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Ponowoczesno$¢ wyzwaniem dla Kosciota

WsTtEP

Przemiany kulturowe obecnego czasu, niosg ze sobg wiele pytan i nowych wy-
zwan. Jednocze$nie narzucaja potrzebe refleksji nad kondycja czlowieka, ktéra
nieustannie si¢ zmienia. Wazne jest wiec, aby poznac $wiat i spoleczenstwo w
plaszczyznie kulturowej, spotecznej, antropologicznej i religijnej.

Wspolczesna epoka, zwana epoka postmodernistyczng, ze wzgledu na jej wie-
loaspektowos¢ i brak jednoznacznosci jest trudna do analizy. Obecne ciagte pr-
zemiany kulturowe, stawiajg wiele nowych pytan, domagajacych sie nowych od-
powiedzi i wnioskéw. Trudno jest zatem przedstawic zwiezle jej charakterystyke.

W obecnej sytuacji, w ktorej $wiat i Srodowisko kulturowe stale si¢ zmienia,
nalezy przyjac fakt, ze ten proces nie zatrzyma si¢ i nie bedzie mégt by¢ zatrzy-
many. Stad tez, przychodzi koniecznos$¢ przyjecia procesu jako takiego i podjecia
przynajmniej proby opisu zaobserwowanych i dokonujacych sie przemian.

Podejmownie prob analizy wspodlczesnej epoki jest bardzo wazne, tak dla ro-
zumienia przemian w Kosciele, spoleczenstwie czy tez w kondycji poszczegdlnego
czlowieka, a w szczegdlnosci czlowieka wierzacego. Ta analiza jest bardzo konieczna
w celu zrozumienia mozliwosci przekazu i odbioru Dobrej Nowiny. Czlowiek, bez
odniesienia do dzisiejszej kultury i spoleczenstwa, nie moze w pelni zrozumiec sa-
mego siebie. Konieczne jest zatem przestudiowanie najpierw epoki ponowoczesnos-
ci, aby nastepnie pomdc cztowiekowi odnales¢ sie we wlasnym srodowisku.

Wydaje sie, ze antropologia chrze$cijaniska ma szersze spojrzenie na czlowieka
poniewaz nie pomija tego, co duchowe w czlowieku i jego odniesienia do Boga.
Koniecznym jest wiec zestawienie sposobu opisu cztowieka w kulturze ponowoc-
zesnej, z tym co Koscioél naucza o czlowieku. Z drugiej strony precyzyjniejsze zro-
zumienie kondycji wspdltczesnego cztowieka, moze pomoéc w lepszym dotarciu
do niego z prawda ogloszong przez Zbawiciela, Jezusa Chrystusa. Diagnoza ta,
ukaze zagrozenia wspolczesnego indywidualizmu i subiektywizmu wobec relacji
wewnatrz spoleczenstwa a mozliwo$cig wyznawania wiary.

Indywidualnos$¢, ktdra wspolczesny cztowiek wyolbrzymia stawiajac siebie w
centrum swojej uwagi, prowadzi do usuniecia przestrzeni transcendencji. Two-
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rcy ponowoczesnosci nie chcg sie odwotywaé do Bozego Objawienia obecnego
w chrzedcijanistwie, ale tworzy¢ wlasng religijnos¢ odmienng od chrzescijanskiej.
W konsekwencji tatwo ukierunkowa¢ wzrok czlowieka na wirtualnie wymyslone
przez niego $wiaty i nadanie im rzeczywistej egzystencji. Jedyng wiarygodng mi-
arg prawdziwosci i dobra ma sta¢ si¢ jednostka ludzka. Rdzeniem postmoderniz-
mu jest krytyka nowoczesnosci i rozumu. Obrany kierunek przemian wptywa na
spoleczenstwo, ktére w konsekwencji tworzy nowa kondycje ludzka'.

Przyspieszenie tempa ludzkiego zycia stalo si¢ czesto powodem ograniczania
zycia do wymiaru materii i do Zycia doswiadczanego w sposob empiryczny?®. Pro-
ces ten utrudnia zrozumienie jezyka teologicznego, a w konsekwencji przyjecie
Dobrej Nowiny. Wydaje sie, ze utworzona kondycja wspolczesnego czlowieka
tworzy bariere w przyjmowaniu nauki Kosciofa. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze Kos-
ciél w swojej analizie i nauczaniu nie zawsze ma gotowe odpowiedzi na pewne
pojedyncze pytania, ktore pojawiaja sie w czasach wspolczesnych’. Dlatego nalezy
dobrze przeanalizowac obecng sytuacje, aby nastepnie da¢ najmadrzejsze i najle-
psze odpowiedzi, czerpigc z Tradycji.

Zerwanie przez czltowieka wiezi z Bogiem, skutkuje w czlowieku rozszarpani-
em wszystkich wiezi, jako mozliwo$ci tworzenia dojrzatych relacji ludzkich, co w
konsekwencji przynosi czlowiekowi cierpienie.

1. GLOWNE CECHY EPOKI POSTMODERNIZMU

W celu zrozumienia sytuacji wspdlczesnego cztowieka koniecznym wydaje sie pr-
zeanalizownie zmian spofecznych i kulturowych, ktdre s3 obecne w $wiecie. Z tego
powodu najpierw podejmiemy prébe analizy postmodernizmu z jego oddzialywa-
niami na wspodlczesnag kulture i spoleczenstwo. Juz w punkcie wyjscia napotykamy w
postmodernizmie wieloaspektowo$¢ i roznorodnos¢. Trzeba jeszcze raz przypomnie,
ze postmodernizm charakteryzuje si¢ réznymi wersjami i odmianami’. Wspdlczesna
epoka jest rdznie okre$lana i nazywana, co wskazuje na szereg cech charakterystycz-
nych i jednocze$nie utrudniajach ich tatwe opisanie i szybkie zdefiniowanie.

Wieloaspektowos¢ zycia spotecznego i kulturowego, moglaby sugerowaé po-
trzebe wybrania tych najbardziej znaczacych, ktére najwyrazniej wskazalyby na
obszary, w ktérych doswiadczajg trudnosci osoby Zyjace w dzisiejszym $wiecie.
Dzigki podejmowanej analizie sprobujemy odkresli¢ zmiany zachodzace w roz-
woju zachodniego §wiata.

1 ]. Zycir’lski, Bég postmodernistow, Lublin 2001, s. 23.

2 Z.J.Kijas, Zycie zakonne, turystyka czy pielgrzymowanie, Krakéw 2011, s. 207.
3 J. Ratzinger, Problemi e risultati del Concilio Vaticano II, Brescia 1968, s. 127.
4 Lekskon Teologii Fundamentalnej, Lublin 2005, s. 928.
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Termin ,,postmodernizm’, czesto uzywany w roznych kontekstach, wskazuje na
pojawienie sie grupy nowych czynnikéw, ktorych wpltyw byl na tyle istotny i silny,
ze spowodowal trwale i nieodwracalne zmiany kulturowe’. Wedtug niektdrych auto-
réw w rozwoju kultury europejskiej mozna wyszczegdlnic¢ cztery glowne etapy: sta-
rozytnos$¢, sredniowiecze, nowoczesnos¢ i ponowoczesnos¢ okreslanym réwniez jako
transmodernizm®, postmodernizmem i post-modernizmem’. Zachodzace glebokie
zmiany kulturowe, ktore odbywaja sie we wszystkich waznych plaszczyznach zycia
ludzkiego tj. filozofii nauki, w Zyciu spofecznym, w polityce, co w konsekwencji od-
dzialywuje na ludzkig $wiadomos$¢, mozna umownie nazywaé postmodernizmem.
Oceny tych przemian mozna przeciwstawia¢ w réznym $wietle, poczawszy od skraj-
nego nad nimi zachwytu, az do radykalnej dezaprobaty czy préb odrzucenia®.

Termin postmodernizm - ponowoczesnos¢ ma swoja dlugg historie. Po raz pi-
erwszy pojawil sie u Johna Watkinsa Chapmana (do 1870) i nie zostal powszechnie
przyjety’. Od polowy XX wieku powoli zaczeto go uzywac do definiowania réznych
rodzajow przemian obecnych w kulturze. Od lat piecdziesiatych ubieglego stulecia, w
dyskusjach na polu literackim Ameryki Potnocnej, stowo postmodernizm znalazlo
dos¢ zgodna aprobate i zaczelo sie upowszechnia¢'®. Wydarzenie, od ktdrego roz-
poczelo sie masowe okreslanie postmodernizmu w filozofii, socjologii i kulturze, to
opublikowanie w 1978 roku ksigzki Jean-Frangois Lyotrada zatytutowanej ,,Kondycja
postmodernistyczna” Poruszana tam tematyka, dotyczyla réznych sposobéw defi-
niowania zmian i ich pojmowania, ktdre musialyby zosta¢ zaadoptowane w spolec-
zenistwie przemystowym i ktére miatyby miejsce pod wptywem nowych technologii i
nowych odkry¢. Publikacja tekstu Lyotarda wywolala szereg dyskusji.

Analizujac podstawowe zalozenia postmodernistycznych postaw nalezy najpierw
wyliczy¢ antymetafizyczno$¢ i kryzys humanistycznej koncepcji cztowieka oraz de-
sacralizacje. Wymienione wyzej cechy wskazuja, ze postmodernizm jest formg spr-
zeciwu wobec epok poprzedzajacych i okresla nowy sposob postrzegania i rozumie-
nia $wiata. W samym postmodernizmie mozemy wyszczegolni¢ tradycje i typologie,
ktore okreslaja sposob rozumienia pradu myslowego jak i samej nowej epoki. Wsrod
bardzo réznych odmian postmodernizmu, najczesciej wymieni¢ mozna nastepujg-
ce glowne rodzaje, a mianowicie: postmodernizm francuski, postmodernizm ame-

Fides et Ratio, 91.

G. Terenghi, Identita di Sé: la nuova proposta <transmoderna>, (w:) Tredimensioni 7 (2010), s. 133.
]. Zycinski, Bég..., dz. cyt., s. 12.

M.P. Gallagher, Fede e cultura, Milano 1997 s. 132.

W. Welsch, Unsere posmoderne moderne, Berlin 1993, (ed.4), s. 12.

10  Z. Sarelo, Postmodernizm, Poznan, 1998, s. 5.
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rykanski, postmodernizm chrzescijaniski, a takze spoleczny i ideologiczny. Wielos¢
i r6znorodno$¢ przedstawionych opinii i réznych sposobéw postmodernistycznego
myslenia $wiadczg o bogactwie epoki. Trudno$¢ analizy w celu uzyskania spojnego
obrazu postmodernistycznej kultury i filozofii utrudniaja jego roézne wersje. I tak w
zaleznosci od kraju wystepowania, czy tez poszczegdlnych utwordéw postmodernis-
tycznych, mozna wskaza¢ na odrzucanie tradycyjnych kategorii i klasyfikacji rzeczy-
wistosci oraz przekraczanie granic pomiedzy obszarami dziedzin i wystepujacych w
nich zjawisk. Dotyczy to m.in. relacji pomiedzy nauka i sztuka, pomiedzy filozofig i
socjologia, czy tez pomiedzy socjologia i kulturg lub pomiedzy kultura, psychologia a
wiarg. Charakterystycznym w postmodernizmie jest rowniez rodzaj jezyka i styl eseis-
tyczny stosowany przez poszczegolnych autorow, ktory takze utrudnia spojng ocene
epoki''. W postmodernizmie akcentuje si¢ nowos¢, oryginalnosé, tolerancje, wolnosé
i subiektywnos¢. Rozumienie postmodernizmu zwigzane jest takze z uproszczeniem
okreslonych zjawisk we wspodlczesnej kulturze, a takze negacja dotychczasowego ro-
zumienia kultury, nauki, techniki, filozofii, moralnosci czy tez religijnosci. Opisywane
zjawisko mozna by okresli¢ przewarto$ciowaniem dotychczasowych obowigzujacych
kategorii zachodniej kultury i filozofii, czy wrecz odrzuceniem uniwersalnego syste-
mu wartos$ci oraz nowozytnej filozofii'2.

1.1. Zmiany filozoficzne

Na gruncie filozofii postmodernisci odrzucajg poglady Descartes'a, odrzuca-
jac jednoczesnie w zaleznosci od rodzaju badz spirytyzm, badz materializm,
badz tez idealizm, czy jednostronng koncepcje epistemiologii. Ponadto krytyka
dokonywana przez postmodernistow uderza w kartezjanska koncepcje przed-
miotu, podmiotowosci i samoswiadomosci, ktore jak sie uwaza, daly poczatek
zludzeniom autonomicznego i racjonalnego podmiotu, jako oczywistej podstawy
pewnosci poznania, a takze pojeciu prawdy jako naczelnej transkulturowej ka-
tegorii wszechobecnego rozumu®. Ponadto nalezy zauwazy¢, ze postmodernisci
odrzucajg ,,mit podmiotowosci czlowieka® i zwigzanej z tym samo$wiadomosci,
podmiotowosci i autonomii w odniesieniu do §wiata.

Postmodernizm charakterzuje sie negacjg, podwazaniem i destrukcja podsta-
wowych wartosci i kultury zachodniej, czego sa wyrazem hasta ,konca“ i ,,$mierci*
odnoszone w szczegolny sposob do Boga i religii a takze humanizmu, metafizyki i
pewnosci poznania. Wszystkie wartosci nalezy zgodnie z zalozeniami postmoderni-

11 Lekskon Teologii..., dz. cyt., s. 929.
12 Tamze, s. 930.
13 Tamze, s. 931.
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zmu podda¢ rekonstrukeji i destrukgji, poniewaz odpowiadaja one bezposrednio za
zniewolenie czlowieka, a czlowiek powinien by¢ wolny od wszelkich zniewolen'.

Postmodernisci odrzucaja tez koncepcje obiektywnosci. Nie istnieje dla nich
zadna podstawa ani odwolanie do Boga, ani tez odwolanie jako zasady fundamen-
talnej odnoszacej sie do swiata, czy czlowieka, co w konsekwencji doprowadza do
odrzucenia pewnej, ostatecznej i obiektywnej prawdy. Nie moze istnie¢ zaden neu-
tralny punkt widzenia ani tez odniesienia, spoza kultury. To zaloZenie odrzuca tez
odniesienie do Boga. Stad wielu autoréw posmodernistycznych przemilcza méwi-
enie o Bogu i zastepuje milos¢ do Boga mitoscia do prawdy, jednak na swéj sposob
rozumianej, jednoczes$nie dopuszczajac wielos¢ prawd.

Postmodernizm w zatozeniach jest pluralistyczny, dlatego zaktada si¢ w nim, ze
nie istnieje zadna dziedzina kultury i zaden typ poznania nadrzedny, ktéry nie moze
rosci¢ sobie prawa do pierwszenstwa. Wyrazem tego jest antyfundamentalizm. Do
tych zalozen nalezy dofaczy¢ antymetafizytyzm i probe ostatecznego wyjasnienia
$wiata. Swiat jest sprowadzony do tego, co moze by¢ zbadane empitycznie. Podob-
nie jest odrzucana filozofia modernistyczna, poniewaz jest traktowana jako substytut
religii. Odrzucajgc zadania filozofii n.im. stanie na strazy prawdy i racjonalnosci, po-
stmodernizm zastepuje ja czysta intuicja, w ktdrej upatruje sie strazniczke pewnosci
poznania®. Filozofowie i socjologowie postmodernistyczni odrzucajg istnienie dwu
odrebnych porzadkéw: mysli i odwzorowanej rzeczywistosci, czyli wiedzy o $wiecie
i samego $wiata. Odrzuca si¢ tym samym istnienie metafizycznych poje¢, takich jak
podmiot i przedmiot, rzeczywistos¢ i prawde. Stad tez wiedza okresla si¢ wielo$¢ nie-
jednorodnych i niesprowdzalnych do siebie gier jezykowych. Takie zalozenia dopro-
wadzajg do kryzysu humanizmu i koncepcji cztowieka. Méwigc o samym czlowieku,
nalezy stwierdzi¢, ze niezmienna natura cztowieka zostala poddana krytyce i w efekcie
sprowadzona do koncepcji konicowego fancucha wypadkowej biologicznej ewolucji.

Czlowiek w taki sposob opisywany tatwo odrzuca religie, a wyznawanie wiary re-
dukuje do sfery obrzedowosci i prywatnosci. Stad tez dla piewcéw postmodernizmu
chrzescijansto jest uwazane za gléwny bastion fundamentalizmu, ktdry zagraza niepo-
chamowanej wolnosci czlowieka. Wiszelkie nakazy i zakazy religijne uwazane sg jako
proba zniewalajacej ingerencji w wolno$¢ cztowieka, w jego osobista sfere wolnosci. Tak
powstaje potrzeba opowiadania sie za nowym rodzajem quasi-religijnosci nazywanym
NewAge's. Wynikiem tego jest poglebiajacy sie proces sekularyzacji i dechrystianizacji

14  A. Napiorkowski, Wspétczesny Kosciél i ponowoczesny swiat, Krakow 2015, s. 214.
15  Por. Lekskon Teologii..., dz.cyt., s. 933.
16  Jezus Chrystus dawcg wody zywej, Watykan, dokument o New Age. 2003.
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spoleczenstwa'’. W miejsce religii wchodza pseudoreligijne sekty tworzac ,,supermar-
ket® oparty na technikach i astrologii, spirytyZmie, magii i neopoganstwie. Jest to przejaw
tworzenia synkretyzmu religijnego, w ktérym dochodzi do wymieszania elementéw
zaczerpnietych z chrzescijanitwa, gnozy magii i paranaukowej mysli wschodniej. Stad
podkresli¢ nalezy, ze sam postmodernizm jest wyzwaniem dla Kosciofa i dla teologii'®.
Piewcy postmodernizmu opowiadajg si¢ za potrzebg budowy nowego, lepszego, bo po-
stmodernistycznego $wiata, w ktorym zyje postmodernistyczne spoleczenistwo.

1.2. Wspoétczesna kultura

Proces opisywanych przemian ciagle narasta. Odrzucenie jednej prawdy, powo-
duje brak odniesien do filozofii, wsréd ktorych nie ma lepszej czy gorszej'®. Wszystko
staje sie subiektywne i dozwolone. Postmodernisci dajg kazdemu prawo do posia-
dania i tworzenia wtasnej filozofii’. Zadna z nich nie jest gorsza ani lepsza, ani tez,
bardziej lub mniej naukowa. Kultura postmodernistyczna jest pelna znakéw i sym-
boli. Jednak w przeciwienstwie do catej tradycji, sa one subiektywnie i interpretowa-
ne przez cztowieka w sposob spontaniczny i losowy, co pozbawia je zawartych we-
ze$niej znaczen. Sama kultura staje sie wynikiem procesu tworzenia nowych znczen,
ktore nie oferujg ogélnego wyjasnienia $wiata jako pewnego porzadku*

1.3. Pojmowanie wolnosci

Aby zrozumie¢ ponowoczesno$¢, musimy zrozumiec jedng z podstawowych prze-
stanek tej epoki, mianowicie ide¢ wolnos$ci. Ponowoczesno$¢ narodzita sie pod zna-
kiem wolnosci. Dlatego zrozumienie wolnosci jest jedng z podstawowych idei, ktdre
pomagaja lepiej zrozumie¢ ponowoczesnos¢ i cztowieka, w niej zyjacego. ,,Nowg wol-
nos$¢“? w rzeczywistosci znajduje si¢ w samym $rodku pradéw intelektualnych i jest
pojmowegana jako umozliwienie czlowiekowi samorealizacji. Wolnosc¢ jest pojmowa-
na bez odwolywania si¢ do odpowiedzialnosci. W takim modelu wolnosci nie ma
zadnej kontroli, co w efekcie moze doprowadzi¢ cztowieka do poczucia samotnosci®.
Cechg charakterystyczng dla ponowoczesnosci jest wolno$¢ powiazana z ludzkim su-
biektywizmem. Sam sposob decydowania, ma opierac sie na zaspokajaniu osobistych
pragnien i zaspokajania przyjemnosci. Z tej przyczyny uleglta przemianie rowniez lud-
zka moralno$¢. W rzeczywisto$ci, wraz ze zmiang sposobu myslenia wspotczesnego

17 A. Napiorkowski, Wspétczesny Kosciél..., dz. cyt., s. 176 n.

18  Z. Sarelo, Postmodernizm wyzwanie dla chrzescijaristwa, Poznan 1995, s. 9.

19 J. Szymik, Prawda i madros¢, Krakéw 2019, ss. 244n.

20  Sz. Chrzastowski, B. De Barbaro, Postmodernistyczne inspiracje w psychoterapii, Krakéw 2011, ss. 24n.
21  Z. Sarelo, Postmodernizm w pigulce, Poznan 1998, s. 11.

22 Z.Bauman, Dentro la globalisazione; le consequenze sulle persone, Editori Laterza, Bari 2003, s. 23.
23 Z.Bauman, Vite di scarto, Editori Laterza, Bari 2007, s. 82.



PonowoczesNosc wyzwANiEM DLA KosciotA

83

czlowieka, zostata zdezawuowana antropologia modernistyczna. Postmodernistyczny
$wiat charakteryzuje sie mentalnoscia relatywizmu. Relatywizm to tendencja egois-
tyczna uniezalezniena si¢ od wszystkich. Konsekwencja relatywizmu jest to, ze kazde-
mu oferuje wlasny sposéb myslenia i powstaje tzw. spoteczenstwo jednostek, zyjace
w swoim wyimaginowanym $wiecie. Taki stan rzeczy wspomaga takze mentalnos¢
techniczna, ktora wspomaga alienacje czlowieka i zaknigcie si¢ w wirtualnym $wiecie.
Konsekwencjg jest wiec samotnos¢ czlowieka i nieumiejetnos¢ tworzenia relacji*.

1.4. Epokowa zmiana po 1968 roku

Dzisiejszy swiat jest konsekwencja wplywu przemian powstalych po 1968
roku. Chociaz na gruncie Polskim nie dokonata sie tak jak w zachodniej Europie
rewolucja kulturowa 1968, to jednak obecny brak granic powoduje ujednolicanie
wspolczesnej mentalnos$ci i upodabnianie sie w catej Europie.

Rewolucja kulturowa, zmienita kulture, mysl i ostatecznie wplynela na sama
osobe ludzka®. Efekty tych przemian sg widoczne w zyciu spotecznym i religij-
nym, co ma takze konsekwencje w ilo$ci powotan do stanu duchownego. Przemia-
ny spoteczne i sytuacja ludzkosci w wyniku rewolucji spotecznej, doprowadzily do
znikniecia tradycyjnie rozumianego spoleczenstwa. Termin ,,spoteczenstwo” moze
mie¢ charakter zdecydowanie upraszczajacy, poniewaz rzeczywisto$¢ spoteczna
charakteryzuje si¢ cechami zréznicowania i zmienno$ci. Mimo to, pojecie ,,spotec-
zenstwo" jest niezbedne dla socjologii i dla opisu dzisiejszego $wiata.

1.5. Ptynny swiat

Wyzwolenie cztowieka od wszystkiego, co zdaje si¢ pozbawi¢ go wolnosci, daje
mu zatem wolno$¢ samg w sobie i mozliwo$¢ nowego zrozumienia samego siebie.
Zygmunt Bauman nazywa ,,ptynnym“ proces ludzkiego wyzwolenia ze wszystkie-
go, co symbolizuje i odpowiada stabilnosci. Mozna tu przypomnie¢ idee rozpuszc-
zenia polaczen wszystkiego co filozoficzne i tego, co w umysle moze mie¢ charakter
stabilnego fundamentu. Jego zdaniem najpelniejszym wyrazem wspoétczesnej epoki
jest metafora ,,ptynnosci®, czy tez uplynnienia, tego co dawniej bylo stabilne i byto
pewnego rodzaju fundamentem istnienia i funkcjonowania czlowieka. Zdaniem
Baumana, uwolnienie czlowieka od jakiejkolwiek tradycji spowoduje wyzwolenie
czlowieka, tak, by poczut sie wolny od wszelkiego rodzaju zobowigzan i narzuco-
nych mu regul*. Metafora plynnosci stala si¢ bardzo typowa w opisie rzeczywistosci
postmodernistycznej. Wspoélczesnie funkcjonuje wiele okreslen, ktore odwotujg sie

24 Z.J.Kijas, Kto szuka Boga, Krakow 2011, s. 167.
25  A. Kasprzak , Kosciét a nowoczesnosé, Krakow 2019, s. 162n.
26  Z.Bauman, Plynna nowoczesnos¢, Krakow 2006, s. 6.
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do tej metafory. Wéréd nich mozna przywotaé: ,,ptynng nowoczesno$c, ,,ptynne
czasy“?, ,,plynne zycie**, ,ptynna mitos¢“?, ,,ptynny lek“*. Cztowiek uwolniony od
obowigzku przestrzegania pewnych zasad staje si¢ 1zejszy, a przez to bardziej wolny,
majac jednoczes$nie do czynienia z przyspieszeniem rytmu zdarzen i ze wzrostem
ich ilo$ci. Zwiekszenie szybkosci rytmu zycia, nie tylko uwalnia czlowieka od ko-
niecznosci refleksji nad swoim miejscem w $wiecie, ale rowniez wspiera cele epoki,
ktora chce by¢ przede wszystkim epoka zapomnienia.

Dzigki swojej diagnozie Bauman moze pomdc w zrozumieniu zaistniatych pr-
zemian przestrzeni spolecznej, akcentujgc jej zmienno$¢. Docenia lekko$¢ zmian
i ptynnos¢ jako alternatywna forme, w poréwnaniu z obowigzujacg dotychczas ni-
eruchomg forma do$wiadczania $wiata. Posta¢ plynna jest przeciwna stalej formie
istnienia. Autor stwierdza, ze zyjemy w $§wiecie postmodernistycznym, w ktérym
brakuje solidnego fundamentu prawdy. Konieczne jest tutaj wyliczenie przywia-
zania do tradycji, do okreslonej moralnosci, do zycia opartego na okreslonych
zasadach i do zwyczajowych praw. Tak Bauman, odwolujac si¢ do ,,Manifestu Ko-
munistycznego“ i do tego co oznacza owo ,,rozpuszczanie wszystko, co jest stale®,
odnalazt poczatek procesu, w ktdrym czlowiek wspolczesny, pewny we wlasne
sily i pefen energii, rozpoczal uwolnia¢ sie od rzeczywistosci ,jarzma“ wlasnej his-
torii, poprzez rozpuszczenie wszystkiego, co jest stale i okreslone nazwg ,,tradycji®
To pociagnelo za sobg konieczno$¢ naruszania wszystkiego, co swiete, odrzucenia
i zdetronizowania wszystkiego, co w przesztosci bylto esencja tej tradycji*'. Zdani-
em Baumana konieczne bylo rozbicie zbroi chronigcej wierzenia i zobowigzania,
aby umozliwi¢ rozwigzanie tego, co byto przeciwne temu procesowi. Konieczne
byto przetamanie kazdej formy tradycji, aby zrobi¢ miejsce dla nowego czlowie-
ka®?. Ponowoczesno$¢ mozna scharakteryzowac jako religie: jest jak nowa swiecka
religia, jak nowy sposéb zycia, bez powigzan z przeszloscia.

1.6. Cztowiek i swiat

Kolejng cechg ponowoczesnosci jest uksztalttowanie mentalnosci poprzez doko-
nywanie ciggtych zmian. Takiej mentalnosci czlowieka towarzyszy jednak lek przed
mozliwoscig zagubienia sie i popelnienia bledow. Ludzie czerpiag rados¢ z gonitwy
za nowosciami, za przezywaniem nowych do$wiadczen. W tej mentalnosci tkwi po-

27 Z.Bauman, Plynne czasy, Krakéw 2008.

28  Z.Bauman, Plynne zycie, Krakow 2007.

29  Z.Bauman, L ‘amore liquido, Edizioni Laterza, Roma-Bari, 2008.

30 Z.Bauman, Plynny lgk, Krakow, 2008.

31  Z.Bauman, Modus vivend, Inferno e utopia del mondo liquido, Edizioni Laterza, Roma-Bari 2007, s. 34.
32 Z.Bauman, Plynna..., dz. cyt., s. 7.
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trzeba cigglej konsumpcji, ktéra wydaje si¢ by¢ nieograniczona i ktora odradza si¢
i ros$nie wraz z nowa potrzeba, sprowokowang pojawieniem sie nowych bodzcow™.

Cztowiek, ktory porusza sie w $wiecie rzeczy, zaczyna zy¢ z mentalnoscig konsu-
menta, upewniajac sie, Ze jego szczescie jest uwarunkowane posiadaniem nowych
przedmiotow, ktore mogg zosta¢ zaadaptowane lub dostosowane do porzadku usta-
lonego przez jednostke. Niezadowolenie, ktére towarzyszy pragnieniu posiadania,
powoduje stale napiecie w cztowieku. Postmodernistyczna mentalno$¢ wyraza si¢
zatem w zaspokajaniu konsumpcyjnych potrzeb, ktore staja sie formami rozrywki i
formami zycia. Centra handlowe staly si¢ §wigtyniami ponowoczesnej wiary i sta-
dionami sportowymi, na ktérych mozna gra¢ w gre konsumencka™.

Swiat zmusza jednostke do okreslonego sposobu zachowania i myslenia. Moda
wyznacza styl zycia. Czlowiek, aby zosta¢ zaakceptowanym w spolfeczenstwie, musi
by¢ modny i wiecznie mtody. Mlodos$¢ jest wszechobecna, a staro$¢ i $mier¢ ludzka,
jest wycinana z przestrzeni reklamy i lansowanego stylu zycia. Dzigki temu cztowiek,
pragnie by¢ wiecznie mlody i staje si¢ konsumentem reklamowanych débr. Zycie
uplywa wokot zaspokojenia ciagle nowych potrzeb, zwigzanych z posiadaniem ciagle
to nowych produktéw. Mentalno$¢ materialna polega réwniez na pragnieniu zaspo-
kojenia pokusy posiadania wszelkiego rodzaju nowosci techniki, zaréwno tych, ktdre
moga by¢ uzyteczne dla czlowieka, jak i tych, ktore sg dla niego zbyteczne. Powstaje
potrzeba bycia zauwazonym, i potrzeba odrdznienia sie od innych, w taki sposéb, aby
podkresli¢ wlasng oryginalnos¢. Z drugiej jednak strony ludzie zaczynajg zy¢ w spo-
s6b podobny. Swiat staje sie miejscem konsumpcji, w ktérym z jednej strony miesza
sie odmienno$¢ a z drugiej istnieje mentalnos¢ globalnej wioski®.

Zrozumienie postmodernistycznej epoki jest wazne poniewaz postmodernistycz-
ny czlowiek przezywa samotnos¢ i jest doprowadzony koniec koncéw do cierpienia®.
Wzmégl to proces powolnego odrywania czlowieka od dotychczasowych funda-
mentow i sposobu postrzegania swiata, ktore uleglo nieodwracalnemu przeobrazeniu.

Filozofowie postmodernistyczni odrzucajg istnienie dwoch oddzielnych porzad-
kéw myslenia i rzeczywisto$ci, znajomosci $wiata, jezyka ktérym mowimy o $wiecie
i rzeczywistosci istniejacych poza kategoriami jezykowymi. Metafizyczne znaczenia
podmiotu i przedmiotu, rzeczywistosci i prawdy ging, rozumiane jako fundament

33 Z Bauman, Homo consumens; Lo sciame inquieto dei consumatori e la miseria degli esclusi,
Erikson, Gardolo 2007, s. 9.

34 Z Bauman, Ponowoczesnosc...,dz. cyt. s. 29.

35  Z.Bauman, Dentro la globalisazzione; le consequenze sulle persone, Editori Laterza, Bari 2003, s. 68.

36 A.L. Zachariasz, Moralnos¢ i rozum w ponowoczesnosci (w:) Moralnos¢ i etyka e
ponowoczesnosci, Warszawa 1996, s. 25.
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wiedzy i poznania. Proby przywrdcenia jednosci miedzy wiedzg, jezykiem i $wiatem
réwniez przestaja mie¢ znaczenie. Stad w ponowoczesnosci, w odniesieniu do lud-
zkiej wiedzy, pojawito sie mndstwo gier jezykowych niesprowadzalnych do wspo-
Inego mianownika, ze swoimi szczegdlnych zasadami, ktére nie moga by¢ poréwny-
wane ze sobg, lub oceniane przez zasady innej gry jezykowej. Czlowiekowi pozosta-
je tylko bierna obserwacja. Czlowiek staje sie wiec biernym widzem, co wplywa na
jego sposob patrzenia na samego siebie i na swa religijnos¢, ktora staje sie nowym
rodzajem duchowosci, jak i sposobu podejscia do wiary. Carmelo Dotolo, wloski
swiecki teolog, proponuje potrzebe zmiany metodologii, aby umozliwi¢ dialog, pr-
zekaz wiary oraz wiarygodnosci chrzescijanstwa®.
2. POSZUKIWANIE TOZSAMOSCI W EPOCE POSTMODERNISTYCZNEJ

Jednym z najwazniejszych obszaréw ponowoczesnosci, jest kryzys humanizmu i
tozsamosci samego czlowieka. Ponowoczesna degradacja metafizyki wywolala kryzys
humanizmu i istotnych zagadnienn humanistycznych. Poddajac w watpliwos¢ istnie-
nie czlowieka metafizycznie umocowanego w niezmiennej naturze, postmodernisci
doprowadzaja do ostatecznej detronizacji cztowieka. W konsekwencji, tak rozumiany
czlowiek jako wypadkowa biologicznej ewolucji, traci prawo do okreslonej pozycji lub
miejsca w kosmosie. Co wiecej, odrzucenie koncepcji czlowieka jako autonomicznego
i racjonalnego podmiotu znajduje swoj wyraz w mysleniu o kryzysie idei czlowieka.
Stad pytanie o nature czlowieka wydaje si¢ postmodernistom zbyteczne i nieistnieja-
ce. Dla postmodernistow ideg integrujaca nature czlowieka jest tylko wspomnienie o
metafizyce bytu i podmiotu. Czlowiek jest zatem istnieniem historycznym, uwarun-
kowanym przez wydarzenia, tradycje i konteksty spoteczno-kulturowe.

Otwartos¢ czlowieka na $wiat i pragnienie zrozumienia siebie i innych nigdy
nie osiaga, zgodnie z opinig socjologiczng, stanu ostatecznego, ale jest procesem
dynamicznym. Dzigki swojej krytycznej pozycji cztowiek ma mozliwos¢ rozumi-
enia innych ludzi i ich relacji z innymi®*.

Proces przemian spotecznych spowodowal wtloczenie czlowieka w mental-
no$¢ srodowiska spotecznego przy jednoczesnym ukierunkowaniu na osobiste
»ja‘ Odtad czlowiek przestal pojmowac siebie tylko jako czes¢ spotecznej ,,catos-
ci, ale $wiadomie zaczal si¢ od niej dystansowac. W ten sposdb, dzigki subiekty-
wnej refleksji, wspotczesny czlowiek probuje odnalezé swojg autonomiczng tozsa-
mos$¢ w nowej spotecznej kondycji ludzkiej*.

37  C. Dotolo, Teologia e postcristianesimo, un percorso interdisciplinare, Brescia 2017, p. 27.
38 Z.Bauman, T. May, Socjologia, s. 28.
39 Z.Bauman, Una nuova condizione umana, Vita e Pensiero-Largo, Milano 2003, s. 68.
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2.1.Problem z wlasna tozsamoscia

Tozsamo$¢ ludzka w ponowoczesnym $wiecie jest konstruowana w sposob cha-
otyczny i podlega ciaglym przemianom. W miejsce ksztattowania sie stabilnej tozsa-
mosci ludzkiej na wzdr technologii, weszta technika ,absolutnych poczatkéw® i
zaczynania od zera. W ten sposob czlowiek postmodernistyczny w swoim zyciu pr-
zezywa epizody i krotkie relacje, nie faczac ich ze soba, nie widzac ich przyczyn i nie
konfrontujac ich z samym sobg. Dzieki temu biografia ludzka nie ma projektu i polega
na przejéciu z jednego punktu do drugiego i nie ukierunkowujgc na przysztosc.

Tozsamos¢ w postmodernizmie jest tworzona jako pole walki. Czltowiek
wchodzi w przestrzen cigglych poszukiwan samostanowienia o sobie w swojej
relacji do $wiata, ale po odrzuceniu tradycyjnej metafizyki nie moze stabilnie ut-
worzy¢ tre$ci swojej tozsamosci.

Wspolczesny czlowiek ksztalttuje swoja tozsamos¢ poprzez indywidualne wybory
oraz zycie bez odwolania si¢ do tradycyjnej definicji istoty ludzkiej. Odnalezienie swo-
jego miejsca w $wiecie jest pozostawione poszczegolnej jednostce ludzkiej. Czlowiek
w swoim ego musi odnale$¢ sens istnienia i stworzy¢ wlasny system wartosci, ktory
jest wynikiem refleksji i konsekwencji wlasnych wyboréw. Zycie musi by¢ ciggle na
nowo konstruowane, nasladujac niejako dzielo sztuki tworzone przez artyste.

Cechg istotng wspolczesnego cztowieka jest wiedza o tym, jak podejmowa¢ dziata-
nia, ktére odpowiedza na pojawiajace sie ludzkie potrzeby dazac do ich zaspokojenia.
Dzialanie ludzkie w jego srodowisku zycia odpowiada zasadzie ,,potrojnej proby* ktora
zostata wyrazona w latach trzydziestych ubiegtego wieku przez angielskiego filozofa i
matematyka E. N. Whiteada. To ,,potrdjne zadanie” polega przede wszystkim na zyciu,
zyciu i zyciu. W ten sposéb sens istnienia cztowieka polega na podejmowaniu dziatan,
ktore poprawiaja jego samopoczucie, ktore pozwalaja mu zwigkszy¢ zadowolenie i po-
czucie szczescia. Kwintesencja tego jest proces sSwiadomego dziatania jednostki, podc-
zas ktorego jednostka jest podmiotem i tworcg sily jego osobistego dziatania. Wybory
czlowieka, jak i jego sposdb funkcjonowania, sg oparte na subiektywizmie.

W psychologii wyodrebnia si¢ dwie podstawowe perspektywy rozumienia su-
biektywnosci: pierwsza dotyczy samej jednosci i wyraza si¢ poprzez cechy charak-
terystyczne, ktérym jest autonomia i tozsamos¢, druga perspektywa dotyczy cech
zwigzku jednosci ze $wiatem zewnetrznym.

W sferze pedagogicznej subiektywno$¢ analizowana jest z punktu widzenia
czterech zasadniczych proporcji: jakosci jej proceséw socjalizacyjnych; zwigzku
jednosci z grupami pierwotnymi; zwigzku jednos$ci z grupami drugorzednymi;
aspektu relacji instytucji edukacyjnych z makrostrukturg spoteczng.
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Subiektywizm jest wiec stanowiskiem poznania umystu ludzkiego wynikajg-
cym z osobistych odczu¢ bez odwotania si¢ do obiektywnywnej rzeczywistosci.
Akcentuje si¢ wiec doznania podmiotowe (subiektywne), sprowadzajace wszelki
osad do indywidualnej oceny, kierujgc si¢ przy tym osobistymi wzgledami, upo-
dobaniami w ocenie faktéw jako miernika dobra i zla.

Koncepcja osoby i obiektywnej prawdy, obecna w teologii wykracza poza
wskazany redukcjonizm czowieka. Pelne znaczenie osoby moze by¢ odczyta-
ne tylko i wylacznie w wymiarze transcendentalnym a takze w Dzieciectwie
Bozym i boskim podobienstwie®.

Postmodernistyczny indywidualizm i subiektywizm jednostki nie ma cha-
rakteru kontynuacji i nie realizuje jakiego$ okreslonego logicznego projektu. W
spotecznosci ludzkiej przezywanie zycia odbywa sie pod znakiem niepewnosci i
nieprzewidywalnosci. Najwieksze szanse na sukces majg nie tyle strategie, ktore
polegaja na probie kontrolowania przysztosci, ale te ktore s wolne i nie sa ob-
cigzone hipotetyczng przeszloscig. Przeszlos¢ w postmodrnizmie nie ma prawa
decydowac o terazniejszosci. Ta sytuacja jest przeciwienstwem tego, to Ze prze-
szto$¢ wywiera wplyw na terazniejszos¢.

2.2, Ponowoczesne modele tozsamosci

Jak juz zaznaczylismy, w postmodernistycznym $wiecie tozsamo$c¢ jest konstruo-
wana chaotycznie i podlega ciaglym przemianom. Postmodernistyczny cztowiek,
ktory w swoim zyciu buduje epizody i krotkie relacje, nie widzi powodu, aby spojr-
ze¢ za siebie. Swiat wirtualny, specyficzny dla dzisiejszej kultury, odsuwa jednostke
od kontaktu ze §wiatem fizycznym i relacjami miedzyludzkimi. Odsuwa jg réwniez
od autentycznosci ludzkiego do$wiadczenia. W rezultacie prawdziwg i krytyczng
wiedze zastepuje gromadzenie danych. Swiat postnowoczesny wymaga bardziej
plastycznej tozsamosci, zdolnej do tworzenia nowych reprezentaciji siebie i innych.

Jedng z przykladowych modeli dzisiejszej epoki jest posta¢ mtodego chlopca,
ktéry nie chce sta¢ sie dorostym i odpowiedzialnym czlowiekiem. Widoczne jest
to w coraz bardziej obecnym w $wiecie symdromie Piotrusia Pana.

Ponowoczesnos¢ jest zbyt ztozona i skomplikowana, aby odrézni¢ tylko jeden
gléwny model, ktory bytby wyrazisty dla epoki. Pozostale charakteryzuja takze
ludzka réznorodng rzeczywisto$¢ tworzong w relacjach spolecznych. Mozna tu
wyliczy¢ turyste, wldczege i gracza®. Nalezy przyjrze¢ sie tym modelom, aby
uchwyci¢ specyfike wspoélczenej ludzkiej tozsamosci w ptynnym $wiecie.

40 I Salonia, Lantropologia cristiana tra modernita e postmodernita, Brescia 2004, s. 33.
41  Z.Bauman, Ponowoczesne wzory osobowe, (w:) Studia socjologiczne, 1993, 2 (129).
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2.2.1. Turysta i wtéczega

Postmodernistyczna ptynnos¢ $wiata, relacji i rzeczywistosci determinuje w
czlowieku styl narcystycznego Zycia, polgczony z postmodernistycznym rodzajem
wolnoci*2. Chcgce poddac analizie model turysty i wldczegi, mozemy zauwazy¢, ze
z jednej strony wykazuja cechy wspdlne, ale po dogltebnej analizie wyrazajg odmi-
enno$¢ i sprzecznosc.

Pod pojeciem turysty widziany jest czlowiek wolny, ktérego zycie polega na
podrézowaniu, cigglym poznawaniu i wykorzystywaniu mozliwo$ci oferowanych
przez nowe miejsca.

Natomiast pojecie wldczega przedstawia kogo$, kto sie przemieszcza, ale ma
pozycje przeciwng do tej, ktérg ma turysta. Nie ma on mozliwosci zycia jako
turysta, nie ma wsparcia w postaci zakwaterowania i nie moze zy¢ jak turysta.
Uzywanie tego rodzaju jezyka przeciwnosci przedstawia sprzecznosci istniejace w
samym czlowieku, w spoleczenstwie, w relacji czlowieka do swiata.

Inng metaforg opisujacg relacje w §wiecie ponowoczesnym jest gra. Obrazuje
zachowanie czlowieka, jego sposob odniesienia do §wiata i wyraza sposéb trakto-
wania zycia jako gre.

Jeszcze inng postacig godng zauwazenia jest posta¢ pielgrzyma. Ta postaé byla
uwazana za metafore losu wspoltczesnego czlowieka, obecng tez w chrzescijanstwie.
Zycie pojmowane bylo jako pielgrzymka. Wszystkie kroki pielgrzyma s3 wazne,
gdy zblizaja si¢ do osiagniecia celu. Celem tutaj jest budowa tozsamosci, praca nad
wlasng tozsamoscig. Z powodu przyspieszenia tempa zmian, trudno wyobrazi¢ so-
bie przysztos¢ jako terazniejszos¢, a wiec nie mozna zaplanowa¢ wiasnej drogi. Nie
jest tez pewne, czy cel, ktdry zostanie wybrany dzisiaj, bedzie rownie atrakcyjny w
przyszlosci, i czy zakupione wczesniej produkty zostang uwzglednione jutro. W ten
sposob metafora pielgrzyma przestata by¢ aktualna i zostala odrzucona.

Proponowanym modelem Zycia w epoce postmodernistycznej jest wldcze-
ga. Do czaséw wspolczesnych uwazany byt za niebezpiecznego wroga porzadku
spolecznego i zajmowal margines spoteczny. Uciekal przed kontrola, nie mial
na uwadze obowigzujacych przepiséw. Sytuacja dzisiejsza staje sie odwrotna.
Z chwilg utracenia przez istniejgce uniwersalia standardow, widczega przestaje
stanowi¢ juz zagrozenia dla porzadku spotecznego, poniewaz postuszenstwo mo-
deli nasycajg dzi$ pokusy, a nie jak wcze$niej przemoc.

Wi6czega stal sie niezbedny do utworzenia nowego porzadku spotecznego, kto-
ry opiera sie na nowych pokusach, ktére zawsze generujg nowe pragnienia. Ludzie

42 Z.Bauman, Lamore..., dz. cyt., 2008, s. 47.



90

Grzegorz Chomiuk OFM

pielgrzymiego rodzaju sa bezuzyteczni, poniewaz zyja z okreslonym celem. Z dala
od tego, jest wldczega ktdry podrézuje z miejsca na miejsce, a kazde miejsce jest dla
niego tylko jednym przystankiem, poniewaz nie szuka trwatych wiezi i kontaktow
ludzkich. Chlebem powszednim dla niego jest ciagla zmiana i ruch. Nie ma on
okreslonego celu i nie martwi si¢ tym, poniewaz dla niego sama podroz jest juz ce-
lem. Kazde zatrzymanie czy przystanek jest dla niego miejscem i dogodng sytuacja
do wykorzystania na miare mozliwosci danej chwili. Nie ma z géry zaplanowanej
drogi, a kazdy nowy dzien drogi niesie ze sobg kolejne wybory. Zmienng specyfika
jest takze to, Ze innym razem nie chce si¢ zatrzymywac, bo zZadne miejsce nie jest
w stanie spelnic jego oczekiwan. Jego zycie moze by¢ takze obszarem rozczarowan,
chociaz sposobem funkcjonowania jest cieszenie sie chwila. Zyje ,.tu i teraz”. Wie, ze
jutro bedzie w jeszcze nieokreslonym miejscu. Daje to pewien rodzaj nieprzywiaza-
nia, aby nie martwic sie, o to, co pozostawi za sobg i o opinie ludzi, ktorych porzuci.
Zyje ,,silnie“ i do samego korica, bez uprzedzen. Nie chce wigza¢ si¢ z miejscami ani
z osobami, aby potem nie odczuwa¢ nostalgii rozstania.

Innym typem, ktéry zostal wspomniany widzieliSmy, jest turysta. Jest typowa po-
stacig czasoéw wspolczesnych, ktorego celem jest jak u wldczegi, réwniez podréz. Ce-
lem turysty jest zdobywanie wrazen, kolekcjonowanie przezy¢ i opowiesci. Turysta
nie czuje si¢ gorszy od tubylcéw, poniewaz opuszcza dom z wyboru, a nie z przymusu,
jak wldczega. Nic nie zmusza go do opuszczenia domu, z wyjatkiem potrzeby wrazen.
Podrdzuje, poniewaz nowe doswiadczenia moga mu zapewni¢ tylko réznorodnosc,
ktora poznaje ograniczona w miejscu, w ktérym mieszka. Swojg egzystencje opiera na
wrazeniach®. Zawsze jest troche z boku wydarzen, i osadza je z pogardg. Przebywa w
miejscach, do momentu, az nie przestang spelniac jego oczekiwan. Jesli tak si¢ nie sta-
nie, odwraca si¢ i idzie gdzie indziej. Poréwnuje wrazenia, ktore przezyt i ocenia je na
ile roznig sie od tych w domu. Dom towarzyszy mu, jako punkt odniesienia dla oceny
tego, co spotyka. Zawsze wraca, by chwali¢ sie swoim tym, co juz przezyl.

Turysta, jak i wldczega, nie chce si¢ w zadnym miejscu zakorzenic, i nie kryje
sie ze swojg obcoscia, a raczej jg podkresla. Postuguje sie krytyczng oceng sytuacji
i pozostajac anonimowym, chce dostrzec ich jak najwiecej. Czesto buduje swoje
wlasne teorie na temat obserwowanej rzeczywistosci. Towarzyszy mu poczucie
bezpieczenistwa, bo posiada tez dom i pienigdze. Zycie jak turysta, jest jednak
ucieczky od twardej rzeczywisto$ci i odpowiedzialno$ci. Zycie codzienne w po-
stmodernizmie moze przyjmowa¢ charakter iluzji, w ktdrej trudno jest odroznié
rzeczywisto$¢ od tego co nig nie jest.

43 Z Bauman, Una nuova condizione umana, Vita e Pensiero Largo, Milano 2003, s. 82.
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Kolejnym modelem zachowan ludzkich w postmodernizmie jest gracz. Naj-
wazniejszg cecha gry jest to, iz znosi ona przeciwienstwo pomiedzy koniecznoscia
a przypadkiem. W grze zacieraja si¢ rzeczywistosci. Tak powstata sytuacja pozwa-
la zrecznemu graczowi na dowolne manipulacje, w celu osiagniecia jednorazowe-
go zwyciestwa. Szczescie lub jego brak sg niestety od gracza niezalezne, dlatego ze
koniecznos¢ i przypadek wymieszaty sie do tego stopnia, ze jakiekolwiek logiczne
analizy, sa bezuzyteczne w takim $wiecie. Nie ma tu tez pewnosci. Gracz uwaza, ze
w $wiecie gry nie rzadzg zadne przewidywalne reguly, a podstawowa zasadg jest
ryzyko. Rezultat posuniecia gracza moze by¢ zgodny z jego oczekiwaniami lub
nie. Do$wiadczenie niepewnosci wpisuje sie¢ w jedno z doswiadczen gry. W grze
wazny jest tez spryt i przebieglos¢. Chodzi o wykorzystanie posiadanych mozli-
wosci. Brakuje tu miejsca na wzajemng pomoc. Inny gracz staje si¢ potencjalnym
wrogiem. Cechg charakterystyczng w grze jest wygrana. Wszystkie dziatania sa
podporzadkowane pokonaniu przeciwnika. W grze, ktdra dobrze charakteryzuje
postmodernizm, wazne jest to, iZ nic nie jest ostateczne, zawsze mozna sie odegra¢
w nastepnym starciu, poprzednie porazki mozna zatrze¢. Kazdg partie mozna w
kazdej chwili przerwa¢, zaczynajac inna. Zycie jest pojmowane jako gra, bo nie
mozna oddzieli¢ koniecznosci od przypadku, nie ma zadnej pewnosci. Czlowiek
w sytuacji gry, zyje ryzykiem i kalkulacja zyskow i strat. Nie ma gotowych i niez-
miennych praw, poniewaz tak postrzegany $wiat, w ktérym wiele rzeczy nie jest
nieodwolalnych i nie do odrobienia, jest oczekiwany*.

Wskazane modele majg jedng wazng, wspdlng ceche. Wszystkie polegaja na
ucieczce od rzeczywistosci. Postmodernistyczni ludzie w jaki$ sposob nie godza sie
na zastang sytuacje, chcg zyska¢ nad nig kontrole lub kreowa¢ wedle swego uznania,
az w efekcie wytwor staje sie rzeczywistoscig. Zaciera sie granica pomiedzy tym, co
jest rzeczywiste a tym, co tylko zdaje sie by¢ realne. Cechg charakterystyczng wspotc-
zesnosci jest to, ze wskazane modele moga wspolwystepowaé w Zyciu tego samego
czlowieka i w tych samych momentach zycia. Ta sprzeczno$¢, niespdjnos¢ i niekon-
sekwencja jest immanentna cechg cztowieka ponowoczesnego. Wspolczesne spolec-
zenstwa cierpig na nadmiar wyboru. Nie ma jednego kanonu, jedynej wlasciwej drogi.
Wszedzie napotyka si¢ roznorodno$¢ wartosci, norm, stylow zycia, drog rozwoju.

Czlowiek ma wiec wolno$¢ wyboru i ksztaltowania siebie dzigki wolnym wy-
borom. Modele, ktére przedstawiaja sytuacje dzisiejszego cztowieka sg liczne. Do
opisanych juz mozemy doliczy¢ kolejne. Te najbardziej wyraziste mozna okresli¢
nastepujaco: ,,syndrom Piotrusia Pana®, ,narcyz ,nihilista®

44  Z.Bauman, Ponowoczesnosc..., dz. cyt. s. 219.
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2.2.2. Piotrus$ Pan

Dzisiejsze spoteczenstwo adoruje mlodos¢, ktora zdaje sie by¢ w centrum jego
uwagi. Jest lansowana w wiekszosci spotecznego przekazu. Dojrzalos¢ wieku, czy
staro$¢ odchodzi na dalszy plan. Ta sytuacja ma wazne znaczenie. Mlody czlowiek
to osoba, ktora nie osiagnela jeszcze dojrzatosci, ktora chee zy¢ w lekki sposob, bez
obowigzkow, bez zadan i bez zobowigzan. Taki styl zZycia mozna okresli¢ jako zycie
umiejscowione w grze. Ponadto mlodzi chcg przedluzy¢ ten styl zycia tak diugo, jak
to mozliwe, nie chcac sta¢ sie dojrzalym®. Badania socjologiczne potwierdzajg, ze
osiagniecie dojrzalosci ludzkiej przesuwa sie na osi wieku wzwyz, az do osiggniecia
samej emerytury. Stad ulegt zmianie tradycyjny podziat etapow zycia.

Tutaj widzimy bardzo wyraznie, Ze mloda osoba, bez poprawnego zwigzku z rod-
zicami, najpierw w okresie niemowlecym, a pozniej w okresie dojrzewania, i bez po-
zytywnej relacji z ojcem, moze pozosta¢ dziecinng i mie¢ trudnoéci z radzeniem sobie
z zyciowymi problemami®. W epoce ponowoczesnej, rodziny zyja w kryzysie i wy-
wolujg nowe kryzysy u mlodych. Dotyczy to gléwnie mtodego pokolenia, ktére bed-
zie mialo trudnosci z przezwyciezaniem kryzysoéw. Problemy zwigzane z tworzeniem
relacji, ktore wystepuja w rozpadnietych rodzinach lub tych powstalych na nowo,
skutkujg wielkim utrudnieniem osiagniecia dojrzalosci zyciowej i wlasnej tozsamos-
ci¥. Frustracja i brak punktéw orientacyjnych mogg wytworzy¢ falszywe ,,Ja“

Poczawszy od pragnienia bycia zawsze mlodym, mozna przesledzi¢ powrdt
do mtodosci, ktéra posiadali przodkowie przed grzechem w Raju. W $wiadomosci
czlowieka istnieje pragnienie, by zawsze by¢ mlodym, pieknym, to znaczy zy¢ wiecz-
nie. To pragnienie jest zapisane w sercu. Z drugiej jednak strony mtody czlowiek sku-
piajac si¢ na miodosci i witalno$ci samego organizmu, nie chcgc sta¢ si¢ dorostym
bardzo fatwo odrzuca transcendencje. Odrzucajgc zas transcendencje, zaczyna zy¢é w
idei materializmu i hedonizmu sam dla siebie stanowiac co jest dobre, a co nie*®.

W dzisiejszym $wiecie mozemy réwniez wymieni¢ dwa syndromy mtodych ludzi:
»syndrom Jonasza“ i ,,syndrom kameleona“. Wedtug ksiegi Jonasza, Jonasz jest powota-
ny do misji prorockiej, ale on boi si¢ i ucieka. Ten syndrom Jonasza oznacza strach przed
odpowiedzialnoscig, strach przed wyborem, strach przed trwalym zaangazowaniem.

Drugim zespofem mlodych ludzi jest ,,syndrom kameleona“ Kameleon przybiera
r6zng barwe skory, ktéra dostosowuje sie do otoczenia, do terytorium, w ktdry najlepiej

45 M. Cataluccio, Immaturitda. La malatia del nostro tempo, Torino 2004, Niedojrzatos¢, Choroba
naszych czasow, Krakoéw 2006, s. 71.

46  E.H. Erikson, Gioventi e crisi d’identita, Roma 1980, s 186.

47  G. Terenghi, Identita di Se, s. 142.

48 J. Nicolosi, Identita di genere, Manuale di orientamento, Milano, 2010, s. 195.
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sie dopasowac i ukry¢. Taka wyuczona postawa zyciowa moze stac sie sposobem zycia.
Zycie, ktore staje si¢ kamuflazem, nalozong maskg, poniewaz mlodzi nie mogg znalez¢
odwagi i zdolnosci do zdefiniowania swojej twarzy, swojej tozsamoéci. Zycie rozbite w
kulturze fragmentdw, utrudnia przyjecie postawy odpowiedzialnych decyzji®.

Posta¢ mtodego cztowieka jest porownywana do postaci Malego Ksiecia lub
Piotrusia Pana, ktéry uparcie pragnal pozosta¢ mlody. Dojrzewa dopiero wtedy,
gdy decyduje si¢ zakocha¢*. Nie jest to jednak stala zasada. Poniewaz niedojrza-
fo$¢ moze by¢ utrwalona i z uporem utrzymywana. Michael Jakson, ktéry swoim
zachowaniem, a zwlaszcza swoim glosem jako ,,mlody czlowiek®, byl i nadal po-
zostaje swego rodzaju mtodzieniczym idolem. Swiat Pop kultury na miejsce jedne-
go idola wprowadza kolejnych. Jaksona zastapit Justn Biber.

2.2.3. Narcyz

W dzisiejszym $wiecie, ktory jest oparty na konsumizmie i poszukiwaniu
samego siebie, narcystyczne mechanizmy wlasnego ,Ja“ sg ukierunkowane na
umocnienie relacji z ,,Ja“ matki, w ktdrej osoba ukierunkowuje i ukrywa swo-
je leki i pragnienia *'. Model narcyza, podobnie jak noworodek, nie moze wid-
zie¢ siebie poza swojg matka. Sa ludzie, ktérzy nie sg pewni swojej tozsamosci, a
jednocze$nie sg niespokojni, rozczarowani swym zewnetrznym, fizycznym wy-
gladem i uzalezniaja si¢ od akceptacji innych. Narcyz bardziej boi sie tego, jak
sie prezentuje, niz tego, jak sie czuje. Zaprzecza uczuciom, ktore sg sprzeczne z
jego oczekiwaniami. Narcyz jest egoistg, ktory jest zafascynowany swoim dobrem
i pieknem, bez odwotania do obiektywnych wartosci®.

Osobowos¢ narcystyczna jako model osobowosci postmodernistycznej, jest skupi-
ona na samej sobie. Narcyz uwaza si¢ za osobe wyjatkowa i zabiega wylacznie o wlasng
satysfakcje. Od innych oczekuje podziwu i zachwytu, uwazajac, Ze ma specjalne przy-
wileje. Potrafi wykorzystywac¢ innych ludzi do osiggnigcia wlasnych celow. Odczuwa
poczucie wyzszosci nad innymi ludzmi. Cechuje go brak zdolnosci do samokrytyki,
co czesto powigzane jest odczuwaniem zranienia przez innych ludzi. W relacjach do
nich, czesto przejawiajg arogancje i wyniostos$¢ oraz oczekiwanie na specjalne trakto-
wanie i wypelnienie polecen. Taki typ zachowan w psychologii zaliczany jest do za-
burzen, ktére s3 widoczne w sposobie tworzenia relacji miedzyludzkich. Dzisiejszy
$wiat jest zdominowany przez wiele czynnikéw, symboli i obrazéw, w ktorych wol-
nos¢ i wyjatkowos¢ jest ubdstwiana, a to wzmacnia dodatkowo narcyzm.

49  J. Rovira, Per sempre? La perseverannza nella vita religiosa. Milano 2007, s. 55.
50 M. Cataluccio, Niedojrzatos¢..., dz.cyt., s. 71.

51 T. Cantelmi, E Orlando, Przekroczy¢ narcyzm, Krakéw 2007, s. 7.

52 A.Lowen, Narcyzm. Zaprzeczenie wlasnego ,Ja”, Warszawa 1995. s. 35.
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2.2.4. Nihilista

Dzisiejszy cztowiek pomimo uplynnienia systemu wartosci, codziennie doswiadc-
za bolesnych rozczarowan. W konsekwencji moze to doprowadza¢ do uznania, ze nic
nie jest prawdziwym sensem bycia. Nihilistyczna afirmacja zaprzecza zatem prawd-
ziwej spdjnosci z rzeczywistoscig i w konsekwencji wyklucza. Doswiadczenie prawdy
jako takiej, uwazanej za obiektywng i uniwersalng. Zycie ukierunkowuje materialis-
tyczne w taki sposob aby, doswiadczajac wszystkiego, co jest mozliwe jednoczesnie
nie akceptowa¢ doswiadczania ograniczen. Upadek metafizyki ostatecznie zamyka
czlowieka w nim samym. Czlowiek do$wiadczajac ograniczen doswiadcza jednoczes-
nie osaczenia i ostatecznie popada w depresje™. Postmodernistyczna tozsamos¢ zo-
stata opisana jako ,,puste ja“ Zycie zglobalizowanej wioski oferuje utracone ,,ja“, odarte
z podstawowych wiezi*. Zycie staje sie smutne i bez nadziei, ktéra istnieje w chrzes-
cijanstwie. W koncu $wiat ludzi mtodych staje si¢ $wiatem smutnych namietno$ci®.

2.3.Tozsamos¢ cztowieka

Ucieczka od rzeczywistosci stanowi wspolng ceche opisanych wyzej mo-
deli ludzkich zachowan. Wspolczesni ludzie nie zgadzaja sie¢ w jaki$ sposob z
powstalymi sytuacjami, podejmuja probe aby na swdj sposéb je interpretowac.
W rzeczywisto$ci nastepuje zatarcie granic pomiedzy tym, co prawdziwe i tym
co jest fikcja. Przestaje si¢ rozumie¢, czym jest obiektywna prawda. Jedna z istot-
nych cech wskazanych modeli jest to, ze mogg one wspolistnie¢ w zyciu jednego
czlowieka w roznych etapach jego istnienia. Czlowiek postmodernistyczny dostr-
zega, ze cechg 1aczaca je jest wewnetrzny kontrast i niespdjnosé.

Wspdlczesny czlowiek doswiadcza zagubienia w tym co oferuje $wiat i tym co
dostrzega w sobie samym. Jego zachowanie jest przewaznie naznaczone niekon-
sekwencja i sprzecznosciami, poniewaz idea ,wlasnego“ zycia jest w podobny
sposob niekonsekwentna. Kiedy musi dokona¢ okreslonego wyboru, popada w
wewnetrzny konflikt. Nie ma tez pewnosci, ze jego zachowanie bedzie wlasciwe.
Taki czltowiek odczuwa niezadowolenie®. Dokonuje wyboréw nie bedac pewnym
celu, do ktorego dazy. W rezultacie nie moze by¢ z siebie zadowolony i nigdy nie
osigga poczucia zrealizowania. Proces ten wzmocniony jest przez antytradycjona-
lizm, relatywizm i fragmentacj¢. Ponowoczesna tozsamos¢ jednostki nie powstaje,
jak dawniej w przeszlosci w oparciu o tradycje, autorytet lub Prawde Objawiona, ale
jest budowana z pojedynczych czesto niepowigzanych ze soba doswiadczen, ktdre

53  U. Galimberti, L ospite inquietante. Il nichilismo e i giovani, Milano 2008, s. 147.
54  G. Terehghi, Identita..., dz. cyt. s. 137.

55 M. Benasayag, G. Schmit, L ‘epoca delle pasioni tristi, Milano 2009, s. 15.

56  U. Galimberti, Vizi capitali e nuovi vizi, Milano 2010. s. 112.
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czesto sg doswiadczeniami nowego typu, i ktore czesto nie s3 mozliwe, aby je skon-
frontowac i podda¢ analizg wraz z wczesniejszymi. W zyciu czlowieka ponowocze-
snego powstaje sytuacja nazywana zbieraniem i kolekcjonowaniem wrazen®.

Dos$wiadczenie zwigzane z mentalnoscig konsumenta wpisuje si¢ w proces
poszukiwania wlasnej tozsamosci przy jednoczesnym oderwaniu si¢ czlowieka
od kazdej tradycji’®. Metoda ochrony wlasnej tozsamosci opiera si¢ na osobie,
poniewaz nie istnieje uniwersalna metoda ochrony tejze tozsamosci. Czlowieka
doswiadcza metody testowania i bledow™. Zachodzace zjawiska spotecznych i
nieciaglo$¢ czy ich uptynniene wptywaja na stabe poczucie wlasnej tozsamosci,
co w konsekwencji prowadzi do utraty stabilnosci w samym sobie®. Czltowiek bez
stabilnosci traci bezpieczenstwo i wchodzi w kryzys®'.

2.4. Ludzkie istnienie

Postmodernistyczny swiat wykluczajac transcendencje uwaza, ze jest ona czyms,
co ogranicza czlowieka. Cztowiek, ktory uwaza siebie za samowystarczalnego nie do-
strzega potrzeby aby mial przemawia¢ do Pana Boga. Wspolczesny czlowiek obiera
strategie zburzenia wszystkiego co religijne, lub nazywanie wszystkiego co religijne
terminem ,,nic", co mogloby oznacza¢ sekularyzacjg i ze§wiedczenie religijnosci®
Wartosciowym wydaje sie tylko to, co dla czlowieka wspodlczesnego jest przydatne na
chwile obecna, a wszystko inne przestaje mie¢ warto$¢. Wydaje sie, ze cztowiekowi
do zrozumienia $wiata Pan Bog przestal by¢ konieczny. W takiej sytuacji czlowiek
moze wej$¢ w przestrzen pesymizmu, nie dostrzegajac nadziei na szczesliwe zycie,
ktore wyplywa z glebokiego sensu. Szczescie jest przezywane przelotnie i krétkotwa-
le, bo jest oparte na emocjach i chwilowych doznaniach. Efektem krétkotrwalosci i
ulotnosci jest przezywanie egzystencjalnego cierpienia wzmaganego przez ,,dramatu
ateistycznego humanizmu“®. Dos$wiadczenie kruchosci zycia przebiega pod zasada
przyjemnosci, ktora towarzyszy nieuchronnemu cierpieniu zwigzanemu z przemijal-
noscia i koncem. Méwigc o cierpieniu mozna wskaza¢, ze przynalezy ono do post-
modernizmu. Kultura postmodernistyczna nie znajduje odpowiedzi na pytanie, co

57  Z.Bauman, Ponowoczesnosé...... , dz. cyt., 5.245.

58  G. Terehghi, Identita..., dz. cyt., s. 138.

59  A.Sepoch, Ponowoczesna redefinicja spotecznosci lokalnych, (w:) Nowoczesno$¢ i ponowoczesnosé.
Spoleczeristwo obywatelskie e Europie Srodkowej i Wschodniej, t. 2, Lublin 2007, ss. 550n.

60  G. Salonia, Cambiamenti sociali e disaggi psichici. Gli attachi di panico nella postmodernita (w:)
G. Francesetti, Attacchi di panico. La psicoterapia di Gestalt fra clinica e societda. Milano 2009.

61 E.Sowa-Behtane, Mlodziez ponowoczesna, Krakow 2015, ss. 121n.

62 U. Galimberti, L ospite..., dz. cyt., ss. 123-148.

63 H. De Lubac, Dramat himanizmu ateistycznego, Krakow 2007, s. 15.
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zrobi¢ z tym cierpieniem i jak z niego wyleczy¢. Proponuje kolejne doswiadczenie, czy
tez kolejny zamiennik materialnego posiadania. Dziatanie to tworzy zasade powier-
zchownosci, nie dajac zadnej odpowiedzi od tego, co rodzi si¢ wewnatrz czlowieka®.
Czlowiek bombardowany materializmem i otoczony $wiatem od zewnatrz nie moze
zagluszy¢ swojego wnetrza i mozliwosci doswiadczenia trancendencji.

2.5. Emocjonalny analfabetyzm

Dzisiejsza spotecznos¢ ludzka wraz mozliwoscig wyboru i wolnosci rozwineta
agresywny indywidualizm, ktdrego obecno$¢ na tak wielkg skale w poprzednich
latach nie byta znazna. Wolno$¢ rozumiana jest jako mozliwo$¢ wyboru. Pomija
sie jednak istote i zrédlo ludzkiej wolnosci. Zostaly ograniczone przestrzenie i
miejsca do refleksji, a ludzkie serce stalo si¢ plytkie. To doprowadza dzisiejszego
czlowieka do odczuwania emocjonalnej pustyni. Serce nie nadaza za kulturowymi
zmianami. U podstaw pojawia sie takze brak wzrostu emocjonalnego. Nie poma-
ga sie mlodemu czlowiekowi w tworzeniu ludzkich relacji i komunikacji, ponie-
waz trudno jest tego dokona¢ bez odwolania si¢ do stabilnosci, sprawiedliwosci
i duchowego zycia. W halasie $§wiata i coraz szybszym przekazie informacji tzw.
wirtualnym $wiecie mlodzi ludzie tracg osobowy kontakt ze sobg. Mtodzi lud-
zie, ktorym nie przekazano umiejetnosci w radzeniu sobie z emocjami: gniewu,
strachu, smutku i milosci, doswiadczaja jeszcze wiekszych trudnosci i cierpien w
osiagnieciu dojrzalosci w sferze emocjonalnej®.

2.6. Zjawisko Smierci

Czlowiek ponowoczesny karmi sie kultem wiecznej mlodosci i witalnosci. Zagad-
nienie $mierci jest zepchniete na margines. Na Zycie patrzy si¢ tylko z materialnej per-
spektywy, odrzucajac tym samym perspektywe ontologicznag i chrzescijanska.

Postmodernistyczni mysliciele ukierunkowujg odbiorce na mozliwos¢ doswi-
adczania pewnego rodzaju niesmiertelno$ci w pewnych praktycznych formach.
Dotycza one biologicznej formy przedluzenia zycia poprzez forme zastepcza czyli
przeszczepy organow, a takze poprzez forme wirtualng czy forme techniczng. Odr-
zuca sie wiare duchowg forme niesmiertelnosci, czy tez prawdy Zmartwychwsta-
nia Pana Jezusa pozostajac tylko przy formie materialnej. Odrzucajac chrzesci-
janskie znaczenie niesmiertelnosci, skupia sie tylko na formie istnienia materia-
Inego. Smier¢ jest postrzegana jako konkretna ludzka tragedia®. Stad w postmo-
dernizmie biologiczna forma nie§miertelnosci staje si¢ najbardziej pozadana.

64  U. Galimberti, I vizi capitali..., dz. cyt. s. 115.
65  E.Sowa-Behtane, Mlodziez ponowoczesna, Krakow 2015, s. 18-29.
66  Z.Bauman, Ponowoczesnosc..., dz. cyt. s. 266.
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Postmodernistyczna kultura, wySmiewa i dewaluuje chrzescijaniska niesmier-
telno$¢ nazywajac ja snami. ,, Irenuje” czltowieka, aby nie musial mysle¢ o zyciu
wiecznym. Efektem ponowoczesnosci jest zatem niszczenie pojecia niesmiertel-
nosci i anulowanie réznicy miedzy $miercia a niesmiertelnoscia.

Ponowoczesno$¢ wymaga, aby czlowiek sam mogt realizowac projekty, ktore
moze osiggnac zgodnie z wlasnymi potrzebami i mozliwosciami. Samowystar-
czalno$¢ czlowieka, daje mu namiastke mozliwosci zycia bez Boga. Chrzesci-
janska wizja czlowieka jest zawezona tylko do fizycznosci i materii®. Odwraca
sie uwage od prawdy o zyciu wiecznym.

W wyniku glebokiej transformacji spotecznej ludzkiego $wiata i jego struktur
przedmiot religii zostal zredukowany. Ta sytuacja stala si¢ przyczyng coraz wieks-
zego i widocznego dystansu pomiedzy religijng interpretacja $wiata a codziennym
doswiadczeniem cztowieka. Religia zaczela by¢ postrzegana jako okupacja czasu
wolnego, zepchnieta do spraw niewaznych i drugorzednych, ktéra okrada cztowie-
ka z tego czasu. W rezultacie religia zaczela by¢ przedstawiana, jako nie majaca
nic do zaoferowania ludziom, ktérzy Zzyja zanurzeni w dzisiejszych zmartwieni-
ach. Obecny $wiat jest urzadany w taki sposdb, aby mogt da¢ cztowiekowi wszyst-
ko na ziemi, co Kosciot obiecal w wiecznym zbawieniu®.

Ponowoczesno$¢ zatarta sens i pigkno zycia wiecznego i skupita uwage na zyciu
w wymiarze doczesnosci, neutralizujac strach przed $miercig i kierujac bieg zycia ku
materialnym wartosciom. Dzi$ tylko to, co przyciaga uwage wzroku, jest uzyteczne dla
czlowieka. Przedluzenie szczescia w nieskonczonos¢ - wiecznosé - nie jest czyms atrak-
cyjnym dla czlowieka. Wszystko musi by¢ gotowe do natychmiastowej konsumpgji.
W plynnym $wiecie, ktory nieustannie podlega zmienie, sens wieczno$ci odpornej na
wplyw czasu, utracit w ludzkim doswiadczeniu mozliwos¢ istnienia. Ponowoczesnosé¢
akcentuje mozliwosci pozostawienia czego$ z siebie w tym, co cztowiek tworzy. Takze
mozliwos¢ klonowania czlowieka ma by¢ forma przediuzenia okreslonej formy zycia.

Cztowiek ponowoczesny robi wszystko aby ludzka potrzeba odwolywania sie do
Boga przestata by¢ wazna. Wazniejsze jest to, co jest przydatne i uzyteczne. Cztowiek
osiggajac mozliwos¢ zaspokajania wszystkich swoich potrzeb, odrzuca potrzeby du-
chowe. Samego siebie ukierunkowuje na samowystarczalno$¢ i postawienie siebie
w centrum swojej uwagi. Cztowiek sam dla siebie ma by¢ wskaznikiem wlasnych
pragnien i dagzen. W ziemskim $wiecie sam dla siebie ma zbudowac¢ ziemski raj®.

67 I Sanna, L ‘antropologia...,dz. cyt. s. 42.
68  Z.Bauman, Ponowoczesnosc..., dz. cyt. s. 298.
69  Z.Bauman, Ponowoczesnosc..., dz. cyt. s. 235.
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W powigzaniu z oddzialywaniem ponowoczesnej kultury na spoleczenstwo
i czlowieka zostala podjeta proba opisania modeli ludzkiej egzystencji i indywidu-
alnosci czlowieka, byla takze formg ukazania zawezenia wspolczesnej postmoder-
nistycznej antropologii do $wiata materialnego. Jednocze$nie wybrzmiala trudnos¢
z przyjeciem przez postmodernistycznego czlowieka ciagle aktualnej propozycji
chrzescijanskiej wizji cztowieka i $wiata. W ponowoczesnym $wiecie wolnos¢ jako
forma wyboru, podporzadkowuje sobie inne wartosci odrzucajac wszystko, co mo-
globy ogranicza¢ samg wolno$¢ wyboru czy stanowienia. We wspoltczesnym pro-
cesie tworzenia $wiata, ludzka wolnos¢ zajmuje pierwsze miejsce. Istnieje trudnosé
aby obok niepohamowanej wolnosci réwnoczesnie czlowiek mogt doswiadczac sta-
bilnosci. Cztowiek oderwany od tradycji zmuszony jest zgodzi¢ si¢ z brakiem bez-
pieczenstwa. Ponowoczesny $wiat karmi czlowieka doczesnoscia, zaspkajajac tylko
powstajace ciagle nowe potrzeby. Z ludzkiego sposobu postrzegania $wiata wykresla
sie religijnos¢ i transcendencje. Marginalizuje si¢ takze zjawisko $mierci.

Opisanie ponowoczesnego $wiata ukazuje dramatyczng jego rzeczywisto$c.
Czlowiek staje sie jakby obumarty za zycia. Nadziejg staje sie ,duchowe stanigcie
obok obumartego wspdlczesnego czlowieka“ z darem nowej ewangelizacji”®. Pono-
woczesne cierpienie, ktore powstaje w wyniku dazenia czlowieka do przyjemnosci
przy jednoczesnym pragnieniu zapewnienia bezpieczenstwa domaga sie przezwy-
cigzenia. Zachodzenie na siebie tych dwu wartosci, ktére si¢ wzajemnie wyklucza-
ja, powoduje powstawanie w czlowieku doswiadczenia frustracji. Bezpieczenstwo
w rzeczywistoéci zaklada porzadek, ktory nie jest przestrzegany w nieuporzad-
kowanym i ptynnym poszukiwaniu przyjemnosci. Cztowiek z jednej strony chce
odczuwa¢ bezpieczenstwo i szczescie, a z drugiej wolnos¢ i oderwanie sie od tego
co tradycyjne. Przedstawiona powyzej wizja ludzkiej rzeczywistosci, pokazuje jak
bardzo wspolczesna antropologia dazy do zawezenia w czlowieku samozrozumie-
nia i zredukowania go do §wiata materialnego. Odrzucenie wymiaru transcendencji
ogranicza i zaweza sposOb postrzegania czlowieka. Dla pelniejszego pojmowania
czlowieka konieczne jest odwolanie sie do chrzescijanskiej antropologii.

Chrzedcijanska antropologia bowiem ukazuje czlowieka w pelniejszy sposéb
przekraczajac widzialny $wiat materii. W sposob pelniejszy opisuje wartos¢ lud-
zkiego zycia i daje poczucie bezpieczenstwa. W opisie powyzej kondycji pono-
woczesnego czlowieka zauwaza si¢ zawezenie postrzegania ludzkiej rzeczywis-
tosci, ograniczajac ja do opisu socjologicznego i czesciowo psychologicznego.

70  Z.J.Kijas, Uboga jest nasza wiara, Krakéw 2013, s. 57.
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Nie wyczerpuje to tematu analizy. Istnieje wiele przyczyn zwigzanych z trudnoscig
analizowania zachodzacych zjawisk religijnych. Mozna wskaza¢ probe racjonalizacji
wiary, pomijajac $wiat duchowy. Wiara jako osobowa relacja czlowieka do Boga, obe-
jmuje cala egzystencje czlowieka a nie tylko zachowania spoleczne jednostki. W celu
zbadania zjawisk religijnych poszczegdlnych ludzi czy tez grup spotecznych, wydaje
sie by¢ konieczna interdyscyplinarna analiza na poszczegélnych poziomach: filozo-
ficznym, kulturowym, socjologicznym, psychologicznym oraz telogicznym.

Pojecia ,wiary® i ,religii“ we wspdlczesnym spoleczenstwie stajg sie¢ coraz
bardziej niejasne. W zwigzku z tym analizowanie zjawisk religijnych jest utrud-
nione. Rzeczywisto$¢ przezy¢ religijnych badana metodami socjologicznymi nie
dotrze do glebi duchowych przezy¢ danego czlowieka. Analiza obejmie tylko to,
co jest na zewnatrz cztowieka skupiajac sie na jego zachowaniach.

Ludzkie pragnienie madrosci i szczg$cia potrzebuje pelnego doswiadczenia
czlowieka poczawszy od tego co materialnie doswiadczalne jak i tego co jest doswi-
adczalne duchowo. Jesli odrzuci si¢ Ksiege Bozego Objawienia, czlowiek pozostanie
w polowie drogi do zrozumienia siebie i nigdy nie osiagnie mozliwej petni poznania.
Swiat postmodernistyczny chce wiec zatrzymaé cztowieka w potowie drogi i skupi¢
go na samym sobie, odrywajac od wszystkiego i zamykajac w kapsule wlasnego ,,Ja“

Wydaje sie, ze wspolczesnos¢ zachwycona mozliwoscia oderwania sie i uptynnie-
nia wszelkiej tradycji, pomijajac lub odrzucajac podpowiedz Kosciota skierowang ku
czlowiekowi, ograbia czlowieka, wtlacza w cierpienie i doprowadza do destrukgji.

W celu zerwania z t3 smutng wspolczesnoscig, lub jej przebudowaniu, nad-
zieja moze sta¢ sie jedynie Dobra Nowina przyniesiona przez wierzacego
w Zmartwychwstanie zyjacego ucznia Jezusa Chrystusa’’.

71  Tamze, ss. 78n.



