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Bracia w miescie.
Miejski rys duchowosci franciszkanskiej

Powstanie zakonu zatozonego przez $w. Franciszka z Asyzu zbiega sie z rozkwi-
tem miast Pétwyspu Apeninskiego i wpisuje sie doskonale w krajobraz przemian
spotecznych, politycznych, gospodarczych i religijnych X111 wieku. Mozna by
wrecz stwierdzié, ze bracia mniejsi, czyli franciszkanie, z punktu widzenia kultury
spotecznej jako nowa struktura koscielna i zakonna byli swoistym wytworem czy
wyrazem tych przemianl. Cho¢ inspiracja, z jakiej zrodzit sie sam zakon, nie miata
charakteru polityczno-spotecznego, ale religijny i duchowy, to klimat przemian
nie pozostawat dla niego obojetny, chociazby ze wzgledu na zatozyciela - miesz-
czanina, w ktorego wyborach i decyzjach znalazlty swoje odzwierciedlenie jego
osobiste doswiadczenia. Franciszkanie od poczatku - z czasem w coraz wiekszym
stopniu - brali zywy udziat w tworzeniu sie nowej kultury pofeudalnej, kultury
i duchowosci miejskiej, i to nie tylko w Umbrii, w rodzimym regionie, ale w catym
obszarze apeninskim, a po uptywie kilku dziesiecioleci — w catej Europie.

Z zatozenia byli zakonem ,,europejskim” — otwartym na obecnos¢ we wszyst-
kich krajach nalezacych do 6wczesnej Universitas Christiana, a w konsekwencji
szerzyli duchowosé i poboznos$¢ nowego typu, nie tyle ,,ludowg’, ile raczej zwia-
zang gtdwnie ze Srodowiskiem mieszczanskim i dostosowang do mozliwosci ludzi
zyjacych nie w feudalnych stosunkach ziemskich, lecz w spotecznosci rzemiesl-
niczo-kupieckiej2.

W nowym zakonie mozna zauwazy¢ nowe rozwigzania natury organizacyjno-
-administracyjnej. Byly one nie tyle negacjg dotychczasowych struktur zakonnych,
gdyz sama negacja zawsze byta obca spotecznosci braci, ile odkryciem nowych,
bardziej adekwatnych do warunkow i potrzeb spoteczno-religijnych. Niektore
z nich sa godne wyartykutowania, szczegdlnie te zwiazane z migracja ludzi, mobil-
noscig samej wspolnoty zakonnej oraz relacjami wewnatrz wspélnoty i z jej oto-
czeniem. Choc¢ kwestie te osadzone sg w historii, to jednak wnioski z nich pty-
nace okazujg sie wcigz aktualne, o czym przekonujg wypowiedzi wspotczesnych

I Por. R. Prcjs, Franciszkanizm ajednosc Sredniowiecznej Europy, w: Czasy katedr -
czasy uniwersytetow. Zrédtajednosci narodéw Europy, red. W. Sajdck, Lublin 2005,
s. 149.

2 Tamze.
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autoréw, tym papieza Franciszka. Dlatego tez zostang przywotane niektére z nich,
by uwydatnié znaczenie historycznych odniesien dla lepszego rozumienia aktu-
alnych probleméw oraz poszukiwania ich skutecznych rozwigzan.

Instabilita” lodi zycie w ruchu

Jedng z zasadniczych cech charakterystycznych mniszego stylu zycia jest sta-
bilitas loci, czyli stato$¢ miejsca - praktyka, ktdra doskonale wspétgrata z gospo-
darkg feudalng, zwigzang z ziemig i kulturg rolng3. Franciszek jednak zdecydo-
wat sie z nig zerwac, aby moc realizowaé swojg misje w zupetnie nowym stylu:
idgc przez Swiat i dajac Swiadectwo zycia ewangelicznego. Wedrowny styl zycia,
charakterystyczny dla pierwszych braci, z czasem musiat ulec zmianie w zwigzku
z szybkim rozwojem liczebnym, a w konsekwencji - z koniecznoscig tworzenia
struktury organizacyjnej nowego zakonu. | tak w Kosciele pojawita sie nowa
forma zycia zakonnego, zrywajgca pod wieloma wzgledami z dotychczasowa
tradycja mnisza. Stad tez méwienie nawet w jezyku potocznym o franciszkanach
jako mnichach jest niewtasciwe, gdyz w rzeczywistosci chodzi o zupetnie inny styl
zycia i duchowo$é: franciszkanie sg zakonem mendykanckim, czyli zebrzacym, sg
zasadniczo po prostu braémi (cho¢ bracia wyswieceni na kaptandw zwyczajowo
nazywani sg ojcami).

Juz sama struktura wewnetrzna opactwa miata wiele wspélnego z feudalna
koncepcjawiadzy i hierarchii spotecznej. Opat (abbas), w sredniowieczu petnigcy
wiadze dozywotnio, uosabiat Swietg wtadze Chrystusad. Franciszek natomiast
zerwal z wizjg przetozonego jako ojca wspdlnoty, ktdra w jego rozumieniu byta
nie tyle wspdlnota jako takg, co braterstwem (fratemitas), czyli, innymi stowy:
braterskg wspdlnotg, czy tez bractwem. Odpowiedzialny za nig wybierany byt -
podobnie zresztg jak burmistrz komuny miejskiej - na okreslony czas i miat by¢
nie ojcem, ale bratem miedzy braémi. Juz sama franciszkanska nomenklatura
ukazuje wrazliwos$¢ i zamiary Franciszka co do nowej koncepcji przetozenstwa:
minister (minister), minister i stuga (minister etserous), kustosz (custos), gwardian
(guardianus). Nazwy te wskazujg nie tyle na wykonywang wiadze, co na stuzbe
i troske wobec pozostatych braci.

W wymiarze duchowym mnisi nawigzywali do doswiadczenia pierwszej gminy
chrzescijanskiej, antycypujac jednoczesnie nowe Jeruzalem, natomiast bracia
nawigzywali do doswiadczenia wspolnoty Jezusa z apostotami, ktérzy w drodze

3 Por. tamze, s. 153.
4 Por. tamze, s. 155.
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od miejsca do miejsca gtosili ewangelie. Mnisi, funkcjonujacy wokét wirydarza,
ktory stat sie metafora zycia zakonnego, odgrodzeni od Swiata naznaczonego
grzechem, przypominali swoja obecnoscig o Bogu, o0 swigtosci i przeznaczeniu
cztowieka do zbawienia. Bracia natomiast, czerpiac inspiracje z tajemnicy Wcie-
lenia — w ktorej Bog nie odciat sie od Swiata, ale wszedt w jego historie, posytajac
swojego Syna, ktory jako cztowiek narodzit sie z Maryi, aby Swiat mégt by¢ przez
Niego zbawiony - widzieli siebie, funkcjonujacych w Swiecie, jako postanych
do swiata, aby przez swojg obecnos¢ miedzy ludzmi dawac $Swiadectwo o Bogu
bliskim i kochajgcym.

Owszem, bracia osiedlali sie w klasztorach, aby méc prowadzi¢ wspdlne zycie,
jak wspominajg zrodta: ,,Wkrétce, w poszczegdlnych miastach i zamkach, dokad
mieli przyby¢, Pan pobudzat kogo$ poboznego, by im przygotowat hospicjum na
tak dtugo, azby zbudowali sobie swoje domy, w miastach i grodach”5. Jednak ich
mentalnos$¢ zawsze charakteryzowata instabilitas loci, 0 czym przypominaja stowa
reguty: ,,Bracia niech nie przywlaszczajg sobie niczego, ani domu, ani miejsca, ani
zadnej rzeczy”6. Zawsze bowiem maja funkcjonowac ,,jako pielgrzymi i przybysze
na cym Swiecie, stuzagc Panu w ubéstwie i pokorze”7, idac przez swiat8. Mozna
powiedzie¢, ze zycie mnichéw toczy sie - jak wspomniano wczesniej — wokot
wirydarza, a zycie braci wokot reguty: ,,Reguta zastepuje mury klauzury i wiadze
opaca: jesc co logika poscepowania, jak i wkadzy cypowo ruchomej, mobilnej i bra-
cerskiej, poddanej nieuscannie podejmowanym i dyskucowanym komentarzom”9.
lluscruje co réwniez Sredniowieczny poecycki ceksc, w kcorym bracia odpowie-
dzieli Pani Ubdstwu na pycanie o co, gdzie jesc ich wirydarz, czyli: ,,Przyprowa-
dziwszy ja najakis pagorek pokazali jej caty okrag ziemi, jaki mogli obja¢ oczyma,
mowigc: «To jesc nasz klaszcor, o Pani»”1l.

5  Opoczatkach albo zatozeniu Zakonu, 41,2, w: Zrodtafranciszkanskie. Pisma $wigtego
Franciszka, Zzrédta biograficzne Swietego Franciszka, pisma $wietej Klary i zrodta bio-
graficzne, teksty ustalajgce normy dla braci i siéstr od pokuty, red. R. Prejs, Z. Kijas,
Krakéw 2005, s. 1429.

6  Franciszek z Asyzu, Reguta zatwierdzona, 6,1, w: Zrodta..., dz. cyt., s. 131. Cytaty
z P/sIm $w. Franciszka pochodzg z dotad niepublikowanego autorskiego przektadu, stad
moga wystapi¢ rozbieznosci z wersjg we wskazanym miejscu bibliograficznym.

7 Tamze, 6,2.

§  Por. tenze. Reguta niezatwierdzona, 14,1, w: Zrodta..., dz. cyt, s. 110; Reguta zatwier-
dzona, 3,10, w: Zrodta..., dz. cyt., s. 130.

9  B. Forthomme, Myslfranciszkariska. Prog nowoczesnosci, Krakéw 2021, s. 313.

10 Sacrum commercium, czyli $wiete przymierze btogostawionego Franciszka z Panig
Ubdstwo, 30, 25, w: Zrédia..., dz. cyt., s. 1707.
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Migracja ludzi, migracja idei

Rozwdj miast z ich poszerzajacg sie infrastrukturg i powigkszajgcym sie zasie-
giem oddziatywania wigzat sie w sposéb organiczny z migracjg ludzi: kupcéw,
pracownikéw budowlanych, urzednikéw, rzemiesinikéw, pielgrzyméw. Z tego
wzgledu zycie w miastach, z ich wzglednym poczuciem wolnosci, $wiadomosciag
polityczng, dgzeniem do zdobywania nowych kompetencji, podsycato mentalnos¢
krytyczng i zindywidualizowang, tworzac sprzyjajace warunki do rozprzestrzenia-
nia sie nowych idei. Wyksztatcony laikat, ktory tworzyt najwyzsza warstwe miej-
skiej spotecznosci, bedac nie do konca zadowolony z pasywnej roli duchownych,
ktérych poziom intelektualny i styl zycia pozostawiat wiele do zyczenia, w sposéb
naturalny dochodzit do gtosu i nabierat odwagi do krytyki Kosciota, czy tez nie-
jednokrotnie do negacji jego dotychczasowej roli. Takie byto srodowisko, w jakim
zrodzito sie najwieksze wyzwanie dla Kosciota, z ktérym musiat sie on mierzy¢
az do reformacjill. Taka byta tez sytuacja, w ktérej bracia pojawili sie w miastach,
w ktorych niejednokrotnie uprzedzali ich katarzy ze swoimi ideami, odrzucajg-
cymi podstawowe prawdy wiary, jak chociazby tajemnice Wcielenia.

Uniwersytety, ktére powoli zyskiwaty coraz wieksza autonomiel?, rozprze-
strzenianie sie kultury ws$réd ludzi, pragnienie wiedzy i studiowania (by¢ czto-
wiekiem piSmiennym znaczyto dotad zasadniczo: by¢ klerykiem), ttumaczenie na
facine dziet greckich i arabskich, tworzyty klimat otwartosci na nowos¢. Przeptyw
studentéw i profesoréw, kupcéw, artystow i kuglarzy, naptyw ludzi dotad trud-
nigcych sie uprawg roli, szukajacych lepszego zycia potegowaty ruch w miescie,
a wraz z nim konieczny ruch mentalny. Wraz z przemieszczajagcymi sie ludzmi
przemieszczaty sie idee. W konsekwencji doszto do ich wymiany, $cierania sie,
refleksji i wnioskowania. | cho¢ sam Franciszek nie byt typem wywrotowca, ale
cztowieka pokojowego i ulegtego, majacego jednak swiadomos$¢ wiasnej tozsa-
mosci | wyznawanych wartosci, konsekwentnie realizujgcego swojg misje, stat
sie wymownym znakiem dla ludzi w ruchu, poszukujgcych sensu i porzadku
w Swiecie, w ktérym przyszito sie im poruszaé. Role franciszkanskiego myslenia
i Swiadectwa ujat dosadnie i lapidarnie Forthomme: ,,Franciszek to przetamanie
moralnosci zamknietej, zamknietego, skostniatego spoteczenstwa: to wprowa-
dzenie przeptywoéw... i to nie tylko ekonomicznych”13,

I Por. C.I'l. Lawrence, / mendicanti. 1 nuovi ordini religiosi nella societa medievale,
Milano 1998, s. 11.

12 Por. tamze, s. 23.
13 B. Forthomme, Myslfranciszkanska, s. 312.
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Sam tez uwrazliwiat swoich towarzyszy, aby ,,kiedy idg przez swiat, nie kio-
cili sie ani nie spierali sie stowami, ani nic osadzali innych. Lecz niech bedg cisi,
pokojowi i przyzwoici, tagodni i pokorni, méwigcy uczciwie ze wszystkimi, jak
nalezy”14. Nalezy podkresli¢ te trzy cechy dotyczace dialogu: mowic uczciwie, czyli
bez falszu i podstepu; ze wszystkimi, czyli nie wykluczajac nikogo; jak nalezy, czyli
w sposob adekwatny do sytuacji, dbajac o taki przekaz, ktéry bedzie zrozumiaty
i jednoznaczny dla rozméwcy. Do tego dochodzi tez zdolno$¢ do uszanowania
wrazliwosci | tempa osobistego rozwoju uczestnikéw dialogu, gdyz, jak zauwazyt
papiez Franciszek, cytujac Leclerca, ,,tylko ten, kto godzi sie zblizy¢ do innych os6b
w ich wkasnym ruchu, nie po to, by utrzymac je w swoim, ale by poméc im by¢
bardziej soba, naprawde staje sie ojcem”15, szanujgcym wolnos¢ drugiego. Bracia
byli ludZzmi spotkania, obce im bylto niebezpieczne odcinanie sie od innych, gdyz
.»ten kto wznosi mur, kto buduje mur, stanie sie w koncu niewolnikiem w obrebie
zbudowanych przez siebie muréw, bez horyzontow16. Horyzont franciszkanski
jest zawsze otwarty, bo ukierunkowany na nowe zycie, na niebo.

Kultura i poczucie przynaleznosci

Sredniowieczne miasta dbaty o swoja odrebnos$¢ i wyjatkowosé, wyrazajac
ja chociazby poprzez dbatos¢ o wznoszenie budowli miejskich, nie tylko uzy-
tecznych, ale réwniez pieknych, zatrudniajac do tego najlepszych artystow, na
jakich mogty sobie pozwolié. Wazne byto, aby w ich ornamentach obecne byty
godta i herby, charakterystyczne dla miasta. Miato to stuzy¢ rozbudzaniu poczu-
cia przynaleznosci mieszkancow do lokalnej spotecznosci miejskiej, a takze do
hojnosci ich bogatszych obywateli. Szczegélnym miejscem identyfikacyjnym
byla katedra z jej patronem, najlepiej ze ztozonymi jego doczesnymi szczgtkami.
Samo miasto dbato o to, by jego wyglad - przekonujacy o potedze i zasobnosci -
sprzyjat poczuciu przynaleznosci mieszkancow, a co za tym idzie, ich wielorakiej
trosce o miastoll. Bracia uczestniczyli w zyciu miasta, wiec jego problemy nie
byty im obce i, jak mogli, starali sie im zaradzi¢. Najlepszym przyktadem moze

14 Franciszek z Asyzu, Reguta zatwierdzona, 3,10-11, w: Zrodta..., dz. cyt., s. 130.

15 Franciszek, Encyklika ,,Fratelli tutti”, 4, https://www.vatican.va/contcnt/francesco/pl/
encyclicals/documcnts/papa-franccsco_20201003_enciclica-fratclli-tutti.html, dostep:
12.12.2021. Jest to cytat zaczerpniety z: E. Leclerc, Exilioy ternura, Madrid 1987,
s. 205.

16 Franciszek, Encyklika ,,Fratelli tutti”, 27.

17 Por. F. Franceschi™, |. Taddei, Le citta italiane nel Medioevo. X11-X1Vsecolo, Bologna
2012, s. 190-200.
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by¢ interwencja samego Franciszka, ktéra doprowadzita do zgody zwasnionych
ze sobg - biskupa i burmistrza Asyzul8,

Poczucie przynaleznosci i patriotyzm lokalny to nie tylko duma z bycia miesz-
kancem danego miejsca, przektadaja sie one bowiem na konkretne postawy oby-
watelskie i relacyjne. To odpowiedzialnos¢, dbatosc i troska o zasoby lokalnej
spotecznosci, ktdrych istotnym elementem jest dziedzictwo - tak kulturowe, jak
i przyrodnicze. To dziedzictwo jest ,,czescig tozsamosci danego miejsca i podstawa
do budowania miasta o dogodnych warunkach zycia”19. Z poczuciem przynalez-
nosci zwiazana jest organicznie obecnos¢, ktéra wydaje sie by¢ ucielesSnieniem
i najwyzsza forma tej pierwszej. Cztowiek obecny ma nie tylko poczucie przy-
naleznosci do lokalnej spotecznosci, wyrazajgce sie w utozsamianiu sie z nig, ale
jest realnie jej czeScig i realnie dzieli z nig zycie, uczestniczac w jej radosciach
i bolgczkach. Istnieje bowiem obawa, ze samo poczucie przynaleznosci moze by¢
jedynie deklaratywne, bez spotkania z cztowiekiem i bez wstuchania sie w jego
wotanie, co niekiedy mozna obserwowac tak w postawie rzadzacych, jak i dusz-
pasterzy. Mozna rozwazac teoretycznie i w izolacji problemy spotecznosci, jednak
bez realnej i skutecznej troski o nig, szczeg6lnie gdy wiaze sie to z koniecznoscig
podjecia trudu czy rezygnacji zwiasnych przywilejéw, czy tez zerwania z dotych-
czasowymi prze$wiadczeniami. ,,Ten brak fizycznego kontaktu i spotkania, kto-
remu nieraz towarzyszy dezintegracja naszych miast, sprzyja znieczulaniu sumien
i ignorowaniu czesci rzeczywistosci w stronniczych analizach”20.

Franciszek natomiast sam dat $wiadectwo zerwania z wtasnymi przyzwycza-
jeniami, przeSwiadczeniami i wygoda - wadnie w spotkaniu z drugim cztowie-
kiem i jego bolaczkami. Chodzito o tredowatych, wyrzuconych poza margines
miasta. Dalecy, nienalezacy do $wiata jego zainteresowan i relacji, stali mu sie
bliscy, bo tak samo stworzeni, odkupieni i pojednani przez Boga: ,,bliscy przez
krew Chrystusa. On bowiem jest naszym pokojem. On, ktory obie czesci ludz-
kosci uczynit jednoscia, bo zburzyt rozdzielajgcy je mur - wrogos¢” (Ef2,13-14).
Przez nieoczekiwane spotkanie przekonat sie, ze dotad zyt w iluzji, w oderwa-
niu od rzeczywistosci, jednoczesnie deklarujgc wiare, ktéra jednak nie znajdo-
wata realnego odzwierciedlenia w jego zyciu. To doswiadczenie przekonato go,
ze cztowiek jest zawsze darem i wyzwaniem, ktdrego przyjecie moze wyzwoli¢
w nim uspione dotad mozliwosci, pomimo wczesniejszych uprzedzen i negatyw-
nych przeSwiadczen. Dzigki temu wydarzeniu Franciszek mogt pdzniej z catym

S Por. Zbior asyski, w: Zrodia..., dz. cyt., s. 1613-1615.

19 Franciszek, Encyklika ,,Laudato si'”, 143, https://www.vatican.va/content/francesco/
pl/encyclicals/documents/papa-franccsco_20150524_cnciclica-laudato-si.html, dostep:
12.12.2021.

20 Tamze, 49.
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przekonaniem wyznac¢ w odniesieniu do tych, ktorzy przytaczyli sie do niego, ze
byli darem od Boga: ,,Pan dat mi braci”2l. Nic chodzito tu jednak tylko o tre-
dowatych z poczatkowego etapu jego nawrdcenia czy o samych towarzyszy, ale
0 kazdego cztowieka, ktorego spotykat.

Franciszek miat gtebokg swiadomos¢ bycia asyzaninem. Cho¢ wyruszat
w rézne, krotsze i dtuzsze, podroze, realizujac swojg misje ewangelizacyjna, zawsze
wracat do swojego miasta. Wiedziat jednak, ze bycie w petni cztonkiem jakiejkol-
wiek spotecznosci wigze sie zawsze z odejsciem od egoizmu, ktéry nie pozwala
dostrzegac drugiego cztowieka i jego potrzeb. Poczucie przynaleznosci i patrio-
tyzm lokalny to forma mitosci spotecznej. We Franciszku zywe byto poczucie
przynaleznosci na réznych poziomach: wasnej wspolnoty braterskiej, diecezji,
Kosciota powszechnego i catej ludzkosci, a w koricu catego sSwiata stworzen.
O takiej uniwersalnej swiadomosci $wiadczy chociazby poczatek jednego z jego
listéw: ,,Wszystkim chrzescijanom, zyjacym w zakonie, duchownym i swieckim,
mezczyznom i kobietom, wszystkim, ktorzy mieszkajg na catym $wiecie”22. Zaden
cztowiek nie byt mu obcy. Franciszkariskg wrazliwos$¢ charakteryzuje bezwarun-
kowe uznanie drugiego cztowieka, bez uprzedzen, bez zbednych pytan, przyjecie
drugiego jako drugiego, aby moc z nim nawigza¢ ozywczg relacje?3. Oto kultura
przynaleznosci, obecnosci i spotkania, ozywiajaca przez wieki spoteczng tkanke
miasta, do ktérego zawitali bracia.

Wartosci: pokoj, wolno$é¢, radosé

Zycie $redniowiecznego miasta mogto jawi¢ sie jako zapowiedz idealnego
porzadku: ,,samorzad, osobisty wktad mieszczaninawe wspoélne bogactwo miasta
i w jego obrone, wspdélnota intereséw handlowych czy kupieckich - wszystko to
ksztattowato spotecznos¢ nowego typu, oparta nie na feudalnej zaleznosci: senior -
wasal, lecz na poczuciu jednosci, réwnosci i wsp6todpowiedzialnosci, przynajmniej
deklarowanej”24. Do$wiadczano jednak niestatosci pokoju, bedgcego wynikiem
ludzkich zabiegow, w ktérych strony uczestniczgce w kompromisie i tak mysla
o wihasnych interesach, w efekcie tracac horyzont braterskich relacji, opierajacych
sie przeciez na wzajemnej trosce. Bez ducha braterstwa, ktéry wpisany jest w tkanke
spotecznosci ludzkiej, rodzi sie sytuacja zagrozenia, wywotujaca zawsze nieufnosé

2 Franciszek z Asyzu, Testament, 14, w: Zrddia..., dz. cyt., s. 157.

2 Tenze, List do wiernych (redakcja druga), 1, w: Zrodia..., dz. cyt., s. 235.
23 Por. C.A. Trovatelli, Prefazione, s. 4.

4 R. Prejs, Franciszkanizm, s. 155.
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i coraz wigksze skupianie sie na sobie, i obronie whasnej pozycji. Stabilnos¢ pokoju
oparta nastrachu i nieufnosci nie daje prawdziwego poczucia bezpieczenstwa i jest
ztudna, bo zbudowana na fatszywych przestankachs.

Franciszek, jako syn kupca, mieszczanina, uczestniczyt w zyciu miasta i znat
jego dazenia, bolgczki i zagrozenia. Z jednej strony miat Swiadomos¢ deklarowanej
réwnosci mieszczan wzgledem praw i obowigzkdéw w ksztattujgcych sie komunach
miejskich, a z drugiej - wiedziat doskonale o tarciach, sporach, ukrytych czy jaw-
nych walkach. Sam tez wziat udziat w zbrojnej walce miedzy Asyzem a Perugia,
pomimo wczesniej zawartego pokoju. Rozumiat to tym bardziej, ze swoje rycerskie
aspiracje i czynny udziat w zaprowadzaniu nowego tadu przyptacit pojmaniem,
uwiezieniem i dtugg choroba. Osobiste doSwiadczenia i przemyslenia przekonaty
go do realizmu ewangelii: ,,Nie tak bedzie u was. Lecz kto by miedzy wami chciat
sta¢ sie wielkim, niech bedzie waszym stugg” (Mt 20,26). ,,Ani tez niech zaden
z braci zle nie czyni lub zle nie méwi drugiemu; niech raczej przez mitos¢ Ducha
chetnie sobie stuza i bedg sobie postuszni nawzajem”26Ga 5,13).

Franciszek zrozumiat, ze ewangeliczne btogostawienstwo pokoju polega nie
tyle na przejsciu od pax romana do pax christianall, ile na odkryciu pokoju, ktory
jest darem od Boga dla tych, ktérzy go pragna i szukaja. We wspomnianym liscie
skierowanym do mieszkancow catej ziemi zyczyt im ,,prawdziwego pokoju z nieba
i szczerej mitosci w Panu”28, czyli pokoju bedacego wynikiem nie ludzkich per-
traktacji, ale taska, ucielesnieniem mitosci Boga. Miat na mysli nie jaka$ wzniosta
i niejasng ideg, ale to, czego sam dos$wiadczyt, a do czego nawigzat papiez Franci-
szek: W tamtym $wiecie peltnym wiez strazniczych i muréw obronnych, miasta
przezywaty krwawe wojny miedzy poteznymi rodami, podczas gdy rozszerzaty sie
ubogie rejony wykluczonych przedmies¢. Tam Franciszek otrzymat w swym wne-
trzu prawdziwy pokoj, uwolnit sie od wszelkich pragnien panowania nad innymi,
stat sie jednym z ostatnich i starat sie zy¢é w harmonii ze wszystkimi29,

Z tego jego osobistego doswiadczenia zrodzita sie decyzja o odrzuceniu jakiej-
kolwiek formy posiadania i panowania oraz wybér jasno okreslonego stylu zycia
dlasiebie i braci: ,,niech bedg mniejsi i poddani wszystkim™30. Jednym z istotnych
elementéw tego stylu zycia byty stowa pozdrowienia, jakiego uzywali bracia, zgod-
nie ze Swiadectwem Franciszka: ,,Pan objawit mi, abySmy uzywali pozdrowienia:

%5 Por. Franciszek Encyklika ,,Fratelli tutti”, 26.
2% Franciszek z Asyzu, Reguta niezatwierdzona, 5, 13-14, w: Zrodta..., dz. cyt., s. 103.

21 Por. M. Carreira das Neves, Francesco profeta di pace e di ecologia, Padova 1993,
s. 11-23.

%S Franciszek z Asyzu, List do wiernych (redakcja druga), 1, w: Zrédta..., dz. cyt., s. 235.

29 Franciszek, Encyklika ,,Fratelli tutti”, 4.
%0 Franciszek z Asyzu, Regufa niezatwierdzona, 7,2, w: Zrddta..., dz. cyt., s. 104,
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niech Pan da ci pokj”3l. W rzeczywistosci to proste ewangeliczne zdanie nie jest
tylko forma pozdrowienia, mianowicie prawda w nim zawarta okresla pewien
program, spos6b postepowania braci. Samo pozdrowienie jest tez wyrazeniem
pragnienia i zyczenia pokoju dla kazdego, kto staje sie uczestnikiem spotkania.
Pokoj stat sie misjg catej franciszkanskiejjraternitasz bracia majg zaprowadzaé
pokdj miedzy klerem a ludem Kosciota, miedzy maiores a minores podzielonego
spoteczenstwa, miedzy chrzescijanami a wyznawcami innej wiary czy tymi, kto6-
rzy od wiary sie odwrocili.

Misja pokoju wigze sie nierozerwalnie z wewnetrzng wolnoscig, ktéra jest
innym mianem duchowego ubdstwa, oraz z postawag tagodnosci i radosci. To
wiasnie tagodnos¢ jest w stanie zkamac updr i nieprzejednanie, i doprowadzi¢
do ,,pokoju, zyczliwosci i zgody”; Jak glosicie pokdj ustami, tak, a nawet jeszcze
bardziej, miejcie go w sercach waszych. Niech nikt z waszego powodu nie bedzie
pobudzony do gniewu, albo zgorszony, lecz wszyscy przez waszg tagodnosc bedg
doprowadzeni do pokoju, zyczliwosci i zgody. Do tego bowiem zostaliSmy powo-
tani, abySmy troszczyli sie o poranionych, umacniali zatamanych, a blgdzacych
przywotywali na wlasciwg droge32.1 niech pilnuja sig, aby nie okazywali sie smutni
na zewnatrz i jak pochmurni hipokryci, lecz niech okazujg sie radosni w Panu
i pogodni, i nalezycie uprzejmi33.

W rzeczywistosci wewnetrzny pokdj serca, jako przyjety przez cztowieka dar
od Boga, jest fundamentem dla kazdego dzieta pokoju i pojednania, w ktérym
nie ma miejsca na $lepy moralizm czy dyktature doskonatosci, ale nazrozumienie
i mito$¢34. Sprzymierzencami tej misji sg rowniez ubdstwo i rados¢, autentyczne
ubdéstwo bowiem nie pozwala skupiac sie na sobie, ale pobudza do hojnosci,
a doskonata rados$¢ wynagradza trud, ktory jest odpowiedzig na mitos¢ Boga.
Franciszek byt przekonany o zwigzku tych dwéch duchowych sprawnosci, co
wyrazit w prostym zdaniu: ,,Gdzie jest ubdstwo z radoscig, tam nie ma ani chci-
wosci, ani skapstwa”3b. Rados¢ traktowana jest zazwyczaj jako ulotne doznanie,
a ubostwo jako brak srodkéw, jednak w rozumieniu duchowym chodzi w nich
o state, dynamiczne sprawnosci wewnetrzne, ktore ujawniaja sie w konkretnych
postawach wobec zdarzen i ludzi, a swg moc czerpig z wiary i bezgranicznego
zaufania do Boga. ,,W kazdym razie franciszkariska forma zycia streszcza sie

3 Tenze, Testament, 23, w: Zrodia..., dz. cyt., s. 157.
% Relacja trzech towarzyszy, 58, w: Zrodta..., dz. cyt., s. 1496.
3 Franciszek z Asyzu, Reguta niezatwierdzona, 7,16, w: Zrddia..., dz. cyt., s. 105.

34 Por. M. Borghesi, La grazia dellapace. Fraternita, misericordia e letizia in Francesco
d'Assisi, w: M. Borghesi i in.. Lo Spirito di Assisi, Roma 2003, s. 13-14.

% Franciszek z Asyzu, Napomnienia, 27,3, w: Zrddia..., dz. cyt., s. 206.
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w prawdziwej radosci”36 - takie przekonanie wyraza cytowany juz francuski mysli-
ciel Forthomme. Misja pokoju, wsparta Swiadectwem ewangelicznego ubdstwa,
$wiadczgcego o wewnetrznej wolnosci, to innymi stowy ,,wnoszenie prawdziwej
radosci w smutny Swiat”37. Mozna zauwazy¢, jak bardzo ta mysl harmonizuje
zachetg skierowang do rodziny franciszkanskiej przez papieza Benedykta XV1:
,»BadZcie Swiadkami piekna Boga!”38.

Nowy styl: alternatywna, nie polemika

Swiadomie obrany styl zycia braci, ktory z czasem rodzit nowe formy jego
wyrazu, w konsekwencji przektadat sie rowniez na styl przepowiadania i kon-
frontowania sie z zagrozeniami natury duchowej, chociazby z ruchem katarow,
generujacym niemate zamieszanie wsrdod wiernych. Ani Franciszek, ani jego bra-
cia nie wystepowali przeciwko nim, nie wchodzili w polemike, nie wykazywali
ich bleddw, ale konsekwentnie gtosili to, w co sami wierzyli3d. O tej postawie
swojego imiennika wspomniat papiez Franciszek: ,,Nie prowadzit wojny dialek-
tycznej, narzucajgc doktryny, ale przekazywat mito$¢ Boga. Zrozumiat, ze «Bég
jest mitoscia: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bég trwvaw nim»!" (1J 4,16)40.
To bez watpienia byta swoista nowos¢, ktéra wprowadzata nowy styl dziatania
w miastach, w ktdrych pojawiali sie bracia. Z tej nowosci zdawali sobie sprawe oni
sami, o czym przekonujg teksty zrédtowe, na ktorych wychowywaty sie kolejne
pokolenia franciszkanéw.

Tomasz z Celano, w zywocie napisanym na polecenie papieza w zwigzku
z kanonizacja Franciszka, topos nowosci aplikowat tak w opisie gtéwnego boha-
tera: ,,nowy rycerz Chrystusa’, ,,nowy i z innego $wiata cztowiek”, jak i w cha-
rakterystyce jego braci: ,,nowi synowie”, ,,nowi uczniowie Chrystusa’, réwniez
w odniesieniu do stylu ich zyciai dziatania oraz towarzyszacych im zjawisk ducho-
wych czy zdarzen: ,,nowe zasady i sposoby zycia", ,,nowe $wiatto”, ,,co$ nowego na

¥ B. Forthomme, Myslfranciszkanska, s. 314.

31 Tamze.

% Por. Przeméwienie Ojca Swietego Benedykta XV1 do cztonkéw Rodziny Franciszkan-
skiej, uczestnikow ,,Kapituty Namiotéw", ttum. R. Wrébel, w: Rejleksje nad Regutami
franciszkanskimi. Formacyjne i pastoralne aspekty Regutfranciszkanskich w 800 lat
po zatwierdzeniu pierwszej Reguty $w. Franciszka, red. Z. Sty$ i in.,Warszawa-Krakdw
2010, s. 42.

% O mozliwym spotkaniu z jednym z katarow piszc 2Ccl 48-49, w: Zrédia..., dz. cyt.,
s. 620-621, o czym przekonuje R. Mansclli, Francesco e i suoi compagni, Roma 1995,
s. 241-248.

4  Franciszek, Encyklika ,,Fratelli tutti*, 4.
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Swiecie’, ,,nowy a szczegolny duch’, ,,nowos¢ wizji” ,,nowe walki’, ,,nowa potyczka
z wrogiem’, ,,Swiete nastawienie na nowe”, ,,nowe cuda’, ,,nowego rodzaju cud’,
,,nowe objawienia”, ,,nowa rados¢’, ,,nowe zachwyty”, ,,nowe tajemnice”, ,,stowo
nowe”, ,,nowe piesni’, ,,nowe btogostawienstwa”, ,,nowy deszcz niebieskich cha-
ryzmatow”, ,,nowe Betlejem’, ,,cieszy¢ sie w nowy sposob z nowej tajemnicy”,
,»doznawac nowej pociechy”41,

Rowniez sam sposob gtoszenia Ewangelii tchngt nowoscia. Franciszkanie -
podobnie zresztajak dominikanie, cho¢ jednak w innym stylu - umieli odpowie-
dzie¢ na potrzeby nowej miejskiej spotecznosci, interpretujac ewangelie i prze-
ktadajac jg najezyk zrozumiaty dla ludu. Jednoczesnie sami, poprzez swéj sposéb
zyciai relacje z innymi, wpisywali sie doskonale w kulturowy i spoteczny krajobraz
wspoétczesnego im miastad2. Georges Duby pisze, ze zakon minorycki byt swoistg
emanacjag miejskiego laikatu i jego duchowych frustracji43, co wiecej: umiat na
te frustracje odpowiedzie¢ w nowy sposob. W nowosci tej chodzito zasadniczo
0 adekwatnos¢ srodkow do autentycznych potrzeb ludu, znajdujacych swoje inspi-
racje w tym, co przekazat im przez swoje stowa i zycie ich zatozyciel. Nie byto
nowoscig samo zycie chrzescijanskie czy nawet wzmozone pragnienie odnowy
ewangelicznej, jednak sposéb, w jaki je realizowat i ukazywalt, byt Swiezy i orygi-
nalny, wyrdzniajacy sie na tle epoki, przemawiajgcy do wyobrazni i wrazliwosci
szczegolnie laikatudd,

Niekwestionowang nowoscig franciszkanizmu - w odniesieniu do podobnych,
wczesniejszych ruchéw ewangelicznego zycia, zarazonych jednak manicheizmem
i negujacych Kosciot rzymskids - byta bez watpienia bezkompromisowa ulegtos¢
wobec papieza i biskupéw. Zostato to jednoznacznie skodyfikowane w regule:
,.Brat Franciszek przyrzeka postuszeristwo i uszanowanie papiezowi Honoriuszowi,
a nadto jego kanonicznie wstepujacym na urzad sukcesorom, i Kosciotowi rzym-
skiemu. | inni bracia maja by¢ postuszni bratu Franciszkowi i jego nastepcom”46.
Franciszek nigdy nie zdecydowat sie na konfrontacje z katarami czy podobnymi
im ruchami, bo nie byto to w jego stylu, gdyz wszelki spor i polemika godzityby

4 Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy $w. Franciszka. Cytowane sformutowania rozsiane
sg W réznych miejscach dzieta; por. A. Zajac, ,,Novitasfranciscana". Dominantyfran-
ciszkanskie w kulturze spotecznej X111 wieku, w: O wolnos¢ i sprawiedliwosé. Chrzesci-

janska Europa miedzy wiarg i rewolucja, red. U. Cicmiak, N. Morawiec, A. Banczyk,
Czestochowa 2018, s. 151-152.

4 Por. V. Paglia, Storia dei poveri in Occidente, Milano 1994, s. 207.

43 G. Duby, L'arte e la societa medievale, Roma-Bari 1999, s. 169.

4 Por. R. Brooke, C. Brooke, La religione popolare nell'Europa medievale (1000-1300),
Bologna 1989, s. 146.

45 Por. F. Franccschini, |. Taddci, Le citta italiane, s. 225-232.

46 Franciszek z Asyzu, Reguta niezatwierdzona. 1,2-3, w: Zrodta..., dz. cyt., s. 98.
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w przyjete przez niego wartosci i srodki. Jednak, podczas gdy tamci negowali nie
tylko hierarchie koscielng i kaptandw, ale réwniez materie jako pochodzaca od
Zego, Franciszek uwielbiat Boga za cate stworzenie, a w centrum zycia ducho-
wego stawiat zawsze Eucharystie, czyli realng obecnos$¢ Boga pod materialnymi
postaciami chleba i wina.

Klimat towarzyszacy misji franciszkanéw tez byt szczegdlny, nie chodzito
bowiem tylko o tre$¢ przepowiadania i postawe, ktdra im towarzyszyta, ale
rowniez o ducha, ktory ich ozywiat. ,,Jest to przede wszystkim wyrdzniajacy
sie zarys, szkic, ktérego barwna sitg jest Duch, rozmaitos¢ kolorow (polichro-
mia, pojecie, ktérego dostarczyto stowopulcher, piekno). Wazny jest Duch,
ktéry ozywia Franciszka i jego braterskg wspélnote”47. Ciekawe, ze Franciszek
w kwestii sposobu przyjmowania nowych kandydatéw zaleca, by minister pro-
wincjalny przedstawit im ,,tenor naszego zycia”48, nawet nie ,,naszg duchowos¢”,
,nasze wartosci” czy sama tylko tres¢, ale wiasnie ,,tenor’. Chodzi o tacinski
polisemiczny termin, ktérego zasieg znaczeniowy rozcigga sie na: ,,przebieg’,
»ton”, ,,smak’, ,.barwe’, ,,tres¢”. | znéw powraca wezwanie Benedykta XVI do
Swiadectwa o pieknie Boga.

Franciszek poprzez wasne doswiadczenie z tredowatymi, ktére przywotuje
w Testamencie jako jedno z kluczowych wydarzen jego zycia, zrozumiat i uznat,
ze ,,Bogu nie podoba sig, ze ubogi nas odpycha, ze jest zepchniety na margines
miasta, zycia obywatelskiego”49. Wrazliwos¢ na cztowieka wynikajgca z czystej
mitosci nie uchodzita uwadze wiernych, dlatego tez bracia i ich koscioty przy-
ciggaty wspotmieszkancow, ktorzy, widzac ich nie tylko przepowiadajgcych, ale
réwniez modlacych sie razem, proponujacych i praktykujacych nowe formy
poboznosci, w bliskosci z nimi widzieli réwniez szanse dla siebie. Wielu z nich
zabiegato o to, by po $mierci mogli by¢ pochowani przy ich kosciotach, z ktérych
do Boga zanoszona bedzie rowniez modlitwa za nich, stad tez wiele jest przy-
ktaddw kaplic grobowych czy sarkofagéw przy franciszkanskich Swigtyniach50,
ktore swiadczg o dobrych relacjach mieszczan z braémi, ale réwniez o uznaniu
roli braci w zyciu miasta.

47 B. Forthommc, Myslfranciszkanska, s. 314.

48 Franciszek z Asyzu, Regufa niezatwierdzona, 2,3, w: Zrodta..., dz. cyt., s. 99; w tek-
Scie oryginalnym wystepuje sformutowanie: vite nostre tenorem sibi diligenter expo-
nat (tekst pozbawiony jest dyftongéw ,,ac”), por. Francesco d’Assisi, Scritti. Edizione
critica a cura di Carlo Paolazzi OFM, Grottaferrata (Roma) 2009, s. 244,

49 B. Forthomme, Myslfranciszkanska, s. 329.

5 Por. C. Bruzclius, Predicare, costruire, seppellire. Gli ordini mendicanti e la morte,
vr. Territorio, insediamenti e necropoli tra tarda antichita e alto medioevo, red. C. Eba-
nista, M. Rotili, Napoli 2016, s. 591-602.
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Nowy duch $redniowiecznych miast i nowos¢ franciszkanskiego stylu zycia
wspotgraty ze sobg. Mieszczanie doceniali obecnos¢ braci w ich zyciu, a bracia -
Swiadomi bycia czastka miejskiej tkanki — dawali radosnie $wiadectwo o Bogu
bliskim, ktory stat sie cztowiekiem i zamieszkat wsréd ludzi. To Swiadectwo

szczesliwie dzieje sie rowniez dzisiaj, cho¢ z pewnoscig czeka na nowe, tworcze
i owocne ozywienie.



