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Krakow, dnia 23. 01. 1995 r.

Przewielebny O. Profesor
Emil Kotodziej
Pl. Wszystkich Swietych 5

Krakow

L. dz.27/95

Przewielebny Ojcze,

Przesytam Ojcu najserdeczniejsze pozdrowienia w imie Pariskie jako zakonnikowi
i Chrystusowemu kaptanowi, ktére to wartosci sg wspolnym pniem, z ktérego
wyrastamy.

Jest potrzebg mego serca, a rGwnoczesnie aktem sprawiedliwosci, aby wyrazic
wdziecznos¢ Ojcu Profesorowi za wielki wkiad pracy w zycie Prowincji, najpierw przez
ponad 25 lat w duszpasterstwie na Ziemiach Dolnego Slaska, a w ostatnich 24 latach
w naszym Wyzszym Seminarium Duchownym w Krakowie jako profesora filozofii.

Te lata wytrwatego trudu w seminarium daty wielu pokoleniom klerykdéw naszej
Prowincji umitowanie madrosci. Sam z serdecznoscig i wdziecznoscia wspominam
je, gdy jako student mogtem ksztatci¢ swoj umyst w oparciu o prawdy filozoficzne
pod kierownictwem Ojca Profesora.

Umiat Ojciec wydoby¢ z mtodych studentéw to, co w nich byto najlepsze, zau-
wazyc¢ ich potrzeby, niepokoje, a stawiana wysoko poprzeczka wymagan byta pew-
nym wzorem, aby zacheci¢ do sukcesu, zmobilizowaé¢ do wysitku, a wszystko to
oparte byto na wtasciwej motywacji. To rozpalanie zainteresowan ludzkiego umystu
i ducha zostaje jako cenna witasciwos¢ postugi profesorskiej.

Wsréd wielu dobrodziejstw, ktoére otrzymujemy od Boga i za ktdre powinnismy
chwalebnemu Dobroczyncy catym sercem dziekowag, jest nasze zycie oraz sposob
realizacji tego zycia - powotanie. Apostot narodéw mowi: ,,Uznaj swoje powotanie™
(1 Kor 1,26).

Ojciec Profesor uznat swoje powotanie i oddat swe sity Bogu w braterskiej wspol-
nocie franciszkanskiej.

Ludzie majg swoje losy, majg takze i stowa. Wspotczesnosc nie tylko ubogaca
jezyk ludzki wprowadzajgc nowe pojecia, gle takze wydobywa z ukrycia stowo
mato uzywane, takie jak wdziecznos¢. Mam wiec rados¢ w sercu, ze moge wyrazi¢
Ojcu Profesorowi autentyczna wdziecznosé za wszelkie dobro.

Styszy sie dzisiaj o pewnych bledach i pogladach, ze nikt nikogo nie inspiruje,
a cata motywaga do dziatania powinna pochodzi¢ z wnetrza cztowieka. Wystarczy
wspomniec swoje wiasne zycie, aby zauwazy¢, ze to ,,co$ wiecej" wydobyte z siebie
wynika z dobrej inspiragi madrych ludzi.

W kazdej sferze zycia ludzkiego istnieje proznia, ktérg moze wypetnic ten, kto
potrafi stworzy¢ odpowiednia wizje, a potem energie ludzka skierowa¢ ku wspa-
niatym celom.



Ojciec Profesor swojg postawg umiat inspirowac i wskazat na bardzo wazne
zjawisko psychologiczne, ze inni ludzie stajg sie godni zaufania, kiedy sie im ufa.
Najlepszg szkotg zawsze pozostaje klimat tego zaufania.

W procesie formacji seminaryjnej umitowanie filozofii jest bardzo wazne, gdyz
dopuszcza sie do gtosu rozum, aby udowodnic sobie pierwszg Przyczyne Spraw-
czg istnienia $wiata i siebie. Jest bardzo wazne, aby rozumem odpowiedzie¢ na
nurtujgce pytania, ktére teologia okresli w oparciu o Objawienie, ze tg przyczyna
jest Bog. Waznos$c¢ filozofii jest nieodzowna w procesie ksztatcenia swiadomosci
i osobowosci kaptana.

Nie bez znaczenia dla przekazu wiedzy filozoficznej byt fakt, ze O. Profesor
miat przyjacielski kontakt z autorem znanego podrecznika ,,Historia filozofii", pro-
fesorem Wiadystawem Tatarkiewiczem.

Pamietam te dni 1974 roku, w ktorych pogodny, starszy filozof byt gosciem
w naszym krakowskim klasztorze. Autorem spotkania byt Ojciec Profesor. Mdéj
Il kurs filozofii miat za zadanie zapewnienie dobrego i spokojnego pobytu Goscia
,,0d strony materialnej".

Spogladajac wstecz jawi sie uczucie wdziecznosci za to, ze mogliSmy osobiscie
pozna¢ Pana Profesora Tatarkiewicza. Dla mtodych studentéw byto to duze przezycie
naukowe i emocjonalne. W tym wszystkim trzeba upatrywac¢ Bozg Opatrznosc.

Obecnie, gdy nadszedt czas zastuzonego wypoczynku, Bdg obdarzyt Ojca cier-
pieniem, ktore przyjmuje i znosi w pokorze i cichosci.

tgcze sie z Ojcem w tym cierpieniu i pragne, aby Ojciec nie pozostawat sam lecz
miat poczucie i realne przezycie uczestnictwa we wspolnocie w tej bardzo waznej
chwili, gdy dar cierpienia jest tak wazny dla Ojca i dla nas.

BG4g, dawca zycia, niechaj wigczy trud i cierpienie Ojca Profesora w swoja misje
zbawczg i pozwoli widzie¢ wszystko w innym Swietle. Bdg jest blisko cierpiacego,
pozostaje w nas, a co uczynione jest z mitosci, jest niezniszczalne i pozostaje wieczne.
Gdy cztowiek patrzy na wszystko oczyma mitosci, nigdy nie zazna zawodu,
a nawet choroba moze sta¢ sie znakiem ludzkiej godnosci.

Dziekuje za wszelki wymiar dobra, przekazany przez Ojca dla Prowincji i zycze
Ojcu Profesorowi dobrych dni, spokojnego czasu, pogody ducha i wszelkich task
Bozych.

Z franciszkanskim pozdrowieniem ,,Pokéj i Dobro"

0. Zdzistaw Gogola
prowincjat
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O. DR EMIL KOLODZIEJ OFMCorwl

W mijajacym roku akademickim 1992/93 zajecia dydaktyczne w naszym
Seminarium ukonczyt o. dr Emil Kotodziej. W imieniu catego grona profesorskie-
go, studentéw i wiasnym chciatbym Ojcu z serca podziekowac za 24-letnig prace.
Kim byt o. Emil?

a. Bieg zycia

O. Emil Barttomiej KOLODZIEJ urodzit sie 21 maja 1919 r. w Zabierzowie Bo-
chenskim (woj. krakowskie), gdzie tez pobierat pierwsze lata nauki. Po ukonczeniu
szkoty powszechnej, wiedziony bergsonowska intuicja, zgtasza sie do gimnazjum
oo. franciszkandw w Niepokalanowie, ktérego 6wczesnym gwardianem byt
Maksymilian Kolbe, pézniejszy meczennik i Swiety.

Idealista Platon zwyk} mawiaé, ze poczatkiem mitosci jest urok ukochanego,
dlatego tez miody Barttomiej, zauroczony charyzmatem $w. Franciszka, jeszcze
przed ukonczeniem ostatniej klasy gimnazjalnej, zgtasza sie do nowicjatu; w 1937r.
przywdziewa zakonny habit, a rok p6zniej - 29 sierpnia 1938 - skiada pierwszg
profesje. Zegna sie teraz z osadg maryjng k/Warszawy i ostatnig klase gimnazjalng
realizuje juz we Lwowie. Tutaj otrzymuje swiadectwo dojrzatosci typu humani-
stycznego w Il gimnazjum im. K. Szajnochy.

Jest rok 1939. Za kilka miesiecy rozpocznie sie straszliwa wojna. Daleki jest jed-
nak lek od prawdziwego filozofa. Jego potega jest niezniszczalna mysl i dlatego
Swiezo upieczony gimnazjalista br. Emil podejmuje z entuzjazmem studia filozo-
ficzno - teologiczne w zakonnym domu studiéw we Lwowie. Czasy jednak sa rze-
czywiscie bardzo trudne: ,,W latach ludobdjstwa i biologicznego niszczenia narodu
- napisze kilkadziesiat lat p6Zniej - nauka stata sie zajeciem anachronicznym; stan
organizmoéw byt wazniejszy od stanu umystdw. Na przekér jednak tej logice,
w naszym Studium podjeto nauke'. W trakcie jej trwania (30 sierpnia 1942 r.) br.
Emil sktada wieczystg profesje zakonng, ktérg przyjmuje o. Albert Wojtczak, komi-
sarz ,,sub gubernio Russiae", dwa miesigce p6zniej (15 listopada 1942) otrzymuje
Swiecenia kaptanskie z rgk abpa Bolestawa Twardowskiego. Koncem 1943 r. kon-
czy edukacje seminaryjng. Nie teraz jednak mysle¢ o dalszej karierze naukowej:
inter arma silent Musae. Czekac trzeba na lepsze wiatry. Mizerii wokot jest wiele, tak
duchowej jak materialnej. O. Emil skierowany zostaje wiec do pracy duszpasterskiej,
najpierw do Kalwarii Paciawskiej, potem przychodzi kolej na Przemys$l, Lwowek Sla-
ski... i w koncu, w 1948 r. Krakéw. Za dwadziescia jeden lat miasto to stanie sie jego
»ziemig mlekiem i miodem ptynacg", ale tym razem pobyt trwa bardzo krétko, zale-
dwie jeden rok. Wystarcza na uzupetnienie brakujgcych przedmiotéw, jeszcze z cza-
sow lwowskich i uzyskanie stopnia magistra teologii na Wydziale Teologicznym UJ.
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Woéwczas w podwawelskim grodzie dziataja potgczone sity Wszechnicy Jagiel-
lonskiej i ewakuowanego Lwowa. Przyszty dr filozofii ociera sie o takie stawy jak:
ks. A. Klawek - dziekan Wydziatu Teologicznego, ks. J. Kaczmarczyk, ks. T. Glem-
ma, ks. bp Godlewski, ks. Dtugosz, ks. W. Wicher, ks. J. Krzemieniecki, ks. T. Kru-
szynski, ks. A. Bystrzonowski, ks. I. Rézycki, ks. E. Florkowski, ks. M. Michalski.
Filozofowie, ktdrym przewodzi ks. K. Kiésak i ks. A. Usowicz CM, nie czuja sie
gorsi. Do nich dotgcza réwniez o. Emil. Zapisat sie wprawdzie na wydziat Sw. teologii,
ale uwiodta go filozofia, konkretnie zas H. Bergson (1859 - 1941), z ktdrego dorobku
pisze prace: Religia statyczna i dynamiczna, obierajac za kierownika ks. A. Usowicza
CM. To skromne poczatki wielkiej filozoficznej przygody: komu wiele dano od tego
wiele wymagac sie bedzie. Z dyplomem w reku o. Emil udaje sie teraz na Kresy
wschodnie, do Lublina i w 1949 r. zapisuje sie na KUL-owski Wydziat Filozofii
Chrzescijanskiej. Cel - licencjat z filozofii. Chociaz zaplecze materialne katolickiej
uczelni pozostawiato wiele do zyczenia, jej poziom intelektualny byt wysoki. Nie
brakowato umystéw szerokich i odwaznych. Na filozofii wyktadali wtedy:
ks. J. Pastuszka - dziekan Wydziatu, ks. M. Dybowski, ks. St Adamczyk,
ks. A. Korcik, ks. lwanicki, S. Swiezawski, Cz. Strzeszewski, Papierkowski, Miel-
czarska itd. Swoje kariery zaczynat 0. M. Krgpiec OP, ks. M. Kurdziatek,
ks. St. Kaminiski, o. F. Bednarski OP i inni. W tak mitym i intelektualnie stymuluja-
cym srodowisku o. Emil przygotowuje prace dyplomowsg. Kierownikiem jest
ks. J. Pastuszka, zrédtem natchnienn ponownie wielki filozof i literat francuski
H. Bergson. Tym razem poddaje analizie jego rozwazania o pamieci (Pamie¢ u Berg-
sona). Rok 1952 konczy jego lubelskg edukacje.

Czas pomysle¢ o rozprawie doktorskiej. Redaguje ja juz na prowincji, poza
Srodowiskiem $cisle akademickim, pozostajac pod statym kierownictwem nauko-
wym prof. Wi, Tatarkiewicza. Wierny swojej zyciowej maksymie, ze: ,,MysSlenie
ma przyszto$c¢, lecz z myslenia sie nie wyzyje", angazuje sie, w miare mozliwosci,
w duszpasterstwo i katecheze, najdtuzej we Wroctawiu a nastepnie w Szklarskiej
Porebie. Praca parafialna wydtifza ale nie unicestwia pracy doktorskiej. Dyplom
otrzymuje w roku 1958. Rozprawe zatytutowang William Hamilton i John Stuart
Mili na tle sporufilozofii szkockiej z empiryzmem angielskim, dedykuje swojemu pro-
motorowi: ,,Panu Profesorowi Wiadystawowi Tatarkiewiczowi z wyrazami
wdziecznosci'. Wspomniana praca miata charakter poréwnawczy. Zestawiala fi-
lozofie zdrowego rozsgdku z odnowionym empiryzmem angielskim w drugiej
potowie XIX w. Recenzentami byli prof. S. Swiezawski i ks. prof. J. Pastuszka.
Promotor usitowat naktoni¢ naszego Filozofa do ogtoszenia jej drukiem, ale bez-
skutecznie: filozofbowiem to nie ekonomista, wartos¢ dla niego stanowi nie materia
lecz niezniszczalny duch, przeksztatcajacy istniejacy swiat. O. M. Krgpiec OP pro-
ponuje mu podjecie pracy na lubelskiej uczelni, ale i to bezskutecznie. My$I wolna
moze buja¢ swobodniej.

Znajomos¢ z prof. Wi, Tatarkiewczem (1886 - 1980), zawarta na gruncie nauko-
wym, przemienita sie w trwalg przyjazn, ozywiang czestg korespondenga i wizytami.
Profesor, bawigc w Krakowie, najchetniej zatrzymywat sie w klasztorze franciszkans-
kim, ajego dawny uczen troskliwie dbat, aby klasztorny porzadek nie burzy#t spokoju
»madrej gtowie". W dowdd wdziecznosci Profesor wygtaszat prelekcje dla alum-
néw miejscowego Seminarium: wrzucat w ich glowy ziarna prawdy, jak o. Emil
dzwonki w wody Wisty.
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Lata sze$€dziesigte zapowiadaty sie nader pomys$inie dla o. Emila. W roku 1964
Rektorat Katolickiego Uniwersytetu w Lowanium zaproponowat mu stypendium
naukowe na swojej uczelni przystajac réwnoczesnie zaproszenie i dewizy na opta-
cenie podrézy. Promotorem sprawy byt 0. Herman Leo van Breda OFM, przyjaciel
Polakow i prof. na tamtejszym Wyzszym Instytucie Filozoficznym. On tez, gwoli
przypomnienia, reprezentowat zagraniczne organizaqge filozoficzne na pogrzebie
prof. R. Ingardena (1893 -1970). Starania o wyjazd nie daty jednak pozytywnego
wyniku. Na tym odcinku frontu o. Emil poniést osobistg kleske. Zmuszony zostat
do pozostania w kraju. Pdzniej, w trakcie swoich wyktaddéw, czesto bedzie wracat
myslami do tego wydarzenia.

Spokoj trwa jednak krotko. Reorganizacja studiow franciszkanskich, polegajaca
na stworzeniu w Krakowie wspoélnego Seminarium dla obu prowincji franciszkans-
kich w Polsce (Matki Bozej Niepokalanej oraz sw. Antoniego i bt. Jakuba Strepy),
obejmujacego filozofie i teologie spowodowata nowy uktad personalny. W miejsce
Lowanium o. Emil otrzymuje nowa, réwnie ponetng propozycje, przejscia do Kra-
kowa i przejecia wyktadow z przedmiotdw filozoficznych. ,,Madrej gtowie dos¢ po
stowie" i w 1969 r. mury krakowskiego konwentu witajg u siebie piedziesieciolet-
niego Filozofa. Mysl jego dojrzata i jasna, praktyczna i przystepnie wytozona, co
przyznaje kazdy absolwent franciszkanskiego Studium. Przez 24 lata o. Emil bedzie
uczyt filozoficznego myslenia mtodziez franciszkanska, kapucyriska i karmelitariskg
(w pewnym okresie rowniez karmelitow bosych). Prowadzi zajecia ze Wstepu dofilo-
zofii (Igodz./tyg. przez jeden sem.), Hist.filozofii starozytnej (2godz./tyg. przez jeden
sem.), Hist. filozofii sredniowiecznej (2godz./tyg. przez jeden sem.), Hist. filozofii no-
wozytnej (2godz./tyg. przez jeden sem.), Wspoditczesnych kierunkéw filozoficznych
(2godz./tyg. przez jeden sem.) oraz etyki (2godz./tyg. przez jeden sem.).

Dla intelektulanego wzrostu i duchowego ubogacenia 0. Emil szuka nowych bodz-
cow. W poszukiwaniu ich dwukrotnie udaje sie w obce strony. Za pierwszym razem
(1972) podroézuje do ziemi wioskiej, a stad przez Ankone do dawnej Jugostawii. Wspo-
mnienia z tego zachowat na dtugie lata. Kt6z z nas nie pamieta barwnych opowiadan
0 zdobywaniu Etny i wchodzeniu na chylaca sie ku upadkowi wieze w Pizie, o pilno-
waniu walizek i kupnie chleba? Nieco pdzniej, bo w 1975 r., kolejna podréoz, ale tym
razem bardziej na ptd./zach. obszary Europy: Paryz, Avinion, gdzie ugrzazt na pé6t
dnia, dalej Tuluza i sanktuarium Matki Bozej Niepokalnej w Lourdes. Jak polscy uta-
ni, przez Pireneje przedostaje sie do stolicy Baskdéw, do San Sebastian, gdzie w ciepte
hiszpanskie wieczory rozprawia o niepokojach tego swiata i o wyzysku Baskow przez
Hiszpandw. W drodze na potudnie pozdrawia miasteczka Burgos, Valladolid i zbli-
za sie coraz bardziej do serca Kastylii - Madrytu. Nie daje sie jednak uwies¢ przelot-
nemu pieknu hiszpanskich spojrzen z obrazéw Prado; nogi niosa go jeszcze bardziej
na potudnie, na ziemie niegdys$ arabskie, do Kordowy, rodzinnego miasto Awerroesa
(Ibn Roszd 1126 -1198), teologa, prawnika, lekarza i matematyka - ostatniego z wiel-
kich filozoféw arabskich. Stawe zyskat sobie gtéwnie przez komentarze do pism Arys-
totelesa i stad jego nazwa ,,Komentator". Kordowa byta najbardziej na potudnie wy-
sunietym miastem do ktérego zawitat 0. Emil. W drodze powrotnej rzuca przelot-
ne, ale zarazem bystre spojrzenie znawcy kultury na Barcelone, Lyon, Narbonnes
i Genewe. Na diuzej zatrzymuje sie dopiero we Fryburgu, gdzie wpomnienie dawnej
naukowej swietnosci jest jeszcze bardzo zywe. Czas nagli, trzeba wraca¢ do ukocha-
nego Krakowa. Studenci spragnieni sg wrazen. O. Emil chetnie sie nimi dzieli. Takze
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na tamach ,, Tygodnika Powszechnego" zamieszcza refleksje pt. Uczelnia nad Garonna.
Wspomina w niej 100 - letnig historie Instytutu Katolickiego w Tuluzie (,,Tyg. Pow."
R. XXX/1976/nr 4).

To byla ostatnia zagraniczna eskapada O. Emila. Kantowskim zwyczajem
bedzie teraz widdt spokojny i bardzo uregulowany zywot wyktadowcy filozofii,
otaczany szacunkiem, respektem i egzaminacyjnym lekiem przez swoich blizszych
i dalszych ucznidéw.

Jego odejscie na emeryture jest wielka stratg dla tutejszego Studium. Odcho-
dzac, zabiera ze sobg specyficzny, jemu tylko wiasciwy styl zycia, prowadzenia
wyktadu, odpytywania. Seminarium traci co$ ze swego uroku i oryginalnosci.
O. Emila nie da sie powtoérzy¢, byt on Swiatem w sobie, na swoj sposéb legenda,
ktdra beda przekazywac sobie przyszte franciszkanskie pokolenia.

b. Publikacje

O. Emil bardzo rzadko siegat po piéro. Byt w pierwszym rzedzie pedagogiem,
pedantem stowa. Nie oznacza to wecale, ze nie umiat wodzi¢ piérem; umiat i to
jeszcze jak. Pierwszy publikowany art. pochodzi z roku 1958 i pozostaje w $cistym
zwiazku z pracg doktorska. Analizuje w nim ogdolng mysl angielskiego filozofa: Sir
Williama Hamiltona. Ukazat sie on w ,,Studiach Filozoficznych" PAN-u (nr 2/1958,
s.153-171). Redakcja ,,Studidéw" wsparta uboga kieszern 6wczesnego doktoranta
filozofii ptacac mu, jako honorarium, 3 tys. zt., co na éwczesne warunki ptatnicze
byto bardzo duzo. W 700 - lecie Smierci $w. Bonawentury o. Prof. ponownie zasia-
da do maszyny i pisze Formy konstytutywne w Bonawenturianskiej teorii bytu. Art.
obszerny i bardzo wazny w obszarze filozofii. Ogtasza go w ,,Studia Philosophiae
Christianae" ATK (R.I1/1975/1, s.27-73). Honorarium wyniosto tym razem juz
5 tys. zt. W pGzniejszym czasie, w tomie W nurciefranciszkanskim, ukazuja sie dwie
inne jego prace, tym razem z zakresu etyki: Spory o sensownos¢ jezyka etyki
w XX w. (W nurcie franciszkanskim nr 1/1987, s. 331-352) oraz Synejdezjologia
C. D. Broada (W nurcie nr 2/1990, s.61-80). Obok nich (w tym takze wspominany
wczesniej Uczelnia nad Garonna) wspomniec trzeba inng jego prace: Studium franci-
szkanskie we Lwowie 1938-1944. Z pozycji haocznego Swiadka o. Emil opowiada
w niej historie naszego domu Iwowskiego tuz przed wojna i w trakcie jej trwania.

Konczac, jeszcze raz wyrazamy stowa uznania i podziekowania o. Emilowi za
24-letnig prace wsrod nas i dla nas. Modlimy sie, aby Bog obficie Mu btogostawit
i darzyt go upragnionym zdrowiem. Deo gratias!

Przypis:

Laudatio wygtoszona 21 pazdziernika 1992 r. podczas inauguracji nowego roku akademickiego w Wyz-
szym Seminarium Duchownym 00. Franciszkanéw w Krakowie.
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OGIEN CALOPALENIAL*

W ksiegach Starego Testamentu dochowaty sie dwa prawa dotyczace ognia ca-
topalenia. Jedno z nich, Kpt 1, 6-8, powiada, ze po zdjeciu skory ze zwierzecia
ofiarnego i przekrojeniu go na kawatki ,,kaptan?, synozuie Aarona, potozg ogien (u”~naf'
nfi... 'e§) na ottarzu; na ogniu utozg warstwami drzewo, a na drzewie umieszczg kazuafki,
gtozue i ttuszcz..." (w. 7 n). Drugie natomiast, Kpt 6, 2-6, stwierdza, ze ,,0gien na
ottarzu ma ptona¢ zuiecznie, zgasng¢ nie moze" (w. 5, por. w. 2 i 6).

Wedtug tradycyjnej interpretacji, ktérg obecnie przyjmuja miedzy innymi egze-
geci tej miary co L. Pirot3 i R. de VVaux4, prawo Kpt 1, 6-8 dotyczy tylko rozniecenia
ognia przed ztozeniem pierwszych ofiar przez Aarona i jego synéw, a p6zniej pto-
nat na oltarzu wieczny ogien, zgodnie z zaleceniem Kpt 6, 2-6.

Odmienne stanowisko zajat J. Morgensterns, byty profesor Hebrew Union College
w Cincinnati. Jego zdaniem prawo Kpt 1, 6-8 obowigzywato od poczatku istnienia
Swiatyni jerozolimskiej co najmniej do r. 425 przed Chr. Przez ten dtugi okres czasu
ogien catopalenia by}t rozniecany przy pomocy promieni wschodzacego storica
w kazde swieto Nowego Roku. Prawo Kpt 6,2-6, ktére nakazuje utrzymywac wiecz-
ny ogien, wprowadzono wedtug niego dopiero po r. 4256

Nasuwa sie pytanie, czy ktoérys$ z tych dwu pogladéw na zagadnienie ognia cato-
palenia jest stuszny, czy tez nalezy sprawe rozumiec inaczej.

1. Szukajgc odpowiedzi na powyzsze pytanie, nalezy najpierw stwierdzi¢, ze nie
do utrzymania jest tradycyjny poglad, jakoby przed swiatynia jerozolimska, zgodnie
z prawem Kpt 6, 2-6, stale ptonat wieczny ogien. J. Morgenstern zupetnie stusznie
zauwazyt, ze istniat okres, kiedy ogien catopalenia rozniecano co jaki$ czas,
i ze w okresie tym kierowano sie prawem Kpt 1, 6-8. Aby sie o tym przekonacé, wy-
starczy przeczytac tekst Ml 1,10, ktéry w usta Jahwe, czynigcego wyrzuty kaptanom,
wkitada nastepujace stowa: ,,Nie zapalajcie (ognia na) moim ottarzu”. Stowa te dowo-
dzg, ze za zycia Malachiasza nie utrzymywano wiecznego ognia na ottarzu catopale-
nia. Do takich samych wnioskéw prowadzi réwniez urywek Lb 4, 1-16. Pouczajac,
jak nalezy przenosic¢ sprzet liturgiczny podczas wedrowki przez pustynie, nie zobo-
wigzuje on do przenoszenia ognia, ale przed udaniem sie na nastepne miejsce postoju
kaze oczysci¢ ottarz catopalenia z popiotu, nakry¢ go purpura, by tak przygotowany
mogt stuzy¢ do przeniesienia réoznych naczyn uzywanych do kultu. Gdy powstat
urywek Lb 4,1-16, musiato obowiazywac prawo Kpt 1, 6-8, a wiec ogien catopalenia
rozniecano co pewien czas. Gdyby bowiem istniato wowczas prawo Kpt 6, 2-6, ktore
nakazuje utrzymywac na ottarzu catopalenia wieczny ogien, w urywku tym znalaz}-
by sie przepis regulujgcy sprawe przenoszenia tego ognia z miejsca na miejsce.

Przewazajaca wiekszos¢ krytykow jest zgodna co do tego, ze w urywku Kpt 1-
7, ktéry podaje przypisy odnosnie do ofiar, rozdziat pierwszy jest starszy od roz-
dziatu széstego’. Dlatego tez wydaje sie rzeczag niewatpliwa, ze prawo Kpt 1, 6-8
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obowigzywato wczesniej niz prawo Kpt 6, 2-6. Trudniej jednak odpowiedziec,
kiedy pierwsze z tych praw zastgpiono drugim, czyli kiedy wprowadzono zwy-
czaj utrzymywania wiecznego ognia. Poniewaz wspomniane juz teksty Ml 1, 10
i Lb 4,1-16 obowigzku tego jeszcze nie znajg, prawo Kpt 6, 2-6 powstato z pew-
noscig poézniej niz one. J. Morgensterng zalicza Lb 4,1-16 do Pg. Jego zdaniem ta
warstwa pism kaptanskich Piecioksiegu powstata ok. r. 425. Wtasnie dzieki temu
zatozeniu przyszedt on do przekonania, ze prawo Kpt 6, 2-6 powstato po r. 425.
Skoro - rozumowat - przynalezny do Pg tekst Lb 4, 1-16 nie zna prawa Kpt 6,
2-6, prawo to musiano wprowadzi¢ po zredagowaniu Pg, tzn. po r. 425. Opinia
J. Morgensterna, ze Pg powstato ok. r. 425, jest jednak odosobniona. Wedtug po-
wszechnego przekonania krytykéw Pg pochodzi z poczatkéw V lub nawet konca
V1 wieku przed Chr.9 Jezeli wiec Lb 4,1-16 jest wiasnoscig Pgl), to tekst ten Swiad-
czy, ze przy koncu VI lub na poczatku V wieku przed Chr. nie istniato jeszcze
prawo Kpt 6, 2-6, a wiec ze wieczny ogieh zaczat ptong¢ przed swiatyniag jerozo-
limska nie wczesniej niz przy koncu VI wieku. Fakt, ze takze MI 1, 10 nie zna
jeszcze obowigzku utrzymywania wiecznego ognia, kaze date wprowadzenia
prawa Kpt 6, 2-6 przesungé co najmniej na pierwsze lata po wystgpieniu Mala-
chiasza, ktore - jak wiadomoll - miato miejsce okoto r. 470 przed Chr. Krétko
mowigc, wieczny ogien zaczeli lzraelici utrzymywac na ottarzu catopalenia w ja-
kims blizej nie znanym terminie po r. 470, a przed tg datg ogien ten rozniecano co
jakis$ czas, zgodnie z prawem Kpt 1, 6-8.

2. Stajemy z kolei przed zagadnieniem, jak czesto i w jaki sposob kaptani roznie-
cali ogien catopalenia w okresie, kiedy obowiazywato prawo Kpt 1, 6-8.

Rozwiagzujgc to zagadnienie, J. Morgenstern zwraca uwagel? na teksty biblijne,
ktére wspominajg o wypadkach zapalania ognia na ottarzu ogniem z nieba. Wska-
zuje wiec na tekst Kpt 9,24, gdzie czytamy, ze pierwsze ofiary ztozone przez Aarona
i jego synéw pozart ogien, ktory wyszedt sprzed oblicza Jahwe obecnego w Swie-
tym namiocie. Zdaniem J. Morgensterna w tekscie tym zamiast stow millifne Jahwe
- ,,Sprzed oblicza Jahwe" znajdowato sie pierwotnie wyrazenie mehassamaim -
,,Z hieba" lub jakie$ inne wyrazenie tej samej tresci. Dzieki temu otrzymuje on tekst,
ktéry moéwi, ze ogien na oltarzu Mojzesza zostat zapalony ogniem z nieba. Poza
tym odwotuje sie egzegeta amerykanski do 1 Krn 21, 26, gdzie czytamy, ze gdy
Dawid ztozyt ofiare catopalna, ,,Jahwe wystuchat go, zsylajac ogien z nieba na oharz
catopalenia”. Przytacza rowiez urywek 2 Krn 7, 1-3, w ktérym mowa, ze podobny
wypadek zdarzyt sie przy poswieceniu Swiatyni Salomona. Duzg wage przywigzuje
profesor Hebrew Union College takze do 1 Kri 18,38, wyjatku ze znanego opowia-
dania o pojedynku Eliasza z kaptanami Baala. Tekst ten moéwi, ze Eliasz odnio6st
zwyciestwo, gdyz na jego ottarz ,,spadt ogien Jahwe, pozart catopalenie, drzewo, kamie-
nie i wode", ktdrg w ilosci dwunastu wiader prorok kazat wyla¢ na to wszystko, aby
spotegowac wrazenie cudu. Natomiast Baal nie potrafit zesta¢ ognia z nieba na ottarz
swoich kaptanéw.

Niemata role w argumentacji J. Morgensterna odgrywa wreszcie 2 Mch 1, 18-2,
1013, fragment listu, jaki przypuszczalnie niedtugo przed r. 12414 przed Chr. Zydzi
palestynscy skierowali do swych braci w Egipcie, by ich zacheci¢ do uczestnictwa
W uroczystosci oczyszczenia $wiatyni jerozolimskiej i w obchodzonym wdéwczas Swie-
cie ognia. Autorzy tego listu podzielaja przekonanie, ze ofiara na ottarzu Mojzesza
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i Salomona zostata zapalona ogniem z nieba (2,10). Co wiecej, sg oni przeSwiadczeni,
ze ogien, ktory zstgpit z nieba na ottarz Salomona, ptonat przez diugie wieki az do
upadku Jerozolimy. Przed udaniem sie na wygnanie ,,1,19pobozni kaptani wzieli ogien
z oMtarza, skryli potajemnie w studni, w ktérej byto zagtebienie wolne od wody, i zabezpie-
czyli tak, ze miejsce nikomu nie byto znane. 20 Po uptywie wielu lat, gdy spodobato sie Bogu,
krol perski postat Nehemiasza. Ten wystat po ogien zunukézu ozuych kaptanézu, ktérzy go
schozuali. Gdy oni (...) pozuiedzieli, ze nie znalezli ognia, ale gesta zuode, rozkazal, zeby jej
nabrali i przyniesli. 21Po ukonczeniu przygotozuan do ofiary Nehemiasz rozkazat kaptanom
polaé ta wodg drzewo i to, co na min ztozono. ~Gdy to zuykonano i po jakims czasie zaSzuie-
cito stonce, ktore przedtem byto za chmurami, zaptonagt tak zuielki ogien, ze sie wszyscy
dziwili". Autorzy listu zaznaczaja, ze ,,gesta zuoda" to byta nafta (1, 36).

Na podstawie tych witasnie tekstow J. Morgenstern wnioskuje, iz w czasie, gdy
obowigzywato prawo Kpt 1,6-8, rankiem kazdego Nowego Roku odbywat sie obrzed
rozniecania ognia na ottarzu przy pomocy promieni wschodzacego stonca. Nie ma
on bowiem zadnych watpliwosci, iz ogien z nieba, ktéry zapalit ofiary na oftarzu
Mojzesza, Dawida, Salomona i Eliasza, nalezy identyfikowac z promieniami stonca.
Nie watpi takze, iz wypadki te miaty miejsce wkasnie o wschodzie stonca
w Nowy Rok. Nie przejmuje sie tym, ze wedtug 1 Kri 18 zapalenie ognia na ottarzu
Eliasza nastgpito w godzinach popotudniowych. Wedtug niego ottarz Eliasza byt
wyjatkowo orientowany na zachéd, a nie na wschéd, jak inne, i stad wspomniany
obrzed dokonat sie na nim przed zachodem stornca.

Co sie tyczy 2 Mch 1, 18 nn, to J. Morgenstern przyjmuje, ze zapisane w tym
tekscie podanie, iz przed swigtynig Salomona utrzymywano wieczny ogien, ktéory
na okres niewoli zostal ukryty, po powrocie z wygnania odnaleziony i umieszczo-
ny na ottarzu odbudowanej $wigtyni, nie ma wartosci historycznej, ale wywodzi sie
z dociekan ludowych nad pochodzeniem swietego ognia, ktéry po wprowadzeniu
prawa Kpt 6, 2-6 ptonat nieustannie na dziedzincu drugiej Swiatyni.

Nie wszystko jednak, co na ten temat ognia catopalenia méwi 2 Mch 1, 18 nn,
jest dla Morgensterna dzietem fantazji ludowej. We wzmiance o odnalezieniu nafty
i wyzwoleniu z niej Swietego ognia dzieki dziataniu promieni stonecznych widzi on
reminiscencje dawnej praktyki zapalania ofiar na ottarzu wtasnie promieniami ston-
ca. Na podstawie tej wzmianki kaptani sadzili, ze promienie stoneczne rozniecaty
ogien, poniewaz kaptani puszczali je, prawdopodobnie przez soczewke skupiajg-
cals, na ztozone na ottarzu ofiary i drzewo, ktére uprzednio skrapiali tatwopalng
naftg. Eliasz — powiada - w pojedynku z kaptanami Baala kazat wyla¢ na ottarz nie
wode, jak mowi 1 Kri 18, ale ,,gestg zuode"”, czyli nafte, ktOrg jego przeciwnicy i pro-
sty lud wzieli mylnie za wode. Strone techniczng obrzedu kaptani trzymali bowiem
w Scistej tajemnicy. Nic tez dziwnego, ze lud wypadki zapalenia ognia na ottarzu
ogniem z nieba uwazat za zjawiska nadprzyrodzone.

Zajmujac stanowisko wobec tych ciekawych pogladéw, nalezy przyznac stusznosé
spostrzezeniu J. Morgensterna, ze opowiadanie 2 Mch 1, 18 nn nie zgadza sie
z historig, gdy zaktada, ze przed swigtynig Salomona ptonat wieczny ogien, ktory
na okres niewoli zostat rzekomo schowany, a po powrocie z wygnania odnaleziony
i umieszczony na ottarzu odbudowanej swiagtyni. Wszak wiemy juz, ze prawo Kpt
6, 2-6, ktdre nakazuje utrzymywac wieczny ogien, wprowadzono dopiero po r. 470,
a przed tg datg ogien catopalenia rozniecano co jakis$ czas. Poza tym jednak poglady
uczonego z Cincinnati sg nie do przyjecia.
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Zauwazmy przede wszystkim, ze J. Morgenstern bardzo niedoktadnie zaznajo-
mit sie z treScig prawa Kpt 1, 6-8.

Z kontekstu tego prawa wynika jasno, ze nakazuje ono, aby ogien na oltarzu
rozniecano na nowo przed kazdym catopaleniem. Poniewaz za$ skadingd wiemy,
iz catopalenie sktadano dwa razy dziennie, rano i o zmierzchu (por. Wj 29, 38-42
i Lb 28,2-8)16, samorzutnie nasuwa sie wniosek, ze wedtug Kpt 1,6-8 kaptani musieli
ogien catopalenia roznieca¢ dwa razy w ciggu dnia. Przekonanie J. Morgensterna,
jakoby ogien ten rozniecano tylko w Swieto Nowego Roku, ktdci sie zatem ze Swia-
dectwem tekstow. Dodac nalezy, ze jest rzecza co najmniej watpliwag, czy w epoce
biblijnej Izraelici obchodzili $wieto Nowego Rokull. Tym trudniej uwierzy¢ Mor-
gensternowi, ze wypadki zapalenia ofiar na ottarzu ogniem z nieba miaty miejsce
akurat rankiem tego $wieta.

Przeciw stanowisku amerykarnskiego egzegety przemawia tez bardzo znamienny
zwrot natan 'esw Kpt 1, 7. Wystarczy bowiem przeczyta¢ uwaznie teksty, ktore
zwrotem tym sie postuguja (Kpt 10, 18; Lb 16, 7; 17, 11; Ez 30, 8. 14. 16; Ps 18, 14;
105, 32), by przyjs¢ do przekonania, ze znaczy on tyle co: ,,potozy¢ ogien (juz uprze-
dnio rozniecony)". Jezeli znaczenie to uwzglednimy w Kpt 1, 6-8, staje sie rzeczg
oczywista, ze stosujac to prawo kaptani rozniecali ogieh poza ottarzem, kiadli go
nastepnie na ottarzu, nakrywali warstwami drzewa, a na tym wszystkim dopiero
umieszczali ofiare. Nie trzeba dowodzi¢, ze wsréd tych czynnosci nie byto miejsca
dla promieni stonecznych, ktére wedtug Morgensterna miaty przeciez padac na
ottarz i tam zapalacC ofiare skropiong uprzednio fatwopalng nafta.

Dawne teksty nie mowig, w jaki sposob kaptani rozniecali ogien, ktory miat stu-
zy¢ do catopalenia. Z 2 Mch 10,3 (por. 1 Mch 4,50)19 wiemy jednak, ze gdy za Judy
Machabeusza, przy oczyszczeniu $wigtyni sprofanowanej przez Antiocha 1V Epifa-
nesa, sktadano pierwsze catopalenie, ,,ogien wykrzesano z kamieni'. Miat to byc¢
wieczny ogien, bo wypadek zaistniat w okresie, kiedy juz od dawna obowigzywato
prawo Kpt 6, 2-6. Nic nie stoi jednak na przeszkodzie, by przyja¢, ze ogniem
wykrzesanym z kamieni postugiwano sie przez dtugie wieki, gdy zgodnie z pra-
wem Kpt 1, 6-8 ogien na ottarzu umieszczali kaptani na nowo przed catopaleniem.

Jak wobec tego rozumiec teksty, ktore dla J. Morgensterna sg dowodem, ze
w czasie, gdy obowigzywato prawo Kpt 1, 6-8, ogien catopalenia rozniecano przy
pomocy promieni stonecznych? Ot6z i tym razem musimy stwierdzi¢, ze wnioski
amerykanskiego egzegety sg btedne.

Ogien z nieba, ktory wedtug wspomnianych tekstow zapalit ofiary na ottarzu
Mojzesza, Dawida, Salomona i Eliasza, nalezy identyfikowac z piorunem uderzaja-
cym dzieki spegalnemu zrzadzeniu Jahwe, a nie z promieniami stonecznymi. Prze-
konuje nas o tym tekst 2 Kri 1,10-14, ktory powiada, ze na prosbe Eliasza trzy razy
spadt ogien z nieba i za kazdym razem pozart po pie¢dziesieciu zotnierzy Ochozja-
sza wraz z ich rotmistrzem. Jest wprost nie do pomyslenia, zeby taka role autor
opowiadania mogt przypisa¢ promieniom stonecznym. Tozsamo$¢ ognia z nieba
z piorunem wida¢ szczegOlnie wyraznie w tekstach, ktére zjawisko to wymieniajg
obok takich zjawisk przyrody jak grzmot (Wj 9, 29; Ps 29, 7), grad (Wj 9, 24; Ps 78,
48; 105,32), burza (Iz 29, 6), wiatr (Ps 104, 4), $nieg i 16d (Ps 148, 8)20.

Tak wiec o udziale stonca, a tym bardziej nafty, przy zapaleniu ofiar méwi nam
tylko 2 Mch 1,18-22. Ten jedyny tekst nie wystarczy oczywiscie za dowdd, ze podob-
ne wypadki czesciej sie powtarzaly.
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Zaproponowana przez J. Morgensterna identyfikaga wody, ktérg wedtug 1 Kri
18 Eliasz postuzyt sie w pojedynku z kaptanami Baala, z ,,gesty toodg”, czyli nafta,
jest zupetnie bezpodstawna.

Nie inaczej nalezy oceni¢ propozycje zastgpienia stow millifne Jahwe w Kpt 9, 24
wyrazeniem mehassamaim.

3. Po tych krytycznych uwagach pod adresem argumentacjiJ. Morgensterna trze-
ba jeszcze zastanowic sie, czy rzeczywiscie zaistniaty w historii kultu izraelskiego
wypadki zapalenia ofiar piorunem zestanym przez Jahwe i czy stonce oraz nafta
odegraty jakas role przy zapaleniu ognia na oltarzu przed $wiatynig odbudowang
po powrocie z niewoli.

Fantazji ludowej zawdzieczamy na pewno podanie zanotowane w Kpt 9, 24
i 2 Mch 2,10 o zapaleniu ofiar na ottarzu Mojzesza ogniem zestanym przez Jahwe. Na
niehistoryczno$¢ tego podania wskazuje poniekad juz to, ze Kpt 9,24 mowi, iz ogien
zestat na ottarz Mojzesza Jahwe obecny w $wietym namiocie, podczas gdy 2 Mch 2,
10 powiada, ze ogien ten zstgpit z nieba. Zasadniczym jednak dowodem jego niehi-
storycznosci jest fakt, ze wedtug Kpt 9, 10. 13 i 17 ofiary na olttarzu Mojzeszowym
spalit sam Aaron. Sprzeczny z Kpt 9, 10. 13 i 17 urywek Kpt 9, 24 musi wiec byc¢
pozniejszym dodatkiem, co zresztg w krytyce literackiej juz dawno zauwazono?l.
Podanie o zapaleniu ofiar na ottarzu Mojzesza ogniem zestanym z nieba powstato
wedtug wszelkiego prawdopodobienstwa dopiero w okresie drugiej $wiatyni, po dtuz-
szym czasie od wprowadzenia zwyczaju utrzymywania wiecznego ognia. lzraelici
zaczeli sobie wtedy wyobrazacé, ze wieczny ogien ptonat takze przed swietym namio-
tem Mojzesza, podobnie jak przed ich Swigtynig. Znalazto to wyraz w literackim
ujeciu prawa Kpt 6, 2-6, ktére brzmi tak, jakby sie odnosito réwniez do czaséw
wedrowki przez pustynie. Mniemajac, ze przed Swietym namiotem utrzymywano
wieczny ogien, lzraelici byli réwnoczesnie przeswiadczeni, ze miat on pochodzenie
nadprzyrodzone. O tym wiasnie przeswiadczeniu wiemy z Kpt 9, 24 i 2 Mch 2,10.

Niehistoryczna zdaje sie tez by¢ informacja, ze ofiare ztozong przez Dawida spalit
ogien z nieba. Spotykamy ja dopiero w pdéznym tekscie 1 Km 21, 26, natomiast
paralelna relaga 2 Sm 24, 25 nie czyni najmniejszej wzmianki o zstgpieniu $wietego
ognia na ottarz Dawidowy?22. Autor 1 Krn 21,26 wyobrazat sobie, by¢ moze, iz podob-
nie jak przed wspotczesng mu Swigtynig rowniez na ottarzu Dawida ptonat wieczny
ogien. Przypuszczenia tego nie mozna jednak niczym dowie$¢. Na prawdopodo-
bieristwo jego zaistnienia wskazuje fakt, ze ottarz Dawida znajdowat sie w miejscu,
gdzie potem staneta swiatynia Salomona i $wigtynia odbudowana po powrocie
z niewoli. Fakt ten moégt skiania¢ do doszukiwania sie analogii miedzy wiecznym
ogniem drugiej $wiatyni, a ogniem na ottarzu Dawida.

Przypuszczac nalezy, ze rowniez podanie o zstgpieniu ognia z nieba na ottarz
Salomona nie odzwierciedla rzeczywistego zdarzenia. Jest ono potwierdzone tylko
przez pozne teksty 2 Krn 7,1-3 i 2 Mch 2,10. Natomiast najstarsza relaga o poswie-
ceniu Swigtyni Salomona, zachowana w 1 Kri 8, 1-132, nie wspomina zapalenia
ofiar ogniem z nieba. Wydaje sie, ze w przekonaniu jej autora ofiare zapalili wtedy
kaptani przy pomocy ognia wykrzesanego z kamieni, zgodnie z prawem Kpt 1,6-8.
Podanie o zestaniu przez Jahwe ognia na ottarz Salomona powstato prawdopodob-
nie wraz z niehistorycznym, jak juz wiemy, podaniem 2 Mch 1,18 nn, wedtug ktérego

takze przed pierwszg Swiatynig ptonat wieczny ogien.
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Trudniej oceni¢ pod wzgledem historycznym informacje 1 Kri 18,38, iz ofiare na
ohtarzu Eliasza spalit ogien zestany przez Jahwe. Zasadniczo nie mozna wykluczy¢
pogladu tych egzegetow, ktorzy bez zastrzezen przyjmuja, ze taki cud rzeczywiscie
miat miejsce24. Z drugiej jednak strony stwierdzono, ze naszkicowana w 1 Kri 17-19
posta¢ Eliasza wiele zawdziecza wyobrazni ludowej, ktéra Smiato tworzyta opo-
wiadania majace na celu podkresli¢ wielko$¢ duchowa tego wyjatkowego cztowie-
ka2s. Stad tez zachodzi mozliwos¢, ze piekne opowiadanie 1 Kri 18 o rozegranym
w cudowny sposéb pojedynku Eliasza z kaptanami Baala nie przedstawia rzeczy-
wistego zdarzenias, ale tylko ilustruje nieztomng walke tego proroka z kultem wspo-
mnianego béstwa. Z podaniem o rzekomym utrzymywaniu wiecznego ognia juz
w czasach przed niewolg (2 Mch 1,18 nn) nie ma ono jednak na pewno nic wspélnego.
Zdaje sie bowiem nie ulega¢ watpliwosci, ze powstato w czasie, kiedy ogien na
ottarzu rozniecano jeszcze przed kazdym catopaleniem.

W podaniu 2 Mch 1,18 nn o udziale stonca i nafty przy zapaleniu pierwszych
ofiar po powrocie z niewoli J. Morgenstern, jak wyzej wspomnieliSmy, widziat re-
miniscenge dawnego obrzedu rozniecania ognia na ottarzu witasnie przy pomocy
nafty’ i promieni stonecznych. Obecnie wiemy juz, ze istnienia takiego obrzedu uczo-
ny z Cincinnati nie udowodnit. Poniewaz zas$ tekst 2 Mch 1, 18 nn niezgodnie
z historig zaktada, ze przed swigtynig Salomona ptonal wieczny ogien, ktdry na
okres niewoli zostat schowany a po jej zakoriczeniu umieszczony na ottarzu przed
nowag Swiatynig?l, wydaje sie, ze takze zawartg w nim informage o udziale stonca
i nafty przy zapaleniu ofiar nalezy w catosci uznac za niehistoryczng. Wiadomosci
o tatwopalnych wiasciwosciach nafty? zostaty w palestyriskim folklorze wykorzys-
tane w celu stworzenia barwnej opowiesci, w jaki sposdb rzekomy wieczny ogien
sprzed Swiatyni Salomona zostat przechowany w okresie niewoli, a potem umiesz-
czony na ottarzu przed nowa $wiatynia.

Po tych rozwazaniach nasz poglad na zagadnienie ognia catopalenia przedsta-
wia sie nastepujaco:

Przyjmowane przez podreczniki archeologii i komentarze przekonanie, ze przez
calg historie kultu izraelskiego na ottarzu catopalenia ptonat wieczny ogien, jest nie
do przyjecia w Swietle krytycznej oceny tekstéw, ktére o tej sprawie informuja.
Przynajmniej do r. 470 przed Chr. obowigzywato prawo Kpt 1, 6-8, w mysl ktérego
ogien catopalenia kaptani rozniecali dwa razy dziennie ogniem wykrzesanym
z kamieni. Nieuzasadniony jest poglad J. Morgensterna, ze ogien ten rozniecano
przy pomocy nafty i promieni stonecznych tylko rankiem Nowego Roku.

W jakims blizej nie znanym terminie po r. 470 wprowadzono prawo Kpt 6, 2-6,
ktére zobowigzuje do utrzymywania na ottarzu wiecznego ognia.

Gdy zapomniano o dawnym zwyczaju codziennego rozniecania ognia catopale-
nia, powstato podanie ludowe, iz takze przed swietym namiotem Salomona (2 Mch
1,18 nn) ptonat wieczny ogien. Wedtug tego podania wieczny ogien sprzed pierwszej
Swigtyni zostat schowany na okres niewoli, a po powrocie odnaleziony i umieszczony
na oltarzu przed odbudowang Swiatynia.

Ze wspomnianym podaniem wigze sie prawdopodobnie spotykane w péznych
tekstach przeswiadczenie, ze ogien na ottarzu Mojzesza (Kpt 9, 24; 2 Mch 2, 10),
Dawida (1 Km 21,26) i Salomona (2 Km 7,1-3; 2 Mch 2,10) zostat zapalony ogniem
z nieba, piorunem zestanym przez Jahwe. Na ottarzu Mojzesza ogien zostat zapalony
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w sposOb zupetnie naturalny przez Aarona (Kpt 9, 10. 13 i 17). Nalezy przypusz-
czac, ze nie inaczej byto z zapaleniem ofiar na ottarzu Dawida i Salomona, bo daw-
ne teksty nie wspominajg o zstgpieniu ognia z nieba na ottarze tych wiadcow
(2 Sm 24, 25; 1 Kri 8, 1-13).

Podanie o zapaleniu ofiary Eliasza (1 Kri 18, 38) ogniem zestanym przez Jahwe

mozna oceniac¢ jako relacje o rzeczywistym cudzie, badz tez jako opowiadanie
ludowe, ktére ma na celu przedstawi¢ w sposéb pogladowy wielko$¢ tego proroka.

Przypisy:

1

10

1

12
13
14

15

16
i

Artykut ten napisatem w r. 1967 i datem do oceny ks. prof. Stanistawowi tachowi, ktéry uznat go za
dobry i obiecat odda¢ do druku. Nie zostat jednak wowczas wydrukowany. Poniewaz podtrzymuje
wyrazone w nim poglady, osmielam sie ogtosi¢ go bez zmian. Autor.

Zamiast hakkéhen kod. L nalezy z piecioma rkps., LXX i Pesz czyta¢ hakkéhanim. Zob. R. KITTEL: Biblia
Hebraica. Wyd. 7. Stuttgart 1951 s. 145.

Lévitique. W: La Sainte Bibie. Red. L. Pirot - A. Clamer. T. 2. Paris 1946 s. 33, 62.
Les institutions de 1'Ancien Testament. T. 2. Paris 1960 s. 293.
The Fire upon the Altar. Chicago 1963.

Nalezy zaznaczy¢, ze J. MORGENSTERN (jw.) jest zdania, iz bardzo dyskutowane wyrazenie: Fbod
Jahwe przed r. 425 oznaczalo wilasnie promienie stoneczne, ktére wedtug niego zapalaty ogien na
ottarzu. W niniejszym artykule nie bedziemy jednak rozpatrywaé stosunku k“béd Jahwe do ognia
catopalenia.

Por. C. STEUERNAGEL: Lehrbuch der Einleitung in das Alte Testament. Tubingen 1912 s. 161; J. MOR-
GENSTERN, jw. s. 3.

Jw. s. 4.

Por. C. STEUER NAGEL, jw. s. 242; O. EISSFELDT.: Einleitung in das Alte Testament. Wyd. 3. Tubingen
1964 s. 276. - H. CAZELLES (La Torah ou Pentateuque. W: Introduction a la Bibie sous la direction
de A. Robert (+) et A. Feuillet. T. 1. Wyd. 2. Paris 1959 s. 373) uwaza, iz Pg powstalo raczej w w. VI.

Nie wszyscy krytycy sa zgodni co do pochodzenia Lb 4. Jezeli np. M. NOTH (Uberlieferungsgeschichte
des Pentateuch. Wyd. 2. Stuttgart 1960 s. 19) zalicza ten tekst do Pg, to O. EISSFELDT(jw. s. 272) nie
watpi w jego pochodzenie od Ps.

Por. F. NOTSCHER: Zwodlfprophetenbuch. W: Echter Bibel. T. 3. Wiirzburg 1958 s. 840; O. EISSFELDT.,
jw. s. 276, 598.

Por. jw. s. 18 nn.
Por. jw. s. 56 nn.

Por. A. LEFtVRE: Les livres deut¢rocanoniques. W: Introduction A la Bibie sous la direction de A. Robert
(+) et A. Feuillet. Wyd. 2. Paris 1959 s. 758.

W tym wypadku J. MORGENSTERN (jw. s. 68) opowiada sie za opinig, jakg na poczatku tego stulecia
wygtosit C. V. L. CHARLIER: Ein astronomischer Beitrag zur Exegese des Alten Testaments. Zeitschrift
derdeutschen morgenlandischen Gesellschaft 58: 1904 s. 393 n.

Por. R. DE VAUX, jw. s. 364; St. tACH: Ksiega Wyjscia. Poznan 1964 s. 263 n.

Dokiadne omoéwienie dyskusji nad spornym do dzi$ zagadnieniem, czy w epoce biblijnej Izraelici ob-
chodzili Swieto Nowego Roku, zob. $. LIPINSKI: Psaumes de la royaut¢ de Jahw¢. W: Le Psautier. Ses

origines. Ses problémes littéraires. Son influence. Etudes présentées aux Xlll Journé¢es Bibliques (29-31,
1969). Red. R. de Langhe. Louvain 1962 s. 178 nn.
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OBRAZ PAWLA APOSTOLA
WEDLUG LISTOW PASTERSKICH

1. Wprowadzenie

Listy Pasterskie wykazuja niewatpliwie charakter Pawtowy.l Wyraza sie on
w strukturze literackiej, stylu, stownictwie oraz tresci teologicznej. To jednak wcale
nie znaczy, ze nalezy uwazac koniecznie samego Apostota Narodéw za autora LP2
Takie stwierdzenie nie ma juz dzisiaj zbyt wielu obroricéw3. Dzieki wynikom wszech-
stronnych analiz przeprowadzonych przez N. Broxat zdecydowana wiekszos¢ ko-
mentatoréw zalicza LP do literatury pseudoepigraficznej5. Autor niewatpliwie czuje
sie wiernym uczniem Pawtla i pragnie przekaza¢ nauke w sposdb bardzo dobrze
imitujacy mistrza. Takie postepowanie byto dosy¢ powszechne i akceptowane jako
uprawnione w epoce, w ktorej powstaty LP. Starozytna koncepga autorstwa byta
0 wiele szersza niz nasza wspotczesnab. Brox tak podsumowuje tworczy wysitek
autora: ,,Jego zmyst literacki bazujacy na nasladownictwie, przez ktore usituje nadac
apostolski autorytet i ortodoksyjny charakter swoim listom, jest tak doskonaty, ze
tylko bardzo wnikliwe studium jest w stanie odkry¢ charakter imitagi przelanej
w dzieto"7. Nie jest zadaniem obecnego artykutu udowadniac teze N. Broxa. Chcemy
jedynie zaprezentowac osobe samego Pawta, jaka wytania sig z lektury LP. Niewat-
pliwie mozna zauwazy¢ pewne cechy charakterystyczne, ktére sprawiajg, ze Pawet
ukazany w LP rézni sie od Pawia innych listow, ktdére uwazane sg jednomysinie za
autentyczne jego dzieto8.

LP nie tylko zdradzajg Pawlowy charakter. Dajg one czytelnikowi wrazenie,
ze Pawetl jest jedynym autorytetem, jaki sie liczy dla czytelnikéw listéw. Nie méwi
sie nic w LP o innych apostotach poza Pawlemd. Na okreslenie tego zjawiska
J. Roloff uzywa wyrazenia ,,programatischer Paulinismus™l0. J. Wanke natomiast
postuguje sie zwrotem ,,exklusiver Paulinismus™1l. Mowi sie nawet o swoistej ,,ke-
rygmatyzacji" lub ,,parenetyzacji" osoby Apostota: nie tylko jego stowo stanowi
oredzie, ale takze jego osoba i jego zyciel2. Nie tylko doktryna i pareneza LP jest
autoryzowana imieniem Apostota, autor pragnie zaprezentowac czytelnikom takze
pewien swoisty portret Pawla, ktéry miatby stuzy¢ jako wzor apostolatu i me-
czenstwa dla Kosciota jemu wspdtczesnegold Wedtug Collinsald osoba Pawta zo-
staje wyeksponowana przez autora pod trzema aspektami: jako apostot jeden
i jedyny, jako autorytet koscielny oraz jako wzor dla chrzescijan. Poniewaz dwa
pierwsze aspekty trudno jest oddzieli¢ od siebie, rozpatrzone zostarig razem
w kolejnym punkcie artykutu. Oprocz tytutu ,,apostot”, Pawet Listdw Pasterskich
otrzymuje drugi wazny tytut - ,,nauczyciel”, ktéry bedzie przedmiotem nastep-
nego punktu. Z kolei osoba Pawla zostanie przedstawiona jako dwojaki model
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dla chrzescijan: model konwertyty i model meczennika. Na zakoriczenie zostanie
uwypuklony charakterystyczny teologiczny aspekt ,,obecnosci' duchowej Apos-
tota w zatozonych przez niego wspolnotach.

2. Pawet jako apostot

Pawet jest nazywany dTTOaTokoe pieciokrotnie w LP, trzykrotnie w adresie, jak
to ma miejsce w wiekszosci listdw Sw. Pawla, wliczajgc w to réwniez listy tzw.
deuteropawtowe (z wyjatkiem Flp, 1-2 Tes oraz FIm), ponadto w ITm 2,7 i 2Tm
1,11. Akcentowanie tego tytutu w listach adresowanych do umitowanych towarzy-
szy i wspotpracownikow, z ktorymi tacza go bardzo osobiste stosunki, a ktérych
gdzie indziej Pawet nazywa ,,swoimi dzieémi" (por. ITm 1,2.18; 2Tm 1,2; 2,1;
Tt 1,4) wydaje sie niektorym zbyt oficjalnel5. Faktycznie tytut dn6éoTokos nie wyste-
puje w FIm, szczeg6lnie ,,0sobistym" liscie Apostota. Wedtug Collinsa ,,apostot"
nie jest po prostu okreslong fukcjg Pawla, jako ,,postanego” przez Chrystusa dla
gltoszenia ewangelii, jak to mozna rozumie¢ na podstawie innych listéw, uwaza-
nych jednomyslnie za autentycznie Pawiowe, lecz staje sie sui generis oficjalnym
tytutem z catym swoim ciezarem gatunkowym.

Obok szeregu punktéw kontaktowych miedzy LP a innymi listami Pawiowymi,
znajdujemy takze w adresach LP charakterystyczne dla tej triady wyrazenia.
Zatrzymamy sie przez chwile tylko przy tekscie Tt 1,1-3, gdzie takowe wyrazenia
wystepujg w nagromadzeniu i gdzie widoczna jest pewna szczegodlna koncepcja
apostolatu. Wedtug C. Spicqa: ,, Tt 1,1-3 zawiera opis pochodzenia, natury,
przedmiotu, celu i wskazan dotyczacych apostolatu'16. Jest zrozumiate, ze chodzi
0 opis wykreowany przez naszego autora, nie tyle historyczny, co ,,kerygmatyczny"'.
Oto interesujacy nas tekst w przekladzie Biblii Tysigclecia:

| Pawel, stuga Boga i apostot Jezusa Chrystusa (postany do szerzenia) wsréd wybra-
nych Bozych wiary i poznania prawdy wiodgcej do zycia w poboznosci, 2 zv nadziei
zycia wiecznego, jakie przyobiecat przed wiekami prawdomoéwny Bdg, 3 a we wiasci-
wym czasie objawit swe stowo przez nauczanie powierzone mi z rozkazu Boga, Zba-
wiciela naszego...

Woyrazenie ,,stuga Boga" (8ouXos Gcou) zamiast zwykiego u Pawila ,,stugi Chry-
stusa" (800X09 XpiaTOv) w literaturze epistularnej NT wystepuje jedynie w Jk 1,1.
Ap 15,3 stosuje to okreslenie do Mojzesza, natomiast ukasz w Dz 16,17 wkiada ten
zwrot w usta opetanej przez ducha nieczystego niewolnicy z Filippi. Wyrazenie to
natomiast bardzo czesto uzywane jest w ST, gdzie okresla takie postacie, jak Moj-
zesz, Dawid, prorocy, czy patriarchowie. Wydaje sie, ze w ten sposob autor Tt chce
wyakcentowaé autorytet Pawta, umieszczajac go na liscie wielkich protagonistow
historii zbawieniall. W 2 Tm 2,24 znajdujemy odniesiony do Tymoteusza tytut8o0Xos
kuplou, ktérym to Panem jest w tym wypadku Chrystus. G. Lohfink twierdzi, ze
autor LP chciat po prostu, podobnie jak w 1 Tm 1,1 potraktowac réwnorzednie
Boga i Chrystusals. Taka tendencja Swiadczy miedzy innymi o pewnym etapie roz-
woju refleksji teologicznej w kosciele autora LP.
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Charakterystyczne dla LP jest réwniez wyrazenie cmaT€00r|lv cyw kctt’ CTTiTayap
tou awTTipoe tillgjp Ocou (Tt 1,3; por. ITm 1,1). Rzeczownik CTTiTayg = nakaz, polece-
nie w paralelnym kontekscie wystepuje jedynie w doksologii w Rz 16,26, gdzie mowa
jest o ksiegach prorockich, przez ktére zostata obwieszczona tajemnica ,,na rozkaz
odwiecznego Boga". W wiekszosci swoich listow Pawet przedstawia sie jako ,,apo-
stot z woli Bozej", a nie ,,z nakazu Bozego"19. Jednakze w 2Tm 1,1 wraca typowe
okreslenie Pawiowe Sia 0cXgp.aTO9 Ocou (z woli Bozej). Rzadko wystepuje takze
poza LP termin owTagp (zbawiciel), w przeciwienstwie do rzeczownika abstrakcyj-
nego crorrripa (zbawienie) oraz czasownika (zbawi¢). Ecottjp wystepuje jedy-
nie dwa razy: w Flp 3,20 oraz Ef 5,23, w obydwu przypadkach w odniesieniu do
Jezusa, a nie do Boga Ojca, jak w Tt. Mamy znowu kolejny rekurs do ST, gdzie
ogjttip jest zawsze tytutem Boga. Typowa dla ST jest réwniez idea ,,powierzenia"
(ciTLaTcuOT]i/) stowa Bozego apostotowi (por. takze w listach autentycznie Pawio-
wych: Ga 2,7; ITes 2,4). Idea ta zwiagzana jest Scisle z koncepcja ,,depozytu" wiary,
obecng w LP i dla nich charakterystyczna.

Pawet naucza emywcrLe dXaOeiae (poznania prawdy) - wyrazenie to powtarza
sie czterokrotnie w LP (oprécz Tt 1,1 jeszcze w ITm 2,4; 2Tm 2,25; 3,7 oraz w Hbr
10,26). Wyrazenie to jest rowniez doskonale znane w rekopisach z Qumran (por.
1QS 10,21; 1QH 10,20.29)20. ,,Wytozy¢ prawde" to byto zadanie Nauczyciela Spraiuie-
dliiuosci - enigmatycznej postaci wystepujacej w dokumentach qumranskich. Miat
on za zadanie nauczanie prawdy, ktéra pociggata za sobg surowe konsekwencje
praktyczne, ktéry to cel praktyczny w naszym tekscie wyraza sformutowanie Tas
KUT €UOCptLaV (Tt I,lIc).

Ponadto spotykamy w naszym tekscie czasownik <t>avepouv, ktéry oprécz tego
wystepuje jeszcze dwa razy w LP (ITm 3,16 i 2Tm 1,10). Podobnie jak czasownik
eTTul)aév€iv (Tt 2,11; 3,4) i pochodny od niego rzeczownik em<|>av€ia (ITm 6,14; 2Tm
1,10; 4,1.8; Tt 2,13) opisuje on ogdlnie zbawcze dziatanie Boga, podczas gdy w po-
zostatych listach czasownik ten okres$la eschatologiczng manifestacje zbawienia (por.
2 Kor 4,10.11)2L.

Na powyzszym przyktadzie mozna zaobserwowaé pewien rodzaj kombinacji
elementéw terminologii Pawtowej z nowa terminologia, ale rowniez taka, ktéra
nawigzuje do ST,wiaczong do LP przez ich autora. Ten terminologiczny konglome-
rat wydaje sie by¢ symptomem powstawania nowej teologii, przepracowanej na
bazie starej, siegajgcej samego Pawta Apostota tradyqi, przechowywanej w tamtej-
szym srodowisku: pierwotna doktryna apostolska zostaje nasycona nowymi ele-
mentami, ktére jednak nie znieksztatcajg jej zasadniczego przestania albo tez mozna
spojrze¢ na zjawisko z odwrotnej strony: nowa, uwspoiczesniona nauka czerpie
szereg zasadniczych elementéw ze starej, aby zagwarantowac sobie apostolski
autorytet i ortodoksyjnosc.

Niektorzy autorzy uwazaja, ze ekskluzywnosé Pawtowego autorytetu w LP stoi
w opozycji do sytuacji, jakg prezentujg Dz, gdzie Pawel powotuje sie na autorytet
innych apostotéw?22. Inni znowu negujg te réznice, co wiecej, uwazajg autora Dzie-
jow za autora, badz tez sekretarza-redaktora LP23. Brox24 oraz Roloff2s wykazuja, ze
niektére sytuage czy tez wypowiedzi apostota w LP przypominajg dane Dziejow.
Szczegdblnie godny uwagi jest paralelizm pomiedzy Dz 20, 17-38 i LP, np. Dz 20,28
- 1Tm 6,20; 2 Tm 1,13; 2,2: polecenie wiernych trosce pasterzy; Dz 20,30 - I'Tm 4,ls;
2Tm 4,3s: niebezpieczenstwo ze strony fatszywych nauczycieli; Dz 20,31.35 - 2Tm
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2,2.8-13; 3,10.14: prezentacja Pawia jako wzoru dla pasterzy. Z drugiej strony wni-
kliwa analiza stownictwa i stylu mowy pozegnalnej do starszych z Efezu zgroma-
dzonych w Milecie, jaka autor Dziejow wkiada w usta Pawita (Dz 20,17-38) wyka-
zuje szereg paralelizmoéw i podobienstw z reminiscencjami Apostota zawartymi
w ITes 2, ktory to list jest niewatpliwie Pawitowy.

G. Lohfink podkresla podobieristwa miedzy adresem Tt 1,1-4 a analogicznym
w Rz. Wedtug niego istnieje caty szereg istotnych zbieznosci:

- tytut ,,apostot Jezusa Chrystusa"” (Tt 1,1; Rz 1,1);

- motyw wiary: Kcrrd Ttiotiv ckKcktojp Oeou (Tt 1,1);

aTTO(JToXflv cie uTiaKogy Tiicmine (Rz 1,5);

- ,,0bietnica zycia wiecznego" z (Tt 1,2) odpowiada zapowiedzi prorokéw w Rz 1,2;

W swoich autentycznych listach Pawet podkresla z niezwyklg sitg swoj apostolski
autorytet w odniesieniu do gloszenia ewangelii. Przyktadem tego jest zwilaszcza
List do Galatéw. W Ga 1,9 pisze: gdyby wam kto gtosit ewangelie r6zna od tej, ktérg (od
nas) otrzymaliscie - niech bedzie przeklety. Pawet pozwala sobie nawet sprzeciwic sie
samemu Piotrowi (por. Ga 2,11.14). Wyrazenie ,,moja ewangelia", ktére niektérzy
uwazaja za jeden z dowoddéw na przesadny autorytet Pawta w LP21, wystepuje row-
niez w Rz 2,16 (16,25). Z kolei w Ga znajdujemy okres$lenie ,,ewangelia przeze mnie
gloszona" (Ga 1,11; 2,2: IKor 15,1). Podobny charakter ma takze dwumian ,,moja
ewangelia” (ITes 1,5; 2Tes 2,14; 2Kor 4,3).

Oprécz tych juz wspomnianych, sg réwniez inne podobiennstwa miedzy LP
a listami autentycznymi, jezeli chodzi o temat apostolatu. Ponizej przedstawimy je
wszystkie:

a. apostolat pochodzi od Chrystusa i Boga;

b. apostolat rozumiany jestjako stuzba (diakonia) (ITm 1,12-2Kor 5,18; Rz 11,13);

c. apostolat otrzymuje sie ,,z woli Bozej" (2Tm 1,1 - IKor 1,1; 2Kor 1,1; Kol 1,1);

d. apostolat zwigzany jest nierozerwalnie z ewangelig (ITm 1,11, 2,6s; 2Tm 1,10s;
2,8; Tt 1,3- Rm 1,1; IKor 1,17 Ga 1,15n etc...);
ewangelia jest powierzana apostotom (ITm 1,11; Tt 1,3 - Ga 2,7; ITes 2,4);
istnieje zwigzek pomiedzy apostolatem a taska (ITm 1,14 - Rm 1,5; 12,3; 15,15;
IKor 3,10; Ga 1,15; 2,9);
g. przeznaczenie do postugi apostolskiej jest wyrazem mitosierdzia (ITm 1,12s

- 2Kor 4,1);
h. apostolat jest stuzbg dla wiary (Tt 1,1 - Rz 1,5);
i. apostolat skierowany jest do narodéw (ITm 2,7; 2Tm 4,17 - Rm 1,5; 11,13;

Ga 1,16; 2,7n);
j. jego sita pochodzi od Pana (2Tm 4,17 - Flp 1,12n);
k. zadaniem apostotajest,,dopetnienie” gltoszenia ewangelii (2Tm 4,17 - Rz 15,19).

—h

Przytoczone w obecnym paragrafie dane biblijne mozemy podsumowa¢ stwier-
dzeniem, ze portret Pawla jako apostota w LP nie odbiega zasadniczo od tego,
jaki wyltania sie z jego listow autentycznych. Jedynie jest bardziej podkreslony
jego autorytet, ktéry w LP wydaje sie by¢ niepodwazalny i uniwersalny, podczas
gdy w innych listach Pawet nieraz musi go broni¢ (por. Ga, 2Kor). Tak wiec
z analizy wynika pewna nieciggtosc, czy tez niespdjnos¢ portretu Apostota, ktora
jest konsekwencja prob ,,dehistoryzacji' jego osoby?8. Jak zauwaza Wanke2
autorytet koscielny tak usilnie podkreslany przez LP nie ma za cel obrony ani
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potwierdzenia apostolatu Pawiowego, wprost przeciwnie - chodzi o uprawomoc-
nienie doktryny opracowanej i zaprezentowanej przez autora. Wedtug Collinsa
autorytet Pawla nie jest tylko typu prawnego, ale oparty jest na przekonywujacej
sile osobowosci Apostota3l.

3. Pawet jako nauczyciel

W ITm 2,7 i 2Tm 1,11 Pawet zostaje przedstawiony za pomocg trzech okreslen:
Icfipug, dTTOaToAoe i 8i8doKaXoe. Lindemann nazywa owa triade ,,programmatischer
Hohepunkt" prezentacji Pawta w LP3l. Rzeczownik KTjpu? (herold) nie wystepuje
w NT poza 2P 2,5, (inaczej niz pokrewny czasownik KT]pvao€iv, ktory wielokrotnie
spotykamy w listach Pawiowych - np. Rz 10,8.14.15; IKor 1,23; 15,11; Ga 2,2; 5,11; Flp
1,15 etc. - w LP por. ITm 3,16 i 2Tm 4,2) gdzie jest odniesiony do osoby Noego: herold
sprawiedliwosci. Jak zauwaza stusznie Spicg32, okreslenie odpowiada qumranskiemu
Nauczycielowi Sprawiedliwosci33. Stwierdzamy tu pewna analogie miedzy LP i pisma-
mi qumranskimi. Chociaz autor uzywa rzeczownika icripuypa na okreslenie ewange-
lii przekazanej i gtoszonej, podobnie zresztg jak sam Pawet (por. Rz 16,25; IKor 1,21;
2,4; 15,14), to jednak pleonastyczne nagromadzenie tytutdw zdaje sie podkresla¢ pet-
nie apostolskiego autorytetu34. Nalezatoby rozumie€ te triade jako organicznag jed-
nosc¢dh. Z drugiej strony umieszczenie tytutu ,,nauczyciel” na koncu zdania wskazuje
na jego waznos¢. ,,Pawet jest jedynym i prawdziwym 8i8dcrKaXoe'36. ,,Posta¢ Apostota
przyjeta catkowicie funkcje nauczyciela normatywnego'37. ,,Pawet Listéw Pasterskich
jest apostotem par eKcellence"33. Beker méwi o pewnego rodzaju ,,depersonalizagi”
i ,,dehistoryzagi" osoby Apostota3d. Pawet staje sie postacig emblematycznag, niejako
»pieczecia" ortodoksyjnosci i apostolskosci nauki chrzescijanskiej. Z drugiej strony
widzimy, ze sam Pawel rOéwniez bardzo rzadko moéwi o swoich relacjach z innymi
apostotami, niemniej kiedy ich wymienia, stawia siebie na réwni z nimi (por. IKor
1,12n; 3,4nn; Ga 2,6-9) uznajac takze ich autorytet (por. Ga 1,18; 2,6.9). W wiekszosci
jednak listébw nie wspomina sie o innych autorytetach, Pawel zdaje sie by¢ jedynym
Apostotem i Nauczycielem.

Jak juz zostato wspomniane, wg Tt 1,1 Pawel naucza eTriypcoaie dXr)Oeiae (po-
znania prawdy) - co byto zadaniem qumranskiego Nauczyciela Sprawiedliwosci.
W ITm 2,7 Pawet nazywany jest wiasnie ,,nauczycielem narodow" (8i.8daKaXo9
€0vgjv), a nie ,,apostotem narodow" jak w Rz 11,13.

tukasz w Dz 13,1 takze nazywa Pawla 8i8daKaXos, jednakze przed jego misjg
apostolska. Nalezy zwr6ci¢ uwage, ze od momentu kiedy zostaje apostotem nie
nazywa go wiecej terminem ,,nauczyciel'. Sam Pawet takze nigdy siebie tak nie
nazywa. Ai8dcrKaXoi (nauczyciele) wystepuja w listach Pawtowych jedynie w zesta-
wach charyzmatow w IKor 12,28 i Ef 4,11. W ewangeliach ,,nauczycielem jest
zawsze i wyltacznie sam Chrystus. Termin 8L8daKaXoe odpowiada hebrajskiemu Rabbi,
wystepuje jednak takze w Swiecie greckim. Wedtug Collinsadl ten termin zawiera
dwa aspekty: podkresla autorytet mistrza oraz tres¢ intelektualng nauczania.
Wedtug mysli greckiej 8i8aaKaXoe powinien przedstawic¢ pewien system idei.

Kolejny fakt, mianowicie ze autor wyraza stosunek miedzy Apostotem a Tymote-
uszem i Tytusem w terminach: ojciec-syn (ITm 1,2; 2Tm 1,2; 2,1; Tt 1,4), co odpowiada
relagi miedzy rabinem (dotyczy to w rownej mierze qumranskiego Nauczyciela
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Sprawiedliwosci) a jego uczniami, wedtug niektérych miatby by¢ charakterystyczng
cechg LP. Taka relacja jest jednak dobrze znana takze w autentycznych listach Pawta
(por. I1Tes 2,11; IKor 4,14nn; Flp 2,22). Knight{l wskazuje na charakterystyczne zda-
nie z IKor, gdzie Tymoteusz i jego misja delegata apostolskiego przedstawiona jest
z uzyciem wyrazen, ktore dobrze odpowiadajg charakterowi LP:

Dlatego to postatem do was Tymoteusza, ktéry jest moim synem umitowanym
i wiernym w Panu, aby wam przypomniat drogi moje w Chrystusie i to, czego nau-
czam wszedzie, iv kazdym kosciele. (IKor 4,17)

W powyzszym zdaniu stwierdzamy pie¢ elementéw typowych dla autora LP:

relacja ojciec-syn (,,jest moim synem umitowanym);

.wierny w Panu" - ttlotép jest terminem charakterystycznym w LP;
»przypomniec¢"” - wiasnie celem LP jest przypomnienie nauki Pawiowej;
,».hauczam" (SiSaaKw) - Pawet w LP jest StSauKakos;

W kazdym kosciele" - podkresla niepodwazalny i szeroki autorytet Pawtia.

®oo T

Pawet w swoich listach wspomina o wielu swoich wspdtpracownikach ,,w Chrys-
tusie Jezusie" (Rz 16,3.9.21; IKor 3,9; 2Kor 8,23; Flp 2,25; 4,3; FIm 1,24), wymienia
swoje imie obok innych (2Kor 1,19; Flp 1,1, ITes 1,1), ktérych nazywa takze aposto-
tami (ITes 2,7). Listy Pawtowe podkreslajg rowniez autorytet wspotpracownikow
Apostota: Tymoteusza i Tytusa, por. np. I1Kor 16,11: niech nikt go (Tymoteusza) nie
lekcewazy; IKor 16,15: zebyscie takim (chodzi o Stefanasa) zawsze byli postuszni, podobnie
jak kazdemu, kto wspétpracuje i trudzi sie z wami... Pawet niejednokrotnie posyta swo-
ich wspotpracownikéw jako delegatow w waznych misjach - np. 2Kor 8,6; 12,18;
ITes 3,2 - ktdrzy dziatajg na mocy wiasnego autorytetu.

Widoczna jest pewna réznica w relacjach pomiedzy Apostotem a Tymoteuszem
i Tytusem w LP. Znika ich apostolski autorytet. Pozostajg jedynie uczniami i syna-
mi42. Zadania powierzone im przez Pawla sg bardzo konkretne, okreslone i tymcza-
sowe. Co jaki$ czas muszg zwracac sie do Pawila, aby uzyskac¢ kolejne instrukge
dotyczace ich obowigzkéw, dziatalnosci i nauczania, réwniez co sie tyczy jego za-
wartosci (por. I'Tm 2,18; 4,6.11)43. Taki spos6b postepowania jest charakterystyczny
dla relagi nauczyciel - uczen. Sekcja 2Tm 4,1-5 rozpoczyna sie od uroczystej for-
muty: Zaklinam cie wobec Boga i Chrystusa Jezusa... po czym nastepuje cata seria pole-
cen w trybie rozkazujgcym (por. ITm 5,21), natomiast w 2Kor 8,6 (12,18) Pawet
uzywa czasownika napaKakciy, ktéry ma zabarwienie bardziej prosby i zachety niz
formalnego rozkazu. Pochodzacy od tego czasownika rzeczownik ,,parakleza™ stat
sie terminem technicznym dla okreslenia typowego dla Pawta zachecajgcego napo-
mnieniadd. Collins zwraca uwage na termin PoktiXop.ai45, ktérym postuguje sie autor
przy okreslaniu polecenn danych czy to samemu Tytusowi (Tt 3,8) czy wspolnocie
za posrednictwem Tymoteusza (ITm 2,8; 5,14), ktéry zawiera w sobie aspekt przy-
naglajgcego rozkazu wydanego przez autorytetd6. W Flp 1,12 (jedyny przypadek
poza LP) pouko™ai wystepuje w innym zupeinie kontekscie.

Pewne Swiatto dla lepszego zrozumienia relagi miedzy Pawitem a adresatami
LP rzuca nastepujgca wypowiedz :

Nie wstydz sie zatem Swiadectwa Pana naszego ani mnie... (2Tm 1,8).
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Swiadectwo dane Panu jest zwigzane wyraznie ze $wiadectwem danym Apostotowi.
Pawet zastepuje miejsce Chrystusa, oczywiscie nie w sensie absolutnym, lecz jako jego
reprezentant. Jego autorytet nauczycielski jest zarazem autorytetem Chrystusa.

4. Pawet jako model konwertyty

ITm 1,12-17 jest jedynym tekstem w LP, gdzie Pawetl wyraznie zostaje przed-
stawiony jako przyktad (wzoér) - uTTOTunwaie (ITm 1,16). Ten sam termin w 2Tm
odnosi sie do Tymoteusza. Bez uzycia tego, czy tez podobnego terminu, samg idee
egzemplifikacji odnajdujemy wszedzie w LP. Wspomniany wyzej tekst nalezy do
serii tzw. ,,Paulusanamnesen’47. Jednostka I'Tm 1,12-17 zawiera 5 wyrazen z rdze-
niem ttkjt—, ktére to wyrazenia zostang wyrdéznione w ponizej cytowanym tekscie.
Wyrazenia te wyakcentowujg znaczenie nawrdcenia Pawta oraz potwierdzenie jego
skutecznosci ze strony samego Boga. Przytoczymy ten tekst w catosci, a nastepnie
przeprowadzimy szczego6towsg jego analize:

72 Dzieki sktadani Temu, ktory mie przyoblekt mocg, Chrystusowi Jezusowi,
naszemu Panu, ze uznat mnie za godnego wiary (marou), skoro przeznaczyt
do postugi mnie (por. 1Tes 2,4) 13 ongi$ bluznierce, przeSladowce i oszczerce.
Dostgpitem jednak mitosierdzia, poniewaz dziatatem z nieSwiadomoscia, w nie-
wierze (eu amaria).lt A nad miare obfitg okazata sie taska (por. Rz 5,15.20)
naszego Pana z wiarg (jieto maTEws) i mitoscig, ktora jest w Chrystusie
Jezusie! 15Nauka to zastugujgca na wiare (mcrrée) i godna catkowitego uzna-
nia, ze Chrystus Jezus przyszedt na Swiat zbawic¢ grzesznikow, sposrod ktérych
ja jestem pierwszy. 16 Lecz dostgpitem mitosierdzia po to, by we mnie pierw-
szym Jezus Chrystus pokazat catg swojg wielkodusznosé jako przyktad (rrpée
uitotuttorjlu) dla tych, ktérzy w Niego wierzy¢ (ttictteuelu) beda dla zycia
wiecznego. 17 A Kroélowi wiekéw niesmiertelnemu, niewidzialnemu, Bogu
samemu — czes$¢ i chiuata na wieki wiekéw. Amen.

Charakter egzemplifikacyjny powyzszej perykopy podkresla uzycie pierwszej
osoby 1.poj. Jest to schemat dydaktyczny48 typowy dla kerygmatu pierwotnego Kos-
ciota. Bultmann wykazal dwa rézne rodzaje uzycia tego schematu w dziatalnosci
apostolskiej49. Z jednej strony jest on wykorzystany do prezentacji i interpretaqi
planu zbawienia. Slady tego uzycia odnajdujemy w 2Tm 1,9-10. Z drugiej strony
schemat ten wykorzystany jest takze do ukazania nawrdécenia cztowieka, ktory , . kie-
dys" byt w stanie grzechu, a ,,teraz" doznat taski50. W tym wypadku schemat czesto
bywa kombinowany z katalogiem wad. Przykladem takiego schematu jest fragment
Tt 3,3-751. Podobna sytuacja ma miejsce w naszym wypadku. Odpowiednikiem ka-
talogu wad w naszym tekscie jest potréjny epitet, jakim okresla autor pierwotng
postawe Apostota: ,,bluznierca, przesladowca i oszczerca". Wanke zwraca uwage,
ze tego rodzaju schemat ,,kiedy$ - teraz" jest typowy u Pawiab (por. Rz 11,30;
Ga 4,8-9). Wychodzi on z sytuagi typowej dla cztowieka w stanie grzechu, ktéory
obecnie dostepuje zbawienia dzieki tasce (por. Rz 6-7). Stwierdzenie: ,,Nauka to
zastugujaca na wiare (ttlotés 6 XOyoe)" dowodzi jednoznacznie, ze chodzi tutaj
0 pewna zasade, pewien model postepowania Boga.
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Pawet przedstawiony jest w tekscie jako ,,przyktadowy grzesznik's3, a réwnocze-
$nie jako ,,przykitadowy konwertyta”. Dwa razy uzyte jest okreslenie ,,pierwszy"
(npojTos). Termin ten moze mie¢ sens chronologiczny (czasowy), w naszym jednakze
kontekscie wydaje sie stuszne za wigkszoscig egzegetoéw widzie¢ aspekt wagi: ,,pierw-
szy pod wzgledem ciezkosci"51. Rowniez npOTOs w konteksécie nawrdcenia nie nalezy
rozumie¢ w sensie czasowym, lecz jako wskazanie na przypadek wzorcowy, emblema-
tyczny. Pawet ,,miat niejako stana¢ na czele dtugiego szeregu nawrdéconych, dotknie-
tych taskg Chrystusowego zmitowania's. Wedtug Stockhausena nie wydaje sie by¢
w stylu Pawta podkresla¢ tak mocno swdj grzechb6 - jednakze sam Pawet
w IKor 15,9; Ga 1,13. 23; Flp 3,6 méwi o sobie samym jako przesladowcy (¢8lwkov)
Kosciota i jedynie tasce Chrystusa przypisuje swoje nawrdécenie. Szczegdlnie fragment
IKor 15,8-9 bardzo postponuje osobe Apostota, nazywajgc go ,,poronionym ptodem™.
Nie mowi sie jednak w tym kontekscie o bluznierstwie i oszczerstwie. Jesli chodzi
0 pierwszy epitet (pXaa<|)Tmog), nalezy tu widzie¢ odcien religijny tego stowa w sensie
w jakim wystepuje w Dz 26,11: ,,by¢ w btedzie jesli chodzi o przekonania religijne"y,
podczas gdy w innych tekstach: ITm 6,4; 2Tm 3,2; Tt 3,2 rzeczownik ten jest uzyty
W znaczeniu szerszymb8. Podobnie termin uppicrrrie nalezy interpretowac wedtug oko-
licznosci wystepujacych w Dziejachb), jako ten, ktory wiele zta wyrzadzit wyznawcom
chrzescijanstwa (Dz 9,13)w. Powyzsze nawiazania do Dziejow mogtyby potwierdzacé
starg hipoteze o £ukaszowym autorstwie LP6l. Jednak inna wyrazna réznica ukazuje
sie we wspomnianych tekstach, mianowicie, ze w Dz - podobnie jak w innych swoich
listach - Pawel nigdy nie usprawiedliwia sie swoja nieSwiadomoscig i niewiarg. Jesli
potraktujemy tekst jako Swiadomy schemat nawrécenia, to usprawiedliwienie nabiera
petnego sensu i stuzy jako ilustracja sytuacji, w jakiej sie znajduje kazdy niewierzacy,
do ktérego adresowana jest ewangelia jako propozyga nawrdcenia.

Nawrdcenie Pawia jest zwigzane z dziataniem Bozego mitosierdzia. Hanson su-
geruje, ze za tekstem ITm 1,14—17 lezy midrasz do Wj 34,6, w ktorym to tekscie Bog
objawia sie Mojzeszowi jako ,,mitosierny, bogaty w taske i wiernosc¢"62. Stownictwo
greckie ITm 1,14-17 odpowiada stownictwu Septuaginty w Wj 34,6. Na pewne $la-
dy analogii miedzy Pawlem a Mojzeszem w koncepcji autora LP wskazywaliSmy
juz wczesniej6d. O dostgpieniu mitosierdzia jest mowa réwniez w IKor 7,25. Pawet
uwaza, ze ,,wskutek doznanego mitosierdzia - godzien jest, aby mu wierzono"
(inaTOg cipai) (por. takze 2Kor 4,1); te same okreslenia spotykamy w ITm 1,12-13
(por. tekst na poprzedniej stronie). Pawet w swojej refleksji dotyczacej wydarzenia
pod Damaszkiem podkresla fakt, ze wiasnie wtedy zostat przemieniony w stuge
(8ouXog) Chrystusa6* Podobnie stownictwo i idea zawarta w w.14 sg typowo Pawiowe
(por. IKor 15,10; Rz 5,20). Takze i konkluzja, ktéra akcentuje koniecznos$¢ wiary
prowadzacej do zbawienia, odzwierciedla doktadnie teologie Pawlowag. Apostot
otrzymat taske, aby moégt stuzyc jako przyktad, albo nawet prekursor dla tych, ktorzy
w przysztosci beda przyjmowali wiare w Jezusa Chrystusa6b. Idea nasladownictwa,
w odniesieniu do Pawia jako wzoru jest juz obecna w najstarszym liscie Pawio-
wym, ITes L6OnN6E:

A zty, przyjmujac stowo posrod wielkiego ucisku, z radoscig Ducha Swietego, staliscie

sie nasladowcami (ptiiriTaL) naszymi i Pana, 7 by okazac¢ sie w ten sposéb wzorem
(tuttou) dla wszystkich wierzacych w Macedonii i Achai.
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Ta sama terminologia (JH|iTrr<n, tuttos) wystepuje w innych autentycznych
tekstach Pawiowych - IKor 4,16; 11,1; Flp 3,17. Réwniez w ITm 4,12 Tymoteusz
jest okreslany jako tuttos: ...wzorem badz dla wiernych w mowie, w obejsciu,
w mitosci, w wierze, w czystosci. Nigdzie natomiast nie spotykamy okreslenia uitotu-
“ttuktis poza 2Tm 1,13, gdzie termin ten odnosi sie do zasad, a nie osoby: Zdrowe
zasady, ktéres postyszat ode mnie, miej za zuzorzec (uttotuttcoolp) w wierze i mitosci
w Jezusie Chrystusie. RGwniez to uzycie terminu rzuca nieco Swiatta na analizowany
tekst. Apostot prezentowany w ITm 1,16 jest bardziej ,,wzorcem" niz wzorem, bar-
dziej ,,ideatem" niz rzeczywistym cztowiekiem z krwi i kosci. Poza naszym tekstem
nie spotkamy réwniez specyfikujacego okreslenia: TrpOToe.

Widzimy zatem, ze podstawowym podobiernistwem, jakie wynika z analizowa-
nych tekstow i tgczy LP z pozostatymi listami Pawiowymi, jest zwigzek nawrdce-
nia z Bozym mitosierdziem i wiarg w Jezusa Chrystusa. Jesli chodzi natomiast
0 spos6b prezentacji Apostota, jako modelu do nasladowania, wida¢ w jego przed-
stawieniu pewien prototyp raczej, wedle ktérego powinien postepowac cztowiek
przystepujacy do wspoélnoty Kosciota, niz konkretnego cztowieka. Nawrdcenie wg
autora LP:

(1) ma typowy charakter, mozliwy do nasladowania;

(2) jest jedno i niepowtarzalne, dlatego wymaga silnej decyzji.67

5. Pawet jako model meczennika

Obecnie zajmiemy sie innym wymiarem zycia Pawla, ktéry wedtug autora LP ma
stuzy¢ jako wzor: ten wymiar to cierpienia znoszone dla ewangelii przez wzglad na
wybranych, aby i oni dostgpili zbazoienia w Chrystusie Jezusie razem z wieczng chzuatg (2Tm
2,10)68. Mysl te spotykamy przede wszystkim w 2Tm. Autor wielokrotnie wspomina
o cierpieniach Pawla, ktére sg zawsze zwigzane z gtoszeniem ewangelii6d. Cierpienia te
nie dotyczag tylko Apostota. Réwniez adresat jest zachecany do udziatu w trudach
i przecizonosciach znoszonych dla ewangelii (2Tm 1,8; 3,11). Fragment 3,10-12 ukazuje Pawia
jako wzér idealnego pasterza, ktéry takze odwzorowat swoim zyciem Tymoteusz:

10 Ty natomiast poszedte$ sladem mojej nauki, sposobu zycia, zamierzen, wiary, cier-
plizuosci, mitosci, zoytrwatosci, nprzesladozvan, cierpien, jakie mnie spotkaty zu Antiochii,
w Ikonium, zu Listrze. Jakiez to prze$ladozuania zniostem - a ze wszystkich wyrwat
mnie Pan! 12 | wszystkich, ktérzy chca zy¢ zboznie w Chrystusie Jezusie, spotkaja
przesladozuania.

W. Ilb wyraznie nawigzuje do Ps 34,20, chociaz w miejsce 8LQ)yp.ou9, LXX
(Ps 33,20) ma OXii|*is. Do tej samej mysli zdaje sie nawigzywac autor rowniez
w kolejnym tekscie martyrologicznym (2Tm 4,6-8; por. 4,17), gdzie sytuaga Pawta przy-
pomina sytuacje cierpigcego stugi z niektérych Psalmoéw70. Ostatnie zdanie powyzszego
cytatu wskazuje wyraznie, ze cierpienia i przeSladowania sg nieuniknionym doswiad-
czeniem dla wszystkich chrzescijan (w.12). Dostrzega sie tutaj echo sformutowania
z Flp 1,29: Wam bowiem z taski dane jest to dla Chrystusa: nie tylko w Niego wierzy¢, ale i dla
Niego cierpiec... Idea chrzescijanskiego cierpienia jest dobrze znana w NT71. Takze przed-
stawienie Pawta, jako tego, ktory ,,wystgpit w dobrych zawodach™ (2Tm 4,7) znajduje
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swoj odpowiednik Kol 1,29 (Po to wkasnie sie trudze walczac jego moca, ktéra poteznie dziata
we mnie), ta sama sytuacja jest obecha w 1Tes 2,2 (...odwazylismy sie w Bogu naszym gtosi¢
ewangelie Bozg wam, posrdd wielkiego utrapienia) oraz w Flp 1,30 (toczycie te samg walke,
jaka u mnie widzieliscie, a 0 jakiej u mnie teraz styszycie). Ponadto ten sam termin sportowy,
ktory wystepuje w 2Tm 4,7 - 8pdjioe (bieg) rowniez w potgczeniu z czasownikiem
tcXéw (dokonczyé, dopetnic), znajdujemy w mowie pozegnalnej Pawta w Milecie przed-
stawionej przez tukasza w Dz 20,24 (Lecz ja zgota nie cenie sobie zycia, bylebym tylko
dokoriczyt biegu i postugiwania...). W tej samej mowie Pawel méwi rodwniez o wiezach
i utrapieniach (8ca*d Kai Gkiipeig), ktdre go czekajg (w. 23). Accrpa wystepujg rowniez
w 2Tm 2,9 (znosze niedole az do wiezdw jak ztoczynca).

Jesli chodzi o przedstawienie osoby Pawta w obliczu cierpien i przesladowan,
ogdlnie rzecz biorgc nie ma jakich$ wielkich r6znic miedzy listami autentycznymi,
a LP. Wynika to m.in. stad, ze autor LP stara sie wykorzysta¢ rozmaite dane biogra-
ficzne dotyczace Apostotall, chociaz akcenty sg inaczej roztozone. Chociaz motyw
martyrologii Pawiowej jest w LP ewidentny, brakuje pewnych charakterystycznych
dla mysli Pawiowej elementow, jak np. typowa antyteza miedzy ludzkg staboscig
amocg Bozg, ktdra jest zasadniczym elementem paradoksu krzyza73. Réwniez pewien
szczeg6t obecny w 2Tm, nieznany jest listom autentycznym - mianowicie
opuszczenie Apostota w wiezieniu przez towarzyszy i pozostawienie go samego
podczas obrony przed trybunatem (2Tm 1,15-16; 4,10-17)74.

2Tm, ktory w rzeczywistosci jest testamentem?3, reprezentuje w szczeg6lny spo-
sob charakter egzemplifikacyjny. Taka tendencje spotykamy w tresci catego listu
i nie dotyczy ona jedynie aspektu meczenstwa. Pawet okazuje sie wzorem zaréwno
w modlitwie (1,3), jak rdwniez przyktadem cztowieka o niezachwianej wierze (1,3.12;
4,7), wiernego przyjaciela pamiegtajgcego o swych wspdétpracownikach (1,16-18),
przyktadem w cierpieniach i prze$ladowaniach (1,8.12; 2,3.9s; 3,10-12), wreszcie
gotowym do oddania zycia za ewangelie (2,11; 4,6-8)76. ,,Jego indywidualne nau-
czanie, jego doswiadczenie woli Chrystusa, jego cierpienia, jego sposob zycia, okre-
$laja co znaczy byc¢ apostotem™71.

Zgodnie z zasadniczg ideg ,,redukcjonizmu Pawiowego™, jaki reprezentuje autor
LP, rowniez w tej dziedzinie Apostot okazuje sie przedstawiony jako jedyny
i doskonaty model meczennika zaréwno dla pasterzy Kosciota, jak i wiernych 78

6. Obecnos$é apostota

R.W. Funk7 odkryt pewien fenomen, ktory nazwat ,,schemat paruzji3) apostols-
kiej", a ktory spotyka sie czesto w listach Pawtowych. Oto najbardziej charakterys-
tyczne jego przykiady: Rz 15,14-33; 1Kor 4,14-21; 2Kor 12,14-13,13; Flp 2,19-24;
ITes 2,17-3,13. Oprécz tego Funk sygnalizuje szereg tekstéw, ktére zawierajg
jedynie pewne aluzje do tego schematu (np. Rz 1,8-15; IKor 16,1-11; 2Kor 8, 16-

23; 9, 1-5; Ga 4,12-20; Flp 2,25-30; FIm 21n). Taki schemat sktada sie zazwyczaj
z trzech elementéw:

a. stwierdzenia: napisatlem do was o tym;

b. usprawiedliwienia: zamierzatem przyby¢ osobiscie, ale nie mogtem dlatego posta
tem mojego wspotpracownika X;
c. zapowiedzi: niemniej przybede do was, kiedy tylko bedzie mozliwe.
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Wezmy jako przykiad tekst IKor 4,14-21:

a. Nze pisze tego, aby was zawstydzi¢, lecz aby was napomnie¢ (w.14);

b. Postatem do was Tymoteusza, mojego syna umitowanego i wiernego w Panu (w.17);

c. Otoz wkasnie przybede wkrotce, jesli taka bedzie ivola Pana (w.19).

Oprocz tego schematu znajdziemy w wersetach 16-17, szereg wyrazen bardzo
zblizonych do tych, ktére sg charakterystyczne dla LP8L. Mozna powiedzie¢, ze to
przejecie terminologii Pawtowej przez LP pozwala mowic¢ o petnej kontynuaciji jesli
chodzi o obraz Apostota w jego autentycznych listach i w corpus pasterskim82. Sche-
mat, o ktdrym byla mowa wyzej, w formie mocno skondensowanej odnajdujemy
w ITm 3,14-15 (Pisze ci to wszystko, spodziewajac sie przybyc¢ do ciebie mozliwie szybko),
ale z drugiej strony LP same w sobie stanowiag pewna realizacje tego schematu. Do-
chodzimy do pewnej koncepcji fundamentalnej LP: Tymoteusz i Tytus przedstawieni
sg jako wzory urzednikow koscielnych okresu poapostolskiego, w ktorych caly Kos-
ciétrozpoznaje ,,drogi samego Apostota™, tzn. jego autentyczne nauczanie, skoro Apo-
stot nie moze juz przyby¢ osobiscie. Przychodzi zatem do wspélnoty poprzez listy
i poprzez swoich wiernych i wiarygodnych wspoétpracownikows3. Wedtug W. Sten-
gera$4 zastosowanie wyzej wspomnianego schematu przez autora LP, ma walor teo-
logiczny: Koscidt poapostolski jest przekonany o zywej obecnosci Apostota.

Mozna powiedzied, ze taka interpretaga osoby Apostota usprawiedliwia pseudo-
nimiczny charakter listéw, a zarazem ttumaczy wielki nacisk potozony przez autora
na wszelkie szczegoty biograficzne wykorzystane w LP.

7. Podsumowanie

Obraz Pawta Apostota, jaki wytania sie z LP jest zalezny przede wszystkim od
celu, jaki przyswiecat autorowi. Zakladajac, ze LP sg dzietem pseudoepigraficz-
nym, takze portret ich protagonisty nie jest portretem historycznym, pomimo ze
podbudowany ttem petnym elementéw biograficznych, lecz z jednej strony literac-
kim, z drugiej zas ma charakter doktrynalno-dydaktyczny. Z tych faktéw wynikaja
nastepujace konsekwenge:

a. Pawet jest przedstawiony jako jeden i jedyny Apostot i Nauczyciel, z peinym
i najwyzszym autorytetem kos$cielnym; on i tylko on moze zagwarantowac ortodok-
syjnos¢ gtoszonej ewangelii oraz nauczania w Kosciele, on takze stoi jako gwarant
wiasciwych wskazan i zalecen moralnych i porzgdkowych.

b. Autor wyraznie stara sie zaprezentowac tak, jakby byt rzeczywiscie Aposto-
tem, dlatego wykorzystuje szereg autentycznych danych biograficznych, nasladuje
jego stownictwo i styl, mimo to poprzez listy przebija sie praca redakcyjna, ktéra
zdradza sie niejednokrotnie spojrzeniem na Apostota w taki sposéb, jakby sie méwito
0 osobie trzeciej, jakby kto§ mowit o Pawle, a nie on sam o sobie.

c. Listy Pasterskie zostaty napisane w pewnej konkretnej sytuacji historycznej,
charakteryzujacej sie niebezpieczenstwem ze strony doktryn gnostycyzujacych, jakie
szerzyty sie w tamtym czasie na obszarze Azji Mniejszej. Odwotanie sie do autory-
tetu Pawla miato pomaéc autorowi w walce przeciwko tym wihasnie niebezpieczen-
stwom, jako skuteczny $rodekss.

d. Osoba Apostota w Listach Pasterskich jest rezultatem procesu ,,kerygmaty-
zacji" - nie tylko ,,ewangelia Pawlowa" stata sie przedmiotem gloszenia, ale
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rOwniez jego zycie i jego osoba. W pewnym sensie dla autora LP Pawet staje na
miejscu samego Jezusa. Pawel nie jest tylko apostotem ,,gtoszacym”, lecz takze
»gtoszonym®".

e. Z tego faktu wynika réwniez ,,parenetyzacja" osoby Apostota. Staje sie on
wzorem, ,,modelem" podstawowym i wytgcznym, zaréwno dla adresatéw (paste-
rzy wspolnot koscielnych), jak i dla kazdego chrzescijanina. Pawet jest zaréwno
wzorem w nawrdéceniu, jak i w gotowosci oddania zycia za ewangelie. Potrzeba
takiego uniwersalnego modelu byta potrzebg chwili w sytuacji rozmaitych zagro-
zen zaréwno ze strony ,,falszywych nauczycieli", jak i fali przesladowan.

f. Osoba Apostota wyeksponowana na pierwszym miejscu wraz z wszystkimi
wymienionymi wyzej charakterystykami, stuzyla zagwarantowaniu czystosci
i poprawnosci doktryny rozwijajacego sie Kosciota na obszarze Azji Mniejszej
w okresie poapostolskim, tzn, ,,wczesnego katolicyzmu". Kiedy zabrakio absolut-
nego autorytetu, ktéry mégtby usankcjonowac zmiany ewolucyjne, dotyczace przede
wszystkim eklezjologii i liturgii, szukano rozwigzania przez przywotanie wiecznie
zywej w tradycji postaci Apostota Narodow.

Przypisy:

" E. Dassmann, Der Stachel im Fleisch. Paulus in der fruhchristlichen Literatur bis Irenaus (Munster 1979)
106, stwierdza: ,Die Pastoralbriefe wollen bewulst paulinisch sein".

2 W niniejszym artykule jako skrét nazwy ,Listy Pasterskie" bedziemy uzywac sigla LP.

3 Ostatnio ukazat sie komentarz G.W. KNiCHT'a Ill, The Pastorat Epistles, (Grand Rapids 1992), kt6ry broni
autentycznosci LP. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasters/de (Poznan-Warszawa 1979), uwaza, ze LP
zostaty napisane przez sekretarza(-y) na polecenie Apostota. Podobne stanowisko zajmuje J. Jeremias,
Die Briefe an Timotheus und Titus(NTD 9; Gottingen 2/121 981).

4 Por. N. Brox, Pastoralbriefe (RNT 7/2; Regensburg SB989) 62-66; Idem, Falsche Verfasserangaben. Zur
Erklarung der fruhchristlichen Pseudepigrafie(Stuttgart 1975); Idem (Hrsg.), Pseudepigrafie in derheidni-
schen undjudisch-christlichen Antike(Darmstadt 1977).

5 Por. K. Kertelce (Hrsg.), Paulus in den neutestamentlichen Spatschriften (QD 89; Freiburg 1981); L.R. Donel-
son, Pseudepigraphy andEthical Argument in the Pastorat Ep/st/es(HUTh 22; Tubingen 1986); D.G. Meade,
Pseudonymity and Canon: An Investigation into the Relationship of Autorship and Authority in Jewish and
Earliest Christian Tradition(Grand Rapids 1987) 277-313; M. Wolter, Die Pastoralbriefe ais Paulustradition
(FRLANT 146; Goéttingen 1988); E.E, Ellis, ,Pseudonymity and Canonicity of New Testament Documents”,
Workship, Theology and Ministry in the Early Church (ed. M.J. Wilkins) 212-224 (JSNTSS 87; Shefield
1992). A.T. Hanson, ,The Domestication of Paul: A Study in the Development of Early Christian Theology",
BJRL (1981) 402, uwaza, ze ,There are no elements in them (tzn. w LP) which come directly from Paul's
pen". Na stanowisku popawtowego pochodzenia LP stoi rowniez H. Langkammer, Wprowadzenie do ksiag
Nowego Testamentu (Wroctaw 31979) 197n. Por. J. Roloff, Dererste Briefan Timotheus(EKK XV; Neukir-
chen-Viuyn 1988); J. D.Quinn, The Letterto TituslAB 35; New York 1990).

6 Por. Quinn, The Letterto Titus, 18.

7 Por. ,Ufficio, chiesa e teologia nelTepoca postapostolica”", Forma ed esigenze del Nuovo Testamento
(a cura di J. Schreiner) (Bari 1973) 199n.

8 Jestsiedem takich listéw: Rz, 1-2Kor, Ga, Flp, ITes i Firn. Por. H. Langkammer, Wprowadzenie, 140.

9 Por. R. F.Collins, ,The Image of Paul in the Pastorals", Laval th¢ologique et philosophique3l (1975) 156:
»There is no nead of any other apostle”. ,Ubi Paulus ibi evangelium"- tak J. Wanke, ,,Der verkiindigte
Paulus der Pastoralbriefe”, Dienst und Vermittlung (Hrsg. W. Ernst - K. Feiereis - F. Hoffmann) (Leipzig
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1977) 187. Nie moéwi sie w LP o ,jednym apostole wsréd innych”, lecz sam Pawet jest ,Apostotem",
ibid, 186. ,Legitimate Christianity and the authoritative gospel are identified solely with the gospel of
Paul"- tak J. Ch. Beker, Heirs of Paul. Paul's Legacy in the New Testament and in the Church Today
(Edinburgh 1992) 37. Por. réwniez Dassmann, Stachel, 166.

Por. Apostolat - Verkundigung - Kirche. Ursprung, Inhalt und Funktion des kirchlichen Apostelamtes
nach Paulus, Lukas und den Pastoratbriefen (Gutersloh 1978) 238.

Por. ,Verkundigte", 174; R. Fabris, ,Il paolinismo delle lettere pastorali", RivB 34 (1986) 456. Collins,
simage", 172, nazywa to zjawisko ,redukcjonizmem Pawiowym". Por. takze Beker, Heirs of Paul, 37s.
Natomiast M. Wolter, Pastoralbriefe, 91, inaczej wyjasnia ten fenomen: ,Was der Konzeption der Pasto-
ralbriefe aber ihr unverwechselbares Profil verleiht und sie von der paulinischen und auch der lukani-
schen trennt, ist weniger ihr sog. ,exklusiver Paulinismus", ais vielmehr die inhaltliche Begriindung der
soteriologischen Relevanz der apostolischen Verkundigung".

Wanke, ,VerkUndigte", 170 wyjasnia to w nastepujacym zdaniu: ,Aus dem verkiindenden Paulus wird
der «verkiindigte Paulusa".

Por. Wanke, ,Verkundigte", 169-70 wraz z bibliografig przytoczonag w przypisach.
Por. ,Image", 147.

Por. ibid., 148.

Por. C. Spicq, Les Cpitres Pastorales (EB; Paris 41969) 595nn.

Por. Dassmann, Stachel, 166.

Por. C. Lohfink, ,Paulinische Theologie in der Rezeption der Pastoralbriefe”, Paulus in den neutestamen-
tliche Spatschriften (Hrsg. K. Kertelce) (QD 89; Freiburg 1981) 72n.

Wedtug Collins”: ,,in common parlance the term was no frequently used, except to describe the acts of
a supreme authority" (,Image", 148).

Por. J. Murphy — O'Connor, Pauland Qumran. Studies in New Testament Exegesis (London 1968) 213-218.
Por. Fabris, ,Paolinismo”, 462.
Por. Wanke, ,Verkundigte", 174; Beker, Heirs, 39.

Tak S.G. Wilson, ,,The Portrait of Paul in Acts and the Pastorals", Society ofBiblical Literature. Seminars
Papersted. G.McRae) (Missuola 1976)379-411.

Pastoralbriefe, 72. Dodaje jednak ,obwohl man die Anlichkeit nicht iibertreiben sollte". Ibid., 72.
Apostolat, 239.
Por. ,Theologie", 74.

Np. Collins, ,Jmage"”, 157, gdzie stwierdza: ,Paul appears to be the principal source of the doctrine of
the church". Por. Dassmann, Stachel, 166. Wedlug Brox'a, Pastoralbriefe, 73: ,jego ewangelia" (2Tm
2,8) ,hier klingt eine erhebliche Nuance", ktéry jest zupehie inny niz w Rz 2,16; 16,25 i Ga 1,8.

Por. Heirs, 40.
,Verkundigte", 173.

Por. ,Image", 165; Dassmann, Stachel, 167, ktéry pomniejsza jeszcze bardziej niz Collins aspekt jury-
dyczny autorytetu Pawiowego: ,...die uberragende Autoritat Pauli nicht juristisch-amtlich begrundet
wird, sondern auf der Uberzeugungskraft seiner Person beruht".

Por. Paulus, 46.
Por. Cpitres Pastorales, 370.
Por. 1QH 2,13; 2,1 8; 4,27; 8,21.

Por. Collins, ,Image"”, 154. Inaczej Wanke, ,Verundigte", 173. Wedlug niego tytut ,apostot’
serscheine durch seine Zusammenordnung mit Kiypuf und SiSaaKaAoe nivelliert"; Por. takze Roloff,
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Apostolat, 241. H. Schlier, Die Ordnung der Kirche nach den Pastoralbriefen, Die Zeit der Kirche
(Freiburg 21958) 130, podkresla, ze trzy okreslenia: herold, apostot i nauczyciel byty w uzyciu w
literaturze chrzescijanskiej potestamentowej. Por. Herm sim IX 16,5; 25,2; 1Clem 5,6. Por. A. Linde-
mann, Paulus in altesten Christentum. Das Bild des Apostels unddie Rezeption der paulinischen Theo-
logie in der fruhchristlichen Literatur bis Marc/on (BHTh 58; Tubingen 1979) 46: ,,Der Verfasser spricht
Paulus hier eine Art Absolutheitsanspruch zu, oder richtiger: Er versucht, einen solchen in der Kirche
Anzumelden

Por. Lohfink, ,Theologie", 71; Collins, ,Image”, 154. Spicq, Cpitres Pastorales, 370, twierdzi, ze trzy
terminy nie okreslajg réznych funkcji, lecz trzy aspekty tej samej misji do pogan.

Lohfink, ¥Theologie 71.

Brox, ,Ufficio", 202. ,Lehre, Ordnung und Weisung in der Kirche kommen von Paulus her, eine andere
Orientierung kommt nicht in den Blick, noch hatte sie Platz angesichts dieser Totalitat paulinischer Auto-
Ktat - Brox, Pastoralbriefe, 73. Por. Wanke, ,Verkiindigte", 174.

M.Y. McDonald, The Pauline Churches. A Socio-historical Study of Institutionalisation in the Pauline and
Deuteropauline Writings(SNTSMS 60; Cambridge 1988) 205. Por. Meade, Pseudonymity, 123. ,Entspre-
chend seiner Einzigartigkeit besitzt Paulus den Apostolat in Fulle" - Dassmann, Stachel, 166.

Por. Heirs, 40. Pawet jest tutaj przedstawiony jako ,,a figure who imposes doctrine and engages in mono-
fogue (ibid, 40). Natomiast Roloff, Verkundigung, 238 stwierdza: ,So kann nur in einer Kirche gespro-
chen werden, in der die Herkunft aller Lehre und Tradition von Paulus keinen Augenblick lang einem
Zweifel unterworfen ist".

Por. image 154.
Pastorat Epistles, 24s.

Por. Dassmann, Stachel, 167. Wanke, ,Verkundigte", 176: Wspotpracownicy Pawta sg traktowani ,ais
das stets zur Disposition des Apostelfiirsten stehende Personal”.

Por. Dassmann, Stachel, 167; Stencer, ,Timotheus und Titus", 264-7; M. Dibelius - H. Conzelmann, Die
PasloralbriefeGlibingen 31955) 3.

Na ten temat m.in. H. Schiier, ,Die Eigenart der christlichen Mahnung nach dem Apostel Paulus", Besin-
nung aufdas Neue Testament. Exegetische Aufsatze und Vortrage, Il (Freiburg 1964) 340-357.

Por. ,Image", 159.

LXX, Platon i Jézef Flawiusz postugujg sie czasownikiem pouKojiai dla okreslenia rozkazow krdla lub
prawodawcy. Por. Collins, ,Image", 159.

Por. Wanke, ,Verkundigte", 177; G. Klein, Die zwoif Apostel. Ursprung und Gehalt einer Idee (FRLANT
77; Géttingen 1961) 133-139; Roloff, Apostolat, 239s.

Por. Collins, ,Image"”, 167.
Por. R. Bultmann, Theology ofthe New Testament, | (London 1952) 109.

Wiecej na temat schematu ,Einst" - ,Jetzt" mozna znalez¢ w P. Tachau, ,Einst" und ,Jetzt" im Neuen
Testament (tRLANT 105; Géttingen 1972).

Por. Collins, ,Jmage", 167.
Por. ,Verkiindigte", 177.
Meade, Pseudonymity, 123 stosuje wyrazenie ,paradigm of the sinner".

Tak uwaza m.in. Hanson, Pastorat Epistles, 62. Por. C.L. Stockhausen, Letters in the Pauline Tradition
(Message of Bibl. Spirituality 13; Washington 1989), 164 ,Paul is portrayed as the greatest of sinners in
order to serve as en example (npoée uTTOTUTrwaiy)"; por. takze Beker, Heirs, 41; G. Barbaclio, Paolo di
Tarso e le origini cristiane(Assisi 21989) 291; Meade, Pseudonymity, 123.

Stepieri, Listy, 328.
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Por. Letters, 164. Autor postuguje sie trzema epitetami: 0Xdo4>Tuio9 Kai 8uOKTT]e kol uppcaTng. Dwa
z nich, pierwszy i ostatni sg ,Stichworte der gelautigen Lasteraufzahlung" - Dibelius = Conzelmann,
Pastoralbriefe, 23. Inaczej uwaza Wanke, ,Verkiindigte", 177n.

Por. Wanke, ,Verkundigte", 1 78.
Ibid., 178.
Por. Dz 9,2.13; 22,4; 26,10.

Por. Wanke, ,Verkiindigte", 178: ,Die Ubersetzung Gewalttatcr weist mehr auf die Konkretisierung der
paulinischen Verfolgertatigkeit hin, wie sie etwa Apg 9,2.1 3; 22,4; 26,10 malt. Doch kann man auch mit
~Frevler" ubersetzen, wobci dann mehr an das widersetzliche Verhalten gegen Gott gedacht ist".

Takie rozwigzanie zasugerowat H.A. Schott w 1830 r. Do tej hipotezy powracali m.in. C.F.D. Moule,
»The Problem of the Pastorat Epistles: A Reappraisal”, BJRL 47 (1965) 430-52; A. Strobel, ,Schreiben des
Lukas? Zum sprachlichen Problem der Pastoralbriefe”, NTS 15 (1969) 191-210. Por. J.D. Quinn, ,The
Last Volume of Luke: The Relation of Luke-Acts to the Pastorat Epistle”, Perspectives on Luke-Acts
(ed. C.H. Talbert, Edinburgh 1978) 62-75.

Por. Pastorat Epistles, 62n; Idem, Grace and Truth (London 1975) 15-16.
Zob. s. 20.
Por. Rz 1,1; Flp 1,1; 2Kor 4,5; Ga 1,10.

Por. McDonald, Pauline Churches, 205. ,Paulus ist nicht nur Vorbild, das man nachahmen kann, sondern
zuvor schon immer Urbilddes gnadenhaften Handelns Gottes am Menschen" - Lohfink, Theologie, 80;
podobnie Wilson, ,Portrait”, 398; Collins, ,Image", 168 z przypisem 92.

Por. IKor4,16; 11,1; Flp3,17
Por. Wanke, ,,Verkundigte", 179.

Por. D.M. Stanley, ,Become Imitator of Me". Apostolic Tradition in Paul, The Apostolic Church in the
New Testament (Westminster 1966) 388-389.

Por. 2Tm 1,8.11-12; 2,8-10; 3,11, 4,16-17.

Hanson, Pastorat Epistles, 149, zauwaza, ze nie jest w stylu Pawla aplikowac do siebie teksty o cierpig-
cym studze Jahwe. Zwraca takze uwage, ze w LP zupeknie jest nieobecna Pawlowa teologia krzyza,
ktorej nalezatoby sie spodziewac przynajmniej w 2Tm, ktdry czesto nawigzuje do cierpienia.

Jesdli chodzi o zwiazek pomiedzy cierpieniami a egsystencja chrzescijariska w NT, por. m.in. Dz 14,22;
Mk 10,38n; Mt 5,11 n; J15,20; 1 P 2,18nn; 4,12nn. Por. rdwniez W. Nauck, ,Freude im Leid. Zum Problem
der urchristlichen Verfolgungstradition”, ZNW46 (1955) 68-80, oraz Wanke, ,,Verkiindigte", 183.

Wiecej na ten temat w: L.R. Donelson, Pseudepigraphy, 54-66.
Por. Barbaclio, Paolo, 292.
Ibid., 296n.

Jesli chodzi o ten rodzaj literacki, por. O. Knoch, Die, Testamente" des Petrus und Paulus. Die Sicherung
der apostolischen Uberlieferung in der spatneutestamentlichen Ze/f,(SBS 62; Stuttgart 1973); P. Stuhlma-
cher, ,,Christliche Verantwortung bei Paulus und semen Schulern” EvT28 (1968) 181; Dibelius -Conzel-
mann, Pastoralbriefe, 3.

»Nicht nurdas Wort des Apostels ist Verkundigung, auch seine Person und sein Leben wird Verkiindigung"
(Wanke, ,Verkundigte", 187). Por. Brox, Pastoralbriefe, 265: ,Man hat nicht nur das Wort des Apostels,
sondern ihn selbst ais lebendiges, glaubwurdiges, iiberzeugendes «Dokument» des Evangeliums vom
Kreuz". Podobnie Lohfink, ,Theologie", 82; Roloff, Apostolat, 119.

Quinn, Letterto Titus, 14.

Por. Dassmann, Sta¢hel, 168.
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The Apostolic Parousia. Form and Significance (Cambridge 1967).

Termin grecki napouaia oznacza'obecnos¢", a takze zapoczatkowanie obecnosci, czyli ,przybycie".
Por. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu (Krakéw 1987) 25.

Zob.s. 7.

Por. Fabris, ,Paolinismo”, 457.
Por. Lohfink, ¥Theologie 115.
Por. ,Timotheus und Titus", 262.

~Paulus ist der Kampfmittel des Autors, nicht sein Kampfobjekt" - Wanke, ,,Verkundigte", 187.



Ks. tukasz Kamykowski

LUD BOZY - IZRAEL!

,»Czy lzrael jest ludem Bozym?" - na tak sformutowane pytanie kazdy plus - mi-
nus zorientowany chrzescijanin, zwtaszcza katolik, odpowie zapewne od razu dwo-
ma stwierdzeniami zdajagcymi sie na pierwszy rzut oka przesadzi¢ rozstrzygniecie
kwestii: ,,1zrael byt ludem Bozym Starego Testamentu” i ,,Ludem Bozym
w Nowym Testamencie jest Kosciét'. Wobec tego - wniosek wydaje sie prosty - Izrael
nie jest juz ludem Bozym. Gdyby jednak nie poprzesta¢ na tej odpowiedzi i zapytac
dalej: ,,Czym wobec tego jest dzi$ lzrael?" - najprawdopodobniejsza odpowiedzig
bedzie, ze jest teraz narodem takim jak kazdy inny. Ta odpowiedz nie zadowoli jed-
nak teologow, ktorzy bardziej z bliska zetkneli sie ze Starym Testamentem i wiedza,
ze lzrael nigdy nie byt ,,narodem takim jak inne". Owszem, lud (jam) synéw lzraela
przeciwstawiony jest od chwili swego powotania przez Boga narodom (gonn). Im
mogtaby przyjs¢ na mysl inna odpowiedz (ktora laikowi wyda sie absurdalna): ze
Izrael w ogole juz nie istnieje jako taki, ze zostat tylko Koscidt, ktory przejat na siebie
funkcje lIzraela i Zydzi, ktérzy do niego nie weszli. Czy rzeczywiscie?

Btogostawiony Pan, BAg lzraela, bo lud swéj nawiedzit i odkupit;
i wzbudzit dla nas moc zbawczg w domu swego stugi Dawida.
(Lk 1, 68-69)

Zachariaszowa piesn uwielbienia moze nas ustawic od razu w sercu nietatwego
problemu, ktérym chcemy sie zajggé, jesli uswiadomimy sobie, ze od wiekéw stano-
wi ona tres¢ codziennej porannej modlitwy Kosciota, ktéry utozsamia sie w niej
z ojcem Jana Chrzciciela wielbigcym Boga lzraela. Widziana z perspektywy tego
syna Lewiego modlitwa ta nie przedstawia zadnych watpliwos$ci co do modlacego
sie podmiotu. W jego ustach jasny jest zwrot ,,lud swdéj", wiadomo do kogo odnosi
sie ,,dla nas" w nastepnym wierszu: w jego modlitwie Bog lzraela nie mégt nawie-
dzi¢ zadnego innego ,,swego ludu", jak tylko ,,stuge swego lzraela" (por. £k 1,54)
i ,,dla nas", to znaczy dla lzraela w domu Dawida ,,wzbudzit moc zbawczg".

Zapytajmy jednak, jaka musi by¢ samoswiadomos¢ Kosciota, by moégt on szcze-
rze przeja¢ stowa Zachariasza jako swojg wiasng modlitwe? Za co w niej skiada
dzis$ uwielbienie Bogu lzraela, gdy Mu dziekuje, ze ,,nawiedzit lud swéj" i ze ,,nam"
»Wzbudzit moc zbawczg w domu swego stugi Dawida"? Czy jest to dziekczynienie
za przeszte wydarzenia zbawcze, ktére staty sie udziatem lzraela? Czy wyznanie
wiasnego poczucia tozsamosci z lzraelem, ktory dzis zyje w Kosciele? Czy moze
(takze) modlitwa wstawiennicza za ,,starszego brata™ z ,,przypomnieniem” Panu

I Wyklad inauguracyjny wygtoszony na otwarcie roku akademickiego w WSD OO. Franciszkanow
w Krakowie 21 pazdziernika 1994r.
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Bogu, ze moc zbawcza, z ktérej my dzi$ czerpiemy jest pierwotnie i fundamentalnie
przeznaczona dla Jego ludu lzraela i ze nasza szczesliwos¢ nie moze sie dopetnié
dopdki nie dzielimy jej z naszym bratem w jednosci Tego, ktory jest ,,Swiattem na
oswiecenie Narodow i chwalg ludu swego lzraela"?

Swiadomie dla postawienia problemu wybrali$my nie ktory$ z Psalméw (stano-
wigcych réwniez modlitwe Kosciota), lecz wiasnie Kantyk Zachariasza, zeby nie
mozna byto da¢ natychmiast uproszczonej odpowiedzi: ,,to jest Stary Testament,
a caly Stary Testament wymaga typologicznej transpozycji, musi by¢ odczytywany
w Swietle Nowego, jako jego figura". Kantyk Zachariasza wziety jest z samego serca
Nowego Testamentu: z Ewangelii.

Sprobujmy zobaczy¢ wstepnie (tyle tylko mozna bedzie zrobi¢ w ramach jedne-
go wykitadu), jakie wskazéwki w tym wzgledzie znajdujemy w PiSmie Swietym
Nowego Testamentu (1) i w nauczaniu Kosciota - koncentrujac sie wytacznie (czas!)
na najwazniejszych tekstach kluczowego dokumentu Vaticanum Il - Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele ,,Lumen gentium" (2).

1.1zrael a Kosciot w Swietle Nowego Testamentu

Na wstepie przypomnieliSmy juz jeden tekst ewangeliczny o lIzraelu. W Kanty-
kach Zachariasza, Najswietszej Maryi Panny, Symeona, Ewangelia stawia nas u progu
spetnienia Bozych obietnic w Chrystusie Jezusie. Cata nowos¢ Nowego Testamentu
ma sie dopiero objawi¢. Przypomnijmy wiec takze, jak Nowy Testament przedstawia
kres tego spetnienia. Najpierw finat widzialnego obcowania Jezusa z uczniami:

Zapytywali Go zebrani: ,,Panie, czy w tym czasie przywroécisz krélestwo lzra-
ela?" Odpowiedziat im: ,,Nie wasza to rzecz znac¢ czasy i chwile, ktére Ojciec
ustalit swojg lutadza..."

(Dz 1, 6-8)

Z dialogu nie wynika, aby Jezus negowat ,,przywroécenie krélestwa lzraela”,
owszem wydaje sie, ze wchodzi ono w owe ,,czasy i chwile (kairoi)", ktdre Ojciec
wyznaczyt swojg wiadza. Tylko uwaga Apostotéw, pragnacych tego ,.spetnienia
nadziei Izraela" powinna sie w tym celu zwrécié ku dawaniu Swiadectwa o Jezusie
Chrystusie wobec Jerozolimy, Judei i Samarii i az po krance swiata (por. Dz 1,8).
W Swietle Swiadectwa tychze dziejéw Apostolskich (jak i samego Pawla - por. Rz
9,1-3; 10,1; 11,13-14.25-27) réwniez Apostot Narodéw, w catym swoim postan-
nictwie, zyje myslg o lzraelu i wypetnieniu sie jego przeznaczen:

Dlatego tez zaprositem was — zwraca sie do przedstawicieli gminy zydowskiej

w Rzymie - aby sie z wami rozméwic, bo dla nadziei Izraela dzwigam te kajdany.
(Dz 28, 20)

Nadzieja ta w Swietle Swiadectwa Nowego Testamentu nie ma w sobie nic

prowizorycznego, nie przemija, gdy okazuje sie, ze do Kosciota - Bozego zgroma-
dzenia w Chrystusie Jezusie (por. 1 Tes 2,14) wchodzg przede wszystkim synowie
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Naroddéw. Nowotestamentalng wizje ostatecznego spetnienia cechuje zesrodko-
wanie na zbawieniu lzraela, w ktoérym uczestniczg takze ,,wszystkie jezyki, ludy
i narody"”. Przypomnijmy tylko najbardziej charakterystyczne teksty.

Mowi - wedle $wiadectwa Dziejow — Piotr do Zydéw zgromadzonych na dzie-

dzincu swiatyni:

Pokutujcie wiec i nawrdcCcie sig, aby grzechy wasze zostaly zgtadzone, aby nade-
szty od Pana dni ochtody, by tez postat wam zapowiedzianego Mesjasza Jezusa,
ktorego niebo musi zatrzymac¢ az do odnowienia wszystkich rzeczy. [...] Wy
jestescie synami prorokoéw i przymierza, ktére Bog zawart z waszymi ojcami,
kiedy rzeki do Abrahama: ,,Btogostawione beda w potomstwie twoim wszystkie
narody ziemi." Dla was w pierwszym rzedzie wskrzesit Bog Stuge swego i postat
Go, aby btogostawit kazdemu z was w odzuracaniu sie od grzechow.
(Dz 3, 19-21.25-26)

Cate dzieje zbawienia pokazane sg w tej mowie Piotra jako rozgrywajgce sie
w funkcji zbawienia lzraela. Izrael i catos¢ wszystkich rzeczy sag dwoma elemen-
tami komplementarnymi ostatecznego zbawienia. Odnowienie wszystkich rzeczy
ma stuzy¢ odwracaniu sie od grzechéw potomstwa Abrahamowego, w ktorym
jedynie wszystkie ludy ziemi moga osiagnag¢ btogostawienstwo. Ostateczne
przyjscie Mesjasza Jezusa jest przedstawione jako Jego przyjscie w pierwszym
rzedzie do lzraela.

Uwielbienie skierowane przez sw. Pawla ku ,,gtebokosci bogactw, madrosci
i wiedzy Boga" (Rz 11, 33) wynika réwniez z uswiadomienia sobie, ze mimo tym-
czasowego niepowodzenia jego misji wsrod ,,braci wedtug ciata”™ (por. Rz 9, 3),
ostatecznie Bog wykorzystuje wszelkie niepostuszenstwo, aby okaza¢ swe mito-
sierdzie, ktérego najpelniejszym owocem jest zbawienie ,,catego Izraela", ktore sta-
nowi finat objawienia Tajemnicy:

Nie chce jednak, bracia, pozostawia¢ was w nieszoiadomosci co do tej tajemnicy
— byscie o sobie nie mieli zbyt wysokiego mniemania - pisze Pawet do braci
nawrdéconych z poganstwa - ze zatzoardziatos¢ dotkneta tylko po czesci lzra-
el az do czasu gdy, zoejdzie petnia narodozu. | tak caty lzrael bedzie zbawiony,
jak to jest napisane: ,,Przyjdzie z Syjonu wybawiciel, odwrdéci nieprawosci od
Jakuba. | to bedzie moje z nimi przymierze, aby zgtadzac¢ ich grzechy".

(Rz 11, 25-27)

Podobnie ostateczne zbawienie w Apokalipsie jest ukazane w obrazach, w ktérych
nie sposob oddzieli¢ Kosciota od lzraela, lub - precyzyjniej — w ktérym spotecznosc¢ zba-
wionych ma ksztatt 1zraela odnowionego, przeformowanego, poszerzonego o zbawio-
nych sposréd Narodéw, ale skoncentrowanego woko6t Dwunastu pokolen i Jerozolimy:

I ustyszatem liczbe opieczetozuanych: sto czterdziesci cztery tysigce opiecze-
tozuanych ze zoszystkich pokolen synézu lzraela [...] Potem ujrzatem: a oto wiel-
ki thum, ktérego nie mogt nikt policzy¢, z kazdego narodu i wszystkich pokolen,
ludow i jezykow.

(Ap 7, 4.9)
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| ukazat mi Miasto Swiete - Jeruzalem, zstepujace z nieba od Boga, majace
chwate Boga. [...] Miato ono mur wielki a wysoki, miato dwanascie bram,
a na bramach - dwunastu aniotéw i zuypisane imiona, ktére sg imionami dwu-
nastu pokolen synéw lzraela. [...] A mur Miasta ma diuanascie warstw funda-
mentu, a na nich dwanascie imion dwunastu Apostotéw Baranka.

(Ap 21, 12.14)

»W punkcie wyjscia i w punkcie dojscia - pisat przed 50 laty kard. Journet - losy
Kosciota utozsamiaja sie z losami lzraela"l.

Rzeczywiscie Nowy Testament Swiadczy o tajemniczej obecnosci Izraela w catym
planie ekonomii Bozej: nie tylko na poczatku jej objawiania w historii, ale az po kres
osrodkiem ludu Bozego jest Izrael. Czy zatem lzrael stanowiagcy forme ostatecznego
spetnienia wspdlnoty Boga z ludzmi, obecny ponadto stale w modlitwie Kosciota
Chrystusowego moze aktualnie nie istnie¢??

Trudniejsza jest odpowiedz na pytanie, jak i gdzie istnieje. Na pewno w religijnej
odpowiedzi chrzescijanskiej nie utozsamia sie on po prostu z sumg wszystkich Zy-
dow (por. Rz 9, 6: Nie wszyscy bowiem, ktorzy pochodza od Izraela sg lzraelem), ani tym
mniej ze wspotczesnym panstwem lzrael. Na pewno jego aktualne istnienie wigze sie
dla nas chrzescijan z ,,resztg wybrang przez taske" (por. Rz 11,5), ktora data poczatek
Kosciotowi, istnieje w Mistycznym ciele Tego, ktéry jest Potomkiem Abrahama par
excellence. Czy jednak w tym przedtuzeniu w Kosciele Chrystusowym wyczerpuje sie
aktualne istnienie lzraela? Czy ci, ktérzy bedac potomstwem lzraela wedtug ciata
i odwotujac sie do przymierza na Synaju nie widzg mozliwosci przyjecia Jezusa jako
Chrystusa nie maja nic wspolnego z Izraelem jako ludem Bozym?

Swiety Pawet w Liscie do Rzymian pisze o tych swoich braciach, ktérzy wedtug
ciata sg jego rodakami, a ktérzy sa przyczynag jego smutku i nieustannego boélu
(Rz 9,2-3), dlatego ze - jak wynika z kontekstu (por. Rz 10,1-3) - nie przyjmujg
Ewangelii usprawiedliwienia z wiary. Znamienne sa stowa (czesto przypominane
od czasu ostatniego Soboru3):

Sg to lzraelici, do ktérych nalezg (h''n) przybrane synostwo i chwala, przy-
mierze i nadanie Prawa, petnienie stuzby Bozej i obietnice.

(Rz 9, 4)

Ci zatem ,,niewierni Zydzi" s okresleni przez $w. Pawta wszystkimi przymiotami
konstytuujacymi Izrael jako lud Bozy w Starym Przymierzu. Sw. Pawet kontynuuje:

Do nich nalezg praojcowie, z nich réwniez jest Chrystus wedtug ciata, ktory
jest ponad wszystkim, Bog btogostawiony na wieki.

(Rz 9, 5)

wigzac w ten sposob przesztos¢ ukonstytuowania lzraela z eschatologicznym
spetnieniem w Bogu.

Mozna jednak powiedzie¢ (tak m.in. F. Refouled), ze perspektywa sw. Pawla jest
wtedy odmienna od naszej: to jest ciggle jeszcze to pokolenie Izraelitow, ktére styka
sie po raz pierwszy z oredziem Ewangelii i powtornego przyjscia Chrystusa oczekuje
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sie za zycia tego pokolenia. Sw. Pawet i w ogéle Nowy Testament nie moze znaé
wprost problemu dtugiej koegzystencji Synagogi i Kosciota.

Odniesienie zatem stow Pisma do aktualnego kontekstu judaizmu i chrzes-
cijanstwa wymaga interpretacji tekstow przekraczajgcej sama egzegeze literacka.
Wierzac w szczego6lne postannictwo nauczycielskie nastepcow Apostotdw i Piotra,
zapytajmy, czy oficjalne wypowiedzi Magisterium dajg jakie$ wskazowki co do ro-
zumienia danych Objawienia o Izraelu w odniesieniu do aktualnych Zydéw?

2. Swiadectwo Magisterium

Sobor Watykanski Il po raz pierwszy w dziejach Kosciota zajat sie okresleniem
ex professo jego stosunku do lzraela. Trzeba od razu zwréci¢ uwage na pastoralne nasta-
wienie catego Soboru, z ktérego wynika, ze pierwszorzgdnym zadaniem takze tekstow
odnoszacych sie do Zydow jest wiasciwe ustawienie praktycznych relacji, a nie wyktad
systematyczny na temat charakteru relacji Izrael-Kosciét. Wiadomo, ze zasadniczo zagad-
nieniu temu zostat poswiecony 4 paragraf Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzes-
cijanskich ,,Nostra 'tate". Czasem zapomina sie, ze réwniez podstawowa soborowa Kons-
tytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium" zawiera istotne passusy na ten temat.

Stwierdza ona naprzéd przygotowawczag role Izraela przed Chrystusem w stosu-
nku do Kosciota: Kosciot zostat przygotowany w historii ,,ludu lzraela" i przez
,»stare Przymierze":

..Przedwieczny Ojciec [...] wierzacych w Chrystusa postanowit zgromadzic¢
w Kosciele swietym, ktory juz od poczatku Swiata ukazany przez typy, cudownie
przygotowany w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustanowiony
w czasach ostatecznych, objawiony zostat przez wylanie Ducha, a w koncu wiekow
osiagnie swe chwalebne dopetnienie” (KK 2)5.

W tym pierwszym tekscie zawierajgcym imie lIzraela jego stosunek do Kosciota
przedstawiony jest jako przygotowanie i sukcesywne dopeinienie. Wyraznie
(w zgodzie zresztg z gtéwnym tematem Dokumentu) na pierwszym planie jest tu
rzeczywistos¢ Kosciota, ku ktorej zmierza Bozy plan zbawienia. To on zasadniczo
jest rzeczywisto$cig eschatologiczna zamierzona przez Boga odwiecznie i konse-
kwentnie realizowang w historii. Rzeczywisto$¢ lzraela przedstawiona jest w za-
leznosci od niej zasadniczo jako jej ,,przygotowanie". W ten sposob swiatto Bozego
Objawienia zdaje sie oSwiecac jedynie istnienie lzraela w czasach przed Chrystus-
em. lzrael i jego historia mogg byc¢ zatem w oparciu o ten tekst rozumiane tylko na
etapie przed przyjsciem Chrystusa i utworzeniem przez Niego Kosciota. Nie daje
on wyraznej wskazowki co do tego, jak nalezy rozumie¢ lud lzraela i jego historie
po Chrystusie. Mozna wszakze zauwazyc, iz jesli w lzraelu przygotowywat sie
Kosciot, to prawdopodobnie pozostato w nim na zawsze co$ z tego Bozego dzieta.

Przejdzmy teraz do klasycznego juz i czesto cytowanego numeru 9.

-W kazdym wprawdzie czasie i w kazdym narodzie mity jest Bogu, ktokolwiek
sie Go leka i postepuje sprawiedliwie (por. Dz 10, 35); podobato sie jednak Bogu
uswiecac i zbawiac¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej
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miedzy nimi wiezi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktéry by Go poznawat w prawdzie
i zboznie Mu stuzyt. Przeto wybrat sobie Bdg na lud naréd izraelski, z ktérym
zawart przymierze i ktéry stopniowo pouczat, siebie i zamiary woli swojej objawia-
jac w jego dziejach i uswiecajagc go dla siebie" (KK 9).

Zauwazmy, ze zacytowany fragment Konstytucji Soborowej w swym oryginal-
nym brzmieniu nie méwi wyraznie o ,,narodzie izraelskim" wybranym przez Boga
,»ha lud". Jestbardziej zgodny ze wspomnianym juz biblijnym rozréznieniem miedzy
ludem (lIzraelem) a narodami. Tekst tacinski zawiera wyraznie idee ukonstytuowa-
nia przez samego Boga swojego ludu (eos in populum constituere) oraz uzywa stowa
plebs duzo ogélniejszego niz na przyktad natio dla okreslenia tych, ktérych Bég sobie
wybrat, by ich ustanowi¢ jako populus. W tekscie tym warto (ze wzgledu na dalsze
nasze analizy) podkresli¢ tez role przymierza formujgcego te nowa istotowo rzeczy-
wisto$¢. Bardzo istotne wydaje sie tez ostatnie zdanie tego fragmentu ukazujace lzra-
el w zamystach Bozych nie tylko nadrzednie - to jest ze wzgledu na jego funkcje
posredniczenia w dziejach Objawienia - ale réwniez jako przedmiot autonomicznego
wyboru ze strony Boga: Bég ,,uswiecit go dla siebie". Tak okreslony status lzraela
w powiagzaniu z biblijng naukg Pawtowg o ,,nieodwotalnych darach taski" (por. Rz
11, 29) nie pozwala tatwo przejs¢ do porzadku nad dalszym jego losem po wypeinie-
niu misji objawiajacej. Uswiecenie przez Boga lzraela ,,dla siebie” musi miec¢ trwate
konsekwencje takze na dalszych etapach historii zbawienia.

W drugim rozdziale O Ludzie Bozym Konstytucja ,,Nowym lzraelem" nazywa
wprost Koscioét:

A jak lzrael wedle ciata, wedrujacy przez pustynie nazwany juz jest Kosciotem
Bozym (por. 2 Ezd 13, 1; Lb 20, 4; Pwt 23, Inn), tak nowy lzrael, ktory zyjac
w doczesnosci szuka przysztego i trwatego miasta (por. Hbr 13,14), réwniez nazy-
wa sie Kosciotem Chrystusowym (por. Mt 16,18), jako ze Chrystus nabyt go za cene
krwi swojej (por. Dz 20, 28), Duchem swoim go napeinit i w stosowne srodki wi-
dzialnego i spotecznego zjednoczenia wyposazyt' (KK 9)6.

Zobaczmy jednak, czy taka nazwa dana Kosciotowi rzeczywiscie (jak sadza kry-
tycy tego soborowego okreslenia mocno osadzonego w Tradycji) przesadza
o odmowieniu przez Sobor historiozbawczego znaczenia ,,dawnemu’ lzraelowi.

W numerze 9 Konstytucji mamy podwdjne utozsamienie lzraela z Kosciotem
i Kosciota z Izraelem na dwdch etapach ekonomii zbawienia; stosunek miedzy jed-
nym etapem a drugim przedstawiony jest jako analogia. Nie widac charakteru, jaki
miato przejscie od jednego etapu do drugiego. Warto moze natomiast zauwazy¢, ze
w Swietle tego tekstu zaden z etapéw nie realizuje sam w peini tego, czym jest
Izrael: za kazdym razem do imienia lzrael musiata zosta¢ dodana ograniczajaca
specyfikacja: lzrael, ktory w Starym Przymierzu juz jest Kosciotem Bozym to Izrael
,»wedtug ciata"; Kosciot Chrystusowy nie jest po prostu lzraelem: jest Izraelem ,,no-
wym". Czy ta nowo$¢ oznacza catkowite zastgpienie dawnego lzraela i zerwanie
z nim wszelkiej ciggtosci?

Najwazniejszy z naszego punktu widzenia jest inny fragment rozdziatu O Lu-
dzie Bozym, wyraznie odwotujacy sie do Rz 9,4-5. Méwi on bowiem o tych, ktorzy
jeszcze Ewangelii nie przyjmuja:
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,.Cl wreszcie, ktdrzy jeszcze nie przyjeli Ewangelii, w rozmaity sposéb przypo-
rzgdkowani sa do Ludu Bozego. Przede wszystkim [In primis] wiec naréd [populus
Ule}, ktory pierwszy otrzymat przymierze..." (KK 16)7.

Tekst nie jest tatwy do interpretagi w kontekscie naszego pytania. Zatrzymujac
sie na pierwszym zdaniu, mozna by powiedzie¢, ze Sobér odmawia przynaleznosci
do Ludu Bozego (ktorym w Swietle kontekstu - por. zwitaszcza LG 13 - jest dla
niego Kosciol) wszystkim, ktorzy ,,jeszcze nie przyjeli Ewangelii”. Sa oni tylko
z réznej racji do niego ,,przyporzadkowani". Przechodzac jednak do nastepnego
zdania (i poréwnujac je z nastepujacymi po nim) zauwazamy, ze w tym przypo-
rzgdkowaniu pierwsze miejsce zajmuje ,,0w lud" - jedyny wystepujacy w tym wy-
liczeniu wiasnie jako lud. Nie jest to wiec tylko indywidualne przyporzadkowanie
do Kosciota wierzacych w Boga, czy szukajgcych prawdy o0sob, jak w dalszym frag-
mencie tekstu dotyczacym wyznawcow innych religii, lecz szczegdlna relacja ludu
jako catosci, ludu, ktéry, cho¢ wymieniony posréd nie przyjmujacych Ewangelii,
okreslony jest nie przez jakies$ cechy etniczne czy kulturowe, lecz (zgodnie z zacyto-
wanymi fragmentami Listu do Rzymian) przez Boze wybranie i umitowanie. ,,Lud
ow'" nie jest nazwany w tym tekscie ani lzraelem, ani ,,lJudem Bozym". Wida¢ tu
jeszcze wyrazniej niz w poprzednio omoéwionym fragmencie KK 9 calg trudnosc¢
terminologiczng zwigzana ze ztozonoscig relagi miedzy lzraelem a Kosciotem. Czy
jednak ludowi, o ktérym moéwi sie wyraznie, ze jego powotanie przez Boga i otrzy-
mane od niego przez Boga dary sg nieodwotalne, mozna odmoéwic¢ w jakims$ sensie
miana ludu Bozego? Oczywiscie widac tu, ze jak w tylu innych miejscach teologii,
wszystkie pojecia muszg rezygnowac ze Scistej jednoznacznosci i poglebiac sie
o cala skale analogicznych senséw.

Do tekstéw, ktére moga naswietli¢ zagadnienie relacji miedzy lzraelem a Kos-
ciotem, trzeba dotaczyc¢ jeszcze jeden przynajmniej fragment 9 punktu Lumen gen-
tium moéwiacy o ,,nowym przymierzu". Rozumienie bowiem dobrowolnej smierci
Chrystusa jako ofiary pieczetujgcej nowe przymierze jest kluczem do rozumienia,
jaki charakter nadat On gromadzonej wokot siebie spotecznosci ucznidéw wybra-
nych i powotanych w catosci z ludu lIzraela. Z naszego punktu widzenia najbardziej
interesujgce wydaje sie pytanie, z kim - z jakg spotecznosciag - zawiera Bég to nowe
przymierze.

Ciekawe jest w tym wzgledzie poréwnanie dwoch tekstow z Lumen gentium:
bardziej zwieztego z pierwszego rozdziatu, gdzie przy przedstawieniu roli Syna
w ustanowieniu Kosciota mowa jest tylko o Jego ,,braciach powotanych ze wszyst-
kich narodow":

[Syn Bozy] ,,Udzielajgc bowiem Ducha swego, braci swoich, powotanych ze
wszystkich narodéw [ex omnibus gentibus], ustanowit w sposéb mistyczny jako ciato
swoje" (KK 7)8 i bardziej doprecyzowanego tekstu o Ludzie Bozym jako takim
z rozdziatu Il Konstytucji, gdzie Ojcowie Soboru uczg:

,,Chrystus ustanowit to nowe przymierze, a mianowicie nowy testament we krwi
swojej (por. 1 Kor 11, 25), powotujac sposréd Zydow i pogan lud, ktory nie wedle
ciata, lecz dzieki Duchowi zré$¢ sie miat w jedno i by¢ nowym Ludem Bozym
[novus Populus Dei]" (KK 9)9.
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W tym ostatnim tekscie widac z jednej strony rozréznienie - mozna by je na-
zwac genetycznym - dwadch kategorii powotanych do utworzenia ,,nowego Ludu
Bozego": Zydow i Narody (ex ludne'is ac gentibus). Jednocze$nie wszakze bardzo
mocno podkreslone jest tez zrosniecie sie w jedno tych dwdch czesci stanowiace cel
owego powotania.

Nalezatoby zatem uwazniej rozréznic¢ ztozenie przez Chrystusa doskonatej Ofia-
ry najpierw dla odkupienia przestepstzo popetnionych za pierwszego przymierza (Hbr 9,
15) a potem ,,nie tylko za lud, ale takze, by rozproszone dzieci Boze zgromadzic
w jedno" (J 12, 52). Czy sama tradycja eucharystycznej formuty konsekracyjnej
nie niesie rozréznienia: ,,za was" i ,,za wielu" (por. 1 Kor 11, 24 i Mk 14, 24)10?
Pierwsi adresaci Ofiary Jezusa to grono Dwunastu - zalgzek Kosciota, ale jedno-
czes$nie ,,reszta" Izraela. Otwiera sie ona jednak nastepnie ,,na wielu" z tej i z innej
owczarni (por.J 10,16; 17, 9. 20). Czy zatem nie wolno i nie trzeba sprecyzowac,
ze jest to przymierze z Izraelem i Narodami (a nie tylko z ludzmi, czy z narodami,
jak czesto sie sgdzi i jak generalnie zostato to stwierdzone przez KK 7)?

Rozwazany fragment KK 9 nie precyzuje jednak sam przez sie, z kim Chrystus
ustanawia howe przymierze. Nie pozostaje nic innego, jak szuka¢ wyjasnienia przez
kontekst biblijny wskazany w tekscie. ,,To [quod] przymierze", to niewatpliwie -
wedtug logicznych i gramatycznych powigzan tekstu - przymierze, o ktdrym mowi
zacytowany bezposrednio powyzej fragment Jr 31, 31-34, a zatem przymierze
,»Z domem izraelskim [domui Israel et domui luda]"n. Nazwane jest ono przez doku-
ment takze ,,nowym testamentem" ze wskazaniem na tradycje Ostatniej Wieczerzy
w wersji przytoczonej w 1 Kor 11, 25. Jezusowe btogostawienie kielicha odstania
wiec tajemnice realizacji nowego przymierza przypieczetowanego Jego krwig ofiarng
najpierw wobec reprezentujacych 12 Pokolen wybranych przez Niego Dwunastu
(por. £k 22,14-20; Mk 14,17-25). Jest to tajemnica Jego wydania sie ,,za nich" (por.
1 Kor 11, 24) rozciggajgca sie w perspektywie, w jakiej przywotuje jg na pamiec
Sw. Pawel, juz na catg wspoélnote Kosciota w Koryncie, nie bez trudu zrastajaca sie
z Zydéw i Grekéw ,,nie wedtug ciata, lecz dzieki Duchowi".

W oczach wiary $w. Pawla i Kosciota Apostolskiego ,,Nowe Przymierze" za-
powiedziane przez Jeremiasza na ,,owe dni" Jezus realizuje wiec wobec ,,Domu
Izraela™ tgcznie z tym, co ,,domowi Boga Jakubowego" obiecuje na ,,koniec cza-
sOW" juz Micheasz:

Pojda liczne narody i powiedzg: ,,chodZmy, wstagpmy na goére Panska, do domu Boga
Jakubowego, niech nas nauczy drog swoich, bySmy chodzili Jego Sciezkami”...
(Mi 4, 2)12

Izrael, nie przestajac by¢ soba, rozszerza z woli swego Pana krag objety przymierzem
poza swe granice. W centrum pozostaje jednak ,,gora Panska", ,,dom Boga Jakubowego".

* % %

Jakie wnioski mozemy wyciggna¢ z powyzszego przegladu tekstow biblijnych
i soborowych? Ostatecznie Izrael jest czy nie jest ludem Bozym?

Mysle, ze przedstawiony materiat uczy wystarczajgco, iz odpowiedz nie jest
prosta; ani teologia ani nauczanie Kosciota do konca sie z nig jeszcze nie uporato.
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W kazdym razie w swej najnowszej ksigzce-wywiadzie papiez Jan Pawet |l wracajgc
do swej wizyty w synagodze rzymskiej podkre$la z naciskiem swe sformutowanie
0 ,,starszych braciach w wierze":

,,Dane mi byto w czasie tych pamietnych odwiedzin wypowiedzie¢ stowa o «star-
szych braciach w wierze». Te stowa streszczajg zresztg wszystko, co powiedziat
Sobdr i co nie moze nie by¢ dogtebnym przekonaniem Kosciota. Sobér Watykanski
Il nie uzywat w tym wypadku wielu stéw, ale to, co powiedziat, pokrywa olbrzy-
mia rzeczywistos$é, i to nie tylko religijna, ale i kulturalna. Ten niezwykty naréd
w dalszym ciagu nosi w sobie znamiona owego Bozego wybrania'l3.

W tym duchu sprébujmy sformutowac nastepujgcy wniosek:

Plan Bozy urzeczywistnia sie w historii stopniowo i historia ta, dopetniona juz
w osobie Chrystusa, jeszcze sie nie dopetnita w ,,ludzie Bozym, do ktérego powotani
sg wszyscy ludzie" (por. KK 13). Dlatego, na obecnym etapie, lud Bozy zdaje sie
miec r6zne wymiary i stopnie realizacji cigzace wszakze ku petni, ktéra na zawsze
zwigzana jest z historig, w ktdrej Bdg pozostaje zawsze wierny raz dokonanym
wyborom. Stad ostateczne spetnienie jednosci Boga z ludzmi wigze sie w szczegol-
nosci juz na zawsze nie tylko z imieniem Jezusa, lecz takze z imieniem Abrahama,
Izraela i Jerozolimy uczestniczacych wraz z Chrystusem w jakiej$ transcendentnej
przemianie, ktérej sens nie zostat przez nas jeszcze do korica odczytany.

Przypisy:

CH. JOURNET, Destinces d'lsrael. A propos du ,Salut par les Juifs", Paris 1945, s. 447.

2 Oczywiscie, chcac w petni ukaza¢ Swiadectwo Nowego Testamentu o Izraelu trzeba by nie pomijac
takze takich tekstow, ktore zdajg sie przedstawiaé Izrael jako ostatecznie odrzucony. Nie mamy tu
miejsca na ich petng prezentacje. Ogoélnie mozna powiedzieé, ze - podobnie jak w Starym Testamencie
- wyrazy potepienia, cho¢ czasem bardzo surowe, majg zawsze zasieg ograniczony i pozostawiajg
jakas perspektywe nawrdcenia i odrodzenia. W szczegolnosci sw. Pawet (nota bene Beniaminita z Dia-
spory) w 1 Tes 2, 14-16 wylewa swojg z6t¢ na tych, ktorzy ,zabraniajg nam przemawia¢ do pogan
celem zbawienia ich", grozac im ostatecznym gniewem Bozym, ma na uwadze tylko Judejczykéw,
scislej (jak to wida¢ z uzycia rozdzajnikbéw w tekscie greckim) ten rodzaj zacietrzewionych Judejczy-
kéw, ktory ,zabit Pana Jezusa i prorokéw i nas takze przesladowat".

3  Por. KK 16;DRW 4.
4 F. REFOULE, ,....et ainsi tout Israel sera sauve". Rom 11,25-32, Paris 1984.

5 ,(Aeternus Pater] Credentes autem in Christum convocare statuit in sancta Ecclesia, quae iam ab origine
mundi praefigurata, in historia populi Israel ac foedere antiquo mirabiliter praeparata, in novissimis tem-
poribus constituta, effuso Spiritu est manifestata et in fine saeculorum gloriose consummabitur" (LG 2).

6 ,Sicut vero Israel secundum carnem, qui in deserto peregrinabatur, Dei Ecclesia iam appellatur (cfr. 2
Esdr. 13,1; Num. 20,4; Deut. 23,1 ss), ita novus Israel, qui in praesenti saeculo incedens, futuram eamque
manentem civitatem inquirit (cfr. Hebr. 13,14), etiam Ecclesia Christi nuncupatur (cfr. Matth. 16,18),
quippe quam Ipse sanguine suo acquisivit (cfr. Act 20,28), suo Spiritu replevit, aptisque mediis unionis
visibilis et socialis instruxit" - (LG 9).

7 li tandem qui Evangelium nondum acceperunt, ad Populum Dei diversis rationibus ordinantur. In primis
quidem populus ille cui data fuerunt testamenta et promissa et ex quo Christus ortus est secundum car-
nem (cfr. Rom. 9,4-5), populus secundum electionem carissimus propter patres: sine poenitentia enim
sunt dona et vocatio Dei (cfr. Rom. 11,28-29)" - (LG 16).
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»~Communicando enim Spiritum suum, fratres suos, ex omnibus gentibus convocatos, tamquam corpus
suum mystice constituit” (LG 7).

»Quod foedus novum Christus instituit, novum scilicet testamentum in suo sanguine (cfr. 1 Cor. 11, 25),

ex ludaeis ac gentibus plebem vocans, quaae non secundum carnem sed in Spiritu ad unitatem coalesce-
ret, essetque novus Populus Dei" (LG 9).

Wiara Kosciota tgczy - zgodnie z logika Modlitwy Arcykaptanskiej z1 17 - w jednej formule konsekra-

cyjnej Mszatu Rzymskiego obie tradycje nowotestamentalne: (Krew), ,ktéra za was i za wielu bedzie
wylana".

Por. KK 9.

Por. 1z 2, 2-3; sugestia odwotania sie do tych proroctw: Catechismo della Chiesa Cattolica 762, przypis
139, Citt... del Vaticano 1992, s. 210.

JAN PAWEL Il, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 87.
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UCZESTNICTWO MARYI Z NAZARETU
W TAJEMNICY UBOSTWA CHRYSTUSA

Carlos Masters charakteryzujac w jednej ze swoich ksigzek pobozno$¢é maryjng
ludu brazylijskiego, snuje nastepujaca refleksje:

,,Obraz Madonny z Apparecida jest maty, pokryty pieknym, biekitnym, bogato
ozdobionym ptaszczem. Stanowi on dar ludu. Wiasnie tak. Lud bowiem lubi bogato
przystrajac tych, ktérych kocha. Lecz, z drugiej strony, tenze bogaty ptaszcz zastania
znaczna czesé obrazu Maryi, obrazu, ktéry sam w sobie jest ubogi i koloru ciemnego.
Tylko przygladajac mu sie z bliska, mozemy uswiadomic sobie, ze w Brazylii Maryja
tak jest wlasnie widziana. Ptaszcz, owszem, jest piekny i dobry, nie mozna go odrzu-
ci¢. Ale nie nalezy tez zapomnieé, ze posta¢ Madonny z Apparecida, podobnie jak
wiele tutejszych kobiet spotykanych po drodze, jest koloru ciemnego.

Trzeba powiedzieé, ze z Maryja stato sie to samo co z Jej obrazem. Otoczona przez
Kosciét czcig i chwalgjako Matka Boga, otrzymata w darze od ludu wspaniaty ptaszcz,
ktéry jednak w duzej mierze przystonit Jej podobienstwo do nas. Zrobit z Niej zgota
inng osobe. Jakby sie zapomniato o tym, ze byla Ona prostg kobietg z ludu. Tylko
przygladajac sie Jej z bliska, mozna zauwazy¢, ze przekaz biblijny ukazuje Jg jako
uboga i prostg niewiaste, bardzo podobng do wiekszosci naszego ludu. Biblia niewiele
mowi o Maryi, ale wystarczajaco, by poznac wielkos$c¢ Jej prostoty i bogactwo ubdstwa.
Wystarczajgco réwniez, by odczytaé praktyczne wskazania dla nas'1.

Uwaga Autora jest bardzo trafna. Faktycznie bowiem ten rys postaci Matki Chrys-
tusa, tak jasno zarysowany przez Nowy Testament, praktycznie zniknat z pola wi-
dzenia ludu chrzescijanskiego, nie przyciagajac juz jego uwagi. W przesztosci tylko
Sw. Franciszek z Asyzu potrafit go odczyta¢ i co wiecej, uczynit zen najbardziej
znamienna i oryginalng ceche swojej duchowosci maryjnej. W jego odczuciu, mito-
Sci i czci, Maryja jawi sie jako Domina paupera, uboga Pani. Jak stusznie zauwaza
L. Cignelli, nikt, ani przedtem ani potem nie zdotat tak gteboko wnikng¢ w tajemni-
ce ubdstwa Maryi i uczynic zen reguty zycia, jak to zrobit Franciszek?.

Lecz niestety, w po6zniejszych generacjach franciszkariskich ten obraz ubogiej
Matki Chrystusa stopniowo blaknie, idgc prawie w catkowite zapomnienie. Szcze-
go6lnie zaznacza sie to na ptaszczyznie teologicznej, gdzie uwaga koncentruje sie na
aspekcie chwalebnym postaci Maryi (Niepokalane Poczecie, Wniebowziecie,
krélewska godnos¢ itp.). Nie dostrzega sie juz w Niej w sposob tak wyrazny stu-
zebnicy Panskiej, ubogiej kobiety z ludu, wzoru ubéstwa i pokory. Ta sama sytuacja
daje sie zauwazy¢ réwniez w skali catego Kosciota3.

Dzi$ jednak, zar6wno egzegezad, jak i zorientowana biblijnie mariologia oraz
sam Urzad Nauczycielski Kosciotaé odkrywaja i podkreslaja ubdstwo jako jeden
z istotnych ryséw postaci Matki Chrystusa, ktéra zgodnie z przekazem ewangelicz-
nym zostaje ukazana jako ta, ktéra ,,zajmuje pierwsze miejsce wsréd pokornych
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i ubogich Pana, ktérzy z ufnosciag oczekujg od Niego zbawienia i dostepuja go"
(KK 55). Jej zycie jest nacechowane ubéstwem, zaréwno w kategoriach spoteczno -
materialnych jak i duchowych, w przedziwny sposéb z sobg zharmonizowanych.
Dzi$ poza tym, lepiej niz kiedykolwiek, teologia odczytuje glteboki sens uboéstwa
Maryi, tgczac je z tajemnicag unizenia czyli kenozy Chrystusa.

Poréwnujac owo dzisiejsze odkrycie obrazu Maryi z myslg i doswiadczeniem
duchowym $w. Franciszka z Asyzu i jego pierwszych nasladowcéw, widzimy
zadziwiajaca zbieznos¢, z tym ze rysy franciszkanskiej ikony Matki Chrystusa sa
bardziej wyraziste w swoim realizmie, ekspresji i Swiezosci ewangelicznej.

1. Ubéstwo Maryi we wspotczesnej mysli teologicznej

Przede wszystkim musimy zauwazy¢, ze idea ubdstwa w Biblii nie pokrywa sie
Z jego dzisiejszym rozumieniem. Same terminy hebrajskie wigzgce sie z tym tema-
tem ukazuja caty wachlarz r6znych odcieni i znaczen: obok stowa ras — ubogi, mamy
okreslenie dal - lichy, nedzny, ebyon — zebrak cierpigcy gtod, anaw (I.mn. anawim) -
cztowiek wzgardzony, ponizony i ucisniony. Ale ubdstwo, o ktérym maowi Biblia,
nie oznacza jedynie pewnej sytuacji ekonomiczno-spotecznej, lecz takze okreslong

dyspozycje wewnetrzng, postawe duchowag’. W takim tez sensie nalezy rozpatry-
wac ubdstwo Maryi z Nazaretu.

a) Ubostwo materialne

Gdy mowi sie o ubdstwie, ma sie na mysli osobe, ktérej brak srodkéw material-
nych, z czego wyptywa jej ponizenie i potgczone z uciskiem uzaleznienie od innych
- bogatych i poteznych. Do tej kategorii ludzi nalezata rébwniez Maryja. Zdradza
Ona swoja sytuacje zyciowa, gdy w Magnificat méwi, ze Bég ,,wejrzat na unizenie
(tapeinosis) stuzebnicy swojej" (Lk 1,48). Zdaniem egzegetéw termin grecki tapeino-
sis oznacza z calg pewnoscia: upokorzenie, mitos¢, niska pozycje spoteczna, brak
jakiegokolwiek wptywu i wladzy, a takze i niedostatek w sensie materialnyms.

Analizujac ziemskie zycie Maryi, musimy pamieta¢ o tym, ze zyta Ona w okres-
lonym kontekscie historycznym i byta wiaczona w takie a nie inne struktury spo-
teczne, ekonomiczne, polityczne i religijne. Stad, jako kobieta, spotykata sie z typo-
wa dla $wiata antycznego dyskryminacjg. W prawodawstwie Izraela, podobnie zre-
sztg jak na catym Bliskim Wschodzie, kobieta nie byta traktowana jako istota petno-
prawna. W stosunku do Starego Testamentu pdzniejszy judaizm jeszcze bardziej
radykalizuje sie w deprecjonowaniu kobiety9. Kiedy sw. Pawet pisze: ,,Gdy jednak
nadeszta petnia czasu, zestal Bdg Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego
pod Prawem" (Gal 4,4), chce podkresli¢ tymi stowy, zgodnie z 6wczesnym sposo-
bem wyrazania sie, kruchos¢ i nedze istoty ludzkiej, a takze to, co w niej jest nieczyste
(por. Jb 14,1; 15,14), wskazujac w ten sposéb na unizenie i upokorzenie, ktéremu
poddat sie Syn Bozy stajac sie cztowiekiem!0.

Zycie Maryi uptywa w srodowisku ludzi ubogich i niskiego stanu. Przychodzi na
Swiat w pogardzanej Galilei, w matym, nic nie znaczacym miasteczku Nazaret, nie
cieszacym sie raczej dobrg opinig, jak mozna wnioskowa¢ ze stéw Natanaela: ,,Czy
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moze by¢ co dobrego z Nazaretu?" (J 11,46). Rowniez sama Jej przynaleznos¢ do
narodu izraelskiego, w owych czasach matego, nie liczacego sie na arenie politycznej
i znajdujacego sie pod obcym panowaniem, nie byta bynajmniej powodem do dumy.

Fakty przytoczone przez ewangelistdbw wskazujg wyraznie, ze Maryja zyta
w warunkach skromnych. Zostata poslubiona przez ubogiego cie$le (Mt 13,55; Mk
6,3). Wydata na Swiat swego Syna w grocie - stajni betlejemskiej i ,,ztozyta Go
w ziobie, gdyz nie byto dla nich miejsca w gospodzie" (Lk 2,7). Podczas ofiarowa-
nia Jezusa w Swiatyni, zamiast baranka, sktadata ofiare przewidziang dla ubogich
czyli pare synogarlic (Lk 2,24). Przed ztoscig Heroda czyhajacego na zycie matego
Jezusa, musiata uchodzi¢ do obcego kraju i doswiadczy¢ wszystkich zwigzanych
z tym trudnosci i niedostatkéw (por. Mt 2,13-15). Po powrocie do Nazaretu, przez
wiele lat, zyta zyciem ludzi ubogich. Takze podczas publicznej dziatalnosci Jezusa
nic sie nie zmienito w warunkach zycia tej prostej kobiety z ludu. Pogiebiat sie
natomiast Jej udziat w tajemnicy ,,znaku sprzeciwu" (Lk 2,33) - doswiadczenie
wrogosci wspotziomkow w stosunku do Jej Syna.

Kroétko moéwiac status spoteczny Maryi byt niski; charakteryzowat sie ubdstwem
materialnym, brakiem witadzy czy jakiegokolwiek znaczenia historycznego. Byta
prosta, uboga kobietg z ludu, podobnie jak wiele innych Jej wspbdtczesnych niewiast
izraelskichll

b) Ubdstwo jako postawa duchowo-religijna

W lzraelu ubdéstwo posiada réwniez wymiar religijny, czego brak w innych kul-
turach starozytnego Wschodu.

Wedtug Starego Testamentu pokorni i potrzebujacy znajduja sie w specjalnym
stosunku do Boga, opiekuna ubogich i bezbronnych, ktéry tez sprawiedliwie
nagradza tych, ktérzy kochajg uci$nionych i biednych. Stad ubdstwo zaczyna na-
biera¢ stopniowo charakteru religijnego. Tworzy sie w narodzie izraelskim pewien
kierunek mysli i zycia, czyli innymi stowy autentyczna duchowos¢ wiasciwa ubogim.
Nazwag ,,ubogich Pana" (anawim) okresla sie nie tylko zyjacych w ucisku i niedostatku
materialnym, lecz réwniez i przede wszystkim tych, ktérzy zaufali catkowicie Bogu,
wzywajac Go i wyczekujgc od Niego wyzwolenia. Inaczej mowigc, ich ubdstwo
okresla nie tyle sytuacje spoteczno-ekonomiczna, ile raczej wewnetrzng postawe,
nacechowang pokorg, ufnym i catkowitym zdaniem sie na Boga, gotowoscig
w stuzbie Bozej, nadziejg i oczekiwaniem zbawienia. Takiej wtasnie postawy be-
dzie wymagat p6ézniej Chrystus jako warunku wejscia do Kroélestwa niebieskiego:
,,Bltogostawieni ubodzy w duchu" (Mt 5,3).

Wiasciwie na tej linii, koncentrujgcej poboznosc religijng lzraela, nalezy umies-
ci¢ Maryje z Nazaretu. Co wiecej, jak zaznacza Sobd6r Watykanski I1, ,,Ona to zajmu-
je pierwsze miejsce wsrod pokornych i ubogich Pana, ktérzy z ufnoscig oczekuja od
Niego zbawienia i dostepuja go" (KK 55).

Wskazuje na to bardzo wyraznie Magnificat Maryi, ktéry skupia niczym w so-
czewce uczucia i duchowos$¢ ,,ubogich Pana". Styszymy tu gtos kobiety, ktéra tak
dogtebnie byta przeniknieta duchem ubogich, ze w momencie wcielenia stata sie
najbardziej wymownym ich wyrazem i najdoskonalszg przedstawicielkgl2. Wysta-
wia Ona Pana, ktéry ,,wejrzat na unizenie swojej stuzebnicy... Strgca wiadcow
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z tronu, a wywyzsza pokornych... Gtodnych nasyca dobrami, a bogatych z niczym
odprawia... Ujat sie za stuga swoim lzraelem, pomny na mitosierdzie swoje - jak
przyobiecat naszym ojcom" (Lk 1,48-55).

Duchowos¢ ,,ubogich Pana" uwidacznia sie takze w niektorych innych aspek-
tach biblijnej postaci Maryi. Przede wszystkim Ona sama okresla sie jako ,,Stuzeb-
nica Panska" (kk 1,38; 1,48). Termin ten kryje w sobie przede wszystkim pojecie
uboéstwa w sensie biblijnym. Nalezy go rozumie¢ w catym jego bogatym znacze-
niu jako catkowite, pokorne, ufne, wolne, bez najmniejszych wahan i zastrzezen -
poddanie sie Bogu. Tym stowem Maryja wyraza swojg petng gotowos¢ wypetnie-
nia zadania, ktére zostato Jej zleconeld. W jej duszy osiaga szczyt najgoretsza
poboznos¢ ubogich Pana w lzraelu, synteza bezgranicznego zaufania wobec Boga
Odkupiciela. Ona jest uosobionym lzraelem, ubogim Jahwe, ktory bedzie wywyz-
szony przez Bogald

Poza tym w zapisie ewangelicznym Maryja przedstawiona jest jako zuierzaca,
okazujaca petne postuszenstwo wiary wobec stowa Bozego. Nalezy przy tym za-
uwazyc, ze Jej zycie wiary nie byto bynajmniej wolne od trudnosci i bolesnych
doswiadczen, jak na to wskazuje Jan Pawet Il w swojej encyklice Redemptoris Ma-
ter's. Wielu rzeczy, ktére Bég wymagat od Maryi, Ona nie byla w stanie zrozu-
miec. Trudno Jej byto zrozumiec¢ zachowanie sie Jezusa (Lk 2,7; 6,7), koniecznos¢
ucieczki do Egiptu (Mt 2,14), a w szczegdlnosci gdy pod krzyzem byta swiadkiem
straszliwego wyniszczenia swego Syna ,,Jest to chyba najglebsza w dziejach czto-
wieka kenoza wiary. Przez wiare Matka uczestniczy w $mierci Syna - a jest to Smierc¢
odkupierncza"l6.

Nalezy jeszcze dodac, ze Maryja nie oczekuje przywilejow i specjalnego trakto-
wania z racji swojej godnosci Matki Syna Bozego, lecz podobnie jak Chrystus wy-
biera dobrowolnie droge stuzby wypetnianej w ubéstwie, pokorze i cierpieniull.

¢)Chrystologiczny aspekt ubéstwa Maryi

Podczas rozmyslania nad ubéstwem Maryi, rodzi sie pytanie: dlaczego Bég nie
zgotowat Matce swego Syna lepszej sytuacji zyciowej, lecz wybrat dla Niej tak trudne
i twarde warunki zycia: niski stan spoteczny, ubéstwo, ponizenie i cierpienie?

Ale, prawde méwiac, zagadnienie nalezatoby odwrécié. Bo wiasnie dzieki swe-
mu ubdstwu Maryja z Nazaretu stala sie przedmiotem Bozego upodobania. Bog
bowiem w swej mitosci zawsze jest po stronie ubogich i ucisnionych i na swoich
wspotpracownikow wybiera wiasnie tych, ktdrzy uznajg swa stabos¢ i niemoc, ocze-
kujac pomocy i wyzwolenia tylko i wylgcznie od Niegols.

Ale problem ubdstwa Maryi znajduje swe petne wyjasnienie dopiero w miste-
rium Chrystusa, z ktorym byta Ona gleboko zjednoczona: ,,Przyjmujgac zbawcza
wole Bozg catym sercem, nie powstrzymana zadnym grzechem, catkowicie poswie-
cita sama siebie, jako stuzebnice Panska, osobie i dzielu Syna swego, pod Jego
zwierzchnictwem i wespot z Nim z taski Boga wszechmoggcego stuzac tajemnicy
odkupienia"” (KK 56). Ubdstwo za$, ogotocenie i unizenie stanowi istotny rys wcie-
lonego Syna Bozego. ,,On - jak to dosadnie wyraza $w. Pawet - istniejac w postaci
Bozej, nie skorzystat ze sposobnosci, by na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogotocit samego
siebie, przyjgwszy postac stugi, stawszy sie podobnym do ludzi. A w zewnetrznym
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przejawie, uznany za cztowieka, unizyt samego siebie, stawszy sie postusznym az
do sSmierci i to Smierci krzyzowej" (Flp 2,5-8).

Faktycznie, ziemskie zycie Chrystusa uptywato w warunkach rzeczwistego,
a niekiedy nawet skrajnego ubdstwa. Wywodzit sie On ze sSrodowiska ubogich; przy-
szedt na swiat w warunkach skrajnego niedostatku (Betlejem); zy} ubogo a jako
nauczyciel i cudotwodrca wychodzit naprzeciw wszelkiego rodzaju ludzkiej biedzie
i cierpieniu; z dobra Nowing o zbawieniu zwracat sie przede wszystkim do ubo-
gich, nazywajac ich ,,btogostawionymi. A na krzyzu Jego ubdstwo nabiera charak-
teru tragicznego, wyrazajac sie w catkowitym ogotoceniu i samotnosci.

Jezus nie tylko praktykowat radykalne ubéstwo w sensie materialnym, czyli cal-
kowite oderwanie sie od wszelkich dobr tego $wiata, lecz odznaczat sie rOwniez
religijna postawg ,,ubogich Jahwe", powierzajac sie catkowicie mitosci Ojca, odda-
jac Mu calg swojg osobe i zycie az do ostatecznego gestu na krzyzu: ,,0Ojcze, w rece
Twoje oddaje ducha mego" (Lk 23,46). Smier¢ Chrystusa na krzyzu stanowi szczyt
wyniszczenia i ogotocenia. Tu przedstawia sie On jako ubogi, oddany catkowicie
Bogu, a réownoczesnie skupiajacy w sobie wszelkg ludzka nedzels.

Sobd6r Watykanski 1l uczy, ze ,,jak Chrystus dokonat dzieta odkupienia
w ubdstwie i wsrdéd przesladowan, tak i Kosciol powotany jest do wejscia na tesa-
mag droge, aby udziela¢ ludziom owocow zbawienia. Jezus Chrystus, majgc nature
Boza... zoyniszczyt samego siebie, przyjawszy posta¢ stugi (Flp 2,6) i ze wzgledu na nas
stat sie ubogim, bogatym bedac (2Kor 8,9); tak samo i Kosciot, cho¢ dla petnienia
swego postannictwa potrzebuje ludzkich zasobéw, nie dla szukania ziemskiej
chwaty powstat, lecz dla szerzenia pokory i wyrzeczenia rowniez swoim przykia-
dem. Chrystus postany zostal przez Ojca, aby gtosi¢ ewangelie ubogim... aby uzdra-
wiac¢ skruszonych w sercu (kk 4,18), aby szuka¢ i zbazuia¢, co byto zgineto (Lk 19,10);
podobie i Kosciét darzy mitoscig wszystkich dotknietych staboscig ludzka, co
wiecej, w ubogich i cierpigcych odnajduje wizerunek swego ubogiego i cierpigce-
go Zbawiciela, im stara sie ulzy¢ w niedoli i w nich usituje stuzy¢ Chrystusowi"
(KK 8). Z powyzszego wynika, ze ubdstwo stanowi istotny element tajemnicy
odkupienia zaréwno w jego realizaqgi ze strony Chrystusa, jak roéwniez aplikacji
jego owocow za posrednictwem Kosciota.

Nic wiec dziwnego, ze Chrystus zechciat wzia¢ ciato z Maryi, Matki ubogiej,
co wiecej, bedacej niejako ucielesnieniem i szczytowym wyrazem ,,ubogich Jah-
we" w lzraelu. Ona to zostata powotana przez Boga do uczestnictwa w Jego
zbawczej misji wobec ludzkosci, dzielgc sytuacje ubdstwa, pokory i wyniszcze-
nia przyjetego przez Syna Bozego. W ten sposoéb jako ,,Stuzebnica Panska", przez
swoje ubdéstwo, zarébwno duchowe jak i materialne, uczestniczyta w tajemnicy
odkupieniao.

2. Aktualno$c¢ franciszkanskiej wizji postaci Maryi

Dzis$, po wiekach, odkrywa sie w Kosciele zapomniany rys tajemnicy Maryi,
jakim jest ubdstwo. W tym kontekscie warto przypomnie¢ oryginalng intuicje
Sw. Franciszka z Asyzu, ktora nie stracita nic ze swej aktualnosci. Owszem, moze
rzuci¢ nowe Swiatto na wspodtczesna mysl marioloigiczna i na profil poboznosci
maryjnej.
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a) Ubdstwo Matki Chrystusa jako istotny element duchowos$ci maryjnej
Sw. Franciszka z Asyzu

Sw. Franciszek nie wymaga specjalnej prezentacji. Jest bowiem $wietym po-
wszechnie znanym w KosSciele katolickim i poza nim. Nie znaczy to jednak, ze wszy-
stkie aspekty jego zycia i duchowosci sa halezycie zgtebione i docenione. Wielu np.
nie zdaje sobie sprawy z jego gtebokiej i oryginalnej poboznosci maryjnej, ktéra
wycisneta swe wyrazne pietno na catej fizjonomii duchowej zatozonych przez nie-
go trzech zakonéw oraz ich wielowiekowej tradygi?l.

Bez przesady mozna zaliczy¢ go do wybitnych czcicieli Matki Bozej. Jak Swiadczg
pierwsi biografowie, Franciszek odznaczat sie szczeg6lng poboznoscia maryjna:
,.Matke Jezusa darzyt niewymowng czcig za to, ze Pana majestatu uczynita naszym
bratem. Odprawiat dla Niej osobne chwalby, zanosit modlitwy, ofiarowat uczucia,
tak wiele ich i takich, ze ludzki jezyk nie zdota wypowiedzie¢. Ale co najbardziej
cieszy, ustanowit Jg rzeczniczka Zakonu i pod Jej skrzydta powierzyt swych synow,
ktorych miat opuscié, aby ich az do korica otaczata opieka i ochraniata'22.

Serdeczny i oryginalny stosunek sw. Franciszka do Matki Najswietszej wyrazaja
jego pisma, objetosciowo skape, jednak dzieki swej gtebi zaliczane do najstynniej-
szych dziet Swiatowej literatury mistycznej23. W tychze pismach obejmujacych upo-
mnienia, listy, reguty i modlitwy, zawarte sg zwiezle, ale petne duchowej madrosci
teksty, ktére mozna uznaé za prawdziwe perty mysli maryjnej. Wprawdzie Franci-
szek nie byt teologiem i nie mozemy od niego oczekiwac¢ sformutowan pokroju
scholastycznego, a tym bardziej wyczerpujacego i systematycznego wyktadu zaga-
dnien, to jednak jego mysl religijna nie jest pozbawiona rysow oryginalnych. Bedac
dzieckiem swoich czasow przejat on w catej petni zywe nauczanie Kosciota na temat
Maryi. Postugujgc sie jego jezykiem nadawat forme stowng temu, co sam osobiscie
przezyt. Z drugiej strony owo przezywanie prawd maryjnych w tonie Kosciota ubo-
gaca sie w spos6b zadziwiajgcy przez osobistg, petng zaangazowania lekture Biblii.
Czytajac Ewangelie spotyka w niej obok Jezusa Maryje, usituje wiec zgtebic Jej taje-
mnice i poznac¢ konkretne zycie Matki Zbawiciela2s,

Ulubionym przedmiotem refleksji i kontemplagi $w. Franciszka jest Wcielenie Sto-
wa. Odkrywa on w nim nie tylko tajemnice mitosci Boga ku nam, ale takze obecnos¢
i mitosc tej jedynej Niewiasty, ktéra przyniosta i data Swiatu Syna Boga Najwyzszego,
czynigc zen naszego Brata. Dlatego tez poboznos¢ maryjna Biedaczyny z Asyzu ma
charakter wybitnie chrystocentryczny, co z kolei kaze mu patrze¢ na Matke Bozg
w perspektywie trynitamej jako na Corke i Stuzebnice najwyzszego Krdla, Ojca niebieskie-
go, Matke najéwietszego Pana naszego Jezusa Chrystusa, Oblubienice Ducha Swietego2s. Nie
mogac tutaj zajmowac sie szczegdtowo przedstawieniem wyzej wspomnianych aspek-
téw mysli i poboznosci maryjnej sw. Franciszka, odsytamy czytelnika do obfitej na
ten temat literatury26. Ograniczymy sie tylko do podkres$lenia innego, bardzo waznego
wymiaru jego duchowosci maryjnej, ktéra by¢ moze jest najbardziej charakterystycz-
na i oryginalna. Chodzi mianowicie o udziat Maryi w tajemnicy ubdstwa Syna.

Jak powszechnie wiadomo, ubdstwo stanowi istotng ceche duchowosci $w. Fran-
ciszka. Stowo ,,ubdstwo" wywotuje rozmaite skojarzenia: obnizenie stopy zyciowej,
dobrobyt krajow gospodarczo rozwinietych i bieda spoteczenstw zacofanych; skromne
zycie w poprzestawaniu na matym; walka z gtodem w Swiecie. Dla Franciszka jednak
by¢ ubogim w obliczu Pana oznacza uczestnictwo w uboéstwie Chrystusa.
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W jego odczuciu, ubdéstwo stanowi najbardziej charakterystyczng cnote Chry-
stusa?i, ktéra znalazta najpetniejsze odbicie w osobie Jego Matki Maryi. To robito na
nim gtebokie wrazenie i pobudzato do nasladowania. ,,Czesto ze tzami przypomi-
nat sobie ubdstwo Jezusa Chrystusa i Jego Matki. Twierdzit, ze ono jest krélowg
cnot, poniewaz u Kroéla Krélézu (ITm 6,15) i u Jego Matki-Krélowej tak wspaniale
promieniowato. Réwnoczes$nie w gronie braci, gdy pytali, jaka cnota moze sprawic,
ze cztowiek w szczegdblny sposbéb staje sie przyjacielem Chrystusa, jakby otwierajac
tajemnice swego serca, odpowiedziat: ,,Bracia! Widzicie, ze ubdstwo jest specjalnag
droga do zbawienia, a rowniez urodzajng gleba dla pokory i korzeniem doskonatosci.
Jego owoce sg bardzo liczne, ale ukryte. Ono jest tym skarbem ukrytym w roli
(Mt 13,44) ewangelicznej; aby go nabyc¢ nalezy sprzeda¢ wszystko, a to czego nie
mozna sprzedac, w poréwnaniu z nim zastuguje na wzgarde''28. Celano wspomina,
ze ,,pewnego dnia kiedy siedziat przy obiedzie, jeden z braci wspomniat o ubdstwie
btogostawionej Dziewicy i napomknat o niedostatku Chrystusa, Jej Syna. Franci-
szek natychmiast zerwat sie od stotu, wybuchnat bolesnym sztochem i zalany tzami
reszte swego chleba zjadt na gotej ziemi. Stad to krolewskag nazywat te cnote, co tak
znamienicie zajasniata u Kréla i Krélowej'29.

W pismach Serafickiego Ojca znajdujemy liczne teksty, w ktérych Matka Chrys-
tusa jest przedstawiona jako ta, ktora dzieli wraz z Chrystusem warunki zycia
ubogich, wedtug opcji dokonanej przez Syna Bozego juz od momentu Wocielenia.

W Liscie do wszystkich wiernych pisze: ,,To Stowo Ojca tak godne, tak Swiete
i chwalebne zwiastowat najwyzszy Ojciec z nieba przez Sw. Gabriela, swego aniota,
majgce zstagpi¢ do tona Swietej i chwalebnej Dziewicy Maryi, z ktérej to tona przyje-
to prawdziwe ciato naszego cztowieczenstwa i naszej utomnosci. Ktére bedac bogate
(2Kor 8,9) ponad wszystko zechcato wybra¢ na Swiecie ubéstwo wraz z Najswiet-
szg Dziewicg Matka swojg"30.

I wiasnie w ubdstwie Chrystusa i Maryi Franciszek widzi ideat swojego zycia.
Daje temu znamienny wyraz w Ostatniej woli, napisanej dla sw. Klary, gdzie synte-
tyzuje i potwierdza wybrang przez siebie droge: ,,Ja, maluczki brat Franciszek, pra-
gne nasladowac zycie i ubéstwo najwyzszego Pana naszego Jezusa Chrystusa i Jego
Najswietszej Matki i wytrwaé w nim az do konca'3l

Najswietsza Dziewica Maryja, ktéra Franciszek zawsze widzi u boku Jezusa,
staje sie szczeg6lnym wzorem zycia franciszkanskiego, zwtaszcza w tym co doty-
czy Jego elementu chrakterystycznego, jakim jest Swiete ubdstwo32. W Jej ubdstwie
nalezy wiec dopatrywac sie przedtuzenia podstawowego i oryginalnego doswiad-
czenia Franciszka, ktory widziat w Chrystusie objawienie i oddanie sie Boga-Mitosci
ludziom w pokornej, ubogiej i wyniszczonej (kenotycznej) postaci. Maryja, uboga
Matka Zbawiciela, zostata powotana przez Boga do udziatu w Jego zbawczej iniga-
tywie, wyrazajacej sie w mitosci, ktora przybrata szaty ubéstwa, pokory i ogotoce-
nia, azeby wywotac ze strony ludzi autentyczng odpowiedz mitosci33.

b) Ubdstwo Maryi jako rzeczywistos¢ obecna w Kosciele
Dla Franciszka ubdstwo Chrystusa i Maryi nie byto tylko faktem historycznym,

godnym wspoitczucia i podziwu, lecz obecng stale w Kosciele rzeczywistoscig, ktorg
nalezy zy¢. W jego przekonaniu poboznos¢ maryjna powinna wyrazac sie nie tyle
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w modlitwach. obrzedach’i chwalbach, lecz prziede wszystkim w nasladowaniu
ubdstwa i pokory Chrystusa i lego Matki. Bvl przekonany, ze tego wiasnie oczekuje
od nas sama Najswietsza Bziewica  Doskonale to ilustruje nastepujace wydarze-
nie przytoczone przez pierwszych biograféw Swietego.

Piotr z Katanii, wikariusz zakonu, widzac cale rzesze braci przybywajacych do
Porcjunkuli, i ze nie starcza juz zasobOw pochodzacych z jatmuzny na zaspokojenie
ich potrzeb, spytat raz Franciszka czy nie bytoby dobrze zachowac co$ z pieniedzy
nowicjuszy zgtaszajacych sie do zakonu na pokrycie koniecznych wydatkéw. Swie-
ty tak mu odpowiedziat: ,,Bracie najdrozszy, niech nigdy do tego nie dojdzie, abys-
my ze wzgledu na jakiegokolwiek cztowieka mieli bezboznie postgpi¢ wbrew Re-
gule. Wole, abys$ obnazyt oltarz Matki Bozej, gdy bedzie tego wymagata koniecz-
nos¢, anizeli usitowat zrobi¢ cos, chocby to byto najmniejsze, co bytoby przeciw
Slubowi ubdstwa i zachowaniu swietej Ewangelii. Milszym bowiem bedzie dla Matki
Bozej obnazenie Jej ottarza, przy doskonatym zachowaniu rady swietej Ewangelii,
anizeli gdy Jej ottarz bedzie nadal przyozdobiony, a zaniedbane bedzie przyrzecze-
nie zachowania rady Jej Syna"3. Stusznie zauwaza O. Esser, ze ,,poboznos¢ maryjna
Swietego Franciszka nie byta jakim$ elementem obcym i oderwanym w jego zyciu,
lecz taczyta sie Scisle z pragnieniem nasladowania zycia Chrystusa, zaréwno pod
wzgledem zewnetrznym jak i wewnetrznym, szczegoélnie w umitowaniu najwyz-
szego ubodstwa''3b.

Poboznos¢ maryjna sktania Serafickiego Ojca nie tylko do nasladowania ubdstwa
Matki Chrystusa lecz réwniez, méwiac jezykiem dzisiejszym do ,,opcji na rzecz
ubogich”. Jak pisze Celano ,,Franciszek miat miekkie serce dla biednych, kogo nie
mogt wesprzeé datkiem, darzyt uczuciem. Skoro tylko zauwazyt u kogo$ z nich
jaki$ brak, jaki$ niedostatek, zaraz szybko kierowat zwrotny umyst do Chrystusa.
W ten spos6b we wszystkich ubogich odczytywat Syna ubogiej Pani. Ona nosita Go
nagim na rekach, a On nagim nosit Go w sercu'3l. Pewnego dnia rzekt do brata,
ktory niezbyt grzecznie zachowat sie w stosunku do jakiego$ ubogiego: ,,O bracie,
gdy widzisz ubogiego, jawi ci sie zwierciadto Pana i Jego ubogiej Matki. Podobnie
w chorych rozwazaj niemoce, ktére On wzial na siebie za nas'38. W oczach Franci-
szka zadaniem ubogiego jest ukazywanie w calej przejrzystosci ubéstwa Jezusa
i Jego Matki3d. A zatem potrzeby ubogich odczytywat on w aspekcie chrystologicz-
no-maryjnym: kazdy ubogi byt dla niego ,,zwierciadtem™ czyli znakiem ubogiego
Chrystusa i Maryi.

Ubdstwo w dzisiejszym Swiecie stanowi ogromny w swym rozmiarze a zara-
zem i tragiczny problem spoteczny, bedacy przedmiotem nie tylko zainteresowania
ale i napie¢ licznych sit politycznych, zawodowych i spotecznych. Co wiecej, dzisiaj
widzi sie w nim znak czasu, to jest sposéb, w jaki Bdg zwraca sie do swego ludu na
obecnym etapie dziejow40.1 dlatego tez Koscidt coraz jasniej zaczyna sobie uswia-
damiac¢, ze wiasnie ubodzy winni sta¢ sie przedmiotem jego szczegOlnej mitosci.
.Mitos¢ Kosciota wzgledem ubogich... nalezy do jego statej tradycji, ktdra inspiruje
sie Ewangelia btogostawienstw, ubdstwem Chrystusa i Jego szczegdlng troska
0 ubogich. Mitos¢ ubogich stanowi takze jeden z motywéw moralnego obowigzku
pracy dla przysporzenia débr, by mie¢ z czego udziela¢ potrzebujgcemu (Ef4,28). Owa
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mitos¢ wzgledem ubogich ma na wzgledzie nie tylko ubdstwo materialne lecz
i rozliczne formy ubdstwa kulturalnego i religijnego'4L

W tej perspektywie ewangeliczna posta¢ Maryi, niewiasty ubogiej, kryje w sobie
naglace wezwanie do podjecia powaznego wysitku na rzecz swiadczenia pomocy
ubogim i potrzebujgcym oraz prowadzenia zycia skromnego, wolnego od zadzy po-
siadania bogactw i witadzy, umiejgcego dzieli¢ braki faktycznego ubdstwa. Bardzo
wymowne sg W tym wzgledzie refleksje encykliki Redemptoris Mater Jana Pawia II.

,,Kosciot, ktory «posrod doswiadczen i uciskdws» nie przestaje powtarzac¢ za
Maryjg stéw Magnificat «krzepi sie» mocag tej prawdy o Bogu, ktdra wéwczas zostata
wypowiedziana z tak niezwyklg prostotg, a rownoczesnie tg prawdg o Bogu pragnie
rozjasniaé trudne i nieraz zawite drogi ziemskiego bytowania ludzi. Pielgrzymowanie
Kosciota, ktére zbliza sie do kresu drugiego tysigclecia, wymaga ozywienia w reali-
zowaniu tego postannictwa. Kosciét idzie za Tym, ktoéry powiedziat o sobie: «pos-
tal Mnie Boég gtosi¢ dobrg nowine ubogim (por. £k 4,18) i stara sie z pokolenia na
pokolenie wypetnia¢ to samo postannictwo.

Ta «opcja na rzecz tbogich ze strony Kosciota wpisana jest w maryjne Magnificat
w sposOb zadziwiajacy. Bog Przymierza, ktérego w uniesieniu serca wyznaje Dzie-
wica z Nazaretu, jest réwnoczesnie Tym, ktéry «stragca wiadcoéw z tronu, a wywyzsza
pokornych... gtodnych nasyca dobrami, a bogatych z niczym odprawia... rozprasza
pysznigcych sie... a swe mitosierdzie zachowuje dla tych, co sie Go bojg». Maryja
jest gleboko przeniknieta duchem «ubogich Jahwe», ktérzy w modlitwie Psalmow
oczekiwali swego zbawienia od Boga, poktadajac w Nim catg ufnosc... Ona zaprawde
gtosi przyjscie tajemnicy zbawienia, przyjscie «Mesjasza ubogich» (por. 1z 11,4; 61,1).
Czerpigc z serca Maryi, z glebi Jej wiary, ktora sie wyrazita w stowach Magnificat,
Kosciét coraz bardziej odnawia w sobie Swiadomos¢, ze prawdy o Bogu zbazuiajacym,
0 Bogu, ktoéry jest zrédiem wszelkiego obdarowania, nie moze oddziela¢ od tej szcze-
g6lnej opcji na rzecz ubogich i pokornych, ktéra - wys$piewana w Magnificat - wyrazita
sie nastepnie w stowach i czynach Jezusowych"42.

Z powyzszych rozwazan wprost nieodparcie narzuca sie wniosek, ze kult ma-
ryjny, jesli nie chce zagubi¢ sie w abstrakcji i wymiarze czysto indywidualnym,
musi by¢ przenikniety tresciami oredzia ewangelicznego na temat ubdstwa. Winien
stwarzac¢ okazje do gtoszenia zaréwno bogatym jak i ubogim ewangelii ubdstwa,
ktéra wymaga podporzadkowania débr tego Swiata wartosciom Krdélestwa Bozego
i przypomina, ze zgodnie ze swoim pierwotnym przeznaczeniem maja one stuzy¢
cztowiekowi i jego rozwojowi. Kult maryjny winien wiec sta¢ sie miejscem gtosze-
nia oredzia Magnificat i btogostawienstw ewangelicznych43. W tym wzgledzie mysl
| postawa Sw. Franciszka moze okazac sie bardzo pomocna i aktualna.

Przypisy:
C. Masters. Maria la Madre di Cesu. Cittadella Editrice. Assisi 1983 ss. 14-15.
2 Por. L. Cignelli. Maria nella famiglia dei poveri. Ed. Porziuncola. Assisi 1969 s. 125.

3 Por. G. lammarrone. La spiritualita francescana. Anima e contenuti fondamentali. Ed. Messaggero. Pado-
va 1993 ss. 97-102.

4 Por. A. Gelin. Les pauvres de Yahv¢. Cert. Paris 1953; Ortensio da Spinetoli. Maria nella tradizione
biblica. EDB. Bologna 1967 ss. 152-163.
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Por. E.G. Mori. Figlia di Sion e Serva del Signore. EDB Bologna 1988; E. Peretto. Povera. W: Nuovo
Dizionario di Mariologia. Ed. Paoline. Cinisello Balsamo 1986 ss.1129-1137; S. de Fiores. Maria nel
mistero di Cristo e della Chiesa. Ill ed. Ed. Monfortane. Roma 1984 ss.50-56; |d. Maria Madre di Gesu.
EDB Bologna ss. 218-220.

Por. np. KK 55; MC 37.

Por. Stownik teologii biblijnej (dzieto zbiorowe pod red. X. Leon-Dufour, tt. polskie). Pallottinum. Po-
znan-Warszawa 1973 s. 998; S.A. Panimolle. Poverta. W: Nuovo dizionario di teologia biblica. Ed.
Paoline. Cinisello Balsamo 1988 ss. 1202-1216.

Por. A. Valentini.//Magn/f/cat. Genere letterario, struttura, esegesi. EDB Bologna 1987 ss. 144-148.
Por. I. Cebala-M.C.Bingemer. Maria Madre di Dio e Madre dei poveri. Assisi 1989 ss. 61-62.

Por. tamzes. 63.

Por. S. de Fiores. Maria Madre di Gesu, cyt. s. 218.

Por. A. Celin, dz. cyt. s. 125.

Por. C.I. Conzalez. Mariologia. Maria, Madre e Discepola. Ed. Piemme. Casale Monferrato 1988 s. 62.
Por. tamze.

Por. Jan Pawet Il. Enc. Redemptoris Maternn. 12-19.

Tamzen.18.

Por. S. de Fiores jw. s. 219.

Por. tamze.

Por. L. Crippa. Povertd amata poverta beata. Ed. Ancora. Milano 1989 ss. 41-42.

Por. E. G. Mori, dz. cyt. s. 365; M. Wszotek. Maria - la Donna povera e Madre dei poveri. W: Miles
Immaculatael (1993) 288.

Por. L. Cignelli, dz. cyt. s. 9.
/ Cel 198; FF 768;?0x. K. Esser. Temispirituali. Ed. Biblioteca Francescana. Milano 1981 s. 288.

Por. K. Ambrozkiewicz. Przedmowa.W: Pisma $w. Franciszka z Asyzu. OO. Kapucyni. Warszawa 1976
ss. 9-10.

Por. L. Cignelli, dz. cyt. ss. 10-11; K.Esser, dz. cyt. s. 288.
Por. K. Esser, jw. s. 299.

Petny wykaz bibliografii na ten temat mozna znalez¢ w: A.Pompei. Maria. W: Dizionario France-
scano. Ed. Messaggero Padova 1983 s. 952; L.Iriarte. Vocazione francescana. Wyd. Il Piemme.
Casale Monferrato 1991 s.74; O. van Asseldonk. Maria, Francesco e Chiara. Collegio di S. Loren-
zo da Brindisi. Roma 1989; C. del Zotto. Fondamenti dottrinali della devozione francescana
a Maria. W: Maria nella riflessione cristiana e nella spiritualits francescana (dzielo zbiorowe).
LIEF Vicenza 1990 ss. 49-112.

Por. E. Esser, dz. cyt. s. 304.
LegM 7,1; FF 1118.
2Ce/200; FF 788.

LFed;FF 181-182.

Dy, 7/FF40.

Por. C. lammarrone, dz. cyt. s5.99-100; M. Wszotek. Le intuizioni dottrinali e I'impegno pastorale di
S. Massimiliano Kolbe sullo sfondo dell'ampia esperienza mariana e dei molteplici cntenuti mariologici
della tradizione francescana. W: Miles Immaculatae2 (1992) 272-274.
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Por. tamze.

Por. M. Wszotek, jw. s. 273.

LegM 7,4; FF 1119.

K. Esser, dz. cyt. s. 325.

2Cel 83; FF 670.

2Ce/84; FF 672.

Por. L.Cignelli, dz. cyt. s. 126.

Por. E.G.Mori, dz. cyt. s. 31.

Catechismo della Chiesa Cattolica n. 2444.
Jan Pawet Il. Enc. Redemptoris Matem. 37.

Por. Capitolo Generale dell'Ordine dei Servi di Maria. Fate quello che vi dirS. Riflessioni e proposte per
la promozione della pieta mariana. Editrice Elle Di Ci. Torino 1985 s. 71.
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Cztowiek ,,obrazem i podobienstwem" Boga
w prawostawnej teologii Pawta Florenskiego

Wiek dwudziesty, a w szczegélnosci okres powojenny, zmienit zasadniczo i na
trwate wzajemne odnoszenie sie chrzescijan. Miato na to wptyw wiele czynnikdw,
zaréwno spotecznych (migracja i emigracja, srodki spotecznego przekazu), jak

i duchowych (wzrost u wyznawcéw Chrystusa Swiadomosci odpowiedzialnosci
za wiare, za jej przekaz wspoétczesnemu Swiatu). Kazdy z Kosciotéw, bardziej lub
mniej, w wiekszym lub mniejszym stopniu, poznawat i poznaje siostrzane Koscioty,
ich historie, liturgiczng i teologiczna tradycje, problemy terazniejszosci oraz nadzieje
i obawy na przysztos¢ itd. Temat pokoju, sprawiedliwosci spotecznej, antropologii,
réwnosci wszystkich ludzi, kobiety i mezczyzny, ekologii itd. nie pozwalaja juz
rozpracowac sie wyltgcznie z perspektywy jednego tylko Kosciota i wymagaja spoj-
rzenia szerszego, bardziej uniwersalnego, ktére uwzglednia opinie i wrazliwos¢
innych Kosciotow Chrystusowych.

Taki wiasnie charakter posiada niniejsze opracowanie. Jest préba spojrzenia na
cztowieka w tajemnicy jego ,,obrazu i podobienstwa" oczami wschodniej tradycji
teologicznej, a konkretnie juz oczami jej rosyjskiego przedstawiciela Pawta Florens-
kiego. Po krétkim szkicu biograficznym przejde do analizy jego pism pod katem
daru ,,obrazu i podobienstwa", jaki otrzymaliSmy przy stworzeniu od Boga, umie-
szczajac ja w szerszym kontekscie teologiczno-filozoficznym.

Pawet A. Florenski (1882 - 1937)

Dla wielu teologéw i filozoféw (zeby wspomniec¢ tylko te grupe oséb), i to nie
tylko polskich, Pawet Florenski pozostaje nadal kims nieznanym, dalekim i obcym,
poniewaz uptyneto juz sporo czasu od daty jego tragicznej Smierci. Nieliczni tylko
mogliby wskaza¢ nalezne mu miejsce w duchowej kulturze Europy, a w szczegol-
nosci w duchowej kulturze rosyjskiego prawostawia, z ktérym tak mocno sie utozsa-
miat. Czy rzeczywiscie znaczyt on tak niewiele?

R. Slesinski, ktory wiele czasu poswiecit studium mysli naszego autora, okreslit
go jako ,,jedng z najbardziej utalentowanych osobowaosci, jaka kiedykolwiek pojawita
sie w rosyjskiej historii intelektualnej”l. Z kolei F. von Lilienfeld nazwat go ,,geniu-
szem" i ,,rosyjskim Pascalem"?, inny za$ autor ,,rosyjskim Leonardo da Vinci"3 Tak
wiec nie wartosc¢ pism, ile burzliwa historia Rosji dwudziestego wieku uniemozliwita
Florenskiemu petny rozwdj jego filozoficzno-teologicznych mozliwosci. Nowa ideo-
logia komunistyczna, ktora przejeta witadze po roku 1917 opatrzyta vetem publika-
cje jego pism dlatego, ze znalazt sie w opozycji do nowego rezimu pozostajac wierny
wartosciom chrzescijanskim. Rehabilitowata go dopiero postalinowska odwilz,
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w konsekwengi czego jego liczne prace mogty ujrzeé swiatto dnia, co otworzyto moz-
liwos¢€ szerszego zainteresowania sie jego osoba i poruszang przez niego tematyka.

Pawet Florenski urodzit sie 9 (wg kalendarza gregorianskiego 21) stycznia41882 r.
w Ewlach (obecny Azerbejdzan) z ojca Rosjanina, inzyniera drogowego i matki Ar-
menki. Pierwsze lata nauki pobierat w Thilisi, gdzie tez kohczyt szkote Srednig
i w 1900 r. przeniost sie do Moskwy na temtejszy Uniwersytet, na Wydziat Mate-
matyczno-Fizyczny i Filozoficzny.

Cztery lata Uniwersytetu (1900 — 1904) wzbogacity go nie tylko intelektualnie.
Posiadaty one decydujacy wptyw réwniez na jego rozwéj duchowy, na osobiste
odkrycie i przezycie bliskosci Boga, ktéry dotychczas wydawat sie tak odlegty, tak
nieprzystepny, poza zasiegiem jego duchowych i intelektualnych potrzeb. Wspo-
minat o tym sam autor, kiedy wracajgc pamiecig do lat dziecinstwa méwit, ze ro-
dzice pomysleli wprawdzie o jego chrzcie, ale nie zatroszczyli sie o religijne wycho-
wanie ani jego, ani pozostatych swoich dziecib.

Odkrycie bliskosci Boga wptyneto, i to w sposdéb dos¢ radykalny, na jego plany
wzgledem najblizszej przysztosci. Juz nie matematyka, biologia czy botanika, ale teolo-
gia — nauka o Bogu - zajeta miejsce uprzywilejowane i stata sie pierwsza, a tym samym
i najwazniejszg fascynacja mtodego jeszcze Florenskiego. Rezygnuje wiec z propono-
wanej katedry matematyki na Uniwersytecie Moskiewskim i za radg swojego kierow-
nika duchowego, bpa Antoniego (Florensowa 1847-1918), przenosi sie na Akademie
Duchownag, pragnac w ten sposdb umocnic¢ i pogtebic¢ jeszcze bardziej, juz nie tylko
duchowo ale tez intelektualnie, zapoczatkowany tak niedawno kontakt z Bogiem.

Cztery lata studiéw teologicznych ubogacajg go o nowe doswiadczenia i wewne-
trzne przezycia: jeszcze mocniej doswiadcza Jego mitosci wzgledem swojej osoby
i, 0 czym wczesniej nawet nie pomyslat, odczytuje w sobie wewnetrzny gtos wzywa-
jacy go do kaptanstwa. Znajduje to potwierdzenie u jego kierownika duchowego
i Swiezy absolwent Akademii decyduje sie na przyjecie Swiecen kaptanskich.

Kaptanstwob wienczy okres rozterki, wewnetrznych watpliwosci i duchowego piel-
grzymowania, stawiajac go radykalnie po stronie Boga i Kosciota. Na zawsze pozostat
wiernym i gorliwym kaptanem, oddanym Bogu, Kosciotowi i cztowiekowi, o czym
Swiadczy nie tylko tres¢ jego wyktadéw prowadzonych na Akademii, gdzie kontynuo-
wat prace po ukonczeniu studiéw, ale takze juz bezposrednia praca duszpasterska,
jako kapelana kaplicy Czerwonego Krzyza w Sergiej Posad, nazwanym przez komuni-
stow Zagorsk oraz jego postawa w okresie przesladowan ze strony komunistéw: gotéw
poswiecic raczej swoje zycie anizeli zrezygnowac ze swojego kaptanstwa.

Akceptaga propozygi pozostania na Akademii i przejecia wyktadéw na Wy-
dziale Historii i Filozofii daty Florenskiemu mozliwos¢ dalszego intelektualnego
rozwoju, pogtebienia rozpoczetych wczesniej tematow i ich ostateczng redakcje.
Rozprawa habilitacyjna ,,O duchowej prawdzie", ktdrg obronit 19 maja 1914 r., szta
wiasnie w tym kierunku; byta szkicem i zapowiedzig dojrzewania mysli rosyjskie-
go teologa. Jej koricowy rozwdj znajdujemy w ,,Filar i podpora prawdy" z roku 1914.
Sposrdod innych prac autora wspomnie¢ mozemy takze: ,,0golnoludzkie korzenie ide-
alizmu", ,,Kosmologiczne antynomie E. Kanta", ,,Materialy eklezjalne”, ,,Ikonostas”,
,,Filozofia kultu™ czy inne jeszcze. Najbardziej jednak dojrzatg praca, i to w zakresie
interesujgcej nas tematyki antropologicznej, jest bez watpienia ,,Filar i podpora praw-
dy", gdzie Florenski porusza catg game tematéw z zakresu teodycei, Tréjcy Sw.
chrystologii, estetyki i oczywiscie antropologii.

69



ZPZJSMW MAS cWUCcw

Wybuch Rewolucji i zamkniecie .Akademii Duchownej zmieniajg radykalnie do-
tychczasowe zycie autora. Wprawdzie nowy rzad komunistyczny pozostawia go na
wolnosci, ale uniemozliwia otwarte prowadzenie dotychczasowej pracy pedagogicz-
nej, ktorej z wielkim oddaniem i tak duzym powodzeniem oddawat sie dotychczas.
Zabrania mu rowniez petnienia funkcji kaptaniskich, angazujac go, od 1920 roku, do
pracy przy elektryfikacji Zwigzku Radzieckiego, gdzie pracuje przez nastepnych sie-
dem lat. Moze obecnie znalez¢ wiecej czasu dla swoich wczesniejszych zaintereso-
wan matematyczno - przyrodniczych, czego widocznym rezultatem sag pulikowane
prace ,,Urojone wielkosci wgeometrii”, ,,Fizyka w stuzbie matematyki" czy tez redagowanie,
we wspotpracy z innymi autorami, ,,Encyklopedii technicznej".

Zmiana pracy nie ma jednak zadnego wplywu na zmiane jego wewnetrznej, du-
chowej orientagi — wiernosci Bogu i Kosciotowi: Florenski nie poddaje w watpliwos¢
swojej wiaryT i swojego kaptanstwa, nie rezygnuje nawet ze stroju kaptanskiego, uka-
Zujac tym samym, wewnatrz ateistycznego spoteczenstwa, wspdlnote z Bogiem, dawca
kaptanstwa’. Komunistyczny rzad radziecki, chociaz w poczatkowej fazie przymy-
kat oczy na postawe autora, nie miat zamiaru tolerowa¢ tego zawsze. Kiedy wiec
umochit sie wewnetrznie, kiedy ,,uciszyt' swoich bezposrednich przeciwnikéw, przy-
stapit do walki z tymi wszystkimi, ktérych dotychczas tylko tolerowat, ktérych ,,mu-
siat" znosi¢ z takich czy innych wzgledow. W$rdd nich znalazt sie rowniez
P. Florenski. W 1933 r. zostaje wiec aresztowany i zestany do Skoworodina, obozu
pracy niedaleko Jeziora Bajkat. Tutaj, a takze w p6zniejszym obozie pracy - Sotowki
- Florenski jest gotow oddac raczej swoje zycie, anizeli zwatpi¢ w Boga, podwazy¢
swojg wiare czy poderwac filary swojego kaptanistwa. Bezowocne pozostaja proby
pozyskania go dla sprawy rewolucji: Bég pozostaje dla niego jedyna alternatywa.
Musi wiec umrze¢. Wyrok zostaje wykonany (rozstrzelanie) 8 grudnia 1937 r.8

Teologia ,,obrazu i podobienstwa"

,.Kim jest czlowiek, ze o nim pamietasz, kim syn cztowieczy, zety o nim myslisz? " (Ps 8,5).
Pytanie psalmisty nie stracito i nie moze straci¢ nic ze swej wagi. Powraca ciggle na
nowo, ciaggle swieze i niepokojace i to zarébwno w obszarze dyscyplin naukowych jak
i w codziennym doswiadczeniu kazdego z nas. Niezaleznie od wieku, miejsca, czasu
i profesji kazdy z nas, bardziej lub mniej, Swiadomie czy nie, konfrontuje sie
z tajemnica wilasnego czy tez cudzego zycia, radosci, cierpienia, umierania... Nieomal
kazdy nowy dzien stawia (przynajmniej powinien) przed nami meczace ale zarazem
tak bardzo potrzebne pytanie: kim jestem? Kim jestem dla siebie i dla innych? Jaki
i gdzie jest poczatek i koniec mojego zycia? Co jest jego najwazniejszym celem? Pyta-
nia mnoza sie w miare pogtebiania i poszerzania refleksji i chociaz trudne w rozwia-
zaniu, sg konieczne, wprost nieodzowne dla witasciwego i pelnego rozwoju mojej
osoby, dla wyszczegdlnienia tego wszystkiego, co mnie tgczy i co odréznia od pozo-
statych stworzen, z ktérymi spotykam sie w mojej codziennosci.

Cho¢ powszechne, pytania te pojawiajg sie najczesciej w refleksji filozoféw
i teologow, ktérzy niejako ,,z zawodu" powotani sg do stawiania i odpowiadania
na nie. Do tych ostatnich nalezy robwniez nasz prawostawny teolog i filozof. Wpraw-
dzie nie stawia ich w sposéb jasny i bezposredni, ale pojawiaja sie ono mimowolnie,
na marginesie jego pytan o tajemnice Boga, o Jego wewnetrzne zycie, gdzie pytanie
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o cztowieka jawi sie jako nieodzowne ogniwo w przyblizeniu Swiatu niezgtebionego
misterium Boga, na ktérego ,,0obraz i podobienstwo" stworzony zostat cztowiek.
W ten sposdb wiec pytanie o cztowieka jest tym samym pytaniem o Boga i odwrot-
nie, pytanie o Boga dotyczy takze cztowieka.

Cztowiek ,,odbiciem"” Tajemnicy

Temat cztowieka - ,,obrazu™ Boga pojawia sie po raz pierwszy na kartach Pisma $w.
w opowiadaniu kaptariskim Ksiegi Rodzaju: Uczynmy cztowieka na nasz obraz, jako nasze
podobienstwod- pisze autor. Sens hebrajskich terminéw ,,celem” i ,,demut”, ktore j. pol-
ski oddaje przez ,,obraz" i ,,podobienstwo", przysparzat i nadal przysparza wiele trud-
nosci ttumaczom Pisma $w. W jakim znaczeniu, pytaja, cztowiek jest ,,obrazem Boga?"
Biblijne bowiem sformutowanie wskazuje niewatpliwie na pewna, scisle nie okreslong
harmonie miedzy cztowiekiem i Bogiem, ktéra gwarantuje jego szczegdlng pozycje
wewnatrz stworzonego Swiata i w rozmowie z Bogiem. Aby wiec zrozumie¢ samego
siebie cztowiek potrzebuje rozszyfrowac charakter swojego powigzania z Bogiem!J,
odczyta¢ mozliwie wiasciwy i pelny sens relacji tgczacej go z Najwyzszym.

W odrdéznieniu od literatury patrystycznej i teologicznej pozniejszych czasow,
autorzy biblijni zaledwie dwa razy nawiazujg do tematu ,,obrazu i podobienstwa":
Ksiega Madrosci (Bo dla nieSmiertelnosci Bog stworzyt cztowieka - uczynit go obrazem swej
wiasnej zoiecznosci — 2,23) oraz Ksiega Syracha (17,1-24)u. Pozostate pisma ST przemil-
czaja interesujaca nas tematyke. Wprawdzie powraca ona w NT ale juz nie
w tym samym charakterze co poprzednio, jedynie posrednio i wigze sie z pojeciem
obrazu odnowionego w osobie Jezusa Chrystusa (por. Kol 3,10; IKor 11,7; Jk 3,9).
W odrdéznieniu jednak od Pisma $sw. kwestia ,,obrazu i podobienstwa", jak wspo-
mniatem, spotkata sie z szerokim zainteresowaniem ze strony Ojcéw Kosciota (np.
Orygenes, Augustyn, Grzegorz z Nysy i wielu innych)1?, teologéw scholastycznych
oraz pozniejszych myslicieli chrzescijanskich. Kazdy z nich czut sie wewnetrznie zo-
bowigzany do udzielenia sobie wiasciwej odpowiedzi na pytanie, kim jest cztowiek,
o ktérym Biblia méwi, ze stworzony zostat na ,,0braz i podobienstwo" samego Stwaércy.

Na przestrzeni dtugich wiekéw refleksji teologicznej odpowiedzi padaty rézne
a nierzadko i przeciwstawne sobie. Kiedy wiec jedni dopatrywali sie ,,obrazu i podo-
bienstwa" w duchowych czy intelektualnych witasciwosciach cztowieka: wolnos¢,
rozumnosé, godnosc¢ albo wyjgtkowa pozycja wsrdéd stworzenia, zycie moralne
i religijne, osobowo$é, inteligencja, wiedza, wolna wola, dar samookreslania sie,
Swiadomos$¢ samego siebie, wymiar duchowy, nieSmiertelno$¢ duszy itd., inni prze-
ciwnie, doszukiwali sie Bozego obrazu w pionowej postawie cztowieka, w jednosci
duszy i ciata, w partnerstwie z Bogiem i w przebywaniu ,,w Jego obliczu13

Nas oczywiscie, bardziej anizeli sledzenie rozwoju ksztattowania sie opinii do-
tyczacych teologii ,,obrazu i podobienstwa", interesujg rozwigzania proponowane
przez Florenskiego.

Teolog prawostawny podchodzi do tematu ,,0obrazu i podobienstwa' powaznie,
wielokrotnie i na r6zne sposoby powraca do niego precyzujac i uzupetniajgc jedno-
czesnie swoje wczesniejsze przemysleniald, czym zbliza sie wyraznie do ducha, jakim
charakteryzowali sie Ojcowie Kosciota i to szczegdlnie wschodni. Jak dla nich, tak
i dla Fl. ,,obraz" jest jedynie wiasciwym terminem, ktory mozliwie najpetniej potrafi
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wyrazic¢ przebiegajaca miedzy stowrzeniem i Stworzycielem relage bliskosci, zazytosci
i pewnej jednosci, ktora pisarz prawostawny okresla terminem zaleznosci ontolo-
gicznej. Jest to zaleznos¢ bytu ludzkiego od Modelu, ktérym jest Bozy Syn i dzieki
ktéremu dostepuje on usynowienials. Dla Niego jesteSmy stworzeni, na Niego ukie-
runkowani i przez Niego przyciggani. Nawet jezeli cztowiek zyje w nieSwiadomosci
tego faktu, nie przestaje by¢ ,,obrazem™, a tym samym przeznaczonym do mitosci
i poznania. Cztowiek Fl., odwrotnie anizeli proponowat to Kant i jego uczniowie, jest
wiec ontologicznie ukierunkowany na Absolut, ktéry nie ma nic z abstrakcji czy inte-
lektualnego wymystu, ale ktory objawia sie jako Bog trynitamy.

Z darem ,,obrazu" zwigzane sg scisle boskie energiels. Zamieszkuja one wnet-
rze cztowieka i otwieraja go na nieskonnczonos$¢ pozwalajac mu tym samym wy-
mknac¢ sie niejako spod panowania grzesznych sktonnosci, chcacych zamkna¢ go
w sobie, w jego ludzkich ograniczeniach i namietnosciach. Pomimo jednak, ze tak
wazny i decydujacy o naszej tozsamosci ,,obraz" jest tylko i wylacznie darem, nie
nasza wiasnoscig, nie czyms wrodzonym i naturalnym, nie wypracowanym przez
nas samych, nie czyms$ przez nas wystuzonym ale ,,darem” darmo danym nam
przez Boga; w swojej wolnosci BAg dzieli sie soba ze swoim stworzeniem. Fl. bar-
dzo zalezy na uswiadomieniu czytelnikowi tej darmowosci ,,obrazu' oraz jego
niezniszczalnosci, ktérej nie moze podwazy¢ nawet grzech. Jest on bowiem tak
mocno wycisniety na naszej duszy i na catym naszym bycie, ze tworzy z nim
organiczng, ontologiczna jednos¢. Jest swego rodzaju forma, ktéra z materig sta-
nowi rzeczywisto$¢ przedmiotu i bez ktérej trudno sobie wyobrazi¢ zaistnienie
jakiegokolwiek przedmiotu. Ta niezniszczalnos$¢ ,,obrazu", uwaza Fl., odpowiada
naturze Boga, ktéry pozostaje wierny swoim obietnicom i nie odwotuje tego, co
juz raz udzielit: zawsze wierny Bég nie podda w watpliwosé, nie zakwestionuje
tejformy bytu ludzkiego, tej szczegblnej cechy jaka jest bycie ,,obrazem™17. ,,obraz"
pozostaje wiec ontologicznie zwigzany z bytem. Co oznacza to w praktyce? Jakie
sg tego konsekwencje dla zycia cztowieka? Chociaz Fl. nie stawia bezposrednio
takich pytan zdaje sie zaktadac¢ je i udziela pewnej formy odpowiedzi: skoro
,,obraz", czytamy miedzy wierszami, pozostaje ontologicznie zwigzany z bytem
ludzkim, jasnym staje sie, ze dla jego zrozumienia, dla odczytania misterium jego
zycia, podejs¢ nalezy od strony Boga, spojrze¢ na niego z perspektywy Najwyz-
szego, niejako z gory, z lotu ptaka. Tylko w ten sposéb, uswiadamiajgc sobie te
radykalng i nie dajaca zastgpic¢ sie niczym innym otwarto$¢ cztowieka na Boga,
mozemy zbliza¢ sie do jego tajemnicy.

Schemat taki funkcjonuje zresztg nie tylko w odniesieniu do poznawania dru-
giego cztowieka. Konfrontuje sie z nim kazdy z nas, gdy tylko zrodzi sie w nim
pragnienie odstoniecia, chociazby minimalnie, kurtyny swojego istnienia; pozna ja
pod warunkiem wejscia w radykalng zazyto$¢ z Bogiem, angazujac sie, i to mozli-
wie najpetniej, w wiecznie zywy dynamizm mitosci-poznania. Innymi stowy,
porzucajac wiasne i w sumie oszukujace ,,ego", rozgladajac sie ,,na zewnatrz" siebie
za zrédtem swojego istnienia.

FI. nie jest odosobniony w takim ,,odgérnym" podchodzeniu do tajemnicy czio-
wieka. Jeszcze mocniej, przy jednoczesnym przeciwstawieniu sie tradycji zachodniej
- facinskiej, sformutowat to inny prawostawny teolog rosyjski W. t.osski (1903-1958).
W niewielkiej ale znaczacej pozycjil8 Lossky umieszcza na dwdch przeciwstawnych
biegunach wspomniane wyzej tradycje teologiczne. Uwaza on mianowicie, ze
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Sw. Augustynly, wychodzgac od pojecia Bozego obrazu w nas, usitowat sformuto-
wac pewne pojecie Boga i to na zasadzie odkrywania w Nim tego wszystkiego, co
znajdowat w duszy cztowieka stworzonej na Jego obraz. Teolog rosyjski nazwat to
analizg psychologiczng zastosowang do poznawania Boga, czyli do teologii. Takie-
mu sposobowi myslenia przeciwstawit teologie sw. Grzegorza z Nysy, ktory, ina-
czej anizeli poprzedni, za punkt wyjscia wziat dane biblijne méwigce o Bogu, aby
nastepnie doszukiwac sie ich w cztowieku stworzonym na Jego obraz. Taki sposob
rozumowania W. Losski nazwat metoda teologiczng zastosowang do poznania czto-
wieka, czyli do antropologii2). Jasnym jest wiec, ze podczas gdy pierwszy poznaje
Boga wychodzgc od cztowieka, stworzonego na Jego obraz, drugi przeciwnie, stara
sie sformutowacé prawdziwa definicje cztowieka opierajac sie na poznaniu Boga, na
ktdérego obraz stworzony zostat cztowiek.

Zaznaczona konfrontacja dwdéch tradycji teologicznych, chociaz do$¢ schema-
tyczna, oddaje, wydaje mi sie, pewna rzeczywisto$¢ faktycznie istniejgca. Oczywis-
cie granica, ktora przebiega miedzy nimi nie jest z pewnoscig tak ostra, tak mocno
rozsuwajgca na przeciwlegte sobie boki wschodnig i zachodnig szkole teologiczna,
niemniej jednak, spogladajgc z innej nieco strony, trudno przymruzyc¢ oczy i prze-
milcze¢ pewne przedziaty, wyeliminowa¢ pewne duchowe odczucia, niuanse kul-
turowe itd. | wiasnie, bardziej anizeli o jasnych i suchych podziatach nalezatoby
raczej mowic o réznych wrazliwosciach kulturowych, ktére sie nie wykluczajg ale
uzupetniajag, a przez to i ubogacajg. Obydwie wspomniane bowiem szkoty teolo-
giczne zaktadajg istnienie w nas daru obrazu, a przez to rzecza drugorzednag wydaje
sie by¢ juz samo podejscie do jego odczytania, do rozgryzienia tajemnicy cztowieka;
gdyby bowiem nie nosit on w swoim sercu odbicia Boga, tzn. gdyby byt nieSswiadomy
swojej z Nim tgcznosci, czyli gdyby brakowato mu egzystencjalnego przeczucia
Boga, nie mégtby Go pragna¢ i poszukiwac. | odwrotnie, nie $w. Augustyn, co zda-
je sie sugerowac W. tosski, lecz sam Bég wycisnat w nas swoéj obraz, ktdéry poznajac
przyblizamy sobie tajemnice samego Boga, jego Dawcy.

Jak wynika z naszych wczesniejszych analiz, a czemu trudno bytoby sie dzi-
wié¢, w swoich rozwazaniach ,,obrazu" Fl. idzie sladami wilasnej tradycji teolo-
gicznej i mowi, ze do misterium cztowieka nalezy sie zbliza¢ poprzez Boga, od
strony Boga, czyli z Bogiem. Kazdy kto zrywa z takim schematem postepowania
i zatrzymuje sie tylko na sobie samym, musi niestety pozegnac sie z rozwigza-
niem wiasnej zagadki. Tylko wyjscie z siebie, porzucenie niejako swojego ,,ja"
i zwrocenie sie na innych, a w pierwszym rzedzie na Boga, podprowadzi¢ mnie
moze pod tajemnice mojego zycia.

Fl. podkresla jasno i wyraznie role Boga w poznaniu swojego ,,ego", potrzebe
przejscia ,,przez" Niego, oczyszczenia swojego wzroku cielesnego w Jego ducho-
wym bogactwie. Zauwazymy jednak podzniej, ze funkcjonuje takze i inna droga,
uzupetniajaca pierwszg, tzn. droga prowadzaca przez drugiego cztowieka, ktory
rowniez jest w stanie przyblizy¢ mnie - a ja jego - do tajemnicy istnienia. tatwo
wiec powiedzied, i to juz teraz, ze zasadniczym rysem ,,obrazu" jest jego otwartos$¢
na... Jest to co$ niezmiernie waznego i niemniej dziwnego; z jednej strony bowiem
to wielki zaszczyt, wielkie wyrdznienie zosta¢ nazwanym Bozym ,,obrazem™, ale
z drugiej, patrzac z naszej ludzkiej strony, to niewatpliwie pewne zubozenie, wymaga
bowiem od nas zdania sie na innych, na druga osobe, ktéra toruje mi droge do
poznania samego siebie.
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Trzeba run! tednak udisc dalei i pogtebie dotychczasowe nasze rozwazania,
pvtaigc ste' czvrr. teszcze test obraz"? Jaki test jego charakter, jego wewnetrzne zycie?
Co posiada specyficznego, a co bytloby wiasciwe wytacznie dla niego? Kazde
z postawionych octan nie moze zosta¢ rozwiazane w sposob, na jaki zastuguje.
Fi. bowiem, o czvm juz wspominatem, nie porusza tematu ,,obrazu" w oddzielnym
rozdziale, lak czym te wielu teologéw czy egzegetow, ale wkomponowywuje go
w organiczng cato$s¢ w jeden potok mysli adresowanych do przyjaciela w formie
listéw?2'. | chociaz tematyka ,,obrazu" daje sie dostrzec wielokrotnie w pismach teo-
loga rosyjskiego, jej pojawienie sie jest prawie zawsze tylko przelotne, jest przysto-
wiowym otarciem sie o wewnetrzny wzrok inteligencji. Stad tez rzeczywistosc¢ ,,obra-
zu' opisujemy nie dostownie ale posrednio, przenoszac niejako na sfere religijna
»Swieckie" doswiadczenia naroste z kontaktu z innymi osobami. Wynika stad, iz
pojecie ,,obrazu" posiada charakter raczej pasywny i statyczny, bedac rodzajem
kliszy fotograficznej. Tymczasem jako forma bytu ludzkiego ,,obraz" stanowi pro-
jekt, wytyczna naszej optymalnej realizacji. Obraz uruchamia i uaktywnia jej
mechanizmy, ktérych celem jest mozliwie najpetniejsze zblizenie sie do Modelu.
Czyni sensownym nasze zycie dajac mu wiasciwg orientacje i znaczenie, swoisty
program, ktory jak gorski szlak potrafi zaprowadzi¢ na szczyt wzniesienia, bedacy
szczytem GOry Przemienienia. Jak w kodzie genetycznym zaprogramowane zostaty
w ,,0brazie" wszystkie mozliwosci rozwojowe cztowieka, z tg jednak, i to dos¢ za-
sadniczg réznica, ze podczas gdy informacje w kodzie genetycznym sg niezmienne,
dane obrazu moga zosta¢ naruszone i ich pierwotny sens moze zosta¢ wypaczony,
co wiagze sie z zawartoscig, z samg trescig ,,obrazu", jakg sg czystos¢ i wolnosc,
a ktore powierzone zostaty cztowiekowi.

Pierwsza - ,,czysto$c¢", uwaza Fl., pozwala dostrzec (uzriet') obecnos¢ Sofii w na-
szym wnetrzu, co réwna sie nieomal ujrzeniu obecnosci samego Boga22. Postulowana
przez autora czystos¢ serca, zwana takze duchowym dziewictwem (devstviennost'),
czy integralng niewinnoscig (cielomudriennost’, nieporocznost')23, podobnie jak dla Oj-
cow Kosciota, konieczna jest dla wiasciwej lektury Biblii, ale nie tylko, pozwala takze
,»dotknac innego swiata", ,,przenikng¢ duchowe korzenie bytu™24. Pisze bowiem: czy-
sto$¢, dar Ducha Swietego, ,,usuwa naros$la serca, obnaza swoje wieczne korzenie,
oczyszcza sciezki poprzez ktére niewystowione Swiatto Stonca trzyosobowego prze-
nika w ludzka swiadomos$¢"'25. atwo wiec zauwazyc, jak silnie czystos¢ serca zwig-
zana jest z nieSmiertelnoscig; jak dla wielu Ojcéw greckich6 cielesna nieSmiertel-
nos$¢ objawia sie jako konsekwencja czystosci serca, w ktérej uczestnicza juz teraz
Swieci asceci2l. Nie chodzi oczywiscie wytgcznie o czystos¢ cielesng czy tez czystosc
etycznag, chociaz i te posiadajg duze znaczenie. Bardziej jednak niz ten rodzaj czystosci
Fl. zdaje sie mie¢ na mysli czysto$¢ ontyczng - bytowa przejrzystos¢, przezroczy-
stos¢ na Boze dziatanie, na Jego obecnos$¢ w naszym zyciu.

Obok czystosci, drugim konstytutywnym elementem ,,obrazu" jest wolno$¢28, ktoéra,
jak mowit sw. Grzegorz z Nysy, jest ,,zasadg i najbardziej autentycznym objawie-
niem Bozego podobienstwa'29. Te wiasnie wolnos¢ odczyta¢ mozna jako oznake jego
zaleznosci od Boga ale zarazem i wyjatkowej godnosci -,,krél swiata stworzonego''-
jest stworzeniem wolnym, ktore dysponuje wiasng autonomig i ktéremu powierzona
zostata ,,moznos¢ rozwiniecia sie wg wiasnych praw'30. Nie czas jednak wchodzié
juz teraz w trudny, chociaz skadingd bardzo wazny temat wolnosci. Powréce do
niego w innym miejscu, co pozwoli oméwi¢ go szerzej ukazujagc mozliwie wszystkie
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konsekwenge, pozytywne i negatywne, jakie wigzg sie z nim dla cztowieka, dla jego
wewnetrznego wzrostu i dla jego przysztosci. Teraz natomiast mozemy powiedzie¢
jedynie, ze wolnos¢ o ktérej mowa, zaciesnia sie do mozliwosci samookreslania sie,
t2in. do okreslania samego siebie ,,od wewnatrz"; cztowiek posiada w sobie samym
zasade swojego dziatania. Ten dar wolnosci pozwala mu swobodnie, tzn. w pewnej
niezaleznosci od Stworcy, podejmowac decyzje odnoszace sie do przysztosci, wsréd
ktérych ukryta jest rowniez mozliwosé odwrdcenia sie od Boga, zejscia z Jego drogi,
wybranie innego, przeciwnego do Bozych zamierzen kierunku.

Fl. nie zaciesnia ,,obrazu' do pojedynczych funkcji duszy, do intelektu, nieSmier-
telnosci, duchowej natury duszy ludzkiej, wolnosci czy do pionowej postawy jego
ciala i krélewskiej godnosci wobec innych stworzen. Idac za nauka Biblii, ktéra widzi
cztowieka jako jedng nierozerwalng rzeczywistosc, réwniez i Fl. zdaje sie rozwazacé
obraz catosciowo, uwaza mianowicie, ze caty cztowiek wyszedt z reki Boga; w row-
nej mierze jego ciato jak dusza posiadaja swoja wyjatkowa godnosc¢ i wartos¢, chociaz
godnos¢ daréw duchowych wyzsza jest od godnosci daréw cielesnych, ktére zyja
dzieki darom duchowym. Taka byta mysl patrystycznall i Fl., jak cata zresztg szkota
prawostawna, czut sie jej spadkobiercg i kontynuatorem. W tym wiasnie kierunku
wydaja sie iS¢ jego rozwazania o czystosci i wolnosci, czy, jak powiemy po6zniej,
0 poznaniu. Ich zadaniem nie jest nic innego, jak podjecie wspotpracy z Bogiem
i doskonalenie catego zycia czlowieka, ktdrego ostatecznym celem jest zjednocze-
nie sie z Bogiem, przeboéstwienie. Fl. nie jest oczywiscie odosobniony w tym, co
robi. Posiada catg game poprzednikéw, zaczynajac od starozytnych pisarzy chrze-
Scijanskich, szczego6lnie wschodnich32. Podobnie jak oni, chociaz ze zdecydowanie
mniejszym natezeniem, teolog nasz podkresla istniejacg w cztowieku rzeczywistosc
obrazu, bez ktorej nie bylby w ogéle cztowiekiem. ,,Obraz" umieszczony w czto-
wieku w akcie stworzenia jest wiec darem Boga, ktory dotyka samego bytu, jest
,ontologicznym darem Boga"33. Fl. uwaza, iz ten dar ,,obrazu" miat na mysli
Sw. Jan Apostot, kiedy pisat: ,,zostaliSmy nazwani dzie¢mi Bozymi i rzeczywiscie
nimi jesteSmy" (1J 3,1-2)yi. Czy dar ,,obrazu" wnosi cos jeszcze w zycie cztowieka?

Nie jest to wprawdzie pytanie Fl., ale rozwigzanie go pozwoli jeszcze lepiej zrozu-
miec, juz i tak bogatg tematyke obrazu i jego konsekwenge dla nas. PowiedzieliSmy
juz, ze w darze obrazu daje sie nam sam Bdg, stajac sie w ten sposéb elementem
konstytutywnym naszej natury. W nim wiec, tzn. w obrazie, a mdwiac jasniej -
w Chrystusie (On bowiem jest tym doskonatym wzorem, na obraz ktérego zostalismy
stworzeni), jesteSmy juz zbawieni, przebéstwicni czyli zjednoczeni z Trdjca Przenaj-
Swietsza3b. Lecz bardziej niz w rozkwicie, wszystko to jest jeszcze w zarodku, w peku,
niejako w aktywnej mozliwosci. Zalezy juz teraz od samego cztowieka, tzn. od tego, jak
zareaguje on na ten dar: podejmie wspotprace z Bozg taska pozwalajgc, aby pek rozwi-
nat sie w cudowny kwiat, czy tez zniszczy go i zadepcze. Chociaz trudne, zadanie,
ktére go czeka jest mozliwe do spetnienia, cztowiek bowiem, o jakim mowi Fl., posiada
wszystkie potrzebne ku temu srodki i wystarczy tylko chcie¢ i to chcenie urealniac.

Wyprzedzajac w pewnym sensie Heideggera Fl. przywrécit antropologii czaso-
whnikowe znaczenie stowa by¢, otwierajagc tym samym nowe jego znaczenia. Byt nie
jest czystym trwaniem w bezruchu, w statycznosci, przeciwnie - petnia bytu obja-
wia sie wlasnie w stawaniu. Bardziej niz chaotyczne, ,,stawanie” to posiada prze-
bieg uporzadkowany i ukierunkowany, a jego celem w pierwszym rzedzie jest Bog
jako Daweca prawdziwego ,,bycia", a w drugim niejako rzucie on sam, tesknigcy za
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byciem w calej petni. Mozna by doszukiwac sie takze pewnej analogii i z Bergso-
nem. Wg jego stawnej pozycji Dwdch zrodet moralnosci i religii z 1932 r. sens stowa
bycie staje sie mitoscig, ktéra transcenduje do innego cztowieka3, do Boga w pierw-
szym rzedzie, jezeli wezmiemy FI., a nastepnie do cztowieka. Ow dynamizm wi-
doczny jest w samym procesie realizacji ,,obrazu", ktéry to proces Fl., chociaz nie
on jedynie, nhazywa procesem dochodzenia do ,,podobienstwa".

Trans-cendencja obrazu

Z natury samej ,,obraz" Fl. posiada charakter trans-cendentny, przekraczajacy
siebie, tzn. nie pozwalajgcy zamknac sie w sobie i zaciesni¢ do waskich ram wilasnego
»ja". Przeciwnie, czyni on cztowieka otwartym, ukierunkowanym i nastawionym
na drugiego, przez co cztowiek jest ,,bytem w relacji'. Obraz wprowadza mnie
w egzystencjalng relacje z drugim podmiotem, ktéry ze swojej strony pozostaje
w podobnej relacji do mnie. Przez dar ,,obrazu", ktérego nosicielem jest zawsze
i wyltacznie cztowiek, byt posiada wiec nature otwartosci, a stad jego petna
i autentyczna realizacja nastepuje w przedziale tej witasnie ,,otwartosci''; wypetnia
ja uaktywnionymi darami otrzymanymi na stworzeniu.

Subiektywnie rozumiane jako dynamiczne ,,podobieristwo" rézni sie tym od obra-
zu, ktory przejawia cechy raczej statyczne, niezmienne i niezniszczalne, ktdre opieraja
sie nawet grzechowi. Oczywiscie, na rowni z obrazem podobienstwo jest wspaniato-
mysInym gestem Bozej dobroci, lecz inaczej niz obraz rozumie sie ono przede wszys-
tkim jako oferta, jako Boza propozycja przedtozona cztowiekowi i jej przyjecie lub
odrzucenie zalezy juz tylko od nas. Mozna wiec zmusi¢ jg do milczenia, odrzucic¢
czy uczynic¢ nieaktywna3l. Jezeli jednak akceptujemy jg, pozwalamy tym samym
uaktywni¢ sie wszystkim jej mozliwosciom, co réwna sie realizacji naszych wewne-
trznych mozliwosci, tych mianowicie, ktére zakodowane sa w darze ,,obrazu".
Fl. odczytuje wigc podobienstwo jako wewnetrzng ,,zdolnosc" (sposobnost’)3, ktorej
Ojciec udziela cztowiekowi w Duchu Sw., aby ten z kolei moégt osiggng¢ petnie
obrazu, ktorego doskonatym wykonczeniem jest Jezus Chrystus. Nie gdzie indziej,
lecz w Duchu Sw. cztowiek otrzymuje dar podobienstwa bedacego czynnikiem
dynamizujgcym nasze wewnetrzne zycie, dajace sie przyréwnac do ,,wody zycia"
(por. Ap 22,17), nawadniajgcej i uzyzniajacej nasze zycie wew. i pozwalajgce rozwi-
nac¢ sie obrazowi w calej pekni, niejako wcieli¢ go w codzienne jego zycie3d.

Jezeli dar obrazu, rozwaza Fl., ustawia cztowieka dos¢ jednoznacznie w per-
spektywie Syna, podobienstwo odnosi sie raczej do osoby Ducha Sw. Ten trynitar-
ny charakter aktu stworzenia i zwigzanie daru podobieristwa z Duchem Sw. nie jest
oczywiscie czyms$ nowym i oryginalnym. Spotykamy sie z nim juz w teologii chrzes-
cijanskiej pierwszych wiekéw40. Tak np. wg Orygenesa dar podobienstwa jest czes-
cig Bozego Ducha udzielonego bytom rozumnym4l Podobnie i dla Sw. Ireneusza
podobiernistwo jest uczestniczeniem jakosciowym w Duchu Sw.4

Chciany i uczyniony wolnym przez Stworce cztowiek Fl. konfrontowany jest
bezustannie z fundamentalnym wyborem: przyja¢ i rozwinac sie, jak tego pragnie
Bég lub przeciwnie, zanegowac i unicestwi¢ dar podobienstwa, asystencje Ducha
Pocieszycielad3, ktéry dziata wspodlnie z nami i w nas, aby pomdéc nam upodobnié
sie, mozliwie najpetniej, do Modelu. Wspomniana réznorodnosé, istniejgca miedzy
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obrazem i podobienstwem, niesie wazne w skutki dane antropologiczne. Mowi bo-
wiem, ze cztowiek przestaje by¢ w petni sobg, zacie$niajgc sie wylgcznie do otrzy-
manego na stworzeniu daru obrazu, a staje sie nim w catej peini wypetniajac Bo-
giem, a konkretnie juz zakodowanymi w sobie darami, przestrzen, jaka dzieli go od
Boga. Tylko wéwczas zaktualizuje swoje bycie ,,czlowiekiem - obrazem", kiedy
zdajac sobie sprawe z drzemigcych w nim energii i z wewnetrznych pragnien po-
pychajacych go ku nieskoriczonosci, skieruje sie na Boga, pozwalajac tym samym,
aby to On napetnit go az po brzegi i aby nadmiar rozlat sie na korzys¢ innych.
W ten spos6b peilny Boga sam stanie sie dawcg Bogad. ,,Obraz" wiec, jak opisze to
poézniej rowniez teolog katolicki H.U. von Balthasar, jest wiec catkowicie ukierun-
kowany na ,,podobienstwo". VVon Balthasar dopowie, ze uczyniony on zostat ,,dla
podobienstwa" (um der «similitudo» ®willen) 5, aby pomiesci¢ w sobie samego Boga.
Stowa teologa z Bazylei doskonale oddaja mysl Fl.; ,,obraz", jak widzieliSmy wcze-
Sniej, jest wytyczeniem drogi dla ,,podobienstwa", ukierunkowaniem naszego roz-
woju, zacie$nieniem go na to, co najwazniejsze - petnie Boga.

To czysta iluzja, powiada Fl, utrzymywacé, ze posiadamy w sobie racje bycia
i zasade istnienia. Myslac w ten sposéb zamykamy sie w bezptodnej i grzesznej
zarazem samowystarczalnosci, ktéra nie ma nic wspolnego z autentycznoscig ist-
nienia, z prawdag naszej natury. Takie wiasnie ,,zamkniecie sie" w sobie, ta izolaga
od innych podmiotdéw FIl. okresla terminem samost* Inaczej niz chciat tego Bog
i wymaga tego prawdziwe zycie cztowieka, stworzonego na Bozy obraz i podo-
bienstwo, zyjac w saniost! przestajemy zy¢ dla Boga, dla ktérego zostaliSmy stwo-
rzeni i w ktorym jedynie osiggnag¢ mozemy prawdziwe szczescie, a zyjemy juz tyl-
ko i wytacznie dla siebie. Prawdziwa egzystencja ustepuje miejsca egzystencji po-
zornej i egoistycznej - ,,dla siebie" i ,,wedtug wiasnych upodoban".

Celem, ktory atakuje FI. nie jest podwazenie podmiotowosci cztowieka i zepchniecie
jej na plan dalszy. On jej nie neguje, ale umieszcza jedynie na wiasciwym dla niegj
drugim miejscu, robigc w ten sposob przestrzen dla Boga, ktory jako jedyny gwaran-
tuje jej autentycznag i petng podmiotowos¢€. Fl. pozostaje wiec wierny klasycznej onto-
logii przyjmujac Boga za byt konieczny, od ktérego wszystko, co istnieje, otrzymuje
zycie i w ktérym nasze poznanie znajduje swdéj ostateczny fundament. Inaczej niz
Kant, z ktérym FI. podejmuje czesty dialog, a ktéry pisat, ze ,,fundamentem poznania
nie jest Byt konieczny, lecz mozliwo$¢ doswiadczenia'47, teolog nasz, wiemy tradygi
ojcow swojej wiary, nie waha sie wybra¢ Boga za gwaranta autentycznosci i petni
cztowieka. Zgadza sie jednak z Kantem, jezeli idzie o konieczno$¢ egzystengi Boga,
ktora nie jest postulatem koniecznosci logicznej, ale, jak uczynit to juz wczesniej filo-
zof z Krélewca, rezultatem naszego doswiadczenia. Jest to jednak specyficzna forma
doswiadczenia, ktére bardziej nizzmystowe czy duchowe, jest doswiadczeniem onto-
logicznym, wyptywa bowiem z daru obrazu, w konsekwengi czego cata duchowa
rzeczywistosc przestaje juz by¢ postulatem rozumu praktycznego i staje sie wymo-
giem czystego rozumu kantowskiego: rzeczywisto$¢ duchowa przekracza rozum nie
tracac jednak nic ze swej rozumnosci, bedac ,,ponad-rozumna"48. Poznajemy ja po-
przez intuicje, ktdrg W. tosski nazwat ,,kontemplacjg zywej rzeczywistosci, jaka jest
ona sama w sobie"49. Odpowiada to takze zasadzie poznawczej naszego autora, Ktory
pisze: ,,Prawda jest intuigg i Prawda jest dyskursem. Albo prosciej: Prawda jest intu-
iga-dyskursem. Prawda jest intuiga, ktdra objasnia sie, tzn. ze jest dyskursywna'x,
czyli ze pozwala uja¢ sie rozumowo. Tak wiec intuicyjnos¢ Prawdy Swiadczy o jej
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rzeczywistym istnieniu, niezaleznym od naszego intelektu. Jej dyskursywnos¢ nato-
miast mowi, ze jest ona poznawalna. Aby by¢ duskursywna, intuiga nie moze by¢
Slepa, ograniczona, ale przeciwnie: musi dosiegna¢ nieskonczonosci, musi by¢ intui-
cjg rozumna i odwrotnie aby otrzymac nazwe intuicyjnego, dyskurs nie moze gubic¢
sie w niejasnosciach, nie moze by¢ jedynie mozliwy ale rzeczywisty i aktualny, kon-
kluduje FL5 Jasnym jest, ze autorowi nie chodzi o jakg$ tam prawde logiczng, ale
0 sama prawde, tzn. o Boga, czyli o te prawde, ktéra jako jedyna gwarantuje auten-
tycznosc i prawdziwos¢ naszego ,,ja". Jej uchwycenie zawdzieczamy wprawdzie in-
tucji, ale jest to intuiga rozumna, intuicja oparta na doswiadczeniu. Poniewaz chodzi
tutaj o jedynie autentyczna prawde, o sama prawde czyli Boga, objawia sie (prawda:
a-fetheia) ale nigdy w catej petni, do konca, Bég nie obnaza ostatecznie swojego obli-
cza; jest szczesciem ale zarazem i czyms$ bardziej niz szczescie, jest dobrem, najwyz-
szym dobrem ale zarazem czyms$ wiecej niz dobrem itd. Boza prawda, pisze nasz
teolog, jest wiec antynomiczna, jest sumg wykluczajacych sie przeciwienstw - coinci-
dentia oppositorum, jak mawiat kard. Mikotaj z Kuzy, cytowany przez autora52. Tak
apofatyczny charakter prawdy, nazwany przez Fl. antynomicznym, sprawia to wia-
$nie, ze tylko i wytgcznie doswiadczenie, przezycie Boga-Prawdy pozwala dostrzec,
ale nigdy catkowicie i w petni, nature samej prawdy. W stowie do czytelnika pisze
rosyjski teolog: ,,Zywe doswiadczenie religii (jest) jedynie wlasciwym srodkiem po-
znania dogmatoéw's3 . Doswiadczenie to teolog nasz uczynit naczelng zasada swojej
rozprawy, w ktérej dzieli sie swoimi przezyciami i przemysleniami, dajagc tym sa-
mym do zrozumienia, ze klasyczna zasada lex orandi lex credendi posiada nadal swoja
aktualnosc.

G. Florowski, ktéry dos$¢ negatywnie oceniat teologiczng wartos¢ ,,Filaru i podpory
prawdy'5* uwaza, iz Fl. stawia nas w ten sposéb w obliczu nie gnozeologii intelek-
tualnej, ktora rosci sobie pretensje do obiektywnosci, gnozeologii osadzonej na ro-
zumie, ile raczej gnozeologii religijnej, ktora sitg rzeczy zawiera pewng doze su-
biektywizmubs. Broniac sie przed zarzutem zredukowania prawdy do czystej emocji
czy zywego wrazenia, co zdaje sie sugerowac Florowski56, autor nasz przypomina,
ze cztowiek z natury swojej otwarty jest na Boga, ktéry utozsamia sie z Prawda,
przez co poznanie Jej, tej jedynej prawdy, w ktorej zakorzeniajg sie wszystkie pozo-
state, jest natury intuicyjnej i, aby przypomnie¢ wczesniejsze stwierdzenie, ktdra to
intuicja ma charakter ontologiczny: wieczna Prawda w spos6b naturalny przyciaga
ku sobie byt ludzki. Ta ,,naturalnos¢™ moze by¢ (i rzeczywiscie jest) naruszona przez
grzech i FI. ma tego swiadomos$¢, dlatego to staje przed koniecznoscia znalezienia
zewnetrznej reguty postepowania i takg regutg jest dogmat.

Wyakcentowanie rzeczywistosci obrazu i podobienstwa pozwolito Fl. poprowadzic
dos¢ subtelng ale niemniej jasng krytyke absolutnego idealizmu i scjentyzmu, jak row-
niez, odmiennie nieco anizeli czynifa to wiekszos$¢ filozoféw jego czaséw, zdefiniowac
nature cztowieka. Jezeli dla idealizmu absolutnego catoksztatt rzeczywistosci utozsa-
mia sie z mysla, ktéra przywdziewa na siebie ptaszcz absolutu, tzn. ze nic sie jej nie
sprzeciwia i nic nie jest w stosunku do niej transcendentne, a ona wszystkiemu imma-
nentnasil, to w konsekwencji poza wieczna substancjg - mys$lg, nie istnieje nic innego,
tylko ona, jako absolutna prawda skonczonosd. Jako jej prawda ,,wchtania" jg w siebie
i z nig sie utozsamia58 Operacja taka odrzuca mozliwos¢ transcendencji absolutu
a mysl, jako jedyny absolut (,,b6g™), nie jest niczym innym jak tylko suma skornczonosci.
Cztowiek wraz ze swoimi indywidualnymi doswiadczeniami schodzi na poziom
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skonczonosci, zajmuje miejsce obok innych skonczonych rzeczy i pozwala sie go wchio-
nac¢ przez 6w absolut. Ponadto, skoro absolutna prawde przyjmujemy za rzeczywis-
tos¢, wowczas wszystko co skoriczone pozostaje w sferze pozoru i iluzji. Koncepqga Fi.,
jak juz zdazyliSmy zauwazy¢, odbiega wyraznie od powyzszej; nie mysl, ale Bog jest
absolutng prawda. On i tylko On istnieje rzeczywiscie, a wszystko inne zawdziecza
swoj poczatek i swojg podmiotowos¢ wiasnie Jemu. Bog nie wchiania bytéw stworzo-
nych, ale wchodzi z nimi w intensywny dialog mitosci, przez co to, co skohczone jest
rzeczywiscie istniejgce, a staje sie jeszcze bardziej, im bardziej intensywny jest jej kon-
takt z Absolutem. Podobnie rzecz sie ma ze scjentyzmem, ktory rzadzi sie ,,zasada
obiektywnosci" gtoszac, iz tylko to, co obiektywne jest sensowne. Brak w nim miejsca
dla Boga, zanegowana zostaje nieSmiertelnosé, Opatrznosé, pomija sie najistotniejsze
ludzkie doswiadczenia, jak mitos¢, ztos€ itd., a ponadto opowiedzenie sie za koncepcja
prawdy jako sprawdzalnosci prowadzi¢ moze do podwazenia prawdziwosci juz cho-
ciazby samego doswiadczenia estetycznego (pomijajac juz doswiadczeniereligijne), ktére
z natury swojej dostepne jest wytgcznie dla ludzi wrazliwych. Wielokrotnie Fl. prowa-
dzi ostrg polemike z powyzszymi postawami proponujac wiasne, wg niego jedynie
stuszne, rozwigzania, gdzie ,,zasade obiektywnosci" stanowi sam Bog; On wiasnie jest
poszukiwang obiektywnoscia, kryterium prawdziwosci naszego poznania, przez co
nie poprawnos¢ logiczna, ale doswiadczenie, wewnetrzne przezycie Boga, gtebokie
przezycie otwartosci swojego bytu prowadzi do znalezienie sie w obliczu Prawdy.

Trynitarny charakter ,,obrazu i podobienistwa"

Nie jest czyms$ nowym doszukiwac sie obecnosci trzech Os6b Boskich w akcie
stworzenia. Sobor Lateranenski IV w roku 1215 bardzo wyraznie sformutowat nauke,
ze Trodjca Sw. jest jedynym zrdédiem wszechswiata (,,sola universorum principium
est" DS 804). Kilkadziesigt lat pozniej 17 sobdr powszechny, ktéry zebrat sie we
Florencji w roku 1442, uscislit, ze Ojciec, Syn i Duch nie sg trzema, ale jedng zasada
stworzenia: ,,non tria principia creaturae, sed unum principium™ (DS 1331). Stwier-
dzenie to oznacza, pisat $w. Tomasz z Akwinu, ze ,,stwdrcza moc Boga wspo6lna
jest catej Tréjcy, poniewaz zwigzana jest ona z jednoscia natury i nie dotyka réznicy
Oso6b"59. Fl., jak nalezato sie spodziewad, nie znajduje w tradycji swojego Kosciota
tak jasnych i jednoznacznie brzmigcych definicji dogmatycznych na wspomniany
temat. Powraca on jednak wielokrotnie ale w zywej poboznosci (szczegdlnym tego
przyktadem jest Sw. Sergiusz z Radoneza, zatozyciel tawry sw. Tréjcy, ktéremu FI.
poswiecit osobny esej)6l, w sztuce (ikonografia sw. A. Rublowa)tl, czy, jak pisze
Innokentij (Pavlov), w rosyjskiej literaturze teologicznej, szczegdlnie
w literaturze dwoch ostatnich wiekows62 A.S. Chomjakow (1804-1860) ,,Notatkach
o historii powszechnej"63, V.S. Sotowjow (1853-1900) w ,,Wykladach o Bogoczto-
wieczenstwie"64 oraz metropolita A. Chrapowicki (1864-1936), polemizujacy z L.M.
Totstojem i odwaznie bronigcy prawdy o Tréjcy Sw., jako zasady zycia chrzescijan-
skiego: Tréjca Sw. - nauczat - nie jest wylgcznie obrazem mitosci, ale niezastgpio-
nym zrédiem zycia6h,

Wracajac juz do naszego teologa nie omawia on wspomnianego tematu w osob-
nym rozdziale. Zauwaza go, oczywiscie, ale raczej posrednio, niejako z obserwacji,
analizujac zachowanie sie i postepowanie zwykiego rozumnego smiertelnika.
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W ten sposob, bardziej anizeli sam moment, Fl. dostrzega widoczne juz skutki tréj-
jedynego dziatania Boga na cztowieka w akcie stworzenia. Uwidocznity sie one i to
bardzo juz w trakcie charakteryzowania ,,obrazu" i ,,podobienstwa", kiedy wyszty
na jaw zakodowane w jednym i drugim darze wewnetrzne energie, ktére obliguja
kazdy byt ludzki do wyjscia z siebie robiac przez to miejsce drugiemu, aby to on
wypeinit mnie soba. Najostrzej uwidaczniajg sie one w codziennym zyciu cztowie-
ka, w potrzebie drugiego podmiotu myslacego do petnej i autentycznej realizacji
mojego ,,ja", w koniecznosci mitosci, bez ktérej przestaje by¢ prawdziwym czio-
wiekiem, zatrzymuje swolj wewnetrzy rozwaj, kartowacieje, nie tylko zreszta du-
chowo ale i w wymiarze spotecznym; zamykam sie w sobie i jak leibnicowska mo-
nada staje sie egoistycznym swiatem dla siebie, samotng wyspg itd. Temat realiza-
qi cziOW|eka w trwatym i dynamicznym dialogu z drugim podmiotem, tzw. relacja
~jat = ,,ty", o ktérej, kilkanascie lat po ukazaniu sie pracy rosyjskiego teologa ,,Filar
i podpora prawdy", pisat filozof zydowski M. Bubert6, powraca bardzo czesto w te-
kstach FI. i bez watpienia nalezy jg uznac¢ za co$ niezmiernie dla niego charaktery-
stycznego. Skoro przywotalismy juz nazwisko M. Bubera, warto dodaé, ze podczas
gdy filozof zydowski chasydzka idee spotkania cztowieka z Bogiem za posrednic-
twem rzeczy i ludzi podnidst do rangi uniwersalnej zasady antropologicznej, ,,za-
sady dialogicznej"”, Fl. odwrotnie, zrodet naszej potrzeby dialogu doszukuje sig
w trynitamej zasadzie stworczej, czyli w Trojjedynym Bogu: Ojcu-Synu-Duchu Sw.67

Tu oczywiscie nie miejsce na gtebszg analize relagi zachodzgcej miedzy dialogu-
jacymi ze sobg podmiotami, ktory to dialog, jezeli ogladany od zewnatrz, przez trze-
cig osobe, zostaje odebrany w kategoriach piekna. Dlatego tez do powyzszej tematyKi
powrocic trzeba bedzie gdzie indziej. Niemniej jednak musimy juz teraz zauwazyc¢
egzystencjalne konsekwencje, ktore niesie ze sobg dar ,,obrazu i podobiernstwa" otrzy-
many od Boga. Sprawia on, ze cztowiek, pragnacy pozna¢ samego siebie, odkry¢
wiasng tozsamos¢, nie moze zatrzymac sie na wiasnym ,,ja", nie moze skupic¢ sie
wytacznie na sobie i zaciesni¢ pola widzenia do waskich granic osobistych korzysci,
ale zdoby¢ sie musi na wysitek otwarcia sie na innych: w pierwszym rzedzie na Boga
a nastepnie na swoich bliznich. Ta ,,wzajemnos¢" w oddawaniu sie sobie odgrywa
istotng role w pismach Fl.; drugi podmiot nie tylko interpeluje moja tozsamos$¢68, on
takze ksztattuje ja, mocniej jeszcze - on jg ,,stwarza' niejako. To dzieki istnieniu mo-
jego blizniego, drugiego cztowieka, zaistnie¢ moge takze ija: ,,drugi’ (a w pierwszym
rzedzie jest nim sam BGg) jest ,,dowodem na istnienie cztowieka'69. Oznacza ono,
zdaje sie mowic Fl., ze o cztowieku mozemy mowic¢ wytacznie w kontekscie Boga i to
Boga tréjjedynego, ktory jest ontologicznym dowodem nie tylko na samo jego istnie-
nie (mozemy go okresli¢, jako autentyczne istnienie), ale takze na jego forme - dyna-
mizm wzajemnego otwierania sie na siebie dwéch podmiotow?o.

Mowiac to Fl. odwraca klasyczny (zachodni) spos6b dowodzen na istnienie Boga,
gdzie punktem wyjscia byt Swiat widzialny oraz wewnetrzne predyspozycje czto-
wieka. Pozwalato to, na zasadzie sylogizmoéw, dochodzi¢ do istnienia Boga, ktory
objawiat sie jako Dawca wszystkiego. Rosyijski teolog, z wiernosci dla wiasnej tra-
dycji teologicznej, w punkcie wyjscia umieszcza Boga, ktory jako jedynie realnie
istniejgcy uznany zostaje za najwyzszy Dowdd na istnienie wszystkich pozostatych
bytéw. Chociaz réznica wydaje sie by¢ dos¢ wyrazna, Fl. nie przejawa zaintereso-
wania wejsciem w bezposredni dialog z tacinskg tradycjg teologiczna. Niewatpliwie
zalezy mu na wytozeniu swoich pogladéw (chociaz trzeba przyznacg, ze czyni to nie
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zawsze w formie przystepnej dla czytelnika), atakuje takze racjonalng i idealistycz-
na mysl zachodnig (Kant, Fichte, Schelling itd.), ale to wszystko. Wiec nie atak, ile
raczej spokojna prezentacja osobistych przezyc¢, wyczulenie ewentualnego czytelni-
ka na mozliwosc¢ i zasadno$¢ innego, bardziej ,,odgérnego" widzenia rzeczywisto-
sci charakteryzuje naszego Rosjanina. Czytajgc go ma sie wrazenie, ze jest on tak
bardzo zafrapowany bogactwem i szerokos$cia wilasnej drogi, iz nie zwraca specjal-
nej uwagi na odchodzgce od niej rozgatezienia.

Pierwsze miejsce przynalezy sie wiec Bogu, wszystko bowiem istniejgce na ziemi
Jemu wiasnie zawdziecza swoje zycie: On jest zrédiem egzystencji, Jego stwoércza
»Mmysl" powotata wszystko do istnienia. Kiedy powraca temat stwarzania Fl. wielo-
krotnie korzysta z terminu ,,mysleé¢" (mysli?) stawiajgc go nierzadko na réwni ze
stowem ,,stwarzac". Przekracza to oczywiscie potoczne znaczenie tego stowa, gdzie
-mysle¢" rowna sie ,,uswiadamiac sobie zwigzki zalezne miedzy rzeczami", czyli
ujmowac co$ w myslach albo myslami7l. Fl. poszerza wiec zakres terminu nadajac
mu ceche materialnej skutecznosci: akt stwoérczy znaczy dla niego nieomal tylez
samo co proces myslenia: to wiasnie ,,myslenie" przywotuje do istnienia nowe rze-
czy i, konkluduje autor, stworzenie jest efektem ,,myslenia", poniewaz ,,Bog mysli
rzeczami" (Bog myslit wieszczami'), czyli mys$lac jednoczesnie stwarzar2. Jest to jed-
nak zawsze mysl tréjosobowa, uczestniczg w niej bowiem, w sposéb bardzo aktywny,
wszystkie trzy Osoby Boze: Ojciec stwarza za posrednictwem Syna i dopetnia albo
doskonali w Duchu Sw.73 Czytelne jest wiec sformutowanie autora, ze: ,,Istniec,
znaczy tyle samo, co byé pomyslanym, zapamietanym albo wreszcie, znanym przez
Boga. Tych, ktéry Bég ,,zna" ciesza sie rzeczywistym istnieniem, tych zas, ktérych
,.nie zna", nie istniejg w swiecie duchowym, w Swiecie autentycznej rzeczywistosci;
ich bytowos$¢ jest iluzoryczna, w rzeczywistosci sg podmiotami pustymi i i gdy zo-
stang oswietleni Swiattem potrdjnej jasnosci, okaze sie, ze ich nie ma - im sie tylko
wydawalto, ze istniejg. Aby istnie€ rzeczywiscie, trzeba by¢ poznanym przez Boga
,»».ginskethai kupo Theou™ (por. Mt 7,23; 25, 31n)"74. Korzeni tych mysli trzeba szukac¢ w
pismach Platona, duchowego przewodnika autora, siegna¢ trzeba do pism $w. Jana a
takze do pism jego duchowyh synéw.

Terminu ,,mysI" uzywala takze filozofia zachodnia, lecz w innym nieco znacze-
niu. Dla R. Kartezjusza np., od ktérego pochodzi klasyczna juz zasada ,,cogito ergo
sum”, mysl i ona jedynie byta ostojg pewnosci i punktem wyjscia dla dalszych prze-
myslen, poniewaz nawet woéwczas, gdy podmiot myslacy watpit, to jednak nie prze-
stawal mysle€. We $nie czy na jawie, umyslnie czy wprowadzeni w btad przez demona,
nasza mysl pozostaje myslg, nie umiera ale istnieje’s. Moze by¢ oczywiscie snem to,
o0 czym mysle, ale sam fakt, ze mysle, jest czyms$ bezsprzecznym i niewatplivwym.
Moge sie rowniez myli¢ w moich rozumowaniach, ale nastepuje to tylko wowczas,
gdy mysle. Kartezjusz stat wiec na stanowisku, ze fundamentéw wiedzy nalezy do-
szukiwac sie nie w przedmiocie, lecz w podmiocie i sSwiadomym duchuf7é. Pisat:

,.Na podstawie tylko tego, iz wiem, ze istnieje i ze na razie niczego zgota nie
spostrzegam, co by nalezato do mojej natury czy istoty oprécz tego jednego tylko,
ze jestem rzeczag myslaca, stusznie dochodze do wniosku, iz moja istota polega na
tym jedynie, ze jestem rzeczg myslaca. | chociaz moze (a raczej na pewno, jak to
pdézniej powiem) posiadam ciato, ktére ze mng jest bardzo $cisle ztaczone, niemniej
jednak jest rzecza pewna, ze zaiste ja jestem czyms réznym od mego ciata
i bez niego moge istnie¢ - poniewaz z jednej strony posiadam jasna i wyrazng idee
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siebie samego jako rzeczy myslacej tylko, a nie rozciggtej, a z drugiej strony wyraz-
ng idee ciata jako rzeczy rozciagtej tylko, a nie myslgcej"77.

U Kartezjusza ,,mysl" cieszy sie jeszcze okreslonym statutem, polem dziatania
wewnatrz doswiadczenia bytu jednostkowego, lecz z E. Kantem i z idealistami nie-
mieckimi78 ,,mys$I" umieszczona zostaje poza podmiotem osobowym. Znane jest za-
wotanie Kanta: Mysle (Ich denke). Przez fakt myslenia podmiot staje sie zrdédiem
przedmiotu i moje ,,ja" zostaje odczytane jako punkt odniesienia dla wszystkiego,
€O mnie otacza. To juz nie podmiot, ktéry chcac pozna¢ napotkany przedmiot obiega
go swoim intelektem ze wszystkich mozliwych stron, ale przeciwnie, sam przedmiot
zmuszony jest do podjecia opisanego wyzej wysitku?9. ,,MysI" kantowska odbiega
znacznie od ujmowania czego$ przy pomocy poje¢; nadane zostajg jej konotacje
ontologiczne: ,Ja mysle" staje sie w ten sposéb zrédiem obiektywizacji drugiego
przez co wszystko, co mysle i o czym mysle, otrzymuje istnienie. Wprawdzie jest to
egzystencja idealna, niemniej jednak realna w kadrze nad-rozumnosci.

Jezeli Fl. wydaje sie by¢ bliski poglagdom Kartezjusza czy Kanta, to tylko do pewv-
nego stopnia, poniewaz to nie ,ja mysle" ludzkie, ale ,,Ja mysle" Boga - Boze po-
znawanie - pobudza i przywotuje wszystkie rzeczy do istnienia. Ono wtasnie od-
grywa tutaj role pierwszoplanowa, chociaz nie tylko tu. W réwnym stopniu aktywne
jest wewnatrz samego Boga, gdzie odznacza sie ,,aktywnoscig" i ,,kreatywnoscig':
poznajgce Boze JA przywotuje do istnienia Boze TY. Bdg poznaje albo rozpoznaje
sig ,,w Synu"80 - Ojciec jest poznajacym JA a Syn poznanym TY. Wspolnie razem,
wilaczajac w to jeszcze Ducha Sw., powotujg do istnienia stworzenie,
w ktérym kazdy byt rozumny jest rownoczes$nie poznajacym ,,ja" i poznanym ,,ty",
co pozwala mu uczestniczy¢, na zasadzie daru, w mocy samego Boga, przez co
takze nasze ludzkie poznawanie przybiera forme ,,aktywna" i ,,stwérczg".

* k%

Pragnieniem FI. jest podanie mozliwie peinej definicji cztowieka przy wykorzy-
staniu danych zaczerpnietych z Pisma $w. oraz tradycji chrzescijanskiej, przez co
chce stawi¢ czota prgdom filozoficznym swoich czasow, dla ktérych wazniejsze niz
nauka Biblii byty wiasne przemyslenia. Autor wydaje sie dos¢ wyraznie atakowac
filozofie Kanta, jako wiodaca mysl w kulturze europejskiej i rosyjskiej korica XIX
i poczatkéw XX wieku. Pragngc zdefiniowac cztowieka Fl. czuje sie zobligowany
podkresli¢ koniecznos$¢ opowiedzenia sie za Bogiem; On bowiem zdaje sie by¢ dla
niego koniecznym argumentem przemawiajacym na korzysc¢ realnosci i rozumnosci
cztowieka. Jezeli fundament, ktérym jest Bég, zostanie zachwiany, upada tym
samym takze i cztowiek na Nim osadzony.

Analiza tekstoéw biblijnych (chodzi przede wszystkim o Rdz 1,26) pozwalajg au-
torowi stwierdzié, jako rzecz niewatpliwie pewna, ze cztowiek jest ,,bytem otwar-
tym" i ta otwartos¢ jest szczegdlna, poniewaz ukierunkowana w pierwszym rze-
dzie na Boga. Zwrécony ku Niemu, cztowiek napetnia siebie catkowicie Jego darami,
ktére otwierajg przed nim mozliwos¢, czy wrecz koniecznos$¢ otwarcia sie przed
samym sobg i przed drugimi bytami rozumnymi, jak tego chciat sam Bog postepu-
jacy identycznie wewnatrz wiasnego zycia. W ten sposob tylko, i nie inaczej, czto-
wiek pozwala, aby zakodowany w akcie stworzenia Bozy dar ,,obrazu" rozwijat sie
w nim z calg mocg w kierunku ,,podobienstwa".
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Nie sposdb towarzyszy¢ do korica mysli Fl., nalezatoby bowiem zaczynaé zawsze
od tego, co mogtoby by¢ réwnie dobrze zakoriczeniem, i czyniac starania, aby uka-
zac ja w jakimkolwiek punkcie, z koniecznosci nalezatoby ukazac¢ wszystkie pozo-
state punkty. Wydaje sie jednak, ze jest to naturalny porzadek jego filozoficzno-
teologicznych rozwazan, wyznaczonych przez promieniowanie wokét srodka, jakim
jest sama mitosé. Dla Fl. stanowi ona podstawowa wiez ontologiczng, poniewaz
nalezy do istoty komunii. Na niej osadzona jest Boza wspdlnota trynitama i z niej
czerpie swoje zycie wspodlnota ludzko-boska i ludzka.

Powyzsze strony nie dajg oczywiscie wgladu w catos¢ teologiczno-filozoficznego
dorobku rosyjskiego autora. Pozwalajg niemniej dostrzec kierunek przysztego roz-
woju i cel - zakorzenienie sie w Bogu: cztowiek bowiem wyszedt z Boga i nie moze
obejsc¢ sie bez Niego. Dopoty pozostanie niepelny i nieszczesliwy, dopdki nie uswia-
domi sobie swojej od Niego ontologicznej zaleznosci, dopoki nie nawigze trudnego,
chociaz nieodzowanego, aktywnego i tworczego dialogu z drugim ,,ty".

Przypisy:

I ,Pavel Alexandrovich Florensky was unguestionably one of the most gifted personalities ever to appear
in Russian intellectual history", por. R. Slesinski. Pavel Florensky. A Metaphysics ofLove. St. Vladimir's
Seminary Press. Crestwood, New York 1984 s. 21.

2 Priester Pavel Florenski (1882-1937). Russisches Universalgenie, Martyrer der orthodoxen Kirche.
W: Ostkirchliche Studien 43(1)1994s. 3.

3 N.O. Lossky. History of Russian Philosophy. New York. International Universities Press 1951 s. 176; F.I.
Udelov (autentyczne nazwisko S.I. Fudel). Ob o. Pavle Florenskom. Paris. YMCA Press 1972 s. 10; Boris
Filipoff. O. Pavel Florenski. W: P. Poltoratzky. Russkaja reltgiozno-filosofskaja mysi' XX wieka. Pitts-
burgh. 1975 s. 356 i 370; W. Szentalinskij. Los geniusza. W: Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego 2(79)1991 s. 3.

4 Do 1918 roku obowigzywat w Rosji kalendarz julianiski (w Rosyjskim Kosciele Prawostawnym obowig-
zuje az do dnia dzisiejszego). Do roku 1900 réznica miedzy nim a kalendarzem gregoriafiskim wynosita
12 dni, p6zniej 13.

5 P.A. Florenskij. Vospominanija dectva. W: Vestnik99 (1971) 48-84.
6 P. Florenski zostaje wyswiecony na kaptana 24 kwietnia 1911 r.
7 F.von Lilienfeld. Priester Pavel Florenski (1882-1937). W: Ostkirchliche Studien 43(1)1994 s. 8.

8 Poczatkowo wladza komunistyczna podata rok 1943,15 grudnia, jako date Smierci Florenskiego. Teraz
jednak wiadomo, ze zostat rostrzelany 8 grudnia 1937 roku. Por. H. Goltz. Ersetzte den Logosgegen das
Chaos. Priester Pavel A. Florenskij (1882-1937). W: Ostkirchliche Studien 2/3 (1993)ss. 105-118.

9 Th wglJ. Synowiec OFMConv Na poczatku. Wybrane zagadnienia Piecioksiegu. ATK Warszawa 1987 s. 125.
10 Por. H.W. Wolff. Antropologia dell’AT. Queriniana. Brescia 1975 s. 205.

” Wspomniane tutaj ksiegi uwazane sg przez Biblie protestanckag za pisma apokryficzne.

12 L'uomo immagine somigliante di Dio. Pod red. A. G. Hamman. Tt. tekstéw G. Pini. Ed. Paoline 1991

13 Por. C. Westermann. Genesis 1-11, t. 1/1. Neukirchen - Vluyn 1974 s. 208.

14 La colonne et le fondement de la V¢ritE. Essai d'une theodicée orthodoxe en douze lettres. Tt. C. Andro-
nikof. L'Age d'Homme. Lausanne 1975 s. 55 (- La Colonne).
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Por. La colonn, s.154. Tak réwniez odczytuje temat obrazu antropologia katolicka, zob. L.Ladaria. An-
tropologia teologica. Rzym 1986. Autor pisze: ,L'interpretazione piu propriamente paolina del tema
delTimmagine d quella che lo relaziona eon la risurrezione futura delTuomo, a immagine di quella di
Gesu, come consumazione definitiva della nuova vita iniziata nel battesimo. Come Rm 8,29: Quclliche
da sempre ha conosciuto li ha anche predestinati ad essere conformi all'immagine del Figlio suo, perch¢
egli sia il primogenito tra molti fratelli (Fil 3,21). Si manifesta eon tutta chiarezza che il modello da
Jriprodurre”, di cui 'uomo deve essere immagine, ¢ Gesu" (s.95).

Temat boskich energii rozwinat Fl. w swoich przemysleniach na temat Sofii, por. La colonne
ss. 209-254.

Por. Z.Kijas OFMConv Dieu mesure de 1'homme selon Paul A. Florensky. Esquisse d'une anthropologie
théandrique orthodoxe. Louvain-La-Neuve 1990 s. 50.

Essai sur la théologie mystique de I'Eglise d'Orient. Aubier, Paris 1944.

G.Verbeke. Connaissance de soi et connaissance de Dieu chez saint Augustin. W: Augustiniana
IV (1954) 495-515.

Tamzes. 109-110.
Por. La colonnes. 9-12.

Odnosnie koncepcji Sofii w pisamch P. Florenskiego zob. moj art. La sophiologie de Paul A. Florensky.
W: Ephemerides Theologicae Lovanienses A.LXVII/F.1 (1991) ss. 36-56.

La colonnes. 229

Por. T. Spidlik. La doctrine spirituelle de Théophane le Reclus. Le coeur et /'fspr/f (Orientaha Christiana
analecta) 172, Roma 1956; tenze. Autorita del libro per il monachesimo russo. W: Monachesimo orien-
tale (Orientalia Christiana analecta) 153. Roma 1958 ss. 159-179.

La colonnes. 229.

Por. J. Gross. La divinistation du chrétiene d'aprés les Péres grees. Contrubution historique$ la doctrine
de la grace. Paris 1938 s. 350.

Por. La colonnes.79

Pisze Fl.: ,La personne humaine, crée par Dieu, autrement dit sainte et dou¢e d'une valeur certaine, par
son noyau interne, a une volont¢ libre et créatrice, qui se manifeste comme un systéme d'action, c'est-6-
dire comme un caractére empirique. En ce sens, la personne est le caract&re". La colonne s. 142.

Grzegorz z Nysy. La création de 'homme.Wstp it. J. Laplace, przypisy J. Daniolou. Sources chrétiennes
6, Paris 1943 s. 42.

La colonnes.190.
M.A. Krgpiec. Dzieta IX. Ja-cztowiek. Lublin 1991 s. 35.

Por. A. Orbe SI. Introduccion a la teologia de los siglos Il y lll. Roma-Salamanca 1981; V. Lossky. Essai
sur la théologie mystique de 1'Eglise d'Orient. Paris 1944 ss.109-1 29; tenze. A l'image et a la ressem-
blancede Dieu. Aubier-Montaigne, Paris 1967 ss.123-137; J.B. Schoemann. Cregors von Nyssa theolo-
gische Anthropologie ais Bildtheologie. W: Scholastik 18(1943) ss. 31-53 i 1 75-200.

P.Florenskij. Ikona. W: Messager de I'Exarchat Russe en Europe occidentale, 65. Paris 1969 s. 40.
Por. La colonnes. 55.
Por. La colonness. 142 i 154-155.

Por. E. Levinas. Pod urokiem dumnej sobosci. W: Zawierzy¢ cztowiekowi. Ksiedzu J6zefowi Tischnero-
wi na szesc¢dziesigte urodziny. Krakéw. Znak 1991 s. 34-35.

Por. takze P. Evdokimov. L'Ortodossia. EDB Bologna 1981 s. 116.
Por. lkonas. 40.
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Por. La colonne s.55. lkonas. 40.

A. Orbe, omawiajac teologie Il i lll wieku, tak pisze o obrazie i podobieristwie: ,Resumiendo Gen 1,26
en parafrasis: Hagamos al hombre eon arreglo al logos, Imagen (personal) nuestra, y conforme también
al Espiritu Santo, similitud (personal) nuestra. Dios convoca al Verboy al Espiritu Santo, para segun ellos
hacer al hombre. De ahi la dimension trinitaria del hombre. El misteriosoplural faciamus, se dirige no
a los angeles ni a los arcantes ni a las dynameis,... sino a quellos mismos Dos, que sirven de paradigma
en la formacion del hombre. Invocando al Verbo, asegura la impronta de la Imagen Suya personal.
Invocando al Espiritu Santo, garantiza el sello de la Similitud Suya tambien personal. Dios compromete
des-de la formacion inicial e ministero sucesivo de ambos", Introduccion a la teologia de los siglos Il y
Ill. Roma - Salamanca 1988 s. 226.

Por. A. Orbe. Introduccion s. 223.

Por. A.Orbe. Introduccionss. 223-224.
Por. La colonnes. 55.

Por. La colonne s. 63.
TheodramatikU.2 s. 482.

La colonne s. 147. C. Andrionikof oddat rosyjski termin samost' przez francuski as€it¢ (fac. esse a se -
6tre en soi)

A. Philonenko. L'oeuvre de Kant. La philosophie critique.T.l La philosophiepré-critique et la critique de
la Raison pure. Paris 1969 s. 310.

Por.mojg prace. Dieu mesure de I'hommes. 57.

N. Lossky. History of russian philosophy. London 1952 ss. 251-266. Fl. znat filozofie N. Losskiego
i czesto powracat do niej, zob. La colonne przypis 86.

La colonnes. 34.
Tamze s. 34.

La colonnes.107; por. M. Silberer OSC. Die Trinitatsidee im Werk von Pavel A. Florenskij. Versuch einer
systematischen Darstellung in Begegnung mit Thomas von Aquin. Wurzburg 1984 s. 98nn.

La colonne s.9; por. takze R. Slesinski. Pavel Florensky: A Metaphysics of Love. Crestwood 1984 s. 51 n.
Por. R. Slesinski. Pavel Florenskys. 46.

G. Florowskij. Puti russkogo bogoslowija. Paris. YMCA-Press 1988 (4 wyd.) s. 495.

Tamze s. 495.

Dictionary of Philosophy. Wyd. Dagobert D. Runes. Totowa, New jersey 1982 ss. 152-155.

Korzystam tutaj z krytyki absolutnego idealizmu, ktérej dokonat G. Marcel, o ktérej pisze K. Tarnowski.
Ku absolutnej ucieczce. Bég i wiara w filozofii Gabriela Marcela. PAT Krakéw 1993 s. 18.

STh 1.32.1; por. takze B.De Magerie SJ. La Trinit¢ chrétienne dans 1'histoire. Kol. Theologie historique 31.
Paris 1975 ss. 254-262.

Trojce - Sergieva Lavra i Rossija. W: Messager 117 ss. 5-22.
Tamzes. 19-20.

Innokentij (Pavlov). Swjaszczennik Pavel Florenskij i ego vklad w razwitie bogoslowskoj mysli prawo-
slawnoj Cerkwi. Wyktad wygtoszony podczas sesji nt. ,P.A. Florenskij e la cultura del suo tempo" Ber-
gamo 10-14. 04. 1988.

Chomjakow A.S» Polnoje sobranije soczinienij. 81. Moskwa 1911-14. Na temat Chomjakowa zob. pra-
ce. P.K.Christoff. An Introduction to Nineteenth-Centry Russian Slavophilism. A Study in Ideas. T.I: A.S.
Xomjakov. «S-Gravenhage 1961.
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Podaje tutaj tt. niemieckie. Vorlesungen iiber das Cottmeschentum (1877-1881). Tt. M.Deppermann.
W: Deutsche Gesamtausgabe der Werke von Wtadimir Solowjew. Wyd. W. Szylkarski, W. Lettenbauer,
L. Muller. Band I. Munchen 1978 ss. 573-750; por. takze S.M.Solowjow. Zycie i ewolucja tworczosci
Wiodzimierza Sotowjowa. Poznari 1986.

Antonij Abp. Polnoje sobranije soczinienij. 2 t. Sankt -Petersburg 1911 (wyd. 2).

Najbardziej znana i najwazniejsza praca filozoficzna M. Bubera Ja i Ty" ukazata sie¢ w roku 1923.
M. Buber nie byt oczywiscie jedyny w uprawianiu tego typu filozofii, zwanej ,filozofig dialogu”. Obok
niego wspomnie¢ nalezy innych jeszcze filozoféw zydowskich, jak F. Rosenzweig czy E. Lévinas oraz
wielu innych filozoféw i teologdéw réznej narodowosci.

Por. La colonnes.66n; por. takze mojg prace. Dieu mesure de I'homme. 336-340.

Tak np. dla E. Lévinasa, moje ,ja" wyzute z samego siebie i oddane catkowicie drugiemu, wyzute
z wlasnej tozsamosci, aby pozwoli¢ sie przeniknag¢ drugiemu, odkrywa nowg tozsamosg¢, por. E. Lévinas.
Totalit¢ et Infini. Essai sur I'extériorit¢. Kol. Phaenomenologica 8. La Haye 1971. Jezeli chodzi o wiele

mocniej anizeli uczynit to filozof francuski, podkresla on role drugiego cztowieka w ksztattowaniu
mojej tozsamosci.

To piekne wyrazenie nie pochodzi wprost od samego Fl. ale jest mu bardzo bliskie. Uzy} go natomiast
teolog katolicki A. Gesch¢, prof. Uniwersytetu w Louvain-La-Neuve w Belgii, w art. Dieu preuve de
I'nomme. W: Nouvelle revue th¢ologique 112(1990) 3-29.

Por. moja prace. Deiu mesure de 1'hommes. 43.
Por. Stownik jezyka polskiego. Red. prof. dr M. Szymczak. Warszawa 1979 t. Il s. 236.

Por. La colonne, s.214. Zdaniem FI. nauka ta (chodzi mianowicie o stwierdzenie, ze ,B6g mys$li rzecza-
mi") zostata wylozona juz przez filozoféw $redniowiecza. W przypisie 331 pozyciji La colonne cytuje
mianowicie stowa Stdckl. Cesch. d. Philos. des Mittelalters. Mainz 1894, t.I s. 290, ktéry pisze: ,Asseruit
Amalricus (Amalrich von Bene) ideas, quae sunt in mente divina, et creare, et creari".

La colonnes. 214.

La colonne s. 214. Fl. korzysta tutaj z przemyslen wielkiego swojego rodaka Teofana Pustelnika (por.
Komentarz do | Kor 8,3 s. 266), zob. przypis 575 La colonne.

Descartes znat teorie opetania cztowieka przez demona i wiedziat, ze demon nie ma dostepu do woli
intelektu, ale tylko do zmystéw.

M.A. Krgpiec. Dziela. Ja — cztowiek. IX Lublin 1991 ss. 49-50.
R. Descartes. Medytacje o Filozofii Pierwszej. T+. M. i K. Ajdukiewiczowie. Warszawa 1958 med. VI 78.

Fl. znat mysl filozoféw niemieckich. Szczegdlnie czesto, widoczne to jest na kartach La colonne, odnosit sie
wiasnie do Kanta, akceptujac czy poddajagc ostrej krytyce propozycje filozoficzne mysliciela z Krélewca.

E.Kant. Kritik derreinen Vernunft. Kol. Philosophische Bibliothek37a. Hamburg 1971. B428-B432.
Por. M. Silberer OSC. Die Trinitatsidee im Werk von Pavel A. Florenskijs. 167.
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NIEKTORE PROBLEMY BIOETYKI NA TLE
ENCYKLIKI ,,YERITATIS SPLENDOR"

Wstep

Bioetykal, nowa dziedzina refleksji moralnej Kosciota katolickiego, coraz petniej
wychodzi naprzeciw wyzwaniom wspotczesnego Swiata. Bioetyke interesujg przede
wszystkim sytuacje, w ktérych wystepuje zagrozenie zycia cztowieka na skutek
ingerencji poznawczej lub terapeutycznej na gruncie biologii i medycyny.2 Dyna-
miczny rozwdj tych wilasnie nauk niesie ze sobg konieczno$¢ odpowiedniej inter-
pretacji etycznej najnowszych badan i osiagnie¢ nauki. Filozoficzna i teologiczna
analiza doswiadczen biomedycznych znajduje coraz szerszg podstawe w oficjal-
nych wypowiedziach Stolicy Apostolskiej.

Jednym z ostatnich gtosdw Kosciota na ten temat, szczegdlnie waznym ze wzgle-
du na range stwierdzen, jest encyklika ,,Veritatis splendor” (Blask prawdy).3 Powo-
tujac sie na wczesniejsze teksty nauczania Kosciota, encyklika ujmuje zagadnienie
natury cztowieka od strony biomedycznej. Analizujac dokument pod katem aktu-
alnie wystepujacych w biologii i medycynie probleméw i bioragc pod uwage stojgce
u ich podtoza koncepcje filozoficzne, mozna zaryzykowac twierdzenie, ze mamy
do czynienia z encyklikg rowniez o tematyce bioetycznej. Dokument papieski prze-
ciwstawia sie btednym pogladom wynikajagcym z owych pradéw filozoficznych,
polemizujac takze z niektérymi koncepcjami obecnymi we wspdtczesnej teologii
moralnej. W jego tresci dominuje jednak pozytywny wkitad nauki moralnej Koscio-
ta, co daje w sumie mocny fundament pod zasady etyczne bioetyki katolickiej.

1. Mysli przewodnie encykliki

Uklad dokumentu, osadzonego miedzy analizg biblijnego dialogu Chrystusa
z ,,pewnym cztowiekiem" (Mt 19,16-22) a ukazaniem dobra moralnego w zyciu
Kosciota i Swiata, pozwala na przedstawienie wiasciwej wyktadni nauki Kosciota
wobec niektdérych kontrowersyjnych tendencji moralnych. Rozdziat Il - ,,»Nie bierz-
cie wiec wzoru z tego Swiata« (Rz 12,2)", centralna dla naszego tematu czes¢ do-
kumentu Jana Pawia 11, sktada sie z czterech podrozdziatow, z ktérych pierwszy
zatytutowany ,,Wolnos¢ a Prawo" interesuje nas w spos6b szczeg6lny. Papiez po-
rusza w nim ,,rzekomy konflikt miedzy wolnoscig a prawem" (VSpl 35). Zwr6émy
zatem uwage na niego, poniewaz jest on zrédtem problemdéw w etycznej ocenie
wszelkich dziatan biomedycznych, ktére zawierajg sie miedzy tym, co cztowiek
moze uczyni¢ (wolnos¢), a tym co musi czynic¢ (prawo).
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Punktem wyjscia rozwazan papieza o relacji wolnosci do prawa jest tekst z Ksiegi
Rodzaju: ,,Pan Bég dat cztowiekowi taki rozkaz: »Z wszelkiego drzewa tego ogro-
du mozesz spozywac¢ wedtug upodobania; ale z drzewa poznania dobra i zta nie
wolno ci jes¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz«" (2,16-17).4 Ten biblij-
ny obraz wytycza podstawowe zatozenie teologii moralnej, ktére uczy ze: ,,wiadza
decydowania o dobru i ztu nie nalezy do cztowieka, ale wytgcznie do Boga™ (VSpl
35). Zasada ta, mocno podkreslana w encyklice, nie jest jednak przyjmowana jako
oczywista w wielu (takze uznawanych za katolickie) koncepcjach etycznych. Istniejg
tendencje (dokument papieza nie okre$la doktadnie szczegdtowych danych), ktére
przyznaja cztowiekowi prawo decydowania o tym, co jest dobre a co zte.

W dalszej czesci Il rozdziatu papiez przechodzi do analizy sporu w etyce wspo6t-
czesnej. Spor ten wystepuje w rozumieniu relacji miedzy prawem a wolnosciag
w odniesieniu do natury cztowieka. Czasy wspotczesne bowiem, bardziej niz epoki
przeszite, podwazaja niezmiennos$¢ prawa naturalnego wobec zmian ,,czasoprzestrzen-
nych swiata (...), statych fizyczno chemicznych, sit cielesnych, sktonnosci psychicz-
nych i uwarunkowarn spotecznych" (VSpl 46). Takie widzenie zdeterminowania prawa
przez czynniki natury, wystepowato, jak zauwaza encyklika w r6znym nasileniu juz
wczesniejs ale obecnie empiryzm, tzw. naukowa obiektywizacja i liberalizm maja prze-
mozny wptyw na myslenie w tym zakresie, co jest widoczne zaréwno w srodkach
spotecznego przekazu jak i w czesto spotykanych zachowaniach ludzkich.

2. Genetyka I inzynieria genetyczna

Przejdzmy teraz do zagadnien szczegétowych.

Czytamy w encyklice: ,,Tworzenie warto$ci ekonomicznych, spotecznych, kulturowych,
a takze moralnych miatoby sie dokonywac¢ droga nieograniczonego rozszerzania wiadzy
cztowieka, czyli jego wolnosci (...). W ten sposéb cztowiek nie miatby wilasnej natury, lecz
ksztattowatby siebie jedynie wedtug wiasnego projektu. Nie bytby niczym innym, jak tylko
wiasng wolnoscig" (VSpl 46). Ta ,,nieograniczona wiadza cztowieka" czyli postawienie
ponad wszystkim ludzkiej wolnosci, znalazta swoj praktyczny wymiar bioetyczny w roz-
woju najnowszych metod w dziedzinie genetyki i inzynierii genetycznej. Méwi o tym szcze-
gotowo instrukcja ,,Donum vitae"6 oraz niektére inne wypowiedzi papieza Jana Pawia I17.
Podkreslajg one przede wszystkim godnos¢ cztowieka jako stworzenia Bozego. Z tej god-
nosci wynika zasada, ze zaden biolog czy lekarz nie moze decydowac z bezwzgledng wol-
noscig o zyciu i przeznaczeniu kazdej osoby, choéby dopiero powstatej.8

Konflikt miedzy wolnoscia i prawem daje sie zauwazy¢ nie tylko w dziedzinie
genetyki i inzynierii genetycznej. Jak przekonamy sie dalej, takze w zakresie sto-
sunku do juz poczetego zycia encyklika pozwoli nam sformutowac¢ w tym wzgle-
dzie konkretne uwagi bioetyczne.

3. Embriologia
W wyniku duzego postepu w embriologii cztowieka, stworzono szereg bez-

precedensowych sytuacji w badaniach naukowych, w ktérych swiadomie wyklu-
czono zasade, ze tylko Bogu przystuguje prawo decydowania o dobru i o ztu. Na
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przyktad bardzo liczne doniesienia prasowe z ubiegtych miesiecy ujawnity fakty
manipulacji zarodkami ludzkimi uzyskanymi drogg sztucznego zaptodnieniag
Pomijajgc problem godziwosci poczecia nowego zycia w sposéb nienaturalny, moz-
na stwierdzic, iz samo instrumentalne traktowanie osoby ludzkiej w najwczes$niej-
szym stadium rozwoju jest sprzeczne z nauczaniem ,,Veritatis splendor”. Nie tylko
ostatnia encyklika zauwaza, ze doszto do absolutyzowania nauki i rozumu (VSpl
40) w postepie biotechnologii cztowieka. Szes$¢ lat wczesniej Kongregacja Nauki
Wiary wydata na ten temat wspomniang juz instrukqge ,,Donum vitae" dotyczaca
bezposrednio aktualnych zagadnien etycznych w odniesieniu do poczatkéw zy-
cia ludzkiego, w ktérej zauwazono, ze cztowiek uzurpuje sobie prawa Stworcy.l0

W tym punkcie tatwo dostrzec, iz w czasach wspoétczesnych, tam gdzie spoty-
ka sie wolno$¢ Boga i cztowieka, istnieje cigglte napiecie. W zyciu codziennym,
w Swiadomosci cztowieka raz po raz odzywa sie niepokdj, ze w postuszenstwie
Prawu Bozemu wolnos$¢ cztowieka jest ograniczona a nawet zniesiona. Te kwestie
podejmuje tez ,,Veritatis splendor"ll powotujgc sie w swojej interpretaqi na auto-
rytet Soboru Watykanskiego 11, ktory wyjasnia: ,,Wolnos¢ prawdziwa zas$ to szcze-
golny znak obrazu Bozego w cztowieku. Bég bowiem zechciat cztowieka pozosta-
wi¢ w reku rady jego, zeby Stworzyciela swego szukat z witasnej ochoty i Jego sie
trzymajac, dobrowolnie dochodzit do petnej i btogostawionej doskonatosci."12

Wychodzgc z tego ttumaczenia sensu ludzkiego postepowania wedtug prawa
naturalnego, ktoére ,,jest w nas odbiciem swiatta Bozego" (VSpl 42), omawiany do-
kument dochodzi do bardzo waznego stwierdzenia z punktu widzenia bioetyki.
Idac za gtosem ostatniego Soboru encyklika podkresla, ze ,,najwyzszg norma ludz-
kiego zycia jest samo prawo Boze, wieczne, obiektywne i uniwersalne, ktérym Bog,
wedle planu madrosci i mitosci swojej, porzadkuje, kieruje i rzadzi catym Swiatem
i losami wspdlnoty ludzkiej™.13

4. Aborcja i antykoncepcja

Problem godnosci i wartosci zycia ludzkiego najostrzej ujawnia sie we wspotczesnej
kontrowersji wobec przerywania dazy. Czeste kwestionowanie ,,obiektywnego i uni-
wersalnego prawa Bozego" przez srodowiska uzurpujace sobie prawo do decydowa-
nia o losie zycia poczetego ukazuje, jak wazny jest ten obszar refleksji bioetycznej.

Dyskusje wokoét ustawy antyaborcyjnej w ubiegtym roku w Polsce, zaréwno
na forum ustawodawstwa panstwowego jak i w srodkach spotecznego
przekazywania mysli - dowiodty, ze nawet wsréd samych katolikdéw, czesto nie-
obecne sg motywacje opowiedzenie sie za ochrong zycia ludzkiego. Papiez przed-
stawia w encyklice pogtebiong motywacje na rzecz naturalnego prawa do zycia
kazdego cz’fowieka, korzystajac zaréwno z nauki Pisma $w. (Ps 1,1-2), opinii Oj-
cow Kosciota (Sw. Augustyn, sw. Tomasz z Akwinu i Leon XIlIl) jak i z wcze$niej-
szych wypowiedzi Magisterium Kosciota (,,Gaudium et spes", 17; ,,Dignitatis hu-
manae", 3); (por. VSpl 42-44). Niezmienne ,,prawo Ducha" (Rz 8,2) nawet jesli
rozpatrywane jest w formie prawa Bozego pozytywnego i prawa naturalnego, nie
zmienia faktu, ze zawsze ,,ich wspdolnym zrédiem i celem jest odwieczny zamyst,
peten madrosci i mitosci” (VSpl 45) Boga, ktéry nie sprzeciwia sie prawdziwej
i petnej wolnosci cztowieka.
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W czasie ostatniej Miedzynarodowej Konferencji ONZ na temat Zaludnienia
i Rozwoju, ktdra odbyta sie w Kairze w dniach 5-13 wrzes$nia 1994r., delegacje nie-
ktorych organizacji i rzadow na skale globalng podjety prébe przeforsowania idei
»prawa do aborcji", jako ,,zasadniczego sktadnika polityki ludnosciowej''14. Oznacza
to, ze przerywanie cigzy miatoby sie sta¢ powszechnie stosowanym dopuszczal-
nym srodkiem regulacji poczec€ i poprzez przepis prawny stanowitoby przejaw nie-
ograniczonej wolnosci cztowieka w decydowaniu o ilosci urodzin na skale catych
narodoéw. Zalecenia Konferencji Kairskiej w swoich zatozeniach demograficznych
skierowane byty do krajow Trzeciego Swiata, poniewaz w krajach zachodnich aborcja
jako $rodek antykoncepcyjny jest juz stosowana na duzg skale.l5

Tak potraktowana antykoncepcja (nie tylko w Dokumencie Koncowym Konfe-
rencji Kairskiej) opiera sie na przewrotnej dialektyce ludzi o chorych sumieniach
oraz na indywidualistyczno - konsumpcjonistycznej ideologii propagowanej przez
kraje wysoko rozwiniete.l6 Dazenia tych ideologii znajdujg swoje uzasadnienie
w sprytnym wykorzystaniu danych statystycznych z niektérych krajow, gdzie prak-
tyki antykoncepcyjne znajdujg czeste zastosowanie. Pomija sie przy tym istotne réz-
nice w rozwoju gospodarczym, kulturalnym i etycznym oraz blednie ocenia sie
skale antykoncepcji okreslajac ja w kategoriach wiekszosciowych.

O takich metodach manipulacji opinig publiczng moéwi takze encyklika: ,,Nie-
ktorzy spegalisci w dziedzinie etyKi (...) moga ulega¢ pokusie opierania swej wiedzy
albo nawet stusznosci zalecanych przez siebie norm na bazie statystycznie przewa-
zajacych konkretnych ludzkich zachowan i pogladéw moralnych uznawanych przez
wiekszos¢" (VSpl 46). W praktyce w wielu badaniach opinii spotecznej oraz w roz-
powszechnionym przekonaniu, pod owa ,,baza statystyki' kryja sie tzw. ,,wszy-
scy"'ll, ktdrzy stosuja jakie$s srodki antykoncepcyjne. Tak pojeta ,,baza statystycznie
przewazajgcych konkretnych ludzkich zachowan", po pierwsze - stanowi fatszywa
przestanke co do uzasadnienia nieetycznego postepowania (bo wcale nie ,,wszy-
scy™) i po drugie - nawet jesliby rzeczywiscie dotyczyta literalnie wszystkich, nie
moze relatywnie zmieni¢ obiektywnych norm moralnych.18

W warunkach polskich na szczescie, jesli chodzi o powszechnos¢ antykoncepcji,
nawet gdyby wzig¢ pod uwage takze srodowiska bez motywacji religijno-etycznych,
to uzycie srodkéw antykoncepcyjnych nie stanowi statystycznie przewagi nad natural-
nymi metodami regulacji poczecly, a tym bardziej nie przewaza statystycznie w ogole20.

5.Problemy etyki seksualnej

Réznice miedzy prawem Bozym zawartym w naturze a wolnos$cig cztowieka powo-
duja jeszcze inne trudnosci w sferze ludzkiej ptciowosd. Bioragc pod uwage mechanizmy
fizjologiczne i prawa biologii rzadzace seksualnos$cig cztowieka zarzucano Kosciotowi,
ze nadaje tym prawom status praw moralnych (zarzuty fizycyzmu i naturalizmu).
Zakladajac, ze ludzkie zachowania sg trwate i niezmienne, Kosciét sformutowat zasade,
ze to co jest niezgodne z naturg, stanowi wykroczenie poza norme (por. VSpl 47). Na tej
podstawie zarzucono rzekomo naturalistyczne potraktowanie przez Kosciot koncepcji
aktu ptciowego, w ktérym ,,uznano za niedopuszczalne takie praktyki jak: antykoncep-
cja, bezposrednia sterylizaga, masturbaga, wspotzycie przedmatzenskie, stosunki
homoseksualne, a takze sztuczne zaptodnienie" (VSpl 47).
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Te szczegodtowe zagadnienia bioetyki, wchodzace w zakres etyki seksualnej, wy-
magajg okreslenia ,,jakie miejsce zajmuje ludzkie ciato w kwestiach prawa natural-
nego" (VSpl 48). Na powyzsze zarzuty encyklika odpowiada przypomnieniem kon-
cepcji jednosci ludzkiej istoty, w ktérej nie moze by¢ roztamu miedzy biologicznym
ciatem cztowieka pozbawionym cech moralnych a osobg ludzkg czysto formalng
i wolng duchowo (VSpl 48). Wobec blednej wizji cztowieka i jego wolnosci ,,Verita-
tis splendor" powraca do wczesniejszego nauczania Kosciota o ,,jednosci ludzkiej
istoty, w ktérej rozumna dusza jest per se et essentialiter forma ciata" i ,,cata osoba,
wigcznie z cialem, zostaje powierzona samej sobie i wlasnie w jednos$ci duszy
i ciata jest podmiotem wiasnych aktow moralnych" (VSpl 48).

Nie tylko omawiany dokument podkresla nierozerwalng jednos$¢ duszy i ciata,
ale w catej ,,teologii ciata"22 Jana Pawla |l opartej na Pismie $w. i Tradycji znajdzie-
my te teze nauczania moralnego Kosciota. Encyklika w analizie prawa i wolnosci
powraca do biblijnej koncepcji jednosci psychofizycznej cztowieka i ze wzgledu
wiasnie na ,,okreslong strukture duchowag i cielesng" zdecydowanie odrzuca poje-
cie osoby ludzkiej jako ,,samoprojektujgcej sie wolnosci" (VSpl 48).

Zawarta w encyklice polemika z wnioskami nauk szczegétowych jest wyrazna
w konkretnych przyktadach z terenu medycyny i biologii.23 Nauki te, w ciggtych
poszukiwaniach empirycznych, czesto dochodzg i przekraczajg ramy norm moral-
nych stojacych na strazy godnosci i wielkosci cztowieka. Niejednokrotnie lekarze
i biolodzy angazujac sie bez reszty w etycznie kontrowersyjne dziatania, twierdzg,
ze ograniczenia moralne stanowig hamulec w wyrazaniu sie wolnos$ci cztowieka.
Tendencje tego rodzaju encyklika ujmuje nastepujgco: ,,Dla niektérych natura jest
jedynie materiatem podlegajacym dziataniu i wiadzy cztowieka: powinna zostaé
glteboko przetworzona, a nawet przezwyciezona przez wolnos$¢, jako ze stanowi
rzekomo jej ograniczenie i zaprzeczenie".24

To stanowisko, kwestionowane przez papieza w omawianym dokumencie, jest
zwigzane z praktycznym problemem z dziedziny etyki seksualnej. Postulat prze-
zwyciezenia natury przez wolnosc jest czesto podnoszony przez transseksualistow.
Nie chodzi tu o ludzi, ktérych pte¢ jest nie w peini zdeterminowana; ale o tych,
ktorych ptec jest inaczej okreslona genetycznie a inaczej (wedtug sposobu zycia ptci
przeciwnej) ci ludzie sa wychowani i tak tez sie zachowujg. Wielu uwaza sie za
transseksualistow tylko ze wzgledu na perwersyjna mode, chorobe psychiczng lub
z powodu sktonnosci homoseksualnych. Ta druga grupa ludzi uwaza, ze mocg swej
wolnosci majg prawo wptywac na nature wiasnej pici, moga zmieniac pte¢ i okre-
Slone z ich zapisem genetycznym zachowania seksualne.

Podobnie i homoseksualisci, pomijajac podtoze naturalne takiej formy zachowan, ab-
solutyzujg wiasng wole w zachowaniach seksualnych?. Poza tymi - tak jak to ujmuje
omawiana encyklika o tym, co ,,stanowi rzekomo jej ograniczenie i zaprzeczenie" - ,,nie-
ktorzy twierdza, ze sktonnosci homoseksualne w pewnych przypadkach nie sg wyni-
kiem wolnego wyboru i ze osoba homoseksualna nie ma alternatywy, lecz jest zmuszona
do zachowywania sie w sposdb homoseksualny. W konsekwencji twierdzi sie, ze w ta-
kich przypadkach osoba dziatajaca jest bez winy, nie bedac prawdziwie wolng".26

Problem homoseksualizmu jest obecnie poruszany w kregach katolickich i nieka-
tolickich nie tylko na ptaszczyznie sktonnosci i motywoéw takiego postepowania, lecz
takze w kontekscie problemu spotecznego, jakim sa matzenstwa homoseksualne?’.
Zarowno aspekt medyczny jak i prawny homoseksualizmu stanowigc przedmiot
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zainteresowania omawianej encykliki byt juz podejmowany w cytowanym wyzej
»Liscie do biskupéw Kosciota katolickiego o duszpasterstwie os6b homoseksualnych™.
List rozréznia sktonnos¢ homoseksualng, ktéra sama w sobie nie jest grzeszna i po-
stepowanie homoseksualne, ktére z punktu widzenia moralnego jest zte.28 Nie pote-
pia sie wiec homoseksualisty, ktéry z r6znych wzgledéw ma sktonnosci do tej samej
ptci, ale zdecydowanie negatywnie ocenia sie jakiekolwiek akty homoseksualne
i ,,Veritatis splendor" zachowujgc niezmienng nauke Magisterium Kosciota w tej ma-
terii, dogtebnie analizuje powiagzania miedzy wolnoscig a naturg ludzka w kontekscie
miejsca, ktoére ,,zajmuje ludzkie ciato w kwestiach prawa naturalnego™ (VSpl 48).

6. Eksperymenty medyczne

Poza zagadnieniami etycznymi odnoszacymi sie do ludzkiej ptciowosci, a takze zwig-
zanymi z przekazywaniem zycia i prawem osoby ludzkiej do rozwoju, pojawia sie pro-
blem z zachowaniem prawa w innych dziedzinach biologii i medycyny — na przyk#ad na
gruncie eksperymentéw medycznych. Encyklika méwi: ,,Inni moralisci (...) nie przestaja
dostrzegac¢ wybitnej roli wolnosci, ale czesto pojmujg jg w opozycji (...) z naturg material-
na i biologiczng, nad ktdrg wolnos¢ winna jakoby zdobywaé stopniowo przewage, (...)
zapominajg o naturze jako stworzeniu i nie dostrzegaja jej integralnosci" (VSpl 46).

Pomijajac pojecie i typologie eksperymentu medycznego na cztowieku, trzeba pod-
kresli¢, ze wazny jest caty cztowiek wraz z catym ciatem bez wyjatku, a ,,poszczegdlne
organy (..) wystepuja w charakterze czesci, ktére wbudowane sg w catos¢ tej struktury
i stuza dobru catosci (zasada catosciowosci)".29 A zatem, na podstawie dokumentu Jana
Pawia U, nie mozna od zagadnienia wolnosci osoby ludzkiej oddziela¢ catego cztowieka
z jego ciatem i fizjologia, bez wzgledu na to czy chodzi o rutynowe interwencje chirur-
giczne, czy tez o przeszczepy narzadéw waznych dla zycia. Wolnos¢ cztowieka nie moze
przewazy¢ nad podmiotowoscig osoby ludzkiej, ktora ,,we wszystkich mozliwych oko-
licznosciach zyciowych zachowuje whasciwg sobie moralng godnos¢ i autonomie™. 30

Wartos¢ zycia ludzkiego, jego walory i godnos¢, zostaja w encyklice ,,Veritatis
splendor mocno podkreslone zaréwno w ujeciu poszczegolnych problemow jak
i zasad ogo6lnych. Wedtug Soboru Watykanskiego 11: ,,Wszystko, co godzi w samo
zycie, jak wszelkiego rodzaju zabodjstwa, ludobdjstwa, spedzanie ptodu, eutanazja
i dobrowolne samobdjstwo; wszystko, cokolwiek narusza cato$¢ osoby ludzkiej, jak
okaleczenia, tortury zadawane ciatu i duszy, wysitki w kierunku przymusu psy-
chicznego; wszystko, co ubliza godnosci ludzkiej (...) wszystkie te i tym podobne
sprawy i praktyki sg czyms$ haniebnym; zakazaja cywilizacje ludzka (...) i sg jak
najbardziej sprzeczne z czcig nalezng Stworcy."3!

7. Ekologia

Biorgc pod uwage tekst omawianego dokumentu mozna znalez¢ wiecej biome-
dycznych implikacji moralnego nauczania Kosciota. Analizujgc wspomniane wyzej
rézne btedne koncepcje moralnosci encyklika dostrzega ich wspélny mianownik: ,,za-
pomnienie o naturze jako stworzeniu" i brak integralnosci natury (VSpl 46).
W ten sposéb mozna by wejs¢ w inny dziat bioetyki — ochrone srodowiska naturalnego
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cztowieka: ,,Rozwiazanie zagrozenia ekologicznego pozostaje (bowiem) w Scistym
zwigzku z (...) prawda o stworzeniu i Stworzycielu swiata"?? Cytowany juz wczes-
niej ,,Gaudium et spes" wyraznie przestrzega przed przeciwstawianiem nauki
i wiary33, czy tez w naszym przypadku wolnosci i natury' stworzenia. Kwestie mozna
rozwazac dalej na gruncie, jak méwi Sobdr, ,,stusznej autonomii rzeczy doczesnych".
Przy zatozeniu istnienia ,,uniwersalnych i trwatych norm moralnych"(VSpl 53) za-
daniem i obowigzkiem m. in. bioetyki jest etyczne wypracowywanie coraz wasciw-
szych ujec nie tylko problemdow ekologicznych i innych zagadnien szczeg6towych, ale
wszystkich dziedzin nauk empirycznych, ktérych szybki rozwoj w ostatnich latach przy-
nosi nowe wyzwania dla chrzescijanskiej koncepcji niezmiennosci norm moralnych.

Zakonczenie

W naszym bioetycznym spojrzeniu na encyklike odnajdzicmy na jej kartach glebokie
podstawy do etycznej refleksji w obszarach wielu nauk szczegétowych, zwlaszcza
w biologu i medycynie, gdzie pokusa ,,by¢ jak Bbg"34 staje sie wspobtczesnie realnym za-
grozeniem cztowieka. Wobec nowych biotechnologii i postepu medycyny wielu lekarzy,
genetykow i biologdbw zauwaza potrzebe adekwatnej refleksji etycznej. Niepokojace jest
z perspektywy nauki nienadgzanie za rozwojem biotechnologii ,,refleksji filozoficznej
i politycznej, ktéra mogtaby sie przyczyni¢ do opracowania howego systemu rozporza-
dzen"3¥ w zakresie nauk biomedycznych. Warto podkresli¢, ze wypowiedzi zawarte
w encyklice a takze wskazania Magisterium Kosciota, biorgc pod uwage postep nauki
i biotechnologu pragng ,,przypomniec cztowiekowi podstawy jego prawdziwej szlachet-
nosci, ,,(...) aby zapewni¢ przysztym pokoleniom mozliwos¢ zycia i mitosci w duchu
godnosci i wolnosci, ktére pochodzg z poszanowania prawdy".3% Jest to niewatpliwie
pozytywny wkiad Kosciota katolickiego w dzieto szeroko pojetej prawdy o cztowieku.

Reasumujac dotychczasowe rozwazania mozna stwierdzi¢, ze encyklika ,,Veri-
tatis splendor” z punktu widzenia antropologii i teologii ustosunkowuje sie global-
nie do wspotczesnie stawianych zarzutdw przeciw chrzescijanskiej koncepcji prawa
naturalnego. Dokument réwnoczes$nie jest pierwszg tak zasadniczg i catoSciowa wy-
powiedzig Magisterium Kosciota w zakresie podstaw moralnosci. Nowoscia ,,Veri-
tatis splendor™ jest rowniez skala poruszonych zagadnien w bardzo konkretnym
kontekscie ewangelicznym - ,,Nauczycielu, co dobrego mam czyni¢" (Mt 19,16)
i teologicznym - ,,By nie zniweczy¢ Chrystusowego krzyza" (1 Kor 1,17).

W tytule niniejszego opracowania zasugerowano powigzanie problematyki doku-
mentu papieskiego z zagadnieniami bioetyki. Tego zwigzku nalezy szuka¢ w bardzo
jasnym i kompleksowym ujeciu podstaw moralnosci chrzescijariskiej zawartej w en-
cyklice. Przedstawione w pracy najwazniejsze zatozenia podstawowe mogg znalez¢
swe konkretne odzwierciedlenie w rozwigzywaniu problemoéw szczegdtowych,
w tym wypadku bioetyki. Normy prawa naturalnego w kontekscie ludzkiej wolnosci
moga i powinny stanowi¢ tto zaréwno dla badan jaki i praktyki terapeutycznej me-
dycyny i biologii. W og6le zresztg, jak podsumowuje encyklika, ,,w kazdej dziedzinie
zycia osobistego, rodzinnego, spotecznego i politycznego moralnosc¢-oparta na praw-
dzie i w niej otwierajgca sie na autentyczna wolnos$¢ - odgrywa niepowtarzalna, nie-
zastgpiong i niezwykle doniosita role, stuzac nie tylko pojedynczej osobie i jej wzrasta-
niu ku dobru, ale takze spoteczernistwu i jego prawdziwemu rozwojowi" (VSpl 101).
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Przypisy:

10

15

18

Termin ,bioetyka" zostat po raz pierwszy uzyty w pracy zatytutowanej: ,,Bioethics: Bridge to the Future" (Bioety-
ka: most wprzysztos¢) wydanej w 1971 r., red. S. Leonee S. Privitera, Dizionario di Bioetica, Bologna 1994, s. 89.

Por. Maty Stownik Etyczny, Bydgoszcz 1994, s. 27.

Encyklika ,, Veritatis splendor" Ojca Swietego Jana Pawta Il do wszystkich biskupéw Koéciota katolickie-
go o niektérych podstawowych problemach nauczania moralnego Kosciota, Poznan 1993. Odtad doku-
ment bedzie cytowany w tekscie skrétem VSpl.

Wszystkie cytaty z Pisma $wietego z Biblii Tysiaclecia, wyd. trzecie, Poznan 1980.

Bardziej wnikliwa analize niektérych pradéw filozoficznych (egzystencjalizm, relatywizm normy mo-
ralnej w doktrynie protestanckiej i skrajna etyka sytuacyjna Eberharda Grisebacha) kwestionujgcych
powszechno$¢ normy moralnej, przeprowadza np. ks. Seweryn Rosik, por. tenze, Wezwania i wybory
moralne. Lublin 1992, s.119-123.

.Szacunek dla godnosci cztowieka pocigga w konsekwencji obrone owej tozsamosci cztowieka - cor-
pore et anima unus - “jednos¢ ciata i Huszy - (...) WHasnie na bazie takiej wizji antropologicznej
powinno si¢ znalez¢ podstawowe kryteria do podejmowania decyzji, kiedy chodzi o interwencje nie
w pehni lecznicze, na przyktad interwencje, ktére majg na celu polepszenie stanu biologicznego czto-
wieka", Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku dla rodzgcego sie zycia ludzkiego i o godnosci
jego przekazywania (Donum vitae), Watykan 1987, s. 8.

-Manipulacja genetyczna staje si¢ arbitralna i niesprawiedliwa, gdy redukuje zycie do roli przedmiotu, gdy
zapomina, ze ma do czynienia z podmiotem ludzkim, zdolnym do myslenia i do wolnosci, godnym szacunku
niezaleznie od tego, jakie sg jego ograniczenia; lub gdy go traktuje wedtug kryteridw nie opartych na inte-
gralnej rzeczywistos$ci osoby ludzkiej, ryzykujac naruszenie jego godnosci. W tych przypadkach naraza ona
cztowieka na to, ze bedzie zdany na kaprys innych, pozbawiajgc go wtasnej autonomii”. Jan Pawet II,
Przeméwienie do uczestnikéw zjazdu Swiatowego Towarzystwa Lekarskiego 29 X 1983, nr 6.

Por. Donum vitae, dz. cyt. s. 8.

W ostatnich miesigcach ubiegtego roku m.in.: Stawomir Zagoérski, Nie klonuj mnie mamo, Gazeta Wy-
borcza, 9 XI 1993r., s. 5; Sobowtér na zamowienie, Czas Krakowski, 19 XI 1993r., s. 9; Bozena Kastory,
Mnozenie embrionéw, Wprost, 21 XI 1993r., s. 70-71; Barbara Janikowska, Mozesz sta¢ sie tylko klo-
nem, tad, 19 XIl 1993r., s. 1.4. Wiekszos¢ informacji zaczerpnieta byta z réwnie licznych gloséw prasy
Swiatowej np. z Clonazione moltiplicati in provetta, Famiglia Cristiana 44/1 993, s. 27-28.

»Dzialajgc w ten sposéb uczony, nawet jesli nie jest tego Swiadomy, zajmuje miejsce Boga, czyni sie
panem cudzego przeznaczenia, arbitralnie decydujgc o tym, kto ma zy¢, a kto ma by¢ skazany na
Smier¢, i zabijajgc bezbronne istoty ludzkie". Donum vitae, dz. cyt. s. 16.

+W swoim dazeniu ku Bogu, ktéry <jeden tylko jest Dobry», cztowiek powinien dobrowolnie czyni¢
dobro, a unika¢ zta", VSpl 42.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym. Caudium et spes, 17; cyt za: Sobér
Watykariski Il. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 1968.

Deklaracja o wolnosci religijnej. Dignitatis humanae, Sobdr Watykanski Il, 3; cyt. za: VSpl 43

Szacunek dla zycia i solidarny rozwéj narodéw, przeméwienie abpa Renato Raffaele Martino, przewo-
dniczacego delegacji Stolicy Apostolskiej na Miedzynarodowg Konferencje na temat Zaludnienia i Roz-
woju w Kairze; L'Osservatore Romano, 11/1994, s.44.

+Promotorzy antykoncepcji dobrze wiedzieli, ze zaden Srodek antykoncepcyjny nie daje 100% tzw. «zabez-
pieczenia». Stad tez jako ostateczny «Srodek» zagwarantowano legalng aborcje, ktéra stata sie istotnym
elementem dla zapewnienia skutecznosci antykoncepcii. (...) Przykladowo wiemy, ze na terenie Kalifornii na
ok. 500.000 aborcji rocznie -40% stanowig «przypadki» bedace nastepstwem zawodnosci srodkéw anty-
koncepcyjnych." Human Life Intemational Kongres, Irvine, California, April 27 - May 1, 1988, Mitteilung;
cyt. za: R. Ehmann, Problemyplanowania rodziny. Antykoncepcja ijej skutki, Gdansk 1994, s. 4.

Por. L'Osservatore Romano, 11/1994, s. 43.
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Celowo uzyty kwantyfikator ogoéiny.

Na tej samej zasadzie nie zawiesza przykazania ,nie kradnij powszechny w jakim$ Srodowisku zwy-
czaj notorycznego tamania pigtego przykazania.

+~Wedtug danych przedstawionych na VIl Konferencji Naukowej Sekcji Ptodnosci i Nieptodnosci Pol-
skiego Towarzystwa Ginekologicznego we Wroctawiu w 1986 roku, wsréd mezatek tylko 1/3 zapobie-
gafa cigzy, a blisko 70 % ankietowanych kobiet stosowato najbardziej prymitywne i najmniej skuteczne
metody (kalendarzyk matzenski i stosunek przerywany) Longin Marianowski, Zbigniew Lew Staro-
wicz, Antykoncepcja wspoétczesna, Warszawa 1990, s.16.

Réwniez z danych Swiatowej Organizacji Zdrowia, w wiekszoéci krajow $wiata (z wyjatkiem paristw
wysoko uprzemystowionych) stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych nie przekracza 25% (np. Indie
25% kobiet zdolnych do rozrodu stosuje r6zne metody sterowania ptodnoscig). Por. tamze, s. 15.

Por. Sobdér w Vienne, Konst. Fidei catholicae: DS, 902; V Sohér Lateranenski, Bulla Apostolici regiminis;
DS, 1440. Cyt. za: VSpl 48.

Por. Tadeusz Styczen, Ciato jako ,znak obrazu Stwoércy"”, w: jan Pawet Il, Mezczyzng i niewiastg stwo-
rzytich. Chrystus odwotuje sie do poczatku. Lublin 1981, s.89.

~Nauki te zaktadajg w sposob milczacy lub wyrazny, ze cztowiek jest czastka przyrody, ze jest w istocie swej
podobny do tego wszystkiego, co jest obserwowane w Swiecie zmystowym. Dzieki temu zatozeniu cztowiek
moze by¢ obserwowany jak kamien, roslina, zwierze lub stado - stowem: moze by¢ przedmiotem nauki i ekspe-
rymentu”, ks. Jerzy Bajda, Konsekracja ciata waspekcie powotania osoby, w: Mezczyzng i niewiasta, jw. s. 193.

Tamze, s. 72

»(..JNiektérzy opierajac sie na obserwacjach psychologicznych, pozwalajg sobie sadzi¢ pobtazliwie
a nawet zupehie usprawiedliwia¢ zwigzki homoseksualne u pewnych os6b". Deklaracja dotyczgca
niektérych zagadnien etyki seksualnej, Persona humana, Watykan 1975, nr 8.

List do biskup6w Kosciota katolickiego o duszpasterstwie 0séb homoseksualnych, Watykan 1986, nr 11.

9 lutego 1994 r. Telewizja Polska poinformowata o rezolucji Parlamentu Europejskiego w sprawie praw
0s6b homoseksualnych do zawierania matzenstw i adoptowania przez nich dzieci. Por. Jozef St. Ptatek
OSPPE, Duszpasterz wobec zagadnienia homoseksualizmu, Homo Dei, 1993, nr.3, s. 41.

Por. List do biskupéw, 3.
Tadeusz élipko, Cranice zycia, Warszawa 1988, s. 225-227.

Cranice, s. 228. W dziedzinie transplantologii i eksperymentu medycznego omawiane w encyklice in-
strumentalne podejscie do cztowieka wystepuje najczesciej, dlatego postulatem bioetyki jest takie po-
traktowanie cztowieka jakby byt podmiotem, ,kt6ry nie jest i nie moze by¢ brany przez eksperymenta-
tora dla realizaciji jego celéw, stuzac mu za $rodek jednostronnie zdany na jego wole", tamze.

Gaudium et spes, 27.
Jan Pawet Il, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Watykan 1987, s. 255.

~,Badanie metodyczne we wszelkich dyscyplinach naukowych, (...) naprawde nigdy nie bedzie sie sprze-
ciwia¢ wierze, sprawy bowiem Swieckie i sprawy wiary wywodza swoj poczatek od tego samego Boga”,
Gaudium et spes, 36.

Por. Rdz 3,5.

Fragment z wyktadu prof. Claude Chardot (wersja nie autoryzowana), wygtoszonego w dniu 17 listopa-
da 1993 r. w Collegium Medicum Uniwersytetu Jagielloriskiego w Krakowie.

Donum vitae, dz. cyt. zakonhczenie.
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Problematyka ,,jak dzisiejszemu cztowiekowi mowié¢ o Bogu™
w Swietle papieskiego nauczania czterech pielgrzymek
Jana Pawta Il do Polski (1979-1991).
Z teologii przepowiadania Stowa Bozego.

1. Wprowadzenie.

1. Chrystus Pan ,,polecit apostotom, by Ewangelie przyobiecang przedtem przez
prorokdéw, ktéra sam wypetnit i ustami wiasnymi obwiescit, gtosili wszystkim®1
Z postanowienia wiec Panskiego ,,$w. Piotr i reszta apostotow" - konsekwentnie
,.Biskup Rzymski, nastepca $w. Piotra i biskupi, nastepcy apostotow'?2 - zostali ,,zwia-
stunami wiary". Czynili to od wczesnego chrzescijaristwa sami oraz przy pomocy
»prezbiteréw i diakonéw".

Wyraznie przeto widaé, ze problematyka: gtosi¢ Ewangelie i ,,jak gtosi¢" ma
swoja dtuga historie w Kosciele: osiagniecia i kleski, rezultaty i braki3. Z tego tez
widag, iz przepowiadanie Ewangelii bylto i jest nadal czescig ciagtego i wazkiego
procesu odnowy zycia cztonkéw Kosciota, ktérym zajmowali sie m.in. papieze
i sobory4. Ostatni Sobér Watykanski Il, zaakcentowat kilka przejawéw tego odno-
wionego zycia dzieki przepowiadaniu stowa Bozego w takich m.in., tezach:

- ,,Kosciét wierzy, ze Chrystus... moze cztowiekowi przez Ducha Swietego udzie-
li¢ Swiatla i sit, aby zdolny by}t odpowiedzie¢ najwyzszemu swemu powotaniu™s,

- ,,Zycie duchowne ogranicza sie do udziatu w samej tylko liturgii. Chrzescija-
nie powinni zawsze nosi¢ w ciele swoim umartwienie Jezusowe, aby zycie Jezusowe
przejawito sie w ciele Smiertelnym's,

- ,,Konieczng jest,rzecza, by wszyscy duchowni, zajmujacy sie postugg stowa,
przylgneli do Pisma Swietego, (bo) préznym gtosicielem stowa Bozego (jest ten, kto
nie jest) wewnatrz jego stuchaczem7.

Tym, jak sie zdaje, nalezy ttumaczy¢ m.in. intensywne ,,podréze apostolskie's
papiezy Pawla VI i Jana Pawta Il do kosciotéw lokalnych i narodéw w imie: ,,utwier-
dzaj braci"”. Nauczanie papiezy zawierato bowiem i zawiera w sobie inny niz bisku-
pow, kaptanéw, diakonoéw stopien ,,zobowigzywalnosci' wiernych zwiaszcza wtedy,
,,gdy stawia (ono) trudne wymagania i zada trudnego postuszenstwa9.

Podejmowanie przeto zagadnien z teologii stowa Bozego jest rOwniez szuka-
niem konkretnej pomocy dla petnigcych w Kosciele postuge tegoz stowall. Czyni to
w naszych czasach, poprzez swoje wyspecjalizowane organy Stolica Apostolska.
Ona to poprzez Papieskg Rade d/s Dialogu z Niewierzacymi ogtosita w roku 1991
kwestionariusz, a nastepnie (w r. 1992) rozestata go do episkopatdéw Swiata i dziata-
jacych przy nich Komisjach d/s Dialogu z Niewierzacymi na temat: ,,Jak moéwic¢
0 Bogu do dzisiejszego cztowieka?"ll Papieska Rada réwniez postanowita zwotaé
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miedzynarodowa konferenge na temat: ,,Jak dzisiejszemu cztowiekowi moéwicé
0 Bogu" do Rzymu w marcu b.r.12 Jednakze zamierzenie to doszto do skutku juz
pod auspicjami Papieskiej Rady do spraw Kultury w dniach 15-18 marca z udzia-
tem papieza Jana Pawia Il, z udziatem reprezentagi wielu episkopatéw Swiata,
w tym i Episkopatu polskiego.

Papiez tak m.in. wtedy mowit do uczestnikéw: ,,.. sytuaga wyznacza kierunki
dziatania: ewangelizowac kultury i inkulturowac wiarg™13. Jeden z polskich uczest-
nikéw obrad, biskup Jozef Zycinski poddat taki, wielokrotnie powtarzany podczas
obrad wniosek: aby ,,méwienia o Bogu dzi$" nie sprowadza¢ do poziomu komuni-
kacji stownejl4. Istnieje bowiem absolutna ,,potrzeba swiadectwa zycia opartego na
zasadach wiary chrzescijanskiej'”, ktore jest w stanie ,,fascynowac i wprowadzac¢
w Swiat wartosci, ku ktérym nie prowadzg same stowa".

Na biskupach, kaptanach i diakonach w Kosciele w szczegdlny sposéb spoczy-
wa ,,ewangelizowanie", ,,inkulturyzowanie", ,,méwienie o Bogu" i ,,Swiadectwo
zycia", oparte na zasadach wiary chrzescijanskiejl5s. Dzi$ bowiem, méwit papiez Jan
Pawet Il do wspomnianego gremium w Rzymie, ,,obserwujemy dwojakie zjawisko:
w wiekszosci krajow tradycyjnie chrzescijanskich istnieje gieboki roztam miedzy
Ewangelig a rozlegtymi obszarami kultury, podczas gdy w mtodych Kosciotach
bardzo naglacy staje sie problem spotkania Ewangelii z lokalnymi kulturami16.

W Polsce, kraju o dtugiej tradycji chrzescijanskiej, Papiez wielokrotnie podczas
pielgrzymek w latach 1979-1991 moéwit o tym ,,roztamie" szczegdlnie do polskiego
Episkopatul’. Podkreslat takze konieczno$¢ wiasciwej ewangelizacji, a w niej wia-
Sciwego przepowiadania Ewangelii, fundamentu pracy Kosciota; podawat jej kie-
runki i sposoby czynienia tego przez biskupow, kaptandéw i diakonéw (a wiasciwie
»Seminarzystow" studiujacych w polskich seminariach duchownych diecezjalnych
i zakonnych). Stad to do tego audytorium papieskich pouczen ograniczytem swoje
fragmentaryczne analizy.

A poniewaz ,,pielgrzymki' papieskie do Polski odbywaty sie w czasie ,,posobo-
rowym", w czasie udostepniania wiernym Kosciota tekstow i tresci dokumentow
soborowych oraz po pontyfikacie soborowego papieza, Pawta VI, pontyfikacie row-
niez obfitym w tresci ,,jak dzisiejszemu cztowiekowi méwic¢ o Bogu", przeto musia-
tem - chociaz w bardzo matym stopniu - uwzgledni¢ w opracowaniu tym jego
dwie encykliki (,,Ecclesiam suam i ,,Populorum progressio') oraz wazng tresciowo
adhortacje apostolska ,,Evangelii nuntiandi''18 Pielgrzymowanie zas Papieza-Pola-
ka do ojczyzny odbywato sie miedzy publikowaniem przezen encyklik, adhortacji
apostolskich i listow apostolskich z dostrzegalng niekiedy bliskoscig tematycznag
wobec ,,jak dzisiejszemu cztowiekowi moéwi¢ o Bogu". Dlatego to ,,musiatem"
w tresci niniejszego opracowania w jakims stopniu uwzglednic i trzy jego encykliki:
»Redemptor hominis", ,,Redemptoris missio" i ,,Centesimus annus", adhortage
,,Catechesi tradendae" oraz list apostolski ,,Salvifici doloris". Wtasciwa za$ proble-
matyke niniejszego opracowania, ,,jak dzisiejszemu cztowiekowi moéwi¢ o Bogu"
ograniczytem swiadomie do papieskich ,,przemowien”, kierowanych wytacznie do
polskich biskupoéw, kaptandw i diakonéw (,,seminarzystow"), ale w uktadzie pytan
kwestionariusza Papieskiej Rady d/s Dialogu z Niewierzacymi. Chodzito w tym
o dwie sprawy: przypominanie przepowiadajgcym w Polsce ,,gtosu Piotra naszych
czasOw" i 0 pokazanie na tekstach papieskich obecnosci problematyki ,,jak dzisiej-
szemu cztowiekowi moéwic¢ o Bogu".
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Z wyzej wspomnianych zrédet zrodzit sie nastepujacy uktad tresci niniejszego
opracowania, oby pozytecznego dla przepowiadajacych stowo Boze w Polsce:

1. Wprowadzenie.

2. Jak gtosi¢ stowo Boze dzi$s w Swietle kilku encyklik i adhortacji apostolskich
papiezy: Pawla VI i Jana Pawia Il.

3. Problematyka ,,jak moéwic¢ dzisiejszemu cztowiekowi o Bogu" w nauczaniu
czterech pielgrzymek Jana Pawia Il do Polski.

4. Kilka wnioskéw.

2. ,,Jak mowi¢ dzisiejszemu cztowiekowi o Bogu" w Kilku encykli-
kach i adhortacjach papiezy: Pawta VI i Jana Pawia I1.

a) Papiez Pawet VI na temat: ,,Jak moéwi¢ dzisiejszemu cztowiekowi o Bogu"
w encyklikach: ,,Ecclesiam suam" i ,,Populorum progressio" oraz adhortacji ,,Evan-
gelii nuntiandi®.

Wspominatem juz, ze problem ,,jak méwié dzisiejszemu cztowiekowi o Bogu"
zrédtowo swiadomie ograniczam do dwu encyklik papieskich i jednej adhortacji
z racji merytorycznych i niejako ,,przestrzennych": braku miejsca. Na zrédtowej
bazie tych dokumentéw papieskich mam zamiar krétko odpowiedzieé, gtéwnie za
pomoca odpowiednich tekstow, na trzy nastepujgce pytania:

-z czego w/w ,,jak mowic dzisiejszemu cztowiekowi o Bogu", zdaniem papieza
Pawta VI, powinno w Kosciele wynikac?

- zasieg gtoszenia ewangelicznego, czyli kogo obejmuje owo ,,jak" w obecnej
sytuacji Kosciota dziatajacego w Swiecie?

- ktére prawdy i ,,jak" je ludziom gtosic ,,dzis"?

Uwazam, ze najwiecej materiatu do naszkicowania zamierzonej odpowiedzi, wyni-
ku analizy papieskich tekstow, daja te wlasnie dokumenty, a szczegdlnie encyklika
»Ecclesiam suam™ z roku 1964, poczatkujaca dos¢ dtugi pontyfikat Pawta V1 i adhorta-
cja ,,Evangelii nuntiandi" z roku 1975, opublikowana w dziesieciolecie zakonczenia
Soboru Watykanskiego |l, bedgca prawie podsumowaniem pontyfikatu Pawia V119
O wiele mniej pod wzgledem treSciowym okaze sie przydatna encyklika ,,Populorum
progressio’ z roku 1967, dlatego niewiele razy bedzie cytowana w niniejszym tekscie.

Zaczynam zatem od encykliki ,,Ecclesiam suam" w ktorej, po podaniu we wstep-
nej fazie2) przez autora trzech zamierzen ,,na poczatku pontyfikatu', mianowicie,
ze ,,Kosciot winien gleboko w siebie wniknac", ze ,,cztonkowie Kosciola muszg
i btedy swoje naprawic i garnac sie usilnie ku wszelkim rzeczom doskonalszym",
oraz ze ludzie Kosciota winni sie usilnie stara¢ o ,,zacie$nienie stosunkoéw z calg
wspdlnota ludzka', Pawet VI zaakcentowat niczym nie zastgpiong role Objawienia
Bozego i przepowiadania stowa Bozego w stowach: ,,... objawienie Boze dokonato
sie wiele razy i wieloma sposobami na kanwie ludzkich wydarzen", aby ,,mogto
dosiegnac¢ zycie ludzkie na drogach wiasciwych ludzkiemu stowu i tasce Bozej. To
taska Boza sptywa, udziela sie duszom przez tajemnicze wnikanie, po ustyszeniu
oredzia zbawienia i bezposrednim wzbudzeniu aktu wiary". Wiara wiec w Chrys-
tusa i Jego Ewangelie, a w niej ,,Swiadomos¢ tajemnicy Kosciota", rodzi prawdzi-
wego wierzgcego w Chrystusa, ,,ktéry wychowat sie i wyksztatcit na nauce stowa
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Bozego'2l. Taki dopiero cztowiek moze w Kosciele podja¢ ewangeliczne obowiagzki
moralne oraz zycie sakramentalne.

Wydaje mi sie, ze papieskie nauczanie wspomnianej encykliki na temat funda-
mentalnej i wyjatkowej roli przepowiadania stowa Bozego w KosSciele i jego wpltywu
na jakos¢ zycia chrzescijariskiego mozna sprowadzi¢ do takich oto sformutowan:

- ,.Szczegolna petnia sit" w Kosciele taczy sie z ,,potrzebg gloszenia wszedzie
Dobrej Nowiny™, z obowigzkiem ,,gtoszenia zbawienia wiecznego ludziom®.
A ,,samo trwanie we wierze nie wystarcza'22.

- ,,Gloszenie stowa Bozego" szczegodlnie nabiera znaczenia ,,w czasach dzisiej-
szych w dziedzinie Srodkéw apostolstwa katolickiego, a mianowicie w zastoso-
waniu dialogu. Nie mozna go zastgpi¢ zadnym innym sposobem szerzenia mysli,
chociazby odznaczat sie on wyjatkows sitg oddziatywania i aktualnoscia, dzieki
zastosowaniu zdobyczy techniki, publikacji, radia i telewizji..., apostolstwo i Swiete
gtoszenie stowa (Bozego) stoja niemal na rowni. Pierwszorzedng jednak forma
apostolstwa jest gtoszenie stowa'23.

- ,,Trzeba nam wiec powr6ci¢ do prawdziwej sztuki gloszenia stowa Bozego,
(do) zasad, dzieki ktérym stataby sie ona prosta, przejrzysta, mocna i powazna,
abysmy doréwnali w szlachetnym wspotzawodnictwie tym wszystkim, ktorzy dzieki
sztuce wymowy posiadaja w naszych czasach ogromny wplyw, majgc mozliwosé
przemawiania tam, gdzie ksztattuje sie opinia publiczna"24.

- ,,Prawdziwego chrzescijanina" wychowuje sie i ksztatci, zdaniem papieza Pawia
VI, przede wszystkim ,,na nauce stowa Bozego", na ,tasce sakramentalnej” i na
postuszenstwie ,,niebieskim natchnieniom Pocieszyciela"2, a ,,dobre formy poboz-
nosci' nabywa sie ,,z czytania Pisma swietego, swietych Ojcéw i Doktorow Kosciota,
a takze wszelkich innych pomocy, przydatnych do ksztattowania sie tej Swiadomo-
Sci w Kosciele'26.

Przytoczone przed chwilg teksty encykliki ,,Ecclesiam suam™ zdajg sie stanowic
podwaline do odpowiedzi na trzy postawione wczesniej pytania, a u Czytelnika
moga powodowac refleksje nad wiasng relacjg pomiedzy gtoszeniem stowa Boze-
go, czy tez jego wiasnym gtoszeniem, a postawami ludzi czy tez zjawiskami socjo-
logiczno-religijnymi typu: ,,samo trwanie we wierze", ,,prawdziwy chrzescijanin”,
,formy poboznosci”, ,,apostolstwo™.

W takim przeto kontekscie, przystepujgc do konkretyzowania odpowiedzi na
postawione na poczatku tego punktu pytania, a raczej do treSciowego dobierania
odpowiedzi na nie zawartej w papieskich tekstach, podkreslam juz tutaj ich chrze-
Scijanska i kaptarniska przydatnos¢ w zyciu codziennym i site nalegania papieskiego
zdania: ,,powierzyta nam Opatrznos$¢ Boza pokierowanie Kosciolem, ustanowita
Nas Biskupem Rzymskim, pierwszym Pasterzem catej swojej Owczarni''27.

Z przebogatych sformutowan encykliki ,,Ecclesiam suam'" mozna podac¢ wiele
zdan, ktore przyblizaja i rozjasniajg zawartos¢ tresciowg pytania. Z czego problem
»jak mowic dzisiejszemu cztowiekowi o Bogu" powinien w Kosciele wynikac¢? Ogra-
nicze sie tutaj do Kkilku tekstéw, ktére wydajg mi sie w tej materii wazne:

- gtdéwnie ,,moéwienie dzisiejszemu cztowiekowi o Bogu" powinno wynikac¢
z ,,zyciowej tgcznosci z Chrystusem™ glosiciela Ewangelii,

- bycie ,,prawdziwym chrzescijaninem' nie jest prawda zamykajacg sie tylko
w ramach wiedzy teologicznej, ale winna (ona) wej$s¢ w samg praktyke zycia"),

- ,.Jezeli bedziemy sie starali rozbudzi¢ w sobie zmyst Kosciota, zdolny do udzielania
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mocy, to wiele spraw, ktore wydaja sie trudne, rozwiaze sie, poznamy bowiem zycie
Kosciota przez doswiadczenie oswiecone i potwierdzone swiattem nauki'30,

- ,.jezeli méwimy o odnowie (Kosciota, to chodzi w niej o to), bySmy zachowali
oblicze i rysy Kosciota, nadane mu przez Chrystusa'il,

- w oparciu o taske i odwzorowywanie Syna Bozego istnieje mozliwos¢ dociera-
nia ze stowem Bozym ,,do ludzi", poniewaz ,,Stowo Boze siebie uczynito cztowie-
kiem" i przyoblekto zarazem ,,formy zycia tych", ktérym zbawienie zaniosto3,

- kosciét to ,,dom Bozy", ktérego dzieci i mieszkancy powinni sie odznaczac
»petnia wiary, mitosci oraz dobrych uczynkow"33,

Wyrazniej i w sposob bardziej jednoznaczny na powyzsze pytanie papiez Pawet
V1 odpowiedziat w adhortacji ,,Evangelii nuntiandi' w punkcie: ,,Co to znaczy
ewangelizowac". Mozna w nim spotkac¢ nastepujace stwierdzenia:

- ... gloszenie (Ewangelii) winno przede wszystkim dokonywac sie przez swia-
dectwo jakiegos$ chrzescijanina albo grupy chrzescijan, ktérzy wsréd spotecznosci
ludzkiej w ktérej zyja okazujag, ze umiejg innych rozumiec i przyjac, dzielg dole i los
zycia, solidaryzujg sie, z wiasnej woli szerzg wiare w pewne dobra duchowe oraz
nadzieje w rzeczywistos¢ niewidzialng"”,

- ,,do takiego swiadectwa powotani sg wszyscy chrzescijanie, ktorzy z tej ragi
moga by¢ prawdziwymi gtosicielami Ewangelii''3,

- ,,ale to nie wystarczy", konieczne jest jeszcze ,,jasne i niedwuznaczne wieszcze-
nie Pana Jezusa, gtoszenie imienia i nauki, zycia i obietnic Krdélestwa i tajemnicy
Jezusa Nazarenskiego, Syna Bozego - kerygmat, kazanie lub katecheza36,

- a ,,przepowiadanie osiaga swa petng moc i znaczenie tylko wtedy, Kiedy jest
stuchane, przyjete, przyswojone i kiedy w tym kto je przyjmuje, wznieca przylgnie-
cie catg duszg" i powoduje ,,odmiane swego zycia"3l.

Papieska ,,odpowiedz" na drugie pytanie, ktére dotyczy zasiegu dzisiejszego
gltoszenia stowa Bozego w Kosciele w obecnej sytuacji Swiata, zawarta jest w duzej
mierze w takich dokumentach Pawta VI jak encyklika ,,Ecclesiam suam" i adhorta-
cja ,,Evangelii nuntiandi", zwlaszcza w tych czesciach, ktére zatytutowane sg na-
stepujaco: ,,Z kim nalezy prowadzi¢ dialog?"38 i ,,Odbiorcy ewangelizacji'39.

W pierwszym dokumencie papiez wymienit cztery ,,kregi" ewangelicznego od-
dziatywania Kosciota dzisiejszego, a mianowicie ,,ludzka spotecznosé — swiat"40,
dalej ,,ludzi oddajgcych czes¢ Bogu jedynemu, temu samemu, ktérego i my czci-
my , nastepnie ,,naszych Braci dotychczas od nas odtgczonych", wreszcie katoli-
kéw, ,,bedacych w domu Bozym, to jest w jednym, Swietym i apostolskim Kosciele,
ktorego Kosciot Rzymski jest matkg — gtowg'. W drugim za$ dokumencie, adhorta-
qi apostolskiej, Pawet VI grono ,,odbiorcéw" ewangelicznego wieszczenia Kosciota
sprowadzit jedynie do dwu kategorii ludzi, a mianowicie do tych:

- ,.ktorzy nigdy nie styszeli Dobrej Nowiny Jezusa'4,

- i tych, ,,ktorzy juz przyjeli wiare i ktérzy czesto od wielu pokolen majg zwia-
zek z Ewangelig", ktora ,,wyznajg", ktorg ,,usitujg pogtebi¢, umocnic¢, zywic i czy-
ni¢ coraz doskonalsza, zeby jeszcze bardziej naprawde byli wierzgcymi''42.

I wreszcie krétka, tekstami papieskimi dana odpowiedZ na trzecie pytanie: ktore
prawdy i ,,jak" je gtosi¢ ludziom ,,dzis"? - Beda to teksty z cytowanych juz przed
chwilg dwu dokumentéw Pawta VI. W ,,Ecclesiam suam" papiez wymienit w zasa-
dzie ,,podstawowe" i ,,ewangeliczne" prawdy Kosciota katolickiego, kreslgc cechy
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prawdziwego chrzescijanina. Sg to: ,,zyciowa tgcznos¢ z Chrystusem”, ,,dobra po-
boznos¢", ,,odnowa" i, dialog". Précz powyzszych, papiez zaakcentowat bardzo og6l-
nie prawdy ,,dogmatyczne i moralne" oraz liturgiczne Kosciota43. W o wiele wiek-
szym stopniu prawdy te Papiez uszczego6towit w adhortacji ,,Evangelii nuntiandi"
w czesci pod tytutem: ,,Tres¢ ewangelizacji'#, nie chcac wczesniej, w ,,Ecclesiam
suam", uprzedzac€ prac i decyzji Soboru Watykanskiego Il. Postugujac sie zas stowa-
mi samego papieza wspomnianej adhortagi apostolskiej, ktérg opublikowat z racji
10-lecia zakonczenia Soboru Watykanskiego Il, glosiciel stowa Bozego powinien
zwracac szczego6lng uwage na takie prawdy Kosciota:

- trzeba ,,przede wszystkim Swiadczy¢ zwyczajnie i wprost o Bogu, objawionym
przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym"4,

- ,,8zczytem catego" gtoszenia jest nastepujaca prawda: ,,w Jezusie Chrystusie,
Synu Bozym, ktéry stat sie cztowiekiem, umart i zmartwychwstat, ofiarowane jest
kazdemu cztowiekowi zbawienie jako dar taski i mitosierdzia Bozego"4s,

- gtoszenie Ewangelii, realizowane we wiasciwy dla swego stanu sposéb przez wszy-
stkich cztonkéw Kosciota, winno ,,zawieraé prorockie przepowiadanie spraw innego zyda
- to znaczy najwyzszego i wiecznego powotania ludzi". Réwniez winno zawieraé ele-
menty nadziei i mitosci Boga, ktére ponaglaja cztowieka do ,,szukania Boga za pomoca
modlitwy" i jednoczenia sie z Nim ,,w innych znakach Chrystusa", sakramentach,

- gtoszenie Ewangelii wreszcie winno zawiera¢ akcenty ,,wzajemnego odniesie-
nia Ewangelii do codziennego zycia jednostki i spoteczenstwa" oraz powinno doty-
czy¢ ,,roznych warunkéw zycia'", réznych ,,obowigzkéw kazdej osoby ludzkiej”
W rodzinie, spoteczenstwie, w Swiecied’.

Jeszcze dobitniejszg odpowiedz na to pytanie dat ten sam papiez w omawianej
adhortacji w czesci: ,,Sposoby ewangelizacji''4, czyli jakimi Srodkami Kosciot winien
sie ,,dzi$ postugiwac". Znajdujemy tu nastepujacy tekst papieski: ,,Przede wszyst-
kim na nas, Pasterzach Kosciota, cigzy obowiagzek odwaznego, madrego i wiernego
wzgledem tresci ewangelizacji szukania nowych sposobéw, jak najbardziej przy-
datnych i skutecznych w niesieniu ludziom wspétczesnym ewangelicznej nowiny".
Wsréd sposobdéw o ,,pierwszorzednym znaczeniu" dla ewangelizowania papiez
wymienit nastepujace:

- ,,za pierwszy srodek ewangelizowania nalezy uwazac Swiadectwo zycia praw-
dziwie i Scisle chrzescijariskiego'49,

- ,,ustne gloszenie oredzia jest zawsze jak najbardziej potrzebne", bowiem
,»Stowo posiada swa skutecznosé, zwlaszcza gdy niesie (ono) z sobg moc Bozg;
z tego powodu i w naszych czasach znajduje swag aktualnos¢ Pawtowa: ,,wiara
ze stuchania50,

- ,,przepowiadanie Ewangelii moze przybierac wiele form". Posréd nich papiez
podat taka kolejnosc: ,,Liturgia stowa", ,,homilia", ,,nauczanie katechetyczne", ,,uzy-
wanie srodkéw spotecznego przekazu", ,,przekazywanie Ewangelii prywatnie, od
osoby do osoby", ,,udzielanie sakramentéw" oraz ,,nalezycie kierowang ludowa
poboznos¢ albo religie ludu™sl

b) ,,Jak moéwi¢ dzisiejszemu cztowiekowi o Bogu" wedtug nastepujgcych doku-
mentéw papieza Jana Pawia Il: encykliki ,,Redemptor hominis", adhortacji apostols-
kiej ,,Catechesi tradendae", listu apostolskiego ,,Salvifici doloris" oraz encyklik
,»,Redemptor missio" i ,,Centesimus annus".
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Wymienione przed chwilg ogdlnokoscielne papieskie dokumenty ,,obrazujg"
w pewien sposéb caty dotychczasowy pontyfikat aktualnego Papieza, réwniez pod
interesujagcym mnie wzgledem, to znaczy ,,jak dzisiejszemu cztowiekowi mowic
0 Bogu'52. Z tych to dokumentdw, jak mi sie zdaje, z ich stownych i tresciowych
sformutowan, wzieta ,,material"" Papieska Rada d/s Dialogu z Niewierzacymi do
swojego kwestionariusza w roku 1991. Ponadto zdajg sie one mie¢ wyrazny zwia-
zek tresciowy rowniez z papieskimi przemowieniami gtoszonymi w Polsce w la-
tach 1979 -1991, kierowanymi szczegOlnie do polskiego Episkopatu, do polskich
kaptanéw i do polskich ,,seminarzystéw", gotujacych sie w polskich seminariach
duchownych przede wszystkim do pracy duszpasterskiej w Polsce, ktorej szczegol-
nym ,,odcinkiem" jest przepowiadanie stowa Bozego. Dlatego zajme sie nimi tutaj
krotko, wedtug kolejnosci pytan kwestionariusza wspomnianej Papieskiej Rady,
stawianych poszczegélnym Kosciotom Swiata.

A oto kilka zaledwie tekstow z papieskich dokumentéw Jana Pawtia |1, majacych
zwigzek tresciowy z pierwszyms3 zestawem pytan kwestionariusza wyzej wspo-
mnianej Papieskiej Rady:

- na umystowos$¢ majg wptyw rézne zyciowe czynniki: rozrywki, srodowisko
spoteczne, srodowisko pracy. Ta sytuacja domaga sie, by katecheza nawigzywata
do dziedzin nauki i wyksztatcenia, by Ewangelia docierata do umystu uczniéw
wiasnie na samym terenie ich nauki i by cata ich kultura zostata zharmonizowana
w blaskach Swiatta wiary"'54,

- ,,cztowiek pozostaje dla siebie istotg nieznang, jego zycie jest pozbawione sensu,
jesli nie spotka sie z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposéb swoja,
jesli nie znajdzie w niej swojego uczestnictwa''s,

- ,,wiasnie gtebokie zdumienie wobec wartosci i godnosci cztowieka nazywa sie
Ewangelig, czyli Dobrg Nowing. Nazywa sie tez chrzescijannstwem. Stanowi o pos-
tannictwie Kosciota w Swiecie, szczegollnie w Swiecie wspdtczesnymss,

- ,.istnienie $wiata otwiera jakby wzrok duszy ludzkiej w istnienie Boga, na Jego
madros¢, wszechmoc i wspaniatos$c¢'sy.

W drugimbg zas zestawie pytan Papieskiej Rady d/s Dialogu z Niewierzacymi
w tekstach papieskich dokumentéw znajdziemy i takie zdania:

- ,,cztowiek, ktory chce zrozumie¢ siebie do konca, musi ze swoim niepokojem,
staboscia i grzesznoscia, zyciem i Smiercig przyblizy¢ sie do Chrystusa's9,

- ,,cztowiek jest drogg Kosciota, bedac bowiem stworzeniem, doswiadcza wie-
lorakich ograniczen" i ,,czuje sie nieograniczony w swoich pragnieniach" oraz ,,po-
wotany do wyzszego zycia"6l,

" "w glebi kazdego z osobna cierpienia doswiadczanego przez cztowieka jest
pytanie o powdd, pytanie o sens, pytanie o zto. Pytanie jest trudne, gdy stawia je
cztowiek cztowiekowi, ludzie ludziom - a takze, gdy stawia je cztowiek Bogu'6l,

- ,,Kosciét wychowuje sumienia, objawiajagc narodom tego Boga, ktérego szuka-
ja, ale nie znajg"62.

I wreszcie kilka przyktadow wzietych z papieskich dokumentéw, z zakresu tresci
trzeciegof3 zestawu pytan Papieskiej Rady d/s Dialogu z Niewierzacymi:

- ,,Zapotrzebowaniu na to, co duchowe, dajg wyraz rézni ludzie, pozornie nie-
raz stojacy poza wymiarami Kosciota't4,

- ,,wydarzenia méwig nam, ze niezliczona gromada mtodych, oszukiwana schro-
nieniem w obojetnosci i narkotykach, a nawet kuszona nihilizmem i uciekaniem sie
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do gwalttu, stanowi w swej wiekszosci powaznag armie ludzi, ktérzy wsréd wielu
niebezpieczenstw chca budowac kultury przysztosci''6s,

- ,,misja Kosciota polega zasadniczo na tym, by ukazywaé narodom nie jak ,,wiecej
miec¢", ale jak ,,bardziej by¢", rozbudzajgc Ewangelie sumienia przez prowadzone przez
siebie szkoty, szpitale, drukarnie, uniwersytety, doswiadczalne gospodarstwa rolne',

- ,,cztowiek jest drogg Kosciota... Nie chodzi tu o czlowieka «abstrakcyjnego», ale
o cztowieka rzeczywistego, «konkretnego», «historycznego»: chodzi o kazdego czto-
wieka, poniewaz kazdy zostat objety tajemnica odkupienia i z kazdym Chrystus zjed-
noczyt sie na zawsze. Wynika stad, ze Koscidt nie moze opusci¢ cztowieka'67.

3. Problematyka ,,jak mowic¢ dzisiejszemu cztowiekowi o Bogu™ w pa-
pieskim nauczaniu czterech pielgrzymek Jana Pawta Il do Polski.

Z mego dotychczasowego pobieznego ,,przegladu’ problematyki ,,jak méwic¢
dzisiejszemu cztowiekowi o Bogu", dokonanego w oswietleniu tekstdw Soboru
Watykanskiego 11, a takze w swietle ogdlnokoscielnego nauczania papiezy: Pawila
VI i Jana Pawia Il, wynika m.in. i to, iz szerokim echem i gtebokim w tresci nurtem
w Kosciele powszechnym powinny zaowocowac najwyzszej rangi dokumenty Na-
uczycielskiego Urzedu Kosciota, majace na celu spowodowanie w srodowiskach
katolickich odnowy tego odcinka pracy ewangelizacyjnej.

Na wiekszg skale niz papiez Pawet VI, jak dowodzg fakty, odnowy tego odcinka
pracy w Kosciele podjat sie papiez Jan Pawet Il. Czynit to zwilaszcza poprzez liczne piel-
grzymki do poszczegdlnych Kosciotow krajowych i lokalnych i przemdwienia kierowa-
ne do biskupow, kaptandw i przysztych kaptanéw, przygotowujacych sie do tej pracy
przez studia w seminariach duchownych, diecezjalnych i zakonnych. Polska (jak dotych-
czas!) zostata wyrdzniona czterema ,,pielgrzymkami’ Papieza w latach 1979-1991.

Mato, okazuje sie tez, iz problematyka ,,jak moéwic dzisiejszemu cztowiekowi
o Bogu" jest obecna takze w dialogach - rozmowach Papieza z niektérymi jednost-
kami, osobami, np. A Frossardem, ktéry Papiezowi postawit okoto siedemdziesie-
ciu ré6znych pytan, a ten ,,od zadnego sie nie uchylit". Niektére z nich dotyczyty np.
wptywu modlitwy na ,,przemdwienia”, wptywu codziennego ,,czytania" na tresci
przekazywane przez Papieza, wptywu tresci tego, co sie czyta ,,na obraz Boga"
w cztowieku i na morale jego codziennosci. Oto kilka z nich:

- ,.Jaki udziat w jego (Papieza) dziataniu ma modlitwa?"68, a jaki ma ona udziat
W jego sposobie przemawiania?9

- ,,chciatlbym wiedzieé, czy posrdd tylu czynnosci (Papiez) ma jeszcze czas na
czytanie?"10

- ,,czy interwenge Kosciota sg koniecznei jak je pogodzi¢ z wolnoscig jednostki?
Czy mozna sadzi¢, ze sama wolnos¢ ma fundament w Bogu, bo jedynie On moze
ocali¢ cztowieka od integralnego determinizmu?... Czy z faktu, ze cztowiek jest na
«obraz Boga» wynika po prostu jakas moralnos¢ czy tez trwaty konflikt we wne-
trzu istoty ludzkiej?'l

- ,,czy istnieje doczesna skutecznos¢ Ewangelii?"'72.

Nie mam zamiaru dalej cytowac pytan A. Frossarda i wskazywac w przypisach
stronic ,,Rozmdéw" zawierajagcych papieskie odpowiedzi. Chce - po pierwsze -
powiedziec¢, iz gama sposobow ewangelicznego oddziatywania Papieza na ludzi
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Kosciota powszechnego, Kosciotow lokalnych i poszczeg6lne jednostki ludzkie jest
bardzo zasobna w tresci teologiczne, ktdre mnie interesujg. Dlatego — tak mi sie wy-
daje - w tytule niniejszego opracowania wskazana problematyka, szkicowana obe-
cnie tekstami papieskich ,,przemowien” wygtoszonych w Polsce do Konferencji Epi-
skopatu, do kaptanow i do ,,seminarzystéw", nie tylko zamierza w niktym stopniu
wypetni¢ luke widoczng podczas czytania ,,Jak dzisiejszemu cztowiekowi moéwic
0 Bogu" pod red. ks. bpa B. Bejzego73, ale chce tez krétko przypomnie¢ polskim Siew-
com stowa Bozego papieskg mowe i moc ,,zobowigzywania" Kosciota i w Kosciele
w tej réwniez dziedzinie!

| - po drugie - owo ,,jak", rozcztonkowane treSciowo przez Papieskga Rade d/s
Dialogu z Niewierzacymi na poszczegélne pytania, odnosi sie do podstawowych
wartosci i prawd ewangelicznych, ktére trzeba gtosic i przekazywac w imieniu Chrys-
tusa Pana i Kosciota, a oprocz taski Bozej powinno zawierac i to wszystko, co czto-
wieka i co ,,Polske stanowi''74. Wyraznie to wida¢ w papieskim ,,jak méwi¢ dzisiejszemu
cztowiekowi o Bogu" w Polsce, wczesniejszym od sformutowan kwestionariusza
Papieskiej Rady, solidnie jednak opartym na Tradycji KosSciota i na nauczaniu Soboru
Watykanskiego 1175, na ktérych autorzy kwestionariusza takze bazowali.

To powiedziawszy, przystepuje do realizowania zamierzonego celu wedtug sfor-
mutowan tresci i kolejnosci pytan wymienionego kwestionariusza, podajac teksty
papieskich przemoéwien, kierowanych do specjalnych odbiorcéw (biskupow, ka-
ptanéw i diakonow) w Polsce lat 1979-1991, ktorzy wespo6t z Papiezem niesli, niosg
lub nies¢ zamierzajg takze odpowiedzialnos¢ za faktyczny stan ewangelizacji w Pol-
sce. To moje ,,realizowanie zamierzonego celu" bedzie gtéwnie stwierdzeniem obe-
cnosci (za pomoca papieskich tekstéw) problematyki w tresci pytan Papieskiej Rady,
a nie ich szczegétowym opracowywaniem. | tak problematyke pierwszego punktu
kwestionariusza wzmiankowanej Papieskiej Rady, podkreslajacego, jak sie zdaje,
strone ,,egzystencjalno - ontologiczna" cztowieczenstwa, zobrazuje papieskimi teks-
tami na temat prawdy o Bozej Opatrznosci oraz chrzescijansko-kaptanska postawa
cztonka Ludu Bozego ,,wobec Boga objawionego w Jezusie Chrystusie i gloszonego
przez Kosciot'76. Problematyka ta, w ogdlnych swoich wymiarach, zblizona jest do
jednego z wiodacych kierunkéw studiéw teologicznych w seminariach o nazwie
~teologia fundamentalna". Latwo ja (problematyke) mozna dostrzec w papieskim
nauczaniu w Polsce, kierowanym do studentéw teologii (klerykéw) oraz kateche-
tow (kaptandw, siostr zakonnych i oséb swieckich)77. Oto kilka przyktadow:

- ,,Teologia winna stuzy¢ postannictwu pasterskiemu Kosciota. Jest to zarazem
stuzba na rzecz polskiej kultury chrzescijanskiej. (Dlatego) rzetelna formacja filozo-
ficzna i teologiczna winna uzdolni¢ przysztych kaptanéw - w duchu dialogu - kon-
frontacji z dzisiejszym Swiatem - do ukazywania chrzescijanskiej wizji Boga, czto-
wieka i Swiata, oraz jej intelektualnych, spotecznych i etycznych implikacji."78

- ,,Katechizacja jest jedng z zasadniczych form gtoszenia stowa Bozego. Wynika
ona z prawa cztowieka do prawdy, do wolnosci religijnej, a takze z prawa rodzi-
cow do religijnego wychowywania swoich dzieci... Niech tedy szkota, a w niej kate-
chizacja ma swoje dobrze okreslone i znane wam cele: wprowadzanie wiernych do
Swiadomego uczestnictwa w zyciu Bozym i w zyciu Kosciota, do dojrzatej wiary,

ukazywania sensu ludzkiego zycia, prowadzenie do Swietosci poprzez umacnianie
w Duchu Swietym wiezi z Chrystusem na drodze do Ojca."™
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- ,,Tak. Drodzy Neoprezbiterzy!... (Macie) stuzy¢ ludziom na tej polskiej ziemi,
na ktérej tak potrzebna jest postuga prawdy ewangelicznej: prawdy wyzwalajacej
kazdego cztowieka... Macie stuzy¢ godnosci cztowieka, jego wyzwoleniu, macie
dzwigac¢ z upadkow, z kryzysow, ludzi i sSrodowiska/'80

- ,,Kaptani. Mysle o wszystkich kaptanach diecezjalnych i zakonnych na catej
polskiej ziemi... Przychodzg do was, polskich kaptanéw niektdrzy z bardzo daleka.
Przychodzga jakby z innego, anizeli ten, z ktérym spotykacie sie na co dzien, Swiata;
ze Swiata bez Boga - ktérzy dawno opuscili Dom Ojca. By¢ moze, ze ich pojecia
o0 Bogu, o wierze, o Kosciele, o kaptanach i o zakonach nie zawsze sg dojrzate; by¢
moze, ze sami nawet nie zawsze potrafig jasno powiedzie¢, dlaczego przyszli. Przy-
chodzg do was ludzie udreczeni, ponizeni, zagrozeni w swoim cztowieczenstwie/'8l

Do cztonkdw zas polskiego Episkopatu Jan Pawet Il tak przemawiat:

- ,,Mysle, ze instytucja powotana przez Episkopat Polski, ktéra sie nazywa Rada
Naukowa, jest jakim$ nieschematycznym prototypem tego, do czego musi sie da-
zy¢ w Kosciele, to znaczy do odpowiedzialnosci za nauke katolickg. Oczywiscie ta
odpowiedzialnos¢ za nauke katolickg ma rézne kregi. Zupetnie innego typu odpo-
wiedzialnoscig za nauke katolicka jest ta odpowiedzialnos¢, ktdra dotyczy wprost
nauczania wiary i zasad moralnosci chrzescijanskiej i zupetnie innego typu odpo-
wiedzialnoscia za nauke katolicka jest ta, ktéra sie wigze ze sposobem uprawiania
filozofii, bo tu jesteSmy na terenie poszukiwan rozumu ludzkiego, niezwigzanego -
ze tak powiem - ze stowem Bozym wprost."82

- ,,Tak cztowiek ,,istota nieznana", jak sie wyrazit wspoétczesny przyrodnik Ale-
Xxis Carrel - jest takze tajemnica. A nade wszystko jest osobg, jest podmiotem swych
czynow. Podmiotem moralnosci. Podmiotem dziejéw. Nie tylko epifenomenu ma-
terii, ekonomii."83

- ,,Cztowiek jest drogg Kosciota. To zadanie Episkopat i Kosciét w Polsce musi
niejako przettumaczy¢ na jezyk konkretnych problemdéw i zadan, postugujac sie
soborowag wizjg Kosciota - Ludu Bozego, a takze rodzima analogig ,,znakéw cza-
su."84

Rowniez w tresciowych ramach pierwszego punktu kwestionariusza Papieskiej
Rady, méwigcego m.in. o ,,stanowisku (dzisiejszych ludzi - kaptanéw) wobec Boga
objawionego w Jezusie Chrystusie i gtloszonego przez Kosciot"', godzi sie takze pod-
kresli¢ kilka rysow charakterystycznych, papieskich akcentow, na temat kaptars-
kiego i osobistego wymiaru zycia w Kosciele oraz podstawowego zadania minis-
tréow ewangelizacji w Swiecie85.1 znow kilka przykitadéw z papieskiego nauczania
w Polsce: )

- ,,Chrystus jest kamieniem wegielnym tej budowy. Przestrzeri Ducha Swiete-
go..., Ducha Prawdy, Parakleta, otwarta sie w sercach ludzkich, otwarta sie w dzie-
jach cztowieka - przez Jego Krzyz i Zmartwychwstanie. Stat sie poczgtkiem Zycia
i Prawdy dla wszystkich prawdziwych ,,czcicieli Boga". Tak tez rosnie z Niego,
z Chrystusa, cata owa ,,budowa w Duchu”, ktéra urzeczywistnia sie w dziejach
jako Kosciét Boga zywego."'8

- ,,Przed Episkopatem Polski rysuje sie jako istotne zadanie koniecznos$¢ wejscia
w siebie, w Koscidt, ktory jest na naszej ziemi ,,wczoraj i dzis" - z uwzglednieniem
petnego horyzontu europejskiego... O ile sytuacja dawniejsza zyskiwata Kosciotowi
o0golne uznanie - nawet ze strony 0sob i srodowiska ,,laickich™ - to w sytuacji obe-
cnej na takie uznanie w wielu wypadkach nie mozna liczy¢. Trzeba sie raczej liczy¢
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z krytyka, a moze nawet gorzej... Ten ,,sprzeciw" jest dla Kosciota takze jakim$
potwierdzeniem bycia sobg, bycia w prawdzie. Jest on chyba takze wspdtczynni-
kiem ewangelicznego postannictwa i stuzby pasterskiej"87.

Papieskie stowa, wypowiedziane wprawdzie w innym konteks$cie historycznym
i politycznym, bo w roku 1991, koreluja jednak tresciowo z tym, co Papiez wypo-
wiedziat wczesniej, w Tarnowie (1987 r.) do kaptanow: ,,Postawa taka odpowiada
tradycjom polskiego kaptana i polskiego duszpasterza na ojczystej ziemi, czy tez
posrod zestancéw syberyjskich w czasach narodowej niewoli... Bytoby prawdzi-
wym dramatem, gdyby sytuacja bytowa ksiezy stworzyta pomiedzy duchowieris-
twem i wiernymi jaka$ obcos¢. Jestescie z ludu i dla ludu'8s.

Na dwa nastepne pytania, drugie i trzecie kwestionariusza Papieskiej Rady d/s
Dialogu z Niewierzgcymi, w Swietle sformutowan papieskich przemdwien do pol-
skiego Episkopatu, Kaptandéw i ,,seminarzystow" lat 1979-1991, zamierzam ,,0dpo-
wiadac" tgcznie. Rozwigzanie takie narzuca mi uzyte tam stowo, zasadnicze dla
obu pytan: ,,doswiadczenie", ktére u ludzi wierzacych w Boga, chrzescijan, katoli-
kéw ,,wyrasta" z osobistego odbioru ,,rzeczywistosci wewnetrznej lub zewnetrz-
nej, niezaleznej od naszej wolnej wiadzy dysponowania89. Zdaniem K. Rahnera
i H. VVorgrimlera, ,,konstytuuje" ono wiare cztowieka i ,,obejmuje" jg niejako catos-
ciowo, to jest metafizycznie, moralnie i egzystencjalnie. Ma ono zatem mozliwosc¢
»Zwracania sie do wszystkich wymiaréw cztowieka" i ,,odnoszenia” ich do Boga,
nie wylaczajac z tego ,.tresci” chrzescijanskiego przepowiadania i calej zawartej
w nim mocy boskiej i ludzkiej.

W teologii soborowej i posoborowym duszpasterstwie stowo ,,doswiadcze-
nie" znalazto wielostronne zastosowanie, chociaz w ,,Stowniku teologii biblij-
nej"%, zredagowanym przez L.-Dufoura, samodzielnie nie wystepuje jako ,,ha-
sto . Redaktor zadowolit sie odestaniem czytelnika do innych haset: ,,Madrosc¢",
,,Obecnos¢ Boga".

Chrzescijariska jednak tre$¢ stowa ,,doswiadczenie" zostata wyraznie zaakcen-
towana przez wysokiej rangi dokumenty Soboru Watykanskiego Il, a mianowicie
przez ,,konstytucje". | tak - chronologicznie rzecz traktujac - Konstytuqa o liturgii
Swietejdl w kontekscie ,,zasad og6lnych™ odnowy liturgicznej w Kosciele umiescita
stwierdzenie, iz w zachowaniu ,,zdrowej tradycji" w Kosciele duzo znacza nie tyl-
ko doktadne studia teologiczne, historyczne i duszpasterskie, ale i ,,doswiadczenie
wyptywajace z ostatniej reformy liturgii oraz z indultéw, udzielanych réznym mie-
szkanncom". Dalej, Konstytucja o Objawieniu Bozym9, szkicujac wazne z pozycji
teologicznej i duszpasterskiej zagadnienie przekazywania Objawienia Bozego
W Kosciele - poczagwszy od apostotow" - zaakcentowata nie tylko role Ducha Swie-
tego w tym procesie, lecz takze zrozumienie, idgce niejako oddolnie, dla ,,stéw prze-
kazywanych" szczegdlnie ,,dzieki kontemplacji" i ,,dociekaniu wiernych" oraz
,.dzieki gtebokiemu, doswiadczalnemu pojmowaniu spraw duchowych", czesto-
kro¢ bedacych udziatem 6wczesnych pasterzy Kosciota. Soborowa zas Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnymd3 poszia dalej i wprzegta
,»doswiadczenie wiekdéw" Kosciota, pozytywne szczegdlnie, w proces aktualnego
,»,0Czyszczania sie i odnawiania"™ wierzacych, wychodzac tym samym naprzeciw
»przyrodzonemu uzdolnieniu cztowieka, jego problemom i doswiadczeniom
w dazeniu do poznania i doskonalenia siebie oraz swiata".
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Papiez Jan Pawet Il, ktory ,,miat szczescie uczestniczy¢ od pierwszego do ostat-
niego dnia" w pracach wspomnianego Soboru, a podczas pontyfikatu Pawita VI byt
»chetnie powotywany do réznych zadan przy Stolicy Apostolskiej”, stowem ,,do-
Swiadczenie" postugiwat sie wielekro€ i stosowat je do réznych sytuaqi ludzkich
poszczegodlnego cztowieka tak w swoim nauczaniu, kierowanym do Kosciota po-
wszechnego, jak i do lokalnych kosciotow, jak tez w nauczaniu specjalnym. Odwo-
fam sie na tym miejscu - tytutem przykiadu - tylko do kilku jego tekstéw z encykli-
ki ,,Redemptor hominis" i ,,Redemptoris missio" oraz adhortacji apostolskiej ,,Chri-
stifideles laici”, ktére w omawianej sprawie wydaja mi sie bardzo znaczace.

W pierwszej z nich, ,,Redemptor hominis"%, w punkcie o tytule wiele moéwig-
cym: ,,Wszystkie drogi Kosciota prowadzg do cztowieka", znajdujg sie takie oto
dwa sformutowania: ,,Bedac bowiem stworzeniem, (cztowiek) doswiadcza z jednej
strony wielorakich ograniczen, z drugiej strony czuje sie nieograniczony w swoich
pragnieniach i powotany do wyzszego zycia". Oraz drugie: ,,Poniewaz ten czto-
wiek jest droga Kosciota, droga jego codziennego zycia i doSwiadczenia, postannic-
twa i trudéw - Kosciodt naszej epoki musi by¢ wcigz na nowo swiadomy jego ,,sytu-
aqgi' - to znaczy swiadomy réwnoczesnie jego mozliwosci, ktdére wcigz na nowo sie
ukierunkowuja i ujawniajg. Musi by¢ réwnoczesnie swiadomy zagrozen, swiadomy
tego wszystkiego, co wydaje sie by¢ przeciwne temu, aby zycie ludzkie stawato sie
coraz bardziej ludzkie, odpowiadato prawdziwej godnosci cztowieka".

Jakby na marginesie chce tutaj zaznaczy¢, iz niektore sformutowania papieskie,
przytoczone wyzej, wspotbrzmig troche z trescia drugiego pytania kwestionariusza
Papieskiej Rady d/s Dialogu z Niewierzacymi i stanowig w pewnym stopniu odpo-
wiedz na pytanie: ,,Jakie doswiadczenia zyciowe mogg stanowi¢ punkt wyjscia
w gtoszeniu dzisiejszym ludziom Boga...?". Oto one, bardzo ogélnie podane: ,,wie-
lorakie ograniczenia", ,,doswiadczenie trudéw", ,,Swiadomos¢ zagrozen", ,,Swia-
domosc¢ tego, co wydaje sie przeciwne... godnosci cztowieka".

Nastepny za$ papieski dokument, idgc wedtug chronologii, adhortacja ,,Chri-
stifideles laici'9%, zdaje sie by¢ blizsza tresciowo problematyce trzeciego pytania
wspomnianego kwestionariusza, a mianowicie: ,,Jak mozemy dzi$ dzieli¢ sie do-
Swiadczeniem Boga...?" - | domaga sie od chrzescijan, a od pasterzy Kosciota
szczegoblnie, ,,doswiadczenia duchowego'%, ,,doswiadczenia koscielnej komunii
i misji"%, ,,doswiadczenia zycia apostolskiego"%.

Wydaje mi sie, iz ,,dobrg odpowiedzig' na te pytania, drugie i trzecie, jest naste-
pujace zdanie z adhortacji apostolskiej ,,Christifideles laici": ,,Wszystkie dziedziny
Swieckiego zycia sg objete Bozym planem, wedtug ktérego sa one ,,historycznym
miejscem" objawienia sie i urzeczywistnienia mitosci Chrystusa na chwate Ojca
i w stuzbie braciom™%9.

I wreszcie jeszcze jeden dokument Papieza, skierowany do catego Kosciota -
encyklika ,,Redemptoris missio"”. Chce w tym miejscu zwroci¢ uwage na trzy jej
teksty. Jeden przybliza nam istote misji katolickich w Swiecie, w ktérym przepo-
wiadanie ludziom Boga Ewangelii przez Kosciét jest zadaniem podstawowym,
»pierwszym™100, mimo iz ,,pierwszg formg ewangelizacji jest Swiadectwo", bo ,,czto-
wiek wspodtczesny bardziej wierzy swiadkom, anizeli nauczycielom, bardziej do-
Swiadczeniu, anizeli doktrynie, bardziej zyciu i faktom, anizeli teoriom". | wedtug
rozeznania Papieza, zjawisko to jest zauwazalne w ,,mtodych kosciotach", w tzw.
,.koscielnych wspodlnotach podstawowych", tworzacych parafie, w ktérych to
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,»wWspolnotach podstawowych" ma miejsce proces ,,przezywania doswiadczenia
wspolnotowego" przez poszczegdlnych chrzescijan do tego stopnia, iz stajg sie oni
i ,,czujg aktywnymi uczestnikami", zdolnymi ,,do dawania swego wkitadu we wspol-
ne wysitki" Kosciota lokalnego i misyjnegolll. Ten rodzaj ,,doswiadczenia™ moze
by¢ przydatny i twoérczy réwniez w dialogu z ludzmi o ,,innych przekonaniach
religijnych", bowiem stanie przede wszystkim otworem pole ,,wymiany", pole ,,wia-
snych doswiadczen duchowych™ i pole szeroko pojetego ,,dialogu w codziennym
zyciu102.

Sprawe swoistej ,,kariery" tologiczno-pastoralnej stowa ,,doswiadczenie" w na-
uczaniu Jana Pawia Il, kierowanym do Kosciotéw lokalnych, w tym i do Kosciota
w Polsce, naswietle w bardzo duzym skrécie. Sprowadze do dwu zaledwie tekstow
z papieskiego nauczania czwartej pielgrzymki do Polski (1991 r.), wygtoszonych
w Lubaczowie i w Warszawie, w ktorych stowo ,,doswiadczenie" Kaznodzieja -
Papiez umiescit w kontekscie religijnym, historycznym i wspoétczesnym. W Luba-
czowie tak moéwit: ,,U stép Bogarodzicy we lwowskiej katedrze krol Jan Kazimierz
mys$lat o potrzebach swego krolestwa, o niebezpieczenstwach, ktére mu grozity...
Doswiadczyt ich, gdy podczas szwedzkiego najazdu musiat opuszczac¢ kraj'103.
Mowiac zas o powojennej polskiej wspobtczesnosci katolickiej, nazwat jg zyciem ,,0b-
cym we wiasnej ojczyznie", ktére dtugo trwato i wtedy to ,,doswiadczalismy... wiel-
kiego, katolickiego getta, getta na miare narodu"104. W Warszawie zasl0, moéwiac
wyraznie do ,,catego Kosciota zyjgcego na polskiej ziemi", Papiez akcentowat i przed-
kiadat mu postawe ,,wrazliwosci na doswiadczenia Boskiego Serca Odkupiciela™
i na ,,szczegoOlne dziejowe doswiadczenia Polski i Kosciota w Polsce™. Jest bowiem -
kontynuowat Jan Pawet Il - ,,wiele powodow, aby dziekowac¢ Opatrznosci za dobre
owoce tego doswiadczenia, ktére tak wiele kosztowato™.

Réwniez w bardzo krétki sposéb ,,przedstawie”, jedynie wymieniajac, kontekst
papieskiego postugiwania sie stowem ,,doswiadczenie" w sytuacji specjalnej, a mia-
nowicie podczas jego rozmowy z A. Frossardeml(. Doszto do niej w poczatkowej
fazie pontyfikatu Papieza i z jego inicjatywy. | ujawnito sie na wielka skale to, co
Papiez ,,wywiozt" z Kosciota w Polsce i z Polski:

- ,,doswiadczenie dtugiego polskiego czuwania..., doswiadczenie polskie",

- ,,doswiadczenie historyczne..., nie majace w sobie nic werbalnego”,

»moje doswiadczenie duszpasterskie",

- ,,doswiadczenie, jakie wyniostem z Krakowa",

- ,,doswiadczenie trzydziestu kilku lat kaptaristwa nauczyto mnie... doswiad-
czenie wewnetrzne...",

- ,,doswiadczenie zycia robotniczego",

- doswiadczenie oparcia ,,nie o pewnos¢ wiasnego serca - ale o Tego, ktéry wie,
co w cztowieku sie kryje"107.

Jak widac, ilosciowo przewaza u Papieza - wyniesione z Polski - ,,doswiadcze-
nie zyciowe" (moéwiac stowami kwestionariusza Papieskiej Rady): ,,historyczne",
»polskie", ,,z Krakowa", ,,z zycia robotniczego", ,,w kaptanstwie". Powodowato
ono i domagato sie dopetnienia i oparcia o najwyzszy ,,punkt”, czyli o ,,doswiad-
czenie wewnetrzne", doswiadczenie ,,Tego, ktéry wie, co w cztowieku sie kryje'108.

Po bardzo skrétowym zreferowaniu problematyki soborowego i posoborowego
zadomowienia sie w teologii i pastoralnej praktyce Kosciota tresci stowa ,,do-
Swiadczenie", szczegblnie widocznego w nauczaniu i postugiwaniu Jana Pawia Il
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w skali catego Swiata, zamierzam dalej - metoda podawania tekstow i kontekstow
tegoz stowa w papieskich przemoéwieniach do polskich biskupéw, kaptanow i dia-
konoéw (a wiasciwie to ,,seminarzystow') wydobywag, a raczej potwierdza¢ w nich
obecnos¢ problemtyki drugiego i trzeciego pytania kwestionariusza Papieskiej Rady
d/s Dialogu z Niewierzacymi, aby pod koniec méc podaé, krotkie, w miare synte-
tyczne podsumowanie.

O ile czego$ w lekturze wymienionych papieskich tekstow, zrédet do niniejszego
opracowania, nie przeoczytem - to Jan Pawet Il stowem (rzeczownikiem): ,,doswiad-
czenie" postuzyt sie 19 razyl0d Natomiast formy czsownikowej: ,,doswiadczyc",
,»doswiadcza", ,,doswiadczytem" - Papiez uzyt zaledwie cztery razylll. Ani razu
zas$ nie dostrzegtem w tekstach sformutowan: ,,doswiadczenie zyciowe", ,,doswiad-
czenie Boga", umieszczonych w kwestionariuszu Papieskiej Rady d/s Dialogu
z Niewierzacymi. Majac jednak na uwadze antropologiczny punkt wyjscia KDK
w omawianiu wspotczesnych spraw pastoralnych Kosciota, Rahnerowskie widze-
nie cztowieka, widoczne w okresleniu ,,doswiadczenie", a takze kontekst stéw ,,do-
Swiadczenie", ,,doswiadczac¢" ze wspomnianych papieskich przemowien - nalezy
powiedzieé, iz liczebna wiekszos¢ tychze jest tresciowo blizsza sformutowaniom
drugiego pytania kwestionariusza Papieskiej Rady, czyli ,,doswiadczeniu zyciowe-
mu" niz problematyce pytania trzeciego, czyli ,,doswiadczeniu Boga".

Ponadto moja lektura papieskich przemdwien do polskich biskupéw, kaptanéw
i ,,seminarzystow" skiania mnie do wyréznienia - ze wzgledu na kontekst - trzech
niejako rodzajow ,,doswiadczen", a mianowicie: historyczno-kaptansko-osobiste-
go doswiadczenia Papieza, historyczno-duszpasterskiego doswiadczenia polskich
kaptandéw oraz duszpasterskiego doswiadczenia wspdtczesnego w Polsce, dostep-
nego - w miare - dla kazdego kaptana, biskupa. Ponizej zilustruje to kilkoma
tekstami Papieza:

1. Historyczno-kaptarisko-osobiste doswiadczenie Papieza:

- ,,Jako syn narodu o tysigcletniej kulturze, ktory przez cate stulecia pozbawiony
byt niepodlegtosci panstwowej, wiem z doswiadczenia, jak wielkie jest znaczenie... "'.H!

- ,,Po tysigcu lat chrzescijanstwo w Polsce musiato podjg¢ wyzwanie, jakie za-
wiera sie w ideologii dialektycznego materializmu. Znamy to wyzwanie. Doswiad-
czytem go tu na polskiej ziemi. Kosciét podjat to wyzwanie. Odczytat w nim jeden
z opatrznosciowych ,,znakdw czasu" i ,,z nowa glebig i mocg przekonania dat sSwia-
dectwo prawdzie o Bogu, o Chrystusie i o cztowieku."112

- ,,Wydarzenia lat osiemdziesigtych uwydatniaja w sposéb szczegdlny znacze-
nie nauki spotecznej Kosciota. Zawsze (jeszcze za czasow, kiedy Opatrznos¢ Boza
pozwolita mi przejs¢ przez osobiste doswiadczanie pracy fizycznej) zywitem to prze-
konanie, ze nauka spoteczna Kosciota nie rozmija sig, ale wlasnie spotyka z praw-
dziwymi dgzeniami ludzi pracy."113

- ,,Cale wiasnie moje pierwsze przemowienie do duchowienstwa w Rzymie bylo...
na podstawie moich doswiadczen z kaptanami w Polsce... o problemach, o rzeczy-
wistosci, o postawie, o Swiadomosci, o faktach."1l4

2. Historyczno-duszpasterskie doswiadczenia polskich kaptanow:

- ,,Kaptani polscy maja swojag wiasna historie, ktéra w Scistej fgcznosci z dziejami
Ojczyzny zapisaty cate pokolenia."115
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- ,,Dhugie doswiadczenia dziejowe, zwtaszcza doswiadczenia ostatnich stuleci,
a jeszcze bardziej moze - ostatnich dziesiecioleci, przemawiajg za tym, ze Kosciot
w Polsce pozostaje w gtebokiej wiezi z Narodem/'116

-  Postawa taka odpowiada tradycjom polskiego kaptana i polskiego duszpas-
terstwa na ojczystej ziemi, czy tez posréd zestancéw syberyjskich w czasach naro-
dowej niewoli. W wiezieniach i obozach koncentracyjnych w okresie ostatniej oku-
pacji. Kaptan, ktory dzielit losy swego narodu. Kaptan, ktéry byt bliski wszystkich
jego doswiadczen."117

- ,,Kardynat Stefan Wyszynski méwigc na Soborze o zadaniach seminariéw du-
chownych w naszych czasach, przypomniat réwniez polskie doswiadczenia w tej
dziedzinie"118

Podane przed chwilg teksty-przyktady ,,doswiadczen" kaptariskich z r6znych
epok, czasOw polskiej historii, moga kazdemu wspdtczesnemu kaptanowi pokazy-
wac kierunek zdobywania ,,doswiadczenia zyciowego" i tym samym by¢ pomocne
w codziennosci.

3. Duszpasterskie doswiadczenie wspotczesne kaptandw w Polsce:

- ,,Pamietajmy o chorych..., bo wiemy dobrze z naszego do$wiadczenia duszpas-
terskiego, ze sg to nasi najcichsi i najskuteczniejsi pomocnicy i wspotpracownicy."119

- ,,A juz najbardziej takim doswiadczeniem serca Kosciota to byto wezwanie
Ojca $Sw. Pawta VI na rekolekcje watykanskie. To byly doswiadczenia,ktérych
zrédiem byta praca w Konferencji Episkopatu Polski... To wszystko dzisiaj wspo-
minam tutaj z wdziecznoscia."120

- ,,Takze pod katem nowego doswiadczenia, jakim stat sie Kongres Eucharys-
tyczny, ktéry oby wydat trwate owoce na niwie polskich dusz i w zyciu naszej
umitowanej Ojczyzny."12l

- ,,Seminarium czestochowskie... (w) diecezji ciezkiej pracy hutnikéw i gorni-
kow, (diecezji) wielu trudnych problemow, (diecezji) najwiekszego w Ojczyznie
sanktuarium maryjnego i ogladanych tysiecznych rzesz mtodych, gtodnych Boga,
wyczekujacych pasterzy i duchowych przewodnikéw. Seminarium czestochowskie,
doswiadczajac z bliska tego gtodu, musi nan odpowiedziec."12

Trzeci rodzaj doswiadczen, realizowanych i odbieranych w okolicznosciach spe-
cyficznych: z chorymi, ,,na rekolekgach watykanskich", podczas Kongresu Euchary-
stycznego, ktéry ,,po duszpastersku™ ma trwac nadal, oraz doswiadczanie w semina-
ryjnych warunkach w Czestochowie patniczego ,,gtodu Boga" moze takze stanowic o
tym, ze aktualny czy przyszty duszpasterz (razem z wiernymi, grupa, jednostkami)
»potrafi stawi¢ czoto trudnosciom i wyzwaniom nowej epoki historycznej."123

4. Kilka wnioskow.

Niniejsze opracowanie, w zatozeniu bardziej sondazowe niz wyczerpujace, be-
dace wykazywaniem w niektérych tekstach Magisterium Kosciota: Soboru Waty-
kanskiego Il i papiezy Pawta VI i Jana Pawta Il - obecnosci problemow zawartych
w kwestionariuszu Papieskiej Rady d/s Dialogu z Niewierzacymi, spowoduje, by¢
moze, u Czytelnika spory niedosyt i mysl: Czy wiecej pracy nie jest jeszcze przed
nami niz za nami? - Mnie sie wydaje, ze wiecej problemoéw z zakresu ,,jak mowic
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dzisiejszemu cztowiekowi o Bogu™ jeszcze czeka na podjecie i pogtebienie nie tylko
w zakresie teologii przepowiadania stowa Bozego, ale i w zakresie spraw prakseo-
logicznych na naszej, ,,polskiej ziemi''124.

Czeka przedtuzenie problematyki przeze mnie zapoczatkowanej i jej poszerze-
nie o tresci wszystkich przemowien do Polakéw podczas czterech pielgrzymek oraz
papieskich przemodwien Jana Pawita Il do polskich biskupow z racji ich ,,ad limina
Apostolorum™ ze stycznia 1993 rokul?, ktore to spotkanie Papiez sam nazwat ,,his-
torycznym", dlatego iz ,,Kosciét Polski przybywa... do Piotra". Czeka opracowanie
.jak mowic¢ dzisiejszemu cztowiekowi o Bogu" w Swietle encykliki tegoz Papieza,
,»Veritatis splendor™.

Ponadto czeka teologiczne i syntetyczne (zespotowe!) opracowanie powyzszych,
wypowiedzi Magisterium Kosciota, w konfrontacji z wypowiedziami ,,ankietowy-
mi"', podanymi polskiemu Czytelnikowi przez ks. bp B. Bejzego w dwu wydaniach
,.Jak dzisiejszemu cztowiekowi méwi¢ o Bogu".

Przypisy:
" Por. Sobér Watykanski II: Konstytucja o Objawieniu Bozym (KO), nr 7-8.
2 Sobor Watykanski Il: Konstytucja dogmatyczna o Kosciele (KK), nr 22.

3 Por. K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, przetozyli T. Mieszkowski, P. Pachciarek,
Warszawa 1987, kol. 478-479, 175,173-174; G. Kard. Danneels (red.). Relacja koncowa, w: Dwudzie-
stolecie Soboru Watykariskiego Il, Wroctaw 1986, s. 19-20; A. L. Szafrafiski, Ewangelizacja w Polsce
w Swietle ,znakdw czasu”, w: Nowa ewangelizacja, red. K. G6zdz, Lublin 1993, s. 79-86.

4 Por. Pawet VI, Ecclesiam suam, nr 5-6,18-19, 37; Jan Pawet Il, Dominum et Vivificantem, nr 1-2; Sobor
Watykanski II: KK 20, 25, 28-29; Konstytucja o liturgii Swietej (KL), nr 9, 24, 51-51, 116; KO 20, 23, 25;
Konstytucja duszpasterska o Kosciele (KDK), nr 3,7, 9-10,12,18.

5 KDK 10.
6 KL12.
7 Por. KO 25.

8 Por. A. Frossard, Rozmowy z Janem Pawtem I, (Watykan 1982), s. 45-46; B.J. Urban OFMConv, Apo-
stolstwo franciszkanskie, w: W nurcie franciszkanskiem, t.3, Krakow 1993, s. 45-46.

9 Por. S.C. Napiérkowski OFMConv, Zréznicowanie teologicznej doniostosci wypowiedzi Magisterium
Kosciota, w: Tenze, Jak uprawiac teologie, Wroctaw 1991, s. 165, 149-152, 165-178.

10 Por. K. Rahner, H. Vorgrimler, dz. cyt., kol. 478-479,419.

” Podaje za: Jak dzisejszemu cztowiekowi méwi¢ o Bogu, red. br. B. Bejze, Warszawa 1993, s. 9-10.
12 Tamze, s. 10.

13 Por. Do uczestnikéw plenarnego posiedzenia Papieskiej Rady d/s Kultury, s. 22, nr 1.

14 Por. Jak mowi¢ dzis o Bogu, s. 25; Kard. P. Poupard, Wiara i kultura, L'Osservatore Romano,
wyd. polskie, 1994, nr 9-10, s. 35-37.

15 Por. KK 20-21,25, 28-29.
16 Por. Do uczestnikdéw plenarnego posiedzenia Papieskiej Rady d/s Kultury, s. 22, nr 1.

17 Por. Jan Pawet Il, Przeméwienie podczas Konferencji Episkopatu Polski, w: tenze, Przemowienia. Ho-
milie. Polska 2-10.06.1979, Krakéw 1979, s. 113-114; tenze, Plenarna Konferencja Episkopatu Polski,
w: tenze, Druga pielgrzymka do Polski. Przemoéwienia — homilie. 16 - 22.06.1983, Krakéw (1984),
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$. 116-121; tenze, Spotkanie z Konferencjg Episkopatu Polski, w : tenze, Trzecia pielgrzymka do Polski.
Przemoéwienia-homilie. 9-14.06.1987, Krakéw (1987), s. 221-222; tenze, Spotkanie z Episkopatem Pol-
ski, biskupami zagranicznymi oraz przetozonymi zgromadzen zakonnych, L'Osseratore Romano, wyd.
polskie, 1991, nr 6, s. 42-43, nr 2-4.

Por. Jan Pawet Il, Redemptor hominis 4 i przypis 14 tego dokumentu.

Por. Jan Pawet Il, Redemptor hominis 4, przypis nr 14.

Cyt. za: Osrodek Dokumentacji i Studiéw Spotecznych, Warszawa 1978, nr 8-14.
Por. tamze, nr 36.

Por. tamze, nr 64.

Por.

=

tamze, nr 90.

Por. tamze, nr 91.

=

Por. tamze, nr 36.

Por. tamze, nr 38.

Por. tamze, nr 8; tenze, Populorum Progressio 81; tenze, Evangelii nuntiandi 1,3, 5.
Por. tenze, Ecclesiam suam 35.

Por.

=

tamze, nr 37; tenze, Populorum progressio 81.

Por. tenze, Ecclesiam suam 38.

Por. tamze, nr 46-47; tenze, Populorum progressio 81 -82.

Por. tenze, Ecclesiam suam 87; tenze, Populorum progessio 83.

Po

=

tenze, Ecclesiam suam 113.
Por., nr21.

Tamze.

Por. tamze, nr 22.

Por. tamze, nr 23.

Por. Ecclesiam suam 92-117.

Por. Evangelii nuntiandi 51-58.
Por. Ecclesiam suam 96 i nastepne.
Por. Evangelii nuntiandi 52.

Por. tamze, nr 54.

Por. tamze, nr 38-39,57,91.

Por. tamze, nr 25-39.

Tamze, nr 26.

Tamze, nr 27.

Por. tamze, nr 29.

Por. tamze, nr40-48.

Tamze, nr41.

Rz 10,17. Por. Evangelii nuntiandi42.

Por. Evangelii nuntiandi43-48.
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PROBLEMATYKA ,JAK DZISIEJSZEMU CZLOWIEKOWI MOWIC O BOGU".,

Problematyke dogmatyczng i pastoralng aktualnego nauczania Kosciota. Por. np. nastepujace stwier-
dzenia Papieza: ,.... Kosciot odpowiedzialny za prawde {Redemptor hominis 19); Jak katechizowac?...
Objawienie, przychodzac do ludzi i przyjmujac ich ciato, wchodzi nie tylko w sprawy i dzieje kazdego
cztowieka, lecz takze w historie wszystkich ludzi, stajac sie ich osrodkiem... Moc Ewangelii wszedzie
jesttaka, iz przeksztalca, ddradza (Por. Catechesitradendae 51-53); ,,W poszukiwaniu odpowiedzi na
pytanie o sens tierpienia {Salvifici doloris 9-13); ,Nie mozemy nie mowi¢ {Redemptoris missio 11);
.Cztowiek jest drogg Kosciota {Centesimus annus 53-62).

Por. B. Bejze, Wprowadzenie, w: Jak dzisiejszemu cztowiekowi méwi¢ o Bogu, s. 9: ,.... 1. Jak dzisiejsi ludzie
traktujg pytanie o sens swego istnienia i istnienia $wiata: czy w istnieniu tym upatrujg ponurg zagadke, czy
tez tajemnice otwierajacg droge ku Transcendencji? Czy z tego do$wiadczenia wnioskujg o istnieniu Opatrz-
nosci? Jakie jest ich stanowisko wobec Boga objawionego w Jezusie Chrystusie i gloszonego przez Koscior?"

Por. Jan Pawet |, Catechesi tradendae, nr 69.
Tenze, Redemptor hominis, nr 10.

Tamze.

Por. tenze, Salvifici doloris, nr 9.

Por. B. Bejze, Wprowadzenie, w: Jak dzisiejszemu cztowiekowi méwic o Bogu, s. 9: ,....2. Jakie doswiad-
czenia zyciowe moga stanowi¢ punkt wyjscia w gtoszeniu dzisiejszym ludziom Boga: cierpienia, $Smierc,
lecz takze mito$¢, poswiecenie sie - solidarnos¢, piekno itd.? Jakiego jezyka wymaga dzi$ ten temat?"

Por. Jan Pawet Il, Redemptor hominis, nr 10.

Por. tamze, nr 14; tenze. List do rodzin Ojca $wigtego..., nr 1-2.
Por. tenze, Salvifici doloris, nr 9.

Por. tenze, Redemptor missio, nr 58.

Por. B. Bejze, Wprowadzenie, w: Jak dzisiejszemu cztowiekowi moéwi¢ o Bogu, s. 9: ,.... 3. Jak mozemy
dzi$ dzieli¢ sie doswiadczeniem Boga: przez wiare i mito$¢, modlitwe i zycie sakramentalne, Swiadectwa
chrzescijanskiego zycia osobistego i wspolnotowego, przyjazni i zaangazowania w stuzbie najubozszym?"

Jan Pawet Il, Redemptor hominis, nr 18.
Tenze, Catechesi tradendae, nr 35.
Por. tenze, Redemptoris missio, nr 58.
Por. tenze, Catechesi tradendae, nr 53.
A. Frossard, dz. cyt., s. 39.

Tamze, s. 40.

Tamze, s. 44-46.

Tamze, s. 110-118.

Tamze, s. 183-187.

Dwukrotnie wydanego: 1993, 1994.

Jan Pawet I, Homilia podczas Mszy $w. na placu Zwyciestwa, w: tenze. Przemoéwienia. Homilie, s. 32.
Por. KL 52, 102,105; DM 10-18; Jan Pawetl Il, Redemptoris missio, nr 11,33, 42-45, 51,59; Przepowia-
danie, w: Kongregaciji d/s Duchowienstwa, Dytektorum o postudze i zyciu kaptanéw, Krakéw 1994,
nr45-46; L.A. Schaekel, Stowo natchnione, t. A. Malewski SDB, Krakéw 1983m, s. 236-239; K. Rahner,
H. Vorgrimler, dz. cyt., kol. 173-174.

Por. KO 7-10, 21,23; Jan Pawet Il, Redemptor hominis, nr 7-11,13-14,18-19; tenze, Redemptoris missio,
nr 7-10; L.A. Schaekel, dz. cyt., s. 264-265, 280-290; K. Rahner, H. Vorgrimler, dz. cyt, kol. 419.

Por. Trzeci punkt kwestionariusza Papieskiej Rady d/s Dialogu z Niewierzgcymi oraz K. Rahner,
H. Vorgrimler, dz. cyt., kol. 157-164, 184-189, 191.

113



Il

78

7

80

82
83

84

85
88

87

88
89
90

92
93
94
9%
98
97
98
99
100
01
102
10

o

104
0

@D

108

BONAWENTURA JULIAN URBAN OFMCoiw

Por. Jan Pawet Il, Spotkanie z klerykami, kaptanami, zakonnikami i zakonnicami, w: tenze, Trzecia piel-
grzymka do Polski, s. 114-115; tenze, Przemoéwienie wygtoszone w katedrze witoctawskiej podczas spo-
tkania z katechetami, nauczycielami i uczniami, L'Ossservatore Romano, wyd. polskie, 1991, nr 6, s. 4-5.

Por. Jan Pawet I, Spotkanie z klerykami, kaptanami, zakonnikami i zakonnicami, w: tenze, Trzecia
pielgrzymka do Poski, s. 114-115.

Por. Jan Pawet Il, Przemdéwienie wygtoszone w katedrze wtoctawskiej podczas spotkania z katecheta-
mi, nauczycielami i uczniami, L'Osservatore Romano, wyd. polskie, 1991, nr 6, s. 4.

Por. Jan Pawet I, Homilia podczas Mszy sw. Swiecen kaptanskich, w: tenze, Trzecia pielgrzymka do
Polski, s. 58-59.

Por. Jan Pawet II, Jestescie z ludu i dla ludu, w: tenze, Trzecia pielgrzymka do Polski, s. 77-78.
Por. Jan Pawet Il, Do Rady Naukowej Episkopatu Polski, w: tenze Przemoéwienia. Homilie, s. 123.

Por. Jan Pawet Il, Spotkanie z Konferencjg Episkopatu Polski, w: tenze, Trzecia pielgrzymka do Polski,
s. 220.

Por. Jan Pawet Il, Spotkanie z Konferencjg Episkopatu Polski, biskupami zagranicznymi oraz przetozo-
nymi zgromadzen zakonnych, L'Osservatore Romano, wyd. polskie, 1991, nr 6, s. 42.

Por. DM 11-12; Jan Pawet Il, Redemptoris missio, nr 42-43.

Por. Jan Pawet Il, Spotkanie z klerykami, kaptanami, zakonnikami i zakonnicami, w: tenze. Trzecia
pielgrzymka do Polski, s. 111-112.

Por. Jan Pawet Il, Spotkanie z Konferencjg Episkopatu Polski, biskupami zagranicznymi oraz przetozo-
nymi zgromadzen zakonnych, L'Osservatore Romano, wyd. polskie, 1991, nr 6, s. 42.

Por. Jan Pawet Il, Jestescie z ludu i dla ludu, w: tenze, Trzecia pielgrzymka do Poslki, s. 78.
Doswiadczenie, w: K. Rahner, H. Vorgrimler, dz. cyt., kol. 90-91.
Tt i opr. K. Romaniuk, Poznan 1973, s. 220.

Nr 23.

KO 8.

KDK 43, 62.

Por. nr 14.

Nr 28, 31,55, 57-60.

Tamze, nr 56.

Tamze, nr 61.

Tamze, nr 62.

Tamze, nr 59.

Tamze, nr 44.

Tamze, nr 51.

Tamze, nr 57.

Jan Pawet Il, Homilia podczas Mszy $w. w Lubaczowie. ,Pamietaj, aby$ dzienn Swiety Swiecit”,
L'Osservatore Romano, wyd. polskie, 1991 nr 6, s. 23.

Tamze, s. 24.

Por. Jan Pawet I, Homilia wygtoszona podczas Mszy $w. inaugurujacej Il Synod Plenarny w bazylice
Najswietszego Serca Pana Jezusa, L'Osservatore Romano, wyd. polskie, 1991, nr 6, s. 23-24.

Dz. cyt., s. 312.

114



107

109

11

12

14

»5

17

»p

120

11

122

124

125

PROBLEMATYKA ,JAK DZISIEJSZEMU CZLOWIEKOWI MOWIC O BOGU"...

Tamze, s. 26-44.

12, 25.

A konkretnie: dziesie¢ razy do biskupéw, siedem razy do kaptanéw i dwa razy do klerykow.
Tzn. dwa razy do biskupéw i dwa razy do klerykow.

Por. Jan Pawet Il, Przeméwienie podczas Konferencji Episkopatu Polski, w: tenze. Przemoéwienia.
Homilie, s. 109.

Por. tenze. Spotkanie z Konferencja Episkopatu Polski, w: tenze. Trzecia pielgrzymka do Polski,
s. 219-220.

Por. Jan Pawet Il, Plenarna Konferencja Episkopatu Polski, w: tenze. Druga pielgrzymka do Polski, s. 119.
Por. Jan Pawet Il, Do kaptanéw, w: Przeméwienia. Homilie, s. 144.

Tamze, s. 147.

Por. Jan Pawet Il, Plenarna Konferencja Episkopatu Polski, w: tenze. Druga pielgrzymka do Polski, s. 115.
Por. Jan Pawet I, Jestescie z ludu i dla ludu, w: tenze, Trzecia pielgrzymka do Polski, s. 78.

Por. Jan Pawet Il, Spotkanie z klerykami, kaptanami, zakonnikami i zakonnicami, w: tenze, Trzecia
pielgrzymka do Polski, s. 113.

Por. Jan Pawet Il, Do kaptanéw, w: Przeméwienia. Homilie, s. 114,151-152.

Por. Jan Pawet Il, Przeméwienie podczas Konferencji Episkopatu Polski, w: tenze, Przeméwienia.
Homilie, s. 103-104.

Por. Jan Pawel I, Spotkanie z Konferencjg Episkopatu Polski, w: Trzecia pielgrzymka do Polski,
s. 222-223.

Por. Jan Pawet Il, PrzemOwienie podczas poswiecenia seminarium czestochowskiego, L'Osservatore
Romano, wyd. polskie, 1991, nr 8, s. 38-39.

Jan Pawet Il, Pastores dabo vobis, nr 10.

Por. A. Lewek, Odpowiedz na pytanie..., w: Jak dzisiejszemu cztowiekowi mowi¢ o Bogu,
red. bp B. Bejze, wyd. 2, Warszawa 1994, s. 151-155.

Por. Jan Pawet Il, Przemowienie Ojca $wietego do | grupy Biskupow, L'Osservatore Romano, wyd. pol-
skie, 1993, nr 2, s. 15-18; tenze, Przeméwienie Papieza do Il grupy Biskupdw, tamze, s. 19-22.



FRANCISZKANIZM

Lanfranco M. Serrini OFMConv

WPROWADZENIE DO
KAPITULY GENERALNEJ!

Oto jesteSmy tutaj zebrani, najdrozsi bracia, w domu Ojca, niemal jak powra-
cajacy z pierwszych podrézy apostolskich, jak pierwsi uczniowie Powerella, by
odnalez¢ entuzjazm, by wspoétdzieli¢ sie owocami lub tez rozczarowaniami z ze-
tkniecia sie z braémi, by wspélnie szuka¢ w obecnosci Franciszka najlepszego spo-
sobu dla zwiekszenia wspdlnej postugi w réznych czesciach swiata.

Rodzina spotyka sie, by sie odnowi¢ i z nowym porywem i nowg determinaga
podjac¢ wedréwke, gdyz spotkanie braci, ktérzy przedtuzajg w Kosciele pewien ideat
zycia, nigdy nie moze by¢ czyms$ zwyczajnym albo rutynowym.

Ideat moze napotkac trudnosci w zastosowaniu, z powodu naszych ograniczen
i naszych brakéw. Jest on jednak zawsze czym$ zywym, pozytywnym, miodzien-
czym, aktualnym.

Mamy obowigzek nie zamykaé go w naszych schematach lub wchtania¢ go - az
do przemienienia go, sttamszenia, wynaturzenia - w monotonii, zmeczeniu, lotnosci
naszych odpowiedzi.

Jestesmy tu, by odnalez¢ Zzrédia, entuzjazm, swiezos¢ konfrontacji z braémi, be-
dac pewni, ze Ojciec seraficki nie omieszka przyj$s¢ nam ze swojg pomoca i swoja
pociechg jak wyrozumiaty i kochajacy ojciec.

L R R 4

On zna dobrze trud codziennej wedrowki w stycznosci ze wzniostoscig ideatu,
ktérego nalezy bronic¢ i realizowa¢ oraz w stycznosci ze zwodzacymi postaniami,
ktére docierajg do nas od zbyt wielu zabiegéw wokét nas. W spoteczenstwie,
aroéwniez i w nas, znajdujemy tysiace przeszkoéd, ktére wkradaja sie, by wypaczyé¢,
by rozwodni¢ wezwania Ducha, by odebrac to, co zostato ofiarowane Panu. Wkra-
daja sie one w tysiacznych formach kompromisu, ktére przyswajamy sobie niezau-
wazalnie i pozwalamy, by dominowaty.

Poza normalnymi przeszkodami naturalnego kontekstu sg rozczarowania, wy-
nikajace czesto z naszych bezowocnych wysitkéw oraz z r6znorakich rozdzwiekoéw
miedzy brac¢mi, ktére przeszkadzajg w wedréwece jednolitej, niekiedy ubogiej
w prostote, entuzjazm i wspaniatlomys$inos¢, ktérymi powinna by¢ ustana. Od ma-
tych rozczarowan z postaw bliznich tatwo przechodzi sie do bardziej lub mniegj
przemilczanych form pesymizmu. Zapominamy, ze program do zaproponowania
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jest mozolny, czesto bardzo heroiczny. Zapominamy przede wszystkim, ze umac-
nia sie on w codziennej wytrwatosci, wymagajacej wiary i odwagi.

Jest to program catego zycia, program catosciowy, ktéry angazuje catg nasza eg-
zystenge, naszg dojrzatos¢, nasza przysztosé, dopdki Boég zachowa nas przy zyciu.

Nasza ludzka natura chciataby natomiast ograniczy¢ te niezmierzone postano-
wienia, przystosowac nas do tego, co doczesne, uboczne i przyjemne.

Zauwaza sie, drodzy bracia, w naszej wedréwce te mozliwe spowolnienia
0s6b konsekrowanych. Sa chwile ociezatosci, ktére czesto nastepuja i domagaja
sie niemalze obszaréw wolnosci, tj. ,,wakacji". Sg to chwile, ktére rozluzniaja
nasza postuge i wzniecajg wiele alibi, by zmniejszy¢ nacisk zycia catkowicie
darowanego Bogu.

Sa réwniez - powiedziatbym przede wszystkim - niedogodnosci wspdtczesnego
zycia zakonnego, o ktérych szczegdtowo sie méwito na ostatnim synodzie.

Sa znaki zapytania, ktére mniej lub bardziej dostrzegamy, jak unosza sie wokot
nas i w nas. Sprawiajg one niekiedy, ze nasza postuga jest znikoma. Chciatyby one
w jakis sposo6b usprawiedliwi¢ pewne ustepstwa oraz odebrac wyrazisto$¢ pomocy
niesionej braciom.

Nie mozemy jednak przyjgc takiej postawy.

Jako bracia mamy byc¢ narzedziem animacji, jasnosci i serdecznej troski o to, co
moze doda¢ odwagi i umocni¢ braci, wszystkich braci, szczegdlnie tych pozbawio-
nych nadziei i w kryzysie.

Jest zupetnie jasne, ze ideatu nalezy zawsze bronié, strzec go, umacniaé i po-
nownie lansowag, nigdy nie stajac sie pobtazliwym na przejawy wygody, demobili-
zujac niemal wszystkie zabezpieczenia duchowe, ktdrych jesteSmy depozytariuszami
dla dobra braci.

Chciatbym, by pierwszym inspirujgcym motywem rozpoczynajacej sie kapituty
byto to: namierzy¢ cala ostros¢ obiektywu na nas samych, odzyska¢ wszystkie pod-
stawowe cele naszego zycia zakonnego i naszego powotania w stuzbie braciom
w najodpowiedniejszy sposob.

Wszystko inne posiada wartos¢ i moze stuzy¢ jedynie, gdy bedziemy posiadali
te postawe osobistego przekonania, w odniesieniu do tego, co musimy codziennie
zaofiarowac innym.

Wszyscy posiadamy pewne doswiadczenie kapitut, spotkan, wymogoéw jednoli-
tej wedrowki, na poziomie odpowiedzialnych. Nie sg nam obce techniki, ktore
z czasem poprawity naszag postuge. Badzmy jednak zgodni, bracia, ze tym, co liczy
sie naprawde, jest przekonanie odnosnie do tego, co czynimy oraz zdolnos¢ wspo6i-
dzielenia sie, w zyciu i w programie pracy tym, co wspoélnie podejmujemy.

Spéjnos¢ sprawi, ze praca Ducha nie stanie sie bezuzyteczna. Z ewangelicznym
uporem nalezy do konca wykorzystac¢ to, co stanowi owoc naszego bogactwa jako
rodziny, ktéra nie pozwoli, by przepadty najlepsze intenge.

I rzeczywiscie modlimy sie do Ducha nie tylko, by podsunat nam ,,swoje" decy-
zje, ale takze, by towarzyszyt nam w ich realizacji.

o * *
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»Ukonczy¢ prace" to inne szlachetne postanowienie, ktore wyptywa z tej kapituty.

Nie wiem, czy zawsze zdajemy sobie sprawe, na ile nasza prostolinijnos¢ wpinie
na przekonanie naszych braci, ktérzy moga poktada¢ w nas zaufanie, iS¢ za nami

i odnajdywac entuzjazm.

Czesto mozemy chorowac na rutyne i by¢ zatrutymi jednostajnoscia powtarza-
jacych sie i nie zrealizowanych spraw. Mozna wreszcie ulec pokusie, by nie wierzy¢
juz w stowa, by nie zadawac sobie dodatkowego trudu. Jestesmy niemal fatalista-
mi, ktérzy zamykajg sie na ufnosc.

Tymczasem jesteSmy powotani, by by¢ dla braci powodem ,,ufnosci”, ,,zaufa-
nia", ktora sprawia, ze potrafimy przepowiada¢ stowo Boze, dawac Swiadectwo,
walczy¢ wszystkimi naszymi sitami, by by¢ wiarygodnymi wzorami, by by¢ pocia-
gajacymi dla najstabszych.

Wodbwczas odczujemy potrzebe powrotu do prymatu Ducha. Jest On tym, ktéry
moze przywraca¢ nam ufnos¢ i powtarza¢ nam stowa ,,zycia wiecznego", ktorych
bracia sg spragnieni, chociaz gtos zbyt wielu syren usituje wmieszac sie i sprowa-
dzi¢ nas na bezdroza.

Nosimy w $wiecie ,,prymat Ducha". JesteSmy Jego depozytariuszami. W tym
powinnismy by¢ ,,specjalistami. Nie jest to umowne ani warunkowe. Jest to pierw-
sza prawdziwa ,,specjalizacja”, na ktérej nalezy skupi¢ nasza uwage.

Naszg ,,postuge”, mimo ze karmi sie ona i wzbogaca tyloma wymogami prope-
deucznymi, oddajemy Duchowi. Winna troszczy¢ sie o wartosci duchowe naszych
braci. Nie zapominajmy o Nim w nas samych, w tych dniach, najdrozsi bracia!

Chociaz zajmujg nas inne troski, uczynmy wszstko, by nic nie umkneto temu
podstawowemu wezwaniu. Zyska na tym nasza praca, hasze braterstwo, dobro
rodziny. Zyskajg na tym nasze ,,wybory" ukierunkowane na to, co tgczy, co broni
wartosci Ducha, rzeczywistego dobra zakonu, a nigdy nie uprzywilejowuje
wygodnych motywacji i innego rodzaju wezwan.

* * %

Zebralismy sie w tym miejscu, w siedzibie Franciszka, brata, ktory wzywa nas
i ponawia swoje zaproszenie. On, starszy brat, wcigz wzywa nas do odpowiedzial-
nosci: ,,Ja wykonatem swoje zadanie, teraz kolej na was!"

I rzeczywiscie, podczas trwania kapituty kazdy musi wnies¢ wiasny wkiad
i poczuc sie odpowiedzialnym za ciggtos¢ zakonu, za mitos¢ ku zakonowi, za rozle-
gta perspektywe, ktorg posiada on w planie Bozym.

Duch Swiety, ktory zstgpit na apostotow jako pierwszy dar, otworzyt ichna
zrozumienie. Kazdy moéwit ,,swoim" jezykiem, ale kazdy rozumiat brata, kaz-
dego brata. Nie zauwazato sie juz tysiacznych skaz ludzkosci - dominowata bo-
wiem Boza prostota.

To wiasnie zadanie winnismy wypetni¢ w tych dniach, pozostawiajac miejsce
Duchowi, ufni, ze On objawi sie dla dobra zakonu, a my pozwolimy Mu wystowic¢
sie i znalez¢ w nas postuch.
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Kapituta daje nam mozliwos¢ spotkania, a takze pozdrowienia nowych braci,
ktorzy ubogacili w ostatnich czasach nasza rodzine.

Inne jednostki zakonu konkretnie ukazujg wedrowke, ktdrg on przemierza. Zbiera
sie prace wielu lat i wielu braci, ktérzy rozpoczeli i pozwolili dojrze¢ ofiarom, zna-
nym w petni jedynie Bogu. My, ktdrzy cieszymy sie dzisiaj z tej wiosny, nie mozemy
0 nich zapomniec i jest nam mito, ze mozemy wyrazi¢ swojg wdziecznos¢; wspo-
mnienie, zyczenie, poniewaz rowniez to nie jest dzis celem, a jedynie etapem
w Kierunku przysztosci.

Tak oto pragnhiemy pozdrowi¢ nowych kustoszy z Ghany, Indii i Kolumbii.

Kazda z tych ziem ma do opowiedzenia historie, przeplatang radoscig i smut-
kiem, r6znorodnymi doswiadczeniami, zaréwno pozytywnymi jak i negatywnymi,
wspolny kontekst ludzki, ktory towarzyszy tamtejszym wydarzeniom. Przede wszy-
stkim jednak mdéwia nam ponownie o wierze i bezinteresownosci daru wielu braci,
ktérzy nie zwatpili w Boga i dziatali z odwaga, by zaofiarowa¢ Mu wspdtprace,
0 ktéra chce nas prosi¢ w kazdym ludzkim wydarzeniu.

Te obecnosci sg przedmiotem radosci, a takze przedmiotem nadziei i podnietg
dla tak wielu innych rzeczywistosci ,,misyjnych", ktdre rozwijaja sie i pozwalajg na
dojrzewanie w czasie tych samych celéw.

Kieruje do nich nasze stowa powitania i pozdrowienia, radosne, a jednoczesnie
dodajace odwagi. Sg to radosci, ktére daje nam Bdg. Sg one nagroda dla tych, ktérzy
nadal wierza w piekne strony zycia, w postanie mitosci, do ktérego rozprzestrze-
niania w Swiecie jesteSmy powotani.

Takie samo pozdrowienie, ze szczeg6lnag intensywnoscia i braterskosciag, kie-
rujemy na tej sali do braci z odnalezionych braterskich wspélnot wyzwolonego
Wschodu. Do wszystkich wspoélnot bez réznicy - po raz pierwszy spotkalismy je
w Meksyku, a teraz sg zywg czastka na kapitule zwyczajnej tu, w Asyzu.

Musimy by¢ godni tych ostatnich daréw, ktérymi Bég nas obdarzyt. Wobec wa-
szego doswiadczeniabolu, cierpienia, Swiadectwa pochylamy sie z uznaniem, szcze-
sliwi, ze mozemy dzieli¢ obecny trud, by umozliwi¢ waszg petng odnowe. JesteSmy
catkowicie Swiadomi tego, co moze pozostawi¢ na osobistym doswiadczeniu diuga
rzeczywistos¢ opresji oraz jak powoli, a zarazem trudno, daja sie odnalez¢ prze-
miany wymogow zycia zakonnego i wspoélnotowych wymiardéw zycia.

Kapituta generalna, w swoim doswiadczeniu braterskiego i czynnego wspoitzy-
cia, moze takze by¢ pozyteczna do wspbélnego wzrostu, ktéry pozwoli sie zbratac
i przyczynic sie do coraz wiekszej jednosci w tonie rodziny.

4 * 4

Przygotujmy sie na wykorzystanie tych dni jako prawdziwego DARU Pana
i uczynmy z nich dni owocnego i petnego nadziei wspomnienia dla wszystkich, dla nas,
ktorzy przezywamy je z bliska i dla tych, braci i wiernych, ktérzy sledza nas z daleka.

Niech te dni beda czasem czynnej mitosci, ufnej akceptacji, powaznego plano-
wania. Niech bedg czasem, w ktorym taska Boza odnajdzie przestrzen, by mogta
obficie dziata¢ dla dobra kazdego.
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Z btogostawienstwem Ojca serafickiego, ktéry nas tu przyjmuje i zacheca, oraz
pod taskawym spojrzeniem Maryi, ktéra w tym majowym miesigcu nie omieszka
udzieli¢ swego matczynego btogostawienstwa.

Pokdj i dobro, bracia!

Przypis:

" Ponizszy tekst zostat wygtoszony 18 maja 1995 r. w Asyzu na otwarcie 169 zwyczajnej kapituty gene-
ralnej Braci Mniejszych Konwentualnych.
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Franciszkanizm - fenomen
- ; - -
nie tylko Sredniowiecza

Posta¢ sw. Franciszka, jego nadzwyczajny wptyw, budzity zainteresowanie
u ludzi mu wspodtczesnych i pdzniejszych, i zyskiwalty mu ogromng popularnosé.
O przyczyne tej popularnosci pytat brat Maciej!: ,,Franciszku, czemu za tobg? Dla-
czego za tobg biega caty Swiat i kazdy, zda sie, pragnie cie widzie€ i styszec¢ i stu-
chac¢?" | ustami Franciszka dawat swojg odpowiedz: ,,Wypatrzyty mi to oczy Boga
Najwyzszego... Oczy te bowiem najswietsze nie widziaty wsrdd grzesznikéw nikogo,
kto by byt najnikczemniejszy, niedotezniejszy, grzeszniejszy ode mnie. | aby spetnic
to dzieto cudowne, ktére Bog spetni¢ zamierzyt, nie znalazt podlejszego stworzenia
na ziemi. Przeto mnie wybrat, aby zawstydzi¢ szlachectwo i dume, sile
i pieknos¢, madrosé swiata i aby poznano, ze wszelka sita i dobro od Niego pocho-
dzi, a nie od stworzenia".

Franciszek, dajac odpowiedz stwierdzat, ze tajemnica jego wptywu tkwi w jego
gtebokiej wierze i wielkiej pokorze.

To samo pytanie powtarzamy i tutaj, hic et nunc: Franciszku, dlaczego za tobg?
Dlaczego za toba biega caly Swiat...? Dlaczego za Tobg poszto tak wielu mezczyzn
i tak wiele kobiet, juz za twego zycia i po twojej Smierci? Dlaczego w twoje Slady
poszia Klara i tyle swietych dziewic? Dlaczego pociagnate$ za soba wielkg rzesze
ludzi Swieckich, ktorzy nie gdzie indziej, lecz w twoim Trzecim Zakonie, chcieli
realizowac¢ Swietos¢ swego stanu?

Podobne pytania stawiali sobie pozniejsi historycy i teologowie. Probujac dociec
sedna problemu, dawali jednak r6zne odpowiedzi.

1. Tajemnica sukcesu franciszkanskiego

Historycy wsrdd przyczyn szybkiego rozwoju zakonu, uwzgledniajac XllI—
wieczne warunki polityczno-spoteczne, wyliczali m.in.: 1) poparcie reformatorskich
srodowisk Kosciota, dazacych do jego naprawy przez powr6t do ewangelicznego
ubdstwa i prostoty; 2) zyczliwosé ze strony biedoty miejskiej, walczacej o swe prawa
Z patrycjatem i utozsamiajgcej swe pragnienia z realizaqa ideatéw ewangelicznych;
3) poparcie Stolicy Apostolskiej, pragnacej ostabi¢ ruchy nieortodoksyjnch grup
ewangelicznych i wykorzysta¢ zakon w walce ze Staufami oraz ozywic¢ akge dusz-
pasterska, od ktérej usuwaty sie zakony mnisze, a do ktérej nie byto jeszcze przygo-
towane duchowienstwo diecezjalne; 4) poparcie obozu procesarskiego, pragnacego
ostabi¢ wptywy Stolicy Apostolskiej przez propagowanie franciszkanskiego ideatu
Kosciota ubogiego?.
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Czyz te przyczyny potrafig wyjasni¢ tajemnice i fenomen powodzenia ruchu
franciszkanskiego, ktéry rozwijat sie dynamicznie, bijagc na gtowe, jezeli chodzi
o wzrost, blizniaczy zakon braci kaznodziejow (dominikanéw)?3 )

Decydujaca przyczyng szybkiego rozwoju zakonu franciszkandw w Srednio-
wieczu i w czasach nowozytnych, odradzania sie wszystkich jego rodzin po okre-
sach kryzysow i kasat oraz ich trwalego wptywu przez wieki byto odczytanie
przez Franciszka, nie rozumem (na co ktadli nacisk dominikanie), lecz zywa wiarg
i sercem, z calg prostotg (ortodoksja) i konsekwencjg stosowania w zyciu (orto-
praktyka), sine glossa (bez akademickich subtelnosci i modnych wowczas alego-
ryzujacych i moralizujgcych komentarzy), pozostawionych w cieniu, podstawo-
wych prawd Ewangelii4.

Mozna wiec powiedziec, ze tajemnica fenomenu franciszkanizmu tkwi w ducho-
wej ,,doktrynie" Sw. Franciszka, podkreslajagcej powszechne ojcostwo Boga,
powszechne braterstwo wszystkich stworzen, nasladowanie Jezusa Ewangelii, zwiasz-
cza w Jego pokorze i ubGstwie oraz proponujacej nowag koncepcja zycia zakonnego.

2. Powszechne ojcostwo Boga

Chociaz Franciszek zdawat sobie w petni sprawe z wielkosci Boga, Jego dosto-
jenstwa i transcendencji oraz z bezradnosci ludzkiego rozumu w poznaniu Jego
istoty, Bég nie byt dlan tylko abstrakcyjnym bytem, wszechpoteznym Stwoérca czy
nieubtaganym sedzia, ktérego nalezy bardziej sie ba¢ niz kochach, lecz czarujaca
rzeczywistoscig, ktéra cieszy Duchy Niebieskie, ludzi na ziemi i najdrobniejsze istoty
zyjace. Przed takim Bogiem nie drzg, lecz raczej cieszg sie Jego widokiem aniotowie
i Swieci, bo ich ol$niewa swiattos¢ nadziemska, by mogli ja lepiej poznac, rozgrze-
wa niewystowiona Mitos¢, by gorecej kochac i uwesela obecnosc¢, stanowigca istote
ich szczesciab. Istniejgcy dystans miedzy Stworcg a stworzeniem, miedzy sSwietos-
cig Boga i grzesznoscig cztowieka (miat tego bowiem zywa Swiadomos$é, dlatego
wzywat do pokuty) nie oddalaty Franciszka od Boga, poniewaz jawit mu sie On
zwlaszcza jako najlepszy Ojciec, ktory z mitosci stworzyt caty wszechswiat, wraz
z ziemig i cztowiekiem, odzwierciedlajacy Jego wielkos¢, wszechogarniajaca do-
bro¢ i piekno. Ojcostwo Boga - to zasadnicza prawda, ktérg Franciszek odczytat
z Ewangelii i dobitnie uprzytomnit Sredniowiecznemu cztowiekowi.

3. Powszechne braterstwo stworzen

Z faktu powszechnego ojcostwa Bozego wyciggnat z calg konsekwenqa wniosek
o powszechnym braterstwie wszystkich stworzen7, obejmujgcym istoty nierozumne,
zywe i martwe, nazywajac je braémi i siostrami8 i tworzgc w ten sposéb nowa wizje
Swiata jako pozytywnej rzeczywistosci. Pozostawiata ona na uboczu zagrozenia ze
strony Swiata dla zbawienia cztowieka, podkreslane przez duchowos$¢ monastycznag.
Traktowata stworzenia jako dar i droge do Boga i zwierciadto odbijajace Jego piek-
no. Zgodnie z tg wizjg Franciszek odnosit sie do wszystkich stworzen z przyjaznia
i szacunkiem, stawit je w Hymnie Stonecznym oraz nazywat bra¢mi i siostrami; caty
Swiat uwazat za dobry ze swej istoty z racji stworzenia przez Boga (wbrew opinii
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katarow uwazajacych Swiat za zty i nie pochodzacy od Boga) i wcielenia Stowa
Bozego oraz odkupienia przez Jezusa Chrystusa. Stusznie wiec uwaza sie Franci-
szka za prekursora humanizmu; uzna¢ go takze nalezy za prekursora duchowosci
wecielenia (inkarnacjonizmu) i teologii rzeczywistosci ziemskich.

a. Braterstwo z ludzmi

Powszechne braterstwo rozciggatl Franciszek zwlaszcza na Jezusa Chrystusa,
ktory przyjat ciato z Maryi i stat sie cztowiekiem, na cztonkéw zakonud i na wszyst-
kich ludzi. Nalezy podkreslié, ze to braterstwo ze wzgledu na ceche powszechnosci
obejmowato w pojeciu Franciszka wszystkich ludzi bez wzgledu na ich cechy cha-
rakteru, poglady, narodowos¢ i stan majgtkowy. Obejmowat nim nawet tych, ktérzy
wedtug sredniowiecznych pogladdéw jurydycznych znajdowali sie poza nawiasem
prawa - rozbdojnikéw i heretykdw. Dlatego braciom swoim nakazat: Ktokolwiek by
przyszedt do braci: przyjaciel czy wrdég, ztodziej czy rozbdjnik, niech bedzie przyje-
ty taskawie. A furtianowi, ktéry rozbdojnikéw wygnat z niczym, uzywajac ostrych
stéw, udzielit nagany za srogie postepowanie, nakazat mu ich odnalez¢, wreczy¢
uzebrany chleb i wino oraz przeprosi¢ ich za swojg srogos¢ll. On zapatrzony
w Chrystusa, ktoéry Nie ztamie trzciny nadtamanej, nie zgasi knotka o niklym ptomyku
(I1z 42,3), wierzyt glteboko w okruchy dobra drzemigce takze w grzesznikach i byt
przekonany, ze zyczliwa postawa drugiego cztowieka moze je wyzwolié, stajgc sie
poczatkiem nawroécenia.

Z idei braterstwa i umitowania ubdstwa zalecanego przez Jezusa Chrystusa,
ktérego Franciszek uwazat za brata, rodzity sie solidarnos¢ll z najubozszymi
ludzmi miasta, zwanymi minores (mniejsi) i postawa identyfikacji z klasami bied-
nymi - franciszkariska minoritas (bycie mniejszymi)1?, ktéra sprzyjata wyzwalaniu
zakonnych inicjatyw charytatywnych. Liczne klasztory franciszkanskie udzielaty
pomocy ubogim przy furcie zwanej jatmuznica. | chociaz sami ubodzy, potrafili
sie dzieli¢ z jeszcze biedniejszymi - zebrakami miast, ktdrych sytuacja byta o wiele
ciezsza niz biedakdw osad wiejskich, produkujgcych zywnosé, gdzie o wiele ta-
twiej byto wyprosi¢ co$ do jedzenia. Bracia mniejsi obserwanci, stanowiacy XV-
wieczny nurt reformistyczny wymyslili instytucje bankéw poboznych, zw. Mon-
tes pietatisl}, ktére miaty podwdjng forme: - bankéw pienieznych udzielajgcych
poczatkowo bezprocentowych, a nieco pdzniej nisko oprocentowanych (4 -10%)
pozyczek pienieznych (pierwszy zalozyt 1463 r. Barnaba z Ferni w Perugii; pdzniej
rozpowszechnity sie w Niemczech i we Francji) oraz - bankéw zbozowych pozy-
czajagcych ubogim wiesniakom ziarno pod zasiew, ktdore z nadwyzka zwracali po
zniwach (14 takich bankéw zatozyli we Wioszech 1488-95 Andrzej z Faenzyld,
Marek z Montegallo, w XVI w. zaktadali je kapucyni). Banki te stanowity wyraz
sprzeciwu wobec szeroko rozpowszechnionej Lichwy, prowadzacej dtuznikéw do
jeszcze wiekszej nedzy.

Konsekwencja braterstwa z ludzmi byta szerzona przez Franciszka idea poko-
juls, zaczerpnieta przez sSwietego z ewangelicznej sceny rozestania Apostotow,
w ktérej Jezus Chrystus powiedziat: Gdy do jakiego domu wejdziecie, najpierw mowcie:
,,Pokdj temu domowi" (kk 10,5). Stowa te przekonaty Sw. Franciszka o koniecznosci
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propagowania pokoju, dlatego swoje nauki rozpoczynat modlitwag: Pan niech was
obdarzy pokojem. Pokéj uwazat za dar Bozy, a za jego fundament pokute, pojednanie
z Bogiem i szczerg mito$¢ ku Panu, ktérg gtosit nie tylko stowami, lecz catym swoim
zyciem. Braci swoich zakonnych zachecat, aby idac przez Swiat nie wszczynali kiot-
ni, lecz byli cisi, spokojni i skromni, tagodni i pokorni, rozmawiajgc uczciwie ze
wszystkimi, jak nalezyl6. A bracia brali sobie do serca te stowa Biedaczyny, bo jak
stwierdza Tomasz z Celano: ,,Ze wszystkimi zachowywali pokdj i tagodnos¢, dzia-
tali zawsze skromnie i pokojowo"17, w imie franciszkanskiej minoritas, ktéra pod-
kreslajgc pokore, stawiata na pierwszym miejscu nie siebie, lecz innych, a przez to
sktaniala do poszanowania ich praw i godnosci oraz tworzyta atmosfere sprzyjajaca
pokojowi. Pokdj wiec zewnetrzny wedtug Franciszka, ukazany w jego Piesni Sto-
necznej, jest owocem mitosci i pokoju wewnetrznego wszystkich stworzen na ziemi.
Franciszek niedtugo przed $miercig, chory i pielegnowany przez siostry z klasztoru
Sw. Damiana w Asyzu, zwrdcit sie do swoich braci méwiac: ,,Jest wielkim wstydem
dla was, stug Bozych, ze biskup i burmistrz tak sie nienawidzg i nie ma nikogo, kto
przywrocitby miedzy nimi pokdj i zgode™. | przy okazji dodat do swojego hymnu
Pochwaty nastepujacg strofe:

»Pochwalony badz, moj Panie, przez tych,

ktorzy przebaczaja dla mitosci Twojej

i znosza niesprawiedliwos¢ i utrapienie.

Btogostawieni ci, ktérzy wytrwaja w pokoju,

albowiem przez Ciebie, Najwyzszy, bedg ukoronowani™.

A Hymn Brata Stonca kazat dwom braciom zaspiewac¢ w obecnosci biskupa i bur-
mistrza, doprowadzajac ich do zgody i wzajemnego przebaczenials,

Charyzmatowi Franciszka wprowadzania pokoju wierni byli jego synowie, jako
mediatorzy pokoju miedzy ksigzetami i ich wasalami, miedzy skt6conymi miastami,
czy tez r6znymi pordznionymi stronnictwami jednej miejscowosci. Przy pomnijmy
dla przyktadu tylko kilka najwazniejszych misji. Minister generalny Giovanni Pa-
renti z ramienia pap. Grzegorza Xl dziatat 1231 roku na rzecz pokoju we Florengi,
minister generalny Hieronim z Ascoli z upowaznienia pap. Jana XXII prowadzit
negogage pokojowe miedzy Franga i Kastylig. Podobne misje petnili: w Toskanii
kard. Mateusz z Acquasparta z upowaznienia pap. Bonifacego VIII, kard. Gentile
z Montefiore na pocz. XIlIl w. na Wegrzech, minister gen. Giovanni Minio z Morro-
valle razem z generatem dominikanéw 1298 roku prébujac zatagodzi¢ ostry spor
miedzy Franga, Anglig i Flandrig, Paulin z Wenecji w 1322 roku w sprawie pokoju
kréla Neapolu z Wenecja, Tomasz z Frignano od 1372 odbywajgcy misje pokojowe
w Genui, Mediolanie, na Wegrzech, w Austrii i Wenegild.

Po uptywie wiekdéw, w naszych czasach, w dobie napiec€ i zagrozenia totalng
wojna, znowu dat sie stysze¢ glos Franciszka, przez Kapitute Generalng Franci-
szkandéw Konwentualnych, odbywajaca sie w Asyzu (27 VI -19 VII 1983), ktéra
wystosowata Oredzie Pokoju do gtéw panstwa ZSRR i Stanéw Zjednoczonych -
Andropowa i Reagana, wzywajac ich, by przy jednym stole zasiedli do rokowan
dla uratowania pokoju20.

Papiez Jan Pawet Il swiadom takze pokojowego charyzmatu sw. Franciszka,
wezwat po raz pierwszy 1986 roku, nie gdzie indziej, lecz do Asyzu, wszystkich
przedstawicieli wielkich religii Wschodu i Zachodu, aby zapoczatkowac¢ dni mo-
dlitw do Boga o dar pokoju dla $wiata, ktore staty sie juz tradyga.
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b. Braterstwo z przyrodag

Odkrycie powszechnego ojcostwa Boga i powszechnego braterstwa oraz umito-
wanie ubdéstwa - trzy zrédia postawy Franciszka petnej szacunku, mitosci i zachwytu
wobec przyrody, ktoéra stala sie dlan zwierciadtem Stwoércy. Ubdstwo materialne
i duchowe w wydaniu Franciszka stawiato zapory nastawieniu konsumpcyjnemu,
uleganiu urokowi débr materialnych i zakorzenionej w cztowieku chciwosci, skia-
niajacej do bezwzglednej eksploatacji ziemi, a preferowato prymat wartosci ducho-
wych?2l. Mitos¢ do przyrody, istot zywych i martwych, pogtebiona byta jeszcze
u Franciszka zywa Swiadomoscia, iz wiele z nich stanowito znak jego umitowanego
Pana, Jezusa Chrystusa. Dlatego Franciszek np: z szacunkiem chodzit po skatach,
a to ze wzgledu na tego, co zwie sie Opoka... Szczegdlng mitoscig i Spiesznym uczu-
ciem kochat baranki i owieczki, poniewaz wprowadzaty go w ewangeliczny $Swiat
Jezusa, przypominaty jego pokore i tagodnos¢ oraz zawieraty alegoryczne podo-
bieristwo do Baranka Bozego. Dlatego czesto odkupywat je prowadzone na rzez,
pamietajac o tym, ktéry chciat by¢ prowadzonym na zabicie dla odkupienia grze-
sznikéw. Nawet do robakéw, ktére napawaty go wstretem, czut... wielkg mitosé,
poniewaz czytat o Zbawicielu wypowiedzZ: Ja jestem robak a nie cztowiek (Ps 21,7).
| dlatego zabierat je z drogi i przenosit na bezpieczne miejsce, aby nie zdeptaty je
stopy przechodzacych. Franciszek kochat swiatto i ogien, poniewaz Chrystus nazy-
wat siebie zrédtem zywej wody, z szacunkiem odnosit sie do drzew, bo Chrystus
umart na drzewie krzyza, dokonujgc naszego zbawienia. Dlatego nakazywat bra-
ciom, aby karczujac drzewa, pozostawiali jego czes¢, by mogto pusci¢ pedy i odro-
sngc22. Nalezy wiec stwierdzi¢ z calg mocg, ze szacunek dla przyrody, nie jest
u Franciszka podyktowany postawg antropocentrycznego utylitaryzmu, czyli za-
chowania przyrody dla przysztych pokolen, tak jak w czasach obecnie nagtosnionej
ekologii, lecz wynika przede wszystkim z jego spojrzenia teologicznego, przede
wszystkim chrystologicznego, uwzgledniajgcego w Swiecie my$l Bozg i jego zwig-
zek z Chrystusem, a przez to zachowujacego stale aktualnos$¢, pomimo uptywu
wiekdw. A zacheta do realizacji postawy Franciszkowego ubdstwa, czyli nieuzyt-
kowego widzenia przyrody moze sie sta¢ skutecznym lekarstwem dla przezwycie-
zenia, groznej dzi$ dla ekologii, moralnej choroby cztowieka, z jej symptomami -
hedonizmem i konsumpcjonizmem, o ktérej méwi Ojciec sw. Jan Pawet 1123,

Dlatego Franciszek stusznie zastuzyt sobie na tytut patrona ekologéw, nada-
Ny mu przez pap. Jana Pawia Il w 1979 ['oku, na prosbe skierowanag w imieniu
Miedzynarodowego Instytutu Badania Srodowiska i Ekologii (Planning Envi-
ronmental and Ecologycal Institute for Quality Life) przez prof. Carlo Saviniego,
ktoéry nazwat sw. Franciszka pierwszym ekologiem, ze wzgledu na dostrzeganie
przezen autonomii, ich wspoétzaleznosci i jednosci we wspoélnym powotaniu
doczesnym i wiecznym?24,

Bracia Mniejsi wierni ekologicznej duchowosci $w. Franciszka, z okazji 800-le-
cia jego narodzin w dniach 23-26 wrzes$nia 1982 roku zorganizowali w Gubbio,
miejscu franciszkanskiego pojednania i pokoju, seminarium miedzynarodowe ,,Terra
Mater" na temat ekologii i podpisali sie pod jego deklaraga ,,Powszechnej zgody™
(Litterae Iguvianae pro universali Concordia), przypominajaca koniecznos¢:

1) zmiany postaw ,,panowania i eksploatacji" wobec ziemi na postawe jej ,,ochrony
i szacunku'; 2) umiarkowanej dziatalnosci produkcyjnej, zaniechania technologii
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szkodliwych dla przyrody i groznych dla zdrowia ludzkiego; 3) zmiany stylu zycia,
sprzyjajacego oszczedzaniu energii i sSrodkdw do jej produkcji przez wprowadza-
nie nowych technologii dla ludzkiej godnosci i naturalnego dynamizmu ziemi;
4) stosowania zasad etyki w traktowaniu ro$lin i zwierzat i potepienia form przemocy
fizycznej wobec przyrody i cztowieka; 5) zachowania srodowiska naturalnego i ludz-
kiego jako podstawowego warunku prawdziwego rozwoju; 6) szacunku dla dzie-
dzictwa kulturowego.

Uczestnicy seminarium ,,Terra Mater" wystosowali takze apel o: 1) popieranie
badan naukowych w dziedzinie ekologii z myslg o przysztosci; 2 szerzenie rzetel-
nej wiedzy o przyczynach kryzysu srodowiska; 3) wprowadzenie do programow
szkot réznych stopni wychowania ekologicznego; 4) pouczanie przez przywod-
cow religii i Koscioty wszystkich wyznan wiasnych wyznawcéw o ,,Swietosci"
przyrody i o szacunku dla srodowiska naturalnego i ludzkiego; 5) powotanie przez
Swiatowa Rade Kosciotdw i Stolice Apostolska wiasnych organizacji ekologicz-
nych oraz zachecanie wiernych przez duchownych do zmiany stylu zycia i obrony
srodowiska naturalnego; 6) wspétdziatanie parlamentéw i rzagdéw w uzdrawianiu
zniszczen spowodowanych na ziemi i dawaniu przez nie w swoich dziataniach
prymatu ochronie przyrody; 7) dziatanie rzadow wszystkich krajow na rzecz po-
koju, rozbrojenia, solidarnosci w stosunkach miedzynarodowych i odrzucenia form
izolujacego nacjonalizmu?s,

Charyzmat umitowania przyrody pielegnuja franciszkanie przez popieranie ru-
choéw ekologicznych?6, organizowanie sympozjéw?! i publikacje naukowe.

4. Nowa koncepcja wspolnoty zakonnej

a. Ré6wnosé cztonkow

Pojecie braterstwa w wydaniu Franciszka doprowadzito go do nowej koncepcji
wspolnoty zakonnej28, w ktdrej wszyscy cztonkowie mieli by¢ réwni, czyli posiadacé
takie same prawa i obowigzki, bez wzgledu na pochodzenie spoteczne i wyksztat-
cenie, z wyjatkiem praw wynikajgcych tylko ze swiecen kaptanskich. Koncepga ta
byta obca 6wczesnym strukturom monastycznym, w ktérych istniaty r6zne grupy
cztonkéw - wyksztatconych mnichow (litterati) majacych petnie praw zakonnych
(czynne i bierne prawo wyborcze na zakonne urzedy opata, przeora), prawo ucze-
stnictwa w kapitutach konwentualnych i generalnych oraz konwerséw, zazwyczaj
niepismiennych (illiterati, idiotae), pozbawionych wspomnianych wyzej uprawnien.
Braterstwo i rownos$c¢ ludzi postawione jako zadanie cztonkom jego zakonu realizo-
wane przez tysigce franciszkanskich klasztoréw Europy, tkwigcych mocno i zako-
rzenionych w owczesnej Europie, musiaty oddzialywaé na sredniowieczne klasy
spoteczne, zwlaszcza mieszczanstwo rosngce w site i znaczenie, i coraz gtosniej
dobijajace sie o swoje prawa. Franciszek wcale nie miat zamiaru reformowac ow-
czesnych struktur spotecznych?y, a jednak franciszkanskie hasta réwnosci i braters-
twa podwazaty spetryfikowang strukture spoteczng, w ktérej kazdy cztowiek za-
leznie od swego urodzenia zajmowat odpowiedni szczebel w hierarchii spotecznej
i pelnit odpowiednie zadania. Franciszek odczytujgc Ewangelie, nieSwiadomie
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podwazat fundament systemu stanowego, w ktorym wiadca miat rzadzi¢, rycerz
walczy¢, duchowny sie modli¢, a chtop pracowac. | chyba we Franciszku nalezy
widzie¢ najbardziej wptywowego w owych czasach gtosiciela chrzescijanskich
haset wolnosci, réwnosci i braterstwa, podjetych i rozpowszechnionych przez re-
wolucje francuska, wprowadzanych wbrew duchowi Franciszka sitg i nierzadko
w antychrzescijanskiej interpretaqi.

b. Stuzebny charakter witadzy zakonnej

Z tej wiasnie postawy wynikajgcej z prostoty i pokory, cnét wyjatkowo bli-
skich Franciszkowi, zrodzita sie nowa koncepqga wiadzy zakonnej, odmienna od
istniejgcej w zakonach monastycznych, w ktérych opat, majacy by¢ ojcem, upodob-
nit sie do éwczesnych dygnitarzy koscielnych, m.in. stylem zycia, posiadaniem
wiasnych dochodéw, mieszkaniem zw. Opatéwka, wydzielonym z klasztoru, oraz
insygniami (mitra, pastorat, pierscien, krzyz) podkreslajgcymi jego dostojenstwo
i godnos¢. Bylo to catkiem obce Franciszkowi. By catkowicie zerwac z ta koncep-
Cja sprzeczng z Ewangeliag, zrezygnowat nawet z istniejgcej nomenklatury przeto-
zonych zakonnych: ,,Reguta niezatwierdzona" (Reguta non bullata) z 1221 r.
w rozdz. 6 zakazywata nazywac¢ kogokolwiek przeorem (od prior - pierwszy)30,
co potwierdza ,,Reguta ostateczna" (Reguta bullata) z 1223, zatwierdzona przez
papieza Honoriusza Il bullg Solet annuere, w ktérej Franciszek nazywat przetozo-
nego ministrem (tac. stuga), czyli stuga, zgodnie z wolg Chrystusa, ktéry powie-
dziat: Nie chciejcie réwniez, zeby was nazywano mistrzami, bo jeden jest tylko wasz
Mistrz, Chrystus. Najwiekszy z was niech bedzie waszym stugg (Mt 23 10-11). W tym
samym czasie u dominikanéw przetozony gen. miat tytut mistrza gen. (magister
generalis), podkreslajacy aspekt wyksztatcenia i wiedzy, przetozony prowincjal-
ny tytut przeora prowincjalnego (prior provincialis), a przetozony lokalny po pro-
stu - przeora. Ta sama franciszkanska ,,Reguta ostateczna" z 1223 roku, w roz-
dziale 10 okreslata postawe ministrow wobec braci, ktérzy sie do nich zwréca,
w nastepujacych stowach: ,,Ministrowie zas$ niech ich przyjma z mitoscia i dobro-
cig i niech im okazg tak wielkag serdecznos¢, aby bracia mogli z nimi rozmawiac
i postepowac jak panowie ze swoimi stugami. Tak bowiem powinno by¢, aby minis-
trowie byli stugami wszystkich braci'3l. Franciszek wiec juz w feudalnym Sred-
niowieczu, w ktérym wiadca byt panem (dominus) wyeksponowat stuzebny charak-
ter wiadzy publicznej, tak bardzo mocno podkreslany obecnie nie tylko w hierar-
chicznym Kosciele, lecz takze w rozwinietych systemach demokratycznych.

¢. Charyzmat ubdéstwa wspoélnotowego

Absolutng nowoscig byto wprowadzenie przez Franciszka, oprécz ubdstwa
indywidualnego obowiazujacego w zakonach monastycznych, takze ubdstwa
wspdlnotowego, czyli rezygnacji wspoélnoty zakonnej z posiadania jakichkolwiek
débr, a utrzymywania sie zakonnikéw z wilasnej pracy, a w razie koniecznosci
z jatmuzny32. Byta to idea catkiem obca strukturom monastycznym, w ktérych
mnisi zachowywali ub6stwo indywidualne, lecz ich opactwa i klasztory posiadaty
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dobra ziemskie oraz r6zne dochody. Fenomenem w historii zycia zakonnego byt,
juz w zaraniu dziejéw franciszkandw, gtosny i ostry spér o charakter ubdstwa
Chrystusa i apostotéw (czy zachowywali oni bezwzgledne ubdstwo, czy tez nie)®
zwigzany z rozbieznosciami w interpretacji franciszkanskiej reguty i Testamentu
Franciszka, rozgrywajgcy sie nie tylko na ptaszczyznie zakonnej (spirytuatowie,
fraticelli), lecz takze na forum ogé6lnokoscielnym (komisji teologicznej powotanej
przez papieza), ktdry miat powazne konsekwencje praktyczne. Rzecz paradoksalna,
chociaz powodowat dezintegracje zakonu i podziaty, byt przyczyng powstania
odrebnych zakonéw franciszkanéw konwentualnych i Braci Mniejszych (obser-
wantéw), a takze kapucynow, a w konsekwencji liczebnego wzrostu cztonkéw
rodziny franciszkanskiej, poréwnywalnego w pewnej mierze tylko z dynamicz-
nym rozwojem jezuitobw w XVI i XVII w. (zat. w 1538 r., liczyli w: 1556 — 1000
cztonkow, 1579 - 5165, 1616 - 13112, 1679 - 17650, 1710 - 19998), nalezacych juz
do nowej kategorii zakonéw, zwanej klerykami regularnymi.

To ta idea, zaakceptowana p6zniej (1220), lecz nie tak radykalnie, przez domini-
kandéw, staneta u podstaw powstania nowej kategorii zakonéw - zakondéw zebra-
czych, charakteryzujacych sie réwniez zhierarchizowanym systemem wiadzy,

w ktorym najwyzszemu przetozonemu podlegali, przetozeni prowincjalni, a tym
ostatnim przetozeni lokalni.

d. Pokojowy charakter misji ewangelizacyjnej

Takie cechy jak ubdstwo indywidualne i wspo6lnotowe, brak zabezpieczenia
materialnego i wynikajgce z tego zdanie sie na Opatrznos¢ Bozg, a takze zhierar-
chizowany system wiladzy z eliminacjg statlego zwigzku zakonnika z klasztorem,
do ktorego wstgpit (benedyktynska stabilitas loci), warunkowaty dyspozycyjnosc
zakonnikéw w podejmowaniu nowych dziatan apostolskich, stwarzajgc im opty-
malne warunki. To takze wyzej wspomniana koncepcja oraz franciszkanska fra-
ternitas, uwrazliwiajgca na mitos¢ do innych ludzi, pozwolity Franciszkowi za-
miesci¢ po raz pierwszy w regule zakonnej zapis o misjach braci ws$réd pogan,
a charyzmat pokoju zada¢ im pokojowy charakter, niezgodny z duchem powszech-
nie aprobowanych wypraw krzyzowych34, propagujgcych odebranie Grobu Chrys-
tusa silg i nawracanie muzutmanow mieczem. Popierali to papieze w imie zle
pojetego apostolstwa. Nawet jeden z najwiekszych myslicieli i mistykéw Srednio-
wiecza - $w. Bernard z Clairvaux (zm. 1153) pisat: ,,Zotnierz Chrystusowy zadaje
ciosy spokaojnie, lecz umiera jeszcze spokojniej... Nie bez stusznosci nosi u swego
boku miecz. Jest bowiem rzecznikiem Bozej zemsty nad ztymi i przedmiotem sza-
cunku w oczach dobrych. Gdy celnym ciosem trafia ztego, nie jest zabdjca, lecz
niszczycielem zta..."35 Franciszek potepiat takie metody apostolstwa i byt im zde-
cydowanie przeciwny36. A ze nie byty to stowa bez pokrycia, dowiédt tego czy-
nem. Gdy jego osobista interwencja w Rzymie u pap. Honoriusza Ill o zaniecha-
nie wyprawy krzyzowej, nakazanej przez Sobér Laterariski I, nie odniosta skutku,
udat sie do krzyzowcoéw proszac delegata papieskiego Alvaro Pelagio oraz wo-
dza Jana z Brienne, aby odstgpili od zamiaru ataku na Damiette i zaniechali wojny
z Saracenami. Gdy i to sie nie powiodto udat sie osobiscie do suttana Egiptu, aby
go przekonaé, ze religii Chrystusowej nie nalezy utozsamia¢ z karygodnym
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zachowaniem krzyzowcdow. Wiemy, ze suttan przyjat Franciszka goscinnie, na-
brat przekonania i szacunku dla jego postawy. Tradycja przekazata nam jego stowa
do Franciszka: ,,Daj mi kilku takich wyznawcéw jak ty, a przyjme twoja wiare".
Postepowanie Franciszka to nie tylko protest, to na swdj sposéb ostre potepienie
metod dziatania chrzes$cijan i papiestwa3l.

Nowa koncepcja zakonu (zhierarchizowana struktura wtadzy, brakstato/itas loci)
staneta takze u podstaw dynamizmu misyjnego franciszkandéw i dominikandéw
w Sredniowieczu (u iroszkockich mnichéw wynikat on z ascetycznego motywu kse-
nitei - bycia obcym w $Swiecie), w Europie pd. wsch. i Azji, gdzie w tym czasie nie
stychac¢ prawie nic o misyjnej dziatalnosci zakonéw mniszych.

Podsumowanie

Reasumujgc i troche upraszczajgc nalezy stwierdzi¢, ze wyjasnienia fenomenu
franciszkanizmu, ktdrego przejawem byt potezny rozwéj geograficzny i liczebny
zakonow franciszkanskich3 oraz ich ogromny wptyw, trwajgcy po dzi$ dzien, na
wiele dziedzin zycia chrzescijanskiego (i nie tylko), trzeba szuka¢ w gtebokiej wie-
rze i pokorze Franciszka, jego prostym i woéwczas nowym odczytaniu Ewangelii,
zwiaszcza jej podstawowych prawd o powszechnym ojcostwie Boga i powszech-
nym braterstwie wszystkich stworzen, wyciggnieciu z nich praktycznych konse-
kwengi dla wilasnego zycia przez wierne i petne mitosci nasladowanie ziemskiego
zycia jej Zwiastuna - Jezusa Chrystusa. Ewangelia bowiem wilasciwie odczytywana
nigdy sie nie starzeje, jest zawsze aktualna i oddziatywuje w sposéb zdumiewajacy.
Pokazat to Franciszek.
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Kobieta nhowa - ubozuchna Pani Klara

Temat tego referatu jest potgczeniem tytutu listu czterech ministréw generalnych
franciszkanskich z 19 maja 1991 roku: ,,Klara z Asyzu - kobieta nowa" z hastem sym-
pozjum klarianskiego, odbytego w WSD franciszkanéw w t.odzi-t.agiewnikach,
w dniach od 15 do 17 pazdziernika 1993 roku: ,,Ubozuchna Pani Klara".

1. Dwumian: Franciszek i Klara

Historyczna stala sie wizyta Ojca Swietego Jana Pawla Il w asyskim klasztorze
siostr klarysek 12 marca 1982 roku, a prawdziwym zaskoczeniem jego wowczas
improwizowane przemowienie. Miedzy innymi mowit: ,,Jest naprawde trudno roz-
taczyc¢ te dwa imiona: Franciszka i Klare. Te dwa zjawiska: Franciszka i Klare. Te
dwie legendy: Franciszka i Klare (...) Dwumian: Franciszek - Klara, jest rzeczywis-
toscig, ktérg pojmuje sie jedynie poprzez kategorie chrzescijanskie, duchowe, nie-
bieskie; jednakze nalezy on do rzeczywistosci tej ziemi, tego miasta, tego Kosciota.

Nie chodzi o czystego ducha; nie byli tylko duchami. Mieli ciata, byli osobami,
byli duchami. Jednakze w zywej tradycji Kosciota, catego chrzescijanistwa, ludzkosci,
nie pozostaje tylko legenda. Pozostaje sposéb, w jaki Franciszek patrzyt na swoja
siostre; sposéb, w jaki poslubit on Chrystusa: widziat siebie samego na jej obraz,
oblubienicy Chrystusa, mistycznej oblubienicy, z ktorg ksztattowat swojg sSwietosc.
Widziat siebie samego jako brata, biedaczyne na wzor sSwietosci tej autentycznej
oblubienicy Chrystusa, w ktdrej znajduje sig obraz najdoskonalszej oblubienicy Ducha
Swietego, Najswietszej Panny Maryi...

Trzeba koniecznie w naszej epoce powt6rzy¢ odkrycie sw. Klary, gdyz ma ono
donioste znaczenie dla zycia Kosciota; trzeba koniecznie dokona¢ odkrycia tego
charyzmatu, tego powotania. Konieczne jest ponowne odkrycie boskiej legendy Fran-
ciszka i Klary"l

2. Franciszek - cztowiek nowy

W oparciu o to przeméwienie Jana Pawtla Il generatowie czterech rodzin francisz-
kanskich utozyli 19 V 1991 r. w Rzymie, swdj List ,,do klarysek, do wszystkich fran-
ciszkanskich Sioéstr klauzurowych i do tych, ktérzy kochajg Klare i Franciszka na
catym Swiecie, z okazji 800-lecia urodzin sw. Klary (1193-1993)". Dali mu znamien-
ny tytut: ,,Klara z Asyzu - kobieta nowa".2

W swym liscie ojcowie generatowie umiejetnie przedstawili sw. Klare w trzech
fazach jej zycia: w miodosci Swieckiej - ,,Pani Klara"; w powotaniu zakonnym -
,.Klara jako kobieta chrzescijanka"; w ewangelicznym budowaniu swoich wspoélnot
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- ,,Klara jako dziewica wierna"; a takze w jej spusciznie duchowej dla dzisiejszych
jej nasladowczyn - ,,Wierni Klarze w naszych czasach".

| chociaz w tekscie Listu autorzy wzmiankujg owg tytutowg nowosg¢, to raczej czy-
nig to w odniesieniu do dzisiejszej formy zycia sidstr klarysek wedtug nowych Konsty-
tucji, zatwierdzonych po soborze Watykanskim Il dla poszczego6lnych gatezi frandsz-
kansko-klariariskich - ,,W klimacie pierwotnej nowosci Reguty" (s. 47n). Natomiast
autorzy Listu nie wyjasnili doktadnie nowosci w samej osobie Klary i jej dzieta.

Zapewne ta nowosc¢ byta czyms$ wspoélnym dla $Sw. Franciszka i dla sw. Klary.
Przymiot nowosci przypisat Franciszkowi jak i Klarze pierwszy ich biograf br. To-
masz z Celano. Franciszka, ktérego byt uczniem i towarzyszem, zwie w Vita I, nr 89
,»,nowym ewangelistg'3. Szeroko to uzasadnia w obydwu zyciorysach - Vita | i Vita
I, a najszerzej juz w Swietle pewnej perspektywy czasowej, tzn. w ,, Traktacie
o cudach, nr 1", ktéry napisat okoto roku 1250, jeszcze za zycia sw. Klary.

Br. Tomasz z Celano pisat: ,,Przede wszystkim postanowilismy odnotowac ten uro-
czysty cud, ktdorym Swiat zostal napomniany, pobudzony i przerazony. Cudem tym
byto powstanie zakonu, ptodnos¢ w nieptodnosci i zrodzenie wielorakiego plemienia.
Pomysle¢, ze stary swiat byt splugawiony szpetota wystepkéw, zakony ledwie sie wlo-
kty sladami Apostotdw, noc grzechu w swym biegu osiagneta szczyt, a Swietym dyscy-
plinom natozono milczenie. | oto nagle wkroczyt na ziemie nowy cztowiek, i rychto
pojawito sie nowe wojsko, narody zdumiaty sie znakami nowej ery apostolskiej. Wnet
wyszta na swiatto dzienne pogrzebana ongi$ doskonatos¢ pierwotnego Kosciota, o ktérej
Swiat czytat rzeczy wielmozne, ale nie widziat przykladow.

Czemu by wiec nie zwac ostatnich pierwszymi, skoro juz serca ojcéw cudownie
nawrocity sie do syndw, a serca synéw do ojcow? Czyz mozna zlekcewazy¢ tak
wspaniate i stawne poselstwo dwu zakonéw? Czyz nie jest ono wrézbag zdarzenia
sie czegos wielkiego w przysztosci? Od czaséw apostolskich nigdy nie bylo tak
znamiennego i tak cudownego upomnienia dla Swiata''4.

Sam $w. Franciszek byt Swiadomy nowosci tego, co czynit. Wszak stwierdza w Testa-
mencie, w. 14 n: ,,Nikt mi nie wskazywal, co mam czyni¢, lecz sam Najwyzszy objawit
mi, ze powinienem zy¢ wedtug Ewangelii $wigtej. | ja kazatem to spisa¢ w niewielu pro-
stych stowach, i Ojciec Swiety potwierdzit mi. A d, ktérzy przychodzili przyja¢ ten spo-
s6b zyda, rozdawali ubogim wszystko, co mogli posiada¢, i zadawalali sie jedng tunika,
potatang od spodu i z wierzchu, sznurem i spodniami. | nie chdeliSmy mie¢ wiecej"5.

Sam Swiety okreéla tu gtéwne elementy nowosci, ktéra wprowadzit w sposo-
bie zycia wedtug Ewangelii: szczegblny charyzmat wilasny udzielony mu przez
Boga i Sciste ub6stwo: rozdanie posiadanych débr ubogim i zycie w faktycznym
ubostwie razem z bracmi.

3. Klara - kobieta nowa

Po ten nowy spos6b zycia wedtug Ewangelii, zatwierdzony przez papieza Inno-
centego Ill, przyszta do Franciszka i braci Klara, szlachecka cérka Favarone i Orto-,
lany Offreduccich, wnoszac w charyzmat i duchowos¢ Franciszka swoj osobisty
charyzmat i duchowos$é, przekazang najpierw bezposrednio wspoélnocie Ubogich

Pan w San Damiano, a nastgpnie posrednio innym wspolnotom w catym 1l Zakonie
Sw. Franciszka, ktéremu papiez Urban IV nadat tytut ,,Zakon Swietej Klary"®.

133



CECYUAN NIEZGODA OFMComr

Z podziwu godng odwaga i mestwem podjeta, bronita dla siebie i dla wspolnoty
swoich sioéstr tego, co byto najbardziej charakterystyczne w duchowosci sw. Francisz-
ka - catkowitego ubdstwa, i to ubdstwa wspdlnotowego. Od kolejnych papiezy:
Innocentego I, Honoriusza 1ll, Grzegorza IX i Innocentego IV uzyskata ten przy-
wilej ubdstwa, a od tego ostatniego zatwierdzenie reguty, inspirowanej regutg
Sw. Franciszka.

A jak widzi Klare br. Tomasz z Celano? Jest ona dla niego kobietg nowa, ponie-
waz ,,zrodzita wspolnote dziewic Chrystusowych, zatozyta swiety klasztor i data
poczatek Zakonowi Ubogich Pan"%

Klara jest kobietg nowa, bo promieniuje na bliskg Asyzu okolice i na dalekie
kraje: ,,Zapat powstaty z tego niebieskiego btogostawienstwa na dolinie Spoletans-
kiej nie ogranicza sie do ciasnych granic najblizszej okolicy, ale za zrzadzeniem
opatrznosci Boskiej wzbiera w szeroki strumien... Nowos¢ tego wielkiego zdarze-
nia faktycznie rozszerza sie daleko i szeroko po $wiecie i wszedzie pozyskuje dusze
dla Chrystusa. Klara, chociaz pozostaje zamknieta w klauzurze, roztacza blask na
caty Swiat, a jeszcze bardziej nabiera blasku poprzez zastuzone pochwaty.

Stawa jej cnot zapetnia komnaty znamienitych kobiet, dociera do patacow ksig-
zecych, a nawet przenika na pokoje krélowych. Kobiety ze szczytu szlacheckiego
naginaja sie do nasladowania jej i poprzez $wietg pokore wyrzekaja sie dumy po-
chodzenia i rodu. Niektdre majg moznosc¢ zawarcia ksigzecych czy krélewskich mat-
zenstw, ale pociagniete publiczng stawg Klary podejmuja sie twardej pokuty, a inne,
ktore juz zawarty zwigzki matzenskie z moznowladcami, tez nasladuja Klare, we-
dtug mozliwosci swego stanu"8.

Mamy tu wiec howos¢ w sposobie zycia: nowos¢ dziewictwa, bo ,,Spieszg panny,
zeby za jej przyktadem zachowaé¢ dziewictwo dla Chrystusa'; nowos$¢ wstrzemie-
zliwosci, bo ,,zamezne starajg sie zy¢ bardziej czysto"; nowos$¢ ubdstwa, bo ,,nie-
wiasty szlachetne i znamienite opuszczajg swe wielkie patace i buduja sobie ciasne
klasztory; nowos$¢ pokuty, bo ,,uwazaja za wielki zaszczyt zy¢ dla Chrystusa
w popiele i wiosiennicy"9.

4.Klara - niewiasta mezna

Wroémy od jej dzieta, wcigz nowego i aktualnego, do niej samej. Kobieta nowa
powinna czyms$ zadziwiaé. Otdz zadziwia swoim i to nie jednorazowo, ale przez
cale zycie, mestwem, ktére byto wyrazem jej wiernosci swemu charyzmatowi po-
wotania. Klara to prawdziwie ,,niewiasta mezna - mulier fortis™! Mestwo nie dziwi
u mezczyzny, zadziwia u kobiety.

Mezna, bo zdecydowanie odrzuca propozycje matzenstwa ze strony rodzicow
i krewnych. Mezna, bo w wieku 18 lat ucieka z domu rodzinnego, rezygnujac ze
stanu szlacheckiego, by wybraé zycie stuzebnicy. Mezna, bo w obronie powotania
swojego i swej siostry Agnieszki stawia zwycieski opor rycerzom swojego rodu.
Mezna, bo z catym pokojem serca znosi r6znorakie cierpienia, zwlaszcza dtugolet-
nig chorobe, dodajgc do nich dobrowolne ostre umartwienia, byle tylko méc jak
najbardziej dopetnia¢ w swym ciele udrek Chrystusowych. Mezna, bo bedac ksie-
nig-panig postepuje wobec swych siéstr jak matka-stuzebnica, garngc sie nawet do
wykonywania hajnizszych postug. Mezna, bo ufajagc Bozej opatrznosci, sita modljtwy
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i pokuty stawia czota Saracenom Fryderyka Il w obronie swego klasztoru San
Damiano, a takze catemu wojsku Vitalisa z Aversa w obronie obleganego przezen
miasta Asyzu.

A wreszcie, co najbardziej znamienne, wykazuje niezwykie mestwo w obronie
przywileju ubéstwa, jedynego w swoim rodzaju w tamtych czasach. Broni go prze-
ciw catej tradyqi monastycznej, przeciw ,,maiores" w spoteczenstwie i Kosciele, nie
wylgczajac kardynatdw i papiezy. Broni ewangelicznego uboéstwa, pozostajac row-
noczesnie jak najbardziej wierng Kosciotowi, majgc oparcie w sw. Franciszku-Po-
verello, ale po jego Smierci bedac przez dtugie lata znacznie osamotniona, wspiera-
na tylko przez nielicznych: sw. Agnieszke Czeska, swoja Swietg siostre Agnieszke
i samego Brata Eliasza jako ministra generalnego braci mniejszych.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ odnosne refleksje ojcow generatéw z ich Listu:
»Zdecydowana walka Klary w obronie wiasnego sposobu zycia czyli Reguty ujaw-
nia odwage, inteligencje i madros¢. Jest to walka, ktérg prowadzi w duchu pokoju,
bez zadnego reformatorskiego czy pauperystycznego fanatyzmu, bardzo woéwczas
popularnego. Wprowadza w zycie wspolnoty braterskiej, wbrew wszelkiej prakty-
ce feudalnej typu klasowego, absolutng ,,sororitas" (siostry ubogie) i jednos¢, ktora
powstaje z wzajemnej mitosci braterskiej, bardziej niz matczynej, ze wspoétodpo-
wiedzialnosci i uczestnictwa wszystkich, nawet ostatniej siostry.

Ostre dyskusje literalistyczne i spiritualistyczne wsréd samych braci zagrazaty
wiernosci jednemu zyciu franciszkanskiemu, podwazajac podstawowg jednos¢ ro-
dziny franciszkanskiej braci mniejszych i siéstr ubogich. Po Smierci Franciszka sama
Klara stawita czota tej sytuacji jako ,,matka" Zakonu zatozonego przez ,,btogosta-
wionego i Swietego Ojca"ll.

5. Klara - wzdr ubostwa ewangelicznego

Majac zebrane historyczne Zrddta dotyczce osoby i zycia sw. Klary z Asyzu: jej
pisma, zeznania swiadkdw w jej procesie kanonizacyjnym, zyciorys brata Tomasza
z Celano, tegoz autora znaczne partie o Klarze i jej klasztorze San Damiano w Vita
I S. Francisci, nr 18-20 i 116-117, a takze Bulle kanonizacyjng papieza Aleksandra
IV i inne drobniejsze zapisy z Xlll stulecia, mozemy dos$¢ tatwo odtworzy¢ sobie
rzeczywisty obraz sw. Klary i odrézni¢ go od obrazu legendarnego, ktéry narastat
z biegiem czasu, zwlaszcza w powiagzaniu z postacig Poverella, i ktéry wciaz do-
chodzi do gtosu...

Legenda moze by¢ dobra i uzyteczna jako ozdobnik, jako symbol, jako motyw,
a nawet jako przedmiot zainteresowania dla literatow, artystow i r6znych piekno-
duchow, ale tym, ktdrzy chcg czci¢ Klare jako Swietg patronke, a zwlaszcza przyna-
leze¢ do ktorejs ze wspodlnot franciszkanskich, potrzeba wzoru, a wiec Klary histo-
rycznej, prawdziwej, oczyszczonej z romantycznej otoczki legendy. Tym, w czym
najtrudniej nasladowac sw. Klare, a czego ona wiasnie jest niedoscignionym wzo-
rem, jest ubéstwo ewangeliczne. Albowiem u Klary, jak i u Franciszka, ubdstwo
ewangeliczne wstepuje na szczyt doswiadczenia chrzescijanskiego. Nie chodzi wcale
0 ubdstwo abstrakcyjne, formalne, a nawet legalne, ale o ubdstwo prawdziwe,
0 zycie w ubdstwie, bo dla tych obojga swietych by¢ ubogimi znaczyto byc¢ ,,cristo-
formi” - chrystoksztattnymi.
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Ubéstwo ichz odnajdujgc w Chrystusie ukrzyzowanym swojg integralnos¢, wzbo-
gaca swoje znaczenie i odcienie, stajac sie duszg postuszenstwa i czystosci; postawa
zewnetrzng i wewnetrzng, drogg wstepowania do Boga i postawag przyjmowang
wobec braci, siostr i wszelkiego stworzeniall

Krokiem istotnym do zrozumienia Klary jest to, ze ona, cérka zamoznych nobili,
kochana i przygotowana do godnego zazdrosci matzenstwa, nie data sie pociggnaé
przez ubdstwo samo w sobie, ale przez mitos¢ Krzyza, ktéry zbawia. Klara pojela,
ze ubostwo jest zwyciestwem nad utudami bogatego Swiata, nad dobrami, ktére
ztodzieje kradng i rdza niszczy, zwyciestwem serca, ktdére kocha jedyne dobro -
zmartwychwstanie z Jezusem Chrystusem w chwale Boga Ojca.

6.Ubdstwo - drogg do Krélestwa

Trzeba by¢ nagim! W tych stowach Klary, a takze Franciszka, tkwi sens, iz czto-
wiek ubrany nie moze walczy¢ z cztowiekiem nagim, a ubrany w piekne szaty nie
moze walczy¢ ze Swiatem o Krolestwo Boze. Nagos¢ ubdstwa nie jest wiec pozba-
wieniem, ktore ostabia, ale koncentracjg, ktéra wzmacnia sity duchal2

Wedtug siostry Klary Augusty Lainatil3 zycie duchowe $w. Klary, jakie wytania sie
ze zrodet, oscyluje miedzy dwoma biegunami, ktérymi sa: ubdstwo i krélestwo Boze.
Pustka w sobie i petnia Boga w Chrystusie ubogim i pokornym. Tak wiec droga od
bieguna ubéstwa niezawodnie prowadzi do bieguna krélestwa Bozego, co sw. Klara
w pierwszym liscie do $w. Agnieszki z Pragi, nr 4, wyrazita w sposdb dosadny i bez-
wzgledny: ,,Jestem tego jak najbardziej pewna, ze Pan obiecuje i daje krolestwo niebie-
skie jedynie ubogim, gdyz kto kocha rzeczy doczesne, traci owoc mitosci'l4.

Krélestwo jest dla ubogich! Petnia dobra wymaga pustki, ktéra je przyjmie. Ubéstwo
Klary jest ubéstwem radykalnym, zdolnym wyku¢ te pustg przestrzenn w sobie, az do
najglebszej tkanki serca. Bog zawsze patrzy na pokore swej stuzebnicy, ale nie na pokor-
nych i ubogich bez radosci z dziedzictwa ubdstwa: trudu, zmartwienia, upokorzenia i
wzgardy Swiata, co bylo dziedzictwem Syna Bozego i Jego Matki ubozuchnej
i co bedzie zawsze ich ,,dziedzictwem", ktdre prowadzi do ziemi zyjacychd.

Klara z nieodpartg sitg wykazata w catym zyciu, wbrew wszystkim oszczercom,
moc tej ewangelicznie ubogiej formy zycia, wskazanej sobie przez Franciszka, ktéra
jakze czesto w oczach ludzi Kosciota i Zakonu uwazana byta i jest za naiwna, nie-
ludzka, za ,,gtupia”.

Wszak ubéstwo byto z czasem punktem najbardziej kontes:cowanym i najbar-
dziej trudnym do praktykowania we wspdlnocie. Ona przeto, Sw. Klara z Asyzu,
broni takze dzis, w 800-lecie swych urodzin, tej ,,Zrenicy oka", tej ,,fawy proby",
tego klucza radykalnej wiernosci, by sta¢ sie naprawde forma, przyktadem i zwier-
ciadtem dla catej rodziny franciszkanskiej, owszem dla catego Kosciota, w naslado-
waniu Jezusa Chrystusa, Odkupiciela cztowieka.

W perspektywie wskazanej przez Franciszka Klara chciata takiej formy ubdstwa,
ktéra by odréznita jej instytucje od wszystkich innych; ubdstwa przezywanego
z takg pelnig, iz stanowitaby w historii zycia zakonnego btyszczacy szczyt, ktéry
Swieci w Kosciele ubogich jak lampa i rozjasnia caty dom. Klara przypomina ludowi
Bozemu, ze jego prawdziwa ojczyzna jest gdzie indziej i ze jest przeznaczony do
doébr nieskonczenie bardziej upragnionych niz dobra ziemskiels.
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7. Sladami Klary - kobiety nowej

Daniel Rops pisze: ,,Trzeba zejs¢ do San Damiano, jesli chce sie przeniknac se-
kret swietej Klary. W tym matym klasztorku u stop wzgoérza Asyzu, ktéry tak mato
sie zmienit po 700 latach, wszystko méwi o niej, wszystko tgczy sie jeszcze z cudem
jej cnot i jej dziatania. (...) W kosciele, w choérze, w tej ciasnej przestrzeni, gdzie ciata
pierwszych Klarysek sg wiecej niz pamiatka — cmentarzyk - i az w tej sypialni suro-
wej, jakby dzikiej, panuje pokéj, ktéry nie jest z tego Swiata, co uderza nawet naj-
bardziej roztargnionego goscia.

| jeszcze co$ wigcej. Gdzie indziej, na tym matym, waskim tarasie, gdzie Klara
zwykta siadac... Tam, gdzie pamiec¢ o Swietej staje sie obecna, jej misteryjna rados¢
jest dotykalna i wsacza sie w sercell.

Dziwna rzecz, ze pielgrzymi klarianiscy przybywajgcy do Asyzu odczytuja
sw. Klare bardziej doktadnie na $ladach, jakie pozostaty po niej i po jej wspdlnocie
Ubogich Siéstr w San Damiano, anizeli w bazylice i klasztorze siéstr klarysek
w Asyzu, a nawet bardziej doktadnie niz u stop krypty, ktéra kryje jej doczesne
szczatki, czekajgce na powszechne zmartwychwstanie.

Tak by¢ musi, bo tam, w San Damiano jest ona sama, a tu, w bazylice jest juz jej
apoteoza majaca na sobie patyne ponad 700-letniej tradycji, patyne wielu pokolen.
Wszakze ta apoteoza tez nalezy do catosci jej portretu, jej promiennej historii.

Przypisy:
1 Con Francesco nella Chiesa, Roma 1983, s. 116-118.

2 Thumaczenie polskie: Klara z Asyzu - kobieta nowa, Krakow 1993, wyd. OO. Franciszkanéw ,Bratni
Zew", s. 55.

3 Woczesne zrédia franciszkanskie, 1.1, Warszawa 1981, s. 63.

4 Tamze, s.199.

5 Pisma $w. Franciszka z Asyzu, Warszawa 1982, s. 135.

6 Por. C. Niezgoda, Sw. Klara z Asyzu w $wietle Poverella, Krakéw 1993, s. 141.
7 Legenda o $w. Klarze, nr 10, w: Wczesne zrédta franciszkanskie, t. 1l, s. 383.

8 Tamze, s. 384.

9 Tamze, s. 383.

10 Klara z Asyzu - kobieta nowa, nr 21, jw., s. 21 n.

” R. Zavalloni, La personalit$ di Chiara d'Assisi, Studio psichologico, Assisi 1993, s. 188.
12 Tamze, s.189.

13 Ch. A. Lainati, Santa Chiara d'Assis\, s. 86.

14 Woczesne zrédia franciszkanskie, t. II, s. 326.

5 Reguta sw. Klaryr. 8; w: Wczesne zrodta franciszkanskie, s. 315.

16 R. Zavalloni, jw., s. 192.

T D. Rops, Luce interiore di Chiara, s. 303.
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Anzelm Franciszek Kubit OFMConv (1893-1987)
(Uzupetnienie)

»W Nurcie Franciszkanskim 3", Krakéw 1993 r., s. 153-191, w moim artykule
pt. ,,O. Anzelm Franciszek Kubit (1893-1987)", przez przeoczenie piszagcego pomi-
nieto jedng teke z dorobku kaznodziejskiego 0. Anzelma, a mianowicie Teke P, ktora
zawiera nastepujace rekopisy:

I.  Rekopisy siedmiu kazan pasyjnych:
1. Kazanie o mece Panskiej, stron 7,
. Pan Jezus w Ogréjcu, stron 7,
. Pojmanie i zasagdzenie Chrystusa, stron 7,
. Biczowanie Pana Jezusa, stron 6,
. Cierniem ukoronowanie, stron 7,
. Niesienie krzyza, stron 6,
7. Ukrzyzowanie Chrystusa, stron 6.
U. Rekopis z zakonczeniem kazania (,,O trwaniu i wytrwaniu w tasce Bozej"), s. 2.
I1l. Rekopis kazania bez tytutu. Z tresci kazania mozna wnioskowaé, ze byto
pisane na okres Bozego Narodzenia dla czcicieli sw. Franciszka z Asyzu
- O pokoju, stron 6.

o 01~ WN

Zrédta:

Archiwalia po $p. 0. Anzelmie Kubicie: Teka P - Kazania pasyjne.
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FAUSTYN FRANCISZEK BOGACZEWICZ
OFMConv (1902-1984)

1. Zycie

Urodzit sie 20 marca 1902 r. w Sanoku. Pie¢ dni p6zniej, 25 marca 1902 r., zostat
ochrzczony w kosciele Przemienienia Panskiego w Sanoku. Na chrzcie otrzymat
imiona Franciszek Marian. Byt drugim sposréd siedmiorga dzieci Antoniego i Ma-
rii Drubko. Précz Franciszka rodzice mieli jeszcze trzy coérki i trzech synéw. Ojciec
byt pracownikiem kolei, matka pracowata w domu. Warunki materialne, w ktdrych
wychowywat sie mtody Franciszek, byty trudne zwazywszy, ze z jednej pensji ojca
trzeba byto utrzymac tak liczng rodzine. Te wlasnie warunki zapewne w duzym
stopniu wptynety na uksztattowanie osobowosci pdzniejszego o. Faustyna, ktory
tak ukochat uboéstwo i umiat wyzbywac sie wszelkich materialnych potrzeb.

W siodmym roku zycia rozpoczat czteroklasowg szkote podstawowsg w Sanoku,
ktérg ukonczyt w latach 1909-1912. Nastepnie przez rok uczeszczat do szkolty wy-
dziatowej. W latach 1913-1921 uczeszczat - zgodnie z 6wczesnym systemem naucza-
nia — do o$mioklasowej szkoty Sredniej w Sanoku i w 1921 r. otrzymat swiadectwo
dojrzatosci. Niestety, nie zachowaty sie jego Swiadectwa ani ze szkoty podstawowej,
ani sredniej. Z poézniejszych ocen, uzyskiwanych przez niego juz na studiach filozofii
i teologii, nalezy wnioskowacd, ze nie miat wiekszych trudnosci w nauce, a burmistrz
Sanoka M. Stuszkiewicz, w opinii wydanej przed jego wstgpieniem do zakonu, chwa-
lit jego postawe, podkreslajgc ze zachowywat sie jako student gimnazjum bez zarzu-
tu i nie dawat powodu do zazaleh w urzedzie miasta.

W 1921 r. poprosit o przyjecie do zakonu franciszkandw we Lwowie. Zwrdco-
no sie o opinie o kandydacie do burmistrza Sanoka i do kurii diecezjalnej w Prze-
mysSlu. Dnia 25 lipca 1921 r. burmistrz wydal pozytywna, wspomniang wyzej,
opinie. Natomiast przemyski biskup pomocniczy Karol Fischer 1 wrzesnia 1921 r.
skierowat do proboszcza w Sanoku pismo, w ktorym prosit o opinie o Franciszku
Bogaczewiczu, gdyz prosit o nig przetozony franciszkandéw we Lwowie. Na tym
wiasnie pismie, znajdujacym sie w aktach personalnych o. Faustyna, sekretarz
prowincji o. Franciszek Pyznar recznie dopisat: ,,Dnia 25 wrzesnia 1921 r. opuscit
nowicjat sam z powodu »swego ascetycznego usposobienia«, jak sie wyrazit".
Woczesniej (20 wrzesnia 1921 r.) nadeszta z kurii przemyskiej pozytywna opinia
na temat aspiranta Franciszka Bogaczewicza. Opuscit zatem rozpoczety nowicjat
zupetnie dobrowolnie. Szybko jednak sie zreflektowat i ponownie poprosit o przy-
jecie. Nie wiemy doktadnie, kiedy to nastgpito. Sam jednak w swojej ankiecie per-
sonalnej napisat, ze we wrzesniu i pazdzierniku 1921 r. byt aspirantem we Lwowie.
Praktyke aspirantury stosowano wobec kandydatéw na braci, a nie na kaptanéw.
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Nalezy zatem przypuszczacé, ze przez dtuzszy czas chciano sie przyjrzec jego po-
stepowaniu po tak szybkim opuszczeniu nowicjatu. Tym razem rozpoczat nowi-
cjat we Lwowie dopiero 11 listopada 1921 r. Otrzymat imie zakonne Faustyn
i z tym imieniem przeszedt do historii. Rok pdzniej 12 listopada 1922 r. ztozyt we
Lwowie pierwsze $luby zakonne.

W latach 1922-1923 studiowat filozofie w krakowskim seminarium franciszka-
now. Uczyt siebardzo dobrze, wszystkie bowiem oceny, jakie otrzymywat, byty bardzo
dobre. Po wakacjach w 1923 r. zdat, rdwniez z wynikiem bardzo dobrym, egzamin
z zakresu drugiego roku filozofii i rozpoczat w tymze seminarium studia teologiczne.
Te ostatnie studia odbyt juz nie tak btyskotliwie, jak studia filozoficzne, zwlaszcza
pierwszy rok teologii, kiedy to uzyskat cztery oceny dobre i jedng dostateczng. Drugi
rok teologii ukonczyt jednak znowu z piecioma notami bardzo dobrymi i tylko jedng
dobra, a po trzecim roku teologii otrzymat dwie oceny bardzo dobre i pie¢ dobrych.
Kongregacja do Spraw Zakonnych pismem z 18 lutego 1926 r. udzielita klerykowi
Faustynowi dyspensy od ostatniego roku studiow do przyjecia prezbiteratu, pod
warunkiem jednak ukonczenia wpierw trzeciego roku studidw. Swiecenia wyzsze

(subdiakonat, diakonat i kaptanstwo) otrzymat w ciggu pierwszej potowy 1926 r.
Swiecenia prezbiteratu otrzymat 29 czerwca 1926 r. w katedrze na Wawelu z ragk
biskupa Adama Stefana Sapiehy. W tym samym roku o. Faustyn zostat wystany do
Warszawy, gdzie na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Warszawskiego studio-
wat przez cztery lata nauki biblijne. Studia te ukoriczyt w 1930 r. z tytutem licengata
teologii. Tytut doktora teologii uzyskat 15 czerwca 1936 r. na podstawie rozprawy pt.
.Paranomazja w Nowym Testamencie". Promotorem jego pracy byt prof. J6zef Brom-
ski. Za zmartego prof. Bromskiego dyplom podpisat dziekan Wydziatu Teologii Ka-
tolickiej ks. prof. Jan Stawarczyk. Rektorem by} wéwczas prof. Stefan Pienkowski.

W 1930 r. 0. Faustyn wrdcit do Krakowa, gdzie w seminarium franciszkanskim
byt profesorem. Odtad, przez diugie lata, funkcja wyktadowcy w seminarium be-
dzie jego gtéwnym zadaniem. W tym samym roku zamianowano go wicemagis-
trem klerykéw u boku magistra 0. Samuela Rosenbaigera. Zostat takze promoto-
rem arcybractwa Meki Panskiej. Te ostatnig funkcje peinit przez kilkanascie lat
Z roczng przerwg (1937-1938), gdy przebywat w Rzymie. W 1933 r. powierzono mu
na kapitule konwenckiej funkcje prokuratora klasztoru, ale sprawowat ja krétko.

W latach 1937-1938 o. Faustyn pogtebiat swe wyksztatcenie biblijne studiujac
w Instytucie Biblijnym w Rzymie, gdzie uzyskat licencjat z Pisma sw. RGwnoczes-
nie uczyt jezyka hebrajskiego w zakonnym miedzynarodowym kolegium Seraphi-
cum. W Rzymie o. Faustyn zyt bardzo ubogo, brakowato mu pieniedzy. 13 kwietnia
1938 r. pisat do prowincjata, aby przystat mu troche pieniedzy na wydatki, nie miat
bowiem nic. Generat uwazat, ze pracuje on dla dobra prowingi i dlatego - jak pisat
- ,,nie $pieszyt sie z datkami". O. Faustyn za$ nie upominat sie o pienigdze, bo
generat obiecat mu wyjazd w czasie wakacji, wraz z dwoma innymi biblistami, do
Palestyny. Okret miat by¢ za darmo, trzeba byto optaci¢ tylko kolej do Damaszku,
a stamtad podréz samochodem do okolicznych miast. Z listu o. Faustyna do pro-
wincjata z dnia 22 czerwca 1938 r. wynika, ze z wyjazdu do Palestyny nic nie wy-
szto ze wzgledu na niebezpieczng sytuacje tam panujaca (,,cztowiek wart chyba
czegos$ wiecej niz arabskiej kuli'™). 11 Lipca 1938 r. donosit prowincjatowi, ze generat
zakonu o. Beda Hess pozwolit mu na pielgrzymke do Lourdes i na spedzenie waka-
cji w rodzinnej prowincji w Polsce.
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W 1938 r. powr6cit z Rzymu do Polski i objgt nauczanie w krakowskim studium
franciszkanskim. Na kapitule prowincjalnej, odbytej w Krakowie w sierpniu 1939 r.,
o. Faustyn zostat wybrany definitorem czasowym kustodii krakowskiej, co potwier-
dzit generat zakonu o. B. Hess pismem z dnia 24 sierpnia 1939 r. Niedtugo potem
wybuchta druga wojna swiatowa, warunki zycia i dziatania staty sie niezwykle trud-
ne. O. Faustyn wykazat jednak duzg odwage. Tak np. gdy w Raciborowicach pro-
boszcz i wikary w 1939 r. uciekli z obawy przed Niemcami, on odwaznie podjat
zastepstwo w tej parafii, zas w nastepnym (1940 roku) glosit rekolekge w Pradniku
Czerwonym i w tymze roku tylko on wyjechat na wakacje. W maju tegoz roku prze-
wodniczyt -jako promotor - dorocznemu zebraniu wyborczemu arcybractwa Meki
Panskiej i woéweczas nie tylko zachecit cztonkéw do wybierania dobrych kandyda-
téw, do spiewania w niedziele i Swieta Godzinek o Mece Panskiej, ale ponadto pod-
dat mysl, aby urzadzic biblioteke bracka i sam ztozyt na ten cel dwa egzemplarze
Pisma sw. Nowego Testamentu.

9 wrzesnia 1941 r. rada prowincji postanowita, ze wzgledu na trudnosci gospo-
darcze klasztoru krakowskiego, przenies¢ studentéw IV roku teologii do Radomska,
gdzie byty lepsze warunki materialne. Udato sie tam 13 studentdw - neoprezbiteréw
wraz z trzema profesorami. Wsrod tych ostatnich byt o. Faustyn, ktory przez poét
roku wyktadat tam Pismo $w. w wymiarze pieciu godzin tygodniowo. Po powrocie
do Krakowa - w 1944 r.- znowu gtdwnym jego zajeciem byty wyktady z Pisma Sw.
Petnit rowniez funkge magistra tamtejszych klerykéw i opiekuna braci zakonnych.
Te ostatnie funkcje nie odpowiadaty jednak jego psychice, raczej nie miat zdolnosci
pedagogicznych.

Na prosbe tzw. matego definitorium prowingi generat zakonu o. Beda Hess,
dekretem z 1 pazdziernika 1947 r., nadal o. Faustynowi tytut magistra zakonu. Na-
tomiast kapituta prowingalna w dniu 6 lipca 1950 r. nadata 0. Bogaczewiczowi
tytut definitora wieczystego i ojca prowingi, co potwierdzit wspomniany wyzej
generat zakonu dekretem z dnia 1 sierpnia 1950 r.

W 1953 r. o. Faustyn otrzymat urlop zdrowotny. Opuscit ukochany przez siebie
Krakéw i udat sie do Krosna, gdzie przez 3 lata (1953-1956) pomagat w pracy duszpas-
terskiej. Nastepnie przez rok (1957-1958) pracowat jako duszpasterz w Rabie Niznej.

W 1958 r. o. Faustyn powrécit znowu do wyktadania Pisma $w., tym razem
w seminarium w tagiewnikach k. £odzi, w prowingi Matki Bozej Niepokalanej. Po
dwoch latach pracy w tagiewnikach o. Bogaczewicz znéw powrodcit do Krakowa
i podjat nauczanie Pisma $w. Zajecia te prowadzit do 1965 r., w ktérym juz defini-
tywnie rozstat sie z ulubionymi przez siebie wyktadami.

Od 1965 r. do swej Smierci 0. Faustyn az dziewie¢ razy zmieniat miejsce swego
zamieszkania i pracy. Najpierw przez dwa lata (1965-1967) przebywat w klaszto-
rze przemyskim, potem réwnie przez dwa lata w Lubomierzu (1967-1969), nastep-
nie przez rok (1969-1970) w konwencie jasielskim. Po jednym roku przebywat
w Pewli Slemienskiej (1970-1971), w Gltogéwku (1971-1972), w Pewli Maltej (1972-
1973). Z Pewli Maltej znowu zostat przeniesiony do Pewli Slemienskiej, gdzie tym
razem spedzit szes¢ lat. 20 czerwca 1976 r. wkasnie w Pewli Slemienskiej uroczyscie
obchodzono ztoty jubileusz kaptanstwa o. Faustyna, podczas ktdrego kazanie wy-
gtosit prowincjat 0. Albin Dudek i on tez odczytat okolicznos$ciowe listy gratulacyjne
i btogostawienstwo papieza Pawla VI, prymasa Polski kard. Stefana Wyszyrskiego
i biskupa krakowskiego kard. Karola Wojtyly. W 1979 r. 0. Faustyn wrdcit do Pewli
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Matej, gdzie przebywat do 1981 r., w ktérym to roku przeniesiono go do pobliskie-
go Rychwatdu. We wszystkich tych zakonnych placéwkach o. Faustyn oddawat sie
pracy duszpasterskiej, przede wszystkim na ambonie, gtosit nawet rekolekcje,
0 czym bedzie mowa w innym miejscu, lub by} po prostu, ze wzgledu na swdj
podeszty wiek, rezydentem. Zawsze jednak byt gotowy spetnié¢ zyczenie prowin-
cjata. | tak np. w czerwcu 1968 r., a miat juz wtedy 66 lat, na zyczenie prowincjata
0. Mariana Lisowskiego, zastepowat w domu starcow w Raciborzu kapelana, ktory
wyjechat do sanatorium; w drugiej potowie lipca i w sierpniu tego roku - na zycze-
nie tegoz prowincjata - wygtaszat pogadanki na tematy biblijne w kaplicy zdrojo-
wej w Horyncu dla grupy nauczycieli kuracjuszy.

Ostatnig jego placéwka - jak wspomniano - byt Rychwald. Tutaj spedzit ostat-
nie dwa i pot roku swego zycia. Zmart 3 lutego 1984 r. Miat prawie 82 lata. Pogrzeb
odbyt sie w Rychwatdzie 5 lutego 1984 r., porzewodniczyt biskup pomocniczy kra-
kowski Jan Pietraszko.

2. Profesor i kaznodzieja

Po ukonczeniu studiow na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Warszawskiego
w 1930 r. 0. Faustyn podjat nauczanie w filozoficzno-teologicznym studium francisz-
kanskim w Krakowie. Byt to odtad naczelny obowigzek w jego zyciu. Spetniat go
w tym studium do 1953 r. z matymi przerwami. W roku akademickim 1937/1938
studiowat w Instytucie Biblijnym w Rzymie, ale rGwnocze$nie uczyt jezyka hebraj-
skiego na Papieskim Wydziale zakonnym. W pierwszym semestrze roku akade-
mickiego 1941/1942 wykladat neoprezbiterom Pismo sw. w Radomsku, dokad ich
przeniesiono ze wzgledu na trudne warunki materialne w Krakowie. Natomiast w
roku akademickim 1943/1944 wyktadat w zakonnym studium teologicznym we Lwo-
wie. W 1953 r. 0. Faustyn otrzymat urlop zdrowotny i wyjechat z Krakowa do Kro-
sna, potem do Rychwatdu, wreszcie do Raby Niznej, jak to wyzej zaznaczono. Pigé
lat pozniej, w 1958 r., powotano o. Faustyna na wyktadowce Pisma sw. do tagiewnik
koto todzi, gdzie prowincja warszawska utworzyta seminarium dla swoich alum-
ndéw z ostatnich lat teologii. Po dwéch latach, w 1960 r. powotano znowu o. Faustyna
na profesora do seminarium w Krakowie. Tym razem prowadzit zajecia z Pisma $w.
do 1965 r., w tym bowiem roku ostatecznie zwolniono go z zaja¢ wyktadowcy. Praco-
wat zatem w charakterze profesora seminarium przez 30 lat.

O. Faustyn wyktadat, zgodnie ze swym wyksztaceniem i zamitowaniem, Pismo $w.
Starego i Nowego Testamentu, uczyt jezykdéw biblijnych - greckiego i hebrajskiego.
W ciggu ostatnich pieciu lat swego nauczania wyktadat réwniez wstep ogélny do Pisma
Sw., a takze prowadzit ¢wiczenia seminaryjne z zakresu Biblii. Przez kilka lat -
w latach trzydziestych naszego wieku - uczyt réwniez liturgiki, do czego wprawdzie nie
miat odpowiedniego przygotowania, ale przedmiot ten i w ogole liturgie bardzo kochat.

Jakim byt profesorem? Niezwykle trudno jest jednoznacznie okresli¢, czy oceni¢ 30-
letnig dziatalnos¢ o. Faustyna na stanowisku profesora seminarium. Jedno jest pewne -
byta to jedna z najbardziej barwnych postaci wsréd wszystkich profesoréw franciszkan-
skiego seminarium krakowskiego w XX wieku. O zadnym z profesoréw nie krazyto
wsrod studentdw tyle anegdot, dowcipow, powiedzonek, co wiasnie o o. Faustynie.
Dodac trzeba, ze nie byto w nich ironii czy drwiny, ale raczej duzo humoru.
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W archiwum klasztoru krakowskiego znajduja sie 24 odpowiedzi na ankiete
0 0. Faustynie - wypowiedzi ludzi, ktérzy byli studentami o. Faustyna, a w wielu
wypadkach takze jego pézniejszymi wspé{pracownikami. Wszyscy podkreslajg ogrom-
ng wiedze i dogtebng znajomos¢ Pisma Sw. przez o. Profesora. Znany byt i ceniony
w gronie biblistow, utrzymywat z nimi kontakty. Sam jednak jakby zatrzymat sie na
poziomie sprzed drugiej wojny swiatowej. Do nowych pradéw w dziedzinie biblisty-
ki odnosit sie z rezerwa. Nie byt w tym wzgledzie umystem nowatorskim. Nie potra-
fit tez porwac studentéw, rozkochac ich w Pismie $w. Dla jednych by}t wspaniatym
wyktadowca, umiat zaciekawic¢, a nawet oczarowac swymi detalicznymi wiadomos-
ciami. Dla innych zas byty to nudnawe dywagacje, koncentrujace sie na niepotrzeb-
nych drobnostkach. Mimo duzego zasobu wiedzy skrypturystycznej przekazywat
ja w sposdb nieuporzadkowany, niesystematyczny, a w konsekwencji zniechecat
do swego przedmiotu. Nie czynit bowiem systematycznego, planowego przygoto-
wania do poszczegoélnych wyktaddéw, decydowato raczej jego natchnienie lub po
prostu przypadek. Nie trzymat sie jakiegos jednego podrecznika ani tez nie opraco-
wat wiasnego skryptu dla studentéw, co ogromnie utrudniato im opanowanie wy-
ktadanego materiatu i przynosito okreslone skutki w czasie egzamindéw. Nic dziw-
nego, ze w liscie z 25 czerwca 1960 r. prowincjat 0. Wojciech Zmarz pisat do
0. Faustyna w tagiewnikach, ze ma wraca¢ do Krakowa i podja¢ tutaj wykitady
z Pisma $w., ale majg one obejmowac zagadnienia $cisle biblijne, z pominieciem
innych niebiblijnych zagadnien, by nastepnie w wyktadach postugiwac sie zasadni-
czo jednym podrecznikiem, przez co utatwi sie uczniom opanowanie materiatu.
Takie byto zyczenie - dodaje prowingat - profesoréw i samego prowincjata.

W czasie egzaminéw o. Faustyn byt ,,nieobliczalny”, ,,grymasny", ,,nieprzewidy-
walny", ,,dziwny", ,,wszystko zalezato od jego osobistych nastrojow" - to tylko nie-
ktore okreslenia z ankiety. Przylapywat na drobnostkach, mato znaczacych szcze-
gotach. Przepadali najzdolniejsi i pracowici studenci, jesli tylko dostrzegt u nich pew-
nosc¢ siebie, brak pokory i franciszkanskig prostoty. Czasami ocene niedostateczng
otrzymywali wszyscy klerycy z danego kursu. Przy tym wszystkim o. Faustyn byt
nieco naiwny, mozna go byto ,,naciggnaé¢”, np. przed egzaminem okaza¢ zaintereso-
wanie przedmiotem i pozyczy¢ od niego kilka lektur, wtedy wychodzito sie cato.
Wszystko to sprawiato, ze klerycy nie traktowali powaznie jego egzamindéw, gdyz -
jak wspomniano - zdolni studenci, mimo wtozonej pracy, nie zaliczali egzaminu. To
zniechecato i uczyto swego rodzaju cwaniactwa. To byto tez powodem skarg kiero-
wanych przez klerykdéw do rektora, wzglednie do konferengi rady profesorow. Tak
np. na konferencji 1 lutego 1963 r. rektor odczytat takie pismo klerykéw, w ktérym
uzalali sie, ze niedopuszczenie ich do egzaminu ze strony o. prof. Faustyna byto nie-
uzasadnione i krzywdzgce. W czasie tejze konferengi postanowiono, ze egzamin odbe-
dzie sie w terminie poprawkowym w obecnosci prowincjata. Podobna sytuacja po-
wstata przy koncu roku akademickiego 1964/1965, kiedy to o. Faustyn na 10 ocen
wystawionych postawit 7 niedostatecznych. Przy takim zbiorowym oporze ze strony
studentéw o. Faustyn umiat rozbroi¢ sytuacje zachecajac do nowego podejscia do
egzaminu. Miat przy tym duze poczucie humoru. Po drugiej wojnie Swiatowej we
franciszkanskim seminarium studiowali takze klerycy ze zgromadzenia sercandow.
W czasie wakacji jeden z nich utonat w rzece, o czym rektor sercanéw powiadomit.
Wyrazano wspotczucie, a 0. Faustyn powiedziat: ,,Jak ten kleryk mogt utongé, prze-
ciez on jeszcze nie zdat egzaminu z jezyka hebrajskiego". W styczniu 1960 r. w liscie
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do prowingata o. Faustyn zalit sie, iz w Krakowie spotkat jednego z ojcéw studiuja-
cego na KUL-u, a jak sobie przypomniat, tenze ojciec na klerykacie zlekcewazy#t sobie
colloquium i wyjechat nie poniostszy zadnych konsekwengi. W innym liscie do pro-
wincjata prosit, by zwolni¢ go z egzaminowania mtodych ojcéw z pigtego roku, bo
w zesztym roku wiekszo$¢ z nich nic nie umiata.

Mimo tych brakoéw w wykladach i egzaminach prawie wszyscy wspominajg
0. Faustyna z wielkim pietyzmem. Wptynely na to inne wielkie jego przymioty,
o ktérych w nastepnym punkcie.

Jako profesor 0. Faustyn zupetnie odtozyt na bok piéro. Doglebna i bardzo ce-
niona w kregach biblistéw jego praca doktorska pt. ,,Paranomazja w Nowym Testa-
mencie" ukazata sie drukiem w Krakowie w 1937 r. w drukarni ,,Powsciggliwosc¢
i Praca". Dalszg pracg naukowa nie przejawiat jednak zainteresowania. W poézniej-
szym czasie ukazaty sie drukiem jedynie trzy krétkie artykuty w ,,Pochodni Serafic-
kiej", ale miaty charakter parenetyczny, a nie naukowy.

W kontekscie profesury o. Faustyna nalezy dodaé, ze przez pewien czas - jak
wyzej wspomniano - byt wicemagistrem klerykéw w Krakowie, magistrem czyli
wychowawca przez rok we Lwowie i tamze opiekunem braci zakonnych. To zajecie
jednak mu nie odpowiadato i nie zdobyt w tym wzgledzie uznania wsrod klerykow.

Od chwili przyjecia swieceh kaptaniskich o. Faustyn bardzo lubit kaznodziejstwo.
Oddawat sie mu catg duszg, zwiaszcza od czasu, gdy po ukonczeniu studiéw na Uni-
wersytecie Warszawskim w 1930 r. powrécit do Krakowa. Uprawiat wszystkie formy
kaznodziejstwa: wygtaszat kazania niedzielne, odpustowe, nowennowe, podczas 40-
godzinnego nabozenstwa, rekolekcje i misje ludowe, a takze rekolekcje dla siostr za-
konnych. Kazdego roku prowadzit kilka serii rekolekcji, jak tylko pozwalaty mu na to
obowiagzki profesorskie. Tak np. w 1937 r. przeprowadzit cztery serie rekolekcji ludo-
wych (w Wachocku, w Konczycach Matych, w Zagérzu i w Kobierzynie). Nawet
w czasie wojny odwaznie podejmowat te prace, np. w 1940 r. na Pradniku Czerwonym
w Krakowie, a w 1943 r. dla siostr zakonnych. Po wojnie nadal z catym zapatem odda-
wat sie tej pracy. Tak np. w 1962 r. prowadzit trzy serie rekolekgi (w Zabierzowie
k. Niepotomic, w parafii Najsw. Salwatora w Krakowie i w Bolestawiu k. Olkusza),
a miat juz wtedy 60 lat. Jeszcze w 1965 r. (w wieku 63 lat) prowadzit rekolekcje w Byczy-
nie k. Jaworzna. Wspélnie z innymi ojcami prowadzit takze szereg misji ludowych.

W kazaniach niedzielnych rygorystycznie utrzymywat sie w zaplanowanych kilku
minutach. Gdy udawat sie na misje czy rekolekcje z innym ojcem, ktéry byt do-
strzegalnej tuszy, to zwykt mawiaé: ,,nauld o pokucie, o umartwieniu to juz ja wezme,
bo jestem podobny do $mierci, ojcu by nie uwierzyli". O. Faustyn znat dobrze nie
tylko Pismo $w., ale takze dogmatyke, ascetyke i zagadnienia moralne i te proble-
my przewijaty sie w jego kazaniach. Ulubionym tematem jego kazan byta mitosc
Boga. To byt jego niewyczerpany temat. Kazanie o mitosci Bozej na rekolekcjach
czy misjach uwazat za najwazniejsze, za jedynie pobudzajgce do nawrdcenia, do
pokuty; zreszta w kazdym kazaniu, bez wzgledu na temat, nawigzywat do mitosci,
jakg Bog okazuje cztowiekowi i z jakg cztowiek winien odnosic¢ sie do Boga.

Gdy wyjezdzat na rekolekcje czy misje zabierat ze sobg recznie pisane notatki,
szkice, r6zne materiaty kaznodziejskie. Nie pisat jednak kazan, dlatego w tej dziedzi-
nie tez nie zostawit zadnej spuscizny. Chetnie zastepowat innych w wygtaszaniu ka-
zan. Wsrdod ojcéw panowato przekonanie, ze sie nawet nie przygotowywat do kazan.
Potrafitjednak wtedy bardzo sie skupi¢, a przede wszystkim gorliwie sie modlit przed
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kazaniem; udawat sie do kaplicy klasztornej i tam trwat bodaj kilka minut na modli-
twie. | to byt sekret jego popularnosci. Gtos miat staby, niezbyt wyrobiong gestykula-
cje, ale przyjemnie sie go stuchato, poniewaz méwit zywo, ptynnie i z tatwoscia,
z przekonaniem i z ogromnag wiarg. Wierni lubili go stucha¢. Oddziatywat cata swojag
osobowoscig. Wyczuwalto sie, ze z obfitosci serca mowity jego usta. Jako kaznodzieja
byt wrazliwy i chcial, aby go stuchano. Zdarzato sie, ze w czasie wyglaszania kazania
przerywat i upominat drzemigce osoby, ze nie doceniajg trudu kaznodziejskiego. Sam
chetnie stuchat kazan innych ojcow, zwlaszcza wybitniejszych kaznodziejow.

3. Sylwetka

O. Faustyn byt wzrostu sredniego. Nadzwyczaj szczupty, wrecz chudy, robit
wrazenie, jakby miat tylko kosci powleczone skéra. Wyglad bardzo umartwionego
ascety. Cierpial na choroby zotgdka i przewodu pokarmowego, a w ostatnich la-
tach zycia bardzo dokuczat mu reumatyzm. Nigdy jednak nie skarzy} sie na bdle,
choroby, czy jakie$ dolegliwosci. Wyraz twarzy miat bardzo powazny, skupiony,
a czasem nawet bardzo skwaszony i czynit wtedy wrazenie zgryzliwego, zwlaszcza
gdy choroba bardziej mu dokuczata. A przeciez pod tg jakby maska kryt sie czto-
wiek bardzo przystepny, komunikatywny, towarzyski, majacy wielkie poczucie hu-
moru. Lubit bawi¢ innych swoimi wypowiedziami. Nie obrazat sie, kiedy mu do-
kuczano i zartowano z niego, a gdy wytykano mu jakie$ uchybienia umiat odwrocic¢
od siebie uwage na inne problemy. Czasami lubit podrazni¢, upokorzy¢ jakiego$
zakonnika, przedstawiajac jego wysitki jako mato owocne, a potem ttumaczyt, ze
czynit to, aby sie przekonag, czy ten zakonnik jest cierpliwy, opanowany, czy posia-
da franciszkanskg pokore. Oto scena, ktéra dobrze ilustruje to jego usposobienie.
Pewnego razu, kiedy o. Faustyn byt juz w podesztych latach, odwiedzit w towarzy-
stwie dwodch innych ojcéw chorego zakonnika w szpitalu. Po przywitaniu o. Fau-
styn zapytat chorego, kiedy bedzie umierat, bo jego gwardian, gdy sie dowiedziat,
ze stan jego zdrowia sie pogorszyt, zabit Swinie na stype pogrzebowsg i teraz nie ma
tego kto zjes¢. Wprawdzie gwardian ma upatrzong druga Swinie, ale nie wie, kiedy
ja zabi¢. Wtedy chory zakonnik odpowiedziat, ze niech gwardian sie nie tudzi i nie
liczy na jego pogrzeb, bo on na zto$¢ jemu wstanie, wrdci do klasztoru i bedzie zyt.
A co ze swinia? - pyta o. Faustyn. Chory na to: - Z ktéra? Za$ o. Faustyn spokojnie:
— Z ta co juz ja napoczeli i z ta co jeszcze zyje.

O. Faustyn czesto zartowat z siebie, a nie z drugich. Wszystko to sprawiato, ze
z radoscig akceptowano jego obecnos¢ na wspdlnej rekreagi. Trzeba stwierdzié, ze
w kotach klasztornych o. Faustyn cieszyt sie og6lna sympatiag, cho¢ sam nie zabie-
gat o uznanie i popularno$é¢. Pogodny, otwarty, choé¢ czasem zaskakujacy. Posiadat
odwage wygtaszania swoich mysli, pogladéw, ktére mogty budzi¢ kontrowersje,
cho¢ byty zupeinie ortodoksyjne.

Miat tez swojg obsesje - dreczyta go mysl nieuchronnej i bliskiej wojny, a prze-
konanie to czerpat z lektury licznych przepowiedni, ktérym catkowicie wierzyt
i tym niepokojom dawat czesto wyraz, nawet na kapitule prowincjalnej. Podkresli¢
jednak nalezy, ze nie dziatat w tej materii irytujgco na srodowisko.

Konfesjonatu unikat. Ta postuga duszpasterska wyraznie go meczyta. Dyzur
w konfesjonale chetnie zamieniat na kazania, byle unikna¢ jednania grzesznikdw.
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Skad sie to brato? Trudno powiedzie¢. Moze to byt objaw pewnego rodzaju skru-
putéw lub tez obawy szybkiego podejmowania decyzji, a moze pewnego rodzaju
skrepowanie pochodzgce stad, ze w zwigzku z chorobg od czasu do czasu wydoby-
wata mu sie z ust nieprzyjemna won? Stwierdzi¢ jednak nalezy, ze gdy byto duzo
ludzi do spowiedzi, 0. Faustyn zasiadat w konfesjonale, cho¢ p6zniej zartowalt, iz
byto tak wielu penitentéw, ze az on musiat spowiada¢. Nigdy nie odmawiat spo-
wiedzi proszacym go o to zakonnikom - wtedy byt bardzo cierpliwy, wyrozumia-
ty, zalezato mu na dobru duchowym penitenta. Osoby, ktérych byt kierownikiem
duszy, twierdzity, ze wiele korzystaty z jego kierownictwa.

Jakim byt zakonnikiem? Zdyscyplinowany, bezkonfliktowy. Czasami robit wra-
zenie samotnika, ale byty to tylko pozory. Czesto i dtugo chodzit po wielkim kory-
tarzu klasztornym w Krakowie. Wspotbracia wtedy zartowali: o. Faustyn znéw
chodzi po korytarzu, bo stychaé jak trzeszcza jego kosci w skérzanym worku. On
zas$ unikat statego przebywania w celi zakonnej i odosobnienia. Interesowat sie tym,
co dzieje sie w innych klasztorach prowincji i wlasnie w czasie tych spaceréw po
korytarzu moégt spotka¢ zakonnikdéw przyjezdzajgcych z innych klasztoréw do domu
prowincjalnego i dowiedzie¢ sie od nich wielu rzeczy.

Byt wzorowym zakonnikiem. Skrupulatnie uczestniczyt we wszystkich ascetycz-
nych praktykach zakonnych. Ze skupieniem, powoli odprawiat Msze sw. Wrazliwy
na wierne wypetnianie przepisoéw liturgicznych. Kochat liturgie - jak to wyzej wspo-
mniano. Szczegllnie chetnie odprawiat nieszpory i nowenny ku czci Matki Bozej
Bolesnej. Kochat zakon i byt ogromnie do niego przywiazany. Zalezato mu na tym,
by zakon sie rozwijat. Pragnat, aby w poszczegélnych domach zakonnych panowa-
ta wzajemna mitos$¢, zgoda, gotowos¢ do poswiecen i ofiary. Ubolewal natomiast
nad stabosciami \i niewiemosciami zakonnikdéw. W trosce o swieto$¢ zakonu wska-
zywal na dziwne drogi opatrznosci Bozej, opowiadat przy tym zdarzenia ze swego
zycia i pracy rekolekcyjnej, a takze zastyszane od innych ludzi, aby pobudzi¢ wspét-
braci do gorliwego speiniania ich obowigzkéw. Interesowat sie kandydatami na
ottarze z naszego zakonu; szczegoélnie zywo interesowat sie przebiegiem procesu
beatyfikacyjnego Anieli Salawy.

W zachowaniu $lubéw zakonnych o. Faustyn stanowit wzér dla wspétbraci. Ubo-
lewat nad grzechami przeciwko czystosci, popetnianymi przez osoby Bogu poswie-
cone i mowit o potrzebie ekspiacji za nie, przytaczat przy tym teksty prywatnych
objawien, ktére mowity, jak Pan Jezus cierpi z tego powodu. Byt takze przyktadem
postusznego zakonnika. Wiernie wypetniat polecenia przetozonych. W ostatnich la-
tach swego zycia byt kilkakrotnie przenoszony do réznych klasztoréw i zawsze wy-
konywat to bez ociggania i bez zastrzezen. Nie poskarzyt sie ani jednym stowem, gdy
zwalniany z pracy profesorskiej opuszczat ukochany przez siebie Krakéw i przenosit
sie do innej placéwki. To byto jego heroiczne postuszenstwo.

Byl to niezwykle ubogi zakonnik. Zakonna jego cela byta bardzo uboga, niewiele
w niej byto ksigzek, bardzo mato rzeczy osobistych i to podniszczone, wyptowiate,
a za to rozne lekarstwa, ziota, co robito wrazenie niedbalstwa. Rzeczywiscie, o sie-
bie nie byt zapobiegliwy, nie troszczyt sie o to, czy mu zimno, czy ma jakis$ cieplej-
szy przyodziewek - to musiat widzie¢ jego przetozony. Czasem przechowywat wino,
ktérego uzywat w niewielkich ilosciach ze wzgledu na chory zotadek. Do rzeczy
materialnych nie miat zadnego przywiazania, trudno bytoby znalez¢ bardziej ubo-
giego franciszkanina.
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Bez watpienia najwazniejsza cecha, najbardziej rzucajaca sie w oczy, byt jego
zmyst filantropijny. Dziatalnos¢ charytatywna wypeiniatla jego osobiste zycie,
chociaz byta to akcja prywatna, indywidualna, nie zinstytucjonalizowana. O. Fau-
styn to - jak sie wyrazit jeden z ojcow - to prawdziwy polski abbe Pierre. Bardzo
kochat biednych i poswiecat im wiele czasu. Zbierat resztki pokarméw pozosta-
wionych w refektarzu i wynosit biednym przy furcie albo w miejsca sobie wiado-
me, gdzie ubodzy mogli sie posili¢. Prosit wspotbraci o bielizne lub podniszczong
czy tez nie uzywang odziez i obdarowywat nig biedakéw. W klasztorze krakow-
skim nazywano go ,,dziadowskim Qiskupem", podobnie jak w XVIII wieku
bt. 0. Rafata Chylinskiego, a w Pewli Slemienskiej ,,w. Mikotajem naszych dni".
Ubodzy mieli do niego wielkie zaufanie, jako do cztowieka, ktéry moze zaradzié
ich biedzie. Dobroczynnos¢ o. Faustyna nie ograniczata sie tylko do dostarczania
biednym pokarmu czy odziezy. Po wojnie wiele oséb byto nie ubezpieczonych
i nie mogli bezptatnie sie leczyé. O. Faustyn okazywat sie w tym wzgledzie praw-
dziwym samarytaninem. Wyszukiwat takie chore osoby, zwtaszcza w rodzinach
wielodzietnych, lub tez osoby samotne, pozbawione pomocy ze strony rodziny,
i polecat je lekarzom. To na jego usilne prosby lekarz Swatowa, internistka i jej
maz Adam Swat bezinteresownie przeprowadzali analizy, pomagali tym, ktérych
nie sta¢ byto na leczenie. Lekarz Swatowa mowita, ze prosbom o. Faustyna nie
mozna odmowic¢. Pod wpltywem o. Faustyna takze wiele pielegniarek $pieszyto
chorym z bezinteresowng pomoca w formie opatrunkdw, zastrzykéw, czy innej
fachowej pomocy. Co wiecej, 0. Faustyn w dobroci swego serca sam prébowat
leczenia chorych lub dawat w tym wzgledzie odpowiednie porady. Jeszcze w 1978
r. (0. Faustyn miat juz 76 lat) pisat do niego prowingat, aby nie podejmowat lecze-
nia chorych - to trzeba zostawic¢ lekarzom.

O. Faustyn czut sie przede wszystkim kaptanem i kaptanska postuge uwazat
za najwazniejszg. Wyszukiwat ciezko chorych, nieuleczalnie chorych lub bliskich
Smierci i starat sie pojednac ich z Bogiem. W tak wielkim miescie jak Krakéw nie
mogt zaradzi¢ wszystkim potrzebom i przygotowac¢ do spowiedzi ludzi, ktérzy
diugie lata stronili od sw. sakramentéw. Szukat wspotpracownikéw - byty to prze-
waznie tercjarki, ktoére donosity mu o ludziach bliskich Smierci nie pojednanych
z Bogiem, a nawet walczacych z Bogiem i z Kosciotem. Dla tych wiasnie ludzi
miatl najwiecej serca i starat sie wyjednac dla nich mitosierdzie Boze. Odwiedzat
ich sam lub prosit innych ojcéw, aby ich przygotowano do przyjecia sakramen-
téw. Cieszyt sie bardzo, gdy taki cztowiek sie nawracat, chociaz niekiedy spoty-
kat sie z niechecia, wrogoscia.

Jeszcze jedna cecha znamionowata o. Faustyna. To byt maz modlitwy. Wzmian-
kowano wyzej, ze wiernie wypetniat praktyki zakonne i przepisy liturgiczne. On cze-
sto modlit sie takze prywatnie. Wielokrotnie udawat sie do kaplicy klasztornej na
prywatng adorage lub odmowienie rdzanca. R6zaniec odmawial rowniez czesto spa-
cerujac po korytarzu czy tez ogrodzie klasztornym. Lubit dtugie przechadzki, samotne
lub tez w towarzystwie innego zakonnika i wtedy takze nie zapominat o rézancu.

Kaznodzieja pogrzebowy (0. Ireneusz Zotnierczyk) moéwit: ,,Profesor Faustyn
nie kochat sie w foliatach ksigzek. On mitos¢ swojg ztozyt w Bogu i w zywym czto-
wieku". | takim pozostat w pamieci wspétbraci w zakonie, a takze ludzi swieckich,
ktorzy blizej go znali.
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Wiadymir Zastawski

Rzymskokatolicki kosciot w Taszkencie

W dzielnicy starego Taszkentu (dzielnica: Uniwersytet Medyczny), na uboczu
transportowego doku, w zakolu rzeki Salar staty przez kilka dziesigtek lat ruiny
starego budynku, z duzymi strzelistymi wejsciowymi lukami, frontowymi schodami
i resztkami monumentalnych rzezb. Byt to nieskonczony w swoim czasie, a potem
zapomniany budynek tzw. ,,polskiego kosciota". Wiele razy miasto prébowato zaosz-
czedzi¢ widoku ruin zaréwno mieszkaricom miasta jak i turystom. Niestety, wszys-
tkie préby zmiany losu tego zabytku architektury i kultowej Swiatyni pozostawaty
tylko zyczeniami. Minetly jeszcze 2 dziesieciolecia i sytuacja zmienita sie.
W 1989 r. w Taszkencie powotano rzymskokatolickg parafie. W 1991 r. otrzymata
ona oficjalng rejestracje. Obecnie mozemy zaobserwowac ozywione prace konser-
watorskie w ,,polskim kosciele". O. Krzysztof Kukutka, franciszkanin - proboszcz
rzymskokatolickiego kosciota pod wezwaniem ,,Najswietszego Serca Jezusa''w Re-
publice Uzbekistanu - doktada wielkiego moralnego i fizycznego wysitku, aby odbu-
dowac kosciét. Gwoli sprawiedliwosci nalezy powiedzie¢, ze w Taszkencie istniat
jeszcze jeden rzymskokatolicki kosciot, ktéry powstat w tej dzielnicy przed budo-
wa ,,polskiego kosciota". Ten ,,tymczasowy" kosciét istniat do konca lat 20-tych
naszego stulecia. Jeszcze do dzisiaj zachowat sie 6w budynek, troche przebudowany,
zgodnie z zyczeniem wielu zmieniajacych sie ,,gospodarzy". Budowla ta potozona
jest nieco na prawo (jezeli stoi sie twarzg do fasady odbudowywanego kosciota), na
pagorku, na dziedzincu instytutu traumatologii.

Opowiesé o budowie i losie tego kosciota nalezy oczywiscie poprzedzié niewiel-
kim historycznym wstepem. ]

Chrzescijanstwo (nestorianizm) znacznie rozprzestrzenito sie na terytorium Sred-
niej Azji i Kazachstanu jeszcze w IV w., z poczatkiem ruchu chrzescijanskiego na
wschdd. Juz w 334 r. w Merwie (Mary), a pdzniej w Samarkandzie istniaty chrzesci-
janskie biskupstwa. W 420 r. merwskie biskupstwo podniesiono do rangi metropolii,
co wskazuje na duza liczbe chrzescijan w rejonie tego miasta. Niektorzy merwscy
biskupi z VI i VII w. znani sg jako autorzy wielu ksigg teologicznych, a takze innych
dziet. Najazd Arabow zastat chrzescijan w Bucharze. Nieco p6zniej chrzescijanstwo
rozprzestrzenito sie dalej na pétnocny-wschdéd posrdd rozlicznych tureckich naro-
doéw zyjacych w Pétnocnym Turkiestanie. W nastepstwie tego, jak pokazuja zabytki
znalezione w Semireczu, chrzescijanstwo bardzo rozwineto sie wiasnie w tym rejo-
nie i prawdopodobnie dopiero w XTV w powinno byto definitywnie ustgpi¢ miejsca
islamowvi.

Katolicyzm w sSredniej Azji pojawit sie w rezultacie przytaczenia Turkiestanu do
Rosji. W wojskach Turkiestariskiego Wojskowego Okregu, posrod zotnierzy i korpusu
oficerskiego byto wielu katolikdw, poniewaz rekrutaga do rosyjskiej armi odbywata
sie na terytorium wielonarodowosciowej Rosji, w sktad ktdrej wchodzita znaczniej-
sza czes¢ Polski. Wiekszos¢ ludnosci tej czesci Rosji byta wyznania katolickiego.
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W taki wiec sposob w wojskowych jednostkach zakwaterowanych w m. Terme-
ze znalezli sie Polacy - katolicy rodem z Piotrowskiej i Kaliskiej Guberni. Nabozens-
twa byly nieodtgczng czescia codziennego zycia regularnych wojsk. Dla wojska
wyznania prawostawnego we wszystkich jednostkach byty stacjonarne domowe
lub potowe cerkwie z odpowiednimi duchownymi. Dla katolikéw takich warun-
kéw nie byto, co wywotywato smutek i powodowato duze trudnosci.

Z wiadomosci o wyznaniach ludnosci w Taszkencie z 1894 roku (Centralne Ar-
chiwum Panstwowe Republiki Uzbekistanu F. 4-462. on. I. g. 53) wiadomo, ze tylko
172 osoby byty wyznania katolickiego, a z poczatkiem 1897 roku wg danych Syr-
darskiego Komitetu Statystycznego (Centralne Archiwum Parnistwowe Republiki
Uzbekistanu F. 4-17 OP. I. g. 15274) liczbe ich okreslono na 2521 osoéb, z ktdrych
1920 stuzyto w réznych instytucjach wojskowych i byto jakby tymczasowymi miesz-
kancami Taszkentu, a 601 os6b w tym czasie byto juz statymi mieszkancami. Umoc-
nienie pozycji Rosji w Turkiestanie, rozwdj niektdérych gatezi przemystu i handlu
sprawity naptyw do Turkiestanu, a szczegdlnie do Taszkentu, urzednikéw i przed-
siebiorcéw z r6znych czesci rosyjskiego imperium. Wsrdd nich znajdowaty sie oso-
by wyznania katolickiego.

W 1863 roku na terytorium Krolestwa Polskiego wchodzacego w skiad Carskiej
Rosji wybuchto powstanie na rzecz przywrécenia niepodlegtosci panstwa. Powsta-
nie jednak upadto, a konsekwenga tego byly sady, egzekucje, katorgii i zsyiki
w odlegte regiony Rosji. Ale juz w 80 - 90 latach XIX w. rozwija sie rewolucyjno -
polityczna dziatalnosé. | zndw pojawity sie represje i zsytki. Turkiestan byt jednym
ze statych miejsc zsyiki dla nieprawomysinych Polakéw. Tym sposobem na teryto-
rium Turkiestanu znalazto sie 6000 Polakéw. Kosciotéw lub chociazby domow
modlitwy dla katolikéw nie byto. Do odprawiania religijnych obrzeddw i sprawo-
wania duchowej postugi oddelegowano katolickich kaptanéw z innych regionéw
Rosji. Nabozenstwa odbywaty sie w koszarach, na ulicy Samarkandzkiej w domu
Wiadystawlewa i w innych miejscach. Bywaly lata, ze w tym celu dzierzawiono
pomieszczenia od prywatnych wiascicieli doméw. Co prawda w potowie lat 80 XIX
w. w Taszkencie byt kanonik Ferdynad Senczykowski dla petnienia postugi dusz-
pasterskiej wsrdd odbywajacych stuzbe wojskowa. Funkcjonowat takze wojskowy
katolicki kosciot w Taszkencie (o tym wspomniano w ,, Turkiestanskich wiadomos-
ciach" nr 23, 1884 r.). Niestety Senczykowski wyjechat, a pomieszczenie rozpadto
sie ze starosci. W ostatnich latach do Turkiestanu oddelegowywano rzymskokato-
lickich duchownych. W 1895 roku do sprawowania postug duszpasterskich posréd
odbywajacych stuzbe wojskowa w Turkiestanskim Okregu Wojskowym, a réwniez
przy sposobnosci do Zakaspijskiego Obwodu przyjezdzat proboszcz wiladykatka-
skiego rzymskokatolickiego kosciota i kapelan wojsk Terskiego Obwodu, rzymsko-
katolicki duchowny Warpucjanski. Kapelan Warpuganski odwiedzit nastepujace
miasta: Czardzuj, Samarkande, Taszkent, N. Margelan (Fergana), Andizan, Osz,
Namangan, Kerki i Pietro-Aleksandrow. W czasie pobytu kapelana Warpucjanskiego
w Taszkencie miejscowi katolicy byli zupetnie pochtonieci poszukiwaniem odpo-
wiedniego miejsca do odprawiania nabozenstwa. Duzg w tym pomoc okazatl kato-
likom wiasciciel domu ob. Wiedojew, ktory w powyzszym celu nieodptatnie odsta-
pit swéj dom potozony w centrum miasta. Kilka liturgii byto sprawowanych szcze-
gdlnie uroczyscie z udziatem amatorskiego muzyczno - wokalnego chéru pod
kierownictwem ob. Leiseka i ob. Michaleka. Przepiekne, harmonijne wykonanie
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Spiewow sprawito uczestnikom wielkg rozkosz. Za to wszystko ob. Wiedajewowi
i wszystkim osobom biorgcym zywy udziat w organizacji chéru wyrazono podzie-
kowanie w gazecie ,, Turkiestanskie Wiadomosci".

W 1896 r. duchowny tiflijskiej rzymskokatolickiej parafii Wasili Mutanow bedac
przejazdem w Taszkencie, na prosbe katolikdw i za pozwoleniem wiadz, zgodzit
sie zosta¢ na jakis$ czas, aby sprawowac postugi duszpasterskie wsrdéd miejscowej
katolickiej ludnosci. W tym celu w domu S. K. Janczewskiego, na rogu dwdch pros-
pektéw Romanowskiego i Woromcowskiego, przygotowano kaplice, gdzie codzien-
nie odprawiano nabozenstwo.

W 1897 r. w wojskowych okregach ogtoszono rozkaz, w ktorym minister wojny
wydat zgode na coroczne oddelegowanie z Kaukazu etatowych rzymskokatolic-
kich duchownych do pracy wsréd wojskowych Turkiestanskiego Okregu Wojsko-
wego i Obwodu Zakaspijskiego. W 1897 r. odkomenderowano kanonika Michata
Antonowa, ktéry odwiedzit miasta: Czardzuj, Katta-Kargan, Samarkande, Dzizak,
Taszkent, Ura-tjube, Hodzent, Kokand, Margelan, Andizan, Osz, Namagan i forty
Kerki oraz Pietro-Aleksandrowsko.

Takie okresowe przejazdy katolickich duchownych nie mogty zadowalac¢ katoli-
koéw. Dojrzata wiec mysl o koniecznosci posiadania w Taszkencie statego duchow-
nego i statego kosciota lub domu modlitwy.

W 1896 r. emerytowany generat-major Jozef Konopielski i ptk Gotaszewski
w imieniu mieszkanncéw Taszkentu wyznania rzymskokatolickiego, ztozyli na rece
turkiestanskiego generata - gubernatora prosbe o pozwolenie na budowe kaplicy
z dobrowolnych ofiar ludnosci oraz na powotanie statego ksiedza. Na rozwigzanie
tego problemu czekano 2 lata i dopiero w 1898 r. w ,, Turkiestanskich Wiadomos-
ciach" nr 66 zamieszczono ogtoszenie: ,,Na skutek unizonej prosby mieszkancéow
Taszkentu wyznania rzymskokatolickiego o pozwolenie im na budowe rzymskoka-
tolickiej kaplicy z ich dobrowolnych ofiar i mianowania w niej statego duchownego,
minister spraw wewnetrznych powiadomit gtdwnego naczelnika kraju, ze po roz-
wazeniu tej sprawy uznat powotanie kaptana do Taszkentu za rzeczywistg koniecz-
nosc¢, z tym ze ksiedzu, ktoéry bedzie powotany, powierza sie spetnianie duchowych
potrzeb rzymskokatolikéw w catym Turkiestariskim kraju".

W nastepstwie tego i za zgoda ministra wojny uznano za mozliwe wyrazi¢ zgode
na ulokowanie w Taszkencie w wojskowej kaplicy statego rzymskokatolickiego
duchownego, ktoéry bedzie przestrzegat nastepujacych warunkow:

1. Konsekwentnie stosowac¢ nakaz z 24 lutego z 1868 r. o nieuzywaniu jezyka pol-
skiego przy wypetnianiu duchowych potrzeb wobec nizszych rangg wojskowych

katolickiego wyznania.
2. Odprawiac wszystkie uzupetniajgce nabozenstwa i wszystkie uzupetniajgce mo-

dlitwy wyltacznie po tacinie.
3. Wszystkie zwroty do wiernych, pouczenia i kazania spetnia¢ wylacznie
w j. rosyjskim, wszystkim jednakowo zrozumiatym.
Zatem dalsze w tej sprawie rozporzadzenia beda zaleze¢ od mochylewskiego rzym-
skokatolickiego arcybiskupa, do ktérego winni zwrécic sie petenci z prosba.

To byt pierwszy krok do wyznaczonego celu, a do jego urzeczywistnienia byt
potrzebny niejeden rok.
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Jednakze kwestia, wydawatoby sie rozwigzana, napotkata pierwsza przeszkode.
Poniewaz kancelaria gtéwnego naczelnika kraju w pismie do wojennego
gubernatora obwodu (Centralne Archiwum Panstwowe Republiki Uzbekistanu
F. 4-17 OP. I. g. 15271) zawiadamiata, ze sprawe budowy w Taszkencie nowej ka-
plicy uznano za przedwczesng dopo6ty, dopoki nie zostanie utworzona rzymskoka-
tolicka parafia, to jest do czasu mianowania statego duchownego na mocy rozpo-
rzagdzenia mochylewskiego arcybiskupa, gdyz na podstawie art. 112 ustawy o obcych
wyznaniach proboszcz rzymskokatolickiego kosciota bezposrednio zarzadza jego
majatkiem. Dlatego tez z przybyciem rzymskokatolickiego duchownego, ktéry
zostanie przedstawicielem parafii, moze by¢ dane pozwolenie na budowe kaplicy
na zasadach przedstawionych w art. 124 tej ustawy. Zatem w wypadku naruszenia
warunkow, przestrzeganie ktorych uznanono za obowigzkowe dla rzymskokato-
lickiego duchownego, przypadek ow zalicza sie do liczby spraw karnych przewi-
dzianych w art 68 regulaminu ,,obcych wyznan".

Do zebrania informacji na temat utworzenia w Taszkencie rzymskokatolickiej
parafii metropolita wszystkich rzymskokatolickich kosciotéw imperii oddelegowat
do Taszkentu profesora Imperatorskiej Rzymskokatolickiej Duchownej Akademii,
duchownego Pranajtisa.

Po zakonczeniu delegagi i zapoznaniu sie z raportem o wykonanej pracy, mo-
chylewski arcybiskup za zgoda turkiestaniskiego generata-gubernatora mianowat
do Taszkentu na stanowisko kuratora turkiestanskiego kraju lektora europejskiego
jezyka i wyktadowce koscielnych obrzedéw z Imperatorskiej Rzymskokatolickiej
Duchownej Akademii, magistra teologii, duchownego Justyna Pranajtisa. Po przy-
byciu do Taszkentu kurator Pranajtis podat do wiadomosci oséb wszystkich tytu-
tow i standw miasta Taszkentu wyznania rzymskokatolickiego, ze za pozwoleniem
gtdwnego naczelnika kraju przystepuje do odprawiania statych nabozenstw, za-
czynajac od 2 pazdziernika 1902 roku, w wynajetym pomieszczeniu (dom braci
Kamienskich na ulicy tachtynskiej, w pézniejszym czasie ulica Swierdiowa).
W niedziele 3 listopada gtéwny naczelnik kraju odwiedzit rzymskokatolicki dom
modlitwy w czasie nabozenstwa. Kurator Pranajtis glosit ewangelie po tacinie,
francusku, niemiecku, polsku i litewsku.

Kiedy Pranajtis objat stanowisko kuratora, to oczywiscie jednym z jego naj-
wazniejszych zadan byto uzyskaé dziatke ziemi pod budowe domu modlitwy
w Taszkencie.

Kurator Pranajtis zwrécit sie do Rady Miasta z prosba o bezptatne przekazanie
wczesniej wyznaczonej dziatki na rogu ulicy Namanganskiej (Zukowskiej) i Kujli-
kowskiej pod budowe domu modlitwy dla wyznawcéw rzymskokatolickich. Dziatke,
0 ktorg staraty sie osoby upowaznione przez katolickich mieszkarnncéw miasta, Miej-
ska Rada na posiedzeniu 25 kwietnia 1898 r. postanowita przydzieli¢ bezptatnie,
poniewaz miasto otrzymato ja na mocy bezdziedzicznego prawa. Plac tej dziatki
stanowit 900 sazni kwadratowych. Jednakze juz przed 1902 rokiem dziatke te mia-
sto oddato w tymczasowe posiadanie Towarzystwu Opieki Nad Zwierzetami,
ktéremu wybudowano na tym miejscu pierwszorzedny budynek lecznicy dla zwie-
rzat. W ten sposob prosba kuratora Pranajtisa nie zostata spetniona.

Nieco wczesdniej, w 1897 roku, byt rozpatrywany wariant wydzielenia dziatki
pod budowe rzymskokatolickiej kaplicy na rogu Woroncowskiego Prospektu (ulica
Ak. Lulejmanowa) i ulicy Czamojewskiej (aleja parad). Projektowi temu sprzeciwit
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sie Jego Ekscelencja Nikon - biskup Turkiestanu i Taszkentu, gdyz dziatka ta poto-
zona byta w sasiedztwie prawostawnej cerkiewno-parafialnej szkoty i w poblizu
prawostawnego Spasko-Preobrazenskiego Soboru. Wobec tego, ze prawostawna
i katolicka liturgia r6znig sie ze sobg tak jezeli chodzi o czas, jak i co sie tyczy obrze-
doéw, wskazane wiec byto unikniecie pewnego zamieszania w religijnych uczuciach
jednych i drugich - prawostawnych i katolikéw. W zwiazku z tym nalezato znalez¢
miejsce dla katolickiej kaplicy z dala od prawostawnych przybytkéw.

Na posiedzeniu Rady Miasta 19 lutego 1903 roku rozpatrywana byta kolejna
prosba kuratora Pranajtisa o sprzedaz dziatki o wielkosci 1000 sgzni kwadratowych
pod budowe kosciota na ulicy Nowej (Kabtukowa). Tym razem Rada odmoéwita
sprzedazy miejskiej ziemi, gdyz, jak sie wyrazono, pod budowe kosciota ziemia
moze by¢ kupiona tylko od prywatnych wiascicieli ziem.

Czas ptynie, parafia istnieje i nalezy odprawia¢ nabozenstwa.

W 1903 roku miat miejsce jubileusz 25-lecia na Stolicy Apostolskiej Ojca Swietego
Leona XIIl. W ciagu trzech dni odbywaty sie uroczyste nabozenstwa w nowym
pomieszczeniu wskazanym przez naczelnika kraju, w koszarach | Taszkienckiego
Batalionu Rezerwy na ulicy Samarkandzkiej.

W dzien zaduszny w katolickim domu modlitwy byta sprawowana msza Sw.
za zmartych, a na Taszkenckim cmentarzu nabozenstwo zatobne za Swietej
pamieci zotnierzy.

W celu poprawienia gospodarczej dziatalnosci parafii i zwiekszenia operatyw-
nosci w tych lub innych decyzjach o. Pranajtis w 1903 roku zaprosit mieszkajacych
w Taszkencie katolikdéw do wyboru cztonkéw koscielno-gospodarczego komitetu.

W 1904 roku kurator Turkiestanskiego Kraju ks. Pranajtis jeszcze raz zwrdcit sie
do gtéwnego naczelnika kraju z ,,prosba dotyczaca przydziatu rzymskokatolickiej
parafii w Taszkencie dziatki ziemi pod budowe kosciola, poniewaz parafia przy
ograniczonych $rodkach nie jest w stanie naby¢ ziemi, a posiadane pieniadze star-
cza zaledwie na wzniesienie budynku koscielnego i parafialnego (Centralne Archi-
wum Panstwowe Republiki Uzbekistanu F. U-1. On. I. gra. 61)".

Gtoéwny naczelnik kraju z wielkim zrozumieniem odnioést sie do prosby kuratora
0. Pranajtisa i skierowat prosbe do mera miasta, aby ten wyszedt naprzeciw katolic-
kiej spotecznosci, a co za tym idzie przydzielit dziatke ziemi z wolnych miejskich
gruntow pod budowe kosciota. Niestety i tym razem odmoéwiono. Nie pozostato
wiec nic innego jak szuka¢ mozliwosci nabycia ziemi od prywatnch wiascicieli. Taka
mozliwos¢ nadarzyta sie 8 czerwca 1905 roku, kiedy miejski notariusz S. E. Gnie-
dowski dopetnit formalnosci aktu kupna przez kuratora Pranajtisa w Taszkencie
gruntu o wielkosci 237 sgzni kwadratowych za kwote 3555 rubli od wdowy Kirgiza
Bibi Marjam Nartbajewoj (Centralne Archiwum Panstwowe Republiki Uzbekistanu
F. U-271.0n.1. g. 2386).

Zakupiona dziatka ziemi wraz z zadrzewieniem rozciagata sie od konca Kau-
fmanskiego Prospektu (obecnie ulica Hamzy) na wzgdérzu koto rzeki Salara gdzie
dawnej staty kirgizkie jurty.

16 czerwca 1905 w swieto Bozego Ciata (po nieszporach) odbyto sie poswiecenie
kupionego placu pod budowe kosciota. A 12 pazdziernika tegoz roku budynek byt
wybudowany pod dach. Wznoszony budynek przeznaczono dla ksiedza
i na sierociniec, ktéry tymczasowo bedzie stuzyt takze do odprawiania nabozenstw.
Zasadniczy budynek zamierzano wznies¢ z betonu. Na zakonczenie budowy
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potrzeba byto jeszcze od 3000 do 4000 rubli. Miejscowe polskie spoteczenstwo prze-
prowadzato wiec szereg przedsiewzie¢, aby zebra¢ pienigdze. 9 czerwca 1906
wystawiono sztuke w j. polskim, a 29 czerwca w miejskim parku zorganizowano
festyn ludowy, ktéry zakonczono sztucznymi ogniami. Ze sprzedazy biletéw wstepu,
réznorakich atrakcji, loterii, bufetéw, zebrano czystego zysku 2523 ruble. Suma ta
dawata mozliwos¢ zakornczenia prac wykorczeniowych w budynku sierocinca i do
odprawiania nabozenstw (tymczasowo do czasu wzniesienia kosciota). O tym
doniosty ,, Turkiestanskie Wiadomosci" nr 114 z 1906 r.

Budowa gtdéwnego kosciota to temat osobnego artykutu, a na razie mozna
powiedzieé tylko tyle, ze zbudowany jako tymczasowy rzymskokatolicki kosciét
pozostat jedynym domem modlitwy w Taszkencie do konica 20 lat naszego stulecia.

O. Pranajtis umart wiosng 1917 roku i pochowany jest na cmentarzu miejskim
(Botkiniskim). Po Smierci o. Pranajtisa ksiedzem by} 0. Runejtis.

W marcu 1925 roku komisja nowomiejskiego Miestchoza dokonata zupelnego
pogromu wspolnot odbierajgc im majatek tak kultowy, jak i niekultowy. Po zwréce-
niu sie komitetu wspolnoty do nadrzednych instancji witadzy udato sie odzyskac¢
czes$¢ majatku.

Koscidt przetrwal jeszcze jaki$ czas, a potem zostat zamkniety. Pomieszczenie
kosciota zostato sprzedane polskiemu klubowi, a nastepnie budynek ten zostat zajety
na mieszkanie. PGzniej pojawili sie i inni ,,gospodarze".

(tt. Stanistawa Zymon)
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STUDIUM FRANCISZKANSKIE WE LWOWIE
1938-1944

Potrzeba utrwalenia dziejow prowincji s$w. Antoniego i bt. Jakuba Strzemie, presja
przemijajacego czasu i osobista potrzeba psychiczna skionity autora do przedstawie-
nia loséw i warunkow franciszkanskiego Studium we Lwowie w latach 1938-1944.
Temat tym wiecej przynagla, ze uptywa poét wieku od tych wydarzen i pozostato juz
nieliczne grono ludzi, ktérzy w nich uczestniczyli. Autor ma do tych czaséw stosu-
nek osobisty (pars fuit) i dystans potwieczny, dlatego przedstawi je krytycznie i na
szerokim, wojennym tle. Takie ujecie tematu pozwoli czytelnikowi lepiej zrozumiec¢
i oceni¢ 6wczesne dokonania i wydarzenia.

1. Przedwojenna organizacja Studium (1938-1939)

Naukowe i wychowawcze zadania prowingi, przed jej podziatem w 1939 roku,
petnity dwa osrodki: Lwow i Krakéw. Wstepne funkcje spetniat jeszcze Niepokala-
now, gdzie istnialy: mate seminarium, nowicjat klerykéw oraz nowicjat braci, nie-
mniej wilasciwg formage filozoficzno-teologiczng mitodziez nasza otrzymywata
w pierwszych dwoch konwentach.

W roku szkolnym 1938-1939 ksztalcity sie we Lwowie trzy grupy studentow:
a) miodziez przerabiajgca ostatnig klase gimnazjalng, b) studenci filozofii oraz
c) starsi alumni i mtodsi ojcowie przystani przez prowincjatéw, aby na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Jana Kazimierza koriczyli teologie i zdobywali stopnie
akademickie. Wszystkim zespotom, za wyjatkiem ojcow, przewodzit - jako magis-
ter i rektor - 0. Witalis Jaskiewicz. Przedstawmy pokrétce wszystkie te roczniki.

a) Grupa gimnazjalna konczyta program szkoty sredniej typu humanistycznego
i przygotowywata sie do egzaminu dojrzatosci. Tworzyta dosc¢ liczny zespét, liczacy
20 os6bl. Podejmujac nauke w nowym srodowisku uczestnicy byli w szczegolnej
pozycji: wszyscy mieli w zyciorysie roczng przerwe, wypeiniong nowicjatem.
W zarzadzie prowincji utrwalita sie bowiem praktyka posytania na nowicjat mto-
dziezy przed ukonczeniem szkoty sredniej, aby sie zabezpieczy¢ przed odejsciem
w wypadku zdania matury. W odlegtej przesztosci asekuracja szta jeszcze dalej, bo
nawet zmieniano programy szkolne, aby utrudni¢ wstep do szkét panstwowych.
lle ten tryb przynosit ujemnych konsekwengi, wiedzg tylko ci, ktérzy doznali na
sobie takiego zabiegu. Najpierw musiato sie przypomnie¢ wiadomosci z klas niz-
szych, nastepnie dostosowac sie do nowych profesoréw i ich metod, a wreszcie z
catym arsenatem zdobytej wiedzy stangc jeszcze przed innym gronem na maturze.
Cate szczescie, ze zesp6t pedagogiczny, jaki udato sie zebraé, stat na wysokosci
zadania i imponowat swojg wiedzag jak i sprawnoscig dydaktyczng. Byli to profeso-
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rowie z powotania i absolwenci miejscowego uniwersytetu z duzg praktyka szkol-
ng. Pod ich kierunkiem budzity sie zamitowana do dziedzin nawet najbardziej za-
niedbanych. W przewazajgcej mierze mieli oni etaty w innych szkotach, ale do nas
chetnie dojezdzali, bo i srodowisko byto tatwe, i garneto sie do wiedzy,
i wynagrodzenie 5 zt. za lekcje w petni ich satysfakcjonowato. Skoro tak dobrze
zapisali sie w pamieci, poswieémy ich osobom i dokonaniom matg wzmianke.

Duszg zespotu i organizatorem byl prof. Kosinski (brat krakowskiej klaryski). Uczyt
fizyki w V Gimnazjum na Zamarstynowie, u nas natomiast wyktadat elektrostatyke,
elektryke i elementy atomistyki. Czut sie bardziej odpowiedzialny za nasze sukcesy
niz o. Witalis (w przystepie ztego humoru dawat upust patriotyzmowi lokalnemu:
»Fizykom warszawskim postronki krecié, a nie fizyki uczy¢!"). Z jego poreki i z tego
samego gimnazjum przeszli takze do grona naszych wyktadowcéw profesorowie
Hausner i Krzaklewski. Pierwszy byt polonista i przedstawiat literature wspoétczesna.
Reprezentowat temperament zywy, czasem nawet krzykliwy, ale zawsze przenikniety
patriotyzmem. Prof. Krzaklewski wyktadat matematyke, przedmiot u nas szczegol-
nie zaniedbany. Objat ja przed Bozym Narodzeniem, po usunieciu emeryta Grodzic-
kiego. Lekcje prowadzit takze w czasie ferii Swigtecznych i do korica roku przerobit
caly program gimnazjalny. Byt to umyst jasny i niezréwnany talent dydaktyczny,
a osobowos$¢ przyjemna i spokojna. Cztowiekiem o wykwintnej kulturze humanis-
tycznej byt dr Bolestaw Preisner — dyrektor Biblioteki Uniwersyteckiej, a u nas wykia-
dowca jezyka i literatury francuskiej. Byta to dusza religijna - uczestnik walki o Lwéw
i bieglty w Pismie sw. Do programu szkolnego wiaczyt takze zwiedzanie biblioteki,
ktérg zarzadzat, a wtedy otwierat kasy pancerne i pokazywat inkunabuty. Klasa dla
siebie byt prof. Stachon - etatowy wyktadowca historii w Szkole Kadetéw, u nas za$
prof. nauki o Polsce wspéitczesnej. Nasz kraj obfitowat wtedy w donioste wydarzenia
wewnetrzne i zewnetrzne. Prof. Stachor umiat je dostrzec, zreferowac i Swietnie sko-
mentowac; programy i pozycje partii politycznych, ich spory i wasnie, przemyst, rol-
nictwo, stosunki narodowosciowe, buszowanie Hitlera po Europie i perspektywy dla
Polski — wszystko to byto zauwazone i wyjasnione przez tak swietnego wykladowce.
Klasyke tacinskg prowadzit o. Jeremi Chodacki — mgr klasyki Uniwersytetu Stefana
Batorego w Wilnie. Miat petne kwalifikacje i nalezytg wiedze, ale studentéw nie
porywal; w przedstawianiu kultury starozytnych Rzymian byt nieco chaotyczny,
w tlumaczeniu tekstéw neurastycznie gderliwy. Bedgc takze zawodowym muzykiem
prowadzit chor seminaryjny i dawat koncerty w kinie ,,Pax". Zesp6t kompletowat
0. Witalis Jaskiewicz, ktory wyktadat etyke i propedeutyke filozofii w zakresie szkoty
Sredniej. We wszystkich tych dziedzinach byt samoukiem i nie mogt sie mierzyc¢
z profesorami $wieckimi.

b) Kurs filozoféw tworzyli tegoroczni maturzysci i nowo przybyli nowicjusze,
ktérzy juz mieli za sobg egzamin dojrzatosci. Byta to grupa niewielka w liczbie 16
0s6b2. Wykitadowcami nauk filozoficznych byli: o. Jeremi Chodacki oraz o. Albert
Wojtczak; pierwszy prowadzit zajecia z historii filozofii starozytnej i jezyka greckie-
go, drugi kierowat wyktadami z historii filozofii Sredniowiecznej i nhowozytnej oraz
przedstawiat przedmioty systematyczne: ontologie, kosmologie, kryteriologie, on tez
dzwigat gtéwny ciezar filozofii. O. Albert byt wychowankiem dominikanskiego uni-
wersytetu we Fryburgu szwajcarskim i tam sie doktoryzowat na podstawie dysertacji
o wolnosci u Cieszkowskiego3. Dyscypliny systematyczne podawat w jezyku tacins-
kim, a podstawowym tekstem byt skrypt z czasow fryburskich, uzupetnieniem za$
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ontologia i kosmologia Fricka. Rzeczg naturalng byto, ze ksztatcac sie w osrodku do-
minikanskim przejat takze jego koncepcje filozofii - bardziej tomistyczng niz neoto-
mistyczng, jakg np. rozwijaty wtedy instytuty francuskie i Lowanium. Tomistyczna
tres¢ wyrazat takze w scholastycznej i schematycznej formie: a wiec materiat przybierat
postac tez, a nastepnie szty inne cztony rozumowania scholastycznego: status quaes-
tionis, fatores, adversarii, probatio, explicatio praemissarum, distinguo maiorem,
corollarium. Taki sposdb podawania materiatu miat te zalete, ze byt jasny i wyrazny,
ale byt réwniez beznadziejnie nudny i nie wyrabiat jezyka filozoficznego, ksztatcit tez
wiecej pamiec jak intelekt. Wyktadowca Swiadomie faworyzowat te pierwsza i na
kolokwiach ktadt szczegdlny nacisk na partie pamieciowe. Dicendo de... diximus tria:
primo... secundo... tertio. Z tomistyczng trescia i schematyczng formag szty w parze
definitywnos$¢ wszystkich tez i stanowisk oraz apodyktyczny ton wyktadu, ktéry
wszystko rozstrzygat i nie pozostawiat kwestii otwartych. Opanowanie materiatu
nastreczato trudnosci, poniewaz studenci nie otrzymywali skryptu, a tacinski tekst
nalezato z mozotem rekonstruowaé. Powaznym mankamentem tych studiéw byt takze
brak éwiczen, ktdre zaprawiatyby do samodzielnej pracy i logicznego wyrazania mysli.
Ujemna strong dziatalnosci profesorskiej o. Alberta byt réwniez kompletny brak udzia-
tu w zyciu filozoficznym kraju. A miat w tym wzgledzie wielkie utatwienia: znajac
dobrze jezyki niemiecki, francuski i tacine, mogt podejmowac rézne tematy i wcho-
dzi¢ na tamy pism. We Lwowie wychodzity wtedy 3 czasopisma filozoficzne: Collec-
tanea Theologica, ktére szeroko uwzgledniaty filozofie, Ruch Filozoficzny, wydawany
przez K. Twardowskiego i Studia Philosophica, wydawane przez Polskie Tow. Filozo-
ficzne i redagowane przewaznie w jezykach obcych. Byty wiec wielkie mozliwosci
obiektywne, ale o. Albert nie opublikowat ani jednego artykutu i pozostat prywat-
nym uczonym, bez dorobku i nazwiska. Nie majac osiggnie¢ w filozofii, pézniej sie
do niej zniechecit i przeszedt do homiletyki i hagiografii, ktére nie wymagaty tak
wielkiego wysitku, a dawaty natychmiastowe wyniki. Programowa wada studiow
filozoficznych byt wreszcie zbyt krotki czas na nie przeznaczony - zaledwie jeden
rok. W tak krotkim terminie miodziez nie mogta opanowaé materiatu i reagowata
zniecheceniem, a w skrajnych wypadkach repetowaniem roku.

¢) Grupa uniwersytecka byta w lepszej sytuacji: mieszkata osobno i swobodniej
dysponowata czasem. Tworzyli ja najpierw alumni z prowincji Sw. Antoniego w Sta-
nach Zjednoczonych, przystani z myslag skonczenia studiéw teologicznych
i opanowania jezyka polskiego, przydatnego w pézniejszej pracy wsréd Polonii ame-
rykanskiej4. W jej sktad wchodzili takze starsi klerycy przystani z Krakowa na V rok
teologii, aby zdoby¢ stopnie akademickie5. Nalezeli tu takze mtodzi ojcowie juz ze
stopniem magistra albo bez niego6. Ci ostatni podlegali jurysdykcji o. gwardiana?’.

d) Osiggniecia naukowe. Pod koniec czerwca 1939 r. sprawy naukowe posunety
sie naprzdéd: abiturienci wniesli podania do Kuratorium Lwowskiego o dopuszcze-
nie do matury w terminie jesiennym - jako reprezentanci 8-letniego systemu gim-
nazjalnego. Prowincjalni alumni ukonczyli teologie ze stopniem magistra i przyjeli
Swiecenia kaptanskie; studenci amerykariscy awansowali na IV rok teologii; mtodzi
ojcowie posuneli sie takze w swoich spegalnosciach. Po catorocznych trudach
0. Witalis podzielit wszystkich klerykdw na dwie grupy i wystat ich na wakacje do
naszych folwarkéw w Czyszkach i Hanaczowie, z mysla, ze z poczatkiem wrzes$nia
nauka pojdzie ustalonym trybem. Tak obiecujaco konczyt sie ostatni rok nauki
w Il Rzeczypospolitej.
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e) Wychowanie. Pedagogika seminaryjna w tych czasach opierata sie bardziej na
naturalnych reakgach i tradycji niz na teoretycznych podstawach. Zasadnicze jegj
elementy to: rozkaz, postuch i obserwacja. Obserwowano zewszad i na kazdym
kroku: z okna, zza drzwi, zza framugi $ciennej, cho€ raczej z intencji porzadkowych
niz represyjnych. Miedzy alumnami a magistrem i profesorami panowat absolutny
dystans i zadna ze stron nie usitowata go zmniejszy¢ czy zniwelowaé. Seminarzysci
nie mieli zadnego wptywu na porzadek dnia ani na rozrywki. Tu, od dtugich poko-
len, o wszystkim rozstrzygaty tradycje i nikt nie Smiat sie z nich wylamac¢. Tak wiec
zachowawcze wzgledy nakazywaly krotkie strzyzenie wlosOw i noszenie dziesie-
ciocentymetrowej tonsury; zwykig kulture wtoséw wymuszano dopiero na teologii.
Konserwatyzm pozwalal wprawdzie na przechadzki czwartkowe, ale tylko
w szyku zwartym - w kolumnach bini et bini, liczacych po 10-12 studentowv.
Wyprawa po 3 lub 4 byla nie do wyobrazenia i naruszataby dyscypline. Jedynie
w Swieta narodowe wychodzono na miasto w szyku rozproszonym, bo nie sposéb
byto inaczej przecisng¢ sie przez ttumy. Tradycja narzucata takze $cistg separage
od rodzin: od wstgpienia do nowicjatu i przez cata profesje prosta, a wiec przez
cztery lata nie odwiedzato sie domu, dopiero przed Slubami wieczystymi mozna
sie byto wybrac¢ z taka wizytg. W zamierzeniach dyrekgi, seminarium miato pozo-
sta instytugg zamknieta, wolnag od wptywdw zewnetrznych i stad, cho¢ ulokowane
w miescie uniwersyteckim, o wysokiej kulturze umystowej, tylko w niklej mierze
korzystato ono z jego urzadzen. Nie zapraszano np. zadnych prelegentdw ani nie
uczestniczono w prelekcjach otwartych, nie zwiedzano tez wystaw, a z muzealnych
ekspozycji mozna byto ogladaé jedynie Panorame Ractawicka. Klasztor posiadat
wiasne kino ,,Pax", ktérym kierowat takze o. Witalis, ale tylko dwa razy w roku
dopuszczat zbiorowy udziat w seansach; teatry i opera byty poza programem kul-
turalnym. Radio, z ragi prymitywnego aparatu (detektor), nie odgrywato tez zad-
nej roli; jedynie ,,Maty Dziennik" informowat o wydarzeniach w swiecie. Na szersza
skale natomiast seminarium uczestniczyto w publicznej liturgii, np. na procesji Boze-
go Ciata i Serca Jezusowego oraz w pogrzebach znakomitosci lwowskich, jak np.
Teodorowicza - bpa obrzadku ormianskiego. Opieka zdrowotna byta wystarczajaca,
cho¢ raczej indywidualna i dorazna; wielkg zastuge miat tu prof. Rencki, ktory
z okazji niedzielnych wizytw klasztorze odwiedzat takze chorych; ustugi dentystyczne,
w petni odptatne, Swiadczyt stomatolog Padowicz. Pozywienie pochodzito z naszych
folwarkoéw w Czyszkach i Hanaczowie i nie budzito wiekszych zastrzezen, cho¢ snia-
dania byty mizerne (kawa i trzy suche butki). Seminarium, ugruntowane na oméwio-
nych wyzg zasadach, oceniane w dzisiejszych kategoriach, graniczyto z subkultura,
ale wtedy uchodzito za pozytywny wkiad do stanu prowincji.

2. Alarm lotniczy dla Lwowa

Wakacje w 1939 r. mijaty w napieciu politycznym i oczekiwaniu nowej organizacji
prowincji. Kapituta prowingalna, odbyta w sierpniu w Krakowie, podzielita pro-
winge na czes¢ potnocna, ktérej miat przewodzi¢ o. Maurycy Madzurek i potu-
dniowa - z rezydenga we Lwowie. Tg ostatnig miat kierowac¢ o. Wincenty Borun
jako prowingat i 0. Wenanty Pelc jako sekretarz. RGwnocze$nie na gwardiana lwows-
kiego wybrano o. Jeremiego Chodackiego, za$ na magistra klerykéw o. Jacka Rosinke.
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Nowe wiadze szybko objety stanowiska, a pierwszym zarzadzeniem byto przedtu-
zenie wakacji klerykom az do wyklarowania sie sytuacji politycznej. Tymczasem
sytuacja zmierzata ku wojnie: naocznym znakiem byto wezwanie alumndéw amery-
kanskich do ich ambasady w Warszawie oraz ogtoszenie mobilizacji.

Pierwszy wrzeé$nia przerwat wszystkie ztudzenia i zatamatl ostatnie nadzieje.
Radio, parokrotnie w tym dniu, podawalto apel: ,,Uwagal! Uwagal Zarzgdzam alarm
lotniczy dla Lwowal!" Nalotom za$ towarzyszyty ciagle nowe pozary i coraz wiek-
sze zniszczenia. Niepowodzenia frontowe rychto takze daty sie odczu¢ na Ziemiach
Wschodnich. W ich wyniku w potowie wrzesnia ruszyta nasza emigracja: o. Win-
centy Borun, o. Wenanty Pelc i 0. Jeremi Chodacki powierzyli zarzad Lwowa
0. Albertowi Wojtczakowi, a sami skierowali sie do Hanaczowa, skad podwoda
folwarczng ruszyli ku granicy rumunskiej. Réwnoczesnie klerykom, zebranym
w Czyszkach i Hanaczowie, polecono przemaszerowa¢ do Halicza. Ostrzeliwani
na trasie przez lotnictwo niemieckie, zmeczeni, wyczerpani i przygnebieni upad-
kiem Rzeczypospolitej - po dwdch dniach dotarli do celu. Wyprawa ta unaocznita
im wrogosc¢ ludnosci ukrainskiej: pozary polskich majatkéw, wrogie akty napastli-
wosci, rabunki, rozbrajanie zotnierzy i rados¢ z naszego nieszczescia (Ha! Juz po
Polszy!) — miaty jednoznaczny sens. Halicz nie dat wszakze dtuzszego schronienia:
po dwoch dniach przyszta wiesc, ze Czerwona Armia weszia w granice Rzeczypo-
spolitej, wobec czego nasi alumni, juz na wiasna reke, ruszyli z powrotem albo do
miejsca wymarszu, albo do Lwowa, albo tez do doméw rodzinnych. Szli razem
z ,,niezwyciezong armig’, doznajac od niej réznych zagrozen: niektdrych np. wig-
czono juz do kolumny jenieckiej, idacej na wschoéd, lecz na zakrecie leSnym udato
sie im zbiec; o innych toczyty sie spory czy ich wigczy¢ do obozu policjantéw, czy
pusci¢ (Rohatyn); ci natomiast, ktérzy dotaczyli do rozbrojonych oddziatéw pol-
skich, wracali demobilem. Po takiej wedréwce, wieksza grupa alumnéw dotarta do
Hanaczowa, ale ,,willa pod lipami" byla juz zajeta przez uciekinieréw z Polski cen-
tralnej. Niedtugo zresztg trwat i sam folwark, zrabowany wkroétce przez ludnosc¢
ukrainska (najwiecej ze Stanimierza) i polska z Zagéry. Wskutek takiego obrotu
sprawy klerycy schronili sie w domach polskich Zagéry i Hanaczowa, z nadzieja,
ze doczekaja sie jakiegos sygnatu powrotu do Lwowa. Faktycznie, kilka dni po ka-
pitulacji Lwowa przed Armig Czerwona8 wezwano niebawem wszystkich studen-
toéw do Iwowskiej bazy. Tu juz po swojemu gospodarzyli ,,czerwoni".

3. Studium filozoficzne (1939-1940)

Nowa organizacja zycia i nauki nastreczata wiele trudnosci, a przejscie ze stanu
wystarczalnosci do niedostatku okazato sie dolegliwe. Najpierw wszystkiego
brakowato: pozywienia, srodkéw higieny, cieptej odziezy, obstugi, poczucia bez-
pieczenstwa i pieniedzy. Nasi emigranci zostawili kase pustg! Takze klerycy kra-
kowscy, ktérzy przewineli sie przez Lwéw, pod wodzag 0. Wojciecha Zmarza,
zabrali odziez miejscowym seminarzystom i zawiezli do ,,ubogiego” Krakowa,
a lwowscy przez catg wojne chodzili obdarci i zmarznieci. Po wojennej odysei
zebrata sie jednak liczna grupa studentdw, ztozona z réznych rocznikéw: najlicz-
niejsza byta frakcja przysztych maturzystéw, choc¢ niektérzy z nich powedrowali
juz do domoéw rodzinnych i pézniej weszli w sktad seminarium krakowskiego.
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Te liczbe powiekszyli jeszcze niektérzy nowigusze, ktorzy dawnym zwyczajem
przyjechali pod koniec sierpnia z zamiarem koriczenia liceum i juz zostali9.
Zachowali sie tez dwaj absolwenci filozofii - Roch Betlejewski i Tyburcjusz Dabek
- oraz dwaj teologowie krakowscy!ll.

Najpilniejszym zadaniem teraz byto zda¢ mature. Kuratorium skierowato zto-
zone podania do Il Gimnazjum im. Karola Szajnochy i wyznaczyto termin egzami-
néw na pierwszg potowe listopada. Nasi abiturienci btysneli talentem przed gro-
nem pedagogicznym, a okazji po temu mieli niemato, gdyz zdawvali wszystkie gtéwne
przedmioty pisemnie i ustnie, a wiec jezyk polski, francuski, tacinski, fizyke wraz
z chemia i matematyke. Egzaminy przeprowadzano w tempie btyskawicznym -
rano i wieczor, takze w Uroczystos¢ WW. Swietych. W potowie listopada zakon-
czyly sie sprawdziany ustne i byt to szczesliwy koniec szkoty Sredniej. Pare dni
pézniej przystgpita takze do matej matury z zakresu 4 klas gimnazjalnych grupa
przybytych nowicjuszy i zdata ja pomysinie, cho¢ startowata po nowicjackiej prze-
rwie. W takiej sytuacji o. Albert Wojtczak polecit, aby studenci podzielili sie na
dwie czesci, z ktérych jedna ruszytaby do Krakowa przez zielong granice, a druga
zostata na miejscu i tu przerabiata filozofie. Granica jednak by#ta juz czujnie strzezo-
na i nie wszystkim woluntariuszom powiodta sie taka ekspedycja; ci musieli wrécic
i radzi nieradzi tworzy¢ dzieje lwowskie.

Zdobyte matury otworzyty mozliwos¢ studiowania filozofii. Poczatkowo wyda-
wato sie, ze jej organizacja jest juz gotowa: na Uniwersytecie istniat jeszcze Wydziat
Teologiczny, wiec 0. Albert zatatwit z ks. dziekanem immatrykulacje naszej mtodziezy,
zaczynajac od drugiego kursu. Nie brano pod uwage pierwszego roku, gdyz wiadze
sowieckie zaraz go zlikwidowaty, pozostawiajac wyzsze roczniki. Pomyst jednak ry-
chto upadt, bo niezwtocznie zamknieto caty wydziat, a studenci diecezjalni przeszli
do seminaryjnej formy ksztatcenia, korzystajac z pomieszczen XX Zmartwych-
wstancow. Taki bieg zdarzen narzucit i nam potrzebe wiasnej filozofii.

Organizatorem Studium Filozoficznego, jego rektorem i gtbwnym wyktadowcy
byt na powrd6t o. Albert Wojtczak. Do pomocy stanat mu o. Rafal Kiemicki, ktéry
przejat wyktady historii filozofii starozytnej, Sredniowiecznej i teodycei. Peknit te za-
dania wiecej z koniecznosci niz z zamitowania i kwalifikacji. On tez objat w funkcje
magistra klerykéw. Przedmioty systematyczne i historie filozofii nowozytnej prowa-
dzit o. rektor. Inauguraga filozofii zaczeta sie nad wyraz prosto: ,,Dicendo de philo-
sophia dicemus duo: primo, utrum philosophia sit et secundo, qualis sit". | jakaz ona
byta? Miata wszystkie walory i niedostatki zesztorocznych wyktaddéw: ta sama scho-
lastyczna forma i tomistyczng tresc, jezyk takze tacinski. Sympatia dla szkét franci-
szkanskich byta wyrazna, ale bardziej emocjonalna niz merytoryczna. Nie byto
wzmianki np. o tak charakterystycznych tezach augustynizmu Xlll-wiecznego, jak
pluralizm formalny, iluminizm, rationes seminales, woluntaryzm teologiczny i an-
tropologiczny, przewaga jednostki nad ogétem i wiary nad rozumem, intrawertyzm,
koncepga cztowieka jako duszy wiadajgcej ciatem itp. Historie filozofii wyktadano
z Klimkego, w ttumaczeniu ks. Zbroi. Byt to podrecznik wnikliwy i rzetelnie opraco-
wany, ale materiat podawat jezykiem ezoterycznym, przez to stawat sie trudny,
a trudnosci byty tym wieksze, ze studenci nie mieli w zasiegu reki zadnego stownika
filozoficznego. Nauka cierpiata takze z powodu przymusowych wyjazdoéw o. rektora,
zwiaszcza od marca 1940 r. kiedy to otrzymat nominage na komisarza ,,sub gubernio
Russiae"”. Tu wypada odnotowac pewien szczeg6t, ilustrujgcy stosunki ukrainsko-
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polskie: o. Albert, szukajgc prawnego uregulowania swojej pozycji, chcial potagczyc
sie z Rzymem; chodzity stuchy, ze takie kontakty zachowat jeszcze abp Szeptycki
obrzadku greckokatolickiego. Ztozyt mu wiec wizyte, ale ten odmowit wszelkich ustug,
poczatkowo nawet nie chciat méwic¢ po polsku, dopiero na propozycje jezyka francu-
skiego, niemieckiego lub taciny, przeszedt na piekng polszczyzne.

Teoretycznie, poziom i regularnos¢ nauki mozna byto podnies¢ przez nawigza-
nie wspotpracy z seminarium diecezjalnym, ktére dysponowato sitami uniwersy-
teckimi (J. Stepa) i profesorowie tego osrodka chetnie by sie zaangazowali
u nas, ale na przeszkodzie stat niedostatek materialny - brak srodkéw na wynagro-
dzenie. Zlgczenie zas obu instytucji byto niemozliwe z powodu wymagan zakon-
nych i braku lokali. Operujac wiasnymi sitami, doprowadzono wyktady do konca
czerwca i wtedy wystano alumnow na miesieczny wypoczynek do naszych domow
w Kalwarii, Czyszkach, Hanaczowie i Kozielnikach.

4. Studium Teologiczne (1940-1941)

Z poczatkiem sierpnia 1940 r. nasze Studium przeobrazito sie programowo
i personalnie. Poniewaz hermetyczna granica nie pozwalata dotrze¢ do Krakowa
na teologie, wiec trzeba byto jg zorganizowa¢ na miejscu. Réwnolegle z nowym
profilem naukowym szty w parze zmiany osobowe zaréwno wsréd stuchaczy jak
i profesorow. Najpierw, 4 lipca 1940 r. NKWD zgarneto na komisariacie milicji trzech
naszych klerykdéw i deportowato ich pod Archangielsk. Byli to: J6zef Gruza, Lucjan
Kroélikowski i Wiestaw Kotarski. Rownoczesnie jednak zgtosili sie nowi adepci,
ktdrzy po nowicjacie zakonnym zamieszkali ze swoimi rodzinami i czekali na wyjas-
nienie sytuaqi'. W tym samym czasie wigczyli sie do nauki dwaj zesztoroczni filo-
zofowie: Roch Betlejewski i Tyburcjusz Dabek, a takze dwaj teologowie, ktorych
wojna przygnata na te tereny: Lestaw Budzan i Blazej Wierdak. Ci dwaj ostatni
konczyli swoje studia w trybie indywidualnym.

Powiekszylo sie takze grono profesorskie: do nowych zadan staneli: o. Witalis
Jaskiewicz, dr teologii - jako wyktadowca Pisma $w., a na co dziehn duszpasterz
w Kozielnikach; o. Krzysztof Goérecki, dr teologii, przejat apologetyke i dogmatyke,
a ponadto objat obowiagzki gwardiana po o. Kamilu Wetymarskim; o. Albert Wojt-
czak podjat sie wyktadoéw z historii Kosciota, homiletyki i de sexto; o. Rafat Kier-
nicki jako zesztoroczny mgr teologii moralnej wziat ten przedmiot oraz prawo
kanoniczne.

Program naukowy na ten rok byt ambitny: w 11 miesigcach przerobi¢ materiat
dwdch lat teologii, dlatego tez zajecia szkolne zaczety sie juz z poczatkiem sierpnia.
Wykladowecy skupili sie na rzeczach zasadniczych, a positkowali sie podrecznikami
ogdlnie przyjetymi: historie kosciota wyktadano z Uminskiego, teologie moralng
z Noldina, apologetyke i dogmatyke z Tanqueraya, chociaz w niektorych dziatach
0. Krzysztof wprowadzat swoje pomysty. Ten ostatni i 0. Rafat prowadzili wyktady
po tacinie, inni w jezyku ojczystym. Ujemna strong studidéw, oprécz przecigzenia,
byt brak seminariéw, ale co mozna byto zwojowaé¢ w tak krétkim czasie i w nie-
ludzkich warunkach? W niezwyktym napieciu pracy i nerwdéw, 22 czerwca wybu-
chta nowa wojna i ten dzien konczyt pewien etap naszego Studium. Dla lepszego
zrozumienia jego osiggniec¢ przygladnijmy sie, w jakich warunkach pracowato.
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5. Warunki zycia i nauki pod okupacja sowiecka (1939-1941)

W latach ludobdjstwa i biologicznego niszczenia narodu nauka stata sie zaje-
ciem anachronicznym; stan organizmoéw byt wazniejszy od stanu umystéw. Na prze-
kor jednak tej logice w naszym Studium podjeto nauke, ktéra kontynuowano
w atmosferze terroru, ustawicznego zagrozenia, zbrodni, barbarzynstwa i nienawisci
do wszystkiego co polskie. Okupant nie kryt swych intencji i do celéw niszczyciel-
skich wprzegnga! caty aparat przemocy. Niszczyt wszystkie instytucje panstwowe,
narodowe, religijne, kulturalne, spoteczne i ekonomiczne, a ich kierownictwa osa-
dzat w wiezieniu lub deportowat na Sybir. Zaraz po wejsciu do Lwowa zaczety sie
aresztowania oficeréw, wyzszych urzednikéw, profesoréw i ludzi lepiej sytuowa-
nych. Zamykano cate ulice, aby NKWD mogto sprawniej wyciggac¢ swe ofiary.
W terenie deportacje na szerokg skale zaczety sie juz w lutym 1940 r., a na pierwszy
rzut poszli kolonisci niedawno zamieszkali na wydzielonych im z majatkéw pol-
skich dziatkach. W tej akqgi wywieziono takze br. lzydora Lewczaka z Czyszekl2.
Nastepna fala przyszta w kwietniu, a potem w lipcu tego samego roku, i ta zabrata
trzech naszych seminarzystow oraz kilkunastu Slagzakow, ktérzy schronili sie u nas
przed Niemcami i mieszkali w starym internacie. Zbiorowe akcje, o réznym nasile-
niu, nie ustawaty juz do korca. Aby nie drazni¢ okupanta i nie zwracac jego uwagi
na duchowienstwo, abp B. Twardowski wydat polecenie, aby osoby duchowne,
zarOdwno ksieza jak siostry, chodzity w cywilu. Uzyskano przez to troche zwioki,
ktéra nas uratowata. Niemcy odkryli pézniej w urzedach gotowe listy deportacyj-
ne, ztozone przewaznie z duchowienstwa.

Z terrorem politycznym szty w parze szykany ekonomiczno-fiskalne, zmierza-
jace do spauperyzowania ludnosci polskiej i uzaleznienia jej od okupanta. Tak wiec
rownoczesnie z wejsciem Armii Czerwonej zrownano ztotego z rublem, co spowo-
dowata gwattowne wykupienie towaréw w sklepach przez Czerwonych. Natomiast
20 grudnia 1939 r. uniewazniono ztotowke, nie dajac zadnej mozliwosci wymiany.
Odtad jedyna podstawa do zycia i przebywania w miescie miata by¢ praca. Niena-
wis¢ dosiegta takze Kosciota: arcybiskupa Twardowskiego wysiedlono z patacu,
jako ,,polskiego obszarnika", podobnie takze biskupa Baziaka; pierwszy zamieszkat
u XX Misjonarzy, wraz z biskupem Bukrabg - ordynariuszem pinskim, drugi tutat
sie po réznych instytutach zakonnych. Ulegly takze konfiskacie budynki semina-
rium i dobra kurialne, podobnie jak wszystkie majatki zakonne. Ksieza podlegali
rejestracji rzemiesiniczej, ze specjalnoscig ,,stuzebnik kulta", a za sprawowanie funk-
cji kaptanskich musieli ptaci¢ podatki 3-5 tys. rubli. (Stypendium mszalne wynosito
5 rubli). Poniewaz byty to podatki niewyptacalne, nasi ojcowie regulowali te nalez-
nosci tylko symbolicznie, aby uchroni¢ sie przed zarzutem bojkotu wiadzy sowiec-
kiej, rownoczesnie odwotywali sie od tak wysokiego wymiaru do Izb Skarbowych
Lwowa, Kijowa i Moskwy i na tym etapie weszli Niemcy. Takze energia elektryczna
na uzytek koscielny czy klasztorny miata specjalng taryfe - 7 rubli za kilowat, pod-
czas gdy w normalnym uzyciu wynosita kilkanascie kopiejek. Taka sytuacja zmusita
seminarium do wprowadzenia matych naftéwek i przy nich nasi studenci uczyli sie
przez jedng zime. Zarekwirowano takze drugie pietro klasztoru - przedwojenny
klerykat — i przeznaczono na Archiwum Korpusu Ochrony Pogranicza oraz Kura-
torium Lwowskiego. Byta to wspaniata lektura dla naszych alumndéw, ktérzy zapu-
szczali sie tam w niedzielne popotudnia. ,,Wschodni gospodarze™ nie pomineli takze
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naszych Kozielnik i w nowo zbudowanym kosciele urzadzili magazyn zywnosciowy
dla Armii Czerwonej. Podobnie takze w zabudowaniach gospodarczych klasztoru
Iwowskiego zrobili garaz dla tejze armii. Pospiesznie takze upanstwowiono nasze
kino ,,Pax", do czego walnie przyczynit sie dawny wspo6lnik o. Witalisa. Klasztor
probowat takze ratowac posiadang limuzyne i w tym celu prof. Rencki przemeldo-
wat jg na klinike, ale ,,przyjaciele™ Polakéw wys$ledzili ten manewr i ulegta konfis-
kacie. Prof. Renckiego aresztowano w kwietniu 1940 r., a jego zong wywieziono na
Sybir. Mdéwiono, ze to ,,z poreki" Zyddéw, jako rewanz za niepuszczanie ich na stu-
dia zagraniczne.

Patologiczna podejrzliwos¢ wschodnia sprawita, ze NKWD przymusito naszych
dwaéch alumndéw do okresowych sprawozdan z naszego zycia. Cel byt chybiony, bo
w gruncie rzeczy podawali sprawozdania sporzgdzone przez o. magistra. Szykana-
mi byly takze niespodziewane rewizje w klasztorze: pierwsza w Swieta Bozego
Narodzenia 1939, druga wiosng 1941, nastepna w czerwcu 1941 w czasie dziatan
wojennych i ukrainskiego mini-powstania. Ostatnia z nich byta szczegoélnie grozna
jako nastepstwo smierci czolgisty koto naszego klasztoru, zastrzelonego przez Ukra-
incow. Skoriczyta sie ona zabraniem na komisariat miligi wszystkich mieszkancow
konwentu oraz ludzi swieckich chroniacych sie w naszych piwnicach. Przetrzymano
ich dtuzszy czas na podwodrzu milicyjnym pod karabinem maszynowym, ale
w koncu zwolniono ich, a zatrzymano tylko ,,hotowe monastyra", w tym wypadku
0. Rafala Kiernickiego!3. Jego osobg wiadze sowieckie szczegdlnie sie interesowaty,
gdyz byt tajnym spowiednikiem w szpitalach, dokad wstep duchownym byt surowo
wzbroniony. Komunie $w. zabieraty z kosciota swieckie siostry.

Sporo czasu pochtonely naszym studentom przygotowania rekruckie do Armii
Czerwonej. Poniewaz wiekszos¢ byta w wieku poborowym, wiec latem 1940 r. we-
zwano ich na kursy jezyka rosyjskiego pod komenda wojskowald. Samag nauke pro-
wadzity osoby cywilne, narodowosci polskiej lub ukrainiskiej. Najlepiej zapisata sie
tu Polka Irena Krzeczewska (p6zniejsza kierowniczka jezykdéw obcych na Politech-
nice Gliwickiej), ktéra starannie eliminowata czytanki wymierzone w Kosciét lub
papiestwo. Rownoczesnie z kursami trwata seria badan lekarskich i biograficzno-
ideologicznych naszych ,,dopryzywnikéw", a w ich wyniku wszyscy uzyskali przy-
dziat do Armii Czerwonej. Ostateczng branke przeprowadzono w pierwsze Swieto
Wielkanocy 1941 r. w obecnosci komandiréw z Okregu Wojskowego. Po stwierdze-
niu, ze poborowi sg ksiezmi i zakonnikami, wszystkich zwolniono, a rekrutéw
cywilnych wiaczono do ,,Krasnej Armii".

Na warunki zycia i nauki sktadaty sie takze kolejki czyli ,,chwosty". Stanie
w ,,chwostach™ to juz byt prawie zawdd i to dolegliwy. Przy normalnej prébie kup-
na styszato sie zawsze te samg odpowiedz: ,,siewodnia niczewo, zawtra budiet".
To ,,zawtra" znaczyto czas nieokreslony, wiec trzeba byto rozwija¢ sztuke kupna.
Elementem zasadniczym byto wieczne patrolowanie ulic i sklepéw, aby zauwazyc¢
przed ktorym staneta ciezaréwka. Znaczyto to, ze przywiezli towar i jutro beda
sprzedawac. Do kolejki wyruszano o godz. 3 i na zmiane czekato sie nawet do wie-
czora, a po dojsciu do lady kupowato sie wszystko: mydto, len, perkal, kalosze, sél
itp. Niepotrzebne rzeczy uptynniat pézniej o. Rafat.

System marksistowski nakazywat prace i cenit przede wszystkim prace fizyczna.
I na tym polu nasza miodziez wystgpita czynnie. W programie dnia, zamiast ,,prze-
chadzki" czy ,,rekreacji", widniata pozyga: ,,praca fizyczna". | nie byto to zajecie
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symboliczne, ale nieraz ciezka, brudna i wyczerpujgca robota. Najpierw poddano
kultywacji oba ogrody lwowskie, a wiec wykarczowano niepotrzebne krzewy, spod
murow usunieto wielkie ilosci cegly i kamieni, a potem wozono obornik i sadzono
ziemniaki, pomidory i warzywa; wiosng chroniono je przed mrozem i chwastami,
jesienig zbierano do piwnic. Ustugami agrotechnicznymi objeto takze Kozielniki, gdzie
wykonywano podstawowe prace jesienne, a przede wszystkim wykopki i omioty
reczng maszyna, o gtodzie i chtodzie. Duzo pracy dostarczato takze ods$niezanie ulic.
| tu gtéwna sitg naszego Przedsiebiorstwa Oczyszczania Miasta byli studenci, a tech-
nika prymitywna - fopaty i przerzut $niegu przez mur do ogrodu. Opadoéw byto
duzo, bo zbieralo sie je z chodnika i potowy jezdni, a urgowanie milicyjne nieopano-
wane: juz gieboka noca ttukli sie do bramy, aby is¢ od$niezaé. Na wysitek naszych
alumnow ludnos¢ polska reagowata zyczliwoscia: nieraz przynoszono do furty
lekarstwa dla kaszlacych i porady jak dobiera sie sola do przymarznietego lodu.

Walka o byt nasuwata wiele nagtych spraw. Aby je sprawniej zatatwic klerykami
dysponowali wszyscy ojcowie i kazdy alumn musiat by¢ gotowy do wyprawy w miasto.
W tym celu pobierali miesieczny zotd w wysokosci jednego rubla - na tramwaj. Po
uptywie miesigca zdawali sprawozdanie 0. magistrowi, jak gospodarzyli powierzo-
nym kapitatem i otrzymywali uzupetnienie do petnej kwoty. Gdy troche wiecej kopiejek
wptyneto do klasztoru, zarzad seminarium wyasygnowat 5 rubli na gtowe, z przezna-
czeniem na 1 kg cukru. Taki deficytowy towar trzeba byto sobie kupi¢ wiasnym zacho-
dem; nabycie wiekszej ilosci byto niemozliwe. Ten dobrobyt nie trwat jednak diugo.

Osobnym tematem w tej charakterystyce czasOw jest zagadnienie, jak reago-
wali nasi zakonnicy na gwattowne przejscie od dostatku do nedzy i zagrozenia.
Tu tylko pokrétce moge oddaé sprawiedliwo$¢ poszczegdlnym generacjom. Starsi
ojcowie juz nie rozumieli czaséw i nie umieli odczyta¢ ich okrucienstwa, wiec
wycofali si¢ z zycia czynnego i wegetowali w swoich katach, wiecej lub mniej
spokojnie, aby tylko dopetni¢ swoich dnilb. Srednie pokolenie ojcéw dzwigato caty
ciezar czasOw i potozyto wiele zastug. Szczegdlnie dobrze zapisali sie ojcowie:
Otto Szmyd, Aureli Augustyn, Eugeniusz Wegrzyn, Remigiusz Wojcik, Witalis
Jaskiewicz, Krzysztof Gorecki, Hadrian Led6chowski, Wiestaw Pelc, Albert Wojt-
czak, Gerard Domka na Litwie, Dionizy Klimczak w Grodnie, Innocenty Guz.
SzczegOlnie meczenskie byty losy ojcow pracujacych na Biatorusi. Mtodzi ojcowie
operowali atutem mitodosci i nadziejg przetrwania nieludzkich czaséw; na og6t
wyszli z préby z godnosciglé. Najgorzej byto z bra¢mi: wymogi czaséw podzielity
ich na dwie kategorie: wiekszos¢ starszych braci oddata nieocenione ustugi i byta
podporg prowincji. Wérdd nich najlepiej przedstawiali sie: bracia Pankracy Wnu-
czynski, Ignacy Dybowski, Ireneusz Sidorowicz, Norbert Wojciechowicz, Hubert
Spadto, Julian Trzebinski, Szczepan Kosiorek, Maurycy Koztowski, Eligiusz Jan-
kowski, w Przemyslu Bonifacy Sebastyanka, w Kalwarii Kryspin Gaweda. Mtodzi
bracia byli nieréwnej miary i wielu z nich sie zatamato i odesztoll, inni wpraw-
dzie pozostali, ale dostarczali sporo ktopotéw i niesubordynacji. Byto szczegélnie
przykre, ze dwaj bracia odwotali sie do wiadz sowieckich dla wyegzekwowania
naleznosci za pobyt w klasztorze: Metodemu Dwornikowi przyznaty one pare
tysiecy rubli, natomiast pozew Gerarda Busia oddality jako bezzasadny. Mszczac
sie za takie niepowodzenie, Gerard Bus podat do ,,Wilny Ukrainy" opis swojego
usuniecia z klasztoru pt. ,,Wipadok w Monastyri", gdzie opisywat ,.komedyjnu
sztuku", jaka mieli odegra¢ o. Albert i 0. Krzysztof w trakcie balotacjils.
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6. Zmiana okupanta 1941

Agitatorzy i politrucy do ostatnich dni wygtaszali na meetingach najgtebszg swoja
wiare: ,,Polityka sowieckiego sojuza eto polityka mira!". Jednakze 22 czerwca 1941
obalit ten mir i przyniost inng rzeczywisto$¢. Przestraszony okupant tadowat w po-
$piechu przerazone zony i dzieci na samochody i wywozit na wschéd. Zanim sie
jednak wynioést zdazyt wymordowac wiezniéw i podpali¢ wiezienie (Brygidki). Na-
sza miodziez, aby nie dosiegta jej nowa branka do Armii Czerwonej, na drugi dzien
wojny wyruszyta grupami do Czyszek i Hanaczowa. Poczatek wojny przyniést kla-
sztorowi Iwowskiemu dwa przykre wydarzenia: najpierw w czasie bombardowania
zapalit sie stary internat i grozito, ze pozar przerzuci sie na gtdwny budynek. Na
szczescie przyjechata straz pozarna, wezwana do ,,cennego archiwum" i z trudem
pozar sttumita. Drugim wydarzeniem byto aresztowanie wszystkich zakonnikéw,
wraz z osobami $wieckimi - jak to juz byto wyzej przedstawione. Motojcy pospiesz-
nie ruszyli do policji i réznych przybudowek, zaangazowali sig tez w mordowanie
Zydow, a wkrotce wystagpili takze przeciw Polakom. Po przejsciu frontu gtownym
problemem byta sprawa Galiqi Wschodniej - czy bedzie dystryktem ukraifnskim, czy
tez wigczy sie jg do Generalnego Gubernatorstwa, ze stolicg w Krakowie. Ostatecznie
brak kwalifikowanych sit administracyjnych po stronie ukrainskiej przesadzit
0 jej przytgczeniu do ziem polskich. Nasi rodacy nie mieli jednak wielkich powodéw
do radosci: nowy okupant juz z poczatkiem lipca przystapit do aresztowan profeso-
row uniwersytetu i politechniki i po paru dniach ich rozstrzelat, miedzy innymi takze
prof. Renckiego. Razem z ,,porzadkiem niemieckim" przyszty tez kartki zywnoscio-
we z gtodowymi racjami, bezwzgledne Scigganie zywnosci ze wsi i ograniczenia ko-
munikacyjne. W wyniku tych akqi przyszedt skrajny gtdd, jak réwniez wzmagajacy
sie terror, odpowiedzialnos¢ zbiorowa, masowe rozstrzeliwania, zwlaszcza dziata-
czy podziemia i eksterminacja Zydow. Wiedzeni chrzescijanskim obowiazkiem obrony
zagrozonego zycia, franciszkanie przechowywali w czasie wojny paru Zydow, nara-
zajac siebie na niebezpieczenstwo $mierci: w Hanaczowie ukrywalismy prof. Feld-
mana - historyka Uniwersytetu Jagiellonskiego, w Kozielnikach prof. Reissa germa-
niste gimnazjalnego, ktéry przed paru laty uczyt w naszym gimnazjuml), w Kalwarii
przez catg wojne trzymalismy Zyda z Pactawia, w Haliczu natomiast préba taka za-
konczyta sie tragicznie - rozstrzelaniem o. Remigiusza Wojcika, o. Peregryna Haczeli
i br. Szczepana Kosiorka. Okupant okazywat sie rownie zbrodniczy jak poprzedni
ciemiezca, ale Swiatlejszy i lepiej zorganizowany.

7. Studium Filozoficzno-Teologiczne (1941-1942)

Nowy rok akademicki zaczat sie z poczatkiem wrzesnia i tym razem miat trwaé
petne 10 miesiecy. Pocieszajace byto, ze nikt nie zgingt w dziataniach wojennych.
Szczegolnie korzystna okolicznoscia byto powiekszenie liczby profesoréw: najpierw
przybyt o. Hadrian Led6chowski, dr teologii i mgr prawa kanonicznego KUL-u.
Z jego przyjazdem zaczeta sie dopiero rzetelna nauka prawa, bo o. Rafat nie miat
w tej dziedzinie ani przygotowania, ani stosownej koncentracji umystu. Nowy ka-
nonista Swiecit jasnoscig wyktadow, troskliwg dbatoscia, ztotym umiarem w egze-
kwowaniu rygoréw szkolnych, a nade wszystko przyjemna osobowoscia. Zespot
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wyktadowcow zasilit takze mtody klasyk, Baczynski, ktéry prowadzit lektorat jezyka
greckiego przez jeden semestr. Byt juz wtedy w ostatnim stadium gruzlicy i pod
koniec semestru pochowali$my go na Cmentarzu tyczakowskim. Nowag postacig byt
takze prof. Adamczak, ktory uczac przed wojng w Konserwatorium wyspiewat sobie
wspanialg wille, a teraz, nie majac srodkdw do zycia, chetnie sie nam udzielat, uczac
zasad harmonii, fonogestyki, numerycznego zapisywania melodii i solfezu. Dzielit
sie tez ze studentami zwykia ludzkg radoscia, gdy udato mu sie przywies¢ z Zimnej
Wody bochen chleba i troche masta, zawinietego koto ndg pod skarpetkami. W tym
czasie dobrze sie tez zapisat w naszej pamieci o. Fidelis, z zakonu bernardynéw, ktory
z poboznoscig petnit funkcje spowiednika.

Z poczatkiem roku powiekszyta sie tez liczba studentéw, do dawnych weteranéw
dotaczyli nowi adepci: Zygmunt Majgier, ktéry po nowigacie osiadt w rodzinnych
Mosciskach i tam zabawiat sie w nauczyciela, dokad nie pierzchli jego chlebodaw-
cy. Zglosit sie takze br. Eugeni Wierdak, ktory z poczatkiem wojny przebywat
w szpitalu w Przemyslanach i tam zapuscit korzenie. Ci dwaj alumni nie studiowali
filozofii, a poniewaz i trzej inni jej nie przerabiali2, teraz otwarto dla nich jedno-
roczny kurs i nasze Studium przeobrazito sie w dwustopniowe: filozoficzno-teolo-
giczne. Dyscypliny filozoficzne wykitadali, jak dotychczas, 0. Albert Wojtczak
i 0. Rafat Kiemicki, w tym samym podziale jak rok wczesniej. Teologia natomiast
szta swoim trybem - juz nieco zwolnionym.

Trudnosci zyda i nauki, w stosunku do czasow sowieckich, jeszcze sie wzmogty.
Przede wszystkim nasilit sie skrajny gtéd. Wschodni okupant nie stosowat kartek
i cho¢ nieregularnie zawsze cos$ podrzucit czy to z zywnosci, czy z odziezy, mozna wiec
byto co$ wystac¢ w kolejkach. Terazw wolnej sprzedazy nic nie byto, wiec odpadt naszym
studentom dyzur w ,,chwostach". Sytuaga gtodowa zmuszata naszych profesoréw do
wytezonej pracy duszpasterskig: niespozyty w trudach rekolekcyjnych byt o. Albert;
Z jego tez dziatalnosd najwiecej przychodzito do klasztoru srodkéw do zycia. Udzielali
sie tez 0. Krzysztof Gérecki oraz 0. Hadrian Leddchowski, zwiaszcza w Wielkim Po-
Sde. O. Rafat po swojemu byt zawsze zaaferowany, ale z jego Krzataniny nic nie wpty-
wato do konwentu, chyba czasem jaka$ postuga lekarska. Alumni nadal uprawiali-
ogrody, w jesieni za$ przeprowadzali podstawowe prace w Kozielnikach i robili dora-
Zzne wypady po krew do rzezni lub po stome dla dwoéch kréw, ktére hodowano. Sporo
zywnosci podrzucali nam: o. Otto z Hanaczowa i 0. Aureli Augustyn z Czyszek; niekie-
dy znalazia sie jeszcze jakas krowa z dawnych folwarkéw i te poddawano tajnemu
ubojowi. Czasami Antki z £yczakowa ,,podpylali" wagon zboza z wojskowego trans-
portu i samochodem dostarczali do klasztoru, a stad rozprowadzano detalistom
w miescie. P6Zng jesien wypetnita naszym studentom rozbidérka niedopalonego inter-
natu. W jego pozarze byto szczescie w nieszczesciu: zdrowe drzewo postuzyto klaszto-
rowi za opat przez calg zime. £gczyta sie z tym dodatkowa ,,szychta", czyli codzienne
rzniecie i rgbanie dla catego kor)wentu. Po tych wszystkich dokonaniach, oznajmiono
naszym seminarzystom, ze na Swieta Bozego Narodzenia pojadg do domoéw rodzin-
nych na dwa tygodnie - po czterech i p6t roku nieobecnosci. Drugi taki wypad przy-
szedt wczesdniej niz sie spodziewano, bo w trzeciej dekadzie kwietnia, gdy w kuchni nie
byto juz co poda¢ w nastepnym dniu. Miato swoje trudnosci i seminarium diecezjalne,
np. 25 stycznia 1942 roku gestapo zrobito tam rewizje i po przestuchaniu klerykéw
pierwszy rocznik odestato do domow, spizarnie za$ zaplombowato. Dla dopetnienia
miary nienawisci na drugi dzieh zaaresztowano rektora - ks. St. Frankla2l.
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8. Ostatnie lata Studium (1942-1944)

Dwa ostatnie lata Studium wypeinita teologia, ale byta ona dwupoziomowa.
W koncu sierpnia 1942 r., z polecenia o. prowingata Madzurka, przyjechata do
Lwowa grupa klerykow, ktérzy w czasie wojny przerabiali filozofie w Niepokala-
nowie, a reszte czasu poswiecali sztukom stuzebnym?2. Ci wszyscy rozpoczeli
pierwszy rok teologii; rownoczesnie kontynuowali studia sp6znieni alumni i neo-
prezbiterzy; ktorzy uzupetniali wiadomosci do konca 1943 r. Z poczatkiem wrze-
Snia zmienita sie takze dyrekcja seminarium: o. Rafat przeniodst sie do Kozielnik,
a magistrem klerykéw zostat o. Wiktor Btaz — miody ojciec wyswiecony poprze-
dniego roku w Krakowie. Na tej pozygi dotrwat do lutego 1943r., potem jego miejsce
zajat 0. Faustyn Bogaczewicz. Ten ostatni byt profesorem Pisma sw. w Krakowie,
ale po wyjezdzie o. Witalisa do Niepokalanowa, objat te sama funkge we Lwowie -
od 8 stycznia 1943r. Byt to cztowiek spokojny i charytatywnie usposobiony, a wno-
sit ze soba gnosis, askesis i filantropie, do srodowiska jednak nie pasowat. Byto dla
niego za twarde. W drugiej potowie 1943 r. zasilit jeszcze wyktady z Pisma, a szcze-
golnie z egzegezy psalmoéw, o. Aniot - karmelita i on takze uczyt klasycznej greki
adeptdw pierwszego kursu. Galerie profesorskg uzupetniat jeszcze ks. St. Huet -
wyktadowca teologii pastoralnej i psychologii. Nie byt pracownikiem Wydziatu Te-
ologicznego i nie miat jeszcze wyrobionego nazwiska. Niematym wydarzeniem 1943
r. byto ustgpienie dotychczasowego komisarza o. Alberta Wojtczaka. Pod koniec
1942 r. wniost swoja rezygnacje do o. generata Bedy Hessa, motywujac jg wyczer-
paniem nerwowym. Rezygnacje przyjeto i nowym komisarzem ,,sub gubernio Rus-
siae" zostat 0. Korneli Czupryk (1 1l 1943) - dwczesny przetozony i proboszcz
w Hanaczowie, a poprzednio w Kozielnikach. Z jego osobg weszto do klasztoru
i seminarium troche spokoju i doswiadczenia. Klasztor powoli przeobrazat sie
w prawdziwa wspoélnote. W maju 1943 r. nastgpita takze zmiana na urzedzie gwar-
diana: zrezygnowat o. Krzysztof Gorecki, a jego miejsce zajat 0. Aleksander Glinka,
zaproszony z Krakowa - cztowiek wielkiego serca i dobroci. Ci dwaj ludzie wniesli
korzystne przeobrazenia do zycia lwowskiego konwentu i seminarium. Co prawda,
gdy oni obejmowali urzedy, warunki zycia juz sie nieco poprawity, bo w klasztorze
byto prawie 20 ksiezy i wiecej dochodzito grosza, niemniej ich inspiraga odgrywata
wielka role. Dotychczasowy komisarz, o. Albert Wojtczak, pozostat we Lwowie
jako dorazny zastepca urzedujgcego komisarza i rektor studiow.

Od wakacji 1943 r. poprawity sie warunki mieszkaniowe w seminarium: archi-
wum odstgpito jeden korytarz z celami na drugim pietrze i tam przeniesli sie neo-
prezbiterzy z o. Albertem jako rektorem, magistrem i przetozonym - w jednej oso-
bie. Od wrzesnia do Bozego Narodzenia byli oni na specjalnym statusie: nie podle-
gali gwardianowi, lecz rektorowi, gtosili kazania, odprawiali nabozenstwa, tylko
nie spowiadali, bo nie mieli jurysdykgi. Przez te cztery miesigce mieli trzy godziny
dziennie wyktadoéw uzupetniajgcych, na ktdre sktadaty sie: wybrane zagadnienia
z dogmatyki, rozwigzywanie kazusow, egzegeza psalmow, teologia pastoralna
i przygotowywanie sie do egzaminu jurysdykcyjnego.

Przyjemnym uzupetnieniem tych wyktadéw byty prelekge doc. Stefanii Skwar-
czynskiej na temat literatury wspotczesnej. Trafita do nas za posrednictwem o. Faus-
tyna, z ktérym sie znata od czasow gimnazjalnych w Sanoku. Przed wybuchem wojny
pracowata na Uniwersytecie Jana Kazimierza w charakterze docenta na filologii
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polskiej. Mieszkata z dwiema cérkami, maz putkownik znalazt schronienie w Anglii.
Wschodni okupant nie zapomniat o niej: zaraz po wejsciu Czerwonej Armii byta de-
portowana do Kazachstanu, gdzie pracowata w kotchozie. Dzieki staraniom Uniwer-
sytetu, za posrednictwem Wandy Wasilewskiej w Moskwie, wrdcita do Lwowa, gdzie
znalazla sie bez srodkow do zycia. Niemcy, w celach propagandowych, chcieli kupi¢
od niej pamietniki z czaséw kotchoznianych, ale odrzucita taka transakqge. Jej udziat
w naszej nauce zwiekszyt sie jeszcze, gdy wystgpita w tajnym komplecie, przygoto-
wujacym do matury naszych alumnéw, ktérzy nie posiadali jeszcze egzaminu doj-
rzatosci. W zespole tym uczestniczyt takze prof. Orlicz - matematyk. Wykitady odby-
waty sie u nas i trwaty niedtugo, ale intensywnie i zakoriczyty sie pomysling matura.

Spokdj nauki w tym czasie zaktocaty wiesci o okrutnych mordach dokonywanych
na ludnosci polskiej przez ukrainiskie formacje banderowcdow, tulbowcdodw i UPA.
Pierwsze wiesci przyszty z Wotynia w 1942 r., zwitaszcza z okolic tucka i Réwnego,
ale wkrétce zbrodnie objetly catg Wschodnig Galicje i dosieglty takze naszego Hana-
czowa. Przezyt on trzy krwawe napady (3 IlI; 10 1V; 1 V 1944), ktére go w catosci
zniszczyty, wielu pozbawity zycia, a ocalata reszta schronita sie w ré6znych wsiach
i miastach. Banderowcy objeli swoja akcja takze Lwow, cho€ tu ich dziatania miaty
charakter selektywny. Wyroki Smierci otrzymali np. profesorowie medycyny: Jatlowy

i Gruca. Pierwszego wywotali wieczér do chorego i zastrzelili, drugi, z naszg pomoca
przenio6st sie do Krakowa. Pogrzeb zabitego byt manifestacja catego polskiego Lwowa
i nasze seminarium wraz z neoprezbiterami w nim uczestniczyto.

Pod koniec 1943 r., gdy zblizat sie termin zakonczenia edukaqi lwowskiej, o. rek-
tor wystapit z nowg inicjatywa: marzyt mu sie zesp6t ludzi wyksztatconych w réz-
nych dziedzinach, a wywodzacy sie z jego wychowankdw i w tym celu podjat proby
lokowania ich w podziemnym Uniwersytecie. Do akcji wszedt jednak urzedujacy
komisarz i marzenia sprowadzit na ziemie: ,,Warunki zycia sg trudne, a nas jest duzo,
czes¢ musi sie przenies¢ na prowincje". | wiekszos¢ kandydatow, zamiast indeksow,
otrzymata obedienge: o. Szczepan Krajewski do Hanaczowa, 0. Henryk Bobowski do
Kosowa, o. Btazej Wierdak do Rybotycz, 0. Emil Kotodziej do Kalwarii, a troche pdzniej
o. Eligiusz Kozak do Czyszek. Nadto ojcowie z prowingi pétnocnej: Augustyn Pan-
fil, Zdzistaw Baran, Tadeusz Firmowski i Roch Betlejewski — wrocili pod jurysdykcje
0. Madzurka. Z szerokich planéw udato sie o. Albertowi ulokowa¢ tylko o. Karola
Patege na historii oraz 0. Andrzeja Deptucha na filozofii, 0. Leon Kucharski nato-
miast kontynuowat prywatne lekge muzyki. Wszyscy mtodzi ojcowie, przeznaczeni
do Lwowa, po zakonczeniu swojej edukacji wrdécili na pierwsze pietro pod jurysdykcje
0. gwardiana i wigczyli sie do normalnej obstugi kosciota.

Studenci oddani teologii mieli juz warunki zblizone do normalnych: w ramach lo-
kalnej roszady przeszli na drugie pietro, gdzie uzyskali catkiem wygodne mieszkania.
Odpadty im tez kolejki, bo nic nie sprzedawano, ustato odsniezanie potowy jezdni,
ogréd przejety do uprawy Siostry Jozefitki, nie dojezdzali tez do Kozielnik na ,,saksy
jesienne”, stowem przestali by¢ sitg pociggowa klasztoru. W programie czwartkowym
pojawita sie nawet przechadzka - w czasie wojny zapomniana. Rektorem tej grupy byt
nadal o. Albert, a magistrem poczatkowo o. Faustyn Bogaczewicz, a po jego odjezdzie
do Krakowa o. Andrzej Deptuch. Zespot profesorski byt ten sam co w minionym roku,
a formy nauczania identyczne jak w latach poprzednich. Caty ten uktad nie dotrwat
jednak do czerwca z powodu wydarzen wojennych: front zblizat sie szybko i trudno
byto przewidzie¢, jakie walki wywigzg sie o duze miasto na gtdwnym kierunku
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uderzenia. Mogto by¢ poddane gwattowna kanonadzie artyleryjskiej albo nekajgcemu
oblezeniu, albo tez ostrym i dtugotrwatym walkom ulicznym. W takiej sytuacji niebez-
piecznie bytoby trzymaé¢ mtodych ludzi i naraza¢ ich na zagrozenia wojenne, tym bar-
dziej, ze potencjalni zdobywcy nie gwarantowali spokojnej nauki, lecz raczej pobér do
»Krasnej Armii"'. Kierownictwo seminarium, powodujac sie tymi racjami, zdecydowato
sie w poczatkach kwietnia 1944 r. wysta¢ wszystkich alumnéw na dalsze studia do
Krakowa, gdzie warunki byty lepsze i spokojniejsze. W tej wyprawie okazato sie jak
nieréwny byt to materiat: z oSmiu wystanych do Krakowa dojechato czterech; dwéch
ugrzezto w domach rodzinnych i wiecej sie juz nie pokazato u franciszkandéw; jeden
prosit z domu o dyspense od $lubéw prostych; czwarty wyladowat w Warszawie i tam
szukat mozliwosci szkolnych, cho¢ ich nie byto i w rezultacie on takze odpadt. Pozostata
czworka?3 zrekompensowata poniesione koszty i trudy.

Dziatania frontowe przeszty jednak tagodniej niz sie spodziewano. Obeszto sie
bez oblezenia i dtugotrwatych ostrzeliwan, a miasto, dzieki pomocy Armii Krajo-
wej, wzieto z marszu. Oddziaty Armii Czerwonej weszty do niego 22 lipca 1944 r.
i po krétkich utarczkach ulicznych, 26 lipca zapanowaty juz nad grodem. Zniszcze-
nia takze nie byty wielkie. Po przesunieciu frontu prébowano podjg¢ nowe zycie,
wykorzystujac dawne doswiadczenia wschodniego okupanta. W tym czasie zgtosito
sie do klasztoru trzech mtodzienncéw z zamiarem ksztatcenia sie na ksiezy2. Zato-
zono wiec dla nich nowigat, (17 X111944), a na mistrza powotano o. Andrzeja Dep-
tucha. Byla to juz ostatnia metamorfoza lwowskiego Studium. Nadzieje tgczone
z ta trojka okazaty sie jednak ptonne, a kandydaci posledniej miary: jeden prezento-
wat rozchwiang psychike i w paru tygodniach dwa razy uciekat do mamy i tylez
razy zaczynat na nowo przerwany nowicjat; usung¢ go tez nie mozna byto, gdyz
byt zameldowany w klasztorze. Na szczescie sam sie wyniost z poczgtkiem 1945 r.
Drugi nowigusz okazat sie lisem przebiegtym i niebezpiecznym, dlatego klasztor
odetchnat, gdy i ten odszedt w kwietniu 1945. Trzeci natomiast, Klemens Grze-
siowski, dobrze sie zapowiadat, ale dla jednego nie optacato sie trzymac¢ nowigatu,
wiec w czerwcu skierowano go do Niepokalanowa. Z jego odjazdem skoriczyty sie
dzieje naukowe i formacyjne Iwowskiego Studium OO. Franciszkanoéw, a klasztor
skupit uwage na sprawach biezacych.

9. Epilog

Perfidia aliantdéw najpetniej wyrazita sie w oddaniu naszych Wschodnich Ziem
Zwigzkowi Radzieckiemu. Po Jalcie nie byto juz nadziei dtugiego pobytu we Lwo-
wie. Rownoczesnie wladze sowieckie przeszty do dawnych swoich metod: areszto-
wan, zwilaszcza zoinierzy AK, deportacji, nacisku fiskalnego, terroru psychicznego
i poboru do Czerwonej Armii. Co w takich warunkach czyni¢? Tu zarysowalty sie
dwie orientacje, wywodzace sie z két koscielnych; pierwsza wzywata do nieuste-
pliwego trwania, druga liczyta sie z realiami i koniecznoscig opuszczenia miasta.
Do pewnego czasu opinia nieustepliwa byta bardziej atrakcyjna, lecz realizm sytu-
agi wzial gére nad marzeniami. W perspektywie opuszczenia Wschodnich Ziem,
klasztor Iwowski spetniat funkcje dyspozycyjna dla wszystkich konwentdow i udzielat
schronienia ojcom i braciom ze spalonych domow (Hanaczéw, Pistyn, Kosow, Zabie).
W 1944 r. zaczat sie exodus franciszkanow ze Lwowa i trwat do kwietnia 1946.
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Z racji podjetego tematu interesuje nas blizej rozproszenie zespotu profesorskiego:
5 sierpnia 1942 opuscit swoje Kozielniki 0. Witalis Jaskiewicz i przenidst sie do Nie-
pokalanowa, gdzie objat urzad gwardiana; o. Faustyn Bogaczewicz wrécit do swego
ulubionego Krakowa z poczagtkiem marca 1944 r.; o. Hadrian Leddchowski emigrowat
do Warszawy 23 maja 1944 r. i tam przejat sekretariat prowincji. O. Rafat Kiemicki
zostal podstepnie aresztowany przez NKWD zaraz po zdobyciu miasta, razem
z innymi oficerami AK, ktérzy przyszli na zapowiedziane spotkanie z dowédcami ,,Kra-
snej Armii". Wszystkich deportowano do obozu pod Riazaniem. O. Krzysztof Gorecki
opuscit swéj rodzinny Lwéw w listopadzie 1945 r. transportem z Sichowa; o. Albert
Wojtczak, od sierpnia 1944 r. peinit obowigzki proboszcza w Czyszkach i wyjechat
razem z transportem parafialnym we wrzes$niu 1945 r. | wreszcie 0. Komisarz Korneli
Czupryk przeniost sie do Przemysla 23 lutego 1945, ale sie pdZniej jeszcze pojawials.

Pomyslano takze o ewakuagi biblioteki Iwowskiej. ,,Habent sua fata libelli!" -
a te fata nie byty przychylne dla naszego ksiegozbioru: najpierw wyszukali go sowieci
i zaplombowali, a nastepnie po swojemu tam gospodarzyli. W wyniku dociekan
takich intelektualistow duza czes¢ zbioru wywieziono do klasztoru oo. dominika-
noéw z przeznaczeniem na zniszczenie. Po wejsciu Niemcow sprowadziliSmy z po-
wrotem te ksigzki do biblioteki. W 1945 r. przystgpiono do stopniowej jej ewakuacji
na teren Polski. Technika przewozu nastreczata sporo trudnosci: najpierw trzeba
byto przygotowac wiele paczek, a nastepnie podzieli¢ je na rézne transporty, aby
swoja iloscig nie budzity zainteresowan wiadz granicznych. O. Albert np. stracit
swoje zbiory z zakresu filozofii, gdy celnik sowiecki wzigt do reki egzemplarz nie-
miecki i zawyrokowat, ze to faszystowska literatura. Paczki po czesci robiono
w klasztorze ze starych szaf, a czeSciowo kupiono. Przewdz za$ podzielono na czte-
ry rzuty: cze$¢ zbioréw zabraty ss. Rodziny Maryi i ta wyladowata w Przemyslu,
inng partie dotagczono do transportu kozielnickiego w Sichowie, wiekszo$¢ zasobu
powiezli do Krakowa: o. Karol Patega, 0. Andrzej Deptuch i o. Mikotaj Tokarski,
reszte zabrali ze sobg ,,ostatni Mohikanie" - 26 kwietnia 1946 r. Nie wszystkie paczki
trafity bezposrednio do klasztoréw naszej prowincji: niekiedy transport przyjez-
dzat noca, a paczki byty ulokowane w réznych wagonach i zakryte innymi rzeczami,
wiec pojechaty dalej - nawet do Poznania. Wielka szkoda, ze zbidr nie znalazt od-
powiedniego lokum, lecz rozproszyt sie po ré6znych miejscach, a miat wielkag war-
tos¢, zwihaszcza dla dziejéw Wschodnich Ziem.

Z poczatkiem 1946 r. juz niewielka grupa ojcow i braci bronita lwowskiej reduty.
Do ostatka trwali: 0. gwardian Aleksander Glinka, 0. Tyburgusz Dabek, 0. Wincenty
Paryna i bracia: Pankracy Wnuczynski, Norbert Wojciechowicz, Eligiusz Jankowski
i Jacek Sara26. Na tym etapie wspomniani bracia oddali nieocenione ustugi. Grono
mieszkancow uswietniatjeszcze abp Baziak, ktéry powtérnie wygnany ze swego pata-
cu, od sierpnia 1945 r. znalazt schronienie w naszym klasztorze i razem z nim ewakuowat
sie do Polski. Jego poprzednik, abp Bolestaw Twardowski, zmart 22 listopada 1944 r.
i pozostat we Lwowie na wieczng warte - najpierw w kosciele M.B. Ostrobramskiej na
Gornym tyczakowie, a potem sprofanowane jego szczatki przenidst o. Rafat Kiemicki
do katedry. Nominaga nastepcy byta juz gotowa w zaklejonej kopercie?’.

NKWD upatrzyto sobie nasz klasztor na poprawczak dla nieletnich i przynaglato
nas do wyjazdu, ciagle nachodzac mieszkancéw. Niebawem otrzymano wiadomos¢,
ze pociag ewakuacyjny dla franciszkandw i ks. abpa Baziaka nadejdzie. Przystapiono
wiec do pakowania resztek ruchomosci i likwidowania klasztoru. Najpierw za te
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wszystkie dobre i zte dzieje nalezato podziekowaé¢ Bogu. Nabozernstwo pozegnalne
odprawiono 26 kwietnia 1946 roku o godzinie 6smej rano. Wierni wypehili Swigty-
nie po brzegi. Msze sw. celebrowat ostatni gwardian, o. Aleksander Glinka. Na orga-
nach grat, jak zawsze, mistrz nad mistrze, p. Andrzej Tarasek. Po btogostawienstwie
Najsw. Sakramentem, celebrans spozyt ostatnie komunikanty i zostawit tabernaku-
lum na osciez otwarte... Br. Pankracy Wnuczynski zgasit wieczng lampke... Organista
zaintonowat: ,,Kto sie w opieke", ale nikt nie podchwycit piesni, bo i sam mistrz,
i wierni zaniesli sie gloSnym ptaczem. Tego samego dnia, o godzinie 17 ostatni zakon-
nik opuscit klasztor (0. Tyburcjusz Dabek)28.1 to byt koniec epopei Iwowskiej! Kto jg
podejmie na nowo?!

Przypisy:

" Do tej grupy nalezeli: Henryk Bobowski, Alan Chrzastek, Eugeniusz Wierdak, Julian Kruczek, Edmund
Grala, Leon Kucharski, Ludwik Szetela, Antoni Ksigzek, Ryszard tapinski, Karol Patega, Wawrzyniec
Kurach, Emil Kotodziej, Eligiusz Kozak, Augustyn Panfil, Szczepan Krajewski, Jerzy Domanski, Andrzej
Deptuch, Szymon Grodzki, Jan Babiarz. Elenchus Fratrum Minorum S. Francisci Conventualium in Polo-
nia. Niepokalanéw 1939, s. 30 n.

2 Nalezeli do niej: Roch Betlejewski, Ambrozy Kolek, Radostaw Bulsiewicz, Witodzimierz Kowaleczka,
Bazyli Walocha, Bogdan Cisek, Tyburcjusz Dagbek, Artur Zapasnik, Olaf Slepokura, Tuliusz Urbaniak,

Rajmund Batakier, Kazimierz Bar, Kordian Szatajda, Mirostaw Wtodarski, Rudolf Jagsch, Aniot Kriegel.
Tamze, s. 29 n.

3 O. Albert Jan Wojtczak, Philosophie der Freiheit bci CrafAugust Cieszkowski eine spiritualische Lésung
des Freiheitsproblems. Niepokalanéw 1933.

4 Grupe polonijng we Lwowie stanowili: Tomasz Gralinski, Arkadiusz Banach, Edwin Agonis, Feliks Ma-
zur, Kornelian Dende, Rudolf Linko, Gerald Kedziora, Antoni Songin, Felicjan Plichta. Tamze, s. 29.

5 Na V rok teologii przybyli z Krakowa: o. Jakub Péichtopek i diakoni: Rafat Kiernicki, Odoryk Ben
i Orestes Mazur. Tamze, s. 28.

6 Stopnie magisterskie z mtodych ojcéw posiadali juz 0. Zeno Wierzbinski oraz o. Antoni Zwiercan, bez
stopnia byt starszy o. Wiestaw Pelc. Tamze, s. 28.

7 Zespot ojcow konwentu lwowskiego tworzyli wtedy: o. Bronistaw Stryczny - gwardian, o. Zygmunt
Tomczykowski, o. Leon Kostrzewa, 0. Wactaw Niewodowski, 0. Dawid Semen, 0. Roman Cislak,
0. Witalis Jaskiewicz, o. Jeremi Chodacki, 0. Wiestaw Pelc, 0. Albert Wojtczak, 0. Zeno Wierzbinski,
0. Antoni Zwiercan, o. Jakub Péichtopek. Tamze, s. 27.

8 Zasadniczo Lwéw oblegata armia niemiecka, bronity za$ go oddziaty polskie pod dowddztwem gen.
Langnera. Z chwilg podejscia bolszewikdw sytuacja stata sie beznadziejna i dowddca poddat miasto
sowietom dn. 21 IX 1939. Samo podpisanie kapitulacji nastapito w Tarnopolu, w kwaterze dowddcy
frontu — marszatka Tymoszenki. Por. Jerzy tojek, Agresja 17 wrzesnia 1939. Studium aspektow politycz-
nych. W-wa 1990, Pax, s. 148.

9  Sposréd nowo przybylych nowicjuszy zatrzymali sie we Lwowie: Zbigniew Krélikowski, Jézef Gruza,
Tadeusz Firmowski, Zdzistaw Baran i Wiestaw Kotarski.

10 W Czyszkach pozostat Btazej Wierdak, a w Brzezanach, u rodzicéw, Lestaw Budzan.
7 Spo6znionymi alumnami byli: Wincenty Paryna, Bronistaw Matasiewicz i Feliks Petecki.

12 Deportacji dokonano 10 lutego 1940 r. nad ranem; objeta ona trzech zakonnikéw: oprécz br. Izydora,
wzieto takze dwodch klerykéw: Rocha Betlejewskiego i Btazeja Wierdaka, ale dwaj ostatni zbiegli
z transportu. Brata lzydora wywieziono pod Irkuck; poczatkowo sie odzywat, p6zniej stuch o nim zagi-
nat. Por. Kronika Klasztoru Lwowskiego 1939-1944, s. 29.
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Por. tamze, s. 53.

Rajwojenkomat miescit sie przy ul. Stodowej 6, w dawnym klasztorze SS. Rodziny Maryi, same za$
kursy odbywaty sie przy ul. Rutowskiego, w zarekwirowanej czesci klasztoru XX jezuitéw.

Posunieci w latach byli wtedy ojcowie: Zygmunt Tomczykowski, Peregryn Haczela, Wactaw Niewo-
dowski, Leon Kostrzewa, Sebastian Radwarnski, Roman Cislak, Tadeusz Wolczanski i Laurenly Pomia-
nek, cho¢ ten byt jeszcze czynny jako gwardian w Przemyslu.

Do miodszej generacji ojcow nalezeli: Manswet Kwasniak, Celestyn Gacek, Beniamin Kozuszek, Ewa-
ryst Szpyrna, Hieronim Galas, Emilian Zieratko, Arkadiusz Walto$, Mikotaj Tokarski, Leoncjusz Goscin-
ski, Romuald Slazak, Rafat Kiernicki i Odoryk Ben.

Po profesji solemnej odeszli: Letus Lenard, Idzi Seifert, Metody Dwornik, Ambrozy Rachwat, Stanistaw
Kornatka, Urban Bryk, Mateusz Spolitakiewicz. Por. Acta Commissarii Generalis Provinciarum Poloniae
sub Gubernio Russiae Tempore Belli 1939-1943, s. 6, 10, 21,45 n., 48 n., 71,83-87.

Por. Kronika Klasztoru Lwowskiego OO. Franciszkanéw 1939-1944, s. 161.
Por. tamze, s. 62.

Studentami filozofii byli wtedy: Wincenty Paryna, Bronistaw Matasiewicz, Feliks Petecki, Zygmunt Maj-
gier, Eugeni Wierdak. Acta Commissarii Generalis, s. 104.

Por. tamze, s. 66.

W tej grupie znajdowali sie klerycy: Bogustaw Tyminski, Marian Lisowski, Stanistaw Frejlich, Piotr Miel-
czarek, Edward Dziuba, Jan Babiarz, Wiktor Ciesla. Kronika Klasztoru Lwowskiego, s. 118.

Sposrad tych klerykéw utrzymali sie w zakonie: Marian Lisowski, Stanistaw Frejlich, Piotr Mielczarek,
Zygmunt Majgier.

Wspomnianymi nowicjuszami byli: Dionizy Michalik, Euzebiusz Biatlowas, Klemens Grzesiowski.
Por. Kronika Klasztoru Lwowskiego 1945-1946, s. 5.

Por. tamze, passim.

Por. tamze, s. 52.

Por. tamze, s. 39, oraz Kronika Klasztoru Lwowskiego 1939-1944, s. 149 n.
Por. Kronika Klasztoru Lwowskiego 1945-1946, s. 73 n.
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FRANCISZKANIE NA DOLNYM SLASKUL!
PO Il WOJNIE SWIATOWE] (1945-1990)

I. Przybycie franciszkanéw na Dolny Slask

Celem lepszego zrozumienia dziatalnoéci franciszkanéw na Dolnym Slasku po
Il wojnie Swiatowej nalezy najpierw - cho¢by w wielkim skrécie przypatrzec sie
ich pierwszemu pojawieniu sie na tych ziemiach. Chodzi o odpowiedz na kilka
pytan: skad i kiedy przybyli pierwsi franciszkanie na te ziemie i jaka byta specyfika
zaktadania przez nich klasztoréow.

Zakon franciszkanski od samego poczatku rozwijat sie bardzo dynamicznie.
W 1209 r. papiez Innocenty Ill ustnie zatwierdzit Franciszkowa regute i pozwolit
braciom mniejszym gtosi¢ kazania pokutne. W 1217 roku zakon zostat podzielony na
prowincje i nastgpito rozestanie braci do krajéw zaalpejskich i zamorskich. Misje te
jednak spotkaty sie z niepowodzeniem, zarébwno w Niemczech jak i na Wegrzech.
Franciszkanie nie byli znani w tych krajach. Dlatego kardynat protektor zakonu i inni
prataci dali braciom listy polecajace, aby biskupi i prataci w innych krajach stuzyli im
pomoca, gdyz sa zakonem zatwierdzonym przez Kosciét. W 1221 roku, z polecenia
sw. Franciszka, udata sie do Niemiec grupa 25 braci, na czele ktorej stat prowincjat
Cezary ze Spiry. W grupie tej, ktdéra nalezala do pierwszej generagi zakonnikow,
przyjetych do zakonu przez $w. Franciszka, byt Jan z Pian del Carpini, ktory najwie-
cej przyczynit sie do rozszerzenia zakonu w $rodkowej i wschodniej Europie. To
Z jego postacig zwigzane jest bezposrednio przybycie franciszkanéw do Polski.

W Niemczech zakon rozwijat sie bardzo dynamicznie. Doprowadzito to do
podziatu ogromnej niemieckiej prowingi w 1230 roku na dwie: reriskg i saskg. Jan
z Pian del Carpini, ktéry w 1228 roku zostal prowingatem prowingi niemieckiej,
postanowit przeszczepi¢ zakon do krajéw wschodniej Europy. Realizowaé zaczat te
plany w 1232 roku, gdy zostat prowingatem saskim. W tym wiasnie roku, za wzorem
Sw. Franciszka, wystat braci do Czech, gdzie w Pradze objeli klasztor sw. Jakuba,
wybudowany przez krola Wactawa |. W nastepnym roku siostra kréla - Sw. Agnie-
szka, zamieszkata jako klaryska w ufundowanym przez siebie klasztorze sw. Franci-
szka w Pradze. W 1233 roku Jan z Pian del Carpini wystat braci do Danii i Norwegii,
w nastepnym zas roku na Wegry i do Polski.

O swoim pierwszym pobycie w Polsce Jan z Pian del Carpini wspomina w rela-
cji z podrézy do wielkiego chana mongotéw w 1245 roku (Historia Mongolorum).
Jako prowingat saski, zanim wystat braci do Polski, sam osobiscie przybyt do Wro-
ctawia, aby przygotowac teren dla osiedlenia sie zakonnikéw. Zapewne przebywat
we Wroctawiu przez dtuzszy czas, skoro nawigzat przyjazne kontakty z ksieciem
Henrykiem Brodatym, biskupem wroctawskim Tomaszem i duchowienstwem
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diecezjalnym. Franciszkanie osiedlili sie we Wroctawiu miedzy 1232 a 1234 rokiem.
Jan z Pian del Carpini mogt tego dokona¢ w pierwszym trzechleciu swych rzadéw
prowincjg saska, tzn. przed kapituta generalng w 1234 roku, na ktérej - zgodnie
z reguig - powinien ztozy¢ swoj urzad. Trudno byloby mu przewidywag, ze bedzie
prowincjatem Saksonii i Polski (taki przybrat tytut) az do 1239 roku. Nie mozna
jednak z calg pewnoscig ustali¢ daty, kiedy bracia mniejsi przybyli do Wroctawia.
Na pewno nie wczesniej niz w 1232 roku, gdyz wtedy osiedlili sie¢ w Czechach;
a poza tym $laskie klasztory powstaty za rzgdoéw biskupa Tomasza |, ktéry w 1232
roku objat stolice we Wroctawiu. Franciszkanie zamieszkali we Wroctawiu (ok. 1233
roku) w tymczasowym pomieszczeniu. Potem ksigze Henryk Pobozny wybudowat
dla nich kosciot sw. Jakuba, poswiecony jeszcze przed najazdem Tatarow w 1241
roku, poniewaz w tym wiasnie kosciele ztozono ciato Henryka Poboznego, ktéry
zginat w bitwie z Tatarami pod Legnica nie wolno byto grzebac¢ zmartych w kosciele
nie poswieconym.

Trzeba tu zwrdci¢ uwage na specyfike zaktadania franciszkarskich klasztorow.
W odrdznieniu od zakondw mniszych (fundacje i uposazenia w ziemi) date zato-
zenia klasztoru stanowi rok przybycia franciszkandw i rozpoczecia dziatalnosci
duszpasterskiej. W przeciwienstwie do zakondw benedyktynskich, minoryci byli
zakonem miejskim-osiadali miastach i tam znajdowali pole dziatalnosci oraz Srodki
utrzymania. Bylo to konsekwenqa idei ubdstwa zabraniajacego przyjmowac cokol-
wiek na wiasnosé, zas srodkiem utrzymania miata by¢ jatmuzna, ofiary wiernych.
Istotnym elementem w tym proce§ie byto stworzenie osrodka oddziatywania dusz-
pasterskiego na spoteczenstwo. Sw. Franciszek zakazat w regule gtosi¢ braciom
kazania do ludu bez pozwolenia biskupa diecezjalnego. Stad tez decydujgce zna-
czenie miat wszedzie stosunek biskupa i duchowienstwa do nowego zakonu. Dla-
tego Jan z Pian del Carpini i inni franciszkanie rozpoczynali od ustalenia z bisku-
pem warunkow dziatalnosci duszpasterskiej, zwlaszcza kaznodziejskiej; przedsta-
wiali biskupom listy polecajgce Stolicy Apostolskiej oraz regute zatwierdzong
w 1223 roku przez papieza Honoriusza Ill. Na og6t wszedzie, zarébwno w Niem-
czech, jak réwniez w Czechach i w Polsce, franciszkanie spotykali sie z zyczliwoscia
biskupéw. Z ofiar sktadanych przez dobrodziejéw duchownych i swieckich zakon-
nicy nie tylko sie utrzymywali, ale takze budowali koscioty i klasztory. Mamy zatem
tutaj do czynienia z nowym pojeciem fundatora zbiorowego. Wyjatkowo tylko
budowali franciszkanom koscioty i klasztory fundatorowie indywidualni. Dlatego
nie bylo i dokumentéw fundacyjnych, a o istnieniu konwentu franciszkanskiego
w jakim$ miescie dowiadujemy sie na podstawie przygodnej wiadomosci.

Sw. Franciszek sam rozsytat braci do krajéw poza Italig. Nikt ich nie sprowa-
dzat do Francji czy Niemiec. Podobnie przybycie braci mniejszych do Polski nalezy
uwazac za przejaw dynamizmu franciszkanskiego. Mozna krétko stwierdzié, ze
nikt ich nie sprowadzat, sami tu przybyli z Wtoch przez Niemcy, co wcale nie
wyklucza faktu, ze ksigzeta piastowscy byli ich wielkimi dobrodziejami. Pod ko-
niec Xl w. biskup wroctawski Tomasz Il oswiadczyt, ze osiem klasztoréw fran-
ciszkanskich w jego diecezji powstato dzieki zyczliwosci jego poprzednika biskupa
Tomasza | i pratatow.

Ekspansja braci mniejszych w Polsce zaczeta sie od Wroctawia (ok. 1234 r.). Gtow-
nym terenem tej ekspansji byt Slask, czyli dzielnica, ktéra w tym czasie intensywnie
sie rozwijata. Juz w 1238 roku powstata prowincja czesko-polska. Prowincje dzielity
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sie na,mniejsze jednostki administracyjne zwane kustodiami. W XlIl wieku na Dol-
nym Slasku (bez Opolszczyzny) istniaty dwie kustodie:

- wroctawska z klasztorami: Wroctaw (ok. 1234), Sroda (1253), Swidnica (1245),
Nysa (1257), Namystéw, Brzeg i Ziebice (wszystkie przed 1284),

- ztotoryjska (tuzycka) z klasztorami: Ztotoryja (1240), Zgorzelec (1249), Lwowek
Slaski (ok. 1248), Legnica (ok. 1260), Krosno Odrzanskie (1272), Luban (1273),
Zagan (przed 1284).

Klasztor w Gtogowie (1257) nalezat do kustodii gnieznienskiej, a w Kitodzku do
hralowo-hradeckiej.

Wspomniano wyzej, ze w 1230 roku powstata prowinga saska, zas w 1238 roku
prowincja czesko-polska. Obie te prowincje ,rywalizowajry miedzy sobag o przyna-
leznos¢ klasztorow potozonych na Dolnym Slasku. Miato to zwiazek z bardzo sil-
nym osadnictwem niemieckim w XIII wieku na tych ziemiach. Powstajace i szybko
rosngce wowczas miasta sg na prawie niemieckimi z ludnoscig niemiecka. Niemcami
tez byli franciszkanie Slascy - tgczyty ich bliskie stosunki z Saksonig i Bawarig. Przy
pierwszej wiec nadarzajacej sie sposobnosci przeszli do prowincji saskiej. Nieporo-
zumienia narodowosciowe wptynety na to, ze kapituta generalna w Asyzu w 1269
roku (generatem byt sw. Bonawentura) odebrata prowingi czesko-polskiej kusto-
die ztotoryjska i przytaczyta ja do saskiej, za$ kapituta generalna w Lionie w 1272
roku przytaczyta do prowincji saskiej takze kustodie wroctawska. W 1284 roku pro-
wincjat saski Burkhard odprawit kapitute prowingalng we Wroctawiu i ten rok
uwaza sig za ostateczne przytgczenie wspomnianych dwoch kustodii (ztotoryjskiej
i wroctawskiej) do prowincji saskiej. Nie pomogty protesty arcybiskupaJakuba Swin-
ki, ktory zarzucat m.in. biskupowi wroctawskiemu Tomaszowi Il, ze dopuscit do
gwattownego naptywu Niemcéw do klasztorow Slaskich i oderwania kustodii wro-
ctawskiej. Wszystkie te klasztory z kustodii wroctawskiej i ztotoryjskiej bardzo ucier-
piaty w okresie reformacji, kiedy czes¢ zakonnikow sie sekularyzowata. Niektore
z nich juz wtedy przestaty istnie€. Inne zas ulegty ostatecznej kasacie w 1810 roku
w okresie tzw. wielkiej sekularyzaciji.

I1. PLACOWKI PO Il WOINIE SWIATOWEJ

Po wojnie granice Polski zostaty przesuniete na zachdd. Ludnos¢ polska z tere-
noéw wschodnich, zabranych teraz przez Zwigzek Radziecki, masowo je opuszczata
i w ramach repatriacji udawata sie na zachéd, osiedlajgc sie w Polsce centralnej,
a zwlaszcza na ziemiach odzyskanych. W wielu wypadkach ludnos$¢ calej parafii,
lub jej czesci, wyjezdzata razem i osiedlata sie w jakiej$ miejscowosci na ziemiach
odzyskanych. Razem z nimi wedrowali ich duszpasterze. W wypadku parafii fran-
ciszkanskich tak byto np. z wiernymi z Czyszek k. Lwowa, czy Hanaczowa, ktorym
towarzyszyt o. Daniel Ekiert. Cze$¢ tej ludnosci osiedlita sie w Barkowie k. Zmi-
grodu, a czes¢ w Weglincu. Zjawisko migracji ludnosci z terenéw wschodnich na
ziemie odzyskane trwalo jeszcze przez caty 1946 r. Na te tereny przybywata lud-
nos¢ nie tylko z kresébw wschodnich, ale takze z Polski centralnej, z poznanskiego
i z innych terenéw. W zwigzku z tym po wojnie bardzo szybko rosta liczba ludnosci
na tym terytorium. Stanowito to rowniez wielkie trudnosci w pracy duszpasters-
kiej, gdyz wspodlnoty parafialne dopiero sie tworzyty, a wielu ludzi przybywato
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tutaj z mysla o rychtym wzbogaceniu sie, stad powszechne prawie kradzieze, sza-
brownictwo, defraudage itp. Réwnoczes$nie przymusowo przesiedlano z tych te-
renow ludnos¢ niemieckg do Niemiec. Razem z ludnoscig niemiecka odjezdzali tez
jej niemieccy duszpasterze. Trzeba tu dodaé, ze w wielu wypadkach byta to lud-
nos¢ protestancka i najwiecej byto wtasnie zborow protestanckich, ktore teraz czesto
zamieniano na koscioty katolickie, zwtaszcza w sytuacji, gdy kosciét katolicki
w danej miejscowosci byt zrujnowany przez dziatania wojenne.

W pierwszych dniach pazdziernika 1945 roku wystano z Krakowa na tereny
ziem odzyskanych grupe franciszkanéw, ktérzy jeszcze w tym samym roku obijeli
opieka duszpasterskg szereg placéwek. Byto to wprost konieczne ze wzgledu na
brak duchowieristwa diecezjalnego.

5 pazdziernika 1945 roku franciszkanie objeli placéwke w Jaworze. Stad ob-
stugiwali réwniez koscioty filialne w miejscowos$ciach: Chetmiec, Godziszowa,
Borowina i Paszowice. Procz wymienionych do tej parafii nalezaty jeszcze wsie:
Barycz, Grzegorzéw, Rybno, Siekierzyce, Snowidza Dolna, Stary Jawor, Zebo-
wice. W nastepnych latach Paszowice staly sie samodzielng parafig z ksiedzem
diecezjalnym.

W tym samym dniu franciszkanie objeli placowke w Lubiniu, a wilasciwie
w catym tym dekanacie. Miasto byto bardzo zniszczone, a zoinierze sowieccy
(ktérych jeszcze rok p6zniej byto tu 15 tys.) rozkradali wszystko, co sie tylko dato,
takze z kosciotéw. Polakéw byto (w 1946 roku) ok. 2 tys. i 500 Niemcoéw. Plebania
zniszczona. Ojcowie zamieszkali w klasztorze ss. elzbietanek. Do parafii nalezato
7 kosciotow filialnych w miejscowosciach: Brunow, Ksieginice, Mitogostowice,
Mstéw, Osiek, Raszowa, Zimna Woda, ponadto kilka wsi, a wérdd nich: Rudna,
Skowronkdéw oraz obstugiwano Pucharowo Gérne w dekanacie Wielki Grodziec.

6 pazdziernika 1945 roku franciszkanie objeli placowke we Lwoéwku Slaskim.
W nastepnym roku byto tu ok. 2 tys. katolikéw na miejscu i ok. 2 tys. w okolicz-
nych wioskach. Procz Lwowka obstugiwano (Msza $w., spowiedz) kilka innych
parafii: Henrykéw, Bartniki, Sieczkowice, Maltandw, Marysin. W nastepnym roku
Henrykéw otrzymat proboszcza diecezjalnego. Do parafii we Lwowku Slaskim
nalezaty takze koscioty we wsiach: Ptuczki Gorne, Zerkowice, a ponadto wsie:
Brunéw, Dworek, Mojesz, Nagorze, Ptakowice, Ptuczki Dolne, Radtéwka, Rako-
wice Wielkie, Rzgsiny. Doda¢ jeszcze trzeba, ze w pierwszych latach ojcowie ze
Lwowka obstugiwali takze parafie: Zbylutéw, Ptawna, Golejow, Kotliska.

Na poczatku pazdziernika 1945 roku franciszkanie przybyli do Szklarskiej
Poreby. Obstugiwano koscioty w Szklarskiej Porebie Dolnej i Gdérnej, ponadto
odlegtg o 9 km parafie w Piechowicach z kaplicg w Michatowicach. Trzeba byto
uczyc religii w czterech szkotach. W nastepnym roku Piechowice otrzymaty kaptana
diecezjalnego.

W tym samym czasie przejeto placowke w Kowarach (miejscowos¢ ta wtedy
nazywatla sieKrzyzatka). Polacy, ktérzy sie tu osiedlili, to w wiekszosci byli gérnicy,
ktorzy powrdcili z Francji. Msze sw. odprawiano na miejscu, a takze w zakladzie
ss. elzbietanek, w sanatoriach i w kaplicy sw. Anny poza miastem.

W pazdzierniku 1945 roku w miejscowosci Lisice osiedlita sie ludnos¢ z Hana-
czowa i Czyszek, a takze z innych stron Polski. Razem z nimi przybyt tez francisz-
kanin o. Lestaw Budzan. Obstugiwat ponadto parafie: Piastoéw i Szymbark.
Natomiast religii uczyt w trzech szkotach: Lisice, Piastow i Czerwona Woda.
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Z Hanaczowa przywieziono tutaj szaty i naczynia liturgiczne. Miejscowos¢ ta po-
tozona byta w powiecie Luban. Witasnie w Lubaniu przez kilka miesiecy (1945/46)
pracowat jeden z ojcéw (0. D. Ekiert) jako wikary i katecheta.

Podobnie jak w Lisicach takze w Weglincu (miejscowos$¢ nazywana takze We-
gliny) osiedlita sie czes¢ ludnosci z Hanaczowa - stamtad tez przywieziono naczy-
nia i szaty liturgiczne. Administrator tej parafii (0. Leoncjusz Goscinski) obstugiwat
rowniez parafie Siekierczyn (poprzednia nazwa Siekierzyna, a jeszcze wczesniejsza
Jeziorna), natomiast religii uczyt w szkotach obu parafii, a takze w szkole w Luba-
niu. Do parafii Siekierczyn nalezaly jeszcze dwa koscioty filialne.

W tym samym roku (1945) franciszkanie (0. Mikotaj Tokarski) przejeli parafie
w miejscowosci Roztoka, w dekanacie jaworskim. Kosciot w Roztoce byt zrujno-
wany, dlatego nabozenstwa odprawiano w zborze protestanckim. Ponadto odre-
staurowano kosciét filialny we wsi Domaniewice (Jugéw) i w nim odprawiano
Msze Sw., a takze w kosciotach filialnych w Kilaczynie i Gniewkowie. Nalezaty tu
takze wioski: Borow, Godzieszoéwek. W tym samym czasie przejeto parafie Siekie-
rzyn (pierwotna nazwa Jeziorna) z dwoma kosciotami filialnymi.

Précz wyzej wymienionych jeszcze w 1945 roku objeto administracje parafii Kotla
(10 km. na potnoc od Gtlogowa, o. Walerian Michniak), a takze Ciepiechow.
W obu tych parafiach byto ok. 4,5 tys. wiernych ze wszystkich stron Polski. Nauka
religii odbywala sie w czterech szkotach.

W tymze roku przejeto administrage parafii Lesna, z kosciotami filialnymi
W miejscowosciach: Stankowice, Swiecie, Ztotniki, ponadto wsie: Baworowo, Czo-
cha, Lechow, Mitoszéw, Smolnik.

Zatem juz w drugiej potowie 1945 roku na terenie archidiecezji wroctawskiej pra-
cowato 18 ojcodw, ktdrzy opieka duszpasterska objeli 25 parafii, 21 filii i 28 wsi. Ra-
zem 74 miejscowosci. Zrozumiate, ze w takiej sytuagi personalnej w niektérych ko-
sciotach parafialnych msze odprawiano tylko w co druga niedziele. Kaptani jednak
musieli trynowac, aby w niedziele obstuzy¢ takze koscioty filialne danej parafii.

W nastepnym (1946) roku przejeto w administracje nowe parafie:

- Kwietniki (Kwietniow) z kosciotami filialnymi w miejscowosciach: Grobla,
Pogwizddéw, Wiadrow; ponadto nalezaty tu wsie: Celdéw, Siedmica, Sokola;

- Lipa Jaworska (Lipowo) z kosciotami filialnymi we wsiach: Dobkéw, Jastro-
wiec, Nowa Wie$ Wielka oraz osadami: Grudno, Nowa Wie$ Malta;

— Stup (Dzierzykraj) z filig Sichdéw oraz wioskami: Bielowice, Chroslice, Kra-
jewo Dolne, Krajewo Gorne, tazniki, Sichowek, Stanistawow, Winnica,
Zarek;

- Msciwojow (Promieniowiec) z filiami: Graniwice, Luboradz, Marcinowice,
Mierczyce, ponadto miejscowos$¢ Drzymatowice;

- Mecinka (Pomocne) z filiami: Chetmiec, Piotrowice;

- Barkowo k. Zmigrodu, dokad witasnie w 1946 roku przyjechat z wiernymi
z Wotynia o. Daniel Ekiert. Z Wotynia przywieziono tu rGwniez szaty i naczynia
liturgiczne, bo miejscowe zostaty rozkradzione. Do tej parafii nalezato rowniez
kilka miejscowosci;

— Chelmno - o. Hieronim Galas administrowat tez druga parafig Powzin z kos-
ciotem filialnym w Kouraczynie;

- Piensk z filiami w Zerkach i Dtuzynie oraz miejscowosci: Bielawa Dolna,

Laséw, Stojandow.
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Wspomniano wyzej, ze w 1946 roku niektdre parafie przejeli ksieza diecezjalni.
Franciszkanie objeli nowe placéwki: 9 parafii z 13 filiami i z okoto 17 miejscowos-
ciami (brak danych z parafii Barkowo). Zatem w 1946 roku franciszkanie admini-
strowali 30 parafiami z 35 filiami i okoto 48 innymi miejscowosciami. Razem 113
miejscowosci. Oczywiscie byty to jeszcze niewielkie — w wypadku wsi — osady.

Rok 1947 byt przetomowy dla krakowskiej prowincji franciszkanéw. W lipcu (21 -
24) tego roku odbyta sie w Krakowie pierwsza powojenna kapituta prowincjalna,
ktora nie tylko wybrata - w miejsce komisarza generalnego - nowego prowincjata
(0. Wojciech Zmarz), ale dokonata uporzadkowania zycia zakonnego i lepszego
usystematyzowania pracy prowingi. Miata ona [éwniez decydujace znaczenie dla
geografii placowek franciszkanskich na Dolnym Slgsku. W swoim sprawozdaniu na
wspomnianej kapitule prowincjalnej ze stanu kustodii krakowskiej, do ktérej nalezaty
takze placowki na terenie archidiecezji wroctawskiej (dopiero na kapitule prowincjal-
nej w 1959 r. utworzono odrebng kustodie wroctawskya) kustosz przedstawit stan 17
placéwek - pomingt Piensk, gdyz pracujacy tam franciszkanin nalezat do prowingi
warszawskiej. Z relacji tej wynikato, ze franciszkanie administrowali w arcr]idiecezji
wroctawskiej 20 parafiami (parafie administrowane wczesniej ze Lwoéwka Slaskiego
juz sie usamodzielnity) z 37 filiami. W placéwkach tych pracowato woéwczas 23 oj-
cow i 3 braci. W tej liczbie znajduje sie takze proboszcz parafii Lesna (0. Krzysztof
Jagla), ktoéry sie wtedy sekularyzowat.

Rozktad placéwek na Dolnym Slasku wskazywat na duze ich rozproszenie.
Zakonnicy, czesto pojedynczy, byli zagubieni wsréd nieznanych ksiezy. Zrodzita
sie tendencja, aby zakony obejmowaty jakie$ okregi, najlepiej dekanaty i w ten spo-
s6b mogliby czesciej kontaktowac sie i tworzy¢ jakas wspdlnote. To byto powodem,
ze nowy prowincjat - 0. Wojciech Zmarz - jeszcze w 1947 r. ustalit z ks. Karolem
Milikiem, administratorem apostolskim we Wroctawiu, ze franciszkanie w tej die-
cezji obejma gtéwnie dwa osrodki, a mianowicie dekanat jaworski i lwdéwecki.

Rzeczywiscie, jeszcze w 1947 roku franciszkanie opuscili Kwietniki, Les$na,
Lisice, Chetmno - parafie te przejeli ksieza diecezjalni. W nastepnym (1948) roku
oddano placowki: Barkowo, Siekierczyn i prawie caty dekanat w Lubiniu, ktory
teraz objeli salezjanie. Natomiast Kotla zostata oddana w 1950 roku. Pozostaty za$
nastepujace placéwki:

- w dekanacie jaworskim: Jawor, Msciwojow (Promieniowiec), Lipa, Mecinka
(Pomocne), Roztoka, Stup;

- w dekanacie Iwéweckim: Lwoéwek Slaski, oraz objete jeszcze w 1947 roku pla-
céwki: Zbylutéw (dotychczas obstugiwany z dojazdu ze Lwoéwka Slgskiego)
- do ktérego dotgczono parafie w Sobocie oraz Wlen, zas w 1948 roku przejeto
parafie Ptawna, z obstugiwang tymczasowo drugg parafig w Goraszcze;

- ponadto w dekanacie jeleniogorskim zatrzymano Kowary i Szklarska Porebe,
a takze Piensk w dekanacie zgorzeleckim.

We wrzesniu 1947 roku ks. Karol Milik, administrator apostolski we Wrocta-
wiu, przekazat franciszkanom kosciét Sw. Jana Chrzciciela w Legnicy wraz z kla-
sztorem i parafig, ktéra juz woéwczas liczyta ok. 8 tys. wiernych. Ze wzgledu
na duze znaczenie tej placowki trzeba tu wspomnieé, ze pierwszy klasztor
franciszkanski w Legnicy zostat zbudowany w latach 1255-60. Poczatkowo nalezat
on do prowingi czesko-polskiej, a od 1284 roku do prowincji saskiej. Kosciot fran-
ciszkan6éw w Legnicy byt nekropolig dla piastowskich ksigzat legnicko-brzeskich.
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Podczas reformagi duza czes¢ zakonnikéw (byli to Niemcy) ulegta sekularyzagi.
W 1698 roku cesarz Leopold przekazal kosciét franciszkanski jezuitom z polece-
niem troski o grobowce ksigzat piastowskich, dzieki czemu zachowato sie prezbite-
rium kosciota franciszkanskiego jako mauzoleum Piastow, reszte rozebrano i na
tym miejscu w XVIII wieku wybudowano (jezuici) duzy kosciét barokowy. Po kasacie
jezuitéw ustanowiono tu katolickg parafie.

Administracja parafii wymagata licznych kontaktéw z kurig archidiecezjalna.
Istniata takze potrzeba wymiany wzajemnych doswiadczen miedzy samymi
zakonnikami. Musieli wiec zakonnicy przyjezdzac do stolicy diecezji i rownoczes-
nie do stolicy Dolnego Slgska. We Wroctawiu jednak franciszkanie nie posiadali
placéwki i nie mieli sie gdzie zatrzymac. Nic wiec dziwnego, ze prowincjat zwrécit
sie z prosbg o przydzielenie zakonowi placowki przy kosciele sw. Doroty. Dlacze-
go przy tym wiasnie kosciele? Pierwszy klasztor zatozyli franciszkanie we Wro-
ctawiu ok. 1234 roku przy kosciele Sw. Jakuba. W 1529 roku kosciét ten zostat
przekazany norbertanom, ktérzy zmienili tytut kosciota na sw. Wincentego. Na-
tomiast franciszkanom dano wodwczas kosciét pod wezwaniem sw. Doroty
i Sw. Stanistawa - ktéry im stuzyt do 1810 roku, czyli do kasaty klasztoru, ale
przy kosciele utworzono parafie. Starania franciszkanéw o odzyskanie tego ko-
Sciota nie przyniosty rezultatu. Natomiast w ramach czesSciowej rekompensaty
administrator apostolski zaoferowat franciszkanom kosciét sw. Karola Borome-
usza. Okazaty ten kosciét, zbudowany w latach 1910-1912, w czasie Il wojny Swia-
towej zostat zamieniony na twierdze, dlatego byt celem licznych nalotéw i ostrze-
liwan - zostat zrujnowany w 70%: zerwany dach, zniszczona wieza, sterczaty tylko
podziurawione mury. W listopadzie 1947 roku prowincjat ze swojg radg przyjat
te oferte. Zaraz tez przystgpiono do odbudowy kosciota i pozydowskiej kamieni-
cy, ktéra miata stanowi¢ mieszkanie dla zakonnikéw. Prace budowlane i remon-
towe prowadzit br. Mikotaj Paluch, odznaczony w 1973 roku przez kard. Bolestawa
Kominka za dtugoletni i wprost heroiczny wysitek przy wznoszeniu domu Bozego,
papieskim orderem Pro Ecclesia et Pontifice. W ruinach kosciota sw. Karola nie
byto mozliwosci odprawiania nabozenstw, nie mozna tez byto znalez¢ mieszka-
nia przy tych ruinach, gdyz okoliczne domy byly prawie catkowicie zniszczone.
Wystarczy wspomnieé, ze na terenie parafii Sw. Karola Boromeusza, ktéra juz
w 1910 r. liczyta prawie 10 tys. wiernych, mieszkato teraz zaledwie ok. 200 ludzi.
Dlatego kuria wroctawska 9 stycznia 1948 roku przekazata franciszkanom tym-
czasowo administracje parafii Sw. Elzbiety, by mieli gdzie zamieszkaé. Przy tym
kosciele plebania spalita sie w czasie wojny, stgd zakonnicy musieli zamieszkac
w innym, wilgotnym domu. Kosciét sw. Elzbiety tez wymagat remontu - trzeba
byto naprawi¢ uszkodzony dach i dokona¢ odwodnienia muréw koscielnych. Pa-
rafie sw. Elzbiety franciszkanie opuscili 27 listopada 1950 roku - w tym dniu
urzedowo przekazano im parafie przy czesciowo odremontowanym kosciele
Sw. Karola Boromeusza.

W lipcu 1950 roku odbyta sie w Krakowie kapituta prowingalna. Ze sprawozda-
nia kustosza sporzadzonego na te kapitute wynika, ze na interesujagcym nas terenie
znajdowaty sie nastepujace placéwki:

1. Jawor - précz kosciota parafialnego odprawiano nabozenstwa w 6 koscio-

tach filialnych. W samym Jaworze parafia liczyla 14 tys. wiernych. Obstuga
4 ojcow i 1 brat zakonny.

179



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

SYMEON BARCIK OFMCony

Kotla - nalezaty tu 2 kaplice filialne, ok. 5 tys. wiernych. W ostatnich dniach
przed kapitutg placéwke te przejeto duchowieristwo diecezjalne.

Kowary - Msze $w. odprawiano procz kosciota parafialnego w 3 sanatoriach
i w szpitalu. Nalezaly tu jeszcze trzy inne miejscowosci: Krzaczyna, Pod-
gorze, Wojkow. Parafia liczyta ok. 11 tys. wiernych.

. Legnica - nalezaty 4 koscioty filialne: Rzeszotary, Mitogostowice, Ulesie,

Jakuszbw, a ponadto miejscowosci: zwigzane z Rzeszotarami: Bobréw, Do-
brzejow, Kochlice, Patnéwek, powigzane z Ulesiem: Gniewomirowice,
Jeziorany, Lipce. Parafia w samej tylko Legnicy liczyta ok. 10 tys. wiernych;

. Lipa z 3 kosciotami filialnymi i 2 innymi miejscowosciami. Ok. 2 tys. wier-

nych.

. Lwowek Slaski z 2 kosciotami filialnymi i podanymi wyzej innymi miejsco-

wosciami. Razem ok. 7 tys. wiernych.

. Msciwojoéw z 4 kosciotami filialnymi i jedng miejscowoscia (zob. wyzej).

Parafia liczyta ok. 2 tys. wiernych.

. Mecinka z 2 kosciotami filialnymi - parafia liczyta ok. 1,8 tys. wiernych.
. Pienisk z 2 kosciotami filialnymi i 3 innymi miejscowos$ciami. Parafia w Pien-

sku liczyta ok. 3 tys. ludzi.

Ptawna z 2 kosciotami filialnymi: Gotejow, Marczéw, ponadto nalezaty tu
miejscowosci: Debowy Gaj, Przezdziedza. Parafia liczyta ok. 1,5 tys wier-
nych.

Roztoka z 3 kosciotami filialnymi i 2 innymi miejscowosciami (zob. wyzej).
Parafia liczyta ponad 3 tys. wiernych.

Stup z 2 kosciotami filialnymi i z 8 innymi miejscowosciami. Parafia liczyta
ok. 2 tys. ludzi.

Szklarska Poreba z kosciotem filialnym, 3 sanatoria i szpital. Parafia liczyta
ok. 3 tys. statych wiernych i ok. 8 tys. wczasowiczow i kuracjuszy;

Wilen z 2 kosciotami filialnymi: Bystrzyca, Pilichowice i z 6 innymi miejsco-
wosciami: Belczyna, Klecza, £ upki, Modrzewo, Nielestno, Tarczyn. Parafia
liczyta 3 tys. wiernych.

Wroctaw - tymczasowo administrowana parafia sw. Elzbiety liczyta ok.
5 tys. wiernych. Cztery miesigce po omawianej kapitule prowincjalnej
(27.11.1950) franciszkanie opuscili parafie sw. Elzbiety i objeli urzedowo pa-
rafie Sw. Karola Boromeusza, ktoéra liczyla wowczas 2 tys. wiernych.
Zbylutéw z kosciotem filialnym w Chmielnie i z 4 innymi miejscowosciami:
Bielanka, Gasz6w, Skata, Skorzynice. Do tej parafii dotgczona byta admini-
stracja parafii w Sobocie z kosciotem filialnym w Dtuzcu oraz 3 innymi miejs-
cowosciami: Gorczyca, Pieszkéw, Radomitowice. W obu parafiach ponad
3 tys. ludzi.

Z omawianego sprawozdania kustosza wynika ze zakon w 1950 roku w archi-
diecezji wroctawskiej prowadzit 16 placéwek, w tym: 17 parafii (Sobota adminis-
trowana ze Zbylutowa), ktére obejmowaty 37 filii i 53 inne miejscowosci. Razem
107 miejscowosci objetych byto duszpasterskg troskg przez franciszkanéw. W na-
stepnym roku (13. 03.1951) prowincjat w liscie skierowanym do kurii wroctawskiej
podat, ze franciszkanie obstugujg na tym terenie 15 parafii (odpadta w 1950 roku
Kotla), w ktérych pracuje 29 kaptandw, co stanowito ok. 35% ogoéinej liczby kapta-
néw prowincji.
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Duze zmiany w geografii placéwek franciszkarnskich na Dolnym Slasku nastapity
w 1956 roku, kiedy to wiadze panstwowe nakazaty franciszkanom opusci¢ wszystkie
placéwki w dekanacie jaworskim i wyjecha¢ z Dolnego Slaska. Potwierdzita to, nie-
stety, wiadza diecezjalna. Usilne starania prowingata (0. Anzelma Kubita) sprawity,
ze w konicu pozwolono franciszkanom pozosta¢ na Dolnym Slasku, ale pod warun-
kiem, ze nie bedg mogli sprawowac funkcji proboszcza, wikariusza parafii czy nawet
katechety. Franciszkanie, pracujgcy dotgd we wspomnianym dekanacie, wzmocnili
personalnie obsade innych dolnoslaskich placowek. Musieli zatem opusci¢ Jawor,
a wraz z nim placéwki: Stup, Roztoka, Mecinka, Lipa, Msciwojéw. Po wydarzeniach
pazdziernika 1956 roku stosunek wiadz panstwowych do Kosciota stat sie bardziej
pozytywny. Dzieki temu powstata m.in. mozliwos$¢ otwarcia nizszego seminarium
duchownego. Wspomniany wyzej prowincjat uzyskat takie pozwolenie i w 1957 roku
otwarto takie seminarium w klasztorze w Legnicy. )

W jesieni 1957 roku prowingat zwizytowat wszystkie placéwki na Dolnym Slas-
ku. Z jego sprawozdania, a takze z wydanego w 1958 roku katalogu prowingi,
wynika, ze byly to nastepujgce placéwki: Legnica, Lwowek Slaski, Piensk, Ptawna,
Kowary, Szklarska Poreba, Wlen, Wroctaw i Zbylutéw (Sobota dotgczona do para-
fii Zbylutéw). Zatem franciszkanie obstugiwali woéwczas 9 placéwek ze wzmianko-
wanymi wyzej filiami i innymi miejscowosciami, nalezacymi do danej parafii.
Ponadto na prosbe blskupa B. Kominka, jeden z ojcéw (0. Pius Mik) pracowa“ako
wikariusz parafii Trojcy Sw. w Legnicy. Zatem na Dolnym Slasku pracowato wow-

czas 29 ojcéw i 7 braci. ]

W 1969 r. w geografii placowek franciszkariskich na Dolnym Slgsku nastgpity nie-
wielkie zmiany. Placéwki pozostaty wprawdzie te same, ale niektére wikariaty usa-
modzielnity sie, nie zostaty jeszcze wtedy erygowane jako parafie, ale prowadzity juz
zupetnie niezalezne duszpasterstwo i wiasne ksiegi parafialne. Byly to: Ulesie i Rze-
szotary (wikariaty parafii Sw. Jana Chrzciciela w Legnicy), Kotliska — obstugujacy
réwniez Niwnice (wikariat Lwoéwka Slaskiego), Sobota - obstugujaca takze Diuzec
(wikariat Zbylutowa). W 1969 roku franciszkanie obstugiwali 13 placéwek, ale w pie-
ciu sposrod nich byta tylko jednoosobowa obsada (Zbylutéw, Kotliska, Rzeszotary,
Ulesie, Sobota). We wszystkich tych placéwkach w 1971 roku pracowato 49 ojcéw
i 9 braci zakonnych. Z tej liczby az 14 ojcéw byto w Legnicy (w nizszym seminarium
byto wbéwczas 54 chtopcdw), a 8 ojcdw we Wroctawiu.

Podstawowe znaczenie dla zycia zakonnego ma zycie we wspdlnocie. Nic wiec
dziwnego, ze na kapitule prowincjalnej odbytej wiasnie w 1971 roku postanowiono
uporzadkowac pod tym katem placowki w prowincji. Ustalono, aby postarac sie
o0 kanoniczng erekcje klasztorow w duzych placéwkach Dolnego Slaska. Jeszcze
w tymze 1971 roku dokonano, za zgoda biskupa wroctawskiego Bolestawa Komin-
ka, takiej erekgi szesciu klasztoréw: Kowary, Piensk, Lwéwek Slaski, Szklarska Po-
reba, Legnica i Wroctaw. W nastepnym (1972) roku przekazano duchowienstwu
diecezjalnemu placéwki: Kotliska, Ptawna, Wlen, Zbylutéw, Sobota (objeli michali-
ci) i Rzeszotary. W latach 1973-74 franciszkanie wybudowali w Dtuzynie (filia Pien-
ska), w miejsce dotychczasowego baraku, nowy kosciét i przekazali te placoéwke
klerowi diecezjalnemu. W lipcu tego samego roku (1974) przekazano Ulesie (do-
tychczasowy samodzielny wikariat parafii Sw. Jana w Legnicy).

Byly to ostatnie zmiany w geografii placowek na omawianym terenie. Od 1975
roku franciszkanie obstuguja na Dolnym Slagsku 6 duzych parafii, ktére sa
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rownoczesnie kanonicznie erygowanymi klasztorami. W placéwkach tych praco-
wato wdowczas (1975 rok) 37 ojcow i 10 braci zakonnych, z tego: w Kowarach
5 ojcow, w Legnicy 11 ojcdw i 4 braci (w nizszym seminarium byto woéwczas 55
chtopcow), we Lwowku Slaskim 4 ojcéw i 1 brat, w PieAsku 4 ojcéw i 1 brat,
w Szklarskiej Porebie 5 ojcow i 1 brat oraz we Wroctawiu 8 ojcéw i 3 braci.

W 1980 roku w wymienionych klasztorach dolnos$laskich pracowato 38 ojcéw
i 7 braci zakonnych. W nizszym seminarium w Legnicy byto wdwczas 29 chtopcow.
Geografia placowek franciszkanskich na Dolnym Slasku przedstawiata sie wtedy

nastepujaco:

1. Kowary - oproécz kosciota parafialnego na miejscu, kosciét filialny sw. Anny,
sanatorium, ponadto miejscowosci: Krzaczyna, Podgoérze, Wojkow;

2. Legnica; _

3. Lwowek Slgski - 2 koscioty filialne: Pluczki Goérne i Zerkowice, a ponadto
nalezaty tu miejscowosci: Brunéw, Dworek, Mojesz, Nagorze, Ptakowice,
Ptuczki Dolne, Radtéwka, Rakowice Wielkie;

4. Pienisk z miejscowosciami: Bielawa Dolna, Laséw, Stojandw; )

5. Szklarska Poreba z kosciotem parafialnym w Szklarskiej Porebie Sredniej,
z dwoma kosciotami filialnymi w Szklarskiej Porebie Dolnej i kaplicg w sana-
torium kolejowym;

6. Wroctaw.
Franciszkanie zatem w 1980 roku obstugiwali na Dolnym Slasku 6 duzych para-
fii, 5 filii i 14 innych miejscowosci przynaleznych do tych placowek. Razem, ze sta-

tej postugi franciszkanéw korzystato wowczas 25 miejscowosci.

W 1989 roku w wymienionych placéwkach pracowato 41 ojcow i 7 braci zakon-
nych. W NSD w Legnicy byto 93 chtopcow. Geografia placéwek, a wiasciwie kos-
ciotéw, obstugiwanych przez franciszkandw, zmienita sie w stosunku do wyzej
podanych o tyle, ze w Szklarskiej Porebie Gornej obstugiwano teraz jeszcze jeden
kosciot filialny pod wezwaniem sw. Maksymiliana, odkupiony przez kurie archi-
diecezjalng we Wroctawiu od adwentystow dnia siddmego.

W 1993 r (stan z dnia 1 stycznia) pracowato w wymienionych 6 klasztorach dol-
noslgskich 46 ojcéw i 8 braci zakonnych. W poszczegoélnych placéwkach stan ten
przedstawiat sie nastepujgco:

1. Kowary - 6 ojcéw i 2 braci;
2. Legnica - 13 ojcow (z tego 10 zatrudnionych w parafii, 3 w NSD, w ktérym
byto 94 ucznidw) i 4 braci;
. Lwowek Slaski - 6 ojcow;
. Piensk - 5 ojcow;
. Szklarska Poreba - 5 ojcéw i 1 brat;
. Wroctaw - 11 ojcéw i 1 brat.
Z zestawien tych wynika, ze z biegiem czasu malata ilo$¢ placéwek obstugiwa-
nych przez franciszkanow, ale rosta ilos¢ obstugujacych je zakonnikéw. Byto to
wynikiem szybko rosnacej liczby mieszkancow miast dolnoslaskich i usytuowa-
nych tamze parafii prowadzonych przez franciszkanéw, a zatem i wzrastajgcych
potrzeb, a takze mozliwosci personalnych (wzrost liczby powotan) krakowskiej
prowincji.

(020 ¢) I~ OV
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Liczba ojcow i braci franciszkanéw pracujgcych na terenie Dolnego Slaska
w okresie powojennym.

[ inne miejscowosci
O parafie

Liczba parafii i miejscowos$ci na Dolnym Slasku objetych troska duszpasterska
przez franciszkanéw w okresie powojennym.
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11l. DZIALALNOSC

Jest to zagadnienie niezwykle szerokie. Przedstawienie catoksztattu dziatalnosci
franciszkanéw na Dolnym Slgsku w ciagu 45 lat (1945-1990) wymagatoby dtugich,
pogtebionych badan i przekraczatloby ramy niniejszego zwieztego opracowania.
Zostang tutaj ukazane tylko niektdre kierunki tej dziatalnosci i niektore szczegétowe
dane jej dotyczace.

1. Troska o budynki koscielne

W dziatalnosci duszpasterskiej niezwykle wazna role spetniajg budynki koscielne,
a wiec koscioty, kaplice, budynki katechetyczne, parafialne, plebanie-klasztory.
Niestety, zaraz po Il wojnie Swiatowej sytuacja na interesujgcym nas terenie byila
pod tym wzgledem wprost optakana. Dziatania wojenne dotknety wiasciwie wszys-
tkich placéwek, ktére wtedy obejmowali franciszkanie. Dalszego dzieta zniszcze-
nia dokonywali zotnierze sowieccy, zwlaszcza w miastach, jak rowniez osadnicy,
ktorzy naptywali tutaj ze wschodnich kresdw, a takze ze wszystkich innych stron
Polski i chcgc sie jak najszybciej jako$ urzadzi¢ rozkradali wszystko, co sie tylko
dato wyniesé z kosciotdw czy plebanii, nie oszczedzajgc nawet naczyn i szat litur-
gicznych. Nic wiec dziwnego, ze przybywajacy tutaj kaptani nie mieli nawet gdzie
zamieszkaé. Zajmowali wiec jakis mniej zniszczony dom (gdy plebania byta zrujno-
wana), lub korzystali z gosciny siéstr zakonnych. Trzeba bylo przede wszystkim
podja¢ ogromne dzieto podniesienia z ruin niektérych kosciotéw, a inne zabezpie-
czyC€ i przystosowac do sprawowania stuzby Bozej. Przypatrzmy sie niektGrym waz-
niejszym remontom dokonanym w poszczegdlnych placéwkach.

a) Jawor. Byt tu wspaniaty, trzynawowy gotycki kosciot halowy. Niestety, mocno
ucierpiat w czasie dziatan wojennych - dachy podziurawione, okna powybija-
ne, mury poszarpane, wnetrza zdemolowane. Duzo tutaj zrabowali sowieccy
zotnierze. Energicznie zabrano sie (0. Teofil Bazan) do remontu. Naprawiono
przede wszystkim dachy i okna i uporzadkowano wnetrze, by mozna byto spra-
wowac liturgiczne nabozenstwa. W dalszych latach caty kosciét pomalowano.

b) Roztoka. Kosciét katolicki byt tu prawie catkowicie zburzony. Jeszcze w 1947
roku nabozenstwa odprawiano w mniej zniszczonym kosciele ewangelickim,
poczatkowo z dojazdu. Obstugujacy bowiem te placéwke kaptan (0. Mikotaj
Tokarski) przeni6st sie do filii tej parafii w Domaniewicach - tam odrestauro-
wat kosciét. Dokonat takze niezbednych napraw w innych kosciotach filial-
nych w Klaczynie i Gniewkowie. W nastepnych latach kosciét w Roztoce zo-
stat odbudowany i wyposazony w niezbedne paramenta liturgiczne.

c) Msciwojow. Kosciot miejscowy byt mocno zrujnowany, szczegodlnie jego dach,
okna, zdemolowane wnetrze, zrujnowana wieza. Ponadto kosciét byt obrabo-
wany przez zotnierzy sowieckich. W 1946 roku i nastepnych latach odbudowe
jego prowadzit o. Bronistaw Matasiewicz, starajgc sie rowniez o jego wyposa-
zenie. Remonty prowadzono takze w kosciotach filialnych.

d) Stup. Tu réwniez kosciét zostat bardzo mocno zrujnowany w czasie wojny -
zniszczona wieza koscielna, dach koscielny, wnetrze kosciota zupetnie zde-
molowane. Trzeba byto zacza¢ od zabezpieczenia kosciota przed deszczem,
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a wiec najpierw naprawic¢ dachy, a potem jako$ urzgdza¢ wnetrze, by mozna
byto godnie sprawowac liturgie; potem wznies¢ na nowo wieze kosciota. Od
1946 roku prace te prowadzit 0. Manswet Kwasniak, a potem 0. Robert Wais.
Lubin. Zaznaczono wyzej, ze miasto to byto bardzo zniszczone, a dzieta tego
zniszczenia dopetniali jeszcze zoknierze rosyjscy. Kosciét parafialny w optaka-
nym stanie - zniszczone dachy, powyrywane okna, wnetrze zdemolowane. Ple-
bania réwniez zniszczona. Odprawiano nabozenstwa w mniej zniszczonym kos-
ciele poprotestanckim, a mieszkania dla ojcow goscinnie udzielity tamtejsze sios-
try elzbietanki. Juz w 1946 roku naprawiono (0. Ernest Biatek) dachy na kosciele,
wstawiono nowe okna, przystosowano wnetrze do sprawowania liturgii.

Kotla. Takze i tutaj kosciét byt zrujnowany - zniszczony dach, zrujnowana
wieza, powybijane okna, wnetrze rozkradzione i zdemolowane. Jeszcze w 1945
roku dzieta podniesienia kosciota z ruin podjat sie 0. Walerian Michniak i juz
w 1947 dach i wieza kosciota byty odrestaurowane, a wnetrze kosciota tym-
czasowo urzadzone. Wstawiono nowe organy. Prace remontowe prowadzono
tez w kosciotach filialnych.

Siekierczyn - remont kosciota i plebanii prowadzit tu juz od jesieni 1945 roku
0. Leoncjusz Goscinski.

Barkowo. Kosciot w swej substancji zachowat sie wprawdzie caty, ale bardzo
mocno zniszczony, brudny, mury popekane, drzwi i zamki porozbijane, tawki
rozbite i cale jego wyposazenie rozkradzione. W kwietniu 1946 roku przybyt tu
ze swymi wiernymi ze Wschodu o. Daniel Ekiert, ktéry przywi6zt ze sobg takze
naczyniaiszaty liturgiczne. Plebania zostata spalona, budynki gospodarcze znisz-
czone, w miejsce chorego o. D. Ekierta przybyt tu o. Seweryn Jagielski, ktéry
rozpoczat remonty, ale w 1948 roku placéwke te objeli ksieza diecezjalni.
Chetmno. Ta wioska nie byta zniszczona w czasie dziatanh wojennych. Kosciot
réwniez zostat w dobrym stanie. Natomiast plebania zostata zupetnie rozkra-
dziona. We wrzesniu 1946 roku przybyt tu o. Hieronim Galas, ktérego lud-
nos$¢ przyjeta entuzjastycznie. Zabrat sie do remontu plebanii, obstugujac row-
noczesnie druga parafie - Powzin.

Dtuzec. Byia to filia wikariatu Zbylutowa w Sobocie. W 1967 roku catkowicie
odrestaurowano (0. Antoni Dudek) tutaj miejscowy kosciot. Razem z wikaria-
tem przekazano go w 1972 roku archidiecezji. )

Lwowek Slaski. Franciszkanie przybyli do Lwoéwka Slaskiego ok. 1248 roku i kla-
sztor ten istniat do wielkiej sekularyzaciji, czyli kasaty w 1810 roku, kiedy to kosciét
zostat zamieniony na muzeum, a w klasztorze urzgdzono szkote. Po Il wojnie Swia-
towej franciszkanie przybyli do Lwéwka w 1945 roku i objeli kosciét parafialny,
dawny joanicki. Jest to wielki trzynawowy halowy kosciét gotycki. Takze i ten kos-
ciot ucierpiat w czasie dziatann wojennych. Podjeto odpowiednie remonty - napra-
wiono dachy, wstawiono nowe wielkie okna, utozono nowa posadzke, zaprowa-
dzono w kosciele prad elektryczny, zakupiono nowe organy i dzwony, uzupetniono
wewnetrzne wyposazenie. W latach siedemdziesiatych odmalowano wnetrze ko-
Sciota, wymieniono posadzke i instalage centralnego ogrzewania.

Kowary. Kosciét zachowany byt tutaj w dos¢ dobrym stanie. Najwiecej re-
montéw (wieza koscielna, malowanie) przeprowadzono tu w latach szesédzie-
sigtych. Natomiast w latach osiemdziesigtych wybudowano nowy kosciét
w Wojkowie i rozbudowano kaplice przy ul. Wiejskiej.
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Piensk. Miasto to w czasie wojny zostato bardzo mocno zniszczone. Koscio6t
parafialny i plebania prawie catkowicie zrujnowane. W 1946 roku o. Romu-
ald Slazak rozpoczat odbudowe kosSciota. Zamieszkat w mniej zniszczonym
domu, a nabozenstwa odprawiat w sali kinowej; wladze miasta wyrazity na
to zgode, bo nie miaty odpowiedniej aparatury kinowej. Odbudowa kosciota
trwata 5 lat. Trzeba byto wyréwnaé mury kosciota, zasklepi¢ go, nakry¢ da-
chem, zamurowac¢ wielkie wyrwy w murach, wstawi¢ okna, odbudowacé
wieze. Zbudowano z desek tymczasowe ottarze, wstawiono nowe organy.
W 1964 roku kosciot na nowo odmalowano i dano nowe oswietlenie. W la-
tach 1970-72 zostat zbudowany nowy dom mieszkalny, jeszcze w 1971 roku
erygowany jako klasztor. Rownoczesnie (w latach 1971-74) wznoszono oka-
zaty dom katechetyczny.

Dtuzyna. Do 1974 roku miejscowos$¢ ta stanowita filie Pienska. Msze sw. od-
prawiano tu w prowizorycznym baraku. W latach 1973-74 franciszkanie zbu-
dowali tu nowy kosciét i w tymze roku przekazano go klerowi diecezjalnemu.
Szklarska Poreba. Koscioty (parafialny i filialny) byty tutaj w dobrym sta-
nie. Kosciét parafialny zostat w latach piecdziesigtych odmalowany. Umie-
szczono w nim szereg obrazéw pedzla artysty malarza mieszkajgcego
w Szklarskiej Porebie, Wlastimila Hoffmana. Wczesniej, w latach czterdzie-
stych, odnowiono zniszczong plebanie.

Wroctaw. Wspomniano wyzej, ze w styczniu 1948 roku franciszkanie przeje-
li administracje parafii Sw. Elzbiety, aby uzyska¢ tymczasowe zamieszkanie.
Trzeba byto jednak i ten kosciot remontowac, zwitaszcza wyremontowac da-
chy i odwodni¢ zawilgocone mury. Parafie te przekazali duchowienstwu die-
cezjalnemu w listopadzie 1950 roku. Natomiast w 1947 roku franciszkanie
przejeli ruiny kosciota sw. Karola Boromeusza i zaraz zabrali sie do odbudo-
wy. Odbudowe te wspomagata cata prowincja. Najpierw wyremontowano
dach, zamurowano ogromne wyrwy w murach kosciota, zaszklono okna,
przyprowadzono prawag hawe do stanu uzywania, sprowadzono cze$¢ szat
i naczyn liturgicznych z innych klasztorow i wtedy (listopad 1950) kuria urze-
dowo przekazata franciszkanom te parafie w administracje. Remonty pro-
wadzono w nastepnych latach. Ogromnym wysitkiem odremontowano wy-
niostg wieze kosciota, potezne otwory w murach koscielnych poobktadano
kamieniem ciosowym, wstawiono nowe okna. Zakupiono duze organy. Od
podstaw odremontowano zakrystie. W wiezach, na chérze koscielnym i nad
zakrystig urzadzono salki katechetyczne. Plac koscielny otoczono niskim
murem. W nastepnych latach sporzadzono umeblowanie kosciota (fawki),
dokonano przerébki catego prezbiterium, wstawiono nowe okna witrazo-
we wg projektu tukasza Karwowskiego z Krakowa, odmalowano caty kos-
ciot. Razem z odbudowg kosciota podniesiono z ruin budynek pozydow-
ski, ktory miat stuzy¢ za mieszkanie dla zakonnikéw. W latach 1980-83
zbudowano nowy wielki dom katechetyczny, ktéry w nastepnych latach
potaczono (tzw. tgcznik) z dotychczasowymi mieszkaniami zakonnikow.
Ta inwestycja w wielkim stopniu poprawita warunki prowadzenia kate-
chezy i mieszkania zakonnikéw. Bylo to konieczne, gdyz liczba mieszkan-
cow na terenie parafii wzrastata w szybkim tempie, a wraz z tym rosta
liczba katechizowanych dzieci i mtodziezy.
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Przedstawiono tutaj tylko niektdre wazniejsze odbudowy i remonty. W innych
placéwkach byly one prowadzone na mniejsza skale, czesto polegaty na dostoso-
waniu kosciota poprotestanckiego do potrzeb kosciota katolickiego. Nawvet te
wspomniane remonty ukazujg ogrom wysitku wiozonego w przystosowanie bu-
dynkoéw koscielnych do stuzby Bozej i ich upiekszenie.

2. Parafianie

Przy opisie geografii placowek franciszkarnskich na Dolnym Slasku podano
w niektdrych latach liczbe pracujacych w nich ojcéw. W latach bezposrednio po
wojnie niezwykle trudno jest poda¢ doktadna liczbe ludzi objetych duszpasterska
piecza franciszkanéw w ich dolnoslgskich placowkach. Liczba ta zmieniata sie wte-
dy wiasciwie z dnia na dzien wraz z naptywem nowych osadnikéw. Przyktadowo
- jesli pod koniec 1947 roku na terenie zrujnowanej parafii Sw. Karola Boromeusza
we Wroctawiu mieszkato zaledwie 200 osob, to 3 lata pdzniej byto ich tam juz ok. 2
tys. Zjawisko to jest widoczne takze w innych miastach. Mozna zatem podac tylko
przyblizone, szacunkowe dane. W tych pierwszych latach powojennych czerpiemy
je gtéwnie ze sprawozdan kustoszow na kapituty prowingalne. Z relacji kustosza
0. Teofila Bazana, przedstawionej na kapitule prowincjalnej w 1947 roku, dane te
przedstawiaty sie nastepujaco:

- Barkowo - 3 tys.

— Chetmno - 0,6 tys.

- Jawor - ok. 12 tys.

- Kotla - 4,5 tys.

- Kowary - ponad 6 tys.

- Kwietniki - 1 tys.

- Ledna - brak danych,

- Lipa Jaworska - 1,3 tys.

- Lisice - ok. 1,5 tys.

- Lubin - ok. 5 tys.

- Lwowek Slagski - ok. 6 tys.

- Msciwojow - 1,5 tys.

— Piensk - ok. 1,5 tys.

- Roztoka - 2 tys.

- Siekierczyn - ok. 6 tys.

- Shup - 1,2 tys. (stad byta administrowana druga parafia w Sichowie - brak
danych)

- Szklarska Poreba - ok. 3 tys.

Wiekszos$¢ z wymienionych placéwek posiadata swoje filie. Podane liczby obej-
muja takze i filie, cho¢ nie we wszystkich wypadkach. W sumie w 1947 roku francisz-
kanie obejmowali opieka duszpasterska ponad 56 tys. ludzi w 17 placowkach. Liczby
te p6zniej stale wzrastaty. Trzeba jednak pamietac, ze ilos¢ mieszkancow nie jest réw-
na ilosci praktykujacych katolikow, szczeg6lnie w miastach. | tak np. w Kowarach
duzy odsetek ludnosci stanowili polscy gornicy przesiedleni tutaj z Franciji.
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W pozniejszym natomiast czasie w parafii Sw. Karola we Wroctawiu w duzym pro-
cencie mieszkali wojskowi i partyjni, ktorzy byli co najmniej obojetni wobec Kosciota.
Takze i we wsiach ludnos$¢ byta naptywowa z r6znych stron Polski i musiato uptynaé
jeszcze wiele lat nim wspadlnoty parafialne choc troche sie zintegrowaty.
Sprawozdanie kustosza, przedtozone na nastepnej kapitule prowincjalnej w 1950 roku
ukazato, iz w dolnoslgskich placéwkach franciszkanskich byto ponad 84 tys. oséb. Pla-
cowek tych byto wowczas 16. W ostatnim trzechledu, dla wiekszej tgcznosci miedzy
zakonnikami, zrezygnowano z parafii: Lubin, Kwietniki, Chetmno, Le$na, Siekierczyn,
Lisice, Barkowo, a przyjeto nowe: Ptawna, Wlen, Zbylutéw, Sobota. Doliczona jest row-
niez, tymczasowo administrowana przez franciszkanow, pieciotysieczna parafia Sw. Elz-
biety we Wroctawiu. W podanych liczbach mieszczg sie rowniez filie wymienionych pla-
cowek, za wyjatkiem Rzeszotar i Ulesia, filii Legnicy ze wzgledu na brak danych.

W nastepnych dziesiecioleciach liczba os6b nalezacych do placéwek prowadzo-
nych przez franciszkandw przedstawiata sie nastepujaco:

Rok 1960:

- Kowary - 8 tys.

- Legnica - 12 tys.

- Lwowek Slgski - 10 tys.

- Piensk - 6 tys.

- Plawna - 2,5 tys.

— Szklarska Poreba - 6,5 tys.

- Wlen - 3 tys.

- Wroctaw - 8 tys.

- Zbylutéw - 3 tys.

Razem 59 tys. os6b. W tej liczbie zawarte sg tez filie nalezace do niektorych
placowek (Legnica, Lwowek, Piensk, Ptawna, Wlen, Zbylutéw). Nastgpit spadek
liczby os6b w stosunku do 1950 roku, gdyz w 1956 roku franciszkanie musieli opus-
ci¢ Jawor i wszystkie placowki w tym dekanacie.

Rok 1970:

- Kowary - 11 tys.

- Legnica - 24 tys.

- Lwowek Slaski - 10 tys.
- Piensk - 8 tys.

- Plawna - 2,8 tys.

- Szklarska Poreba - 7 tys.
- Wilen - 3,6 tys.

- Wroctaw - 13 tys.

- Zbylutéw - 2,8 tys.
Razem 81,4 tys.

Rok 1980:

- Kowary - 11 tys.

- Legnica - 21 tys.

- Lwowek Slagski - 11 tys.
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- Piensk - 7 tys.
- Szklarska Poreba - 8 tys.

- Wroctaw - 30 tys.
Razem 88 tys. Zmniejszyla sie liczba placowek, gdyz oddano duchowienstwu
diecezjalnemu w 1972 roku Ptawng, Wlen, Zbylutéw oraz Diuzyne (filie Pienska

w 1974 roku).

Rok 1990:

- Kowary - 13 tys.

- Legnica - 27 tys.

- Lwobwek Slaski — 12,5 tys.
- Piensk - 6,5 tys.

- Szklarska Poreba - 8 tys.
- Wroctaw - 22 tys.
Razem 88,5 tys. oséb.

Wszystkie powyzsze dane, poczawszy od 1960 roku, zaczerpniete zostaty z kwe-
stionariuszy wizytacji prowincjalskiej lub kwestionariuszy duszpasterskich. Nie-
stety, nie sg one doktadne, ale tylko przyblizone, czasem wziete z najblizszego tej
daty roku, niekiedy nawet nieco sprzeczne. Daja jednak jaki$ obraz pracy duszpas-
terskiej franciszkanéw w wymienionych placéwkach.

Liczba oséb (w tysigcach) objetych pracg duszpasterska franciszkanéw
na Dolnym Slasku w okresie powojennym.

3. Zycie sakramentalne

Do najwazniejszych miernikéw poziomu zyda religijnego w parafii nalezy korzy-
stanie z sakramentéw $wietych, a przede wszystkim przyjmowanie Komunii $w.
Niestety, nie posiadamy na ten temat szczeg6towych danych z pierwszych lat po
wojnie. Spotykamy jedynie sporadyczne wzmianki. Przystepowanie do Komunii $w.
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w tym okresie nie mogto by¢ zbyt powszechne. Ludnos$¢ naptywowa i wcigz jeszcze
naptywajaca, szukajgca mozliwosci jak najlepszego urzadzenia sie, parafie niezinte-
growane, wroga Kosciotowi i religii propaganda ateistyczna - to wszystko nie sprzy-
jato ozywieniu zycia religijnego. Doda¢ do tego nalezy za mata liczbe kaptanéw
w stosunku do ilosci ludzi rozrzuconych po parafiach, ich filiach i innych miejscowo-
sciach. Podejmowano jednak rézne inicjatywy, aby zmieni¢ ten stan. We wszystkich
parafiach i kosciotach filialnych urzadzano rekolekcje wielkopostne. Ze sprawozda-
nia kustosza na kapitute prowincjalng w 1950 roku wynika, ze prawie we wszystkich
dolnoslgskich placowkach urzadzano - w ubiegtym trzechleciu - misje parafialne.

Doktadniejsze, choC niepetne, dane odnosnie przyjetych Komunii Sw. posiadamy
z lat 1959 - 1962: Kowary (1962) - 25 tys., Legnica (1962) — 110 tys., Lwdowek Slasld
(1959) - 28 tys., Pienisk (1959) -10 tys., Ptawna (1959) - 4 tys., Szklarska Poreba (1959)
- 12 tys., Wlen (1959) - 9,2 tys., Wroctaw (1962) - 29 tys., Zbylutéw (1959) - 8,5 tys.

Razem - 235,7 tys. przyjetych Komunii $w. Nalezy przyjac¢, ze ta ogdlna liczba
byta znacznie wyzsza, nie uwzglednia bowiem, z braku danych, parafii w Sobocie,
Kotliskach, Rzeszotarach i LJlesiu.

W nastepnych latach liczba przyjmowanych Komunii $w. stale wzrastata i mozna
ja ustali¢ w oparciu o kwestionariusze duszpasterskie.

1970 1980 1990
Mielscowose Komunia $w. Komunia $w. zagg;)trrzzyeni Komunia $w.

Kotliska 8.000
Kowary 36.000 55.500 256 150.000
Legnica 170.000 235.000 598 380.000
Lwowek Slaski 40.000 78.000 73 93.000
Piensk 27.000 37.000 137 60.000
Ptawna 12.500
Rzeszotary 6.000
Sobota 5.200
Szklarska Poreba 40.000 62.000 67 62.000
Ulesie 5.000
Wlen 25.000
Wroctaw 125.000 180.000 855 295.000
Zbylutéw 8.200

Razem: 440.900 647.500 9.686 1.040.000

Razem w 1990 roku - 1.040 tys. Komunii $w. Jest to liczba imponujaca. Zazna-
czyc¢ jednak nalezy, ze w 1983 roku wszedt w zycie nowy kodeks prawa kanonicz-
nego, ktory zezwolit na dwukrotne w ciggu dnia przyjecie Komunii $w., zatem nie
mozna utozsamiac ilosci rozdanych Komunji sw. z iloscig ludzi jg przyjmujacych.
Dodac¢ tu tez trzeba, ze dane ze Lwoéwka Slaskiego, Pienska, Szklarskiej Poreby
i Wroctawia zostaty wziete z lat sprzed 1990 roku.
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Zatymi liczbami kryje sie wytezona praca kaptandéw w konfesjonale. Mozn3 by w wiel-
kim przyblizeniu poda¢ godziny spedzone przez kaptandw w konfesjonale, ale ilo$¢ peni-
tentow zupetnie wymyka sie spod kontroli, gdyz nigdy nie prowadzono takiej statystyki.

4. Katecheza

Katecheza to bardzo szerokie pojecie - 0znacza systematyczne pouczanie w spra-
wach wiary i odpowiednie wprowadzenie w catoksztatt zycia chrzescijariskiego.
Mamy tutaj na mysli przede wszystkim nauczanie religii dzieci i mtodziezy.
W pierwszych latach po wojnie nauka religii odbywata sie w szkotach- W latach
piecdziesiatych zaczeto usuwac religie ze szkét, najpierw w miastach, a nastepnie
takze i na wsiach. Definitywnie usunieto zakonnikéw ze szkét w 1958 roku, za$
w 1960 roku takze duchowienstwo diecezjalne.

Nie mozna podac ilosci dzieci i mtodziezy objetych nauka religii w szkotach,
nie prowadzono bowiem takiej ewidencji. Mozna natomiast podac ilos¢ szkot,
w ktérych nauczanie prowadzili franciszkanie w placéwkach Dolnego Slaska.
Niestety, takze i te dane przed rokiem 1947 sg niedoktadne, przynajmniej
w aktach prowingi.

Kustosz w swoim sprawozdaniu na kapitute prowincjalng w 1947 roku podat:

Barkowo - 1 kosciot filialny, brak danych o szkotach;
Chetmno - 2 szkoty;

Jawor - 6 szkot;

Kotla - 4 szkoty;

Kowary - 5 szkot,;

Kwietniki - 3 szkoty;

Le$na - 3 koscioty filialne, brak danych o szkotach;
Lipa - 3 szkoty;

Lisice - 3 szkoty;

Lubin — 7 kosciotéw filialnych, brak danych o szkotach;
Lwowek Slaski - 3 szkoty;

Mecinka - 3 szkoty;

Msciwojow - 3 szkoty;

Piensk - 2 szkoty;

Roztoka - 5 szkét;

Siekierczyn - 4 szkoty;

Stup - 4 szkoty;

Szklarska Poreba - 2 szkoty.

Zatem w 1947 roku franciszkanie uczyli religii w 52 szkotach. Do tej liczby
nalezy dodac jeszcze co najmniej dwie szkoty w Lesnej i w filiach tej parafii.
W liczbie tej zawarte sg szkoly podstawowe i $rednie. Byt to ogromny wysitek,
przeciez byto woéwczas w tych placowkach zaledwie 25 ojcow; niektérzy z nich
uczyli az w 4 szkotach, np. w Kotli i Stupie. Nic wiec dziwnego, ze niektorzy
z ojcow mieli po 30, a nawet i wiecej godzin religii tygodniowo. Nalezy przy tym
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pamietac, ze szkoty byly rozrzucone w terenie, w miejscowosciach nalezacych do
danej parafii i dojazd niekiedy byt bardzo trudny; najczesciej dojezdzano furmankag
lub motocyklem. Oczywiscie, w takiej sytuacji personalnej nie wszystkie szkoty
zostaty objete nauczaniem religii, np. w parafii Kotla byto 6 szkét, ale ojciec uczyt
tylko w czterech.

W 1950 roku nauczanie religii w szkotach w placéwkach dolnoslaskich wygla-
dato nastepujgco:

Jawor - 6 szkot;

Kotla - 4 szkoty;
Kowary - 5 szkot;

Legnica - 4 szkoty;
Lipa - 4 szkoty;
Lwoéwek Slaski - 3 szkoly;
Mecinka - 3 szkoty;
Msciwojow - 3 szkoty;
Piensk - 2 szkoty;
Ptawna - 2 szkoty;
Roztoka - 5 szkot,

Stup - 5 szkot;

Szklarska Poreba - 3 szkoty;
Wien - 3 szkoty;
Wroctaw (Sw.Elzbieta) - 2 szkoty;
Zbylutow - 2 szkoty.

W sumie wiec w 56 szkotach prowadzito nauczanie religii 29 franciszkanow.

Od 1960 roku religii uczono juz tylko w kosciotach lub w przykoscielnych punk-
tach katechetycznych.

W 1965 roku nauczaniem religii w placéwkach Dolnego Slaska objetych byto
dzieci i miodziezy:

Kowary -2.650
Legnica -6.900
Lwowek Slaski (1966) - 2.615
Piensk -2.065
Ptawna - 550
Rzeszotary -390
Szklarska Poreba - 1.500
Ulesie - 450

Wilen - 900
Wroctaw (1966) -4.100

W sumie nauczaniem religii w 1965 roku objetych byto 22.120 dzieci i mtodziezy.
Nie sg to liczby petne, gdyz brak danych ze Zbylutowa, Soboty i Kotlisk.

192



FRANCISZKANIE NA DOLNYM SLASKU PO Il WOJNIE

W nastepnych dziesiecioleciach dane te przedstawiaty sie nastepujaco:

Miejscowosé

Kotliska
Kowary
Legnica
Lwowek Slaski
Piersk

Ptawna
Rzeszotary
Sobota
Szklarska Poreba
Ulesie

Wilen
Wroctaw
Zbylutéw

Razem:

1970

dzieci
i miodziez

449
2.000
5.000
1.500
1.500

705

480

328
1.319

600

940
5.750

420

20.991

dzieci

1.483

3.295
1.420
982

560

2.367

10.107

1980

miodziez

461
1.086
270
229

187

1.473

3.706

dzieci

1290
4571
2.037
1240

1.173

2.790

13.101

1990

miodziez |

125
1.065
893
180

160

1.727

4.150

Wszystkie powyzsze dane zaczerpnieto z kwestionariuszy duszpasterskich, co
rocznie przysytanych do kurii prowincjalnej.

Miejscowosé
Kotliska
Kowary
Legnica
Lwéwek Slaski
Piensk
Ptawna
Rzeszotary
Sobota
Szklarska Poreba
Ulesie
Wlen
Wroctaw

Zbylutow

Razem:

at — 1966 r. b)- 1979 r. c)- 1981 r.

1965

85
130 a
45
100 a
30

40
55

45
80a
45
655

1970
20
50
120
40
30
24
30
26
30
28
70
145
42
655

- 1991 r.

1980

117

145D

40
44

81

65c

492

1990

67

89

30
45d

23

50

306
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Do szeroko pojetej katechezy nalezy takze prowadzenie i opieka nad ministran-
tami. Niestety, nie dysponujemy na ten temat danymi z lat powojennych. Powyz-
sze dane pochdza dopiero z lat sze$¢dziesigtych.

Podobnie przedstawia sie sytuacja z tzw. biela:

Miejscowos¢ 1965 1970 1980 1990
Kotliska 20
Kowary 85 50 117 67
Legnica 130a 120 145b 89
Lwowek Slaski 45 40 40 30
Pierisk |I00a 30 44 45d
Plawna 30 24
Rzeszotary 30
Sobota 40 26
Szklarska Poreba 55 30 81 23
Ulesie 28
Wlen 45 70
Wroctaw 80a 145 65c 50
Zbylutéw 45 42
Razem: 655 655 492 306

1966r. w- 1979 r. ¢) - 1981 r. d - 1988 r.

5. Inna dziatalnos¢

5. 1. Duszpasterstwo specjalistyczne

Opieka duszpasterskg objeli franciszkanie takze znajdujgce sie na terenie ich
parafii szpitale i sanatoria. W Jaworze byly 2 trzy szpitale (powiatowy
i zakazny), w Kowarach - 1, we Wileniu - 1, we Lwoéwku Slaskim - 1 (tu trzeba
dodac¢ obstugiwany przez franciszkanéw Zaktad Dzieci Kalekich w Ptakowicach),
w Legnicy - 1 i we Wroctawiu - 1. Natomiast objete piecza duszpasterskg przez
franciszkanéw sanatoria znajdowaty sie w Kowarach - 3 i w Szklarskiej Porebie -
(sanatorium i prewentorium dla dzieci). Zatem 8 szpitali i 5 sanatoridéw. Liczby te
zmieniaty sie oczywiscie wraz ze zmiang geografii dolnoslgskich placéwek. W nie-
dziele, a nawet codziennie (Wroctaw, Legnica) kaptan udawat sie do szpitala,

194



FRANCISZKANIE NA DOLNYM SLASKU PO Il WOJNIE

odprawial Msze $w., spowiadat w razie potrzeby, udzielat Komunii s$w., nama-
szczat olejami. Praca wsrdd chorych stanowi samarytariskg postuge. W tym kon-
tekécie wypada nadmienié, ze np. w Legnicy i we Lwéwku Slaskim utworzono
punkt duszpasterstwa gtuchoniemych, w Piensku i Szklarskiej Porebie dla dzieci
specjalnej troski, za$ we Wroctawiu utworzono kilkunastoosobowag grupe mtodziezy,
ktéra odwiedzata obtoznie chorych w ich domach. We Lwéwku Slaskim powotano
Parafialng Komisje Charytatywna (w 1988 roku liczyta 60 osdb), ktéra Spieszyta
z pomocg materialng biednym, opuszczonym, rodzinom wielodzietnym. Nalezy
tutaj wspomniec, ze w latach szesédziesigtych proboszcz parafii w Ptawnej (0. Am-
brozy Wojtowicz) byt dekanalnym referentem Dobroczynnosci Chrzescijanskiej.
Tydzien Mitosierdzia, urzadzany w kazdej placéwce, byt okresem wzmozonej, ozy-
wionej dziatalnosci w dziedzinie charytatywnej. Podano tutaj niepetne, przyktadowe
dane dla zobrazowania kierunkdéw dziatalnosci.

W latach siedemdziesigtych we wszystkich istniejacych wtedy placéwkach (6),
wprowadziono kursy przygotowawcze dla narzeczonych. Konferencje przedmat-
zenskie dla narzeczonych prowadzono zasadniczo przez caly rok, jednak nie we
wszystkich parafiach, np. w Piensku tylko przez 4 miesigce. Ponadto w tym cza-
sie zaprowadzono poradnictwo rodzinne, zas w Legnicy takze duszpasterstwo
miodych matzenstw. W niektérych parafiach (Kowary, Piensk, Legnica, Wroctaw)
zaprowadzono rowniez kursy przygotowawcze dla rodzicéw chrzestnych, a po-
nadto oazy rodzin (Legnica, Wroctaw). Natomiast oazy mtodziezowe istniaty we
wszystkich szesciu parafiach.

W 1967 roku otwarto w Legnicy i we Wroctawiu punkty duszpasterstwa akade-
mickiego. Punkty te gromadzity zwykle kilkudziesigt studentéw i studentek, jedy-
nie w latach: 1977, 1979, 1983-1988 we Wroctawiu liczba ta przekraczata 100,
a nawet 150 uczestnikow.

Niektore sposrod placéwek dolnoslgskich stanowity prawdziwe kurorty, miej-
sca wypoczynkowe i osrodki turystyczne. Wszedzie tam (Szklarska Poreba, WIleh,
Lwowek Slaski, Kowary) rozwineto sie duszpasterstwo wczasowiczow i turystow.
Szczegolnie tego typu duszpasterstwo zostato rozwiniete w Szklarskiej Porebie, gdzie
czesto liczba wczasowiczow i turystow przekraczata liczbe miejscowej ludnosci.
Tam wilasnie, précz Mszy Sw. niedzielnej i kazania wprowadzono, zwlaszcza
w miesigcach letnich, odczyty i pogadanki na tematy religijne, ktore wygtaszali spro-
wadzani z Krakowa lub Wroctawia profesorowie seminarium. W Szklarskiej Porebie
w latach siedemdziesigtych zaprowadzono takze specjalna serie rekolekcji wielko-
postnych dla turystdéw i wczasowiczéw.

W parafiach dolnoslgskich zaprowadzano bractwa i stowarzyszenia religijne.
Niestety, autor w tej kwestii dysponuje tylko urywkowymi danymi. Najlepiej roz-
wijatly sie bractwa zywego rézarica. | tak: w 1967 roku w Zbylutowie byty 22 roze,
we Lwoéwku Slaskim - 10, w Ptawnej - 16, we Wroctawiu - 13, w Kowarach (1970)
- 3, w Piensku (1973) - 9. Slabiej rozwijaly sie stowarzyszenia franciszkanskie: IlI
Zakon i Milicja Niepokalanej. W niektoérych placowkach przez dtuzszy czas w ogole
nie byto Il Zakonu.

Ojcowie z placowek dolnoslaskich mieli duzy udziat w duszpasterstwie sidstr
zakonnych. Od samego poczatku, czyli od przybycia po wojnie na te tereny, byli
spowiednikami w klasztorach zenskich, ktdre znajdowaty sie na terenie ich parafii,
a takze w oddalonych miejscowosciach. Tak byto w Szklarskiej Porebie, we Lwéwku
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Slaskim, w Zbylutowie, w Jaworze, we Wleniu, w Ptawnej, w Legnicy, Wroctawiu,
Kowarach w i Lubiniu, a w p6ézniejszych latach takze w Piensku. W klasztorach
zenskich ojcowie przeprowadzali dni skupienia. Tak np. w 1965 roku przeprowa-
dzono 49 plni skupienia we wspomnianych klasztorach: Kowary - 12, Legnica - 12,
Lwowek Slaski - 6, Ptawna -12, Piensk - 4, Szklarska Poreba - 4. Sg to dane niepet-
ne, bowiem brak ich z tego czasu z Wlenia i Wroctawia. W nastepnych latach sytu-
acja wygladata podobnie.

W tym kontekscie nalezy tez wspomnie¢ o dniach skupienia urzadzanych dla
poszczegdlnych grup Swieckich katolikéw, a takze o konferencjach wygtaszanych
podczas spotkan dekanalnych.

Dla zakonnic franciszkanie przeprowadzili takze doroczne rekolekqge. Byty to
jednak rzadkie wypadki - w 1967 roku ojcowie z Legnicy przeprowadzili 2 takie
serie, podobnie w 1970 roku, ojcowie z Wroctawia w 1979 - 4 serie, zas w 1970 roku
ze Szklarskiej Poreby - 1 serie.

Nalezy jeszcze wspomniec, ze franciszkanie spetniali szereg funkcji, ktére wy-
kraczaly poza ramy ich placéwek. W !atach powojennych sprawowali urzad dzie-
kana w dekanatach: Jawor, Lwoéwek Slaski, Bolkéw, Lubin. W latach siedemdzie-
sigtych gwardian ze Lwoéwka Slaskiego (0. Jerzy Watras) byt ojcem duchownym
dekanatu, za$ wikariusz z Ulesia (0. Anicet Sajek) byt dekanalnym referentem trzez-
wosci. Zaraz po wojnie jeden z ojcow (0. Albert Wojtczak) byt wicerektorem
i profesorem w diecezjalnym Wyzszym Seminarium Duchownym we Wroctawiu.
Funkcje profesora w tymze seminarium sprawowat takze w latach szes¢dziesigtych
i siedemdziesigtych inny franciszkanin (0. Maurycy Wszotek).

5. 2. Praca rekolekcyjno-misyjna

Tej apostolskiej pracy ojcowie z placéwek dolnoslaskich oddawali sie z zapa-
tem i wielkim zaangazowaniem. Po objeciu jakiej$ placéwki juz w nastepnym roku
urzadzali rekolekcje. Prowadzono je takze w kosciotach filialnych, jak réwniez
w innych parafiach. Byta to wielka praca. Na kapitule prowincjalnej w 1950 roku
kustosz krakowski (do kustodii krakowskiej nalezaty wszystkie placéwki na oma-
wianym terenie, a takze 7 innych) podat, ze w minionym trzechleciu (1947-1950)
ojcowie tej kustodii przeprowadzili 49 misji, 21 renowacji misji, 97 serii rekolek-
cji, 12 serii rekolekcji dla siéstr zakonnych i zakonnikéw. W ogromnej czesci byta
to praca ojcéw z terenu Dolnego Slaska. Doktadniejsze dane na ten temat posia-
damy jednak z lat p6zniejszych.
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1loé¢ serii rekolekcji przeprowadzonych przez ojcéw z placéwek Dolnego Slaska
przedstawia sie w wybranych latach nastepujaco:

Miejscowos¢ 1965 1970 1975 1980 1985 1990
Kowary 3 Id Id 7+7d+1c 4+2d 4+3d
Legnica 18+4c 1+4d+2e 1+3d 7f+ 1d 3+3d 4+2d
Lwowek Slaski 2 7 7 7+4d 4+2d 5+4d
Piensk 3 3 3+2d 2+1d 8+3d 5h
Plawna 1 3+Id
Rzeszotary la 1d 1
Sobota 6b
Szklarska Poreba 3 2+3d 3+3e+2d 2d 12h
Ulesie 2a 1
Wen 1b ! ‘

Wroctaw 5 5+2d 3+1d 9+2d 14+3d+de+4g 12+3d+4e
Razem: 46 36 26 56 * 58

a)— 1968 r. b) - 1966 r. ) - serie przygotowan do pregrynacji obrazu Matki Boskiej Czesto-
chowskiej d) - tridua lub nowenny ¢ - misje 0 - 1979 r. - rekolekcje dla zakonnikow

h)- 1991 r.

Powyzsze zestawienie ukazuje wielkg prace apostolska, podejmowang procz
obowigzkéw duszpasterskich we wilasnych parafiach. Pominieto w zestawieniu

kazania okolicznosciowe, np. odpustowe.

5. 3. Dziatalnos¢ religijno - o$wiatowa

Od pierwszych lat przybycia do placéwek dolnoslaskich franciszkanie podej-
mowali inigatywy, ktére miaty uatrakcyjni¢ sprawowane w kosciotach nabozens-
twa, mocniej zwigza¢ ludzi z Kosciotem, a takze podnosi¢ poziom $wiadomosci
religijnej. Miato to duze znaczenie dla zintegrowania wspdlnoty parafialnej, ktora
w pierwszych latach po wojnie stanowita prawdziwa mozaike przybyszéw z kre-
s6w wschodnich i ze wszystkich stron Polski.

Przejawem takiej dziatalnosci byto zaktadanie choréw koscielnych. Wszystkie
te chory koscielne byty chérami mieszanymi, tzn. zehsko-meskimi. Zostaty zatozo-

ne w nastepujacych miejscowosciach:

- Kotla. Chor zatozyt tutaj 0. Walerian Michniak zaledwie kilka miesiecy po swoim
tu przybyciu; wspomina o tym w liscie do prowincjata z 23.01.1946 roku.
W 1950 roku franciszkanie opuscili Kotle.
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- Lubin. Franciszkanie objeli te placéwke w pazdzierniku 1945 roku, a juz w na-
stepnym roku na pewno istniat tam chér koscielny zatozony i prowadzony przez
0. Ewarysta Szpyrne, jednakze w 1947 roku franciszkanie opuscili te placéwke.

- Kowary. Chor koscielny istniat tu juz w 1947 roku - zatozyt go 0. Eugeniusz Wegrzyn.

- Legnica. Od lat szes¢dziesiagtych istnieje tu chér, do ktérego naleza dorosli lu-
dzie. Ponadto zorganizowano tutaj drugi chér ztozony z dzieci.

- Lwowek Slaski. Chor istniat tutaj w latach szesc¢dziesigtych. Prowingat wizy-
tujac te placowke w 1967 roku zanotowat, ze chor upadt.

- Plawna. Takze i tutaj w latach szes¢dziesigtych istniat chor koscielny, o czym
informuje prowincjat na wizytacji w 1967 roku, jednakze 1 lipca 1972 franci-
szkanie opuscili te placowke.

— Piensk. Chor zostat tu zatozony pod koniec lat szes¢dziesigtych. W 1982 roku
do chéru nalezaty 32 osoby. Byt tu rowniez chér dzieciecy, do ktérego nalezato
(1982 rok) 24 dzieci.

W latach siedemdziesiatych w placdéwkach dolnoslaskich organizowano tzw.
schole. Byty to grupy kilka lub kilkunastoosobowe, ktdre jednym gtosem Spiewaty
w kosciotach psalmy i inne piesni podczas nabozenstw, zwitaszcza Mszy sw. Schole
takie powstaty we wszystkich szesciu parafiach dolnoslaskich, a wiec: Kowary,
Legnica, Lwowek Slaski, Pierisk (w 1982 roku schola liczyla tu 8 os6b), Szklarska
Poreba, Wroctaw.

W uatrakcyjnianiu nabozenstw duzg role odgrywaty réwniez zespoly wokal-
no-muzyczne. Trzeba byto zakupi¢ kosztowne instrumenty i zorganizowaé¢ grupe
miodych ludzi. Zwykle byli to chtopcy, cho¢ nie zawsze. Zespotly takie powstaty
w placéwkach: Wroctaw (1968 rok), Legnica i Kowary - o istnieniu zespotéw wo-
kalno-muzycznego w tych placowkach wspomina prowingat w relacji powizyta-
cyjnej w 1976 roku, Lwoéwek Slgski — wymienia go prowincjat w czasie wizytacji
w 1978 roku. Wszystkie zespoty istniejg do naszych czaséw.

Dla podniesienia poziomu swiadomosci religijnej zakltadano biblioteki parafialne
Pierwszg taka biblioteke zatozyt w Szklarskiej Porebie juz w 1946 roku o. Pawet
Sarnecki. Liczyta ok. 1.000 toméw. Okoto 1948 roku o. Cyryl Nastalski zatozyt
w Legnicy biblioteke parafialng. Na wizytagi w 1957 roku prowincjat zanotowat,
ze obok biblioteki byta tu takze czytelnia. W 1982 roku biblioteka legnicka liczyta
okoto 2.000 pozycji. O istnieniu biblioteki we Lwoéwku Slaskim dowiadujemy sie
z relacji prowincjata z 1973 roku. W 1988 roku na wizytacji prowincjat zanotowat,
ze biblioteka Iwoéwecka miata 5 opiekunek. W tymze (1988) roku na wizytacji
w Piensku prowingat podat, ze istniejgca tu biblioteka liczy okoto 300 ksigzek.

Warto jeszcze wspomniec, ze w Legnicy - jak to zanotowat prowincjat na wizyta-
gi w 1957 roku - istniata sala do wyswietlania filméw i do przedstawien teatralnych.
Natomiast we Lwowku Slagskim istniata (wizytaga w 1988 roku) grupa teatralna.

Godnym odnotowania jest rowniez fakt, ze od 1948 roku o. lwo Tomczyk uczyt
w gimnazjum we Lwowku nie tylko religii, ale rowniez jezyka taciniskiego.

Wydaje sig, ze na podstawie niniejszego opracowania, cho¢ zawiera ono niepet-
ne dane, mozna mdéwic¢ o duzym wkiadzie franciszkanéw prowincji krakowskiej
w duszpasterstwo i inng dziatalnos$¢ na terenie archidiecezji wroctawskiej i diecezji
legnickiej w ciagu 45 powojennych lat.
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Cecylian Niezgoda OFMConv

O bt. Janie z Dukli - esej 1 recenzja

A. Esej

Okazje do napisania ponizszych uwag dat mi dekret o heroicznosci cnét
bt. Jana z Dukli, natomiast bezposrednim bodzcem byt jego zyciorys opubliko-
wany w ksigzce Ojciec Jan z Dukli, wydanej przez ojcow bernardyndéw w Kalwarii
Zebrzydowskiej.

1. Z mojego domu rodzinnego najpiekniejszy widok miatem na Goére Cergowg
w Beskidzie Niskim. W oczach dziecka byta to géra wielka, wysoka, wrecz urzeka-
jaca, a takze daleka...

A w pomieszczeniu kuchennym wisiat na scianie obraz bt. Jana z Dukli, ktéry mie
zawsze zastanawiat, bo jakzez to byto, ze ten Jan widziat Matke Boskg z Dziecigtkiem
Jezus? Dopiero wiele lat pézniej odkrylem zagadke tego obrazu i jego tresci.

Gorliwy szerzyciel czci bt. Jana z Dukli, 0. Czestaw Bogdalski, 6wczesny gwar-
dian dukielskiego klasztoru bernardynow, w swej ksiazce: Btogostawiony Jan z Dukli,
po wielekro¢ wydawanej!, zamiescit goraca prosbe do rodakdéw: ,,Kto na dalsza
fundacje Kosciota CXD. Bernardynéw w Dukli ofiaruje dwie korony, albo dwie mar-
ki, lub jednego rubla, tego imie i nazwisko wpisane zostanie do ztotej ksiegi dobro-
dziejow, ktéra wisie¢ bedzie zawsze na taricuchu przy ottarzu btog. Jana z Dukli
(...) A dalej: kazdy kto powyzszg ofiare ztozy, otrzyma w darze wspaniaty obraz
btog. Jana z Dukli we wielkim formacie. W koncu kazdemu z ofiarujacych przesle
klasztor dukielski za darmo zywot btog. Jana z Dukli.

Nuze tedy! Spieszcie Rodacy z ofiarami na te potrzebng tak gwattownie funda-
cje kosciota btog. Jana z Dukli. Tyle débr duchowych ona wam przynosi! Tyle pa-
migtek drogich!"?

Tenze autor wyjasnia tres¢ obrazu za pomocg uroczej legendy zwiagzanej z roz-
terka Jana, czy ma przej$¢ od franciszkanéw do bernardynéw: ,,Diugie godziny
spedzal w kosciele przed ottarzem Matki Najswietszej, do ktorej szczegdlniejsze
miat nabozenstwo.

- Podczas jednej takiej modlitwy ukazata mu sie Krélowa niebios z Boskim Dzie-
cigtkiem na reku i rzekta don kroétko:

- Synu! 1dz do obserwy!".3

W objasnieniu do omawianego wizerunku o. Bogdalski podaje, ze jest to obraz
»pedzla jednego ze znanych malarzy krakowskich. Odbitki tego obrazu sg najbar-
dziej rozpowszechnione w Polsce"4.
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A czy moi rodzice otrzymali tez broszure z zyciorysem bt. Jana z Dukli, nie
wiem. W kazdym razie wiadomosci o Btogostawionym byty zywe w moim domu,
zwilaszcza legenda o tym, jak to Jan cudownie wedrowat od franciszkanéw w Kro-
Snie do franciszkanéw we Lwowie, zeby Msze Swieta odprawic... do zrodetka
w Komborni pieszo, a stamtad na rekach aniotéw, ponad Pratkowcami koto Prze-
myslab. Kiedys, o wiele pézniej, miatem okazje widzie¢ owo zréodetko w Komborni,
a takze byc¢ kilkakrotnie w Pratkowicach, u ksiezy michalitéw na odpuscie ku czci
Matki Boskiej Zbararskiej, 6smego wrzesnia.

Owa moja dziecieca ciekawos¢ Gory Cergowej i bt. Jana z Dukli, ktéra zreszta trwa
do dzisiaj, zostata w czesci zaspokojona podczas szkolnej wycieczki, ktérg pamietam
jak przez mgte... na Cergowsa i do Pustelni bt. Jana, do ktérej w pdzniejszym zyciu, juz
jako kaptan franciszkanin, razem z innymi sie udawatem; ostatni raz w stanie wojen-
nym, kiedy to leciwy brat Pustelnik, ogladngwszy sie dokota, czy nie ma kogo$ obcego,
pokazat nam wpis do ksiegi pamiatkowej dzisiejszego pana prezydenta HI Rzeczypo-
spolitej Lecha Waltesy, ktoéry wdowczas wiasnie byt internowany w Artamowie.

| tylko jeden raz, przy zwiedzaniu miasta Dukli, a szczeg6lnie kosciota farnego,
ktory mie urzekt swym finezyjnym, petnym luster rokokowym wystrojem, i koscio-
ta ojcow bernardynéw, miatem moznos$é nawiedzi¢ kaplice bt. Jana i modli¢ sie do
Boga w Tréjcy jedynego przed relikwiami tego, ktéry jest w niebie moim chwaleb-
nym Wspotbratem - w zakonie i kaptanstwie.

2. Koscidt franciszkanéw w Krosnie byt kosciotem mojej rodziny i moim od dzie-
cinstwa, co w pewien sposdb wptyneto na moje franciszkanskie powotanie. A kos-
ciot ten i klasztor to dom zakonny bt. Jana z Dukli, o czym swiadczy wmurowana
w Sciane klasztoru od zewnatrz tablica oznajmiajgca, ze w tej celi mieszkat bt. Jan
z Dukli. Jest to mieszkanie, ktorego okna wychodza na prezbiterium kosciota, daw-
na cela gwardiana tego konwentué.

Kim wiec byt bt. Jan z Dukli? Odpowiedzmy chronolgia, najlepiej historycznie
uzasadniong, sporzadzong przez wicepostulatora sprawy kanonizacyjnej Btogosta-
wionego, o. Wiestawa Murawca OFM, zamieszczong w ksigzce: Ojciec Jan z Dukli7.

Jan urodzit sie w Dukli okoto roku 1414, w rodzinie mieszczanskiej, mieszkaja-
cej przy ulicy Kaczyniec, tzw. Wyzszym Przedmiesciu. Do szkoty parafialnej cho-
dzit badz w Dukli bgdz w Krosnie. Tradycja z drugiej potowy XVII stulecia, ze
studiowat w Krakowie na Akademii Krakowskiej, jest niepewna. Tradycja wczes-
niejsza, z korica XVI wieku, twierdzi, ze by} pustelnikiem w lasach dukielskich, nad
potokiem Zaspit lub pod Goérg Cergowa.

Po roku 1434 wstgpit do franciszkanéw w Krosnie; franciszkaninem byt co naj-
mniej przez 25 lat. Byt kaptanem wyksztatconym i roztropnym, znat teologie i oprocz
polskiego dobrze wiadat jezykiem niemieckim. Kilka razy sprawowat urzedy prze-
tozenskie, m.in. byt gwardianem w Kros$nie i we Lwowie.

Po roku 1443, a przed 1461, byt kustoszem kustodii ruskiej.

Przed rokiem 1461 ,i poézniej byt kaznodzieja dla patrygatu niemieckiego we
Lwowie przy kosciele Swietego Ducha.

4 marca 1461 roku wraz z innymi franciszkanami podpisat dokument zmniej-
szajacy ciezary mieszkancow klasztornej wsi Czyszki.

W roku 1463 przeszedt do obserwantow-bernardynéw, ktérzy przybyli do Lwo-
wa w roku 1460.
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Obserwantem-bernardynem byt przez 21 lat. Zasadniczo mieszkat w klasztorze
Iwowskim, tylko na krétki czas zostat skierowany do klasztoru w Poznaniu. We
Lwowie, przy kosciele Sw. Andrzeja Apostota byt kaznodziejg i spowiednikiem
zakonnikow i osob Swieckich, nawet po utracie wzroku na kilka lat przed $miercia.
Cierpiat na ciezkg chorobe nég. Byt pilny w modlitwie wspolnotowej i prywatnej.
Z umitowaniem odprawiat Oficjum parvum o Matce Bozej, cate noce spedzat na
osobistej modlitwie. Nie stronit od pracy fizycznej, owszem chetnie postugiwat
w kuchni i w ogrodzie.

Zmart 29 wrzesnia 1484 roku, w uroczystos¢ sw. Michata Archaniota, po
odmoéwieniu razem z bra¢mi psalmoéw pokutnych, majgc okoto 70 lat - septuagea-
rius! Pochowany zostat pod prezbiterium.

W drugiej potowie XIX wieku nad jego sarkofagiem, w chdrze zakonnym za
wielkim ottarzem, umieszczono obraz pedzla Zofii z Fredro-Szeptyckiej.

3. W odniesieniu do kalendarium bt. Jana z Dukli juz ks. Kamil Kantak, historyk
tak bernardynéw, jak i franciszkanéw polskich, zauwazyt, ze ,,czy studia odbywat
na wszechnicy krakowskiej, czy prowadzit zycie pustelnicze w Dukli, to wszystko
sg rzeczy niepewne, nie poswiadczone wiarogodnymi dokumentami, z péznego
podania czerpane. Stwierdzony atoli jest jego wieloletni pobyt w Zakonie Minory-
téw. U nich spedzit jesli moze nie chiopiece lata, to na pewno wiek meski. Tutaj
takze petnit urzedy zakonne, byt gwardianem w Krosénie i kustoszem Iwowskim™8.

Dzisiaj jest prawie pewne, ze bt. Jan z Dukli nie studiowat na Akademii Krakow-
skiej, nie ma go bowiem w rejestrach studentéw tej uczelni. O. Hieronim Wyczawski,
doskonaty historyk Blogostawionego, pisze w tym wzgledzie: ,,Nie do przyjecia sa
podawane przez pozniejszych biografow jego studia w Akademii Krakowskiej. J6ze-
fowicz zaczerpnat te wiadomos¢ z drukowanego kazania dominikanina F. Straszyns-
kiegod ku czci bt. Jana Kantego, gdzie miedzy uczniami Akademii Krakowskiej
wymienit autor i bt. Jana z Dukli. Ale tenze Straszynski kaze studiowac¢ w Akademii
Krakowskiej takze $w. Stanistawowi ze- Szczepanowa i sw. Jackowi. Metryka studen-
tow Akademii nie tylko nie wymiania imienia naszego Jana, ale co wiecej za caty wiek
XV notuje jednego tylko studenta z Dukli, niejakiego Barttomieja pod rokiem 1457"10.

Pozostaje nam sadzi¢, ze Btogostawiony studiowat w zakonie franciszkandowv,
przynajmniej gdy chodzi o teologie.

Ze studiami w Krakowie taczy sie legenda, ze Btogostawiony byt uczniem
Sw. Jana Kantego, ktory pézniej miat mu poradzi¢ wstgpienie do franciszkanéw.
Nawet kalendarium zycia $w. Jana Kantego nie pozwala na takie przypuszczenie,
skoro magisterium z teologii u Benedykta Hesse zdobyt dopiero w roku 1443, Kiedy
to bt. Jan z Dukli byt juz kaptanem i miat za sobg stanowiska przetozenskiell.

Natomiast gdy chodzi o studia podstawowe, na poziomie szkoty parafialnej,
mozna spokojnie przyja¢ mozliwosé, ze odbyt je w klasztorze franciszkanskim
w Krosnie. Bylaby to supozycja najprosciej ttumaczaca mtodos¢ i powotanie Blogo-
stawionego. Mianowicie bywaty wypadki, ze klasztor franciszkanski przyjmowat
miodych chtopcow i dawat im moznos$¢ wyksztatcenia. W tej materii pisze ks. Ka-
mil Kantak: ,,Chlopcéw przyjmowano tylko wyjgtkowo. Przewaznie zgtaszali sie
miodziency kilkunastoletni, co sie poprzednio troche poduczyli w szkole miejskiej
lub parafialnej, czy na postugach u plebana. Takich mozna bylo zaraz przyja¢ do
nowicjatu, a po roku do profesji. (...) Niewatpliwie uczono przed nowicjatem
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aspirantéw jako chtopcéw, po nim jako klerykéw. Szczeg6tdow nie posiadamy; nie-
chybnie studium zakonne mozna przyréwnac¢ do szkoty katedralnej i przyja¢ dlan
kurs trivium wraz z catym sposobem 6wczesnego nauczania'l2.

Gdyby przyja¢ takie rozwigzanie, wowczas tatwo zrozumiemy, dlaczego bt. Jan
wiadat dobrze jezykiem niemieckim. Wtenczas bowiem w Krosnie byto wielu osad-
nikéw niemieckich, a zapewne i w klasztorze franciszkanéw nie brakowato braci
pochodzenia niemieckiego.

Inng racja, wspierajaca supozyge pobytu Biogostawionego juz od wczesnej mio-
dosci u franciszkanow, jest tatwos¢ zrozumienia faktu, ze mimo miodego wieku
powotywano go na stanowiska przetozenskie: ,,Kilka razy sprawowat urzedy prze-
tozenskie, m.in. w Krosnie i we Lwowie". Widocznie Jan byt dobrze znany bra-
ciom, skoro wybierali go na przetozonego, a im ktos$ dtuzej przebywa w danej wspol-
nocie, tym lepiej jest znany i doceniany.

Przyjecie ewentualnosci, ze Btogostawiony od miodosci nalezat do franciszka-
noéw, stwarza trudnos¢ w przyjeciu jego pustelnictwa, czy wrecz kaze je wykreslic¢
Z jego zyciorysu. W tej sprawie pisze H. Wyczawski: ,,Starsze zrédta bernardynskie
milcza o pustelnictwie Jana, opisuja je dopiero zywotopisarze. Ks. Kantak wyklu-
czyt je jako legende™13.

Ktokolwiek na trzezwo przeczyta opis mniemanego pobytu Jana na puszczy,
jaki nam przedstawia Cz. Bogdalski, musi pomysleé, ze to tylko legenda, tacznie
z twierdzeniem, ze szukat go tam i z trudem odnalazt, a potem radzit wstgpi¢ do
franciszkanéw $w. Jan Kanty, rzekomo udajacy sie przez Dukle na Wegry, w dro-
dze do Rzymu i Ziemi Swietej.

Wystarczy przytoczyc¢ nastepujacy urywek tego opisu: ,,Niestety po swym przy-
byciu do Dukli niczego nie mégt sie o nim dowiedzieé. Rodzice mtodzierica umarli,
inni mieszkancy nic o nim powiedzie¢ nie umieli i tylko przypadkiem dowiedziat
sie tyle, ze w lasach poza Dukla, kryje sie jaki$ nieznany pustelnik, ale go jeszcze
zadne ludzkie nie widziato oko. Pobozni ludziska, ot tak z mitosierdzia, zanosili
czasem na krawedz lasu troche chleba lub innego pozywienia, lecz skoro ich tylko
z daleka spostrzegt pustelnik, uchodzit w gaszcze, ze mu sie nawet przypatrzec¢ nie
mogli. Niejeden widziat jego biedng kapliczke i mieszkanko, lecz pustelnika nigdy
nie widziat.

Cos jakby tkneto swiagtobliwego Jana z Kent, ze owym pustelnikiem jest Jan
z Dukli. Kazat sie przeto podprowadzi¢ do pustelni i tu czekat tak dtugo, dokad jej
tajemniczy nie nadszedt mieszkaniec. | istotnie, znalazt w nim dawnego swego
ucznia, ktérego tak widzie¢ pragnat. (...) Za natchnieniem Bozym zaczat wptywac
na swego ucznia, by dla wiekszej chwaty Bozej i pozytku dusz ludzkich opuscit swa
ulubiong puszcze, a oddat sie zyciu apostolskiemu wsréd ludzil4,

4. Mysle, ze w miejsce dawnej, legendy o pustelnikowaniu bt. Jana z Dukli lepigj
bedzie wysunag¢ legende realistyczng, zgodng z charakterem mtodego cztowieka,
ttumaczacyg jego powotanie i pdzniejszg dziatalnos¢, a rownoczesnie zachowujaca
miejscowgq tradycje o Janie pustelniku, a nawet jg w pewien sposéb wyjasniajaca.

Jan chodzacy do szkoty, czy to w Dukli czy w Kroénie, musiat przezywacé pragnie-
nie i szukanie ideatu zyciowego czyli powotania, a uczenie sie traktowac jako droge do
niego i konieczne przygotowanie. Skoro dane historyczne moéwia, ze byt dobrze wy-
ksztatcony w teologii, a rownoczes$nie pracowity, na co wyraznie wskazuje wykonywanie
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przez niego dwu, rzadko woéwczas tgczonych urzeddéw - kaznodziei dwujezycznego
i spowiednika, to znaczy, ze za mtodu bardzo pilnie przyktadat sie do nauki.

Dla pilnego ucznia czasem nabywania wiedzy jest nie tylko rok szkolny, ale tak-
ze czas wakacji. Ktokolwiek wykorzystywat wakacje na nabywanie wiedzy czy ja-
kiejs umiejetnosci, co zresztg i dzis jest praktykowane na szeroka skale — chocéby
prowadzenie kursow jezykowych - ten tatwo zrozumie, ze Jan skrupulatnie wyko-
rzystywat czas wolny na nauke osobista, np. przypominanie sobie materiatu z do-
tychczasowej nauki szkolnej, uczenie sie taciny i jezyka niemieckiego, ¢wiczenie
gtosu, dykcji i wymowy...

Do nauki musiat mie¢ warunki, zwlaszcza cisze umozliwiajacag maksymalne sku-
pienie. Trudno wszakze przypusci¢, by w matym domu rodzinnym i w jego sa-
siedztwie miat luksus wyciszenia. Ponadto wiemy, ze mtodzi ludzie chetnie prze-
bywajg na tonie przyrody... Wobec tego wolno przypuszczaé, ze Jan w okresie
wakacji, chcagc obrdci¢ czas na osobista modlitwe i nauke, korzystat z ciszy le$nej,
bo przeciez las byt tu, tuz za Duklg, o wiele blizej niz obecnie...

Zapewne rodzice nie tylko nie bronili mu takich naukowych wycieczek, ale wrecz
odwrotnie/ cieszyli sie, ze ich syn rzetelnie przygotowuje sie do stanu duchownego.
W takiej supozyqi nie musimy stosowac stereotypowych bajeczek o zywieniu sie korzon-
kami na puszczy i o kryciu si¢ pustelnika przed oczyma ludzi, na podobiernistwo dziku-
sa... Majac zaplecze domu rodzinnego co do potrzeb bytowych, mdogt spokojnie, nawet
przez cate tygodnie obozowac w prowizorcznym szatasie nad potokiem Zaspit...

Takie dorazne pustelnikowanie nie mogto utrwali¢ sie w pamieci mieszkancéw
Dukli na state, ani nie byto czyms$ wyrézniajagcym go we wspodlnocie zakonnej, tak
u franciszkanow jak i u bernardynéw, stad milczenie o Janie jako pustelniku
w najstarszych zZrédtach. Ale kiedy po $mierci Jana szerzyla sie jego stawa Swietos-
ci, co wiecej, kiedy trzeba byto szuka¢ oznak tej Swietosci w zwiagzku z procesem
beatyfikacyjnym, starzy ludzie, zwitaszcza potomkowie jego rodu, przypomnieli
sobie, jak to Jan za mtodu pustelnikowat w lesie, modlgc sie i uczac.

| wtedy wyjasnia sie nawet to, ze podawano co najmniej dwa miejsca tego pu-
stelnikowania, Zaspit i Gore Cergowa, bo chyba Jan zmieniat je sobie, np. w jednym
roku koczowat nad Zaspitem, w drugim na Cergowej... Nawet musiat dokonywac
takich zmian miejsca, zeby unikng¢ natrectwa ciekawskich, a zresztg wiadomo, ze
miodzi lubig zmiany...

Jezeli w materiatach dotyczacych bt. J6zefa Sebastiana Pelczara czytam, ze nie
tylko jako chtopiec szkolny, ale przez cate swe zycie pilnie wykorzystywat wakacje
na prace naukowa lub duszpasterska, bo jak mowit, ,,przywyktem do pracy jak kon
do kieratu"; jezeli o czcigodnym studze Bozym ks. Bronistawie Markiewiczu jego
siostra, Maria Dziurkiewiczowa wspomina, ze jako chtopiec szkolny podczas wa-
kacji szedt do ogrodu, zeby mu w domu nikt nie przeszkadzat, wychodzit na rozto-
poza swoim domem i zwyklymi obowigzkami, pracuje naukowo, m.in. podczas
ferii przestudiowatem zyciorysy bt. Jana z Dukli, to czemu by nie przyjac takiej
formy spedzania wolnego czasu przez bt. Jana?

Proponowana tu nowa legenda o zwyczajnym pojmowaniu pustelnikowania
bt. Jana z Dukli, poswieconego modlitwie i nauce, pozwala nam tez zrozumiec jego
wieksze niz innych wyksztatcenie, jego zamitowanie do modlitwy osobistej i jego
dobre przygotowanie do pracy apostolskiej i duszpasterskiej...
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Ponadto koncepcja doraznego, a nie statego putelnikowania ttumaczy jego reak-
cje, byt w Poznaniu, na propozycje wspotbraci obserwantéw, by prowadzié
zycie pustelnicze, a nie duszpasterskie. Dyskusja byta na czasie, poniewaz obser-
wanta franciszkanska wyrosta witasnie z pustelnictwa i jego tradycja przetrwata
w jej rodzinie do naszych czasdéw. Wszakze Jan z Dukli nie popierat pustelnictwa
we wspolnocie bernardynéw...

Wprawdzie H. Wyczawski pisze: ,,.Sam Jan jako bernardyn zabierat nieraz gtos
na temat zycia pustelniczego, a w starosci urzadzit sobie pustelnie w ogrodzie kla-
sztornym, co mogto by¢ prostg reminiscencjg dawnej jego praktyki ascetycznej"l,
ale owa pustelnie w ogrodzie mozna réwnie dobrze wyttumaczy¢ innymi powoda-
mi, np. ciasnotg w klasztorze...

Zresztg, owo miejsce skupienia i odosobnienia w ogrodzie klasztornym bar-
dziej przystaje do mojej legendy o doraznym i okresowym pustelnikowaniu
bt. Jana w poblizu swego domu, anizeli do prowadzenia zycia pustelniczego
w sposob trwaty na odludziu.

5. Cz. Bogdalski pisze: ,,Jan Kanty oddawszy uscisk bratni swemu uczniowi,
zwrdcit sie w strone wegierskg wiodaca do Rzymu, a Jan z Dukli... raz jeszcze
serdecznie powidodt okiem za swa droga puszczg i skierowat swe kroki na droge
przeciwng wiodgcg do Sacza. Tam w klasztorze oo. Franciszkandéw prosit o przy-
jecie do zakonu, a w niejaki$ czas pdzniej odestanym zostat do Lwowa dla odby-
cia nowicjatu1.

Skad tu Sacz, czy Stary czy Nowy, i skad tu nowicjat we Lwowie?

Tak by¢ nie mogto. Bt. Jan z Dukli wstapit bowiem do franciszkanéw w Krosnie,
gdzie odbyti czas kandydatury, jesli byt potrzebny, i czas nowiqgatu. Tak kazg twier-
dzi¢ realia 6wczesnego zycia w prowincji franciszkanéw. Rzetelny autor H. Wy-
czawski pisze: ,,Nalezy podkresli¢, ze duze byto w owych czasach znaczenie kon-
wentualnych w tych okolicach (...). Ruchliwe konwenty franciszkanskie, rozporza-
dzajace wieksza liczbag ludzi i to ludzi wyksztatconych i bardziej wewnetrznie
wyrobionych od duchowienstwa parafialnego, prowadzac przy tym dobrze zorga-
nizowang dziatalnos¢ duszpasterska (liczniejsze kazania, wystawne nabozenstwa,
bractwa), potrafity zdobyc¢ szeroki rozgtos i popularno$é. To przeto apostolstwo
franciszkanéw konwentualnych pociggato niewatpliwie mtodego Jana. (...) W XV
wieku, a takze i p6zniej miat prawie kazdy klasztor u franciszkanéw nowicjat
i studium, przygotowujgce kandydatéw do kaptanstwa'1l.

Prowincje franciszkanskie dzielity sie na obwody zwane kustodiami. W prowingi
czesko-polskiej ustality sie one w XIlII stuleciu i pozostaty bez zmiany. Krdélestwo
czeskie liczyto trzy kustodie: praska, kralowo-hradecka i litomierzycka; Morawy
jedna, Gorny Slask jedna, opolska; rdzenna Polska miata dwie: krakowska
i gnieznienska. W roku 1386 doszta wikaria litewska, a w roku 1430 kustodia ruska
z siedzibg kustosza we Lwowiels.

Do kustodii ruskiej nalezato siedem klasztoréw: Lwoéw, Grédek, Halicz, Ka-
mieniec, Krosno, Przemysl, Sanok. Tak wiec, z chwilg gdy bt. Jan z Dukli wstapit
do klasztoru w Krosnie, stat sie synem tego klasztoru, a réwnoczesnie synem ku-
stodii ruskiej. A poniewaz zazwyczaj poszczeg6lni bracia przebywali w swoich
klasztorach badz na terenie swojej kustodii, a tylko wyjatkowo byli przenoszeni
poza jej granice, jest zrozumiate, dlaczego bt. Jan z Dukli przez caty czas pobytu

205



CECYUAN NIEZGODA OFMCoiw

u franciszkanow pracowat na terenie podlegajagcym kustoszowi lwowskiemu, a zwitasz-
cza w Kros$nie i we Lwowie. Nalezy wiec odrzucic¢ twierdzenie, ze byt przetozonym
w Krakowie i to w czasie, gdy do Krakowa przybyt sw. Jan Kapistran: ,,Okoto roku
1453 wystanym zostat na staty pobyt do klasztoru franciszkanskiego w Krakowie.
(...) Dla Jana z Dukli przybycie Kapistrana tym bardziej byto interesujace, ze ten
maz Swiety byt po sw. Bernardynie Seneriskim najzarliwszym reformatorem zako-
nu $w. Franciszka, ktéry do pierwotnej czystosci reguty i obserwy zakonnej dopro-
wadzi¢ usitowat. (...) Totez gdy nadszed}t 6w zapowiedziany dzien 28 sierpnia 1453,
Jan z Dukli z dziwnym wzruszeniem wyszedt wraz z innymi braémi zakonnymi na
Kleparz, gdzie uroczys$cie miano wita€ tego zakonnika-legata'19.

Ta wersja pobytu bt. Jana jako franciszkanina w Krakowie znalazta swe miejsce
w lekqi historcznej brewiarza polskiego i franciszkanskiego, iz mianowicie $w. Jan
Kapistran przyjat Jana z Dukli do obserwantéw, co oczywiscie sprzecza sie z chro-
nologig bt. Jana i z faktem, ze przeszedt on do bernardynéw nie podczas pobytu
Sw. Jana Kapistrana w Krakowie (1453-1454), ale we Lwowie w roku 146320,

Nalezy takze odrzucic¢ jako niehistoryczny drugi pobyt bt. Jana w Krakowie, juz
jako bernardyna. Zostat on wymyslony po to, by go skojarzy¢ z osobg bt. Szymona
z Lipnicy: ,,WKkrotce po wstgpieniu swym do oo. Bernardynéw, wystanym zostat
do Krakowa. Tu spotkat z innym swietym tego zakonu, btogostawionym Szymo-
nem z Lipnicy'"2l. To twierdzenie, iz jako bernardyn dziatal w Krakowie, weszto
nawet do obecnego Mszatu Rzymskiego dla diecezji polskich, Poznan 1986, wyd. I,
s. 197, a takze do Liturgii Godzin, IV okres zwykty, Pallotinym 1988, s. 1240.

Umyst poznajacy nie znosi pustki, dlatego docieka i tworzy, stad tez powstawaty
i powstaja legendy. Wydaje sie, ze powstajg one wtedy, kiedy dana posta¢ zwraca
na siebie uwage, a réwnoczes$nie mato jest o niej wiadomosci. Tak byto z wielu
Swietymi. Budzili zainteresowanie, ale skgpa byta o nich wiedza historyczna. Tym-
czasem, im wieksze zainteresowanie, tym wieksza ciekawos¢ ich zycia i dziatania.

W odniesieniu do postaci Swietych mamy jeszcze dodatkowo zjawisko opinii
Swietosci. Ta opinia nie zadowala sie sama zwyczajng znajomoscig Swietego, ale
oczekuje szczegodlnych oznak Swietosci, zdarzen nadzwyczajnych, osobliwych na-
tchnien... — Stad potrzeba ubrania Swietego w cudownosciowg legende.

Tak byto ze $w. Franciszkiem z Asyzu. Pomimo, ze pierwsze oficjalne Zyciqrysy
br. Tomasza z Celano (yita | i Vita Il) wystarczajgco przedstawiaty sylwetke Swie-
tego, to jednak wcigz domagano sie o nim nowych wiadomosci, stad powstat
Traktat o cudach tegoz Celariczyka, stad Legenda tnaior i Legenda minor $w. Bonawen-
tury, stad tzw. Legenda trzech towarzyszy, Zwierciadto doskonatosci i inne, az wreszcie
Fioretti przesycone legendg, zaspokoity ciekawosc...

Okazuje sie, ze portret Swietego w umystach czcicieli sktada sie z portretu histo-
rycznego i z portretu legendarnego. Sprawdzito sie to na osobie bt. Jana z Dukli.
Skagpe wiadomosci historyczne o nim, przy réwnoczesnej opinii Swietosci i zywot-
nym kulcie, spowodowaty potrzebe uzupetnienia go legenda. Ta legenda szta przez
rézne zyciorysy, az osiggneta hagiograficzne apogeum w ksigzce 0. Czestawa Bog-
dalskiego??, a apogeum eklezjalne w lekgach historycznych brewiarza rzymskiego2s.

Od kiedy zaczatem sie zajmowac blizej postacia Sw. O. Franciszka z Asyzu,
Sw. Antoniego Padewskiego, sw. Klary z Asyzu i innymi postaciami z naszej rodziny
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franciszkanskiej doby Sredniowiecznej, staratem sie rozréznia¢ w ich zyciorysach
warstwe legendarng od warstwy historycznej, do czego stuzyty mi nie tylko kryte-
ria historyczne, ale jeszcze bardziej kryteria teologiczne, zwlaszcza obowigzujgce
w teologii zycia wewnetrznego.

Nic wiec dziwnego, ze i w opowiesciach o postaci bt. Jana z Dukli widze potrzebe
odréznienia, a nawet oddzielenia faktow historycznych od opowiesci legendarnych.
Zblizajgca sie jego kanonizaga stwarza ku temu pilng potrzebe, gdyz kanonizacja zwroci
na niego baczng uwage, zwiaszcza w Polsce i na Ukrainie - w Dukli i we Lwowie...

Szkic legendarnego portretu bt. Jana z Dukli.

W zyciorysach swietych znaki legendarne wystepuja najczesciej w trzech mo-
mentach: na poczatku zycia, w niemowlectwie lub wczesnym dziecinstwie; w tzw.
nawroceniu czyli w powotaniu do stanu wyzszej doskonatosci; przy koncu zycia
albo tuz przed chwilg Smierci.

O wczesnym dziecinstwie Jana czytamy w dawnych zyciorysach, ze ,,skoro
z niemowlecych lat wyrasta¢ poczyna, najpierwej najstodsze imiona Jezus, Maryja
wymawiac sie¢ nauczyt'. Z tego powodu ,,pobozny pisarz zycia jego, Barttomiej
Zimorowicz, radca Iwowski, sprawiedliwie o nim napisat, iz wielki Swiety bedzie"2.

Te relacje jako jawny znak przysziej Swietosci pilnie uwzglednit brewiarz rzym-
ski w lekcji historycznej, iz Jan ,,ab infania futurae sanctimoniae non obscur a prae-
biut indicia: divina siquidem bnedictione praeventus, nihil ab uberibus matris suae
in ore quam sacrosancta Jesu et Mariae nomina habere consuevit,/25.

Zapewne legendarny, bo mylny historycznie charakter ma zaliczenie Jana do
grona alumnéw Wszechnicy Krakowskiej: $w. Jana Kantego, bt. Szymona z Lipni-
cy, bt. Wiadystawa z Gielniowa, $wigtobliwego Rafata z Proszowic. Zgodnie z nim
postany przez bogobojnych rodzicow do Akademii Krakowskiej ,,z Boskiego roz-
porzadzenia w szczesliwag nader tam trafit pore, kiedy tez przestawna Matka nauk,
nie tak szkotg, jak swiagtnicg cnoét bedac, wielu miata synéw nie tylko nauka, ale
i Swiatobliwoscia znamienitych. Tegoz czasu albowiem uczyli sie w tejze Akademii
B. Jan Kanty, B. Szymon z Lipnicy, B. Wiadystaw z Gielniowa, Rafat Proszowieki,
i inni Swigtobliwoscig stawni, i wybrani studzy Boscy'26.

,.Wiedze o skale jednej, wysokiej, na pot mili od Dukli odlegtej, nad wsig Cergo-
wag w lesie bedacej, ktora dla przykrosci i wysokosci swojej, niedostepng sie by¢
zdata, i na ktérej nikt z ludzi nie bywalt, udat sie na sam wierzchotek skaty onej, na
ktory z trudnoscig wyszediszy, gdy sie obaczyt by¢ na miejscu od wszelkiego zgiet-
ku swiata najwolniejszym, (...) aby z samym tylko Bogiem nieprzerwane mogt mie¢
przymierze, dziwnie sie ucieszyt. (...) Sam za$ ostrg i ustawiczng czynit pokute,
rozmaitymi i wymyslnymi sposobami ciato swoje jak najsurowiej karzac i martwigc,
samymi leSnymi frukatami i korzonkami w ustawicznym zyjac poscie. Na tejze gérze
wystawit sobie matg kapliczke dla modlitwy i czestej rozmowy z Bogiem; blisko
ktérej wykopat takze studzienke dla posilania siebie podczas pragnienia, z ktérej
woda po dzi$ dzien wielu chorym bywa pomocna"?i.

W legende ubrane zostato jego wstgpienie do franciszkandw, jakoby sw. Jan
Kanty, rzekomo jego profesor z Krakowa, w drodze do Rzymu szukat go w Dukli,
znalazt na pustelni i namowit do zycia zakonnego i apostolskiego.
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W legende innego rodzaju zostato takze ubrane jego przejscie od franciszkanéw
do bernardyndw, iz podczas gdy byt w rozterce i modlit sie do Matki Bozej o Swia-
tto w tym wzgledzie, okazata mu sie Ona z Dzieciatkiem Jezus na reku i rozkazata:
,»Synu, idz do obserwy!"

Legenda w czystej postaci jest popularne opowiadanie o tym, jak bt. Jan szedt od
franciszkandw w Krosnie do franciszkanéw we Lwowie, by odprawi¢ Msze $Sw.
i 0jego zjawieniu sie w drodze powietrznej ludziom w Pratkowicach pod Przemyslem.

,.Dnia pewnego... ubrany juz w ornat i majac kielich w reku, bo wtasnie wycho-
dzi¢ miat ze Mszg Swieta, spostrzegt, ze przetozony jest w zakrystii, zwrocit sie don
przeto z pokornym zapytaniem dowiadujac sie o ottarz:

- Dokad Ojcze kazesz mi i$¢€ ze Mszg Swietg?

Przetozony, ktéry podtenczas jaka$ wazng sprawg byt zajety, zbyt go niecierpli-
wym stowem:

- Do Lwowal!

Stuga Bozy, jakby w tym stowie nie uwazat nic niezwyktego - sktonit sie gtebo-
ko i z kielichem w reku przeszedt kosciot, wyszedt na ulice miasta, skierowat sie
potem na droge wiodaca w strone Lwowa i szybko szedt coraz dalej a dalej...

Po dobrej godzinie byt juz w Komborni, ale mocno znuzony (...) Siadt przeto na
chwile opodal goscinca przy obfitym Zrédetku, chcac sie w jego chtodzie orzezwic
nieco (...). Przezegnat zrédetko, woda obmyt zeznojone lica, i w tej chwili... sam nie
wie... we $nie li to, czy na jawie... lecz jakimi$ poteznymi dzwignion ramionami,
wznosi sie w jasne biekitu przestworza.

Cudnej pieknosci mtodziency niosg go w powietrzu, jakby na skrzydtach wia-
tru pomyka z nieopisang szybkoscig. Tam daleko... u dotu... mija wioski i miasta,
ptynie ponad goéry i rzeki. Czasem i trudno mu dojrzeé¢, co tam jest w dole, tak
szybko go niosa.

Raz tylko rozeznat miejscowos¢ jedng, znang sobie z poprzednich swych podrézy.
To skromna wioska ruska: Pratkowice pod Przemyslem. Na jej polach ludzie praco-
wali. Zdumieni jakim$ szumem napowietrznym spojrzg w gore, a tam anieli panscy
niosg zakonnika we franciszkanskim habicie. Rzucili sie na kolana — a Jan z Dukli
btogostawit im z wysocza...

I znowu leci... na skrzydtach anielskich... niestrudzonych a chyzych... mija tany
bogate, lasy obfite, pagorki zielone, rzeki wartkie. Juz widzi... tam przed soba... na
przodzie... jakie$ miasto warowne, z zamkiem na wyniostej gorze... patrzy blizej, to
dobrze znany mu Lwéw. | w tej chwili rece anielskie stawiajg go bezpiecznie na
progu kosciota franciszkanskiego we Lwowie.

Podr6z z Komborni trwata chwilke tylko.

A po tej chwilce... Jan z Dukli, postuszny rozkazowi otrzymanemu w Kro$nie,
wyszedt tegoz dnia tylko w godzine p6zniej, ze Mszg Swiets... we Lwowie'23.

Z tg legenda, iz bt. Jan ubrany w szaty liturgiczne do Mszy Swietej i z kieli-
chem w reku droga powietrzng poszybowat z Krosna do Lwowa, potaczyto sie
mniemanie, ze kielich, ornat i manipularz, znajdujace sie w kosciele klasztor-
nym ojcow bernardyndéw we Lwowie, przynalezaty do bt. Jana i ze on je ze soba
przynioést od franciszkandw. Przedmioty te uchodzity za relikwie, swoiste sa-
kramentalia, poprzez ktore bt. Jan udzielatl proszagcym swojej pomocy, np. ,.jest
kielich bt. Jana, z ktérego wino z woda swiecong pi¢ daja stabym, a chorzy uzdra-
wiajg sie"?29.
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Wielka cze$¢ i mitos¢ bt. Jana do Matki Bozej data okazje i motyw do twierdze-
nia, ze Maryja po wiele razy objawiata sie mu, zwiaszcza w czasie gdy byt niewido-
mym, na krotko przed $miercia.

W dawnym zyciorysie bt. Jana czytamy: ,,.Sama Najsw. Krélowa niebieska, wdziecz-
na bedac czci, ktora Jej przez caty wiek zycia Swiadczyt, (...) po kilkakro¢ nawiedzi¢
go raczyta, przynoszac w matej postaci dzieciny najstodszego Syna swojego. (...) Pew-
nego tez czasu pokazawszy mu sie w wielkiej jasnosci na ksztatt jak w storice ubrana,
i trzymajac na rekach Najsw. Dziecine Jezusa Pana, rzekta do niego ze: «Lwoéw i kraje
Ruskie oprécz mnie dotad nie mieli przed Synem moim osobliwego Patrona. Ot6z
tobie ten urzad zlecam; zebys$ sie za nimi do Syna mego w ich potrzebach przyczy-
niat, a ja ci w tym dopomagac bede». Tak wielkim faworem i obietnicg Przenajsw.
Maryi Panny pocieszony (...) pragnat jak najpredzej rozstac sie z ciatem™30.

Portret historyczny bt. Jana z Dukli.

Kiedy 25 czerwca 1948 roku Swieta Kongregaga Obrzedéw wydata dekret po-
nownego podjecia sprawy kanonizacji bt. Jana z Dukli, trzeba bylo opracowac his-
torycznie krytyczny jego zyciorys. Wiemy juz, ze quona’: tego o. Hieronim E. Wy-
czawski OFM, publikujac prace pt. Bt. Jan z Dukli. Zycie i cze$¢ poSmiertna, Krakow
1957, ss. 95, ktdéra w skréceniu ukazata sie w pbzniejszych dzietach zbiorowych:
w Hagiografii Polskiej, t. 1, Poznan 1971, a takze w Polskim Stowniku Biograficznym,
t. 10, Krakéw 1962-1964, a Wreszcie w wersji poprawionej i nieco rozszerzonej
w serii hagiograficznej Polscy Swieci, t. 3, Warszawa 1984, s. 133-184.

To ostatnie opracowanie, wedtug stdbw autora, opiera sie na gruntownej inter-
pretacji zrédet oraz podtozu stosunkéw i sSrodowiska, w jakich bt. Jan zyt. Legendy,
tworzywo dawnych zyciorysoéw, zostaty odrzucone, potraktowano je jedynie jako
swego rodzaju przejaw kultu Jana (s. 136).

Podobny historyczny portret bt. Jana, w odpowiednim skrdcie i przy wykorzys-
taniu pracy o. Wyczawskiego, zamiescit w Bibliotlieca Sanctorum o. Kajetan Gru-
dzinski OFM, wicepostulator sprawy bt. Jana. Jest to najlepszy sposréd kréotko, syn-
tetycznie ujetych zycioryséw bt. Jana z Dukli. Oto jego ttumaczenie.

Urodzony w miescie Dukla, w poblizu gor Karpat, okoto roku 1414. W miodosci
wstapit do zakonu Braci Franciszkanéw Konwentualnych, wszakze daty wstapienia
nie da sie ustali¢c. Wyswiecony na kaptana wyroézniat sie gorliwoscia i roztropno-
Scig, tak ze zastuzyt na powierzanie mu odpowiedzialnych stanowisk. Kilkakrotnie
byt gwardianem i przetozonym w Krosnie, a pézniej we Lwowie, gdzie byt takze
kustoszem wszystkich klasztoréw; poza tym w owym czasie franciszkanie polscy
tworzyli jedng prowinge z franciszkanami czeskimi.

Kierowany swa sktonnoscig do zyda kontemplacyjnego poprosit i otrzymat od prze-
tozonych pozwolenie na przejsde do ojcow bernardyndéw, wyrostych z zakonu frand-
szkanskiego, a nazwanych tak od imienia ich kosciotéw poswieconych sw. Bernardy-
nowi. W nowym otoczeniu byt wkroétce jednym z najbardziej gorliwych zakonnikow,
odznaczajac sie dgazeniem do doskonatosd, troskg o zbawienie dusz i pracg misjonar-
ska. Szczegb6lnym polem jego dziatalnosci byty az do konca konfesjonat i ambona.

Kiedy stat sie niewidomy i nie mogt samodzielnie przygotowywac sie do kazan,
korzystat z postugi nowicjusza, ktéry mu czytat teksty swiete, potrzebne do
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przygotowania kazania. Na slepote i inne schorzenia, jakie go dotknety, nigdy sie
nie skarzyt, ale wobec wszystkich okazywat franciszkanska pogode ducha.

Zmart we Lwowie, dnia 29 wrzes$nia 1484 roku, podczas odmawiania z braémi
psalméw pokutnych. Jego $mier¢, tak jak jego zycie, byla petna zaparcia siebie
i ofiary. Cuda i liczne taski otrzymywane za jego wstawiennictwem szybko wzbu-
dzity oddawanie mu kultu, ktéry pdzniej wcigz sie wzmagat.

Proces beatyfikacyjny, rozpoczety w roku 1615, zakonczyt sie w 1733 zatwier-
dzeniem kultu przez Stolice Apostolskg. W roku 1739 papiez Klemens XII ogtosit
go patronem Polsk[ i Litwy. Ze wzgledu na nowe cuda i taski otrzymane za jego
wstawiennictwem Swieta Kongregacja Obrzeddw, dnia 25 czerwca 1948 roku, wy-
data dekret pozwalajgcy na ponowienie jego sprawy, majacej na celu kanonizagesl.

Dzisiaj wiemy, ze dnia 2 lipca 1994 roku Kongregaga do spraw Swietych, na
sesji w obecnosci Jana Pawta |l ogtosita dekret o heroicznosci cnét bt. Jana z Dukli.
W ten sposéb otwarty sie drzwi do ostatniego aktu przed kanonizaga, jakim jest
uznanie cudu zdarzonego za jego przyczyna.

B. Recenzja

Janina Herz, Ojciec Jan z Dukli, Kalwaria Zebrzydowska 1994, wyd. Calvarianum, ss. 70.

Tytut ksigzki moze by¢ dla czytelnika mylacy, bo wprawdzie cata tres¢ w niej zawarta
odnosi sie do bt. Jana z Dukli, ale w r6znym stopniu, jako ze ksigzka skiada sie z kilku
opracowan réznych autoréw i o roznej tematyce. Bezposrednio odnosi sie do niego chro-
nologia, zyciorys i nabozerstwa, wszakze historia klasztoru w Dukli juz tylko posrednio.

Tytut catosci, a takze podane autorstwo ksigzki sg wziete z jednej tylko czesci,
z zyciorysu Janiny Herz: Ojciec Jan z Dukli, ss. 11-32. W ten spos6b zapewne wy-
dawnictwo Calvarianum chciatlo posmiertnie sptaci¢ dtug wdziecznosci pisarce,
ktora z wydawnictwem wspotpracowata. Wydanie ksigzki w 1994 roku kojarzy sie
czasowo z dekretem heroicznosci cnét bt. Jana, z lipca tegoz roku.

Ponizsze uwagi bedg dotyczy¢ wytacznie zyciorysu autorstwa Janiny Herz. Nie-
ktére uwagi sg mniej wazne, inne powazniejsze.

- Pomytka drobng jest btad w imieniu chrzestnym sw. Maksymilina Marii Kol-
bego, gdyz miat imie Rajmund, a nie Edmund (s. 16).

- Inng pomyika jest twierdzenie, ze Sw. Franciszek z Asyzu ,,wprowadzit
w swoich zakonach Scisty post, obowiazujacy od uroczystosci sw. Michata az do
Adwentu, a oprécz tego post adwentowy i wielkopostny" (s. 24). Otéz takiego po-
stu od Sw. Michata Archaniota az do Adwentu sw. O. Franciszek nie przepisat swym
braciom ani w regule niezatwierdzonej z 1221 roku, ani w regule zatwierdzonej
przez papieza Honoriusza Il w 1223.

Odnosny tekst z reguty zatwierdzonej brzmi: ,,I niech poszcza od uroczystosci
Wszystkich Swietych do Bozego Narodzenia. Co do $Swietego postu, ktory sie za-
czyna od Objawienia Panskiego i trwa nieprzerwanie przez czterdziesci dni i ktory
Pan uswiecit swoim swietym postem, kto go dobrowolnie zachowa, niech bedzie
btogostawiony od Pana, a kto nie chce, nie jest do niego obowigzany. Lecz inny post
czterdziestodniowy przed Zmartwychwstaniem Paniskim niech bracia zachowujg'32

- Na stronie 21 czytamy: ,,Bytoby ciekawie, a moze i pouczajgce wiedziec, jak
polski ksigdz podchodzit do odwiecznego wroga i czy widziat w Niemcach owieczki
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Boze, czy petnych pychy Krzyzakéw" (s. 21). Nie ma tu problemu, bo najpierw sam
fakt, ze bt. Jan z Dukli duszpasterzowat osadnikom niemieckim we Lwowie
i w Poznaniu $wiadczy, iz traktowat ich na réwni z Polakami, a po drugie problem
krzyzacki miat miejsce na terenie Prus i Pomorza, a nie na Rusi i we Lwowie. Poza
tym utozsamianie Niemcdow z Krzyzakami nie jest stuszne...

— Do$¢ problematyczne jest uzasadnianie higieny u braci obserwantéw, skoro
»Sw. Jan Kapistran zezwalat na kagpiel tylko w ubraniu. Okazuje sie, ze jednak juz
wtedy dbano o higiene. (...) Jak czesta byta ta kagpiel, nie wiadomo" (s. 30). Taka
notatka wymaga uscislenia, zwlaszcza wyjasnienia, o jaka kapiel chodzito, czy
w domu wiasnym, czy w tazni miejskiej, bo wiemy, ze w owym czasie byty one
dos¢ liczne. | o jakie ubranie chodzito, jako ze ubraniem brata mniejszego byt habit
i tylko habit, ktéry przeciez do zadnej kapieli sie nie nadawat...

Niektore niescistosci wymagajg doktadniejszych wyjasnien.

- Bledem jest utozsamianie urzedu kustosza z funkcjg ekonoma klasztoru i to
W znaczeniu dzisiejszym, iz bt. Jan ,,w klasztorze franciszkandw zostat kusto-
szem. Byt odpowiedzialny za finanse klasztorne™ (s. 20) oraz: ,,jako kustosz Jan
zajmowat sie tez dobrami materialnymi klasztoru. To bardzo trudne zadanie"
(s. 21), takze: ,,po przejsciu do bernardyndw nie chciat przyja¢ funkcji kustosza.
Prawdopodobnie bat sie, ze przy jej petnieniu sprzeniewierzy sie franciszkanskie-
mu ideatowi ubdstwa" (s. 21).

Niezaleznie od tego, ze sprawy finansowe klasztorow w czasie bt. Jana z Dukli
przedstawiaty sie zupeinie inaczej niz dzisiaj, kiedy kazdy klasztor ma ekonoma od
spraw materialnych, trzeba spostrzec bltedne uzycie nazwy i funkqi kustosza.

U franciszkanéw kustosz miat i ma do dzisiaj nie funkge ekonoma, ale urzad
przetozonego nad okregiem zakonnym, zwanym kustodia. Kustodie i kustosze jako
ich przetozeni istnieli juz za czasu zatozyciela sw. Franciszka z Asyzu, ktéry w swej
regule m.in. postanawia: ,,W razie jego Smierci (tzn. generata zakonu) ministrowie
prowincjalni i kustosze niech wybiorg nastepce na kapitule w Zielone Swieta. (...) Po
kapitule za$ Zielonych Swiat poszczeg6lni ministrowie i kustosze, jeéli zechcg i uzna-
ja za dobre, moga w tym samym roku raz w swoich kustodiach zwotaé swych braci
na kapitute'33. Otdz bt. Jan z Dukli byt u franciszkanéw kustoszem kustodii ruskiej.

U bernardynéw stanowisko kustosza przedstawiato sie i dzi$ sie przedstawia
inaczej. Mianowicie przetozeni wazniejszych klasztoréw majg tytut kustosza. Kla-
sztor Ilwowski uzyskat tytut kustosza dla swego przetozonego dtugo po Smierci
bt. Jana: ,,W 1513 r. podniesiono klasztor lwowski do rzedu kustodii, a kazdorazo-
wy lwowski gwardian tytutowat sie odtad kustoszem. Wprawdzie godnos¢ ta nie
dawata mu tej wihadzy, jakag mieli kustosze u franciszkanéw konwentualnych, ale to
miato duze znaczenie prestizowe"34. Tak wiec u bernardynéw nikt bt. Janowi funk-
cji kustosza nie proponowat, zeby musiat odmawiac jej przyjecia...

- Na stronie 29 czytamy: ,,Wiadomo, ze Jan z Dukli juz u franciszkanéw zasty-
nat jako kaznodzieja. Nie moégt tego kaznodziejstwa uprawia¢ bez egzaminu i po-
zwolenia wladzy zakonnej. Czy taki egzamin ztozony u obserwantéw i u konwen-
tualnych byt wystarczajacy - nie wiadomo. Przypuszczalnie jednak, zwazywszy na

rozprzezenie konwentualnych, taki egzamin byt konieczny i prawie na pewno Blo-
gostawiony nie byt od niego zwolniony".

Naiwng manipulacja jest tu robienie z jurysdykcji kanonicznej problemu asce-
tycznego, a poza tym dziwi antagonizowanie bernardynéw z franciszkanami,
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z ktérego wynika, ze bt. Jan z Dukli stat nizej jurysdykcyjnie i ascetycznie od Ow-
czesnych bernardynéw we Lwowie.

W tym miejscu przyda sie chronologia i realia zyciowe. Bernardyni przybyli do
Lwowa z Krakowa w roku 1460. Byto to wiec zaledwie 10 lat po ich zatozeniu przez
Sw. Jana Kapistrana. Mimo ze od razu w Krakowie bardzo liczna by#ta rekrutacja nowi-
cjuszédw do nich, to jednak trudno przypusci¢, by przez tak kroétki czas dysponowali
wieloma kaptanami zdatnymi do petnienia funkgi kaznodziei i spowiednika. Nie wia-
domo tez, czy tacy byli we Lwowie. Dodatkowa trudnoscig we Lwowie byta poczatkowa
nieche¢ do nich arcybiskupa Grzegorza z Sanoka, a przeciez od niego zalezato udziele-
nie jurysdykc;jiss.

Natomiast przybycie do nich w roku 1463, a wiec zaledwie w trzy lata po ich
instalacji za Brama Halicka, bt. Jana z Dukli, kaptana starszego, bo w wieku okoto
50 lat, stawnego kaznodziei i spowiednika, byto dla mtodej wspolnoty bernardyn-
skiej zdarzeniem wrecz opatrznosciowym. Mieli w nim bowiem doswiadczonego
i Swigtobliwego duszpasterza, uznawanego przez arcybiskupa. Trzeba wiec wnios-
kowac, ze to wiasnie bt. Jan z Dukli przyczynit sie walnie do stabilizagi bernardynéw
we Lwowie i ze jezeli chodzi o egzaminy, to raczej on powinien by¢ ich egzaminato-
rem, wszak zrodia bernardynskie méwig o nim, ze odznaczat sie dobrg znajomos-
cig teologii i roztropnoscia. Zresztg Jan nalezat do najwybitniejszych cztonkéw wspol-
noty bernardyndéw we Lwowie, jak to zaznacza historia tego klasztoru: ,,Sporo mie-
szkato tam dobrych kaznodziejéw, z ktérych najstynniejsi to Jan z Dukli, Sebastian
ze Lwowa (1527-9), po nim Marcin z Podolina, Klemens Ramut#t (1552). Szczegdl-
niejsza znowu $wigtobliwoscia zastynat obok Jana z Dukli Mikotaj ze Srody (+1487),
spowiednik pierwszego'36.

- Widoczne jest stosowanie Swiatet po stronie braci obserwantow i cieni po stro-
nie braci konwentualnych. M.in. w odniesieniu do papieza Jana XXII czytamy: ,,Byt
on n'iechetny franciszkanom, wiec niektérzy z nich podwazali legalnos¢ jego wybo-
ru. Sw. Jan Kapistran chciat ukréci¢ te watpliwosci i urazy i dlatego w konstytu-
cjach uznat wybér tego papieza za legalny. Byla to ogromna ulga dla obserwantéw,
gdyz dzieki temu pozbyli sie watpliwosci i konfliktow sumienia” (s. 31).

W odpowiedzi trzeba koniecznie siegng¢ po chronologie. Jan XXII byt papiezem
od roku 1316 do 1334. Zaraz od poczatku pontyfikatu zwalczat nie zakon franci-
szkanski, a tzw. braci spirytualnych oraz tzw. fraticellich. Historia tego konfliktu
jestbardzo zawita i nie ma nic wspdélnego z braémi obserwantami, a tym bardziej ze
sw. Janem Kapistranem, skoro bracia obserwanci w osobie brata Pawta z Trinci
(ur. 1309, zm. 1390) i jego Kilku towarzyszy rozpoczeli reforme zakonu w roku 1368
za pozwoleniem generata Tomasza Frignani, w pustelni San Bartolomeo di Bruglia-
no. Jan Kapistran byt jeszcze bardziej odlegty czasowo od Jana XXII, skoro zostat
wikariuszem generalnym obserwantow w latach 1443-16, 1449-5237.

Cieniem rzuconym na braci konwentualnych jest mowa o ich ,,rozprzezeniu" (s. 29),
a takze okreslenie przejscia bt. Jana z Dukli do bernardynéw jako ucieczki: ,,Jan tez
udekt od franciszkanéw, ale po to, by prowadzi¢ zyde bardziej surowe i zgodne z du-
chem swietego z Asyzu. Uzylt podstepu, by nie splamic sie niepostuszenstwem™ (s. 18).

Z trudnej sytuacji zakonu w XIV wieku, z powodu brad spirytualnych i fraticellich oraz
w XV stuledu, gtéwnie z powodu wielkiej schizmy zachodniej w Kosdele, a takze walk
husyckich w Czechach, nie wynika wniosek, ze w klasztorze franciszkanéw we Lwowie
i w kustodii ruskiej byto ,,rozprzezenie"! Wrecz odwrotnie, franciszkanie kustodii ruskiej,
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prowadzacy dziatalno$¢ misyjna, zastuguja na pochwate. Przeciez wydali sposrod siebie
w owych czasach dwadch swietych: bt. Jakuba Strzemie (+1409) i samegoz bt. Jana z Dukli.

Poza tym, w czasie gdy bt. Jan przeszedt do bernardynéw - rok 1463 - schizma
zachodnia nalezata juz do historii, zakonczona za sprawg soboru w Konstangi (1414
-1418), a takze husytyzm po sSmierci Jana Husa (+1415) i klesce taborytéw pod
Lipanami w 1434 roku stracit swadj gtéwny impet, co wptyneto réwniez korzystnie
na uporzadkowanie spraw w tonie zakonu franciszkariskiego.

Nazywanie przejscia Jana do bernardynéw ucieczka i podstepem szkodzi samemu
Janowi, bo podstep i ucieczka nie tylko nie sg postuszenstwem, ale nawet czyms
gorszym do zwyktego niepostuszenstwa. Najlepszg odpowiedzig na te trudnosc¢
niech bedzie zrédtowa informacja Jana z Komorowas3s.

,.Jan rzekt (do prowincjata): Czcigodny Ojcze, prosze o pozwolenie podjscia do
ojcow z obserwancji; ktoéry (prowingat) sadzac, ze Jan prosit jedynie o pozwolenie
na odwiedzenie ich, powiedziat: 1dZz w imie Pana. On przeto wyszedtszy radosnie,
przyszedt do braci (bernardyndéw), proszac pokornie, zeby go przyjeli. Zapytany
0 pozwolenie, odrzek}, ze prowincjat udzielit mu go i ze Swiadkami sg ci Lwowianie,
w ktérych obecnosci o nie prosit. Zatem bracia przyjeli go. Kiedy za$ prowincjat
chciat go odwotaé, on dowodzit, ze od niego wiasnie prosit i otrzymat pozwolenie,
1 tak spokojnie (in pace) pozostat w Obserwangi zakonnej"39.

Przypisy:

' Cz. Bogdalski, Bt. Jan z Dukli, Krakéw 1903; nast. wyd. broszurowe 1903, 1905, 1907, 1938.
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3 Tamze, s. 33.

4  Tamze, s. 77.

5 Tamze, s. 23-25.
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Instytut Katolicki w Tuluzie
I jego formy ksztatcenia

Spoteczenstwo francuskie powotato w ubiegtym wieku pie¢ uniwersytetow
katolickich, ktére do dzisiaj ksztattujg umystowy obraz kraju. Najbardziej reno-
mowang uczelnig jest Katolicki Instytut w Paryzu. Na jego korzys¢ dziata zawsze
atrakcyjna metropolia, rozlegty zakres studiéw oraz autorytet nazwisk, zwigza-
nych z dziejami uczelni: Baudrillart, Gasparri, Loisy, Maritain, Gilson. Réwno-
rzednymi szkotami, cho¢ moze mniej gtosnymi, sa ponadto: Fakultet Katolicki
w Lille, Katolicki Uniwersytet Zachodu w Angers, Wydziat Katolicki w Lionie
oraz interesujacy nas Institut Catholique de Toulouse. Wszystkie te uczelnie po-
wstalty w jednym czasie i byly wynikiem szerokiej akqi, podjetej przez kota kos-
cielne w latach siedemdziesigtych minionego stulecia, a przede wszystkim przez
ks. F. Dupanloup - p&zniejszego bpa Orleanu. Jego dziatalno$¢ publicystyczna,
profesorska na Sorbonie oraz parlamentarna w Zgromadzeniu Narodowym do-
prowadzita do uchwalenia ustawy o wolnych szkotach wyzszych (12 11l 1875),
uzupeilnionej nastepnie uchwata z dnia 18 111 1880. Postanowienia w nich zawarte
zostaty zmodyfikowane w najnowszych ustawach z 12 listopada 1968 i 12 lipca
1971. Zakres studidw czyni te zaktady uniwersytetami i tak potocznie sie je nazywa,
jednak ustawa z roku 1880 zarezerwowata te nazwe dla szkét panistwowych, wo-
bec czego tamte zostaty przy ,,wydziatach" lub ,,instytutach".

1. Z dziejow tuluskiej uczelni

Katolicki Instytut w Tuluzie nie wyrést na surowym korzeniu, ale wchtonat tra-
dycje, programy i osiagniecia stynnnej szkoty sredniowiecznej, ktéra zorganizowana
w 1229 roku w uniwersytet ksztattowata kulture Langwedocji i Swiadczyta niemate
ustugi Kosciotowi na terenach obfitujacych w herezje, a takze promowata arystote-
lesowska koncepcje nauki. Walki religijne i Wielka Rewoluga obeszty sie z Tuluza
z calg gwattownoscia. Pod ich uderzeniem zadna z kulturalnych instytugi Tuluzy
nie pozostata na swoim miejscu: w dawnym patacu biskupim miesci sie dzisiaj pre-
fektura departamentu Haute-Garonne, w opactwie St. Semin nie ma juz benedykty-
noéw, cho¢ pozostata po nich wspaniata bazylika z XI-XIlI wieku - najwspanialszy
kosciot romanski we Francji, piecionawowy z transeptem i kaplicami promienistymi;
takze dominikanie nie gospodarzg sie w dawnym klasztorze i dwunawowym koscie-
le Jakobinéw, lecz przeszli do nowej dzielnicy; franciszkanie moga kontemplowac
swoja przesztos¢ w pozostatej wiezy (le clocher des Cordeliers - XIV w.) i gotyckim
portalu, bo reszta ulegta zniszczeniu; klasztor i kosciét augustiandw takze nie stuzg
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pierwotnemu przeznaczeniu, lecz w swoich murach mieszczg muzeum malarstwa
i rzezby. Lista klesk niekompletna, lecz daje wyobrazenie burzliwych loséw tulu-
skich instytuciji.

Po przezytych katastrofach miasto znowu wrdcito do $wietnosci naukowej, ekono-
micznej i religijnej - jest nadal petne klasztoréw i bywa nazywane ,,Rzymem nad Ga-
ronng". Wrazenie zasobnego miasta potegujg filie zagranicznych bankéw, przedstawi-
cielstwa towarzystw lotniczych, salony gto$nych firm samochodowych oraz rozwiniety
przemyst chemiczny, maszynowy, rolniczy i lotniczy (Caravelle-Concorde). Ruchliwy
osrodek sciagnat takze wielu cudzoziemcéw: Katalonczykéw, Portugalczykdéw, Wio-
chéw, Polakéw - brak tylko Wizygotéw, ktérzy kiedys mieli tu swojg stolice.

Podstawe prawng daty instytutowi wyzej wymienione ustawy, a szczeg6lnie
pierwsza z 1875 roku. Uczelnia istnieje wiec przeszio sto lat!l i te okolicznos¢ uczcita
uroczystosciami jubileuszowymi w 1975 r. Organizowanie katedr trwato pare lat:
najpierw ukonstytuowat sie wydziatl prawa cywilnego (1877), w nastepnym roku
rozpoczeta dziatalnos¢ humanistyka, a rok pézniej wydziat teologiczny, ktéry uzy-
skal kanonicznag erekcje dekretem Kongregacji Studiow (15 X 1889) oraz listem apo-
stolskim papieza Leona XlIl ,,Eximia Sacrarum" (20 XII 1889). Wkroétce zorganizo-
waly sie tez pozostate fakultety: filozoficzny i prawa kanonicznego, a ulegt likwidacji
wydziat prawa paristwowego. W jego miejsce przyszty trzy wyzsze szkoty: Nauk
Przyrodniczych, Szkota Rolnicza w majatku Purpan koto Tuluzy oraz Szkota Nauk
Ekonomicznych i Spotecznych. Nowe statuty uczelni uzyskaty ponowng aprobate
Kongregacji Studiéw i Uniwersytetow (1889 i 1936), a takze zostaty uznane pismem
apostolskim Piusa X ,,Quae nuper" (2 IV 1913).

Gtéwne urzedy i zaktady naukowe znalazty miejsce w starej czesci miasta, nad
Garonng2. Zachodnia fasada budynku spoczywa na murach gallo-rzymskich, a caty
kompleks zajmuje teren dawnego klasztoru siostr klarysek i odlewni dziat. Gtéwny
gmach uniwersytetu nie tchnie okazatoscig: fasada od ul. Fonderie, wkomponowa-
na w zwarty ciag dwupietréwek nie rzuca sie w oczy i gdyby nie kaplica Leona XIlII,
z niewielka rozetg, bytaby niedostrzegalna. Niepozorna brama o po6tkolistym skle-
pieniu i niezbyt gleboka sier prowadzg na czworoboczny dziedziniec, zalany potu-
dniowym storicem. Panuje tu I,<0I0r cegly, przerywany obfitym bluszczem i kepg
drzew rzucajacych btogi cien. Sciany budynku architektonicznie gtadkie, bez zad-
nych ozddb, zaznaczone tylko trzema rzedami okien i symetrycznymi wejsciami na
skrzydta. Z tytu budynku rozcigga sie niewielki Campus Martius, oparty o arkadowag
fasade i zacieniony drzewami. Umiarkowanej wielkosci budowla miesci w sobie
sale wyktadowe, biblioteke (ok. 200 tys. toméw), sekretariaty, konwikt ksiezy-stu-
dentéw, czyli foyer Leona Xlll oraz mieszkania rektora i kilku profesoréw. Oprocz
gtdbwnego gmachu, uczelnia posiada jeszcze pare mniejszych pomieszczen w in-
nych czesciach miasta.

2. Administracja ogolna Instytutu
Instytut Tuluski obejmuje swojg dziatalnoscia potudniowo-zachodnig Frange,
podobnie jak wydziaty w Lionie maja na uwadze potrzeby intelektualne i religijne

potudniowego wschodu. W jego zasiegu pozostaje 17 diecezji czterech prowincji kos-
cielnych (Toulouse, Albi, Auche, Bordeaux). Rozlegtos¢ terytorialna podyktowata tez
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formy administracyjne Instytutu, typowe zresztg dla wszystkich innych uniwersyte-
tow katolickich we Francji. Wszyscy biskupi wspomnianego terenu tworzg Najwyzsza
Rade, ktéra sprawuje patronat nad uczelnig poprzez Komisje Statlg, ztozong
z 6 biskupow pod przewodnictwem arcybiskupa Tuluzy. Wielkim kanclerzem uczel-
ni bywa réwniez miejscowy arcybiskup. Oprécz tych opiekurnczych instytugi, powo-
fano do zycia - w mysl uchwat z dnia 211H 1884 i 12 111920 - Towarzystwo Duilhe de
Saint-Projekt, ktore stato sie prawnym wiascicielem majatku i urzadzen uczelni.
W jego skiad wchodzg wszyscy biskupi i prawnie wybrani wikariusze kapitulni re-
gionu uczelnianego. Zawiadywanie Instytutem nalezy do Rady Administracyjnej,
ztozonej z trzech os6b, w tym z rektora i wicerektora; do jej zadan nalezy takze skia-
danie sprawozdan panstwowym wiadzom administracyjnym, sadowym i szkolnym.
Wewnetrzng witadze uczelni stanowi rektor oraz organa typowe dla szkét wyzszych.
Przez diugie lata funkcje rektora petnit mgr Xavier Ducros - teolog i biblista, a zara-
zem cztonek Tuluskiej Akademii Nauk, Pism i Literatury Pieknej, jednakze z kohcem
roku akademickiego (1974/75) przeszedt na emeryture, a jego miejsce zajat dotych-
czasowy prorektor Pierre Eyt3 — profesor teologii.

3. Dziatalno$¢ naukowa Instytutu

Wysitkom naukowym uczelni przyswiecaja trzy cele: prowadzi¢ witasne bada-
nia, oddawac sie pracy dydaktycznej i formacyjnej oraz podnosic¢ kulture intelektual-
ng i religijng potudniowego zachodu. Realizacji tych zamierzen stuza najpierw wia-
sne czasopisma: Bulletin de Litterature Ecclesiasticjue — kwartalnik, uzupetniany kro-
nika szkoty (Chronique), poza tym wydziat humanistyczny publikuje kwartalnik Gai
Saber, a Centrum Modemizagi Rolnictwa wydaje wiasny przeglad ,,Purpan”. Do
tego dochodzg publikacje samodzielne, artykuty w obcych czasopismach, wykltady
i referaty na kongresach. Sa to ogdlnie przyjete formy pracy w wyzszych szkotach.
Specyfika uczelni katolickich natomiast jest wysitek podejmowany w licznych in-
stytutach specjalistycznych, szkotach wyzszych, centrach i osrodkach, ktére powo-
tuja. Sg one wyrazem zywego odczucia potrzeb spotecznych, ale i trudnosci jakie
przezywajg uniwersytety katolickie we Francji4. Instytut Tuluski nie ma takze praw
panstwowych, lecz jedynie papieskie, a wobec tego absolwenci wydziatéw Swiec-
kich, chcacy uzyskac stopnie akademickie, muszg stawac¢ do egzamindéw i przewo-
doéw doktorskich w odpowiednich szkotach panstwowych, co juz jest znaczng nie-
dogodnoscia. W dodatku uczelnie katolickie sg finansowane tylko przez Kosciot,
a w takim razie tatwo o ich niedoinwestowanie i ograniczone mozliwosci pomocy
miodziezy. W takich warunkach uczelnia Tuluska nie posiada wielkiej liczby stu-
dentdéw i to jest jej gtdwna stabos¢. tamiac sie z tymi trudnosciami i idgc za potrze-
bami spotecznymi otwarta sie na zewnatrz i zwielokrotnita swoje ustugi w organi-
zmach o swobodniejszym trybie ksztatcenia. Odnotujmy wazniejsze z nich.

Troska o podniesienie zycia religijnego w duchu soborowym znalazta wyraz
w trzech instytugach zwigzanych z wydziatem teologicznym: Instytucie Studiéw
Religijnych i Pastoralnych, Jednorocznym Os$rodku Formacyjnym dla Kaptanéw
oraz Staltym Osrodku Formacyjnym dla Sidstr. Studenci wspomnianego Instytutu
rekrutujg sie zarébwno z duchowienstwa, jak katolikdw Swieckich i siéstr zakonnych
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ze skonczonymi studiami Srednimi. Jego celem jest ukazac i wyjasni¢ problemy wiary
wspotczesnej oraz uswiadomic¢ stuchaczom potrzebe komunikowania tej wiary
i wspotdziatania z Kosciotem. Warunkiem osiggniecia zamierzonej formagi jest ,,za-
angazowanie apostolskie" mogace zrodzi¢ refleksje osobistg, ktéra dojrzewa w toku
wyktadow, <$viczen i wymiany zdan w grupach dyskusyjnych. Nauka w Instytucie
trwa dwa lata; w ciggu nich student zobowigzany jest wystucha¢ pewnej ilosci cykli
wyktadowych (5 — 10) oraz odby¢ ¢wiczenia indywidualne i grupowe. W ich wyniku
absolwenci uzyskujg dyplomy z réznych specjalnosci teologicznych.

Jednoroczne Centrum Formacji dla Ksiezy grupuje duchowienstwo czynne
w duszpasterstwie oraz kierujgce r6znymi zespotami. Zamierzeniem osrodka jest za-
prawi¢ ksiezy do pasterskiej refleksji, umozliwi¢ im przemyslenie warunkdw swej
pracy, przeanalizowac¢ zebrane doswiadczenia i we wspolnych dociekaniach poszu-
kac¢ lepszych metod apostolskiego oddziatywania. Kurs formacyjny trwa 24 tygo-
dnie, od pazdziernika do czerwca, z tym ze uczestnicy mieszkajg w osrodku tylko od
poniedziatku do pigtku, a na weekendy wracajg do swoich zaje¢. Tok szkoleniowy
polega na osobistych opracowaniach, wyktadach i dyskusjach na tematy spoteczne,
teologiczne, antropologiczne i stosunkéw miedzyludzkich. Pod koniec studium, przy
udziale specjalistéw, opracowuje sie synteze uwzgledniajgc implikacje pastoralne.

Staty Osrodek Formacyjny dla Sidstr ma charakter ciggty. Jego cykle ksztatcenio-
we trwajg dwa lata i obejmujg zagadnienia z teologii zycia zakonnego oraz przeglad
doktrynalny wiary. Aby umozliwi¢ réwnoczesng prace zawodowa, komasuje sie wy-
ktady pod koniec kazdego miesigca - od pigtku do niedzieli i z tych tez wzgledow
programy naukowe obu lat sg wewnetrznie niezalezne, chociaz sie kompletuja.

Wyzsza Szkota Nauk Przyrodniczych odstgpita od systematycznych wyktadow,
a wysitki skierowata na prace badawcze i pomoc studentom przygotowujacym prace
doktorskie na uczelniach panstwowych. Wstep do jej laboratoriéw majg zaréwno
kandydaci do stopni naukowych jak osoby z petnymi kwalifikacjami, przeprowa-
dzajace badania podstawowe z zakresu fizyki, chemii, geologii czy fizjologii roslin.
Zespoty laboratoryjne wspotpracujg z panistwowymi placoéwkami badawczymi
a wybitniejsi cztonkowie prowadzg badania takze w Narodowym Osrodku Poszu-
kiwan Naukowych i nalezg do r6znych akademii nauk.

Wyzsza Szkota Rolnicza w Purpan zostata zatwierdzona dekretem ministra
rolnictwa z dnia 10 czerwca 1964. Prowadzi piecioletnie studia podwdjnego stop-
nia: zasadniczego (2 lata) oraz wyzszego - dalsze 3 lata. Oprécz przedmiotow Scisle
rolniczych w jego program wchodzg takze zagadnienia ekonomiczne, prawnicze
i finansowe. Szkota dysponuje laboratoriami informatyki, ekonomii finanséw, mo-
demizagi rolnictwa, analiz chemicznych oraz poszukiwan syntez. Zaktady zdobyty
sobie naukowsg reputacje i dlatego absolwenci piecioletniego studium otrzymuja
dyplomy inzyniera rolnego - uznane przez Narodowag Komisje Tytutdw Inzynier-
skich (23 IV 1964).

Przygotowanie pedagogiczne nauczycieli sektora katolickiego dokonuje sie
w Instytucie Formacji Pedagogicznej oraz Centrum Formacji Pedagogicznej. Pierw-
szy przysposabia do nauczania réznych przedmiotéw w szkotach katolickich dru-
giego stopnia i jest otwarty dla studentdéw poczatkowych lat Instytutu Katolickiego
oraz jego profesoréw, a takze dla wszystkich zaciekawionych problemami pedago-
gicznymi i posiadajgcych kwalifikacje uprawniajgce do studidéw wyzszych. Adepci
w dwuletnim trybie przechodzg najpierw szkolenia teoretyczne, ujete w cykle
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tematyczne (unites de valeur), a nastepnie odbywaja praktyke w grupach utworzo-
nych wg réznych dyscyplin. Centrum Formagi Pedagogicznej natomiast przygoto-
wuje nauczycieli dla szkét katolickich pierwszego stopnia lub publicznych - po uzys-
kaniu dyplomu w odpowiednich szkotach panstwowych. Kandydaci sg kierowani
na uczelnie przez osrodki diecezjalne i one tez gwarantujg im przyszta prace
w diecezji. Kurs szkoleniowy trwa réwniez dwa lata.

Instytut Studidéw Spotecznych skiada sie z trzech organizmdéw: Centrum Przy-
gotowawczego Studidéw Sanitarnych i Spotecznych, Osrodka Studidéw Psycho-
spotecznych oraz Miedzynarodowego Kolegium Uniwersyteckiego w Pirenejach.
Centrum Przygotowawcze prowadzi najpierw jednoroczne wyktady dla kandydatek
do réznych szkoét panstwowych o profilu spoteczno-medycznym, a wiec przysztych
higienistek, laborantek, przedszkolanek, sekretarek w resorcie zdrowia itp. W cy-
klu dwuletnim natomiast ma na uwadze miodsze pielegniarki, ktére stara sie przy-
gotowac do egzaminu w szkotach infirmerskich. Tres¢ nauczania dostosowana jest
do dyrektyw ministerstwa zdrowia, a wyktady odbywajg sie dwa razy w tygodniu.
Osrodek Studidéw Psycho-Spotecznych powstat w 1952 r. i nie ma trybu Scisle
szkolnego, lecz opiera sie na seriach konferengi, seminariéw i sesji z zakresu psy-
chologii i socjologii oraz ich spotecznych implikagi. Jeszcze bardziej swobodny
i otwarty charakter ma Miedzynarodowe Kolegium Uniwersyteckie, istniejace od
1951 r., a nazywane takze Letnim Uniwersytetem. Skupia ono wykwalifikowanych
pracownikoéw réznych branz jak lekarzy, adwokatéw, wychowawcow, sedzidw itp.
- na dwdéch dekadach wakacyjnych w atrakcyjnej miejscowosci w Pirenejach - Usta-
ritz, zapewniajgcych mity odpoczynek i swobodne studium (decades d'Ustaritz).
Program wypeitniaja prelekcje, wymiana doswiadczen i préby wiasnych rozwigzan
aktualnych zagadnien5.

Oprécz wyzej omowionych trybow nauczania Instytut Katolicki stosuje wiele
innych form kulturalnego oddziatywania: w kazdym roku organizuje najpierw
otwarte sesje z r6znych dziedzin wiedzy, trwajgce od 3 do 6 dni. Biorg w nich czynny
udziat wszystkie wydziaty i glOdwniejsze szkoty zwigzane z instytutem. Fakultet
Teologiczny ma na uwadze na swoich posiedzeniach przede wszystkim duchowiens-
two, natomiast pozostate sesje: humanistyczne, filozoficzne, nauk przyrodniczych
i matematyczne - skierowane sga w pierwszym rzedzie do profesoréw szkot Sre-
dnich. Majg one juz dtuga tradyge i cieszg sie znaczng frekwengagb. Posiedzenia
przyrodnicze gromadzg profesoréw w liczbie 50-70, a jeszcze wiekszym powodze-
niem cieszg sie sesje matematyczne zbierajgce 300-400 uczestnikéw z catej Francji7.
Pod koniec drugiego trymestru uczelnia urzadza takze wieczory czwartkowe, pod
hastem ,,face a la science". Jest to seria otwartych konferencji na r6zne aktualne
tematy. Podobne cykle prelekcji dla publicznosci przedstawia réwniez wydziat
filozoficzny i to parokrotnie w roku. Zagadnienia seksualne dzisiejszego Swiata by-
wajag roztrzasane przez osobng grupe ztozong z profesoréw medycyny, psycholo-
gow i teologow, a jej wystgpienia gromadzg licznie mtodziez i wychowawcow.

Naukowa dziatalnos¢ uczelni rozwija sie w duchu kultury potudnia i dlatego
faworyzuje ona przysztos¢ i jezyki tego regionu8’. Wespo6t z Instytutem Studidw
Srédziemnomorskich, przy uniwersytecie panstwowym, Instytut Katolicki urzadza
tez coroczne kolokwium na temat ,,Religijnej Langwedocji Xl wieku". Ta kultura
potudnia, z programu uczelni, ma by¢ w dalszym ciggu chrzescijanska i dlatego

naukowy trud Instytutu jest w swej osnowie chrzescijanski.
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Przypisy:

!

Znaczna czes¢ informacji o biezacej dziatalnosci Instytutu pochodzi od ks. rektora mgr. Xavier Ducros,
z ktérym autor odbyt duzsza rozmowe z okazji zwiedzania uczelni. Wyczerpujacych wiadomosci udzielit
takze profesor tegoz Instytutu Siomon Legasse. Inne partie opracowano na podstawie ogtoszen réznych
agend uczelnianych, ktére na przetomie czerwca i lipca sg szczegdlnie obfite i powiadamiaja o podje-
tych akcjach. Podejmujac temat, autor kierowat sie mysla, ze i polskie Wydziaty Teologiczne pracujg
w podobnych warunkach i szukajg sposobu uaktywnienia swej dziatalnosci, wobec czego mogg sie
wzorowac na francuskich pomystach.

Institut Catholique de Toulouse - 31, rue de la Fonderie, 31068 Toulousc. Cex.
Aktualny rektor: ks. Andr¢ Dupleix.

Instytut Tuluski pracuje w Srodowisku nasyconym szkotami wyzszymi. Uniwersytet paristwowy reakty-
wowano w tym miescie 20 lat po otwarciu Instytutu Katolickiego (1896).

Np. w 1974, na kolejnych dekadach, rozwazano dwa tematy: 1) ,Kryzysy egzystencji" oraz 2) ,Sprawo-
wanie wiadzy".

Sesja filozoficzna odbyta sie okoto 30 razy, a w jednym wypadku miata temat: ,Rola filozofii
w kulturze dzisiejszej".

Tematem jednej z sesji byla pedagogika matematyki, szczeg6lnie sposéb stawiania problemow mate-
matycznych.

Kolegium Akwitarniskie np. naucza jezyka langue d'oc i nagradza prace napisane w tym jezyku na temat
kultury czy literatury akwitariskiej - Prix Joseph Salvat.



Mauro Viani

Eucaristia e Penitenza nella normativa canonica,
Siena 1994,142 p.

W czasie XXIlI Kongresu Eucharystycznego we Wioszech, ktory miat miejsce
w Sienie w dniach 28 maja do czerwca 1994 r., ukazata sie ksigzka ,,Eucharystia
e Penitenza nella normativa canonica™ (Eucharystia i Sakrament Pokuty w prawo-
dawstwie). Autor pozycji, ks. Mauro Viani, jest proboszczem parafii w Saltochio,
profesorem teologii moralnej w Miedzydiecezjalnym Studium Teologicznym w Ca-
maiore, sedzig Sadu Koscielnego Regionu Etrusco oraz wspotpracownikiem perio-
dyku ,,Il Tesoro Eucaristico”. W tym wiasnie wydawnictwie, w ramach serii ,,Du-
chowos$¢ eucharystyczna”, przygotowano komentarz do kanonéw Kodeksu Prawa
Kanonicznego odnoszacych sie do sakramentéw Eucharystii i Pokuty. Autor wy-
chodzit z przekonania, ze bedzie on ,,bardzo uzyteczny nie tylko dla kaptanéw
i tych, ktérzy do kaptanstwa sie przygotowuja, ale réwniez dla wiernych Swiec-
kich, ktérzy w tych dwéch sakramentach... spotykajg tajemnice i bodziec dla auten-
tycznego Swiadectwa chrzescijanskiego posréd braci..." (Przedmowa, s. 7).

Opracowanie wyraznie dzieli sie na dwie czesci: ,,Najswietsza Eucharystia"
(s. 13-86) i ,,Sakrament Pokuty" (s. 87-139), poprzedzone przedmowa (s. 7), Wy-
kazem skrotoéw (s. 8), wstepem Autora (s. 9-11) oraz dopetnione wybrang biblio-
grafig (s. 140).

Po przedstawieniu podstaw teologicznych Eucharystii wyrazonych takze w KPK
(kan. 896, 897), ks. Viani przybliza uregulowania dotyczgce celebracji (kan. 899-
933), przechowywania i czci Najswietszego Sakramentu (kan. 934-944) oraz ofiar
z racji przyjetych intengi (kan. 945-958).

Pomijajac szczeg6towe analizy historyczne obowigzujacych rozwigzan autor daje
kompendium wiedzy uzytecznej dla kazdego chrzescijanina. Obficie bowiem ko-
rzysta ze wspotczesnych zrédet doktrynalnych: nauki Soboru Watykanskiego 11,
papiezy (szczegdblnie Pawta VI) oraz dokumentéw Kongregagi. Na szczegdlng uwage
zastuguja liczne i trafne odniesienia do Katechizmu Kosciota Katolickiego, ogtoszo-
nego przez Jana Pawia Il w 1992 roku. Dzieki temu opracowanie zyskuje wiasng
warto$¢ w poréwnaniu z komentarzami, ktore ukazywaty sie szczegolnie licznie
w pierwszych pieciu latach po promulgowaniu Kodeksu w 1983 r.

Stwierdzenie to odnosi sie réwniez do drugiej czesci ksiazki, zatytutowanej ,,Sa-
krament Pokuty" (KPK. kan. 859-997), w ktérej kolejno prezentowane sg rozwazania
o charakterze teologicznym (boskie pochodzenie sakramentu, instytugonalizaga
pokuty, jej sadowy wymiar; s. 89-99), kwestie zwigzane ze sprawowaniem sakra-
mentu (ryty, miejsce; s. 101-110), szafarzem (s. 111-130), penitentem (s. 131-136),
a wreszcie odpustami (s. 137-140).



MAURO VIANI

Najwiecej miejsca w tej czesci poswiecono spowiednikom, a to z uwagi na ich
szczegolng odpowiedzialnosé, bedacym sedziami i lekarzami dusz (s. 121-125),
na ktorych spoczywa obowigzek dochowania tajemnicy sakramentalnej (s. 125-128)
oraz ktérzy winni by¢ zawsze w petnej dyspozycyjnosci postugiwania (s. 128-130).

Modbwigc o walorach opracowania trudno przemilczec jego braki, zwitaszcza
z uwagi na krag wskazanych uprzednio odbiorcéow.

W komentarzu do kan. 910 par. 2 pominiete zostato pismo Kongregacji Nauki
Wiary do biskupow katolickich, méwiace o niektérych problemach dotyczacych
szafarza Eucharystii z dnia 6 sierpnia 1983 r. (AAS 75)1983(101-109). Nie znajdzie-
my takze odpowiedzi Papieskiej Komisji Interpretacyjnej z dnia 1 czerwca 1988 r.,
ktéra na postawione jej pytanie, czy nadzwyczajny szafarz komunii $w., wyznaczo-
ny wedtug kan. 910, moze wypeinia¢ swe zadanie, kiedy w kosciele obecni sg ka-
ptani, ktérzy nie uczestniczg w sprawowaniu Eucharystii i nie sg przeszkodzeni
w udzielaniu komunii $w., odpowiedziata przeczaco.

Komentujac kan. 924, dotyczacy materii Eucharystii, ks. Viani zatrzymuje sie
przy kwestii uzywanego chleba, nie daje natomiast zadnych wyjasnien do par. 3,
0 stosowanym winie. Dlatego tez z ksigzki tej nie dowiemy sie m.in. o stanowisku
Kongregagi Nauki Wiary z dnia 29 wrzesnia 1981 r., w ktérym dopuszcza uzywa-
nie tzw. wina bezalkoholowego.

Przy zagadnieniu tajemnicy spowiedzi - obowiagzku jej zachowania, jej ochrony,
zakazie korzystania z wiedzy uzyskanej w czasie spowiedzi - autor wskazuje na
dekret Kongregacji Nauki Wiary z 1988 r. (AAS 80)1998(1367) na temat uszanowa-
nia $wietosci sakramentu pokuty, cytuje nawet wioski kodeks postepowania karnego,
ktory w art. 351 n. 1 zwalnia kaptandéw katolickich od zeznarn w materii poznanej
w zwigzku z wykonywaniem przez nich funkcji kaptanskich, co potwierdzone zo-
stato w nowym konkordacie miedzy Stolicg Apostolska i Republika Wioska z dnia
18 lutego 1984 r. (art. 4 nr 4).

Ks. Viani pomija jednak wspoétczesnie dyskutowang kwestie waznosci i godzi-
wosci sprawowania sakramentu pokuty przez telefon. Owszem, nie ma oficjalnego
stanowiska Stolicy Apostolskiej w tej sprawie, ale istnieje nota Kongregacji Nauki
Wiary z 15 listopada 1989 r. W odpowiedzi na zapytanie biskupa Monachium, po-
proszeni przez Kongregacje moralisci wyrazili poglad, ze spowiedz przez telefon
potaczona z rozgrzeszeniem moze by¢ waznym sakramentem; nie jest jednak
dozwolona poza przypadkami ekstremalnej koniecznosci, udzielanie bowiem sa-
kramentu poza stowami zawiera okreslone obrzedowe elementy uzdalniajgce wier-
nych do przyjecia jego owocéw. Sobor Watykanski Il uczy, ze udzielanie sakramen-
tow powinno sie odbywac przy aktywnym udziale wspdlnoty i wyrazit zyczenie,
aby obrzedy sakramentu pokuty uwzgledniaty réwniez ten wymiar. Rozpowszech-
nienie sie praktyki spowiedzi przez telefon osiggnetoby skutek przeciwny - ,,pry-
watyzacje" pojednania. Kongregacja przypomina, ze w przypadkach koniecznosci
wystarczy wzbudzenie zalu doskonatego z postanowieniem przyjecia sakramentu,
gdy tylko bedzie taka mozliwos¢.

Mimo podniesionych brakéw publikaga moze spetni¢ swaoj cel wskazany na po-
czatku przez Wydawce. Podkresli¢ tez trzeba estetyczne opracowanie graficzne
i sam druk wykonany w Edizioni Cantagalli. Na czwartej stronie okfadki umiesz-
czono zdjecie ,,Skarbu Eucharystycznego", strzezonego od r. 1730 w Bazylice
sw. Franciszka w Sienie, w ktérej tez odbywat sie wspominany Kongres Eucharys-
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tyczny. Na pierwszej natomiast stronie znajduje sie malowidto Pietro Orioli
(z ok. 1400 r.) z Baptysterium $w. Jana w Sienie, zatytutowane: ,,Chrystus umywa
stopy swoim Apostotom". Byt to wybor bardzo trafny - wszak w postugiwaniu
kaptanskim, szczeg6lnie w sprawowaniu Eucharystii oraz Pokuty, przejawia sie
jego stuzebny charakter.

0. Wiestaw Bar OFMConv



Tullio Faustino Ossanna

La fratemita, appello e dono di Frate Francesco,
Assisi 1991, 69 s., nlb. 1.

Sobdér Watykanski Il zwracajac uwage na potrzebe przystosowanej odnowy zycia
zakonnego okreslit jej zakres: odnowa ta ,,obejmuje zaréwno ustawiczne powracanie
do zrodet wszelkiego zycia chrzescijanskiego i do pierwotnego ducha ozywiajgcego
instytuty, jak tez ich dostosowanie do zmieniajacych sie warunkéw epoki''l. Realiza-
cji powyzszego wezwania stuzy¢ miata m. in. reforma prawa wlasnego zakonow,
ktorej konkretne wytyczne sformutowane zostaty w motu proprio ,,Ecclesiae Sanc-
tae'2 oraz na Synodzie Biskupow w 1967 r.3 Zasada naczelng byto wierne rozeznawanie
i zachowywanie ducha i wiasciwych zamiaréw zatozyciela oraz zdrowych tradyqi
instytutud, co w konsekwencji prowadzito do uznania studiowania zrodet dotycza-
cych osoby zatozyciela za rzecz nieodzowna.

Nie mozna zatem zgtebi¢ duchowosci franciszkanskiej nie siegajac do sw. Fran-
ciszka z Asyzu, nie zajmujac sie jego osobowoscig, uksztattowang przez odczytanie
i ukochanie Ewangelii oraz nasladowanie Chrystusa, zwtaszcza w Jego tajemnicy
ogotocenia (Wcielenia i Ukrzyzowania).

W poréwnaniu z poprzednimi pokoleniami jesteSmy w tej dobrej sytuacji, ze po
roku 1980 ukazaty sie wydania tekstow zrédtowych, takich jak: ,,Pisma $w. Francisz-
ka"s, ,,Pisma $w. Franciszka i sw. Klary"6, ,,Wczesne zrddta franciszkanskie'7? oraz
.Mistycy franciszkanscy"8. Zrodta te sg roznorakie tak w formie, jak i tresci, dlatego
trzeba do wszystkich siegac¢, aby wiasciwie pozna¢ duchowosé sw. Franciszka, a tak-
ze lepiej rozumie¢ mniej jasne punkty poszczegdlnych archiwaliéw (zabytkdw)9.

Jednym ze sposobdw odczytywania charyzmatu franciszkanskiego stata sig ana-
liza stownictwa ,,Zrédet franciszkarniskich". G. Maileux i J. F. Godet wyliczyli, ze
skladajg sie one z 259.941 stoéwll. Do stéw najczesciej uzywanych nalezy okreslenie
brata: jedno na kazde 85 innych; przy czym w ,,Zyciorysie drugim'" br. Tomasza
z Celano wystepuje ono $rednio raz na 81 stéw, w ,,Pismach" Swietego raz na kazde
73 stowa, a w ,,Legendzie z Perugii" raz na 43 stowall O. G. Odoardi analizujac
.Pisma sw. Franciszka" az 306 razy doliczyt sie w nich obecnosci stowa bratl?.

Powyzsze analizy oraz poczynione obserwacje i osobiste przezycia zwigzane
z pobytem przy grobie Sw. Franciszka w Asyzu w r. 1990 sktonity o. Tullio F. Osanne do
refleksji nad braterstwem brata Franciszka (s. 6), ktére zaowocowaty wydaniem ksigzki:
»La fratemita, appello i dono di Frate Francesco™ (Braterstwo, wezwanie i dar Brata Fran-
ciszka) inaugurujgcej nowa serie wydawniczg ,,Collana di Spiritualita Francescana'.

Dzietko to sklada sie z dziesieciu krétkich rozdziatéw: ,Ja, brat Franciszek™ (s. 7),
,.Moi Bracia" (s. 13), ,,Jestesmy wszyscy braémi" (s. 19), ,,Oblicza braci* (s. 25), ,,Reguta
braterstwa" (s. 31), ,,Pies$n braterstwa" (s. 39), ,,Wiele siostr" (s. 45), ,,Szata braterstwa"
(s. 51), dramat braterstwa: ,,Siostra Smieré" (s. 59), ,,Obowigzek braterstwa" (s 65). Ich
podsumowaniem jest modlitwa dziekczynna (,,Grazie, frate Francesco!", s. 69).
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Juz we wstepie autor podkresla, ze troska sw. Biedaczyny byta nie tyle kwestia
uzywania nazwy, co rzeczywista braterskos¢ jego trzédki i ze chciat, aby zaréwno
ona, jak i caty Kosciot przedstawiaty sie swiatu jako ,.fraternita” (s. 6). Tak wiec
Swiety realizowat to, do czego dzi$ wzywa nas Sobd6r w cytowanym juz tekscie
,,Dekretu o przystosowanej odnowie zycia zakonnego'13. Znajduje to swéj wyraz
nawet w krotkiej bibliografii, ztozonej z 13 pozycji (s. 70).

Za bardzo cenng nalezy uzna¢ uwage o. Ossanny, ze zubozytby posta¢ sw. Fran-
ciszka ten, kto bratby go tylko jako ojca zakonu, czy Swietego (s. 11).

Owszem, w niespetna 2 lata po Smierci Zakonodawecy, bo 16 lipca 1228 r., papiez
Grzegorz IX ukazat go Swiatu jako Swietego.

Tym samym Kosciét wyrazit uznanie dla jego sposobu realizowania Ewangelii
dajac nam uniwersalny model Swigtosci i nowego oredownika u Boga. Biografowie
Swietego zwracajg uwage na waznosc¢ tego tytutu i ukazujg jego prawomocnosc,
wskazujac na cuda Boga czynione w cztowieku - Franciszku.

Owszem, uczniowie Franciszka i jego zwolennicy mieli rage, aby nazywac go
,»ojcem, ojcem Swietym". Widzieli w nim bowiem prawnego fundatora ich powota-
nia i stawiac jego ojcostwo, czuli sie prawdziwymi jego synami i uzasadniali swoja
wiernosc¢ jego duchowi (s. 7).

Lecz sam Franciszek nigdy nie méwit o sobie, ze jest ojcem lub Swietym. Czut sie
grzesznikiem i uwazat sie za takiego podkreslajac jedynie Boze ojcostwo. W tym
charakterze w ,,Testamencie" z 1226 r. opowiada historie swego nawrdcenia i etapy
pozniejszego zycia, a w ,,Pismach" przynajmniej 16 razy przedstawia sie jako frate

Francesco - brat Franciszek.

Co wedtug Franciszka znaczyto by¢ bratem?

Odpowiedz znajdujemy w jego pismach, gdzie widzimy go jako brata, ktory
pozdrawia, tj. wita, kocha, modli sie, btogostawi, gotowy stuzyc¢. Jest bratem
w zjednoczeniu z Bogiem: ,,Ja, maluczki brat Franciszek, pragne nasladowac zycie
i ub6stwo najwyzszego Pana naszego Jezusa Chrystusa i Jego Najswietszej Matki
i wytrwac w nim az do konca"l4.1 do takiej wytrwatosci wzywa braci: ,,Brat Franci-
szek, cztowiek nieuzyteczny i niegodne stworzenie Pana Boga, mdéwie bratu
Eliaszowi i wam bracia prowincjatowie i btagam wszystkich - zachowajcie
wiare" (s. 8n)l5.

Jego braterstwo jest czynne, pracowite, wymagajace, pokorne i silne bliskosciag
braci; to braterstwo, ktére usuwa niepewnosc: ,,Bracie Leonie, twoéj brat Franciszek
sle pozdrowienia i zyczy pokojul6

Sw. Franciszek - brat wyjasnia, rozjasnia i aprobuje inigatywy: ,,Bratu Antonie-
mu, mojemu biskupowi, ja brat Franciszek $le pozdrowienie. Jestem wdzieczny, ze
nauczasz braci" (s. 9)11.

Szeroko otwiera swoje serce i daje Swiadectwo swej braterskosci takze na ze-
wnatrz, poza wspolnotg zakonng. Pisze np. do wszystkich chrzescijan - zyjacych
w zakonie, duchownych i swieckich, mezczyzn i kobiet, do wszystkich mieszkaja-
cych na catym Swiecie: ,,Brat Franciszek, stuga ich i poddany, sktada wyrazy czci
i uszanowania oraz zyczy prawdziwego pokoju z nieba i szczerej mitosci
w Panu. Bedac stuga wszystkich, mam obowigzek stuzy¢ wszystkim i udziela¢ won-

nych stéw mojego Pana'1s.
Z powaga ptynaca z przezywania braterstwa pisze nawet do rzadzacych pan-

stwamil9.
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Sw. Franciszek jako brat zna, kocha, stucha, wyrecza, ale i poprawia braci.
Gloszgc braterstwo, stale je odkrywa, rozpoznaje i urzeczywistnia w sobie. Nie
jest to braterstwo krwi, z ktérego zrezygnowat opuszczajgc rodzinny dom, ale
braterstwo ewangeliczne wywodzgce sie z wiary w Boga, przez ktérego ,,wy wszys-
cy braémi jestescie"?20.

Trzeba mie¢ na uwadze sam moment historyczny, otoczenie kulturowe i religij-
ne, w jakim to czyni. Ot6z braterstwo pierwotnego Kosciota zostatlo zaniechane
i zastgpione przez wiadze; tytut brata pojawiat sie jedynie w liturgii, ale jako stowo
z przesztosci, pozbawione mocy. W istniejagcych klasztorach bracia byli stugami
zakonnikéw-kaptanéw, byli osobami ,,gorszej jakosci'. Dla Franciszka tymczasem
stowo brat staje sie bardzo wazne; on zyje nim, on sam staje sie bratem.

Ukazane przez Franciszka braterstwo jest nowym sposobem patrzenia na drugie-
go cztowieka: usuwa przeciwienstwa, strach, lek, cztowiek przestaje by¢ wilkiem.
Franciszek przekracza widzenie rownosci w kategoriach prawa: jako jego przestrze-
ganie czy obowiazek do spetnienia. Franciszkowe braterstwo przezwycieza tez nie-
bezpieczenstwo cywilizacji, ktéra taczy ludzi miedzy sobg przede wszystkim dla po-
zytku albo wymiany ustug, a wiec opiera sie na kruchej harmonii uzytecznosci (s. 14).

Jakze aktualne jest wiec i dzisiaj ewangeliczne braterstwo realizowane przez sw.
Franciszka; miniony czas skazit nas doktryna spoteczenstwa zamknietego, a w nowy
wchodzimy owladnieci zadzg korzysci-interesu.

Z uznaniem przyjac nalezy rozwazania 0. Ossanny. Moga one stanowi¢ znakomitg
baze, takze zrodtowsg, dla dalszych refleksji i medytacji o braterstwie podejmowa-
nych zaréwno przez cztonkdéw wszystkich rodzin franciszkanskich, jak i wszyst-
kich ludzi, ,,ktérzy mieszkajg na catym Swiecie"2L

0. Wiestaw Bar OFMConv

Przypisy:

1 Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego ,Perfectae caritatis" (DZ) 2, w: Sobér Watykanski //,
Konstytucje, dekrety, deklaracje, wyd. 3, s. 265.

2 AAS 58(1966) 757-787.

3 Principia quae Codicis luris Canonici Recognoscendo, Roma, 1 (1969) 78-85.
4 DZ2b; zob. KPK kan. 578.

5 Poznan 1982.

6 Warszawa 1992.

7 Red. S. Kafel, 1.1-2, Warszawa 1981.

8  Antologia mistykéw franciszkanskich, red. S. Kafel, Warszawa, t. 1-6.

9 Zob. Cz. Goniecki, Zrodia do poznania duchowosci $w. Franciszka z Asyzu, w: Studia franciszkanskie 4
(1991)29-43.

10 Wyd.: Fonti francescane, Padova 1887.
11 G. Maileux, J. F, Godet, Corpus des sources franciscaines, vol. 5, Louvain 1974-1976.

12 G. Odoardi, Fratemita e servizio. Strutture dalia fraternitd francescana, w: Lettura delle fonti francesca-
ne, Roma 1983, s. 173-189.
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Franciszek z Asyzu, Ostatnia wola napisana dla $w. Klary, n. 1, w: Pisma $w. Franciszka i Sw. Klary,
Warszawa 1991, s. 76.

Zob. Franciszek z A., L@, w: jw., s.97nn.

Tenze, List do brata Leona, n. 1, w: jw., s. 111.
Zob. Tenze, List do $w. Antoniego, w: jw., s. 113.
Tenze, List do wiernych, n. 1-2, w: jw., s. 86.

Zob. Tenze, List do rzadcoéw narodéw, w: jw., s. 93.

Mt 23,8; Zob. A. j. Matani¢, Duchowos$¢ chrystocentryczna braterstwa franciszkanskiego, w: Studia
franciszkanskie 1 (1984) 1 25-134.

Franciszek z Asyzu, List do wiernych, n. 1, w: jw., s. 86.



Josef Pieper

Philosophie, Kontemplation, Weisheit, Johannes
Verlag Einsiedeln, Freiburg 1991, 96 s.

Wymieniona pozyga obejmuje pie¢ krétkich rozpraw publikowanych w réznych
odstepach czasu miedzy rokiem 1955 a 1990, ktére tgczy jedna wspolna mysl: filo-
zofia, jej dziedzictwo, terazniejszo$¢ oraz perspektywy na przysztosé. Od ogodlnej
tematyki odbiega jedynie pierwsza, najkrotsza rozprawa - ,,Irdische Kontempla-
tion" (Kontemplacja ziemska, (s. 8-18), w ktdrej autor stara sie przekonac¢ czytelnika,
iz kontemplacji nie nalezy koniecznie tgczy€ z zyciem klasztornym. Przeciwnie, moze
sie ona aktualizowa¢ i aktualizuje sie rownie dobrze w codziennym zyciu kazdego
z nas, wrazliwego na piekno otaczajgcego go $Swiata. C6z oznacza wiec dla J. Piepera
kontemplacja? ,,Jezeli nasza pozytywna sita, tzn. nasza mitos¢ - pisze autor - ukie-
runkowana jest na rzeczywistos¢ nieskonczona, boska, ktdéra przenika od podstaw
wszystko, cata rzeczywistos€. Jezeli rzeczywistos¢ umitowana pojawia sie na hory-
zoncie duszy w sposo6b catkowicie bezposredni. Jezeli zostaje dostrzezona przez
cztowieka w sposéb w petni wolny i trwa nie dtuzej, anizeli btysk swiatta, wowczas
i tylko woéwczas mozemy mowic o kontemplacji w jej wiasciwym sensie” (s. 11-12).
Element czasowy - bardzo kroétki - jest mocno podkreslany przez niemieckiego
filozofa. Sytuaga przeciwna, tzn. dtugi okres trwania w kontemplacji, jest wytgcz-
nie udziatem ludzi Swietych i to w zyciu przysztym.

Zrédiem tak rozumianej kontemplacji moze by¢ wiec cate stworzenie, wszystko
bowiem z czym spotykamy sie w kosmosie, niesie w sobie znaki boskiego pocho-
dzenia stajgc sie w ten spos6b pomostem do kontemplacji Stwoércy. Przed kazdym
wiec z nas rysuje sie mozliwos¢ kontemplacji. Tematyka powyzszego szkKicu, pisa-
nego w r. 1965, nie gubi swojej swiezosci, lecz nabiera coraz wiekszego znaczenia
w dobie obecnego kryzysu ekologicznego.

W drugim szkicu (s. 19-50) z maja 1955 r. autor, zastanawiajgc sie nad pojeciem
filozofii u Platona, stwierdza, ze dla Sokratesa-Platona filozofowa¢ nie oznacza nic
innego jak by¢ zatroskanym o prawde, bowiem ona jedynie - prawda potrafi
w pelni zaspokoi¢ nasze potrzeby. Stad wiec terminy ,.filozofia" i ,.filo — zof"" mowia
nam, ze ,,ani Homer ani Solon nie sg w posiadaniu prawdy, lecz ze jest ona wlasnoscia
samego Boga i ze w ten spos6b, nawet najmadrzejsi sposrod ludzi, moga co najwy-
zej zosta¢ nazwani «filozofami», czyli osobami, ktdére z utesknieniem poszukujg
prawdy, tzn. tej prawdy, ktorg cieszy sie BOg" (s. 22). Z powyzszym zwigzany jest
podstawowy element filozofii Platona - og6lnos$¢: poniewaz zajmuje sie ona rze-
czywistoscia jako taka (Wirklichkeit im Ganzen) filozofia jest wiec ,,madroscig ogol-
ng" (Weisheit insgesamt, s. 25). Platona interesuje wytacznie catos¢ Swiata
i catos¢ madrosci, co wiasnie stanowi pierwszy element jego filozofii.

Drugi szkic odnosi sie do bytu: filozofowa¢ oznacza tyle, co snu¢ rozwazania
nad ,,istotg bytu" (s. 31). Wielki filozof-tomista odczuwa silng potrzebe odczytania
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na nowo gtébwnych zasad starozytnego Filozofa, ktére nie znajdujg naleznego im
miejsca we wspotczesnej mysli filozoficznej, w wielu bowiem miejscach zostaty
podwazone lub wrecz obalone. Np. J. P. Sartre wychodzi z zatozenia, ze nie ma
sensu zastanawiac sie nad naturag i istotg cztowieka, skoro brak Boga, ktéry by to
sankcjonowat.

Przedtuzenie powyzszej tematyki stanowi nastepny szkic zamieszczony w oma-
wianym zbiorku ,,O mozliwej przysztosci filozofii". Pisany w kwietniu 1968 r. jest
on referatem wygtoszonym na Kongresie filozoficznym w New Orleans, podczas
ktérego J. Pieper otrzymat ,,Aquinas Medal".

Woprawdzie w tytule artykutu pojawia sie tylko filozofia i chodzi wytacznie o jej
przysztos¢, to w rzeczywistosci nasz filozof porusza zagadnienie przysztosci, za-
roéwno filozofii jak teologii. Filozof bowiem, zauwaza J. Pieper, stawia pytania od-
noszace sie do ostatecznego sensu calej rzeczywistosci, pytania, na ktoére udziela
catg game odpowiedzi, lecz odpowiedzi wylgcznie prowizorycznych, poniewaz
niemozliwe jest podanie odpowiedzi jedynej i catkowitej (s. 54). Podobnie jak filo-
zof, teolog réwniez stara sie dostarczy¢ pozytywnej odpowiedzi na pytania doty-
czace cztowieka i Swiata. Filozofia i teologia nie stanowiag wiec dwoch rzeczywistosci
catkowicie réznych, lecz cos$ jednego przy zachwaniu jednak witasciwego sobie pola

poszukiwan. Trzeba wiec i nalezy odréznic je od siebie, ale nie rozdziela¢. Kiedy
wiec pytamy: czy filozofia ma przysztos¢, tym samym stawiamy i drugie pytanie:
czy teologia ma przysztos¢? Odpowiedz autora jest ostroznie pozytywna. Pisze
w ten sposob: ,,Innymi stowy, moze sie okazaé¢, ze przy koncu historii korzenie
wszystkich rzeczy i ostateczny sens istnienia - a to nazywa sie specyficznym
przedmiotem filozofowania - moze zosta¢ zauwazony i potraktowany na powaz-
nie tylko przez tych, ktérzy wierza" (s. 69).

W dwdch ostatnich, kohczacych szkicach ,,Die Lernenden' (Uczacy sie, s. 71-85)
i ,,Philosophie und Weisheit" (Filozofia i madros¢, s. 87-91) J. Pieper porusza naste-
pujace tematy: 1. Koniecznos$¢ mitosci w nauce, zgodnie ze stowami Goethego: ,,0gol-
nie mowigc, uczy sie wylacznie od tego, ktérego sie kocha" (s. 79), postawa prze-
ciwna wptywa negatywnie lub wrecz uniemozliwia proces poznawania;
2. Naturalny zwiagzek filozofii z madroscia, ktory jest zauwazalny w samym termi-
nie ,.filo - sofia" - poszukiwanie madrosci. Ta ostatnia nie jest madroscia jakagkol-
wiek, lecz Bozg madroscia, gdyz tylko Bdog jest madroscig w catej petni. Wprowa-
dza nas to w obszar kontemplagi, ktéra oznacza petne mitosci rozwazanie, kon-
templacje Umitowanego (s. 89).

Utozsamienie madrosci z Bogiem i tesknota za Nim czyni z nas ludzi ,,w mar-
szu", ktdérzy nie spoczng, dopdki nie zostang napeinieni swiattem, ktdre jednocze-
Snie oslepia i napetnia nieskoriczong rozkoszg (s. 91).

Prezentowana pozycja wielkiego filozofa, ktéry na nowo podejmuje prébe od-
czytania $w. Tomasza i uczynienia go aktualnym, uczula nas na wazne tematy, ktére
groza wymknieciem sie w biezacych trudnosciach naszego zycia. Ich brak prowa-
dzitby bez watpienia do wielkiego zubozenia, zaréwno intelektualnego jak ducho-
wego. Kroétkie i pisane jasnym jezykiem szkice moga ponadto rozbudzié
u wielu zainteresowanie gtebszg lekturg filozoficznag, czy teologiczng, bo - jak mowi

sam autor - te dwie sa sobg scisle zespolone.

0. Zdzistaw Kijas OFMConv
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Tomas Rudolf Krenski

Passio Caritatis. Trinitarische Passiologie im

Werk Hans Urs von Balthasars (Sammlung

Horizonte. Neue Folge 28), Johannes Verlag
Einsiedeln, Freiburg 1990, 406 s.

Podczas gdy tradycyjna teologia zajeta byta nadal rozwazaniem Boga w taje-
mnicy Jego niezmiennosci i niecierpietnictwa, w nastepstwie okrucienstw Il wojny
Swiatowej coraz mocniej zaczela dochodzi¢ do gtosu ,,teologia Bozego cierpienia”.
Prace takich autoréw jak D. Bonhoeffer, K. Kitamori, E. Wiesel, nauka J. Moltaman-
na o Bozym cierpieniu (Theopathia), czy tez tezy E. Jongelsa o wigaczeniu Smierci
w zycie Boga zadomawiajg sie na state w teologii chrzescijanskiej. Posrednio wia-
czy¢ mozemy tutaj rowniez opracowania o ,,teologii rewolucji" (J. Comblin), czy
»teologii wyzwolenia"™ (G. Guttierez, L. Boff i wielu innych). Wszystkie one zmu-
szajg teologéw do nowego, krytycznego spojrzenia na dotychczasowa nauke o na-
turze Boga i 0 Jego a-passyjnosci. Takie wiasnie zadanie postawit sobie Th. Krenski
- kaptan diecezji mogunckiej - w omawianej przez nas pozycji, ktora jest praca
doktorskg pisang na Uniwersytecie we Fryburgu w Niemczech. Autor analizuje
w niej teologiczng twdrczosé H.U. von Balthasara probujac odpowiedzie¢ na pyta-
nie: pod jakimi hermeneutyczno-teologicznymi warunkami bazylejski teolog roz-
waza temat cierpienia Boga. ,,Passio Caritatis" jest pierwszg pozycja ksigzkowa zaj-
mujaca sie zagadnieniem trynitarnej passiologii Balthasara. Opublikowany bowiem
wr. 1981 doktorat M. Johri ,,Descensus Dei" dotyczyt teologii krzyza, nie zas tajem-
nicy Tréjcy Swietej.

Autor nasz odczytuje teksty szwajcarskiego mysliciela w kontekscie prac innych
teologoéw, ktdérzy, podobnie jak on, zajmowali sie takze powyzszym tematem. | tak
znajdujemy tutaj wnikliwag analize teologicznej spuscizny K. Rahnera, J. Moltmanna,
W. Kaspera, H. Muhlena i innych.

W rozdz. | Krenski interesuje sie zagadnieniami natury hermeneutycznej, ktére
- uwaza - stanowig nieodzowne wprowadzenie w logiczng poprawnosc¢ nastepuja-
cych po nim rozdziatéw, a w szczegdlnosci rozdz. 1l. Ten wihasnie jest préba ogblnego
ujecia passiologii Balthasara przy réwnoczesnym wysitku udzielenia wyraznej od-
powiedzi na pytanie: czy i na podstawie czego dozwolone jest nam wskazywac
na zrédia cierpienia w Bogu? Fundament taki znajduje autor w tajemnicy eksta-
tycznej Bozej mitosci: ,,Od wiecznosci — pisze Th. Krenski - Bdg Ojciec wyraza sie
w petni w Synu, jako ekstatycznie Mitujacy" (s. 98). Stad bierze sie réwniez imie
Syna jako ,,imago expressa substantiae eius" (Origenes, De principiis I, 2, 8) lub
»imago expressa Patris" (S. th. 1 g. 39 a 8 ¢).

W rozdz. Ill, w pierwszym rzedzie autor skupia swoje zainteresowania na ana-
lizie pism H.U. von Balthasara w odniesieniu do wewnetrznego zycia Trojcy Sw.
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Ot6z w mysl tradycyjnej nauki Kosciota zarowno Ojciec jak i Synz a takze
i Duch Sw. cieszg sie tozsamoscia Boskiej natury rozniac sie wylgcznie relacjami.
Stad powiedzenie: ,,Quod enim Pater est, non ad se, sed ad Filium est" (DS 528)
lub jak sformutowat to N. Hoffmann piszac, ze byt Ojca nalezy odczytac¢ jako
»esse od Filium" (Stellvertretung, w: MThZ 30 (1979), s. 186). W tym samym du-
chu idea przemyslenia Balthasara. Przeqlstawia on Boga-Ojca jako Mitujacego,
Syna - Umitowanego, natomiast Ducha Sw. jako konieczny owoc ich wzajemnej
mitosci. Kontemplujac tajemnice trzeciej Osoby jako konieczny (wesentlich-no-
twendig), (s. 146) efekt relacji Ojca do Syna Balthasar zdaje sie dystansowac
w pewnym stopniu od nauki sw. Bonawentury i innych scholastykéw. Ci ostatni

uwazali bowiem, ze podczas gdy pochodzenie Syna nastgpuje ,,per modum natu-
rae", to pochodzenie Ducha Sw. ,,per modum liberalitatis sive voluntatis'" (Bona-

wentura, In Sent | d 2a g. 4).
Oddalajac sie od powyzszych teologéw kaptan z Bazylei czut sie blizszy mysli

Ryszarda od $sw. Wiktora, dla ktérego mitos¢ dwdch oséb nie moze pozosta¢ bezo-
wocha. Przeciwnie, petnia mitosci koniecznie objawia sie we wzajemnym otwiera-
niu sie na trzeciego (s. 146): Ojciec udzielajac sie catkowicie Synowi nie zubaza, ani
nie gubi siebie, lecz przeciwnie, wlasnie w dawaniu realizuje sie}w catej petni. To
samo odnosi sie i do pozostatych dwoch Oséb. | tak ,,Syn i Duch Sw. sg réwni Ojcu
co do natury, pod warunkiem, ze podobnie jak On réwniez i Oni sg czystym dawa-
niem (Verschenkung)'- (s. 140). W nawiagzaniu do tego mowi Balthasar o pierwszej
formie kenozy w tajemnicy Tréjcy Sw. immanentnej. Chociaz wiec okreslenia tego
(kenoza) uzywa w znaczeniu analogicznym, jego zdaniem nie moze to przeszko-
dzi¢ w moéwieniu o cierpieniu, chociaz o specyficznym rodzaju cierpienia, bo
o cierpieniu w perspektywie mitosci. Cierpiec i wspoicierpie¢ to bowiem doskonaty
przejaw autentycznej mitosci (,,opus amoris perfectissimi'’). Mowiac to Balthasar
odchodzit od scholastycznej nauki o akcie-moznosci jako zrédiach przemian, gdzie
cierpienie rozumiane byto jako ,,privatio boni". Ontologia Balthasara byta wiec onto-
logig mitosci, gdzie byt rozumiany byt jako mitosc¢.

Tutaj takze Th. Krenski analizuje mysl zmartego teologa w kontekscie filozofii
Hegla oraz teologii Tréjcy Sw. w opracowaniu K. Rahnera i J. Moltmanna, co po-
zwala mu stwierdzié, ze szwajcarski teolog ustosunkowuje sie sceptycznie do rah-
nerowskiej koncepcji osoby jako centrum samoswiadomosci, w czym zdaje sie wi-
dziec¢ niebezpieczenstwo tryteizmu.

W centrum rozdz. IV Krenski umieszcza cierpienie Boga. Ukazuje rGwnocze$nie
rozmiar konfliktu, jaki sie rozegrat pomiedzy wolnoscig Boga i cztowieka; Boze
cierpienie jest wiasnie tego nastepstwem. W tym takze miejscu autor wprowadza
elementy balthasarowskiej teodramatyki i stawia dwa zasadnicze pytania, czy Je-
zus, ktéry przyjat za nas cierpienie, jako pewng forme oddalenia sie Boga, pozwala
Ojcu objawic sie w catej petni i pytanie drugie, w jakim stopniu Ojciec i Duch ucze-
stnicza w cierpieniach Syna? Przed odpowiedzig autor szkicuje w sposoéb jasny
a zarazem i teologicznie gteboki tajemnice Bozego cierpienia i wolnosci. Pisze on,
ze Boze cierpienie jest aktywnie-wolng decyzjg Jego woli (s. 231), a stad ,,Jego cier-
pienie nie jest tylko cierpieniem, lecz super-akqa". Zwigzana jest z tym nastepna
prawda, mdéwigca ze cierpienia Boga nie nalezy rozumiec w sensie greckiego termi-
nu ,,pathos". Przeciwnie, jest ono wolna decyzjg Boga ,,cierpienia z mitosci”, czyli
w mysl orygenesowskiego ,,Passio Caritatis” (Horn in Ez. 6, 6).
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Powodem cierpienia Boga jest stworzenie, zle wykorzystujagce dang mu wolnosc,
co czyni takze i teraz. Ale jak w tym kontekscie odczyta¢ krzyz, jak rozumiat go
Balthasar? Uwaza on, ze krzyz koncentruje w sobie cate misterium cierpienia Boga.
Rani on nie tylko mitos¢ Syna, ale i mitos¢ pozostatych Oséb Boskich (s. 257). Podob-
nie i w przypadku samego Chrystusa, poprzez ,,commurucatio idiomatum™ na krzy-
zu cierpiata nie tylko Jego ludzka natura, lecz cate Wcielone Stowo. Balthasar oddala
sie od K. Rahnera, ktéry ograniczat cierpienie wytacznie do rzeczywistosci stworzo-
nej Chrystusa, a Jego smierci nie odczytywat jako rzeczywistej przyczyny naszego
wybawienia, ale jedynie jako znak naszego odwiecznego pojednania.

Dla szwajcarskiego teologa przeciwnie, na krzyzu cierpiat Logos w catym bogac-
twie swoich dwdch natur. Ponadto, jezeli nie chcemy podda¢ w watpliwos¢ jednosci
trynitamego zycia Boga, nalezy przyjaé¢, ze w cierpieniu Syna uczestniczyt aktywnie
takze Ojciec i Duch. W podobnym tonie snut swoje rozwazania teolog protestancki
E. Jiingel (Gottes Sein ist im Werden. Verantwortliche Rede vomm Sein Gottes bei
Karl Barth. Eine Paraphrase, Tubingen 1965), czy teolog katolicki J. Ratzinger (Schau-
en aufden Durchbohrten. VVersuche zu einer spirituellen Christologie, Einsiedeln 1984).

Jezeli akceptujemy cierpienie Ojca na réwni z Synem, czy nie istnieje ryzyko
odnowienia herezji ,,patripassianismu"? Bronigc sie przed tym J. Moltmann wpro-
wadzit termin ,,patricompassianismus’. Balthasar z kolei, daleki od modalistycz-
nych ciagotek, rozwaza passiologie w relacji do realnej réZni(;y trynitarnych Oso6b.
Skoro jednak cierpienie tak mocno wigze sie z zyciem Tréjcy Sw., czy mozna wWoOw-
czas mowic¢, ze jest ono konieczne do pelnego realizowania sie wewnatrz-trynitar-
nego zycia? Odpowiedz J. Moltmanna brzmi, ze tak (Trinitat und Reich Gottes. Zur
Gotteslehre, Miinchen 1980; ID., Der gekreuzigte Gott. das Kreuz Christi ais Grund
und Kiritik christlicher Theologie, Miinchen 1981). Skoro ,,Bé6g jest Mitoscig" ozna-
cza, ze ,,Baranek, ktéry zostat zabity juz od zatozenia Swiata", jest zanurzony
w trynitamym bycie Boga. Balthasar przeciwnie, stawia te wyrazenia w relagi do
protologicznego wymiaru historycznego dziatania Boga i stad na krzyzu mamy
wieczny aspekt historycznej ofiary. W ten sposéb wieczne Boze cierpienie rozumiec
nalezy nie inaczej ale jako wieczny aspekt tego cierpienia, ktére historycznie obja-
wito sie w krzyzu Jezusa Chrystusa (s. 292).

Rozdz. V rozpatruje omawiany temat w odniesieniu do tajemnicy Tréjcy Sw.
immanentnej i ekonomicznej. Podejscie nie jest nowe, stawiaty go pokolenia wcze-
Sniejsze otrzymujac rézne odpowiedzi; np. Hegel, Moltmann czy Kitamori, w opar-
ciu o model jednoznacznosci miedzy Trojcg immanentng i ekonomiczng, rozumieli
cierpienie Boga jako rodzaj aktu Jego samookres$lania sie. Z kolei inni, jak sw. Grze-
gorz Palamas, K. Rahner, H. VVorgrimler, chcac zachowac réznice pomiedzy Tréjca
Sw. immanentna i ekonomiczng, redukowali cierpienie Boga wytacznie do jego his-
toriozbawczego wymiaru. Rozwigzanie, ktére proponuje Balthasar jest rodzajem
drogi posredniej, nazwanej przez niego ,,Analogia Exinanitionis". Pozwala ona
z jednej strony wykluczy¢ z Boga wszystkie wewnatrzswiatowe doswiadczenia
i doznania, aczkolwiek z drugiej strony nie neguje catkowicie mozliwosci takich
doswiadczen (s. 25). ,,Analogia Exinanitionis" daje mozliwos¢ unikniecia niebez-
pieczenstwa tautologicznej identycznosci pomiedzy Tréjca Sw. immanentna i eko-
nomiczng; moéwi wprawdzie o ,,similitudo”, o podobienstwie, lecz jednoczesnie nie
rezygnuje, ale owszem pogtebia ,,dissimilitudo” (Unahnlichkeit), niepodobienstwo,
tworzac ,,dissimilitudo in similitudo".

232



RECENZJE

Jest niemalg zastugg autora omawianej pozygi nie tylko podjecie samego tema-
tu, lecz i jego wnikliwe opracowanie. Wiadomo bowiem, ze H. Urs von Balthasar
nie nalezy do teologéw tatwych w czytaniu i w rozumieniu. Wrecz przeciwnie, jego
jezyk, peten dygresji i historyczno-teatralnych skojarzen, wymaga od czytelnika
nie tylko odwagi przy samej lekturze, ale i szerokich horyzontéw myslowych przy
interpretacji. To wiasnie wykazuje w swojej pracy Th. Krenski; z jednej strony so-
lidnos¢ w analizie wszystkich pism teologa z Bazylei, z drugiej zas jasnos¢ i przy-
stepnosc¢ przedstawienia tematow, ktdre ze swej natury nie sg tatwe. Kt6z bowiem
z nas jest w stanie przeniknac¢ i odda¢ ograniczonym jezykiem tajemnice Bozego
zycia? Praca Th. Krenskiego jest wiec pasjonujaca lekturg i zastuguje na szersze

zainteresowanie czytelnikow.

0. Zdzistaw Kijas OFMConv






DRUKU - OD PROJEKTU DO DRUKU - OD PROJEKTU DO DRUKU

OD PROJEKTU DO DRUKU -« OD

UStUGl WYDAWNICZE
| POLIGRAFICZNE

projektowanie
| grafika komputerowa
sktad czasopism, ksigzek,
broszur, folderéw, reklam itp.
komputerowa obrébka
| montaz fotografii
wyciagi barwne
przygotowalnia offsetowa
druk

BRATNI ZEW spéika z o0.0.

ul. Zétkiewskiego 14
31- 539 Krakow

tel. (012) 23 01 09, 21 52 04
fax. (012) 21 70 84

TWORZYMY HISTORIE 00 1936 ROKU

oa ni*afOHd ao+ fDIinHd od n

1M3r0dd A0 - NMNYA 04 NIMICOYd A0« NMNYA Od NIMICO f









‘A- PVISN-ATT > T\

SRV S ZY oA = NS v

Afa-Bece> ZKrevv- <.'m/ V-l < ¥ 7

> .= 75 X« 4i-S

— — — >~ 5% £<>?

v?

mA3<a'A»N B ke V\NAs#syen rimmey

a:

'S?< < Vi F IV < -,
‘/'If t< * >Mi ;<kA,, 7" z<4z" F<,
75 v
7-N> DS =

>1Ten?6:1«»? oo BN
" x>
M . 2><e.
i7" XS’\A,-,\.é/_ i’- LN ><-
2 amms A= m- NS

V< *e> o .
PRV [

(> m<
N\
>W|O| ZS
‘m
-z Y ~—’-S?aSt.<r.
NN e>m>>T
<o AX-V e, <o oA ez Meje<> v P R T Bt
= B <y« #
1 = A 7>7,é¥, <7--=7 - Z. ..
V7> 2, == T EY- S * AC- #-» * oy retar>
Seleee »<3 <(-m> Y?, N_X..". L yit-f+ J S Y > o 0 0 mesm> »tvam FPV<-=—m YOSy L~ v 'mj><<r Z- 5> - <-y"l. m o e« |
~ - - > X e B LAA v 1 . .. .
AN/ DK -V =7/ (==, ; : ; a'/' - 'b VV,7,,.—,— -
L} ] ",
$<?/-Fa{'&'/E  CA"
Wiw
'S, 4m* S BN/ 1.
f‘v)%vé
VA.j
N s Frrror o<
B
Z) ¥ o>e U AN, <N Ay p-
=7A U-T ok 2>/ L fCIZ /% o< m\\ XAsit-F fi<s 4
Y 2 ?=>-? . 11
v.\ya''- K., m? CH-y?~ = s? 7 iwXytlste fZ' X, 5%
. ‘m>e' 26 - th-;> ! i a -.>ia h;. “'+A,
-’ -Ti.- V Z Z "St-#
&: 5 ?2?/-T?-X' F </ w/-A T
VAo VAVA B
AV Ve —_
r/e ~ A » o « ;
n< YHIA 7~| :
. H L} *
v e 1 e S ] N/ aj/Sr77".

<V 2z, Aty-ty? i
TS /?-/7 . \Nw>A b0 e S  Mee . cAX |t 4 ,

S’\A’\ S?Poy A Z -

e.>r 5 0 e$& 2 y.f

X< »r’. -> >

— 24 CE W< y- AJ-- T lad, e
-\>-Thni-A >e¢ ->47\> B7\V-,Vv;ir v=

aT..;z? —e—."_. p»

PN e, e T EB ———mme i cex
r<m e"aswer.;Sv + ? o< <>
N <l === H U
0 E«rC.<
> M
m=>\V< > = =
[ ]

<e>.7r»». <

1 2r'>s .



