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LIST OJCA PROWINCIJALA
DO OJCA DRA CECYLIANA NIEZGODY

O. dr Cecylian Niezgoda
Pl. Wszystkich Swietych 5
31-004 Krakow

Drogi i wielce czcigodny Ojcze Cecylianie

Jeszcze nie tak dawno, 12 wrzes$nia biezgcego roku w gronie wspotbraci dziekowa-
le$ Bogu w 55. rocznice ztozenia swojej pierwszej profesji zakonnej za taske powota-
nia do Zakonu $w. Franciszka z Asyzu, natomiast ! stycznia zblizajgcego sie roku,
a wiec juz za kilka miesiecy, bedziemy dziekowa¢ wspodlnie naszemu Ojcu Niebie-
skiemu za taske obchodzenia 75. rocznicy Twoich urodzin, drogi Ojcze Jubilacie.

Bogu niech beda dzieki za wszystkie Jego dary, jakimi zechciat w swej dobroci
Ciebie obdarzy¢: za dobre zdrowie, za ciagle nowa site do twoérczej pracy, za wielkie
serce i gleboka madros¢ - razem z Toba dziekujemy Bogu, dlatego ze przede wszyst-
kim my, cate pokolenia synéw sw. Franciszka z krakowskiej Prowincji, mieliSmy za-
szczyt korzysta¢ z tych wszystkich talentéw. Wspierany Boza taska przez wieksza
czes¢ swych 75 lat stuzytes gorliwie Zakonowi i Prowincji. Jako obecny prowincjat
dziekuje Ci, Ojcze, z catego serca za iscie przyktadne zycie wedtug Reguty i zgodnie
z duchem $w. Biedaczyny z Asyzu.

Przyjmij, prosze, wyrazy szczerej, braterskiej wdziecznosci, ktére sktadam ja, Twoj
duzo miodszy wspoétbrat, w imieniu tak wielu innych, dla ktérych bytes$ nie tylko wy-
kladowca w Seminarium ale i nauczycielem zycia zakonnego.

75 lat zycia to jest bardzo diugi czas, ktéryjest nam dany przez Boga, czas, ktorym
Ty, Ojcze, dysponowate$s w sposoéb naprawde godny podziwu. Pozwdl, ze przedsta-
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w/e niektére tylko stacje Twej dtugiej i bogatej drogi zyciowej, wszystkich opisa¢ nie
jestem po prostu w stanie, chociaz bardzo bym tego chciat.

Twoja ziemska droga bierze poczatek | stycznia 1922 w Polance, bedacej obecnie
dzielnicg Krosna, gdzie przychodzisz na $wiatjako syn Jana i Karoliny Janik. Od 1936
roku jeste$ alumnem Nizszego Seminarium Misyjnego w Niepokalanowie, tu kon-
czysz gimnazjum, odbywasz nowicjat zakonny oraz podejmujesz tajne studia licealne
i filozoficzne. Mature zdajesz w Liceum Siéstr Niepokalanek w Szymanowie w roku
1944. Nastepne cztery lata spedzasz w Krakowie na studiach teologicznych.

Bezposrednio po swieceniach kaptanskich (13.03.1948) stuzysz, Ojcze, prowincji
i wiernym jako duszpasterz i katecheta przez ponad rok wJaworze, bytej naszej parafii
na ziemiach odzyskanych.

P6zZniej przychodzi kontynuacja studidow na wydziale teologii i filozofii na Katolic-
kim Uniwersytecie Lubelskim ukoronowane doktoratem z teologii dogmatycznej
14.04.1953 roku. Na temat pracy doktorskiej wybrates: ,,Obraz Bozy w duszy ludzkiej
wedtug nauki $w. Bonawentury".

Od tej pory - poza krotka, jednoroczng przerwa na wyktady filozofii w Seminarium
Prymasowskim w GniezZnie - przebywasz juz na state w Krakowie. Gtdwnym miej-
scem dziatania staje sie nasze franciszkanskie Wyzsze Seminarium Duchowne. Jako
wychowawca (1954-1959) i wszechstronny profesor prowadzisz z wielkg cierpliwo-
$cig ale i z duzg dozg humoru naszych mtodych kandydatéw do kaptaristwa wprowa-
dzajac ich w tajniki teologii dogmatycznej, filozofii, homiletyki, teodycei, zagadnien
franciszkanskich oraz teologii zycia wewnetrznego. Ponad 40 lat pracy i serca wiozo-
nego w formacje mtodych franciszkanéw, ale rowniez karmelitéw, kapucynéw, serca-
néw, cysterséw oraz bernardyndéw z Kalwarii Zebrzydowskiej, gdzie przyszto Ci do-
jezdzac przez doktadnie 20 lat! Do tego dochodzi jeszcze 7 lat pracy na stanowisku
dyrektora Miedzyseminaryjnego Studium Pastoralnego.

Ale obok tak licznych wyktadéw starczato zawsze jeszcze czasu na inne bardzo
wazne i odpowiedzialne zadania i postuge braciom w prowincji - od roku 1962 jako
prowincjat przez trzy lata, jako asystent prowincjalny, jako prefekt studiow i rektor
naszego Wyzszego Seminarium Duchownego oraz jako gwardian naszego najwaz-
niejszego i najstarszego klasztoru w prowincji, klasztoru Sw. Franciszka w Krakowie.

We wszystkim co czynite$, Ojcze Cecylianie, bylte$ zawsze kaptanem i Twoja go-
towos¢ postugi kaptanskiej zaprowadzita Cie do klasztoru Siostr Klarysek, ktérych ku-
ratorem byte$ przez szereg lat. Ale i Siostry Sercanki w Krakowie znalazty w Tobie
oddanego duszpasterza i przewodnika duchowego. A skoro jesteSmy juz przy Sio-
strach Zakonnych, to wiele z nich korzystato i korzysta nadal bardzo chetnie z Twojej
postugi spowiedzi, gltoszenia rekolekcji i przewodnictwa duchowego.

Bazylika $w. Franciszka w Krakowie kojarzy sie nam wszystkim szczeg6lnie

w Wielkim PoScie z Arcybractwem Meki Panskiej - takze i na tym polu dziatates jako
promotor.

10



O. STANISLAW STROJECKI, MIN. PROV.

Nastepnym rozdziatem Twej niestrudzonej dziatalnosci byto nie tylko stowo méwio-
ne, ale i pisane. W calej Polsce jestes znany jako autor wielu cenionych ksigzek tak dla
teologow, jak i dla wszystkich wiernych. Dzieki Twym publikacjom ksigzkowym
i licznym artykutom moglismy pogtebia¢ nasza duchowo$¢ franciszkanska i wiedze
teologicznag, poznawac lepiej naszych Swietych wspoétbraci, ale rowniez kandydatki
i kandydatéw na ottarze z innych zakondéw i zgromadzen.

Na ktéry fragment Twego zycia i Twej dziatalnosci bym nie spojrzat, drogi Ojcze
Cecylianie, mam nieskonczenie wiele powodow, aby wyrazi¢ Ci mojg ogromng
wdzieczno$¢ w imieniu prowincji i swoim wkasnym.

Bez ociagania, gorliwie i z wewnetrznym entuzjazmem oddawates$ sie i oddajesz
ciagle jeszcze stuzbie prowincji. Nie oszczedzajac siebie pracowates dlan catym ser-
cem i catg duszg. Twa, Ojcze, serdeczna gotowos¢ do przyjmowania wszystkich obo-
wigzkéw byta i jest, zaréwno dla mnie osobiscie, jak i dla moich poprzednikéw, dla
definitorium, profesoréw, klerykow i wszystkich wspotbraci w prowincji, nie tylko
znana i podziwiana, ale stata sie wrecz wzorem dla nas wszystkich.

Ogromnie sie ciesze, ze i teraz, obchodzac swoje 75. urodziny, jeste$ - nawet jako
zastuzony dla Zakonu Jubilat - nadal gotowy pracowac i stuzy¢ wspoétbraciom i wszy-
stkim, ktérzy Twej pomocy szukaja, z tym samym zaangazowaniem, z tg sama gorli-
woscig i z tg sama franciszkanska szczodroscia, jak czynites to Ojcze przez cate swe
dotychczasowe zycie, w ktérym potwierdza sie gteboka w swej wymowie prawda, tak
bardzo bliska franciszkanskiej tradycji, ze zakon nasz wznosi si¢ na dwdéch mocnych
filarach: na Swietosci i na madrosci.

Drogi Ojcze Cecylianie, po stowach uznania i wdziecznosci czas przejs¢ do zy-
czen. Postuze sie tutaj btogostawienstwem swietego naszego Ojca Franciszka: ,,Niech
Pan Cie btogostawi i niech Cie strzeze, niech Ci ukaze oblicze Swoje i obdarzy Cie
pokojem!" Pax et bonum!

O. Stanistaw Strojecki,
minister provincjalis
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Zdzistaw Kijas OFMConv

O. DR CECYLIAN T. NIEZGODA OFMConv

Siedemdziesiat pie€ lat zycia sg czasem sposobnym, by zaprezentowac syntetycz-
nie gronu Czytelnikéw pisma Wyzszego Seminarium Duchownego OO. Franciszka-
now w Krakowie sylwetke o. dra Cecycliana Tadeusza Niezgody.

O. Cecylian Tadeusz Niezgoda urodzit sie 1 stycznia 1922 roku w Polance, dzisiej-
szej dzielnicy Krosna nad Wistokiem, jako syn Jana i Karoliny Janik. W czternastym
roku zycia wstepuje do Matego Seminarium Misyjnego w Niepokalanowie, gdzie ma
okazje blizszego zetkniecia sie z 0. Maksymilianem, éwczesnym gwardianem tamtej-
szego klasztoru. W Niepokalanowie konczy gimnazjum, odbywa zakonny nowicjat
oraz uczestniczy w tajnym nauczaniu licealnym i filozoficznym. Pierwsze Sluby za-
konne skiada, 12 wrzes$nia 1941 roku, niecate dwa miesigce po tragicznej Smierci
0. Maksymiliana Kolbe (14.08.1941), a trzy lata p6zniej, w uroczystos¢ Niepokalane-
go Poczecia Najswietszej Maryi Panny (8 grudnia 1944 r.), $luby wieczyste. W tym
samym 1944 roku zdaje egzamin maturalny w Liceum Niepokalanek w Szymanowie.

Bezposrednio po uzyskaniu $wiadectwa maturalnego wystany zostat do Krako-
wa, do zakonnego domu studiéw. Tutaj tez, po ukonczeniu czteroletniego kursu
teologii, przyjat Swiecenia kaptanskie -13 marca 1948 r. Po rocznej przerwie, w roku
1949 przetozeni zakonni kierujg inteligentnego i bardzo pracowitego zakonnika do
Lublina, na tamtejszy Uniwersytet Katolicki dla pogtebienia studiow teologicznych
i zdobycia odpowiednich kwalifikaqi naukowych. Rozpoczete w roku 1949 studia
teologiczne o. Cecylian wienczy doktoratem z dogmatyki w 1952 r. R6wnoczesnie
na Wydziale Filozoficznym tejze uczelni studiuje katolicka nauke spotecznag, z ktérej
uzyskuje stopiert magistra w roku a kademickim 1957/58.
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Po skohczonych studiach powraca do prowincji i oddaje sie z pelnym zan
waniem pracy pedagogicznej. W jej pierwszym etapie, tzn. w roku a kadem
1953/54, prowadzi wyktady z filozofii w Prymasowskim Wyzszym Semins
Duchownym w Gnieznie, do ktérego uczeszczali takze klerycy franciszkariscy
jednak w 1954 r. wraca do Krakowa, gdzie od przeszto p6t wieku funkqonuj
konne studium teologii. Na poczatek podejmuje sie prowadzi¢ wyktady z homi
ki, a w latach pézniejszych przejmuje wyktady z teologii dogmatycznej. Bardzo s
ko wspotbracia docenili inteligenge i pracowitos¢ o. Cecyliana nadajac mu w i
1959 zaszczytny tytut magistra. Przyznawany przez wspdlnote zakonng jej czton-
kom tytut magistra byt szczegélnym wyrdznieniem i zaszczytem, ktérego wymaga-
nia spetniat doskonale o. Cecylian.

Praca dydaktyczna w zakonnym seminarium nie byta jedyna, jaka prowadzit
Ojciec Doktor. Na rowni z pracg ,,u siebie"”, wyktadat przez kilka lat réwniez u Cy-
stersow w Mogile, u ksiezy Sercan6w w Krakowie-Ptaszowie, a nastepnie w Stadni-
kach u Kapucynéw i Karmelitow w Krakowie. Najdtuzej ‘zatrzymat sie' w semina-
rium oo. Bernardynéw w Kalwarii Zebrzydowskiej, gdzie wyktadat przez kilkadzie-
sigt lat, a z do 1994 roku. W latach 1960-1970 prowadzit zajecia na Miedzywydzia-
towym Studium Pastoralnym w Krakowie, ktorego przez kilka lat (w latach 196-62
i 1965-70) byt takze dyrektorem.

W latach 1962 - 1965 o. Cecylian petnit urzad prowincjata krakowskiej prowincji
franciszkanskiej i nalezat do Konsulty wyzszych przetozonych zakonéw meskich
w Polsce jako kierownik sekqi wychowania i studiowl. Po uptywie trzyletniej ka-
dencji prowingata zostat obrany rektorem krakowskiego domu studiéw (1965 -1968),
a nastepnie gwardianem tegoz klasztoru. Urzad ten sprawowat w latach 1968 -1971,
po czym, od roku 1977, przejat obowiazki prefekta studiéw w swojej zakonnej pro-
wingi. Do wspomnianych wyzej obowiazkéw, petnionych w jego prowincji zakon-
nej, doliczy¢ trzeba bardzo bogatg dziatalnos¢ rekolekcyjng i liczne postugi ducho-
we $wiadczone, az do chwili obecnej, zeriskim zgromadzeniom zakonnym, a w szcze-

golnosci siostrom klaryskom, Zgromadzeniu Stuzebnic Najswietszego Serca Jezuso-
wego, siostrom michaelitkom.

Temat rozprawy doktorskiej - ,,Obraz Bozy w duszy ludzkiej wedtug nauki $w. Bo-
nawentury" - wytyczyt bardzo wyraznie obszar zainteresowan naukowych o. Cecy-
liana: byt nim franciszkanizm. Jego nazwisko znane jest kazdemu, komu bliski jest
ten obszar chrzescijanskiej mysli i duchowosci. W stowie wstepnym do jego pracy-
zbioru ,,Sladami Franciszka" pisatem, ze:
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O. DR CECYLIAN TADEUSZ NIEZGODA OFMConv

O Ojcu Cecylianie Niezgodzie styszat kazdy, kto interesuje sie blizej tematyka franci-
szkanska. Wyktadowca, pisarz, ttumacz, rekolekcjonista itd. ojciec Cecylian zdobyt sobie
pozycje jednego z najlepszych znawcdéwfranciszkanizmu na terenie naszego kraju. Pisat nie
tylko o $w. Franciszku. W kregu jego zainteresowan byli i nadal sg: sw. A ntoni z Padwy,
$w. Klara, Sw. Bonawentura, bt. Jan Duns Szkot, $w. Maksymilian oraz wielu innych $wie-
tych franciszkanskich, dawnych i wspotczesnych, a takze polscy Swieci czy kandydaci na
ofatrze, ktérzy pozostawali w jakims stopniu zwigzani z wielkg rodzingfranciszkanska. Wsp6t-
pracownik ,,Antologii mistykéw franciszkanskich™ ojciec Cecylian Niezgoda uprzystep-
nit polskiemu czytelnikowi, ktdremu moze obcy jest jezyk tacinski, wiele cennych pism mi-
stykéw franciszkanskich, zdolnych rozbudzi€ i dzisiaj w sercach wielu ich nasladowcow pra-
gnienie SwietoscP.

Powyzsze stowa oddajg w catej petni duchows i intelektualna sylwetke o. Cecy-
liana. We wszystkich tych dziedzinach jego pasja dla franciszkanizmu wyraza sie
w niestrudzonej dziatalnosci; poswieca sie jej bez przerwy. Ze swoimi siedemdzie-
siecioma piecioma latami zycia i niegasnaca energig jest przyktadem zycia zakonne-
go i wzorem do nasladowania, zaréwno dla swoich braci zakonnych, jak i dla in-
nych osob, z ktérymi sie spotyka i oddaje swdj czas, swojg inteligencje.

Prace opublikowane przez o. Cecyliana Niezgodes:

1. Sw. Antoni Padewski. Zycie i nauczanie. ATK Warszawa 1984.

2. Wierny ideatom. Zycie, dziatalno$¢ i duchowo$¢ Jozefa Sebastiana Pelczara (1842-1924).
Wyd. O0. Karmelitéw Bosych. Krakow 1988.

3. Matka Klara Ludwika Szczesna. Wspdtzatozycielka Zgromadzenia Stuzebnic Najswiet-
szego Serca Jezusowego (1863-1916). Wyd. Sw. St. Stanistawa BM Arch. Krakow-
skiej. Krakow 1993.

4. Sw. Klara z Asyzu io $wietle Poverella. Wyd. Instytut Teologiczny Ksiezy Misjona-

rzy. Krakow 1993.

Cichy bohater 0. Wenanty Katarzyniec (1889-1921). Wyd. ,,Bratni Zew". Krakow 1995.

Matka Anna Kaworek cicha bohaterka (1872-1936). Wyd. ,,Michalineum". Krakéw 1993.

Sladami Franciszka. Wybrow pism. Wyd. ,,Bratni Zew". Krakow 1995.

Nasladowcy $w. Franciszka. Wyd. ,,Bratni Zew". Krakéw 1995.

Droga Krzyzowa w kaplicy Meki Panskiej w bazylice $w. Franciszka w Krakowie. Wyd.

,,Bratni Zew". Krakéw 1995.

© o~No O
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10. Ubertino z Casale (1259-13297?). W: A ntologia mistykéwfranciszkanskich, t. <
Kuria Prowincjalna Braci Mniejszych Kapucynow. Krakow 1991.
11. Cudotworca z Padwy. Zywoty $w. A ntoniego ,,Assidua”, ,,Benignitas", ,,Ray

na". Red. Z. Kijas OFMConv. Tl. C. Niezgoda OFMConv. Wyd. ,,Bratni
Krakow 1995.

12. Btogostawiona Salomea Piastowna. Wyd. ,,Bratni Zew". Krakow 1996.

13. Mfltkfl Anna Kaworek wsrod swoich siéstr. Wyd. ,,Michalineum™. Struga k/
szawy 1996.

Przypisy

J.R. Bar OFMConv. Niezgoda Cecylian Tadeusz. W: Stownik polskich pisarzy franciszkarnskie
H. E. Wyczawski OFM. Warszawa 1981 s. 344.

O. Cecylian Niezgoda OFMConv. Sladami Franciszka. Wybor pism. Przygotowanie i wstep o. Z.
OFMConv. Krakéw 1995 ss. 9-10.

Wyliczam tutaj wytacznie prace ksigzkowe, pomijajac bardzo rozlegta liste jego a rtykutéw, ree
omowien itd.



KAPEANSKA POSLEUGA
O. CECYLIANA T. NIEZGODY OFMConv
U SIOSTR KLARYSEK W KRAKOWIE

$w. Franciszek z Asyzu po swoim nawrdéceniu i catkowitym poswieceniu sie Bogu
przez obranie zycia wedtug Ewangelii, widzgc wielkie zapotrzebowanie na obrany
przez siebie sposéb zycia ewangelicznego, zatozyt trzy zakony: Zakon Braci Mniej-
szych, Zakon Ubogich Pan, zwany od imienia Wspétzatozycielki, sw. Klary, Zako-
nem Sioéstr Klarysek oraz Trzeci Zakon Franciszkanski, zwany obecnie Franciszkan-
skim Zakonem Swieckich.

Kazdy z tych trzech zakonow byt $w. Franciszkowi drogi i bliski, gdyz w kaz-
dym z nich miat siostry i braci, ktérzy - podobnie jak on sam - zyli pragnieniem
doskonatego nasladowania ubogiego Chrystusa.

Sw. Franciszek pragnat, aby te trzy zakony tworzyly jedna rodzine, wspétpraco-
waty ze sobg i pomagaty sobie wzajemnie w wypetnianiu swoich zadan, wynikaja-
cych z franciszkanskiego powotania wiasciwego dla kazdego z nich.

Wspolnotg najbardziej potrzebujgca pomocy byty Siostry Klaryski, ktére - od-
dzielone przez klauzure od ,,$wiata" oraz oddane modlitwie i kontemplacji — nie
mogty miec szerszego kontaktu z ludZzmi zyjagcymi w ,,Swiecie" i oddawac sie poza
klasztorem pracom, ktére bytyby w stanie zapewnié im $rodki duchowe i material-
ne, potrzebne do zaspokojenia codziennych potrzeb zyciowych.

Zaufanie w Opatrznos$¢ Boza, ktérym zyta sw. Klara ijej siostry we wspélnocie
San Damiano i w innych klasztorach, nie wykluczato mozliwosci niesienia pomocy
duchowej i materialnej przez braci | Zakonu czy braci i siostry 111 Zakonu.

Sam $w. Franciszek widziat potrzebe Swiadczenia r6znorakiej pomocy $w. Kla-
rze ijej siostrom. Wspierat je w miare swoich mozliwosci i byt dla Sw. Klary i siostr
kierownikiem duchowym, nauczycielem i doradcg. Réwnoczes$nie zachecat braci,
aby i oni stuzyli siostrom r6znorakg pomocga, wspomagali je i nie pozostawiali tyl-
ko ich wiasnym mozliwosciom.



SIOSTRY KLARYSKI

Z wielu potrzeb najczesciej chodzito o postuge duchowa, a wiec odprawianie
$w. i nabozenstw, spowiadanie, kierownictwo duchowe i postuge stowa Bozeg
zania, konferencje, nauki), poradnictwo liturgiczne czy prawne w trudniejszych
wach.

Ze zjawiskiem wspOtpracy i wzajemnego wspomagania sie klarysek i franci,
néw spotykamy sie rowniez na ziemiach polskich. Na pierwsze miejsce wysuv
postuga spowiednikdéw. Niektorzy z nich przez diugie lata byli kierownika™
chowymi siostr (np. Br. Wojciech - spowiednik Bt. Salomei, czy Br. Boguctr
spowiednik Bt Kingi).

Z pewnoscig w ciggu 750-letniej historii polskich klarysek pomoc ta nie ogicuu-
czata sie jedynie do kierownictwa duchowego i do wyzej wymienionych dwadch braci.
Byto ich znacznie wiecej, ale nie tu miejsce na ich szczegétowe wyliczanie.

Chcemy jednak wskazac na jednego z nich z czaséw najnowszych, a mianowicie
na O. Cecyliana Tadeusza Niezgode, franciszkanina, ktéry od dtugiego czasu jest
zaangazowany w $wiadczenie pomocy klaryskom, a zwiaszcza naszemu klasztoro-
wi w Krakowie.

1. O. dr Cecylian Tadeusz Niezgoda prawie przez cate zycie kaptanskie jest zwia-
zany z krakowskim klasztorem franciszkanskim, znajdujacym sie przy Placu Wszyst-
kich Swietych 5. Tylko przez pare pierwszych lat po $wieceniach przebywat poza
Krakowem, czy to z racji pracy duszpasterskiej czy studiéw specjalistycznych na KUL
w Lublinie czy z powodu wyktadéw w Seminarium Prymasowskim w Gnieznie.

Jest on od przeszto czterdziestu lat wyktadowcg w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym OO. Franciszkanéw. Oprécz wyktadow w tym seminarium, O. Cecylian prowa-
dzit réwniez wyktady w innych seminariach zakonnych, jak OO. Cystersow w Mogile,
0OO0. Bamardynow w Kalwarii Zebrzydowskiej i Ksiezy Sercanéw w Stadnikach.

Rownoczesnie z prowadzeniem wyktadéw O. Cecylian petnit jeszcze inne obowigz-
ki seminaryjne, klasztorne czy prowincjalne. Byt przez szereg lat wychowawcy klery-
kéw, rektorem Miedzyzakonnego Studium Pastoralnego, prowincjatem, kustoszem ka-
pitulnym, prefektem studidéw Prowingi i gwardianem krakowskiego klasztoru.

2. Pelniagc liczne obowiazki we franciszkanskiej wspdélnocie zakonnej, O. Cecy-
lian przyjat na siebie jeszcze wazne postugi na rzecz naszej wspélnoty klarianskiej,
mieszczacej sie w krakowskim klasztorze przy kosciele sw. Andrzeja Apostota na
ul. Grodzkiej 54.

Wsréd petnionych u nas postug na pierwsze miejsce nalezy wysung¢ zadania
kuratora klasztoru.

Funkcje te wprowadzit $p. Kardynat Stefan Wyszynski, Prymas Polski, na mocy
specjalnych uprawnien przyznanych mu przez Stolice Apostolska. Celem tej postu-
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gi byta pomoc i poradnictwo klasztorom zenskim i niektérym meskim w rozwiazy-
waniu trudniejszych spraw pojawiajgcych sie w czasach rzagdéw komunistycznych.
Postuge te Ksigdz Prymas powierzat kaptanom, przewaznie zakonnym, biegtym
w znajomosci problematyki zycia zakonnego i prawa, posiadajagcym duze dos$wiad-
czenie zyciowe.

Kuratorzy petnili swoje obowigzki w powierzonych ich opiece klasztorach
w oparciu o ,,Statut dla Kuratorow", zatwierdzony przez Ksiedza Prymasa Wyszyn-
skigo w dniu 10 wrzesnia 1965 r.

O. Cecylian peknit te postuge w naszym klasztorze przez kilka trzyletnich kaden-
cji. Pierwszy raz od dnia 13 grudnia 1965 r. Dwie nastepne kadencje od 1 lutego
1975 r. i od 2 lutego 1978 r. oraz ostatnig - powotany przez Ksiedza Prymasa J6zefa
Glempa - od 15 maja 1982 .

W petnieniu tej postugi O. Cecylian wykazat sie dobrym zrozumieniem specyfiki
zycia wspolnoty klauzurowej i kontemplacyjnej, jak rowniez pomocg i wielkg tro-
ska o jej dobro.

3. Poza tg postugag, majgca charakter bardziej administracyjny, O. Cecylian peni
po dzi$ dziern w naszej Wspolnocie postugi Scisle kaptanskie: odprawia Msze $w., gto-
si stowo Boze, tj. homilie, kazania, konferenge ascetyczne czy rekolekcje zakonne.

Zgodnie ze zwyczajem istniejgcym od niepamietnych czaséw, Msze $wiete od-
prawiajg u nas OO. Franciszkanie z klasztoru $w. Franciszka, znajdujgcego sie
w poblizu naszego klasztoru. W dni powszednie jest odprawiana jedna Msza Sw.
0 godz. 6.45 w kaplicy klasztornej, przylegtej do kosciota. W niedziele i $wieta obo-
wigzujace, a takze z okazji $lubow, jubileuszy zakonnych, czy innych waznych wy-
darzen koscielnych lub klasztornych, sg odprawiane dwie Msze $w. Jedna rano
0 godz. 7.00 - w kaplicy klasztornej, a druga o godz. 10.00 w kosciele. Msze Swiete
poranne w niedziele i w dni powszednie odprawiajg ojcowie na zmiane wedtug ty-
godniowego, wyznaczanego przez gwardiana porzadku.

Podobna tez byta praktyka z odprawianiem Mszy $w. o godz. 10.00 az do mo-
mentu, gdy przed kilkunastu laty O. Cecylian wziat na siebie obowigzek odprawia-
nia tych Mszy sw., a co za tym idzie, podjat sie gtoszenia stowa Bozego.

Tu nalezy nadmienié, ze O. Cecyliana jako profesor homiletyki w fanciszkan-
skim seminarium prowadzit przez szereg lat ¢wiczenia z klerykami starszych rocz-
nikéw. Pod jego nadzorem gtosili oni podczas Gorzkich Zaléw kazania pasyjne,
a podczas nabozenstw majowych - kazania maryjne.

4. Kolejng mozliwos$¢ gtoszenia stowa Bozego stwarzaty dla O. Cecyliana dni
skupienia praktykowane w pierwszg niedziele kazdego miesigca przez nasza wspol-
note. W programie tego dnia jest rowniez konferencja ascetyczna.

Konferencje te od wrzes$nia 1989 r. bez przerwy gtosi O. Cecylian. Czyni to
z zamitowaniem i z wkasciwag sobie staranno$cig. Tematyka tych konferencji obejmuje
zasadniczo zagadnienia zycia wewnetrznego, ogélnozakonnego i franciszkanizmu.

5. Stowem Bozym dzielit sie z nami O. Cecylian takze kilkakrotnie w trakcie re-
kolekcji zakonnych.
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Rekolekcje w naszym klasztorze odbywaja sie dwukrotnie w ciggu roku. V
serii uczestniczy jedna grupa sidstr, a w drugiej pozostate siostry. Na konferencj
lekcyjne, gtoszone w obydwu seriach, przychodzg jednak wszystkie siostry wspc

Ze wzgledu na kontemplacyjny charakter naszego zycia rekolekcje u nas i
za kazdym razem osiem dni.

O. Cecylian prowadzit je u nas osmiokrotnie:

25.09. - 3.10.1972 r., 27.09. - 5.10.1979 r.,

23.09. - 1.10.1973 r., 1.07. - 16.07.1982r.,

23.11. - 1.12.1977 r.z 16.08. - 24.08.1986 r.
oraz obydwie serie w Roku Jubileuszowym sw. Klary - 1994.

6.Dla dopetnienia obrazu postugi stowa, jakg Swiadczy O. Cecylian naszej wspol-
nocie, nalezy jeszcze wspomnie¢ o dwukrotnej serii wyktadéw na tematy franci-
szkanskie: z okazji 750. rocznicy zatwierdzenia Reguty sw. Franciszka na temat tej
reguty (27-30 kwietnia 1972 r.) i z historii Zakonu w ramach kursu doksztatcenio-
wego w dziedzinie wiedzy religijnej (w kohcu kwietnia 1982 r.).

7.Wielka przystuge oddat O. Cecylian naszej wspoélnocie opracowujac i przygoto-
wujac do wydania zyciorysy naszej Matki i Wsp6tzatozycielki Zakonu, Sw. Klary z Asyzu
oraz naszej Fundatorki w Polsce i pierwszej polskiej klaryski, Bt. Salomei Piastowny.
Pozycja ,,Sw. Klara w $wietle Poverella" (Krakéw 1993) powstata w zwigzku
z obchodzonym w 1993-1994 r. jubileuszem 800-lecia Jej urodzin. Zyciorys ten, sta-
rannie wydany, oparty na krytycznie opracowanych Zrddtach franciszkanskich, sta-
nowi dla nas bardzo cennag pozyge, a w dorobku naukowym jej autora jest waznym
ogniwem w badaniach historii ruchu franciszkanskiego.
Kolejna pozycja, zyciorys Bt. Salomei, jest aktualnie w opracowaniu w zwiazku
z przypadajgcym na lata 1995-96 jubileuszem 750-lecia Jej obtdczyn zakonnych. Rok
1245, w ktérym miaty miejsce obt6czyny Bt. Salomei w Sandomierzu, jest datg bar-
dzo wazng i rownoznaczng z poczatkiem zycia klarianskiego na ziemiach polskich.
Klasztor nasz chce uczci¢ to wydarzenie oraz swojg duchowag Matke i Fundator-
ke w Polce wydaniem jej zyciorysu.
Krétki rys zycia i dziedzictwa Bt. Salomei, jednej z pierwszych Polek wyniesio-
nych do chwaty oltarzy, napisat O. Cecylian trzynascie lat temu. Zostat on wydany
jako informator w 1982 r., a jego wydanie ponowiono w 1993 r.

8. W zwiazku z jubileuszami naszych Swietych Matek, O. Cecylian uczestniczyt
czynnie w Kilku waznych i prestizowych sesjach naukowych i sympozjach, wygta-
szajgc referaty.

Referat pt.: ,,Wptyw sw. Klary z Asyzu na duchowo$¢ franciszkanska w swietle
Sw. Agnieszki z Pragi" wygtosit w klasztorze OO. Kapucyndéw w Zakroczymiu dnia
14 maja 1990 r. do przetozonych zakonow franciszkanskich w Polsce.

Dwa inne referaty, pt.: ,,Psychologiczne aspekty w portrecie $w. Klary z Asyzu"
i ,,Elementy franciszkanskie w Regule Sw. Klary", wygtosit O. Cecylian podczas sym-
pozjum zorganizowanego przez Instytut Franciszkanski i Wyzsze Seminarium Du
chowne OO. Franciszkanow w todzi-tagiewnikach w dniach 15-17 paZdziernika
1993 r. z okazji jubileuszu 800-lecia urodzin Swietej.
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Referat, pt.: ,,Kobieta nowa - ubozuchna Pani Klara" wygtosit O. Cecylian w Wyz-
szym Seminarium Duchownym OO. Bernardynéw w Kalwarii Zebrzydowskiej
w dniu 8 sierpniu 1994 r. jako wyk#tad inauguracyjny.

Sesje naukowsg z okazji 320 rocznicy beatyfikacji Bt. Salomei zorganizowato mia-
sto Skata, ktérego ta Btogostawiona byta fundatorka. Sesja odbyta sie w dniu 15
maja 1993 r. i miata temat: ,,Przeszto$¢ historyczna miasta Skaty". Wsréd szesciu
wygtoszonych na sesji referatéw znalazt sie réwniez referat O. Cecyliana, pt.: ,,Ksztatt
ubostwa zakonnego Bt. Salomei*.

Ponadto opracowat on jeszcze trzy inne referaty zatytutowane:

-Wptyw Weczesnych zrodet franciszkanskich na duchowosé rodziny zakonnej sw.
Franciszka z Asyzu", ,,Sw. Klara z Asyzu wspotzatozycielka Siéstr Klarysek (OSC)"
i ,,700-lecie Bt. Salomei w bazylice $w. Franciszka Asyskiego".

Przystepujac do opracowania tego krétkiego artykutu o postudze kaptanskiej O.
Cecyliana Niezgody OFMConv, zakonnika i naukowca, bliskiego naszemu krakow-
skiemu zgromadzeniu, stanetySmy przed niebezpieczenstwem popadniecia w jedng
z dwu skrajnosci, tj. w przesade albo powierzchownaos$é. ChciatySmy tego uniknagé.

Obiektywnie musimy stwierdzié, iz mamy swiadomos¢, ze nie wszystkie aspek-
ty tej postugi potrafitySmy w tym krotkim rysie w petni ukaza¢. Nie wszystko bo-
wiem zostato zanotowane w kronice klasztornej i w naszej pamieci.

Te fakty, ktore udato sie nam zebrac, przedstawity$my zgodnie z wymogami
prawdy i uczciwosci. Kierowaty$Smy sie przekonaniem, ze zastuguje na to cztowiek,
ktéry przez dtugie lata nie tylko swiadczyt nam wiele kaptanskich postug, ale za-
wsze czynit to z zyczliwoscia, dobrocig, otwarto$cig serca i wielkg troskg o zacho-
wanie naszej tozsamosci i klarianskiego charyzmatu.

W Swiadczeniu duchowej pomocy naszemu klasztorowi O. Cecylian kierowat
sie zarébwno wzorem i zachetg $w. Franciszka jak i tradycjg kilkuwiekowej wzajem-
nej wspotpracy i pomocy polskich klarysek i franciszkanow.

Dodac jeszcze nalezy, ze kazdy klasztor kontemplacyjny potrzebuje ludzi zyczli-
wych i chetnych w niesieniu duchowej pomocy i stara sie tych ludzi szanowac¢, mo-
dli¢ sie za nich i zachowywaé ich we wdziecznej pamiegci.

W dowdd wdziecznosci nasza wspdlnota klarianska w Krakowie pragnie okazac
szacunek, zachowac wdzieczng pamiec¢, a przede wszystkim ofiarowac¢ dar modli-
twy O. Cecylianowi Tadeuszowi Niezgodzie za wszelkie dobro, ktére od wielu lat
wnosi on w nasze zgromadzenie przez swoja kaptanska i braterskg postuge.

Siostry Klaryski
Klasztoru $w. Andrzeja Apostota
w Krakowie
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Piotr Roman Gryziec OFMConv

1 Kor 1-4 W SWIETLE ANALIZY
RETORYCZNEJ

W ostatnim dziesiecioleciu, po dtugim okresie panowania w biblistyce metody
historyczno-krytycznej, zaczeto coraz czesciej zwraca¢ uwage ha jej niewystarczal-
nos$¢ w obliczu niezgtebionego bogactwa tresci, jakie niesie ze sobg Objawienie Boze.
Jednym z istotnych niebezpieczenstw zwigzanych z dominacjg wspomnianej wyzej
metody bylto eksponowanie ludzkiego aspektu ksigg Pisma Swietego, wraz z prze-
sunieciem na dalszy plan aspektu nadprzyrodzonego wynikajgcego z Bozego na-
tchnienia Biblii. Reakcjg na ten fakt byty z jednej strony rozmaite ruchy proklamuja-
ce fundamentalistyczng lekture Stowa Bozego, z drugiej poszukiwanie przez egze-
getéw nowych metod i podejs¢ do tekstu Biblii, ktére pozwolityby wydoby¢ mozli-
wie jak najpetniejszg interpretage oredzia biblijnego. W nurcie owych poszukiwan
zostata zauwazona réwniez metoda analizy retorycznej. Byta ona od dawna obecna
w naukach humanistycznych, jednak dtugo nie pojawiata sie na warsztacie bibli-
stow, a przynajmniej w takim wymiarze, na jaki zastugiwata. Zwraca na nig uwage,
wymieniajac jg na pierwszym miejscu na liscie nowych metod biblijnych, najnowszy
dokument opracowany w 1993 r. przez Papieskg Komisje Biblijng, poswiecony za-
sadom interpretacji Biblii w Koscielel.

Najogllniej rzecz biorgc retoryka jest to teoria argumentami za pomoca odpowie-
dnio skonstruowanego wywodu2. Wspomniany wyzej dokument stwierdza: ,,Ponie-
waz wszystkie teksty biblijne sg w pewnej mierze tekstami, ktére majg przekonywac,
posiadanie pewnej wiedzy z zakresu retoryki stanowi cze$¢ nieodtgczng normalnego
wyposazenia egzegety"3. W koncu lat piecdziesigtych naszego stulecia pojawito sie
w literaturze okreslenie ,,nowa retoryka™4, ktéra nie ogranicza sie¢ na wzor retoryki kla-
sycznej do samej tylko analizy formalnej, lecz bada styl i kompozycje tekstu pod katem
ich oddziatywania na stuchajacych, postugujac sie osiggnieciami takich dyscyplin jak
lingwistyka, semiotyka, antropologia i socjologia. Spegalisci w tej dziedzinie zastana-
wiajg sie, dlaczego ten wiasnie jezyk wykazuje tak wielkg skutecznos¢ w przekonywa-
niu stuchaczy. ,,W zastosowaniu do Biblii «nowa retoryka» usituje dotrze¢ do samego
sedna jezyka objawienia jako jezyka religijnej perswazji, a takze oceni¢ wptyw jego od-
dziatywania w danym kontekscie spotecznym porozumiewania sie¢ miedzyludzkiego's.
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Stosowanie metody analizy retorycznej nie moze jednak zastgpi¢ innych metods.
Nalezy ja stosowac tam i tylko tam, gdzie na to pozwala charakter tekstu biblijnego
i gdzie poprzez ten tekst przemawia okre$lona intencja autora, ktra mozna by na-
zwac ,,retoryczna". Aby w danym przypadku zastosowac analize retoryczna, nale-
Zy najpierw przetestowa¢ rozpatrywang ksiege czy fragment biblijny, pod katem
jego wewnetrznej organizacji retorycznej, czyli tzw. dispositio. Wykazanie, ze frag-
ment IKor 1-4, a Sci$lej rzecz biorgc 1,10-4,21, nazywany czesto ,,stowem o krzyzu"
rzeczywiscie posiada retoryczny charakter, bedzie przedmiotem niniejszego arty-
kutu?. Na przyktadzie wspomnianego tekstu czytelnik bedzie moégt poznaé takze
gtébwne zasady argumentacji retorycznejs8.

1. Wprowadzenie

Wszystkie najnowsze komentarze do 1Kor zgodnie wykazuja, ze fragment 1,10-
4,21 stanowi samoistng jednostke w strukturze listu, niezalezng od nastepnych roz-
dziatébw9. Potwierdzajg to nie tylko kryteria tematyczne, terminologiczne i struktu-
ralne, ale takze retoryczne, ktre zostang przedstawione w dalszej czesci artykutu.

Pierwsze wersety listu - IKor 1,1-9 - stanowig wprowadzenie, jakie powszech-
nie byto stosowane w listach tamtej epoki. Wersety 1-3 tworza tzw. praescriptuml,
po ktérym nastepuje dziekczynieniell (ww. 4-9), jest to charykterystyczny element
struktury epistolamej, ktory w listach Sw. Pawta zwykle rozpoczyna sie od stowa
eucharisteo (sktadam dzieki)l2. Wspomniana cato$¢ - IKor 1,10-4,21 ograniczona jest
dwoma sekcjami o naturze egzortatywnejR3, tworzacymi inkluzjeld dla czeséci zawie-
rajacej argumentacje. Mamy tu do czynienia z pewng strukturg koncentryczng, sto-
sowang bardzo czesto w nie tylko w Nowym Testamencie, ale takze w literaturze
pozabiblijnej tamtego okresu, ktdrg mozemy przedstawi¢ za pomocg nastepujacego
schematu:

A: 1,10-17- wstepne upomnienie ze zwréceniem uwagi na problemy we wspélnocie
B: 1,18-4,13- rozbudowana cze$¢ argumentacyjna
A: 4,14-21- upomnienie koncowe i zacheta do nasladowania Apostota.

Dominujacym tematem rozwazanej catosci jest zagadnienie madrosci pochodzacej
od Boga, ktéra wyraza sie w doswiadczeniu krzyza. Wyrazem takiej wiasnie madro-
$ci byto zbawcze dzieto zrealizowane poprzez wydarzenia paschalne. Kontrast po-
miedzy gtupotg i madroscia, stabosciag i moca, szacunkiem i pogarda, nieustannie po-
wracajg ha przestrzeni czterech pierwszych rozdziatow listu. Pojawia sie pytanie, jaka
postawa powinna charakteryzowaé autentycznych apostotéw Chrystusa. Wobec fal-
szywego rozumienia apostolatu przez Koryntian (1,11-13) Pawet przeciwstawia ad-
resatom listu model zupetnie odmienny, wyeksponowany z catym retorycznym za-
angazowaniem, ktory odzwierciedla jego osobiste doswiadczenie.
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2. OgoIny schemat retoryczny (dispositio)

Aby wiasciwie odtworzy¢ autentyczng mysl teologiczng rozwazanego fragmen-
tu IKor, trzeba przede wszystkim zidentyfikowaé schemat retoryczny wypowie-
dzils. Wielu uczonych rozpoczyna podejscie do tekstu od okre$lenia rodzaju reto-
rycznegolé. W rzeczywistosci, aby dobrze rozpoznac rodzaj literacki, nalezy rozpo-
cza¢ od analizy retoryczno-literackie;j.

Wywod argumentacyjny, z jakim mamy do czynienia, wedtug wiekszosci auto-
réw, zaréwno starozytnych, jak i wspotczesnych, powinien sktadac sie z czterech
zasadniczych czesci: exordium (prooimion), narratio (diegesis), probatio (pistis) i pero-
ratio (epilogos)li. Jednak w analizach retorycznych dotyczacych Nowego Testamen-
tu stosowany jest powszechnie podziat piecioelementowy: exordium, proposito, nar-
ratio, probatio oraz peroratio'3. Taki schemat ilustruje w zasadzie rodzaj retoryczny
jurydyczny, czyli sgdowy, niemniej powszechnie jest stosowany w analizie kazdego
Z trzech species™. Wszystkie powyzsze dane dotyczg zaréwno mowy, jak i wypowie-
dzi na piSmie. Do naszego tekstu zostanie wykorzystany takze powyzszy schemat.

3.1 Kor 1,10-17 - exordium czy narratio?

Definicja exordium wedtug Cycerona reprezentuje najbardziej rozpowszechnio-
ny sposob rozumienia tej czesci wywodu: Exordium jest tym, co przysposabia dusze
odbiorcy (stuchacza) do dalszej czesci wypowiedzi20. W niektérych przypadkach exor-
dium mogto zosta¢ pominiete2l. Ogdlnie rzecz biorgc stuzyto ono jako ,,sekcja wpro-
wadzajaca w komunikacji typu retorycznego, ktéra ustala podstawowa relacje po-
miedzy przekazicielem a odbiorcag"22

Wedtug Biinkeraexordiumw rozpatrywanym tekscie zawarte jest w wersetach 1,10-
1723. Okres$la on jego rodzaj jako ,.insinuatio"24. W rzeczywistosci w tej sekcji trudno
jest dopatrzec sie jakiego$ ukrywania faktéw czy ironizowania. Wprost przeciwnie,
Pawet w sposéb bardzo klarowny przedstawia fakty, ktre mu sie nie podobajg, co
wiecej, zastuguja na zdecydowang nagane. Na bazie przytoczonej powyzej definiciji,
dziekczynienie zawarte w wersetach 4-7 moze $miato spetniac role exordium,?5 nato-
miast sekcja 1,10-16 bardzo dobrze odpowiada definigi narratio wedtug Kwintyliana:
Narratio jest przekonywujgcym opowiadaniem ofaktach, jakie miaty miejsce, albo o jakich sie
przypuszcza, ze miaty miejsce (...) ktéra informuje stuchacza o przedmiocie dyskusji6.

Podstawowa przeszkoda, ktora wielu autorom nie pozwala traktowaé dziek-
czynienia 1,4-9 jako exordium jest fakt, ze ta sekcja znajduje sie poza jednostka
retoryczng zawartg pomiedzy 1,10 a 4,21, ktéra zostata zidentyfikowana na wste-
pie naszych badan. Inni z kolei majg zastrzezenia, ze jest rzeczg niemozliwg umie-
szcza¢ dwa exordia, jedno zaraz po drugim. Na te ostatnig obiekcje odpowiada
Merklein, stwierdzajac, ze pierwsze (1,4-9) odnosi sie do catego listu, drugie nato-
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miast (1,10-17) wprowadza w tematyke najblizszych rozdziatow?27. W okresie, ktéry
nas interesuje, normy dotyczace sztuki oratorskiej nie byty Scisle przestrzegane,
jak to poswiadcza sam Kwintylian: W naszych czasach uwaza sie za proemium cokol-
wiek, od czego sie rozpoczyna; cokolwiek przyjdzie do gtowy, jesli jest tylko myslag, ktdra
dobrze zabrzmi, traktuje sie jako exordium23.

Widzimy, ze odpowiedZ na pytanie, postawione w tytule obecnego paragrafu
jest bardzo dyskusyjna, jednak w Swietle wspomnianej wyzej wypowiedzi Kwin-
tyliana mozemy te sekcje potraktowac jako pewnego rodzaju potgczenie exordium
i narratio. Istotny dla dalszej analizy jest fakt, ze ta wtasnie sekcja wprowadza za-
sadniczy temat czterech pierwszych rozdziatow listu. Temat ten jest wyekspono-
wany w szczegOllny spos6b przez umieszczenie go w centrum jednostki w serii
trzech pytan retorycznych (w. 13). W ten sposob adresaci listu odnajduja sie
w samym epicentrum problemu.

Pierwsza cze$¢ wstepu (ww. 11-12) przypomina roztamy, jakie majg miejsce
wsrod Koryntian, zwigzane z uznawaniem przez poszczegolne grupy réznych na-
uczycieli Ewangelii: Mysle o tym, co kazdy z was mowi: «ja jestem Pawia, a ja Apollosa;
ja jestem Kefasa, a ja Chrystusa». Cze$¢ koricowa (14-16) zawiera fatszywa interpre-
tacje relacji pomiedzy apostotem a uczniami. Wedtug Koryntian udzielenie chrztu
wigze w szczegolny sposdb neofite z tym, ktory mu tego sakramentu udzielit. Czes¢
centralna, o ktorej juz byta mowa, to trzy pytania retoryczne o niezwyktym cieza-
rze gatunkowym: Czy Chrystus jest podzielony? Czy Pawet zostat za was ukrzyzowa-
ny? Czy w imie Pawta zostaliscie ochrzczeni? (w. 13). Drugie z tych pytan, znajdujace
sie w samym centrum exordium, jest chyba najbardziej szokujace, jest to zabieg
retoryczny na najwyzszym poziomie. Ono wiasnie wprowadza temat krzyza, ktory
stanie sie zasadniczym dla catego wywodu Pawia. Ten temat zostanie powtérzo-
ny w zasadniczej tezie, ktorg okresla sie jako propositio. O tym bedzie mowa
w nastepnym paragrafie.

Obecnie nalezy jedynie dodaé, ze wszystkie trzy pytania skierowane pod ad-
resem odbiorcow listu wyraznie sugerujg zupeiny brak zrozumienia ze strony
wspolnoty korynckiej roli, jaka spetniajag apostotowie w gtoszeniu Ewangelii.
Ewangelia, jak i misja jej gtosicieli moga by¢ zrozumiane w petnym swoim wy-
miarze jedynie poprzez pryzmat krzyza Chrystusowego. Celem Apostota jest
nie tylko przedstawi¢ gtoszong przez siebie Ewangelie w sposéb jasny i jedno-
znaczny, ale wskaza¢ na koniecznos¢ doswiadczenia we wiasnym zyciu ucznia
Jezusa ,,madrosci krzyza" z calg jego paradoksalnoscia, ktora jest nieodigczng
cechag nauki Mistrza z Nazaretu2d.
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4. Propositio | subpropositiones

Wedtug traktatow retoryki klasycznej, niektdérzy uwazaja propositio za jadro, istot-
ng mysl narratio, inni natomiast twierdza, ze jest ona poczgtkiem probatio - przywo-
tuje gtdbwny temat, jaki ma by¢ przedyskutowany, przedstawiajac zasadnicza teze,
jaka ma by¢ nastepnie rozwinieta przez retoradl. Jak to zauwazyt Aletti, w listach
Pawiowych, lub Scislej rzecz biorgc we fragmentach tychze listéw, w ktorych Apo-
stot wykorzystuje zasady retoryki, znajduje sie nie jedna, ale kilka propositiones, ktore
moga by¢ miedzy sobg paralelne, badz tez podporzadkowane3l. Najczesciej zdarza
sie, ze kolejne subpropositiones stuza dla stopniowego poszerzenia, czy tez uzupet-
nienia zasadniczej propositio32

Zasadnicza funkcja propositio wyraza sie w zaprezentowaniu kwestii, jak ma by¢
dyskutowana33. Cicero w taki sposGb przedstawia podstawowe jej cechy: brevitatem,
absolutionem, paucitatem3*. Aby wykazac, ze dana wypowiedz stanowi propositio, na-
lezy ukazac jej istotne zwigzki z kontekstem poprzedzajacym i nastepujacym. Za-
ktadamy, ze w naszym przypadku propositio stanowi w. 17: Nie postal mnie Chrystus,
abym chrzcit, lecz abym glosit Ezuangelie, ito nie w madrosci stowa, aby nie zniweczy¢
Chrystusowego krzyza. Musimy teraz sprawdzi¢, jakie sg powigzania tego wersetu
z kontekstem. Zdanie to przejmuje istotne terminy wystepujace w centralnym we-
rsecie exordium, mianowicie: Chrystus, ukrzyzowac i chrzci¢, ale rownoczesnie wpro-
wadza trzy nowe: postaé (apostello), gtosi¢ Ewangelie (euaggelidzomai) oraz madrosé
(sofia), ktére potem bedag powracaty w rozmaitych konfiguracjach w trakcie rozwi-
jania wywodu przez Pawiasb. Widzimy zatem, ze przedstawione wyzej zdanie spet-
nia warunki propositio.

Pierwsza z drugorzednych propositiones pojawia sie zaraz na poczatku wywodu,
bezposrednio po tezie zasadniczej3. Wprowadza ona temat, woko6t ktérego bedzie
osnuta cata tre$¢ pierwszego rozdziatu, az do 2,5, ale na ten temat bedzie mowa
w kolejnym paragrafie, omawiajgcym zasadnicza cze$¢ naszej jednostki retorycznej,
jaka jest probatio. Tam tez zostang przedstawione kolejne subpropositiones.

5. Probatio

W tym najobszerniejszym paragrafie zajmiemy sie Sledzeniem zasadniczej linii
argumentaqi, ktéra ciggnie sie od 1,18 az do 4,13. Catg argumentage mozemy podzie-
li¢ na cztery czesci - kazda z nich rozpocznie sie whasna subpropositio. Po kazdej
Z subpropositiones nastepuje cze$¢ dowodowa, w ktérej autor wykorzystuje zasadni-
czo dwa sposoby argumentaqi: cytaty ze Starego Testamentu wraz z odpowiednim
komentarzem (np. typu midraszowego)37 oraz argumenty oparte na do$wiadczeniu
wiasnym czy tez adresatow. Jezeli chodzi o podziat perykopy, to autorzy sa tu zgo-
dnid8. Zreszta kryteria tematyczne i terminologiczne sg dosy¢ wyrazne, jak to nie-
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dtugo zobaczymy. Kazda z czesci mozemy zatytutowaé w zalezno$ci od wykorzy-
stanego materiatu dowodowego:

(@) argumentaqga chrystologiczna: 1,18-2,5;
(b) argumentacja pneumatologiczna: 2,6-3,4;
(c) argumentacja eklezjologiczna: 3,5-17.

Pomiedzy trzecig a czwartg cze$cig autor umieszcza pierwszg peroratio, ktdrg
mogliby$Smy nazwac przygotowawcza. Tym fragmentem zajmiemy sie na koncu,
traktujac jg razem z peroratiofinalis. Po wspomnianej wstawce kontynuuje nadal te-
mat eklezjalny, przedstawiajgc tzw. ,,itinerarium" apostota (cze$¢ d argumentaciji:
4,1-13). W ten sposob nawigzuje bardzo wyraZnie do problemu postawionego w exor-
dium oraz do zasadniczej propositio. Obecnie zajmiemy sie poszczegélnymi krokami
argumentacji Apostota.

(@) Argumentacja chrystologiczna

Bardzo tatwo jest wyodrebni¢ strukture logiczna tej czesci dyskursu. Pierwsze zda-
nie (1,18), jak to juz wczedniej zostato zasygnalizowane, stanowi pierwsza subproposi-
tio: Nauka krzyza gtupstwem jest dla tych, co idg na zatracenie, mocg Bozg za$ dla nas, ktérzy
dostepujemy zbawienia. Jest to stwierdzenie zbudowane na zasadzie antytezy
0 zabarwieniu paradoksalnym. Ze zjawiskiem paradoksu spotkamy sie jeszcze wielo-
krotnie w rozwazanym fragmencie IKor, mozna by nawet powiedzieé¢, ze caty dys-
kurs zbudowany jest na bazie paradoksu3d. Druga cze$¢ przytoczonej wyzej tezy zo-
staje powtdrzona na zakonczenie sekcji w 2,5, tworzac w ten sposob wyrazng inkluzje
calego fragmentu: ...aby wiara wasza opierata sie nie na madrosci ludzkiej, lecz na mocy
Bozej. Inkluzje stanowi przede wszystkim wyrazenie ,,moc Boza" (dynamis theou). Na-
tomiast madrosci, o ktérej mowita takze gtdwna propositio, bedzie poswiecona cata
pierwsza, a takze druga cze$¢ argumentacji. W trzeciej i czwartej cze$ci dowodu cata
uwaga bedzie skoncentrowana na obrazie apostolatu, a zatembedzie chodzito o0 wymiar
eklezjalny ,,madrosci Bozej" objawionej w krzyzu Chrystusal.

Powracamy do pierwszego etapu argumentacji. Sekcja ta dzieli sie na trzy czesci:

(1) 1,19-25: madros$¢ Boza w sposéb paradoksalny wyrazona w Ukrzyzowanym;
w perykopie zawiera sie podwdjna antyteza: gltupota - madro$¢ oraz stabo$¢ - moc;
jest to komentarz do cytatu 1z 29,14

(2) 1,26-31: madro$¢ Boza zrealizowana (teoretycznie) we wspdlnocie korync-
Kiej; sprawcag jest sam Bog; passus zawiera szereg aluzji do Jr 9,22-23;

(3) 2,1-4: madros¢ Boza zrealizowana w osobie samego Pawta - tzn. w jego dzia-
talnosci ewangelizacyjnej.

Pierwsza sekcja wywodu przedstawia relage wzgledem madrosci Bozej kolejno:
Chrystusa, Koryntian i Pawla. Nalezy zwréci¢ uwage na fakt, ze Apostot wystepuje
w tej triadzie na trzecim, ostatnim miejscu. Koryntianie w tej czeSci wywodu jawig sie
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w Swietle jak najbardziej pozytywnym (podobnie jak w ww. 1,4-9). By¢ moze poczat-
kowa czesc¢ jest forma tzw. captatio benevolentiae - préby zjednania sobie przychylnosci
stuchaczy (adresatéw), po dosy¢ ostrych stowach zawartych w exordium. Do dwdch
antytez z pierwszej czesci (gtupota - madros¢; stabos$¢ - moc) dochodzi jeszcze trzecia
para: wzgarda - chluba. O ile pierwsza antyteza zostata wprowadzona w 1,19 przez
cytat z 1z 29,14, to trzecia zostaje potwierdzona kolejnym cytatem - Jr 9,23 (obydwa
cytaty wg wersji, ktérg powszechnie postugiwat sie pierwotny Kosciot - Septuaginty).
Drugie przeciwstawienie znajduje sie implicite w Jr 9,22, ktérego to tekstu Pawet nie
cytuje, ale dla dobrego znawcy Pisma Swietego nawigzanie do kontekstu poprzedza-
jacego wspomniany cytat byto z pewnoscia tatwe do zauwazenia.

Mozemy powiedzieé, ze przedstawiona powyzej cze$¢ wywodu odzwierciedla
pewng sytuacje idealna, czy tez wyidealizowang we wspolnocie wierzacych, szkicu-
je pewien model, poprzez ktéry realizuje sie zbawczy plan Boga. Jednak taki model
nie byt czystg abstrakcja, skoro Pawet postugujac sie diatrybg, odwotuje sie do kon-
kretnego do$wiadczenia odbiorcow listu. Protagonistg akcji jest bez watpienia sam
Bdg (por. 1,19.21.25.27.28.29.30.31), ktory realizuje swojg zbawczg madro$¢ w Chry-
stusie: On to stat sie dla wierzacych sprawiedliwoscig, uswieceniem i odkupieniem (1,30).
On jest mocg Bozg i madroScia Bozg (1,24). W ten spos6b zostaje zaprezentowany Ko-
ryntianom specyficzny model madrosciowy, ktérym jest sam Chrystus, model zu-
petnie inny od popularnego w tamtejszym Srodowisku modelu, zewnetrznie, ale
tylko zewnetrznie, bardzo zblizonego, mianowicie modelu wedrownego filozofa -
ze szkoty stoickiej czy cynickiej4l.

Kolejna, trzecia cze$¢ pierwszej sekcji dowodowej (2,1-4) ogniskuje sie na osobie
samego Apostota. On jest reprezentantem Chrystusa, ktory gtosi madros¢ nie ludz-
ka, ale Boza (2,5). To wiasnie przeciwstawienie stanowi leitmotif tej czeSci argumen-
tacji. Mamy tu do czynienia z paradoksalnym odwrd6ceniem wartosci: madro$¢ i moc
objawia sie w krzyzu Chrystusa. Jest to mozliwe tylko dlatego, ze tak spodobato sie
Bogu (1,21).

(b) Argumentacja pneumatologiczna

Kolejny krok w argumentami nadal ogniskuje sie wokot kwestii madrosci. Zmie-
niajg sie jednak akcenty ijezyk. Madro$¢ Boza ukazana jest jako tajemnica (myste-
rion), na scene wchodzi nowy protagonista - prawdziwe zrédto madrosci ukrytej -
Duch Swiety (2,10nn). Subpropositio tej czeSci argumentacji brzmi: Glosimy madrosé
miedzy doskonatymi (2,6a). Cata jednostka scharakteryzowana jest przez ten sam te-
mat i stownictwo - na pierwszy plan wybijajg sie terminy zwigzane z czasownikiem
lalein (2,6; 3,1) i rzeczownikiem pneuma (2,10.11.12.13.14)42. Ogélnie cata sekqa dzieli
sie na trzy czesci. Dwie pierwsze tgczy uzycie zaimka ,,my" i zwigzany z tym spo-
séb argumentacji zwany ethos43. Réwniez ethos dominowat w ostatniej czesci poprze-
dniej sekcji, co stanowi czynnik tgczacy obydwie sekcje w jedng cato$¢ z formalnego
punktu widzenia. Kazda z tych czesci konczy sie cytatem biblijnym, odnoszagcym
sie do poprzedzajgcej go wypowiedzi. W trzeciej czesci autor zwraca sie bezposre-
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dnio do adresatow, wykorzystujac zaimek ,,wy". Ethos zmienia sie teraz w pathos".
A oto blizsze kryteria podziatu:

(1) 2,6b-9: Jest to komentarz typu midraszowego#s, nawigzujgcy do cytatut za-
wartego w 2,9. Prawdziwa madrosc jest tajemnica, ktérej nie mozna zdoby¢ same-
mu. Zostata ona objawiona przez Boga i przeznaczona dla grupy nazwanej ,,dosko-
nali" (2,6a). Okreslenie to zostato wyjasnione za pomoca cytatu, ktéry wskazuje, ze
chodzi o ,tych, ktérzy mitujg Boga" (2,9d).

(2) 2,10-16: Argumentacja oparta na doswiadczeniu Ducha. W tej czesci wielo-
krotnie pojawia sie rzeczownik pneuma oraz przymiotnik pneumatikos w opozycji do
psychikos. Jednak i w tym przypadku wywadd jest podprowadzony pod koncowy
cytat: Ktoz wiec poznat zamyst Pana...? (Iz 40.13 - LXX). Inkluzja: My gtosimy madro$¢
miedzy doskonatymi (2,6a) oraz: My wtasnie znamy zamyst Chrystusowy (2,16b) zamyka
fragment o charakterze midraszowym, ktéry przedstawia Ducha Bozego jako obja-
wiciela madrosci Bozej.

(3) 3,1-4: Trzecia cze$¢ argumentaqi zwraca sie bezposrednio do adresatdéw. Ich
postawa nie daje im uprawnien do posiadania wspomnianej madrosci, poniewaz sg
»cielesni” (sarkinoi). Ta cze$¢ rozpoczyna sie od zwrotu: ,,ja nie mogtem méwic..."
(3,1a), co stanowi przeciwstawienie do pierwszej czesci: ,,my méwimy" (2,6a). W tej
czesci Pawetl powraca do problemu przedstawionego w exordium - do kwestii nie-
zrozumienia istoty apostolatu i wynikajgcych z tego faktu podziatéw wewnatrz ko-
$ciota korynckiego.

Tak wiec po przedstawieniu w pierwszej sekcji idealnego obrazu wspaélnoty chrze-
§cijan (1,26-31) Pawet dochodzi do sytuacji realnej. Zarysowuje sie wyrazny kon-
trast pomiedzy ludzmi ,,duchowymi”, do ktorych zaliczajg sie apostotowie, oraz
»cielesnymi”, jakimi okazali sie Koryntianie. Efektem przeprowadzonego rozumo-
wania jest wyodrebnienie kryterium pneumatologicznego posiadania prawdziwej
madrosci: jest ona darem Bozym, jest zarezerwowana dla posiadajgcych ,,Ducha,
ktéry jest z Boga" (2,12), dla tych, ,,ktérzy sg z Ducha" (2,13), ktérzy sg pneumatikoi
(duchowi). Odtad bedziemy mieli do czynienia z antytezg: apostotowie — Koryntia-
nie. Jakie sg cechy ludzi przynalezacych do wspomnianej grupy pneumatikoi, dowie-
my sie na nastepnym etapie wywodu.

(c) Argumentacja eklezjologiczna

Reminiscenge dotyczace podziatdw miedzy Koryntianami postuzyty Pawitowi
jako pretekst do sformutowania nowej subpropositio: Kim jest Apollos? Albo kim jest
Pawet? Stugami, przez ktorych uwierzyliscie... (3,5). Zasadniczym problemem, ktory
lezat u podstaw nieporozumien korynckich byto traktowanie apostotéw jako nau-
czycieli - filozofow propagujacych wiasng nauke. Postugujac sie klasyczng diatrybg
Apostot definiuje siebie i innych gtosicieli Ewangelii terminem stuga (diakono$). Podob-
ny termin stuga (tym razem gr. hyperetes) powrdéci raz jeszcze w ostatniej subproposi-
tio (4,1). Pawet okresla siebie takze terminem pomocnik (3,9) Boga.

W tej czeSci argumentaqi autor ogniskuje swa uwage na wizji Kosciota. Nie wy-
mienia co prawda ani raz stowa ,,Kosciét" (ekklesia), postuguje sie natomiast dwie-
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ma bardzo czytelnymi i dobrze znanymi ze ST47 metaforami ilustrujagcymi rzeczywi-
sto$¢ ludu Bozego. U prorokéw ST, zwiaszcza u Jeremiasza dwie czynnosci emble-
matyczne: budowanie i uprawianie ziemi, symbolizujg darmowy dar od Boga dla
ludu wybranego, wkraczajacego do Ziemi Obiecanej4. Szczegblnie rozpowszech-
niony w pézniejszym judaizmie byt obraz z 1z 5, 1-2, gdzie winnica oznacza lzrael,
natomiast wieza - Swiatynie.

Pawet w swoim wywodzie nawigzuje do tych dwoch symboli w kontekscie swo-
jej roli apostota. Apostot widzi swoje postannictwo od Boga w kolorycie zblizonym
do postaci Jeremiasza (por. m.in. opis powotania: Ga 1,15 = Jr 1,5; liczne cierpienia
i przeSladowania, wiezienie). Nawigzanie tutaj do elementéw z Ksiegi Jeremiasza
i jego symboliki ukazuje takze zadanie Apostota w odniesieniu do nowego ludu Bo-
zego: on wiasnie zostat powotany przez Boga, aby wzig¢ udziat w budowie nowej
wiezy - nowej Swiatyni - zywej i Swietej. Dlatego wiasnie, jak niegdy$ Jeremiasz,
natrafia na niezrozumienie ze strony nowego ludu wybranego. Druga metafora jest
bardziej rozbudowana, odzwierciedlajac trynitarny charakter Kosciota: Bég jest ini-
cjatorem budowy, Chrystus fundamentem (w. 11), Duch Swiety napetnia $wiatynie
(w. 16), dlatego jest ona Swieta (w. 17b). Kiedy$ prorocy domagali sie¢ w imieniu
Boga swietosci od swojego ludu, dzisiaj dar Swietosci zostat udzielony przez Ducha
Bozego, ale musi on by¢ strzezony i zachowany. Do tego wiasnie potrzebna jest
madrosé, ktdrej brakuje Koryntianom.

Obydwa obrazy naszkicowane przez autora objasnia i zarazem taczy w. 9: My
bowiem jesteSmy pomocnikami Boga, wy za$ uprawng rolg Boza i Bozg budowlg. W tym
zdaniu cata uwaga skoncentrowana jest na osobie Boga (w j. greckim wystepuje trzy
razy genetivus theou). On jest tutaj znowu protagonistg, wszystko w efekcie zalezy
od Niego (,,nic nie znaczy ten, ktory sieje, ani ten, ktéry podlewa" - w. 7). Jednos$¢ dzia-
tania Tréjcy Swietej ukazana za pomocg powyzszej metafory ma by¢ wzorem takze
dla podzielonych wewnetrznie chrzescijan z Koryntu. Kazdy z cztonkéw wspaolno-
ty powinien bra¢ udziat w procesie wznoszenia budowli - zywej Swiatyni Boga.
W tekscie pojawia sie jeszcze jeden motyw - préba ognia (ww. 13-15). Pawet wyko-
rzystuje tutaj tradycyjne wyobrazenia judaizmu o ostatecznej odptacie, jednak ogien
w tym wypadku spetnia role oczyszczajacyg (jest ona takze znana w ST), a nie ni-
szczacg (w. 15). Oznacza to, ze kazdy stuga Ewangelii musi by¢ cztowiekiem wy-
prébowanym. Ta préba ma miejsce juz w zyciu doczesnym, jak to ukaze ostatni
akord Pawiowych wywodow.

(d) Jtinerarium” apostota*9

Ta cze$¢ argumentacji kontynuuje temat zapoczatkowany w poprzedniej sekcji.
Nowa subpropositio bazuje na dwéch terminach: stuga i tajemnica. Obydwa te okre-
$lenia spotkalisSmy juz wczesniej w toku probatio. Dzieli sie ona z kolei na trzy czesci:
pierwsza z nich (4,1-5) podejmuje jeszcze raz perspektywe eschatyczna, nakreslong
w 3,13-15 wraz z motywem ostatecznej odptaty, ktéra nalezy do Chrystusa (Kyriosa
- 4,5). Ta cze$¢ sprawia egzegetom sporo trudnosci, jesli chodzi o zidentyfikowanie
funkcji tego fragmentu w catosci argumentacji. Niektérzy widza tutaj rodzaj transi-
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hoX0, inni okres$lajg te czes¢ jako refiitatios’, badz tez comparatio52. Wydaje sie, ze istot-
nym momentem jest wyakcentowanie osoby Chrystusa jako ostatecznego sedziego.
W tej sekcji autor przechodzi znowu od perspektywy trynitarnej do chrystologii,
ktéra z kolei stanowi pomost do eklezjologii.

Druga cze$¢ (4,6-8)M eksponuje znowu osoby Pawta i Apollosa (4,6) - nie chodzi
tu jednak o osobistg apologie Apostota, jak sugerowata wiekszo$¢ dawniejszych
komentarzy, lecz dwa wspomniane imiona, poczgwszy od 3,4 peitnig role emblema-
tyczna, wywotawcza, chodzi o apostotéw w ogoélnosci. Potwierdza to przejscie do
ostatniej czesci tej sekcji (4,9-13), jak i catej probatio: Wydaje mi sie bozoiem, ze BOg nas,
apostotow, wyznaczyt jako ostatnich...

Ostatnia czes$¢ probatio (4,9-13) ma niewatpliwie zwiagzki z osobistym doswiad-
czeniem Apostota Narodéw. Postuguije sie tutaj proba techniczng, zwang w retoryce
illustranobd. Illustratio odpowiadaé powinno pewnemu modelowib. Modelem, do
ktérego odwotuje sie Apostot, jak to wynika z catego jego wywodu, jest Chrystus
ukrzyzowany - zgorszenie dla Zydéw i gtupstwo dla pogan (1,23). Realizacjg tego mode-
lu jest okres$lony sposob zycia, czyli tzw, ,,itinerarium" apostolskie przedstawione
w 4,9-13. Potwierdzajg to nastepujgce fakty odpowiadajgce modelowi:

(1) G¥ébwnym dziatajgcym jest Bog - to On spowodowat (4,9) ze apostotowie oka-
zali sie w oczach $wiata stabi, gtupi i pogardzani (,,widowiskiem i Smieciem").

(2) Sam s$wiat (kosmos), ktory osadza i deprecjonuje osobe apostota, jest tym sa-
mym Swiatem, ktory nie poznat Boga w madrosci Bozej (1,21; por. 2,8).

(3) Autor powraca znowu do antytez przedstawionych na poczatku probatio
w pierwszej i drugiej czesSci argumentacji chrystologicznej. A zatem czeS¢ pierwsza
odpowiada ostatniej - modelowi (Chrystus) odpowiada jego nasladowca (apostot).

Dla wiasciwego zrozumienia catosci nalezy przypomniec€ jeszcze jeden istotny
szczegot, mianowicie, ze cate rozumowanie Pawla, ktéry stara sie przekonac swoich
stuchaczy?’6 do koniecznosci przyjecia ,,odwrocenia wartosci”, do ktérego prowadzi
przestanie Ewangelii, moze by¢ wiasciwie zrozumiane tylko przy traktowaniu go
w optyce paradoksu. Dopiero wtedy ,,gtupota” jako warto$¢ chrzescijariska nie tylko
nie traci swoich zwigzkow ze scandalum crucis, ze staboscia i pogarda (1,26-28), lecz
z drugiej strony wyraza w sposéb o wiele gtebszy i subtelniejszy dzialajgca w wie-
rzacych moc Boga. W rzeczywistosci efektywna warto$¢ ,,gtupoty krzyza" zalezy
przede wszystkim wiary i od osobistego przylgniecia do osoby Ukrzyzowanego.
Dla tych, ktorzy sa dalecy od tej relacji, ,,gltupota" pozostaje tylko gtupota.

6. Perorationes

Wedle regut retoryki klasycznej peroratio polega na rekapitulaqi potraktowanych
kwestii oraz poruszeniu emocji stuchaczy?’ i charakteryzuje sie wzmocnieniem zwigz-
kéw pomiedzy méweca, przestaniem i odbiorcamib8. W naszym tekscie peroratio wy-
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stepuje w dwbdch czesciach przedzielonych ostatnim etapem probatio (4,1-13).
W odniesieniu do pierwszej czesci (3,18-22) mozemy stwierdzié, ze:

ww. 19n podejmujg temat z 1,19-25;

w. 21 streszcza sekcje 1,26-31;

w. 22 komentuje sekcje 3,5-17.

Réwnoczesnie tekst ten posiada charakter apostrofy, ktora porusza emocje dzieki
zastosowanym imperatywom (,,niech sie nie tudzi", ,,niech sie stanie gtupim™, ,,niech
sie nie chelpi') oraz patetycznej koncoéwece (22-23). W ostatnim zdaniu peroratio bar-
dzo istotne znaczenie ma kolejno$é (wstepujgca): apostotowie - Koryntianie - Chry-
stus - BoOg. Ten uktad ustawia apostotdw na najnizszym miejscu pod wzgledem
godnosci, podobnie jak to zostanie powiedziane explicite w 4,9.

Koncowa peroratio (4,14-21) podsumowuje zaréwno ostatnig cze$¢ dowodu, jak
i catg wypowiedz. Tutaj takze odnajdujemy styl apostrofy. Pawet wykorzystuje me-
tafore rodziny, przeciwstawiajgc relacje ojca do syna relacji paidagogosa’ do ucznia.
To przeciwstawienie powraca w formie poetyckiej w ostatnim pytaniu retorycznym:
Z r6zgg mam do was przyby¢ czy z mitoscig i tagodnoscig ducha? (4,21).

Na pierwszy rzut oka na podstawie analizy stownikowej wydaje sie, ze jedynie
wersety 15 (Chrystus, Ewangelia) oraz 20 (stowo, krélestwo, moc) nawiazuja bezpo-
Srednio do tresci wywodu. Rzeczywiscie w w. 15 powraca propositio, wzbogacona-
jednak metaforg ojca. Zastosowany tu termin paidagogos przypomina sytuacje
w kosciele korynckim z poszczeg6lnymi grupami, ktére uwazaja sie za przynalezne
do okreslonego ,,przewodnika". Tymoteusz otrzymuje okre$lenie ,,wierny", ktéry
to przymiot nawigzuje do 4,2. Otrzymuje zadanie ,,przypomnienia drég Chrystusa"
(4,17), tzn. prawdziwej Ewangelii. Wzmianka o krélestwie Bozym (4,20) wydaje sie
nawigzywac do krélowania zupetnie innego, o jakim marzyli Koryntianie (por. 4,8).

7. Podsumowanie

Po pobieznym przedstawieniu catego toku rozumowania, zbudowanego wedle za-
sad retoryki klasycznej, sprobujmy jeszcze raz spojrze¢ z perspektywy na cato$¢ argu-
mentacji. Podstawowa propositio, ktérg zawiera w. 1,17 sktada sie z trzech stwierdzen:

(a) ... postat mnie ... Chrystus ... abym gtosit Ewangelie

(b) jednak nie wedtug madrosci stowa (czyli ludzkiej)

(c) by nie zniweczy¢ Chrystusowego krzyza#0.

Poczawszy od 1,18 Pawet wyjasnia istote ,,swojej" Ewangelii - jest nig Chrystus
ukrzyzowanysl. Przedstawia jej paradoksalng nature (madros¢ Boza), jej zbawczg
moc, spos6b jej otrzymania (objawienie przez Ducha Sw.) oraz jej gloszenia (pozo-
stawanie w oczach swiata stabym i gtupim). Nastepnie stwierdza, ze Koryntianie
nie mogli jej poja¢, poniewaz mysleli na sposob ,,tego Swiata", tak ze dla nich krzyz
Chrystusa okazat sie daremny.
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Autor listu przedstawia funkcje apostotéw jako stug tajemnicy Chrystusa ukrzy-
Zowanego, ich sposob zycia i postawa ilustruje, co ma oznaczac ,,nie zniweczy¢ Chry-
stusowego krzyza" (l,17c) oraz ,,sta¢ sie gtupim, by posigs¢ madrosc¢” (3,18b). Na-
pomnienie Pawta: Badzcie moimi nasladowcami (4,16) znaczy: ,,podobnie jak ja zwroc-
cie cale swoje zycie w strone Chrystusa ukrzyzowanego"62 albo inaczej: ,,wykorzy-
stajcie wasze niewygody, stabosci i pogarde ze strony $wiata, aby w was sie objawi-
ta moc Boza".

Po przedstawieniu toku argumentami w 1 Kor 1,10-4,21 mozemy przejs¢ do okre-
$lenia rodzaju retorycznego63. Poniewaz caty wywdd stuzy przede wszystkim za-
checie do przyjecia paradoksalnej Bozej madrosci objawionej w krzyzu Chrystusa,
chce natomiast przestrzec przed zgubnymi skutkami zawierzenia madrosci ludz-
kiej, genus rhetoricum nalezy okresli¢ jako deliberatywny. Celem argumentacji jest
zacheta i pouczenie adresatow o istocie Ewangelii i sensie jej gtoszenia. Chce takze
ukaza¢ apostolat jako powotanie zwigzane z odtworzeniem w swoim zyciu miste-
rium Chrystusa, ktére jednak winno by¢ obecne w zyciu kazdego wierzacego.

Oczywiscie caty przedstawiony wyzej wywadd nie jest pozbawiony pewnych nie-
domoéwien czy nieregularnosci w stosunku do idealnego modelu retorycznego.
Woynika to stad, ze nie mozemy imputowac Pawtowi w petni Swiadomej, kontrolo-
wanej i drobiazgowo opracowanej dispositio rhetorica. Fakt, ze w omawianym tek-
Scie mogt zosta¢ wykorzystany pewien model retoryczny wynika bardziej z faktu,
ze Pawel wychowywat sie i ksztatcit w Srodowisku zydowsko-hellenistycznymi spo-
séb postugiwania sie pewnymi schematami istniejgcymi w owym srodowisku oraz
kulturze byt niejako czescia jego osobowosci. Mozna tutaj odwotac sie do faktu, ze
dzisiaj niejednokrotnie postugujemy sie pewnymi schematami (np. przy pisaniu li-
stéw, skfadaniu zyczen itp.) zupetnie nie rejestrujgc tego faktu w Swiadomosci, co
wecale nie sprawia, ze schematy przestajg nimi by¢ defacto. Wykorzystanie retorycz-
nych schematéw argumentacyjnych w przekonywaniu stuchaczy i ukazywaniu im
prawdziwej ijedynej Ewangelii mogto by¢ takze zjawiskiem podswiadomym
w ,,mowie o krzyzu" $w. Pawla, niemniej ich uswiadomienie sobie powinno by¢
obowigzkiem uczciwego egzegety, ktérego zadaniem jest zwrdéci¢ uwage na ,,natu-
ralne sposoby myslenia, moéwienia i opowiadania, przyjete w czasach hagiografai na

sposoby, ktore zwyklo sie byto stosowacé w owej epoce przy wzajemnym obcowaniu
ludzi ze sobg"t4.

Przypisy

’ Tekst oryginalny ukazat sie w j. francuskim: L'interpretation de la Bible dans I'Eglise, Citta del Vaticano
1993.

2 Por. P. Ricoeur, La metafora viva. Dalla retorica alla poetica: per un linguaggio di rivelatione, Milano
1981, 9. Na temat retoryki w ogéinosci zob. B. Mortara Garavelu, Manuale di retorica, Milano 1988.
Por. takze wspomniany wyzej dokument: L'interpretation de la Bibie, IBI.

3 Tamze.

4 Klasycznym dzielem w tej dziedzinie jest do dzisiaj C. Perelman - L. Olbrechts-Tyteca, Traité de
['argumentation, Paris 1958.

5 L'interpretation de la Bible, | B 1.
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Takg intencje zdaje sie zdradzac jedna z bardziej znanych pozycji ksigzkowych poswieconych retory-
ce biblijnej: G.A. Kennedy, New Testament Interpretation through Rhetorical Criticism, Chapel Hill 1984.

Artykut jest adaptacja jednego z rozdziatéw pracy licencjackiej autora napisanej w 1994 r. w Papie-
skim Instytucie Biblijnym w Rzymie pod kierunkiem prof. J-N. Alettiego.

Przyktadem zastosowania takiej analizy w odniesieniu do Listu do Galatéw jest dysertacja doktorska
przedstawiona w Papieskim Instytucie Biblijnym w Rzymie: A. Pitta, Disposizione e messaggio della
lettera ai Calati. Analisi retorico-letteraria, Roma 1992 (Analecta Biblica 131). Praca zawiera takze
zwieztg prezentacje zastosowanej metodologii wraz ze stownikiem terminologicznym, z ktérej sko-
rzystat takze autor niniejszego opracowania.

Por. m.in. G.D.F. Fee, The First Epistle to the Corinthians, Grand Rapids 1987; W. Schrace, Der erste
Briefan die Korinther, Neukirchen-Viuyn 1991 (EKK VII/1); H. Merklein, Der erste Briefan die Korin-
ther. Kapitel 1-4, Giitersloh-Wirzburg 1992 (OTK 7/1). Ponadto M. Biinker, Briefformular und rhetori-
sche Disposition im 1. Korintherbrief, Gottingen 1984, 52, utrzymuje, ze ta wkasnie czes¢ listu stanowi
samoistng catos¢, tzw. ,list B" do Koryntian, ktéry rzekomo zaginat.

Czyli sekcje wprowadzajgca, zawierajacg relacje pomiedzy nadawcg i adresatem. Sktada sie ona
z trzech elementow: superscripts (nadawca), adscriptio (adresat) i salutatio (pozdrowienie). Por. D.E.
Aune, The New Testament in its Literary Environment, Philadelphia 1987, 184. Wiecej na temat prae-
scriptum takze u Schrage, Der erste Brief, 97-108.

Por. Aune, j w. 184n.

Szerzej na ten temat por. J.T. Sanders, ,The Transition from Opening Epistolary Thanksgiving to the
Body in the Letters of the Pauline Corpus”, JBL 81 (1962) 348-362.

Por. B. Fiore, ,«Covert Allusioni in 1 Corinthians 1-4", CBQ47(1985) 86n.

Inkluzje potwierdza takze formuta zawierajgca stowo parakaléw 1,10 i 4,16. Na ten temat por. C.J.
Bjerkelund, Parakal6. Form, Funktion und Sinn derparakal6-Satzen in den paulinischen Briefen, Oslo
1967,141-146.

Por. Dei Verbum 12: ,Musi wiec komentator szuka¢ sensu, jaki-hagiograf w okreslonych okoliczno-
Sciach, w warunkach swego czasu i swej kultury zamierzat wyrazi¢ i rzeczywiscie wyrazit za pomoca
rodzajow literackich, ktérych w owym czasie uzywano".

Por. Kennedy, Rhetorical Criticism, 37. Retoryka klasyczna poczawszy od Arystotelesa wyrdzniata trzy
rodzaje retoryczne: jurydyczny (sadowy), deliberatywny (polityczny) lub epideiktyczny (demonstra-
tywny). ,Demonstrativum est quod tribuitur in alicuius certae parsonae laudem vel vituperationem.
deliberativum est in consultatone, quo habet in se suasionem et dissuationem. ludicale est quod posi-
tum est in controversia, et quod habet accusationem aut petitionem cum defensione" - Rhetorica ad
Herennium, | 2,2. Postuguje sie definicjg wg retoryki rzymskiej, poniewaz byta ona wspétczesna na-
szemu autorowi - Sw. Pawtowi.

Por. Mortara Garavelli, Manuale di retorica, 62nn.

Por. J. Lambrecht, ,Rhetorical Criticism and the New Testament”, Bijdragen 50(1989) 241; Kennedy,
Rhetorical Criticism, 24. W rzeczywisto$ci proposito nalezy do narratio, ewentualnie tworzy transitio
—rodzaj przejscia do czesci argumentacyjnej. Por. Mortara Garavelli, Retorica, 62. 72.

Por. Mortara Garavelli, Retorica, 62. Pitta, Disposizione, 56.

Cicero, De Inv. 1,14,20: ,Exordium est oratio animum auditoris comparans ad reliquam dictionem".
Por. Tenze, Part. Or. 8,28; De Orat. 2,19,80; Quintilianus, Inst. Or. 4,1,5.

O takim przypadku. Cicero, Part. Or. 4,13; Quintilianus, Inst. Or. 3,8,6; H. Lmjsberg, Handbuch der
literarischen Rhetorik, Miinchen 1973,! 162.

Pitta, Disposizione, 217.
Bunker, Briefformular, 53n.

Cicero, De Inv. 1,15,20 rozréznia dwa typy exordium: ,Igitur exordium in duas partes dividitur, princi-
pium et insinuationem. Principium est oratio perspicue et protinus perficiens auditorem benivolum aut
docilem aut attentum. Insinuatio est oratio quadam dissimulatione et circumitione obscure subiens au-
ditoris animum®. Por. Quintilianus, Inst. Or. 4,1,42.
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Takie rozwigzanie sugeruje m.in. Schrage, 1. Korinther, 78. Por. F. Schnider —W. Stenger, Studien zum
neutestamentlichen Briefformular, Leiden 1987 (NTTS 11), 51 ; Aune, Literary Environment, 186.

Wqg Inst. Or. 4,2,31: ,Narratio est rei factae aut ut factae utilis ad persuadendum expositio (...) oratio
docens quid in controversia sit".

Por. Merklein, 1. Korinther, 110.

Inst. Or. 4,1,53; Por. Mortara Garavelli, Retorica, 66.

Por. M. Mitchell, Paul and the Rhetoric of Reconciliation, Tibingen 1991,211.

Por. Mortara Garavelli, Retorica, 72.

Por. J.-N. Aletti, ,La présence d'un modele rhétorigue en Romains: Son role et son importance”, Bib
71 (1990) 1-24;Tenze, ,La d/spos/7/o rhétorique dans les épltres pauliniennes. Propositions de métode",
NTS 38(1992) 385-401. Podobnie Pitta, Disposizione, 89.

Por. Aletti, ,Modéle rhétorique", 9.

Por. Pitta, Disposizione, 57. 219.

De/nv. 1,22,32.

Warto zauwazy¢ przy tej okazji, ze w tzw. ,wielkich" listach $w. Pawta gtéwne propositiones majg
zawsze zwigzek z naturg Ewangelii i jej gtoszeniem (por. Rz 1,16-16; Ga 1,11-1 2).

Por. Schrage, 1. Korinther, 167. Schemat catej disposilo przedstawia G. Rafinski, ,Problem struktury 1
Kor 1-4", RBL 47 (1994) 78.

Np w 2,6b-8. Por. Rafiriski, j w., 79.

Por. m.in. Fee, 1 Corinthians; Schrage, 1. Korinther, Merklein, 1. Korinther.

Paradoks jako acutum dicendi genus polega na kombinaciji idei lub stéw o znaczeniach przeciwnych
i przeciwstawnych, skonstruowanej w ten sposéb, ze idee te wykluczajac sie wzajemnie wyrazajg

sens o0 wiele prawdziwszy, gtebszy i wyrazistszy. Por. Mortara Garavelli, Retorica, 246; P. Fontanier,
Les figures du discours, Paris 1977,137.

Por. Rafinski, ,Problem struktury”, 78.
Na temat analogii i zbieznosci modelu apostota w 1 Kor 1-4 oraz w filozofii stoickiej i cynickiej traktu-

je bardzo szeroko M. Ebner, Leidenlisten und Apostelbrief: Untersuchungen zu Form, Motivili und Funk-
tion der Peristasenkataloge bei Paulus, Wirzburg 1991.

Zapowiedz tematu ,pneuma" znajduje sie juz w 2,4.

Wedtug Arystotelesa istniejg trzy sposoby prowadzenia argumentacji: ethos, pathos i logos. Sposoby te
réznia sie w zaleznosci od zaangazowania w poruszang kwestie moéwcy, stuchaczy czy wewnetrznej
logiki wypowiadanych zdan. Ethos mozemy okresli¢ jako dowdd na podstawie wiarygodnosci samego
autora wywodu. Por. Kennedy, Rhetorical Criticism, 15.

Jest to spos6b argumentacii, ktéry angazuje stuchaczy, orator stara sie wzbudzi¢ uczucia emocjonalne
u swojego audytorium. Por. jw., 15.

Por. Rafinski, ,Problem struktury”, 79. E.E. Ellis, ,Traditions in 1 Corinthians", NTS 32(1986) 490, widzi
tutaj fragment homilii synagogalne;j.

Zrodio tego cytatu pozostaje niezidentyfikowane, jakkolwiek sam Pawet wyraznie traktuje ten tekst
jako cytat biblijny, uzywajac formuly: kathosgegraptai. By¢ moze chodzi o kombinacje kilku tekstéw
ST. Najnowsze, 27. wydanie Novum Testamentum Graece (Stuttgart 1993) na marginesie odsyta do
apokryfu Apokalipsa Eliasza oraz 1z 64,3; 52,15; 65,16; Jr 3,16; Syr 1,10.

Tymi metaforami postuguja sie takze niektore teksty z Qumran; przede wszystkim 1QS 8,4-9 jest bar-
dzo bliski 1 Kor 3,6-17.

Por.Jr1,9n; 2,15; 6,12; 18,7-9.

Rzeczownik ,apostot" pisany z malej litery odnosi si¢ ogdinie do funkcji w pierwotnym Kosciele, nato-
miast pisany z duzej litery oznacza konkretnie Sw. Pawia.

Tak np. Merklein, 1. Korinther, 289.
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1 Kor 1-4 W SWIETLE ANALIZY RETORYCZNEJ

Tak Binker, Briefformular, 57; Schrage, 7. Korinther, 319. Refutatio jest to jeden z typow probatio,
w ktérym w przeciwiernistwie do confirmatio chodzi o odrzucenie pozycji przeciwnika. Por. Pitta, Di-
sposizione, 219.

Por. Mitchell, Paul, 305.

Niektérzy komentatorzy traktujg cata perykope 4,6-13 jako jednostke podstawowa. Por. m.in. Fee, |
Corinthians, 1 64nn; Schrage, 7. Korinther, 330nn; Merklein, 7. Korinther, 299nn. Na korzys$¢ podziatu
tej czesci na dwie jednostki przemawia szereg kryteriow zaréwno jesli chodzi o tematyke (pierwsza
dotyczy gtéwnie postawy Koryntian, druga apostotow), styl (pierwsza jest diatrybg ze sporg domieszka
ironii, druga postuguje sie dwoma seriami antytez oraz gatunkiem literackim zwanym w lit. niemiec-
kiej Peristasenkatalog), wreszcie strukture (drugg czes¢ zbudowang koncentrycznie zamyka inkluzja
LStalismy sie.... dla $wiata"). Rozpisany schemat retoryczny tej czesSci mozna znalez¢ w K.T. Kleik-
necht. Der leidende Cerechtfertigte. Die alltestamentlichjidische Tradition vom ,leidenden Gerech-
ten" und ihre Rezeption bei Raulus, TUbingen 1984 (WUNT 11/13), 211.

lllustratio (wzglednie descriptio lub demonstratio gr. hypotyposis) jest to préba techniczna, ktéra ,sta-
wia przed oczy przedmiot wypowiedzi, umieszczajac go w charakterystycznym, szczeg6lnym sSwie-
tle, aby na nim skoncentrowa¢ wyobraznie stuchacza i poméc mu wyobrazi¢ sobie to, o czym jest
mowa" - Mortara Garavelli, Retorica, 240.

Model jest to suma zachowan oraz atrybutéw, na ktérych mozna oprze¢, wzglednie za pomoca ktérych
mozna zilustrowac¢ pewng generalng regute postepowania. Por. jw. 77.

Mozemy wyrazi¢ sie w ten sposéb, poniewaz listy Apostota byty odczytywane publicznie adresatom,
a zatem odbierali oni tres¢ jakby zywa mowe.

Por. Garavelli. Retorica, 104.
Por. Pitta, Disposizione, 219.

W starozytnej Grecji terminem paidagogos nazywano niewolnika, ktéry miat za zadanie odprowadzac
syna swojego pana do szkoty. Nie ma to nic wspolnego ze wspoiczesnym ,pedagogiem", dlatego
powszechnie stosowane ttumaczenie ,wychowawca" jest bardzo mylgce.

W tym znaczeniu: zeby krzyz Chrystusa nie okazat sie¢ daremny (niepotrzebny).

Estauromenon- participium perf. passivi! Opisuje ono stan trwaty — meka Chrystusa pozostaje zawsze
aktualnym elementem misterium Kosciota.

Por. Schrage, 7. Korinther, 357.
Na temat rodzajéw retorycznych zob. nota 14.
Dei Verbum 12.
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Niepowodzenia spoteczne i wzgledy teoretyczne wzmagajg potrzebe rozumnych
postaw i przemyslanych dziatan. Apelowanie do intelektu jest zabiegiem stusznym,
bo ragonalno$¢ natury ludzkiej stanowi kwalifikage ogélnie uznana. R6znice powsta-
ja, gdy idzie o uzasadnienie tej rozumnosci, jej granice, skutki i znaczenie:
w antropologii chrzescijaniskiej rozum jest wiadzg i najwyzsza zdolnoscig duszy;
w systemach materialistycznych jest funkga wyzej zorganizowanej materii; w kierun-
kach panteistycznych rozumny jest caty Swiat, a poszczeg6lne intelekty uczestniczg
w rozumie kosmicznym jak czesci w catosci; nie zabrakto takze interpretacji ontolo-
gicznych, w ktoérych intelekt czynny przeobrazat sie w byt wieczny, nadludzki, jeden
i wspolny dla wszystkich ludzi, rozum bierny natomiast spetniat funkcje sensytywne,
byt jednostkowy i zniszczalny. Postulat rozumnego zycia jest godny uwagi i z tego
wzgledu, ze czasy obecne nie maja upodoban racjonalistycznych: ponad Sciste mysle-
nie i logiczne wywody wynaosi sie dorazne dziatania, bezposrednie korzysci, konkret-
ne fakty, prymat czynéw nad zasadami - rozumowy tryb poznania jest wiasnie od-
wrotnoscig tych zamitowan. Jednakze niepowodzenia spoteczne, ekonomiczne, poli-
tyczne i rozpalone konflikty kaza szuka¢ ocalenia w rozumie. Jakie sg jego mozliwo-
§ci, zakres i wyniki, a wreszcie, jak wypada racjonalistyczna wizja $wiata? Nauki szcze-
gbtowe nie wchodza w takie tematy, bo rozwazajg okreslong cze$¢ rzeczywistosci
i stosuja sobie wiasciwe metody badan. Odpowiedzi trzeba szukaé¢ w naukach traktu-
jacych o poznaniu, takich jak gnozeologia, metodologia, historia filozofii.

1. R6znorodnos$¢ poznania

Naukowe poznanie wyrazato sie w réznych sposobach dochodzenia do prawdy.
A wiec zaufaniem darzono abstrakcyjny tok myslenia czyli dedukcyjne snucie wnio-
skoéw z ogolnych zasad i nazywano je poznaniem rozumowym. Intelekt pojmowano
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tu jako wihadze dziatajaca intuicyjnie i bezposrednio, albo dyskursywnie i wnioskujg'
co, albo tez fgczono obydwie interpretage. Sympatie filozoficzne szeroko tez opowia-
daty sie za poznaniem empirycznym, osigganym przez wrazenia zmystowe i tu jedni
mieli na uwadze introspekcje jako bezposredni oglad faktéow wewnetrznych i zycia
psychicznego, inni przez poznanie empiryczne rozumieli percepcje faktow zewnetrz*
nych i méwili o sensualizmie, jeszcze inni rozciggali empirycznos$¢ na obydwa obsza-
ry poznawcze (Locke). Religijne temperamenty miaty takze wiasne drogi poznania
mistycznego, pojetego panteistycznie albo teistycznie i chrzescijarisko. W pierwszym
ujeciu przyswojenie sobie prawdy byto procesem tatwym, gdyz Bog przenikat caty
$wiat, a cztowiek odczytywat prawde, bedac czescig ubdstwionej rzeczywistosci.
W sensie chrzescijanskim brane poznanie mistyczne wynikato z zycia duchowego czto-
wieka, jego bliskosci z Bogiem i rozwijato sie indywidualnymi drogami bez regut, a w
normalnym odczuciu byto faska i pomocg Bozg. Szczeg6lnym rodzajem tego mistycy-
zmu byt augustynski iluminizm czyli poznanie przez oSwiecenie Boze. Literatura filo-
zoficzna wiele tez méwita 0 poznaniu potocznym i spontanicznym, o wierze
i fideizmie, o naturalnych przekonaniach i twierdzeniach zdroworozsadkowych oraz
0 poznaniu naukowym, kontrolowanym zasadami logicznymi.

Przy cafej roznorodnosci proceséw poznawczych, powszechnie przyjeta sie opi-
nia, ze istniejg dwa najwazniejsze typy poznania: racjonalno-dedukcyjne i empirycz-
no-indukcyjne. Wspoéitczesna filozofia nauki tgczy obydwie szkoty i twierdzi, ze re-
alnie istniejgca nauka nie jest ani czysto racjonalna, ani catkowicie empiryczna, lecz
faczy obydwa elementy, choC i wtedy nie staje sie idealng i doskonatg. Zastanéwmy
sie, jak widziano funkge, zadania i osiggniecia rozumu i jakie nadzieje mozemy z nim
faczy¢ w rozwigzywaniu obecnych trudnosci?

2. Aspiracje czystego rozumu i jego zawodnos$¢

Wezmy najpierw pod uwage rozum czysty, tzn. dziatajgcy autonomicznie i nie
uwikiany w inne tryby poznawcze, a wypowiadajgcy sie zarOwno w intuicjach,
stwierdzajacych prawdy oczywiste, powszechne i konieczne, jak i w dyskursywnych
dociekaniach, rozwijanych w logicznych wywodach. Tak pojetemu intelektowi sta-
wiano nie raz maksymalne zadania i wyrazano przekonanie, ze rozwigze wszystkie
trudnosci. A wiec oczekiwano, ze wniknie w samg glebie rzeczy i odstoni najwyz-
sze przyczyny, dostarczy niezawodnych kryteriow prawdy i dobra, zrozumie natu-
re ludzka i przyrode, usprawni poznanie, ulepszy cztowieka, zorganizuje spoteczen-
stwa, a w korcu da wiedze Scista, obiektywng i niezawodng. Z takim programem
wystgpilinp.: Platon, $w. Augustyn, $w. Anzelm, Kartezjusz, Spinoza, Leibniz i Hegel.
Byly to czasy intelektualnych ambigi, odwagi i nieograniczonych aspiracji.

Gwarantem wykonalnosci tego programu byty: sama mysl i bezposrednia znajo-
mos$c¢ zycia psychicznego. O Swiecie materialnym mozna byto watpi¢, natomiast prze-
zycia wewnetrzne byty niewatpliwe. Dla $w. Augustyna wiasna mysl byta faktem
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ze wszystkich najpewniejszym, a wiedza psychologiczna posiadata pewnos¢ bezpo-
Srednig. W poréwnaniu z nig wiedza fizykalna o rzeczach zewnetrznych wydawata
sie bardziej wiarg i przypuszczeniem niz wiedza. U Kartezjusza myslenie (cogita-
tio) stato sie punktem Archimedesowym, na ktérym opart catg metafizyke i wiasne
istnienie. Myslenie odstaniato tez rzeczy proste, jasne i wyrazne, a tylko takie mogty
tworzy¢ nauke.

Wyjatkowa role intelektu umacniata takze matematyka, uchodzaca za doskonaty
twor czystego rozumu. Powszechno$¢ i koniecznos$c jej aksjomatdw i wnioskéw byty
0g6lnie uznane, a unie personalne racjonalizmu i matematyki byty zjawiskiem trwa-
tym, poczawszy od Pitagorasa i Platona w starozytnosci, do Kartezjusza i Leibniza
W czasach nowozytnych oraz Leona Brunschvicga i szkoty marburskiej w XX wie-
ku. Tendencje te utrwalit przede wszystkim Kartezjusz: ,,Miatem najwieksze upodo-
banie do nauk matematycznych, dzieki pewnosci i oczywistosci ich uzasadnienia”.
»Arytmetyka, geometria i inne tego rodzaju nauki, ktore traktujg jedynie o rzeczach
najprostszych i najogolniejszych - nie troszczac sie wcale o to, czy one istnieja
W rzeczywistosci, czy nie - zawierajg co$ pewnego i niewatpliwego. Bo czy czu-
wam, czy $pie, 2+3=5, a kwadrat nie wiecej ma bokow jak cztery i zdaje sie, ze jest
niemozliwe, by tak oczywiste prawdy popadly w podejrzenie, jakoby byty falszy-
we". Podobne uznanie dla matematyki wyrazit L. Brunschvicg (1869-1944), prof.
Sorbony. Stata sie ona podstawg dla wszystkich innych nauk, niezawodnym proce-
sem badawczym, otwierata optymistyczne perspektywy dla umystu ludzkiego i byta
najlepszym wyrazem dziatania wolnego ducha ludzkiego.

Przy tak pojetym racjonalizmie zmysty oczywiscie istniaty, ale nie byty one dru-
gim zrodiem poznania, lecz miaty funkcje praktyczne i okazjonalne: informowaty o
tym, co stuzy naszemu organizmowi, a co jest szkodliwe, a ponadto dziatalno$c¢ ich
przys$pieszata uswiadomienie sobie prawd koniecznych, zwigzanych z okreslong
sytuacja.Wobec takich brakéw racjonalisci dystansowali sie od zmystéw i obserwaqi
i z gory dyskwalifikowali je jako $rodki poznawcze. Miarodajny byt tu rowniez Karte-
zjusz: ,,Przywyktem do odwracania mego umystu od zmystow". Ogélnie biorac, teo-
ria racjonalistycznego poznania budzita wiare w zdolnosci poznawcze intelektu, otwie-
rata mozliwos¢ nauki racjonalnej, gtosita prymat zasad pierwotnych i wrodzonych
nad szczegotowymi oraz uznawata logiczny rozwoj nauk.

W potowie naszego wieku zatamaly sie jednak tradycyjne przekonania o nie-
podwazalnosci matematyki i niezawodnosci intelektu. Dopatrzono sie w niej ele-
mentéw doswiadczalnych i tak jak inne nauki przeobrazata sie w wiedze racjonal-
no-empiryczng i dedukcyjno-indukcyjng. Nowa fala krytykdw matematyki i burzy-
cieli przyjetych schematéw, pozbawiajgc nauke formalng czystosci racjonalnej, ogra-
niczyta zarazem zdolnosci poznawcze rozumu. Ruch ten nie przeniknat jeszcze do
powszechnej Swiadomosci naukowej, lecz przychodzi do gtosu na sympozjach, kon-
gresach, zjazdach i elitarnych prelekgach. Jakie byty jego poczatki i twierdzenia?

Natchnienie do krytycznej analizy nauk formalnych wyptyneto z geometrii nie-
euklidesowych i potrzeb mechaniki kwantowej, opisujacej zjawiska mikro$wiata
w nowych schematach logiczno-matematycznych. (Geometrie takie stworzyli w po-
towie obecnego stulecia: K. Gauss, N. tobaczewski i J. Bolyai). Nowe proby wyka-
zaly, ze zasady dotychczas uchodzace za niepodwazalne i konieczne sg tylko jedny-
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mi z mozliwych. Przekonywaty takze, ze odejscie od przyjetych schematéw nie utru-
dni wizji $wiata, lecz ukaze go w nowych perspektywach. Wszech$wiat bytby row-
nie harmonijny i racjonalny, gdyby nie istniat zaden trojkat Euklidesowy, lecz w jed-
nych rejonach suma jego katéw przekraczataby 180, a w innych nie osiggataby takiej
liczby. OSmielito to innych logikdéw i matematykdéw do analizy réznych twierdzen,
uchodzacych za nieodwotalne.

Najgtosniej przeciwko racjonalnej matematyce w potowie wieku wystapili: La-
szlo Kalmar, P. Bernays, A. Heyting iJ. Lakatos, a do nich dotgczyli inni matematy-
cy z obu kontynentéw. (...) Oscylacja miedzy koncepcjg czysto racjonalistyczng ma-
tematyki a czeSciowo zempiryzowang objeta nie tylko szkoty, lecz rowniez poszcze-
goélnych uczonych: B. Rusell np. poczatkowo przyjmowat niepodwazalno$¢ prawd
matematycznych, pézniej wyrazat poglad, ze status zasad matematycznych zalezy
od idi potwierdzenia w rzeczywistosci. Podobng przemiane przeszedt R. Carnap:
na konferencji w Krélewcu w 1930 r. widziat matematyke jako najwazniejszg ze
wszystkich nauk, a 20 lat p6Zzniej wyrazat sie, ze podobieristwo fizyki z matematyka
polega na braku absolutnej pewnosci. Wobec racjonalno-empirycznego charakteru
matematyki stracita takze znaczenie klasyczna opinia Einsteina o r6znicy miedzy
poznaniem matematycznym a przyrodniczym. Gtlosita ona, ze nauki przyrodnicze
mowia o rzeczywistosci, ale nie sg pewne, matematyka zas daje wiedze pewna, ale
nie mowi o rzeczywistosci. Nowe zrozumienie matematyki kwestionuje popraw-
no$¢ takiego schematu i z tego wzgledu, ze obie dziedziny stosujg twierdzenia pew-
ne oraz zbiory hipotez, przypuszczen i opinii prawdopodobnych bez wyraznej linii
demarkacyjnej miedzy nimi. Podobienstwo struktur przemawia za bliskos$cig fizyki
i matematyki.

Nowe stanowisko w matematyce gtosito, ze realnie istniejgca matematyka nie
jest ani dedukcyjna, ani wytgcznie indukcyjna, lecz ma strukture mieszang racjonal-
no-empiryczng, jak wszystkie inne dyscypliny. Nie jest tez naukg doskonatg, lecz
posiada braki i zalety jak inne dziedziny wiedzy. Jej wartos¢ zalezy przede wszyst-
kim od proporcji elementéw rozumowych i doswiadczalnych. Przesledzmy zatem
czynniki racjonalne i empiryczne w nowej koncepcji matematyki.

Ogolnie uznaje sie, ze rozumowanie dedukcyjne wystepuje nie tylko w matema-
tyce, lecz réwniez w naukach przyrodniczych, np. w przypadku ustalania konse-
kwencji gtéwnych teorii fizykalnych. Postepowanie za$ indukcyjne ma miejsce tak-
ze w matematyce. Przyktadem moze by¢ twierdzenie Goldbacha, ktére méwi, ze
dowolna liczba parzysta, wieksza od dwdch, moze by¢ przedstawiona jako suma
dwach liczb pierwszych, np. 100=97+3; 104=97+7. Préby dedukcyjnego wyprowa-
dzenia tego twierdzenia nie daty wynikéw - pozostato tylko indukcyjne potwier-
dzanie w konkretnych przykfadach.

Panuje takze przekonanie o przydatnosci zasad matematycznych do opisu zja-
wisk przyrodniczych, co moze uchodzi¢ za argument na rzecz empirycznosci tej
nauki. W aplikacjach takich mozna uzyska¢ potwierdzenie prawdziwosci danego
zdania albo jego falsyfikacje, albo skonstatowa¢ brak warunkéw do jego zastosowa-
nia (pustospetnienie). Twierdzenia matematyki posiadajg wiec prawdziwos¢ for-
malng, polegajacag na poprawnosci logicznego wynikania wnioskéw z aksjomatow
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i prawdziwos$¢ przedmiotowg (realng), umozliwiajacg stosowanie twierdzen do opisu
zjawisk fizykalnych.

Za celowe i warto$ciowe mozna by uzna¢ proby empirycznego konfirmowania
twierdzen matematycznych, nie posiadajgcych dedukcyjnego uzasadnienia. Za udzia-
tem dos$wiadczenia i metod empirycznych w powstawaniu matematyki bytaby i ta
okolicznos$¢, ze dyscyplina ta, pojeta czysto ragonalnie, bytaby nauka wyjatkowa,
wiedzg wlang i tajemna, tak jak Bouwer uzasadnit jg niezrozumialg pierwotng intu-
icja (Urintuition).

Teza o racjonalno-empirycznym charakterze matematyki wydaje sie stuszna i jest
coraz szerzej przyjmowana, kontrowersje natomiast budzg sie, gdy idzie o ustalenie
proporcji miedzy tymi elementami, tzn. w jakim stopniu pochodzi orta z ludzkiego
doswiadczenia, a w jakim wyptywa z whasnosci rozumu ludzkiego. Niezaprzeczalnie
mozna przyjac, ze w matematyce zasadniczg i podstawowg formg postepowania na-
ukowego jest nadal rozumowanie dedukcyjne, natomiast w naukach przyrodniczych
rozumowanie redukcyjne ze znanych skutkow do nieznanych przyczyn. Normalng
droga rozwoju matematyki jest wycigganie nowych wnioskow logicznych z przyjetych
przestanek, a nie gromadzenie obserwacji. Dokonuje sie to za posrednictwem dwéch
form rozumowania dedukcyjnego: wnioskowania i dowodzenia. Pierwsza jest poste-
powaniem odkrywczym, w ktorym rozpoczynamy dyskurs od przestanki i zmierzamy
do wniosku; druga jest procesem uzasadniajacym, w ktorym punktem wyjscia jest
whniosek, a celem przestanka. Za proporcjonalng przewaga dedukcji w matematyce
przemawia tez nizszy stopien obnizania sie pewnosci wnioskow w wydtuzajgcych sie
ciggach rozumowych, gdy w przyrodoznawstwie, operujacym doswiadczeniem, pew-
nos¢ wnioskéw wydtuzonych ciggdéw wyraznie sie obniza.

Inng cecha odrézniajacg poznanie matematyczne od pozostatych rodzajéw wie-
dzy, jest odmiennos$¢ procedur uzasadniajacych: odkrycie np. w fizyce jakich$ no-
wych ciat, podlegajgcych prawu grawitacji, rozszerza zakres i zwigksza stopien kon-
firmacji tego prawa. Stwierdzenie natomiast w kolejnym tréjkacie spetnienia sie pra-
wa Pitagorasa nic nie wnosi do jego pewnosci, gdyz zachowatoby ono swojg ko-
niecznosé¢, nawet gdyby nie istnial zaden trojkat we wszechswiecie. Przewaga ele-
mentow dedukcyjnych w matematyce jest konieczna z tej racji, ze wiele abstrakcyj-
nych zagadnien w tej nauce wykracza poza doswiadczenie ludzkie. Polgczenie czyn-
nikéw dedukcyjnych i indukcyjnych w matematyce i przyrodoznawstwie uprawo-
mocnito Ferdynanda Gonsetha do sformutowania zasady dwoistosci (duality prin-
ciple), ktéra twierdzi, ze w kazdym typie poznania naukowego musi wystepowaé
potaczenie elementéw empirycznych i pozaempirycznych, ale istotnym momentem
sg proporcje miedzy tymi czynnikami.

Zempiryzowanie matematyki nie jest faktem dokonanym, lecz zaznaczonym
kierunkiem przemian i przysztych poszukiwan, nie ma wiec dostatecznych ragi,
aby pospiesznie wprowadzac jg na miejsce tradycyjnej. Odkrycie jednak niedo-
skonatosci w dziedzinie, ktdra uchodzita za doskonaty twor rozumu, rzuca Swia-
tto na myslenie i odstania zawodno$¢ rozumu. Nie ma dziedziny, w ktérej dawat-
by on niepodwazalne wyniki, lecz w catym zakresie poznania moze on btgdzic¢ lub
trafia¢, albo tylko czeSciowo ujmowac prawde. Wszystkie te niedoskonatosSci je-
szcze wyrazniej wystepujga w naukach realnych. Tu wyniki sg ubozsze i tatwiej
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kwestionowane niz w matematyce. Tak tez oceniali je sami racjonalisci: ,,...fizyka,
astronomia, medycyna i wszystkie inne nauki, ktore zalezg od rozpatrywania rze-
czy ztozonych, sg niepewne". Ale i bardziej otwarte dziedziny okazaty sie trudne
i niedostepne dla umystu, a twierdzenia i dowody, powziete w tym zakresie, nie
znalazty powszechnego uznania.

Krytyka naukowa zakwestionowata wyniki racjonalizmu ijego obraz Swiata,
a czysto rozumowy tok poznania uznata za skrajny i jednostronny. Co prawda $wiat,
z tej perspektywy widziany, byt definitywny, hierarchicznie uporzadkowany, a przy
tym jasny i wyrazny, bo rzagdzony powszechnymi i koniecznymi prawami, nie do-
puszczajgcymi wyjatkdw, ale same konieczne zasady implikowaty niezmiennosc,
przewage ogétu nad jednostka i uniwersalizmu nad indywidualizmem, nie otwie-
raty tez mozliwosci swobodnego rozwoju. Egzystencja, w Swiecie opisanym racjo-
nalistycznie, jest trudna i wymaga wewnetrznych rygoréw i dyscypliny - jest na
pewno trudniejsza niz w Swiecie zrozumiatym empirycznie, otwartym na zmiany
i reformy. Dociekania rozumowe znieksztatcaty takze rzeczywisto$¢ materialna:
u Platona, $wiat realny przeobrazit sie w ,,cien bytu'" - najrealniejsze pozostaty idee;
w panlogizmie heglowskim utozsamit sie z mys$la; u Kartezjusza zachowat wpraw-
dzie realnosc¢, ale nie byt bezposrednio dany, lecz wymagat dowodu, a przy tym
doznat zubozenia, zatrzymujac tylko ceche rozciggtosci i zmiany mechaniczne, tra-
cac rownoczesnie zycie i rozwdéj organiczny; u Malebranche'a nie posiadat sit i nie
byt powiazany przyczynowo, lecz wszystkiego dokonywat Bog i On tez okazjonal-
nie szeregowat fakty. Podobnie i cztowiek - pozostat wprawdzie istotg psychofi-
zyczng, ale wewnetrznie rozdwojong na te dwie strefy.

Wiedza, jakg dawat racjonalizm, tworzyta system i miata wszystkie pozory for-
malnej doskonatosci, wzorowanej na matematyce: wychodzita z pierwotnych i oczy-
wistych zasad, dedukcyjnie wyprowadzata z nich wnioski, te znowu sprawdzata
przez sprowadzenie ich do wyjsciowych aksjomatow, jednakze odwotywata sie row-
niez do czynnikéw wrodzonych, a zasady pierwotne nie zawsze byty oczywiste - to
wszystko powodowato, ze wiedza racjonalistyczna stawata sie nieraz dogmatycz-
na, tajemnicza i niepewna, czesto objawiata tez inklinacje idealistyczne i zrywata
zwigzki z doSwiadczeniem potocznym i naukowym, a niekiedy, jak u Hegla, rozwi-
jata sie w razacym przeciwienstwie do nich. Wszystkie te niepowodzenia i braki sg
rejestrem kleski czystego rozumu i niespetnienia wielu jego aspiracji.

3. Racjonalizm powiazany z empiryzmem

Wobec zawodnosci czystego racjonalizmu powstaty proby taczenia dociekan ro-
zumowych z empiryzmem. Rozpatrzmy niektére z nich. Najbardziej kompromiso-
wa teorie dat mistrz kompromisu - Arystoteles, a za nim tomisci: intelekt pozostat
waznym Zzrodtem poznania, ale nie jedynym - obok niego przyszto do gtosu do-
Swiadczenie, ktore w poznaniu Swiata realnego wychodzito na plan pierwszy; do-
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starczato ono obrazéw zmystowych i materialu poznawczego, z ktérego intelekt
wyabstrahowywat tresci ogélne i tworzyt coraz wyzsze pojecia, wyrazajgce istoty
rzeczy. (Nihil est in intelectu quod non hierit antea in sensu).

Rozum dokonywat nastepnie subsumcji poje¢ i formowat sady, z tych zas ukia-
dat wnioskowania i teorie. W jego kompetencji lezato takze uznanie pierwszych
i oczywistych zasad, nie podlegajacych dowodzeniu, a tworzgcych ostateczne prze-
stanki wnioskowan. Prawidtowo zbudowana wiedza zaczynata sie od zmystow,
a konczyta na pojeciach - byt to genetyczny empiryzm powigzany z racjonalizmem.
Ten poglad utrwalit sie takze w filozofii chrzescijanskiej i byt trwatym zjawiskiem
w filozofii nauk. Niewatpliwym osiggnieciem tego sposobu poznania byt realizm
poznawczy, jednos¢ substancjalna bytow i natury ludzkiej, wizja Swiata, zgodna z na-
turalnym odczuciem, hierarchiczna budowa nauki od obrazéw zmystowych i poje¢
do sadoéw najogdlniejszych oraz przyczynowe rozumienie Swiata i odszukanie osta-
tecznej przyczyny. Kwestionowane natomiast byty: przyjmowanie gotowych twier-
dzen, nie podlegajgcych dowodzeniu, a stanowigcych podstawe dla wszelkiego
whnioskowania, co uchodzito za dogmatyzm; podobnie takze sylogizm kwalifikowa-
no jako btedne koto, bo wnioski miescity sie w przestankach. Na ogét koncepcja
poznania Arystotelesa byt udana i obfitowata w pozytywne konsekwencije.

Teorie o dwdch pniach poznania - rozumowym i zmystowym - rozwijat takze
krytycyzm kantowski. Racjonalistyczna matematyka zachowata tu swojg pozycje i z
niej, jak rowniez z matematycznego przyrodoznastwa, Kant wyprowadzat sady syn-
tetyczne a priori oraz koncepcje dobrze zbudowanej nauki. Zasadnicze wnioski byty
jednak ujemne: Swiat przeobrazit sie w zjawiskowy i natadowany antynomiami,
a rozum teoretyczny, cho¢ wyposazony w kategorie i czyste pojecia, okazat sie nie-
zdolny do poznania rzeczy w sobie i zagadnien metafizycznych. Istnienie Boga, du-
szy i wolnosci potwierdzat rozum praktyczny, odwotujgcy sie do postulatéw zycia
i dziatania - on tez uzyskat prymat nad rozumem teoretycznym.

W filozofii wspbiczesnej poznanie racjonalno empiryczne utrwalajg fenomenolo-
gowie (E. Husserl, M. Scheier). W ich rozumieniu nauki formalne zachowaty swojg
autonomicznos¢ i odrebnos$¢ od nauk realnych, a przy tym zawieraty zasady oczy-
wiste i bezposrednio znane, cho¢ niewyprowadzalne z wrazen zmystowych. Racjo-
nalne i doswiadczalne upodobania tego obozu najszerzej wypowiedziaty sie w teo-
rii intuicji - zasadzie zasad. Wystepowata ona w r6znych postaciach racjonalnych
i zmystowych, a za przedmiot miata byty realne i zasady og6lne - wszystkie ujmo-
wane bezposrednio. Dane, dostarczane przez intuige, pozwalaty budowac fenome-
nologie jako pierwsza i fundamentalna nauke. Ogdlnie biorgc byta to koncepga po-
znania ragonalno-empiryczna, choc nie tak Scisle zespolona z empiryzmem jak w pe-
rypatetyzmie. Brak tych Scistych zwigzkéw spowodowat, ze Husserl przeszedt do
idealizmu, a Scheier przystat do panteistow. Obydwie metamorfozy mozna uznaé
za kleski rozumu.

Teoria 0 dwéch zrodtach poznania - racjonalnym i empirycznym znalazia takze
wyraz w filozofii K. R. Poppera ijego sympatykdw ze szkoty - London School of
Economics. Sam Popper uznat obydwa typy poznania, ale przewage dat intelekto-
wi, przesuwajgc uwage na racjonalistyczng ocene samego umystu, jego mozliwosci
i zwigzkow miedzy jego prawdami. Zakwestionowat podstawowg role danych zmy-
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stowych i wiare w empiryczne skfadniki poznania. Prawdy nie mozna wyprowa-
dzac z faktow, przedstawionych z zdaniach protokolarnych, bo nie jest ona ich suma
ani uogélnieniem. Prawa przyrodnicze nie powstaja na drodze uogdlniania spraw-
dzonych faktéw, lecz wyptywaja z intelektu korzystajgcego z obserwacji. Newto-
nowskie prawo grawitagi np. nie powstato na skutek obserwacji tysiecy spadaja-
cych jabtek. W konstruowaniu teorii i dociekaniu prawdy najwazniejszym czynni-
kiem jest ludzi intelekt, nie skrepowany naukowymi konwenansami. Aby jednak
wizjonerskie spekulage nie zastgpity faktow, trzeba w maksymalnym stopniu ze-
stawia¢ odwazne teorie z wynikami obserwacji. W rejestrowaniu doswiadczenia
pierwszg uwage powinno sie skierowac na testy negatywne, ktére moga teorie oba-
lic. Twierdzenia nie podlegajace tu i teraz falsyfikacji, ale dopiero w nieokreslonej
przysztosci, sa bezsensowne. Takim np. byto przekonanie, ze kraje komunistyczne
stang sie oazami dobrobytu. Ale kiedy? To pytanie mozna by przesuwac w nieskon-
czong przysztos¢. (Twierdzenia nie poddane falsyfikacji byty tolerowane u Poppera
tylko w metafizyce, ze wzgledu na jej doniostosc).

4. Rozum miarg prawdy

W czasach o$wiecenia i pozytywizmu sympatie filozoficzne przesunety sie w strone
empiryzmu, kosztem kompetengi rozumu. Intelekt przestat byé zrédtem prawdy, stat
sie tylko miarg i kryterium trafnosci wyrazen. Zasadnicze twierdzenie tego stanowiska
brzmiato: poznanie wywodzi sie tylko z doswiadczenia i innego sposobu zdobywania
wiedzy nie ma, bo nie ma poje¢ wrodzonych ani pierwotnych i oczywistych. Wszystkie
sady sg tylko prawdopodobne, wypltywajg z doSwiadczenia i podlegajg dowodzeniu
(James Mill, J.St. Mili). Takiemu przeobrazeniu ulegly tez nauki formalne: pojecia
i aksjomaty matematyki wyptywajg z obserwagi i stamtad czerpig site dowodowa. Na-
uka, w catosci brana ma jednakowa strukture i jeden proces poznawczy doswiadczenie.
Niektorzy empirysci robili wyjatek dla nauk formalnych i przyznawali im doskonato$¢
formalng (Hume, Koto Wiedenskie). Intelekt nie wyprowadzat ze siebie zadnych prawd,
ale petnit nowa funkcje - stawat sie miarg prawdziwosci doswiadczenia i stopnia oswie-
cenia umystow. Wszystkie tresci poznawcze pochodzg z naszych wrazen i przezy¢, ale
ktére sg trafne, a ktdére bledne, decyduje rozum i on wyrokuje, ze jedne nalezy przyjac,
inne odrzucié. Racjonalizm, w tym sensie brany, byt przeciwieristwem nie tyle empiry-
zmu ile wrodzonych kategorii, uregulowanych koncepcji i zasad, niewzruszonych praw,
autorytetéw, tradycji, objawienia i wiary, a wreszcie wszelkich zachowawczych poteg,
jak monarchie absolutne. Paradoksem byto, ze czasy takiego empiryzmu, wydawaty
»Swietych ragonalizmu™ (J.St. Mili). Rozum tak pojety miat stuzy¢ zyciu, w skrajniej-
szych za$ pogladach sam uchodzit za produkt ewolucji biologicznej; zycie wytonito go,
gdyz byt potrzebny do jego rozwoju i utrwalenia.

Podobny status rozum zachowatl w minimalizmie pozytywistycznym. Jaki byt
jego program i wyniki? Pytanie tym wazniejsze, ze obechie sugeruje sie postawe

46



ASPIRACIJE | KLESKI ROZUMU

pozytywistyczna, jako wybawienie z naszych trudnosci. Pozytywistyczny program
skupiat uwage na faktach, a rozumiat przez nie zdarzenia réznego rodzaju: fizykal-
ne i psychiczne, biologiczne i socjologiczne, historyczne i ekonomiczne itp. Poznac
te dziedziny znaczyto opisac je - nie wyjasnia¢ natomiast przez ostateczne zasady,
bo takie ttumaczenie prowadzito do metafizycznego btedu. Narzedziami za$ opisu
byty: doswiadczenie, pojecia i prawa, ale pojecia nie wyrazaty juz istoty rzeczy, lecz
uogolniaty wielo$¢ spostrzezen, prawa natomiast ustalaty zaleznosci miedzy fakta-
mi i pozwalaty przewidywac przyszty bieg wydarzen oraz panowac nad przyroda.
(Svoir pour prevoir pourpouvoir). Wasnie prawa przyrodnicze najpetniej wyrazaty
pozytywistyczny poglad na Swiat.

W pozytywizmie wiele sie tez méwito o intelekcie, jego uprawnieniach, niezalez-
nosci i naukowej pozyciji, ale jego autorytetem zastepowano wiare, religie, objawienie
i tradycyjne formy myslenia. W sumie intelektualizm pozytywistyczny w swej osno-
wie, byt przyrodniczy, a w intencjach laicki; zatrzymywat sie na faktach, ktére usito-
wat opisaC i przewidzie€. Kategorie czystego myslenia stanowity niebezpieczenstwo
i dlatego nalezato je eliminowac z nauki i zycia jako szkodliwy ,,wtret", a zmierzac¢ do
czystego doswiadczenia (empiriokrytycyzm). Neopozytywizm, rozwijajac te ostroz-
nos¢, zaprzeczyt nie tylko prawdziwosci, ale i sensownosci twierdzen pochodzacych
z rozumu i nie zweryfikowanych w intersubiektywnym doswiadczeniu.

Postulat weryfikacji, jako kryterium sensownosci i prawdziwos$ci zdan obserwa-
cyjnych, podkreslany przez Wittgensteina, przeobrazit sie¢ u Camapa w konfirma-
ge, a u K R. Poppera w falsyfikacje. Nie ma najmniejszej potrzeby gromadzic fakty
i dowody za prawdziwoscig zdan sprawozdawczych, bo takie zawsze znajdziemy,
natomiast wysledzenie faktu sprzecznego z podanym zdaniem protokolarnym, prze-
sgdza o jego fatszywosci i bezsensownosci. Dojrzewanie nauki i poznania dokonuje
sie w kierunku wielosci jezykdéw i metod - twierdzit Popper. W programie neopo-
zytywistéw wiedza realna wyptywalta tylko z do$wiadczenia, a miata by¢ wyrazo-
na w jezyku fizyki - w zdaniach sprawozdawczych i protokolarnych, podlegajacych
sprawdzeniu. Niezalezne od do$wiadczenia pozostaty tylko nauki formalne, ale te
nie powiekszaty wiedzy o $wiecie, lecz podawaty tautologie i reguty przeksztatca-
nia zdan. W skrajnym pozytywizmie zmienifa sie takze struktura wiedzy: nie ma
hierarchii w nauce, bo nie ma zdan poczatkowych - intuicyjnie pewnych, a tym sa-
mym nie ma takze zdan wtérnych - wszystkie majg jednakowy status i wymagaja
weryfikacji, ktora jest procesem nieskonczonym. Zdania wspierajg sie wzajemnie
i kryterium prawdy lezy w ich zgodno$ci ze sobg, nie za$ zgodnosci twierdzen z rze-
czywistoscig. Neopozytywizm usungt takze absolutne pojecie prawdy i uznat je za
niepotrzebne w nauce; na jego miejsce wprowadzit relatywizm: kazda prawda jest
zalezna od stanu wiedzy ludzkiej i systemu, w ktorym wystepuje, kazda tez moze
by¢ obalona, bo nie ma prawd absolutnie nieodwotalnych.

Rozum, jako miara prawdy i przydatnosci wyrazen, takze nie spetnit oczekiwan i nie
dat wiedzy ogdlnie uznanej. Nikt nie chciat zy¢ nierozumnie, ale intelektualne kryte-
rium dawato rézne wyniki. OSwiecenie i pozytywizm, ugruntowane na doswiadcze-
niu, miaty wiele chybionych pomystéw - od anarchizmu do nihilizmu i sceptycyzmu
(M. Stirner'e, Renan) - jakby intelekt nie dziatat i nie kwalifikowat materiatu empirycz-
nego. O btednych koncepcjach poznania najszerzej rozprawiali: krytyk wiedenski P.
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Feyerabend isocjolog T. Kuhn. Twierdzili, ze nauka wyprowadzona z tych t;
znania, jakie rozwinely sie do naszych czaséw, stala sie biznesem, ideologia,
totalitaryzmem i scjentystycznym batwochwalstwem; stuzy osrodkom wiadzy i
niszczy warto$ci humanistyczne, jest narzedziem zysku i nakrecania koniunJ
sukcesy sg tatwe, gdyz w zyciu kulturalnym nie ma réwnorzednego rywala. |
i nauka uchodzity czesto za wynik uwarunkowan socjologicznych, wliczajac w |
elementy, jak etyczne, religijne i psychologiczne. Takie stanowisko zajé
i wykazywal, ze ragonalno$¢ przystuguje tylko okreslonym paradygmatom,
natomiast ogolnej teorii ragonalnosci nauki, jako ciaggtego procesu, kierowar

wnetrzng logika i rozumowymi zasadami. Taki proces istnieje tylko w przej$ h
etapach wiedzy, miedzy dwiema rewolucjami naukowymi. Racjonalnos¢ ta poleg e
wszystkim na zdolnosci wyjasniania rosnacego zbioru zjawisk, przez odwotan )
nielicznych podstawowych zatozen. Wszystkie inne kryteria racjonalnosci, taki«

stota teorii, spdjnos¢ twierdzen wewnetrzna i zewnetrzna, czy niezawodna rr t

gia - s mato okreslone i trzeba je odrzucié, pozostajac przy nauce niedoskona

5. Dalszy odwrot od racjonalizmu

Obecny wiek nie podniost rangi intelektu i nie sktonit umystéw do raqor i.
Jego autorytetu, cho¢ nie wytgcznego, bronity jeszcze neoscholastyka, fenomenologia
i ruchy idealistyczne, ale wigcej miat przeciwnikdw. Na progu stulecia, krytycy fran-
cuscy (Beoutrox, Peoincare, Duhem, Bergson, Le Roy i inni) - zakwestionowali war-
to$¢ poznania naukowego i matematyki, a w tym i uprawnienia rozumu: poznanie
nie kopiuje rzeczywistosci i nie dostarcza prawd obiektywnych ani koniecznych lecz
przygodne konwencje, od ktérych nie mozna wymagac prawdziwosci, ale tylko pro-
stoty i przydatnosci.

W radykalnej interpretacji w ogdle nie przedstawiato juz rzeczywistosci lecz jg sym-
bolizowato. Z petng krytyka intelektu wystapit H. Bergson: rozum potoczny czy nauko-
wy, dzialajgcy autonomicznie czy wespot z doswiadczeniem — zawsze postuguje sie
martwymi schematami i dgzy do pozytku, a przez to deformuje rzeczywistos¢ we wszy-
stkich wymiarach: stabilizuje to, co jest zmienne i zywe, rozdziela na czesci uktady zto-
zone, uwzglednia elementy wspolne, pomija natomiast wiasnosci indywidualne, kwali-
fikuje rzeczy, kosztem jako$ciowego ich ujecia, mechanizuje rzeczywistos$¢, odbierajgc
jej samorzutng tworczos¢, daje wizje Swiata zewnetrzna i powierzchowng, gdyz brak
mu zdolnos$ci wnikania w glebie bytu. Na miejsce intelektu nalezy postawié intuige,
zrozumiana jako uswiadomiony instynkt, wytoniony przez organiczny rozwéj; ona to,
bedac tej samej natury co przyroda, moze wnika¢ w jej wnetrze i w catosci jg poznad.

Niedostatki rozumu dostrzegli takze pragmatysci (James, Peirce) i dali nowa kon-
cepge poznania, opartg na konsekwencjach praktycznych i teoretycznych: to ujecie
jest prawdziwe, ktore sie sprawdza w praktyce, w przeciwnym razie mamy do czy-
nienia z btedem.



ASPIRACJE | KLESKI ROZUMU

Poznanie przeobrazato sie w wartosciowanie i dgzenie do okreslonego dobra -
stato sie procesem czynnym i praktycznym. W najwazniejszych tematach, gdzie za-
wodzity powyzsze czynnosci nalezato postuzy¢ sie wiarg, bo cztowiek szukajacy
prawdy ma prawo do wiary (the will to belive). Tak zinterpretowane poznanie nie
byto juz procesem logicznym, lecz dziataniem.

Minimalistyczne spojrzenie na role intelektu uwydatnito sie rowniez w egzysten-
cjalizmie: rozum nie odstania istoty rzeczy, bo nie ma zadnych istot - pozostata
tylko egzystencja, w pierwszym rzedzie egzystencja ludzka. Jest to jednak bytowa-
nie trudne i bezsensowne - dociekanie ragonalne nie ukazuje nam ani sensu egzy-
stencji, ani istnienia Boga i duszy, ani obiektywnych regut moralnych i wartosci ab-
solutnych, ale pozostawia cztowieka opuszczonego i rzuconego w nicosc.

Podobne zawezenie poznania rozumowego zachowato sie réwniez w struktura*-
lizmie. Tu uwaga badacza skupita sie¢ na czynnikach nieSwiadomych i przypisata im
najwazniejszg role w antropologii: maja one charakter ogolny, trwaty i obiektywny,
a przez to odstaniajg wiernie konstytucje psychiczna cztowieka i jej zdolnosci. Gtéwne
zadanie rozumu polega na badaniu struktur jako zamknigetych catosci - o reszcie
informuje cata struktura. ,,Struktura za nas mysli*'. W gruncie rzeczy myslenie scho-
dzito tu na tory samounicestwienia, gdyz miato sie dokonywac¢ w rzeczywistosci
bezpodmiotowej: ,,Mysle¢ prawdziwie mozna tylko w pustce, jaka powstaje dzieki
temu, ze cztowiek znika™ (Foucault). A ma znikngc, bo jest pozostatoscig religijnych
wyobrazen. Tylko czy razem z nim nie zniknie osobowe myslenie?

Odwrét od rozumowych dociekan i obiektywnych tresci doprowadzit takze do
fikcjonalizmu (H. Vaihinger). W jego przekonaniu umyst, wiedza i rzeczywistosc¢ to
tylko zespoty nierealnych fikcji, sprzecznych w sobie i z rzeczywistoscia. Poza nimi
nie ma nic, ani po stronie podmiotu ani przedmiotu. Fikcje nalezy jednak tworzy¢,
bo sg to pomysty pozyteczne dla zycia i dzialania. Poznanie osigga swdj, gdy da
nam fikcje proste i uzyteczne.

Totalna depreejaga poznania i nowa jego kleska wyrazity sie tez w nihilizmie
odrzucajgcym pewnos$c¢, prawde, dobro, cele i sensy bytowania a umacniajgcym ,,lu-
dzi bez dogmatu". Nikty dorobek poznawczy wystgpit réwniez w anarchizmie (Max
Stirner) i hasle ,,bankructwo nauki", pojetej jako wiedza oparta na wrazeniach
i zjawiskach, implikujaca potrzebe religii i metafizyki (Pul Bourget). Przyjete tryby
poznawcze przyjety takze sceptycyzm (E. Renan), w ktérym zawiodty i srodki,
i poznanie, i cele. Tu kolejno upadty: idea organizowania spoteczeristwa i kult nauki
,»gorne dziesiecC tysiecy" - pozostata tylko rola widza.

Whnioski

Przeglad powyzszych proces6w poznawczych prowadzi do wnioskow waznych dla
teorii i praktyki. Najpierw r6zne funkqe i pozycje intelektu w poszczegdlnych koncep-
cjach poznania wskazuja, ze nie jest ono wynikiem samego rozumu ani wytgcznie do-
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$wiadczenia, ale osiggamy je w ztozonych procesach poznawczych - mozna powiedzieg,
ze jest dzietem ,,umystu ludzkiego", pojetego jako og6t zdolnosci poznawczych czio-
wieka. Intelekt jest z jednym z czynnikéw poznawczych nie dziatajgcych jednak
w separacji od innych sposob6w ujmowania. Analizy krytyczne wyodrebniaty poszcze-
golne elementy poznawcze, poréwnywaty je i odkrywaty ich zalety i braki, ale
w zwyktym akcie poznawczym tworzg one jednos¢ w réznorodnosci i sg wyrazem psy-
chofizycznej natury cztowieka oraz jego jednosci substancjalnej. W kazdym rozwinie-
tym procesie poznawczym - nie w jego czesci - jest obecny caty cztowiek, nie tylko jego
sktadnik fizyczny czy psychiczny, sensytywny czy racjonalny. Proporcja i struktura cze-
Sciowych procesdéw w okre$lonym akcie poznania mogg by¢ rézne, w zaleznosci od
przedmiotu, jaki sie rozpatruje: jesli poszukujemy syntezy chemicznej, na plan pierw-
szy wychodza eksperymenty ale i rozum wspoétdziata, kierujac prébami i stawiajac hi-
potezy, a nieposledni wptyw wywiera takze przewidywany pozytek produktu. Gdy za
przedmiot badan bierzemy spoteczenstwo, wazna rola przypada doswiadczeniu zbio-
rowemu, cho¢ i obserwacje indywidualne wchodzg w rachube i dziatanie rozumu, ktory
ocenia zebrany materiat i uogdélnia go, kierujac sie wiarg, ze zycie spoteczne mozna ule-
czy€ i sprawnie zorganizowa¢. W naukach formalnych na czoto wysuwa sie abstrakcyj-
ny i dyskursywny tok postepowania, niemniej i tutaj mozna wysledzi¢ elementy prze-
strzenne, obrazowe i uzytecznosciowe.

Nie ma poznania doskonatego, tak jak nie ma idealnej nauki. Czy nasze postepo-
wanie bedzie abstrakcyjne czy do$wiadczalne, czy mieszane - zawsze wyjda na jaw
braki poznawcze. Nie mamy tez nieomylnej metody rozpoznawania twierdzen nie-
zawodnych ani spdjnej teorii racjonalnosci wiedzy, ani jednolitej teorii rozwoju nau-
ki. Pragnienie doskonatego poznania jest ciagle nie zrealizowanym marzeniem.

Poznanie nie wysnuwamy tez ze siebie, ale tgczymy je zawsze z okreslonym
przedmiotem, ktory jest nam w jaki$ spos6b zadany. Tego przedmiotu nie konstru-
ujemy w akcie poznawczym, w przeciwnym razie znalezlibySmy sie w obozie idea-
listow - ale odkrywamy w nim rozne wiasnosci, aby odkry¢ stan naszego umystu
z faktycznym stanem rzeczy. Postugujac sie przyjeta analogiag mozna powiedzie¢, ze
praca naszego umystu nie przypomina ani pracy pajgka, ktéry wysnuwa ze siebie
ni¢, ani mozotu mréwki, ktéra tylko zbiera, ale nasladuje pszczote, ktdra zbiera
i przetwarza. W trudzie poznawczym w niczym nie naruszamy obiektywnej rzeczy-
wistosci, ale uzyskujemy jej zrozumienie i formujemy nowy stosunek do badanego
przedmiotu - wolny od btedéw, ztudzen, narzuconych opinii czy indoktrynacji.

Poznac okreslony przedmiot czy uktad rzeczy to nie to samo, co je aprobowac.
Umyst odstaniajac ich wiasnosci, zaspokaja naszg ciekawos¢ badawczg i dostarcza
intelektualnej satysfakcji; moze on na tym neutralnym etapie pozostac i wtedy mamy
poznanie teoretyczne, ale moze tez w spegalnym akcie poddac¢ badang rzecz ocenie.
Wynik takiego oszacowania bedzie zalezny od samego przedmiotu oraz zastosowa-
nej hierarchii warto$ci, a wyrazi sie w aprobacie lub postawie pozytywnej lub ujem-
nej. Jesli postuluje sie obecnie stanowiska rozsgdne i odpowiedzialne, to trzeba réw-
niez przyjac, ze nie koniecznie muszg one wypas¢ afirmatywnie wobec aktualnego
stanu rzeczy. W kwestionowaniu, negagi i kontestaqgi moze by¢ wiecej stusznosci
i poprawnego myslenia niz w aprobowaniu Zle urzgdzonej rzeczywistosci.
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PERSPEKTYWY EKUMENICZNE
IKONOGRAFII MARYJNEJ

Chce zastanowi¢ sie nad ekumenicznym wymiarem czy charakterem ikonografii
z uszczegOlnieniem ikonografii maryjnej. Nie bedzie to oczywiscie systematyczny
i pelny wywadd, ile raczej dosé skromna mozaika pewnych punktéw odniesienia,
ktére by¢ moze pozwola nam uswiadomic sobie ekumeniczny charakter ikony. Na
poczatku jednak zatrzymam sie chwile nad samym znaczeniem uzytych w temacie
terminéw: ekumeniczna ikonografia. Chociaz powszechnie znane, warto jednak
w paru stowach przypomnie¢, czym dla teologii prawostawnej (a takze i dla katolic-
kiej) jest ikona i co znaczy przymiotnik ekumeniczny.

a) lkona

»Ze wzgledu na stabo$¢ wzroku duchowego wiernych, Kosciotowi, w trosce o modlgcych
sie, (ikonostas) przychodzi pomagac im iv przezwycigzaniu ich opieszatosci duchowej: wskazy-
wac owe niebianskie widzenia, promienne i wyrazne, utwierdzac je materialnie, $lad ich utrwalac
farbg"l. Stowa rosyjskiego filozofa i teologa Pawta Florenskiego (1882-1937) wprowa-
dzaja nas w tajemnice ikony2. Catkiem $wiadomie uzywam tutaj terminu ,,tajemnica”,
ikony bowiem nie da sie wyttumaczy¢ i zrozumie¢ do konca, ostatecznie wyjasnic jej
miejsca i funkcjonowania w duchowaosci i teologii tak prawostawnej, jak katolickiej
i w jakim$ stopniu takze protestanckiej. Oddala sie ona od Scistej, sitg rzeczy statycz-
nej definicji, i jest zawsze czyms$ ,,wiecej", czyms ,,bardziej", poniewaz ikona, jak pisat
Sergiusz Butgakow, ,,nie jest po prostu przedstawieniem malarskim o Swietej tresci".
»W przekonaniu prawostawia - pisze cytowany teolog - ikona jest miejscem (miesto)
petnej taski obecnosci, jakby objawienia (jawlienija) Chrystusa (a takze Bogurodzicy
i Swietych), przeznaczonym dla modlitwy (dlja molitwy) skierowanej do Niego"3. Tym-
czasem rzeczywisto$¢ miejsca petnego taski obecnosci, objawienia Chrystusa i modlitwy
zanoszonej do Niego, przekracza waskie ramy definiqi, nie pozwala sie ujac estetycz-
nym tylko pojeciom. Na miejsce, ktére pozostaje w pewnym subiektywnym odniesie-
niu do mnie, wskazuje raczej, anizeli go definiuje, okreslam jego charakter w odniesieniu
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do mnie i méwie: to miejsce mi odpowiada, tutaj czuje sie dobrze, tu jestem u siebie,
albo: to miejsce mnie mobilizuje, dziata na mnie pozytywnie itd. Mozliwe sg takze
i inne odniesienia do miejsca, méwie np.: to miejsce mnie stresuje, odstrasza, czuje sie
tutaj Zle, obco itd. Takie miejsce nie wptywa pozytywnie na moje wewnetrzne samo-
poczucie. Oczywiscie, ikony nie wolno sptaszczyé jedynie do ,,miejsca" w potocznym
jego rozumieniu, poniewaz, o czym wspominat Bulgakow, jest ona czyms$ znacznie
wiecej - miejscem petnym taski, miejscem objawiania sie Chrystusa, miejscem modli-
twy. W sposo6b analogiczny funkcjonuje Biblia. Dla kogo$ ,,z zewnatrz", dla kogo$, kto
nie wierzy, jest ona ksiegg jak kazda inna, tymczasem dla osoby wierzacej jest ksiega
Swietg i zycie wg jej zasad prowadzi do wiecznego zycia. Tak samo jest i z ikong: aby
jej misja bycia miejscem objawiania sie Chrystusowej taski i naszej modlitwy stawata
sie rzeczywistoscia, potrzeba koniecznie mojego wewnetrznego zaangazowania, na-
stawienia, takiego wtasnie jej odczytania. Nie tracac wiec nic z wartosci artystycznych
czy wartosci miejsca, co$ na wzor zelaza, ktore stajac sie ogniem, pozostaje zelazem,
tyle tylko Ze oczyszczonym, ikona pozostaje sobg, nic w niej nie ginie pozwalajac jedy-
nie, aby przenikata ja taskad. Ikona wnosi wiec sobg wyjatkowy dar scalania w jedno
dwdch wymiaréw piekna, zycia i $wiata: duchowego i materialnego.

b) Ekumenicznos$¢

W najbardziej podstawowym znaczeniu ekumeniczno$é (gr. oikoumené) oznacza
pozoszechno$¢, ogdInosc. Mowimy, ze np. Sobér Nicejski | z roku 325 byt ekumenicz-
ny, poniewaz uczestniczy w nim caty (powszechny) Kosciot. Podobne znaczenie
posiada, uzywane na okreslenie Patriarchatu Konstantynopolitariskiego wyrazenie
patriarchat ekumeniczny; wskazuje ono na miasto Konstantynopol, jako na symbolicz-
ne centrum wszystkich prawostawnych Kosciotéw i na jego patriarche, jako na du-
chowy, chociaz nie prawny, autorytet dla pozostatych patriarchéw prawostawnych.
Stad takze jego duchowe pierwszenstwo (primus inter pares) wéréd pozostatych pa-
triarchatows; tagczy on niejako w jedng r6znorodng wspoélnote autokefaliczne Ko-
Scioty prawostawne catego Swiata.

Wiasdnie dar taczenia jest drugg istotng charakterystyka terminu ekumenicznosc.
Moéwimy stad o dialogu ekumenicznym, rozmowach ,,zmierzajacych do jednosci chrze-
Scijan" (Unitatis redintegratio 4). W dialogu ekumenicznym idzie o uswiadomienie
sobie tego, co juz taczy i odkrywanie wszystkich tych elementow, ktore sa w stanie
doprowadzi¢ wierzacych w Chrystusa do petnej jednosci miedzy sobg. Czy w takim
ujeciu mozemy méwié o ekumenicznosci ikony? Znajac historie, czy nie nalezatoby
powiedziec, ze ikona bardziej dzielita niz jednoczyta (zeby wspomnieé krwawe walki
ikonoklastéw z ikonodulami, podchodzenie przez Zachéd z pewna rezerwa do teo-
logii ikony Kosciota Wschodniego, odrzucenie ,,Swietego obrazu™ przez Koscioty
reformy itd.)? Pytan jest wiele, kwestii spornych nie ubywa. Ikona nie cieszy sie
ogolnie powszechng akceptacjg. Nie zawsze i nie przez wszystkich (tak na Wscho-
dzie jak Zachodzie) byta i jest wkasciwie odczytana, w przesztosci natomiast nie-
rzadko z trudem tylko torowata sobie droge w liturgicznej poboznosci Kosciota po-
wszechnego. Mimo to wydaje sie stusznym mowi¢ o ekumenicznosci ikony i to nie
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wylgcznie ikony maryjnej, ale kazdego rodzaju ikony. | dlatego rozwaze najpierw
ekumenicznos$¢ ikony z tej wiasnie strony (1), z kolei ekumeniczno$¢ w tworzeniu
sie sie teologii ikony (2) i ekumenicznos$¢ tematow ikonicznych (3). Przejde nastep-
nie do ekumenicznos$ci w przezywaniu tajemnicy ikony (4), aby w koncu rozpatrzy¢
juz samg tylko ekumenicznos$c¢ ikony maryjnej (5).

1. Ekumenicznos¢ ikony

Ekumenicznos$¢ ikony wyptywa juz z samej jej wewnetrznej struktury, z jej natu-
ry faczenia w jedyny dla siebie sposéb rzeczywistosci boskiej i ludzkiej, niemate-
rialnej i materialnej, niewidzialnej z widzialng, rzeczywisto$ci niestworzonej z rze-
czywistoscig stworzong. Jest swoistg ,,granicg”, lecz nie granica, ktéra rozdziela, ale
granica, ktéra tgczy ze soba te dwa Swiaty6 lub - jak kto$ powiedziat - jest ona ,,oknem
do wiecznosci". Ten dar ,,scalania”, jaki posiada ikona, Wiktor Byczkow okres$la
terminem sobornos$¢i, trzymajac sie tutaj sugestii ksiecia E. Trubieckogo8. Dla rosyj-
skiego teologa dziewietnastego wieku rola ikony, podobnie jak rola budynku sa-
kralnego9, jest wiec mocno mistagogiczna; ikona ukazuje rzeczywisto$¢ empiryczng
w jej teozis, czyli w jej przebdstwieniu, w jej przemienieniu w rzeczywistos¢ zbawio-
ng. ,,Prawostawny modli sie przed ikong Chrystusa jak przed samym Chrystusem,
obecnym w swojej ikonie, lecz ikona jako miejsce obecnosci Chrystusa pozostaje tyl-
ko przedmiotem, a nie staje sie idolem lub fetyszem" - pisat S. Bulgakowl0. W ten
sposo6b, oprécz gtebokiej réznicy z Eucharystig, o czym nie wolno zapomniecll, iko-
na posiada w sobie co$ eucharystycznego, mianowicie te duchowg i namacalng wspol-
note z Chrystusem. Dla wiernego prawostawnego kult ikon znajduje swoje uzasa-
dnienie nie tylko w samej tresci ukazywanych na nich wydarzen czy oséb, lecz takze
w wierze, jaka posiada w ich peing taski obecno$¢. Stad wielkie znaczenie aktu po-
Swiecenia ikony. Jest on czynnoscig $cisle Swietg, ustanawia bowiem wiez miedzy
praobrazem i obrazem, miedzy wyobrazanym (izobrazajemym) i wyobrazeniem (izo-
brazienijem). W ikonie po$wieconej ma wiec miejsce petne tajemnicy spotkanie mo-
dlacego sie z Chrystusem, jezeli jest to ikona chrystologiczna. Jest to wazna uwaga,
pozwala ona w jednakowy spos6b spogladac¢ na kazda ikone. Na marginesie trzeba
dopowiedzied, ze istnieje tutaj mata, chociaz wyrazna réznica w odniesieniu do funk-
gonowania Swietego obrazu w Kosciele katolickim. Kult obrazéw sprowadzit sie
tutaj prawie wylacznie do czci tzw. obrazéw cudownych. W gre nie wchodzita wiec
wartos¢ artystyczna obrazu, akt jego po$wiecenia, ale zogniskowanie energii modli-
twy, uwaza J. Nowosielskil2. Wracajagc do Kosciota prawostawnego powiemy, ze
ikona ,,daje Swiadectwo o $wiecie niebianskim (...). Uswiadamia nam jaki$ fakt
z obszaru Boskiej rzeczywistosci. Ikona moze by¢ najwspanialszym dzietem sztuki,
moze tez nim nie by¢, lecz u jej podstaw nieuchronnie lezy rzeczywisty odbiér Swia-
ta niewidzialnego, rzeczywiste doswiadczenie duchowe"3. ,,0d razu wyczutem -
wspominat swoje spotkanie z ikonami Jerzy Nowosielski - ze w ikonie jest jakas
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wielka sita, do ktorej Kosciot prawostawny przywigzuje pierwszorzedne znaczenie-
To ikony w cerkwi sg prawdziwymi $wiadkami naszej modlitwy, naszego wzrusze-
nia, naszych doznan mistycznych"14,

W jakiej ptaszczyznie funkgonuje ikona? W jakich ,,przedziatach™ telogicznych
sie porusza? Pytanie jest na tyle ciekawe i wazne, ze pozwala umiesci¢ ikone w rze-
czywistosci boskiej, niewidzialnej i drugiej - materialnej. Znawcy teologii ikony na
takie pytanie odpowiadaja, ze funkcjonuje ona miedzy chrystologicznym i sofiolo-
gicznym obszarem teologii. Co to znaczy? Otéz kiedy rozwazamy tajemnice ikony
od strony chrystologicznej, odrywamy jg od tzw. sztuki Swieckiej i nie pozwalamy
jej posiada¢ jakichkolwiek punktow stycznych z tym, co bawi oko, pobudza wyo-
braznie cztowieka, ksztattuje jego estetyczny gust, wyrabia poczucie smaku itd. Chry-
stologiczny system teologii ikony stwarza ostry przedziat miedzy sztuka Swietg
a sztuka Swiecka. W tym wiasnie duchu szty rozwazania teologiczne nad ikong
L. Uspienskiegolb. Zblizony, ale tylko zblizony, jest sofiologiczny system teologii iko-
ny, blizszy z kolei S. Butgakowowil. Nie bede wchodzit w skomplikowane i do konca
nie wyjasnione zawitosci, czym jest Sofia; byt idealny, posredni miedzy Bogiem,
i cztowiekiem, wzér kazdej rzeczywistosci stworzonej itd. Dos¢ na tym, ze w systemie
tym zakiada sie nieustanny wptyw ikony jako sacrum na catg rzeczywistos¢ empi-
ryczna. W takim podejsciu do ikony, chodzi o nasycenie elementami swietymi sztu-
ki $wieckiej, o wcigganie w obreb wyzszej rzeczywistosci, powiedziatbym rzeczy-
wistosci zbawionej, coraz szerszych warstw rzeczywistosci empirycznejli. W ikonie
schodzg sie wiec dwie biegnace naprzeciw siebie linie: zstepujgca (chrystologiczna)
i wstepujgca (sofiologiczna). Ikona tgczy je w sobie dajgc kazdej z nich odpowiednig
wartos¢ i role do spetnienia.

Czy to juz wszystko, jezeli idzie o ekumenicznos$¢ ikony? Wydaje mi sie, ze nie.
Obok tego daru taczenia w sobie dwéch réznych rzeczywistosci ikona posiada tak-
ze dar jednoczenia w sobie r6znych wymiaréw ludzkiego ducha. W kontakt z ikong
angazuje sie nie tylko sam rozum, ktéremu nie pozostawia sie wiele do powiedze-
nia; ikona dziata bowiem na calg sfere duchowg cztowieka. W ikonie o wiele bar-
dziej niz o czysto racjonalne ,,przekonanie sie" idzie gtéwnie o ,,przezycie" Boga,
0 poddanie sie Jego uswiecajagcemu dziataniu; tak wiec nie rozum dyskursywny, ile
raczej rzeczywistos¢ Pieédziesigtnicy wysunieta zostaje na plan pierwszy. Ten spo-
séb spogladania na tajemnice pozwala ufa¢ w przezwyciezenie rozbicia teologii chrze-
$cijanskiej na teologie wyznaniowe. Tak przynajmniej uwaza krakowski malarz ikon,
cytowany juz J. Nowielskils. Ikona ogladana oczami wiernego prawostawnego prze-
nosi go niejako na wyzszy, a przez to blizszy Ewangelii stopien swiadomosci, ten
mianowicie, ze autentyczng rzeczywistoscig Kosciota nie sa takie czy inne teore-
tyczne sformutowania, ile raczej zywy, catosciowy kontakt z Tajemnica, przezycie
Jej, pozwolenie, aby i Ona nas rozbudzita, ozywita i rozpalita. Zadaniem ikony jest
wiec podprowadzié¢ wiernego pod dziatanie Ducha Swietego, ktéry jest Duchem
jednosci, Duchem zgody, Duchem mitosci, Duchem przebaczenia. To wiasnie my-
Slenie dyskursywne stwarza podziaty na tak czy inaczej mys$lacych, buduje sztywne
granice miedzy wyznawcami tego czy innego kierunku myslowego, ikona nie;
w kontakcie z nig na plan dalszy przesuniete zostajg wszystkie te przeszkody, ktére
zagradzaja droge do syntezy, harmonii doSwiadczenia religijnego. Oczywiscie wcho-
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dzimy juz tutaj w pewna mistyke ikony, do$¢ widoczng np. u S. Bulgakowa, P. Flore-
snkiego, L. Uspienskiego czy P. Ewdokimowa.

Kiedy wchodzimy do domu wiernego prawostawnego spotykamy sie z duzg ilo-
$cig ikon umieszczanych dawnym zwyczajem w prawym rogu pokoju od wejscia
(krasny ugol'); domownicy gromadzg sie tam na wsp6lng modlitwe i zapalajg wiecz-
ng lampke. Wchodzacy gosSC pozdrawia najpierw ikone, a nastepnie gospodarza
domu. Ikona Chrystusa, Bogurodzicy czy ktérego$ ze Swietych umieszczana w na-
rozniku domu obejmuje w ten spos6b swoim spojrzeniem cate mieszkanie i wszyst-
kich, ktérzy w nim przebywaja czy wchodzald. Pozwala jej to obja¢ swoim wzro-
kiem niejako cztery strony Swiata, bardziej - caty Swiat odnajduje w niej swoje zwien-
czenie, swoje centrum, swoja harmonie - a wiec znéw jaka$ forma ekumenicznosci.
Z czyms$ analogicznym mozemy sie spotkac takze i w Polsce, szczegdlnie w starych
domach. Mysle tutaj o zwyczaju wieszania obrazéw Swietych w miejscu schodzenia
sie Sciany z sufitem. Znikata w ten spos6b wyrazna granica miedzy ziemig ($ciana)
a niebem (sufit). | tutaj tez obraz Swiety petnit role {gcznika, zwornika dwoch wy-
miarow: horyzontalnego i wertykalnego, pozwalat przechodzi¢ z rzeczywistosci
ziemskiej w niebianska. Objawiat sie w ten spos6b sofijny charakter obrazu; Chry-
stus, Jego Matka, swieci byli Swiadkami i przyjaciétmi naszej codziennosci, haszych
Zzmagan sie z zyciem, z uswiecaniem. Zstepowali niejako ze Swietych obrazéw po-
cieszajac i pomagajac nam w zdobywaniu nieba. Swiat duchowy przenikat wow-
czas swojg realnoscig i bliskoscig kazdy moment zycia cztowieka na ziemi. Nie ma
wiec mowy o subiektywnosci tego, co ukazuje obraz Swiety, tak bowiem zywo
i absolutnie obiektywnie odstania wzrokowi, zaréwno duchowemu jak i cielesnemu,
prawdy wieczne0. Ikona rozwija wiec takze ekumeniczng jedno$¢ w wymiarze wer-
tykalnym, czyli jedno$¢ wierzacego z Bogiem.

2. Ekumenicznos$¢ w tworzeniu sie teologii ikony

Musimy wyj$¢ poza Sciste ramy ikony i spojrze¢ na jej ekumenicznos¢ troche ,,0d
zewnatrz", doszukac sie jej raczej juz w samym tworzeniu sie teologii $wietego obra-
zu, nizeli w jej odziatywaniu. Zanim jednak przejde do szczegdtowej analizy tema-
tu, skorzystam z kilku mysli, jakie pojawity sie w trakcie rozmowy pana Zbigniewa
Podgoérca z Jerzym Nowosielskim.

Il Sobdr w Nicei (787) to triumf ikonoduléw. Zwyciestwo zostato odniesione
przy poparciu Kosciota rzymskiego - pytat Z. Podgérzec.

- Tak - odpowiada J. Nowosielski. - Mozna nawet zaryzykowac twierdzenie, ze
wiasnie przy ogromnym udziale éwczesnego Kosciota rzymskiego udato sie urato-
wac samg idee ikony?2l. Pamietac nalezy, ze byta to jednak epoka, gdy ltalia nalezata
kulturowo do $wiata bizantynskiego. Wiasciwie byta cze$cig Kosciota Wschodnie-
go, bo Kosciét Zachodni zaczynat sie na p6tnoc od Alp. A 6w Kosciot transalpejski
stat w opozyqi do ikony"22
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Bizancjum, w pierwszej fazie swojego rozwoju, byto pewng odmiang starozytne-
go Rzymu. Oczywiscie, byta to zhellenizowana kopia Rzymu23, ale zawsze Rzymu.
Tak np. jeszcze w czasach Justyniana, czyli w wieku VI, a nawet i pdzniej, jezykiem
oficjalnym uzywanym na dworze bizantyjskim byla tacina i chociaz w ceremoniale
liturgicznym korzystano wprawadzie z jezyka greckiego, tacina nie przestawata funk-
cjonowac jako oficjalny jezyk imperatora. Cesarze wschodni, szczegOlnie pierwsi
z nich, byli wkasciwie Rzymianami i poczatkowo niewiele interesowat ich zywiot
grecki. Oczywiscie, proces hellenizacji byt w toku, ale musiato uptynac jeszcze spo-
ro czasu zanim faktycznie wzigt w nich gore duch grecki. J. Nowosielski wskazuje
na cesarza Michata, ktory rzadzit w Nicei od 1258-1261, a nastepnie w Konstanty-
nopolu od 1261-1282 (pierwszy z dynastii Paleologdw), jako na cesarza zwigzanego
juz z kulturg grecka. Waznym jest to zwrécenie uwagi na istniejgce powiazania po-
miedzy tymi dwoma miastami: starym Rzymem a nowym - Bizancjum; stary wiec
Rzym, daleki jeszcze od pdzniejszego cigzenia ku strefie barbarzynskiej, transalpej-
skiej, byt pozytywnie nastawiony do ikonoduléw i nie omieszkat ich bronié, nie
podwazat i nie rezygnowat z kultu obrazéw. Nie byta to oczywiscie obrona mocna -
na $mierc i zycie; Zachéd nie wypracowat wzorem Wschodu gtebokich opracowan
teologicznych, brakowato w tej czesci Kosciota powszechnego tak dobrych teolo-
gbw, jakimi dysponowat chrzesScijanski Wschod. Prawda jednak jest, ze biskup Rzy-
mu nie zlekcewazyt zmagan wiernych chrzescijan zamieszkujgcych wschodnie po-
facie kontynentu europejskiego o nalezne miejsce dla ikony w poboznosci Kosciota,
przeciwnie, stangt w ich obronie.

Miato to jednak swoje dalekosiezne konsekwenge polityczne; bronigc ikonoduli
papieze wystepowali posrednio przeciw wiadzy cesarskiej w Bizancjum, ktora, jak
wiemy, byfa im przeciwna i ich zwalczata. Tym samym biskupi Rzymu tracili w walce
z barbarzynskim plemieniem Longobardéw dotychczasowego sojusznika, jakim byt
cesarz Konstantynopola. Zmuszato ich to do szukania nowych protektoréw, nowych
obroncow, co miato nastepujgce konsekwencje: Rzym przyjat wprawdzie teologie ikony
Soboru Nicejskiego 1, lecz réwnoczesnie stanagt przed koniecznos$cig zwroécenia sie do
panstwa Frankéw o pomoc w walce z Longobardami. Na tym jednak nie koniec; pan-
stwu Frankdéw, gotowemu przyj$¢ Rzymowi z odsieczg, brakowato niestety wscho-
dniego wyczucia tajemnicy ikony i stagd Rzym zmuszony byt do pewnego kompromi-
su i przyjecia umiarkowanego kultu obrazéw. Tak opisuje to ks. Marek Starowieyski:
,,P0 soborze Karol Wielki otrzymat przektad tacinski akt soborowych, niestety fatal-
ny. Nieche¢ wielkiego cesarza do Grekdw fgczyta sie z checig rozstrzygania spraw
koscielnych. Ponadto na Zachodzie, gdzie traktowano obrazy jako Biblia pauperuin,
zupetnie nie rozumiano teologii obrazu. Karol przekazat akty jednemu ze swych dwor-
skich teologéw, prawdopodobnie Alkuinowi, a ten napisat ostrg krytyke soboru, ktore-
mu odmawiat ekumenicznosci. Tak powstaty Ksiegi Karolifskie, dzieto niezbyt wyso-
kiego lotu, podobnie jak i cata 6wczesha teologia zachodnia. Poniewaz wedle tacinni-
kéw Sobdér Nicejski nie byt prawdziwym soborem, nalezato zwota¢ wiasny sobor.
Skorzystano wiec z synodu we Frankfurcie (794), zwotanego zresztg w innej sprawie,
by wobec legatow papieskich poddac krytyce kult obrazéw. Synod wystat swoich
delegatow z Ksiegami Karolifiskimi, ustaleniami frankfurckimi i prosbg o nieuznawanie
ustaw Soboru Nicejskiego. Sytuacja Hadriana nie byfa tatwa: z jednej strony zie sto-
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sunki z Bizancjum miaty swojg przyczyne w obrazoburstwie, z drugiej strony opie-
kun papiestwa, Karol Wielki, domagat sie zatwierdzenia obrazoburstwa. Odpowiedz
papieza byta wywazona, ale rownoczesnie bronita kultu obrazéw"24. Tak wiec poczat-
kowa jedno$¢ miedzy Rzymem i obroficami obrazoéw na Wschodzie, zostata pdzniej,
z koniecznosci odmiennych blokéw wojskowych i politycznych cigzen (troska
0 przetrwanie), zachwiana. Z uptywem czasu wptyw kultury i mentalnosci Frankéw
coraz mocniej zaczat cigzy¢ na kulturze starego Rzymu. Tymczasem kultura Bizan-
cjum, odwrotnie, stawatla sie coraz bardziej helleniska; ich drogi, jeszcze nie tak dawno
wspolne, zaczely sie wyraznie rozchodzic.

3. Ekumenicznosé w tematyce ikon

Chciatbym jedynie zasygnalizowac ten temat, bo jego szczegétowe opracowanie
wymagatoby szerokich badan historycznych, literackich, teologicznych itd., czyli
badan nad funcjonowaniem i odczytywaniem pewnych ikon w duchowosci wscho-
dniej czy zachodniej. Nikt dzisiaj nie watpi o potrzebie tego rodzaju poszukiwan,
a takze o ich znaczeniu dla dialogu ekumenicznego2. Wystarczy chociazby wskazac
na teologie ikony maryjnej w Kosciele prawostawnym i Kosciele katolickim w Pol-
sce, 0 czym pisat juz wczesniej o. prof. T.D. Lukaszuk OSPPE% i na co wskazywat
w swoich artykutach o. prof. S.C. Napiorkowski OFMConv?2i. Oddziatywanie ikony
maryjnej w znacznym stopniu juz tgczy te dwa Koscioty na réznych poziomach, juz
posiada duzg wartos¢ ekumeniczna. Nalezy ja pogtebié, tzn. z jednej strony oczy-
$ci¢ z tego, co by¢ moze nie jest w petni teologiczne, a z drugiej dowartosciowac
wszystkie pozytywne i ekumeniczne elementy.

Wspélnych tematéw maryjnych jest bardzo wiele. Oprécz juz wymienionych,
wspomnieé¢ musimy jeszcze ikone maryjng zwang Pokroiu, ikone Opiekunstwa Mat-
ki Boskiej, ktdra najbardziej rozwineta sie i przetrwata na terenie prawostawia ro-
syjskiego28. ldea Matki Boskiej Opiekunki powraca réwniez w ikonografii katolic-
kiej, w tym bardzo czesto w polskiej ikonografii maryjnej, chociaz daje sie miedzy
nimi zauwazy¢ moze nieznaczne, ale istotne wg mnie réznice, ma wiec racje prof.
Gebarowicz, kiedy méwi, ze ikonografia katolicka ,,cate zagadnienie (Matki Boskiej
Opiekunki) traktowata formalistycznie, zaciesSniajac pojecie Opiekunstwa Matki
Boskiej do jednego tylko sformutowania... Utozsamiano bowiem Mater Misericor-
diae z obecnoscig motywu ptaszcza opiekunczego, stad najczesciej uzywane okre-
$lenia takie, jak Schutzmantelmadonna, Madonna del Manto, Notre Dame mantelée"?29.
Idea opiekunstwa Maryi opierata sie ha woli samego Chrystusa, ktéry - wg nauki
Sw. Tomasza z Akwinu - dzielgc swe krélestwo na dwie czesci: lustitia - Sprawie-
dliwos¢ i Misericordia - Mitosierdzie, przekazat te druga cze$¢ swej matce. To po-
czatkowe usamodzielnienie sie Matki Bozej przeobrazito sie z czasem w watpliwg
od strony teologicznej czystos¢ - przeciwstawienie sie woli Bozej. Poczgtkowo nikt
tego zdawat sie nie dostrzegac, a nawet i w chwili obecnej nie jest z tym lepiej30. Nie
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da sie jednak powiedzieé tego o wszystkich malowidtach tego typu, jakie istniejg na
terenie Polski, a ktorych jest bardzo wiele. Najstarsze z nich datuje sie na wiek XIV
i znajduje sie w opactwie cystersow w Koprzywnicy: Matka Boska chronigca pod
swoim ptaszczem zakonnikow z Opatem na czele3l. Kult Pokrowy, chociaz korzenia-
mi swymi tkwi w Bizancjuma, jest, pisat M. Gebarowicz, ,,oryginalnym wytworem
$rdowiska ruskiego, a w swym sformutowaniu wytgczng jego wiasnoscia'33. Jej $wieto
prawostawie rosyjskie, polskie oraz inne KosScioty prawostawne z tego kregu kultu-
rowego obchodza 1 pazdziernika, jako ,,Swieto Opieki Najswietszej Bogurodzicy".

Ikong ekumeniczng jest takze Deesis. ,,Nalezy (ona) niewatpliwie - pisat R. Ma-
zurkiewicz - do Scistego kanonu tematéw ikonograficznych sztuki Sredniowiecznej,
0 pierwszorzednej wymowie teologiczno-doktrynalnej: jest bowiem swego rodzaju
obrazowym archetypem, alegoryczng sublimacja, wizualng ekspresjg fundamental-
nej dla chrzeScijanstwa idei posrednictwa i wstawiennictwa swietych"34. Jest ona
ikong wspdlng dla Zachodu i dla Wschodu i chociaz jej teologiczna lektura nie za-
wsze jest identyczna, to jednak sie nie wyklucza, ale doskonale uzupetnia3b.

Wspominam tutaj przede wszystkim ikony maryjne, bo taki jest temat niniejsze-
go wystagpienia, ale nie mozemy zapominac i o ikonach chrystologicznych. Chociaz-
by o tzw. krzyzu $w. Franciszka, znanym takze jako krzyz sw. Damiana, a to z racji
miejsca wystawienia; znajdowat sie bowiem w kosciotku tegoz Swietego pod Asy-
zem. Odkryt go Franciszek i modlit sie przed nim o zrozumienie sensu wiasnego
zycia. Jeston krzyzem wschodnim, tzn. namalowanym w Kulturze bizantyjskiej, kiedy
powigzania Italii z Bizanqum bylty jeszcze bardzo mocne, kiedy ich tozsamos$¢ kul-
turowa nie byta jaskrawo rézna.

Ten ekumenizm na poziomie ikony zaznacza sie takze i w odniesieniu do innych
ikon, niekoniecznie maryjnych czy chrystologicznych. Wspomnie¢ mozemy tutaj
takze bardzo popularng na Wschodzie ikone $w. Mikotaja3, ktGra nieobca jest takze
i w Kosciele katolickim. Juz sam fakt istnienia takiej ikony jest wgJ. Nowosielskiego
wymownym Swiadectwem tgcznosci tych dwoch Kosciotdw3i. Sg to fakty o bardzo
duzej wymowie, uswiadamiajg nam bowiem pewng pierwotng ekumenie, w naszym
przypadku ekumenie na ptaszczyznie kulturowej (konkretnie juz sztuki malarskiej),
bezsprzecznie jedng z najwazniejszych ptaszczyzn w toczacym sie dialogu ekume-
nicznym. Kiedy bowiem spogladamy na dzieje Kosciota Chrystusowego od strony
historycznej, zauwazamy wdéweczas, ze nie kwestie teologiczne, ale polityczno-kul-
turowe sg w pierwszym rzedzie odpowiedzialne za istniejgce miedzy chrzescijana-
mi podziaty. Stad tez odnajdywanie i akcentowanie korzeni dawnej jednosci staje
sie dzi$ czym$ wyjatkowo waznym.

4. Ekumeniczno$¢ w przezywaniu tajemnicy ikony

Jest to do$¢ nowy fenomen i bardzo wazny w naszym temacie. Mozna go roz-
wazac na kilku poziomach.
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- Na poziomie samego malarza ikon - ikonopisarza (ikonopisiec). ZauwazyliSmy to
juz w podczas odbywajacej sie tutaj sesji, iz w chwili obecnej pisarzami (Kosciot pra-
wostawny uzywa nazwy pisarz w miejsce malarza (chudoznik) na oznaczenie artysty,
ktéry maluje ikony) ikon nie sg juz wytacznie prawostawni. W coraz wiekszym stop-
niu ikony ,,pisza" artysci z innych Kosciotéw chrzescijanskich (np. wspomne tutaj
krakowskiego malarza, katolika, pana Mariusza Lipinskiego, ucznia J. Nowosiel-
skiego, czy zmartego pana Adama Stalonego Dobrzanskiego). Mozna by wymienic
takze i innych z terenu Polski i Europy, ktorzy bardzo powaznie zajeli sie tg tematy-
ka. W zwigzku z gospodarczym regresem krajow Europy Wschodniej, gdzie pra-
wostawie jest najbardziej silne iidgcymi w parze z tym brakami kulturalnymi
i trudnosciami natury duchowej (skutek dziatania komunizmu), zauwaza sie rene-
sans ikony (w tym renesansie nie mozna oczywiscie zapomnie¢ wkiadu prawostaw-
nej emigracji po pazdzierniku 1917 r. w srodowiskach zachodnich, katolickich ale
rowniez i w jakim$ stopniu protestanckich.

- Na poziomie osobistego przezycia ikony. Zwigzane to jest z pewna duchowa
kultura, a ta niestety, biorgc pod uwage kraje prawostawne Europy Wschodniej, jest
dos¢ uboga, dosy¢ diugo byta bowiem uciskana, aby rozwijac sie bujnie. ,,1kona,
mowit J. Nowosielski, istnieje tam sitg rozpedu czy tradyciji, ale jest to inerqga trady-
qgi koscielnej i zachowaty sie tylko bardzo waskie kregi takiej Smietanki koscielnej,
ktére ikone percepuja jako rzeczywisto$¢ charyzmatycznag"3. W aktualnym prawo-
stawiu dosc¢, a nawet bardzo rzadko mozemy sie spotkac z odbiorem ikony jako cha-
ryzmatycznego momentu liturgii (wyjatek stanowi¢ tutaj moga chyba w jakims stop-
niu staroobrzedowcy). Z czyms$ odwrotnym natomiast spotykamy sie w pewnych
srodowiskach katolickich, ale nie wyltgcznie (tak np. we wspdlnocie protestanckiej,
jaka jest Taizé, czy w niektorych kosciotach anglikanskich, co widziatem na wiasne
oczy), ikona zajmuje mniej lub bardziej wyeksponowane miejsce i nie brakuje jej
wiele do przyjecia takiego wiasnie charakteru charyzmatycznego, mistagogicznego.
Oznacza to, iz w Srodowiskach tych, kiedy$s mocno przeciwnych, obraz Swiety prze-
stat juz funkcjonowac na poziomie czystego tylko obrazu, stajgc sie czyms znacznie
wiecej niz tylko elementem katechetycznym39. Bardzo czesto wiec w zachodnich
kosciotach katolickich, z ktérych po ostatnim soborze usunieto piekne obrazy epoki
renesansu, baroku itd., zawieszono teraz ikone Rublowa, Matki Bozej Wtodzimier-
skiej czy inne. Pomnaza sie wiec na Zachodzie grono tych oséb, ktére na nowo po-
szukujg obrazu w przezywaniu Boga, ikona pomaga im spotka¢ Chrystusa, przezy¢
Jego obecnos$¢, adorowac Go, pozostawac na dtugo ze wzrokiem utkwionym w Jego
oblicze. Jest to co$ bardzo waznego i co stuzy wielkiej sprawie zblizenia miedzy
chrzescijanami.

- Na poziomie zycia Kosciotow. To, co powiedzieliSmy wyzej, da sie réwnie do-
brze przenies¢ na teren zycia catego Kosciota. Trudno mi oczywiscie ocenié¢ wszyst-
kie srodowiska prawostawne, ktérych nie znam, lecz dla wielu wspotczesnych pra-
wostawnych ikona zdaje sie nie méwic juz wiele, albo tez nie méwi juz tyle, co daw-
niej. Nie znaczy to oczywiscie, ze sami usuwajg ikony z kosciotow do zakrystii czy
na strych; znajdujg sie tam nadal, ale zblizanie sie do nich, ich ucatowanie przez
wchodzacego do cerkwi nie jest juz takie samo jak dawniej, brak w nim moze tego
pierwotnego namaszczenia, pewnej sakralnosci, Swiadomosci postawienia sie przed
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Osobg $wietg. Daje sie odnies¢ wrazenie, ze w gescie tym jest co$ z dewaocji, brak
natomiast teologicznej gtebi, a na takiej wiasnie funkcjonuje ikona. Nawet mnisi
z Gory Athos, jak méwig Swiadkowie, nie stanowig tutaj wyjatku. W niektorych za-
chodnich $rodowiskach Kosciota katolickiego a takze innych Kosciotow chrzesci-
janskich tymczasem daje sie zauwazy¢ zywe zainteresowanie ikong, i to nie tylko od
strony historii sztuki, czystej estetyki, ale gtéwnie od strony teologii zycia wewne-
trznego. Przykfadem takim jest chociazby Francja. Z historii wiemy, ze pewna opo-
zycja wobec nauki Soboru Nicejskiego Il zrodzita sie wiasnie tutaj w krélestwie Fran-
koéw, teraz dzieje sie co$ odwrotnego - odzywanie teologii ikony i to w wydaniu
Soboru z 787 roku. Jest to wydarzenie duzej wagi, Swiadczgce o gtebokich przemia-
nach, jakie dokonaty sie w kulturze zachodniej w odniesieniu do ikony. Nie bede
jednak wchodzit w analize przyczyn tego zjawiska. O niekdrych z nich wspomnia-
tem juz wczesniej, inne czekajg na pogtebienie i rozpracowanie.

5. Ekumeniczny charakter ikony maryjnej

PowiedzieliSmy dotychczas, ze ikona na nowo ,,zaistniata" w Kosciele zachodnim.
Oczywiscie, uptynie jeszcze sporo czasu zanim z ,,wydarzenia", jakim jest, przej-
dzie do pewnej duchowej i kulturowej ,,normalnosci”, kiedy to bedzie w stanie wy-
tworzy¢ kontemplacyjno-mistagogiczng wiez miedzy sobg (osobag przedstawiong
na niej) a tym, kto przed nig kleczy. Jednak juz teraz nalezy méwic o czyms bardzo
waznym i istotnym, o ikonie jako o wielkiej wagi wydarzeniu ekumenicznym, wy-
darzeniu jednoczacym Koscioty na ptaszczyznie tak waznej i tak zarazem trud-
nej - kulturowej. lkona, zdaniem Nowosielskiego, jest tym faktorem, ktory wigze
Koscioty w sakralng jednosc4.

Wigzaca jednos$¢ ikony fatwo daje sie dostrzec juz chociazby w przypadku ikony
Matki Bozej. Po ikonie Chrystusa, ikona Bogurodzicy jest dla prawostawia ,,0bra-
zem obrazdéw, czyli sumg wszystkich obrazéw, jakie zostaty kiedykolwiek namalo-
wane"4l. Nie bede zajmowat sie tutaj teologig obecnosci Maryi w Kosciele, czy
w Swietych obrazach. Zainteresowanych odsytam do cytowanej juz pracy o. prof.
Tadeusza tukaszuka Obraz Swiety - ikona w zyciu, w wierze i iv teologii Ko$ciotad2. W kon-
cowym jej rozdziale autor podjat takg probe rozwigzania probleméw, ktére nasune-
ty sie o. Celestynowi Napidrkowskiemu w zwigzku z faktem peregrynacji kopii wi-
zerunku Matki Boskiej Czestochowskiej w Polsce43,

W czym jednak, moim zdaniem, nalezy doszukiwaé sie ekumenicznego charak-
teru ikony Maryi? Mysle, ze jest kilka takich elementéw jednoczacych:

a. Szczegolne miejsce ikony Maryi wewnatrz prawostawnej swigtyni. lkona Matki Bo-
zej zajmuje bardzo wazne miejsce w rosyjskiej sztuce sakralnej, o czym pisat Pawet
Florenski: ,,W ikonostasie, jak w nabozenstwie prawostawnym niemal potowa mo-
dlitw zanoszonych do Boga skierowana jest do Matki Bozej; a takze w malarstwie
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ikonowym wiekszos¢ ikon - to ikony maryjne. Zarbwno w ikonostasie, jak w samej
liturgii Matka Boza zajmuje proporcjonalne i jakby réwne miejsce obok Pana"44. Tak
np. ikonostas, ikona Kosciota niebieskiego, posiada praktycznie dwa centra; z pra-
wej strony carskich wrdt umieszczona jest ikona Zbawiciela, a z lewej - Bogurodzi-
cy. W wielu prawostawnych cerkwiach ikona Maryi, w formie fresku, umieszczo-
na zostaje w absydzie otarzowej. Z kolei w ikonach typu Deesis Maryi wyznaczone
zostaje miejsce po prawej stronie Chrystusa, po ktérego lewej stronie stoi $w. Jan
Chrzciciel lub ktorys ze Swietych lokalnych. Chociazby juz samo tylko wyszczegol-
nienie gtdwnych miejsc umieszczania ikony maryjnej w programie ikonograficznym
prawostawnej swiatyni moéwi bardzo wiele i zbliza jag do miejsca, jakie zajmuje
w kosciotach katolickich. Odkrycie tych zbieznosci, ich wyakcentowanie i odczytanie
teologicznego przestania moze posiada¢ duze znaczenie w ekumenicznym dialogu
prowadzonym przez obydwa Koscioty na tematy maryjne.

b. 1lo$¢ maryjnych ikon w prawostawiu.W Rosyjskim KosSciele Prawostawnym, o czym
wspominata juz pani dr I. Jazykowa, podobnie jak w Kosciele katolickim w Polsce,
a takze gdzie indziej, spotykamy sie z istnym bogactwem ikon maryjnych, Swietych
obrazéw przedstawiajgcych Matke Bozg. Sg to ikony zwigzane z okreslonymi miasta-
mi czy z odpowiednig rola, jaka Maryja petni w zyciu jej czcicieli. Oto niektore z nich:
ikona Matki Bozej Witodzimierskiej, ikona Matki Bozej Znamienijeds (Platytcra), ikona
Matki Bozej Kurskiej-Korennej, ikona Matki Bozej Smolenskiej, ikona Matki Bozej
Kazanskiej, ikona Matki Bozej lwierskiej, ikona Matki Bozej ,,Ucieczka btagdzacych",
ikona Matki Bozej ,,Rado$¢ niespodziewana", ikona Matki Bozej ,,Poreka grzeszni-
kéw", ikona Matki Bozej ,, Ty$ ukojeniem bélu mojego”, ikona Matki Bozej Poczajow-
skiej, ikona Matki Bozej Ostrobramskiej itd. Z kazdg z tych ikon zwigzane jest jakie$
szczegoblne, cudowne wydarzenie w historii wierzacego ludu i w historii Rusi;

c. lkony cudowne. Nie tylko Kosciét katolicki posiada swoje cudowne ikony, ist-
niejg one takze w Kosciele prawostawnym. To wiasnie dzieki nim, jak glosi historia,
poszczegdblne miasta czy strony Ziemi Rosyjskiej doznawaty po wielokro¢ taski cu-
downego ocalenia czy to od wrogich najazdéw, klesk zywiotowych czy tez Smiertel-
nych epidemii. Tak np. w 1170 r. nowogrodzka ikona Najswietszej Bogurodzicy
Znamienije ocalita w sposéb cudowny Nowgorod od zniszczenia go przez wojska
suzdalskie. Ta sama ikona ocalita miasto od pozaru, ktory grozit catkowitym zni-
szczeniem miasta.

Inna ikona maryjna, ktorg przyniesli ze sobg Kozacy donscy, zatknieta byta na
drzewcu i stuzyta jako bojowa choragiew w bitwie na Kulikowym Polu (1380). Stad
jej nazwa - ikona Donska.

Szczegllnym szacunkiem otoczona jest, zarbwno przez mieszkanicéw Moskwy
jak i catej Rosji, ikona Wiodzimierska. Zwigzane jest z nig wiele cudownych wyda-
rzen. Przenoszono jg z miasta do miasta i fakt tych przenosin wyznacza w historii
Rosji jej nagtdwniejsze okresy: okres Rusi kijowskiej, witodzimierskiej i moskiew-
skiej46. Do Moskwy przeniesiono jg w 1395 roku w zwigzku z najazdem armii Ta-
merlanadl i proszono jg o pomoc w zwyciestwie. Takich cudownych ikon jest bardzo
wiele i kazde nieomal miasto posiada swoje ikony i zwigzane z nimi Swigta. Wezmy
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dla przyktadu samg Moskwe. L. i W. Lebiediewowie wyliczajg nastepujgce Swieta
ikon maryjnych: 5 lutego (wg starego stylu) - ,,Ucieczka btgdzgcych™; 12 lutego, 31
marca 13 pazdziernika i we wtorek Wielkanocny - $wieto ikony Matki Bozej lwier-
skiej; 20 kwietnia i 9 lipca - ikony Matki Boskiej Cypryjskiej; 21 maja, 23 czerwca i 26
sierpnia - Wiodzimierskiej; 6 czerwca - Pimenowskiej; 11 czerwca - Rzewskiej; 28
lipca - Grebniewskiej; 13 sierpnia - Strastnoj; 19 sierpnia - Donskiej; 24 sierpnia -
Pietrowskiej; 15 wrzesnia - Nowonikitskiej; 12 pazdziernika - Jerozolimskiej; 22 paz-
dziernika, 8 lipca - Kazanskiej; 24 pazdziernika - ,,Wszystkich Strapionych Rados¢";
26 grudnia - Bartowskiej48. Tyle Swiat ikon maryjnych tylko na terenie samej Mo-
skwy pomijajac inne miasta Rosji.

* k%

Z do$¢ ogolnego spojrzenia na ikone mysle, ze wynie$¢ mozna jedng istotng kon-
kuzje: ikona w ogolnosci, a szczegdlnie ikona maryjna, posiada w sobie mocny ele-
ment ekumeniczny. Jest to bardzo wazny, bo kulturowy rodzaj ekumenizmu. To juz
nie tylko wspodlne ,,dogadanie sie" w spornych kwestiach teologicznych, ale wspél-
ne ,,odczucia" wierzacego ludu, czyli co$ znacznie bardziej podstawowego, funda-
mentalnego, z czego wyrasta i na czym opiera sie teologiczna refleksja. Wydaje mi
sie, ze potrzeba nam wyszukiwac i podkresla¢ elementy wigzace te dwie, chociaz
nie wyltacznie, tradycje duchowe; akcentowac je, oczyszczaé, ubogacac i rozgtaszacé.
Jest to pozytywna droga do jednosci, z czego nie trzeba sie spowiadac¢, czego nie
nalezy zatowac, ale przeciwnie, co koniecznie musimy wynosi¢ na Swiatto dzienne
i wzajemnie sie tym dzielic.

Przypisy

S P.Florenski. lkonostas iinne szkice. Wybrat, przetozyt i przypisami opatrzyt Z.Podgoérzec. Wstep
J.Nowosielski. Postowie WtPanas. PAX. Warszawa 1984 wyd. Il s.| 20.

Ikona, rozumiana jako $wiety obraz, posiada zawsze odniesienie do biblijnego rozumienia terminu
,obraz", o jakim czytamy w Ksiedze Rodzaju: ,Stworzyt wiec Bég cztowieka na swoéj obraz (gr. eikon),
na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt mezczyzne i niewiaste" (1,27). Stad ikona wyeksopnowuje tak
mocno oblicze, a w nim szczegdlnie oczy, jako odbicia nieba, najbardziej duchowy element w ze-
wnetrznej postawie cztowieka. Tak pisat o tym P.Florenski: ,Istotg cztowieka jest obraz Boga i dlatego
grzech przenikajacy caty rozpostarty «<namiot» osobowosci, méwigc stowami Apostota, nie tylko nie

stuzy zewnetrznemu ujawnieniu istoty osobowosci, lecz, przeciwnie, przykrywa te istote" (lkonostas
s.114).

3 S.Bulgakow. Prawostawie. Zarys nauki Kosciota Prawostawnego. Przet. ks. H.Paprocki. Biatystok/
Warszawa 1992 s.| 56. Zob. wyd. rosyjskie. YMCA-Press. Paris 1985 s.299.

5 Zob. L.Uspienski. Teologia ikony.Tl. i opracowanie indekséw M. Zurowska. ,W drodze". Poznar 1993
s.129.
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Na temat historii tworzenia sie patriarchatu w Konstantynopolu i jego roli wéréd pozostatych Koscio-
tow Wschodu zob. E.Przekop. Wschodnie patriarchaty starozytne (IV- X w.). PAX. Warszawa 1984;
H.J.Widuch OFM. Konstantynopol stolicg ekumenicznego patriarchatu 325-870. Katowice 1988.

Por. P.Florenski. Ikonostass.96.

W.Byczkow. Die neoorthodoxe Theologie der Ikone. W. Ostkirchliche Studien 1 (1993), Band 42 ss.36-38.
E.Trubieckoj. Tri oczierka o russkoj ikonie. Moskwa 1991 s.12.14.

Tamze s.101.

Prawoslawies.156.

W ikonie Chrystusa drzewo i farby, niezbedne dla powstania ikony i ktére stanowiag jej materie, nie
stajg sie przynaleznymi do Jego Ciata. ,W tym sensie ikona jest przeciwienstwem Eucharystii, w ktorej
nie ma obrazu Chrystusa, lecz w ktorej jest On obecny w tajemniczy sposéb w materii Jego Ciata i Krwi,
danymi dla komunii" (por. S.Butgakow. Prawostawies.156).

Z.Podgoérzec. M6j Chrystus. Rozmowy z Jerzym Nowosielskim. £ UK. Biatystok 1993 s.122.
P.Florenski. Ikonostasss.1 28-129.
Z.Podgorzec. Wokot ikony. Rozmowy z Jerzym Nowosielskim. PAX. Warszawa 1985 s.10.

Tak przynajmniej sugeruje J.Nowosielski (zob. Z.Podgérzec. Wokét ikonys.109) i T.D.tukaszuk OSP-
PE. Obraz Swiety — ikona w zyciu, w wierze i w teologii Kosciota. Zarys teologii Swietego obrazu.
Paulinianum. Czestochowa-Jasna Géra-Skatka 1993 s.113-127.

Zob. Z.Podgoérzec. Wokoét ikonys.109; T.D.tukaszuk OSPPE. Obraz swiety- ikona s.113.137-143.
Z.Podgoérzec. Wokot /fconyss.131-132.

Tamze s.1 39.

Znany i nam jest zwyczaj wieszania krzyzy w narozniku domu, ktérego znaczenie byto bardzo podobne.
Por. P.Florenski. Ikonostass.1 28.

Trudno, znajac historie tamtych czaséw, zgodzi¢ sie z autorem tej wypowiedzi z takim stwierdzeniem
(por. np. Ks. M.Starowieyski. Sobory Kosciota niepodzielonego. Cze$¢ | - Dzieje. Biblos. Tarnéw 1994
ss.112-132.

Z.Podgo6rzec. M6j Chrystus s.122.
Tenze. Wokét ikonys.23.
Sobory Kosciota niepodzielonegoss.126-127.

Doskonalym przykladem tego typu opracowan sg prace M.Gebarowicza (1893-1984). Mater Miseri-
cordiae - Pokrow - Pokrowa w sztuce ilegendzie Srodkowo-wschodniej Europy. PWN. Wroctaw-
Warszawa-Krakéw-Gdansk-t6dz 1 986; R.Mazurkiewicza. Deesis. Idea wstawiennictwa Bogarodzicy
i Sw. Jana Chrzciciela w kulturze sredniowiecznej. Krakéw 1994,

Teologia $wietego obrazu - ikony. Studium z dziedziny teologii ekumenicznej. W: Studia Claromonta-
na 1(1981) ss.40-57: Teologiczny aspekt Jasnogérskiego Jubileuszu 600-lecia. W: S.Grzybek (red.)
Maria Jasnogo6rska Matka Narodu Polskiego. Czestochowa 1983 ss.109-117; Mysl teologiczna
w kanoniczym procesie diecezjalnym w sprawie cudownego charakteru obrazu Matki Bozej w Les$nej
Podlaskiej. W: Studia Claromontana 9(1988) ss.47-64; Obraz Swiety - ikona wzyciu, w wierze iw
teologii Kosciota. Zarys teologii obrazu. Czestochowa 1993.

Czy katolicka Polska gtosi prawostawng teologie ikony. W: Matka mojego Pana. Opole 1988 ss.144-
154; Polska teologia ikony? Problem obecnosci Maryi wsrod nas w Swietle doswiadczen peregrynaciji.
W: Matka naszego Pana. Biblos. Tarnéw 1992 ss.| 18-140.

Por. M.Gebarowicz. Mater Misericordiae s.79; takze Z.Kijas OFMConv. Pneumatologiczny charakter
zycia Maryi wg Pawla Evdokimowa. W: Matka Jezusa posrod pielgrzymujgcego Kosciota. Pod red.
K.Pek MIC i S.Gajek MIC. Warszawa 1993 ss.259-276.

Por. cytowang juz wczesniej jego pozycje Mater Misericordiae s.11.

Warto wspomnie¢ chociazby popularng piesé¢ Serdeczna Matko, w ktérej Spiewamy:
ZastuzyliSmy, to prawda, przez ztosci,

By nas Bég karat r6zgg surowosci;
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Lecz kiedy Ojciec rozgniewany siecze,
Szczesliwy, kto sie do Matki uciecze".
M.Gebarowicz. Mater Misericordiae s.23.

Teoretyczng podstawe kultu Pokorowy stanowi Zywot $w. Andrzeja Szalonego (prawdopodobnie zyt
on w drugiej potowie IX wieku).

Mater Misericordiae s.79.
Zob. cytowang juz wczes$niej jego prace monograficzng Deesis s.9.

Na potréjng lekture ikony Deesis(klasyczny obraz modlitwy albo wstawiennictwa; znaczenie teofanij-
no-soteriologiczne i obraz Sadu Ostatecznego) wskazuje P.Amato. L'immagine meedioevale della
Deesis. Note orientative. W: The Commune Christian Roots ofthe European Nations. An International
Colloguium in the Vatican. Firenze 1982 ss.601-606.

Takg ikong wsp6lng zaréwno dla Wschodu i Zachodu jest takze ikona $w. Paraskewy, chociaz jej kult
jest o wiele bardziej widoczny w prawostawiu anizeli w katolicyzmie.

Z. Podgérzec. M6j Chrystuss.i 26.
Z. Podgorzec. Wokét ikony s.47.

W tym kierunku szta uchwata Soboru Trydenckiego: ,Biskupi niech starannie pouczajg o tym, Ze przez
przedstawienia tajemnic naszego odkupienia, wyrazone w obrazach lub innych podobienstwach, lud
jest pouczany i umacniany w przypominaniu i starannym rozpamietywaniu artykutéw wiary" (DS 1824).

Z.Podg6rzec.M6j Chrystuss.| 29.

Protojerej Lew Lebiediew/W.Lebiediew. Kult Matki Bozej w prawostawiu zwigzany z kultem Jej Swie-
tych ikon. W: Kult maryjny w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce i Rosyjskim Kosciele Prawostaw-
nym. Warszawa-Moskwa 1989 s.76.

Czestochowa 1993 ss.167-178.

S.C.Napiérkowski. Czy katolicka Polska gtosi prawostawng teologie ikony? W: Matka mojego Pana.
Opole 1988 ss.144-154.

P.Florenski. Stolp i utwierzdienije istiny. Moskwa 1914 s.366.

Ikony tego typu wyobrazaja potposta¢ Najswietszej Bogurodzicy ze wzniesionymi wniebo rekami
w modlitewnym gescie i z Dziecigtkiem na piersi. Pojawity sie one na Rusi bardzo wczesnie, a nazwe
swa zawdzieczajg ikonie Nowogrodzkiej.

Prot. Lew Lebiediew/W.Lebiediew. Kult Matki Bozej w prawostawiu s.79.

Timur Lang (Timur Aksak), znany w Europie jako Tamerlan (1336-1405), geniusz wojenny i despota
(por. M.Matowist. Tamerlan ijego czasy. PIW. Warszawa 1991).

Prot. L.Lebiediew/W.Lebiediew. Kult Matki Bozej w prawostawiu s.79nn.
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OSOBOWOSC KATECHETY

Wsréd wielu czynnikéw wptywajacych na efektywnosé wychowania religijnego
duzy wptyw ma osobowos¢ katechety. Wskazuje na to Ogoélna Instrukcja Katechetycz-
na: ,,najszlachetniejsze przymioty ludzkie i chrzescijanskie katechety bardziej gwa-
rantujg owocnos$¢ katechezy anizeli wyszukane metody"1

W. Okon okresla osobowos¢ jako ,,zesp6t statych wihasciwosci i proceséw psy-
chofizycznych, odrézniajgcych dang jednostke od innych, wptywajgcych na organi-
zacje jej zachowania, a wiec na stato$¢ w nabywaniu i porzadkowaniu do$wiadczen,
wiadomosci i sprawnosci, w reagowaniu emocjonalnym w stosunkach z innymi ludz-
mi oraz na stato$¢ w wyborze celéw i wartosci*'2

Osobowos¢ katechety w znacznym stopniu przyczynia sie do dynamizowania
katechezy. Dlatego katecheta, poza doskonatym przygotowaniem pedagogicznym
i metodycznym, powinien podja¢ prace katechetyczng z uksztattowang i dojrzatg oso-
bowoscig. Katecheza pozbawiona osobowego Swiadectwa jest jedynie zwyktym na-
uczaniem apelujacym do intelektu stuchaczy i w matym stopniu wptywa na ich we-
wnetrzng przemiane.

Kard. H. Newman mocno podkreslat, ze katechizujacy ma by¢ ,,zarazem nauczycie-
lem i wzorem osobowym w zakresie gtoszonej przez siebie nauki3. W artykule tym
zostang ukazane niektére najbardziej charakterystyczne cechy osobowosci katechety,
ktore ujeto w trzech grupach: intelektualno-emocjonalne, religijno-moralne i spoteczne.

1. Cechy intelektualno-emocjonalne

Wymiar intelektualny osobowosci katechety obejmuje m.in.: wiedze, inteligenge
i umiejetnos$¢ obserwagi. Katecheta podaje katechizowanym tresci Bozego Objawienia,
ktore stanowig dla nich zrodto wiary. Przez to staje sie on nauczycielem i gtosicielem
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Stowa Bozego. W przekazywaniu wychowankom religijnych prawd musi w swojej pra-
cy uwzglednia¢ aktualne problemy i potrzeby wspotczesnego cztowieka, a takze korzy-
sta¢ z dorobku nauk szczeg6towych o cztowieku oraz Swiecie. By mégt wspomniane
postulaty zrealizowac potrzebna jest mu odpowiednia wiedza. Brak jej bedzie mu
utrudniat wiasciwe wypetnianie swojego postannictwa. Dobry katecheta powinien po-
siadac usystematyzowang wiedze teologiczna, ktérg ma podawac stuchajacym w sposéb
przystepny. Przekazywanie prawd wiary, szczegblnie w klasach mtodszych, wymaga
pogtebionej wiedzy teologicznej i pedagogicznej, jak rowniez uzywania przystepnego
jezyka, prostych wyrazen, poréwnan i jasnego toku rozumowania4.

Postulaty stawiane katechecie sg bardziej wymagajace od tych, ktore psycholo-
gia i pedagogika stawiajg nauczycielowi i wychowawcy. Obok bowiem wspomnia-
nej wiedzy teologicznej powinien rowniez posiada¢ znajomos¢ wspoétczesnych osia-
gnie¢ psychologii ogolnej, wychowawczej, rozwojowej oraz pedagogiki i dydakty-
ki5. Znajomos$¢ wspomnianych dyscyplin jest katechecie niezbedna z tego wzgledu,
ze wykorzystujgc wiadomosci z wyzej wymienionych dziedzin moze on pomagaé
dzieciom i mtodziezy w procesie wychowania i samowychowania. Niektorzy auto-
rzy, m.in. I. Haas z naciskiem podkre$lajg, ze znajomos¢ psychologii jest niezbedna
W hauczaniu religijnym, poniewaz pozwala katechecie odwotywac sie do uczué dziec-
ka, przystosowywacé swéj jezyk do jego mentalnosci i nie lekaé sie pytan stawianych
przez miodziez6. W wykonywanej przez niego pracy nieodzowna jest rowniez zna-
jomo$¢ dydaktyki i metodyki nauczania. Umozliwiajg one katechecie zwrdocenie wiek-
szej uwagi na partnera dialogu czyli katechumena, uwzglednienia jego osobistych
doswiadczen i zainteresowan’.

Aby katecheta mogt ze swej wiedzy skutecznie korzysta¢, musi ja ciggle pogtebiaé,
a takze doksztatcac sie, szczegdlnie w pierwszych latach katechizacji. Czyni to zawsze
przez solidne przygotowywanie sie do kazdej katechezy, studium prywatne, a takze
udziat w kursach czy zjazdach katechetycznych8. Znany polski dydaktyk W. Okon
stwierdza, ze ,,(...) w pracy nauczyciela (a odnosi sie to takze do katechety) bogactwo
osobowosci ma szczeg6lne znaczenie, bowiem chcac dawac innym musi on sam wiele
posiadac, chcac ksztatci¢ innych musi sam by¢ gruntownie wyksztatcony..."9.

Na potrzebe posiadania gruntownej wiedzy przez katechete wskazuja badania
ankietowe prowadzone przez J. Baniaka, J. Pawliczka i K. Skibiskiegol0. Miodziez
biorgca w nich udziat postuluje, by wiedza ich katechety byta mozliwie wszech-
stronna. Przy czym nie oczekujg oni od niego jakiejs$ ,,wszechwiedzy" i nieomylno-
§ci. Ich pragnienie dobrze ilustruje wypowiedz jednego z uczestnikdw wspomnia-
nych badan, ucznia trzeciej klasy liceum. Stwierdza on, ze katecheta powinien by¢
»przygotowany nie tylko na lekcje, ale takze do dyskusji na tematy nie majace nic
wspolnego z tematem lekcji™1L

Kolejng oczekiwang cechg u katechety jest inteligencja. Jest ona ,,zespo-
tem sprawnosci, gtéwnie myslenia, umozliwiajagcym jednostce rozwigzywanie no-
wych zadan, korzystanie z wlasnego do$wiadczenia, szczegdlnie wiedzy, a w opar-
ciu o to przystosowywanie sie do warunkow i przeksztatcanie tych warunkéw dla
swoich, potrzeb"12. Inteligenga dla katechety jest wiec zdolnoscig rozumienia ota-

czajgcych go sytuaqi i probleméw, a takze znajdowania na nie wlasciwych odpo-
wiedzi i rozwigzywania ich w sposob najbardziej skuteczny.
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Od inteligencji osoby katechizujacg zalezy w duzej mierze spetnienie zadan wo-
bec katechizowanych. Pozwala ona dokonywa¢ wyboru wiasciwych zagadnien na
katecheze oraz umiejetnie korzystac z programu katechizagi. Ks. A. Kotlarski stwier-
dza, ze program katechetyczny dla mtodziezy w zakresie szkoty Sredniej, ktory wszedt
w zycie od wrzesnia 1971 roku na podstawie uchwaty Konferencji Episkopatu posia-
da ,,zbytnig obfitos¢ materiatu". Do katechety bedzie nalezat wybér i realizacja przed-
stawionych zagadnien. Wspomniany autor uwaza, ze wskazana jest tu pewna odwa-
ga do zmiany niektérych zagadnien czy elastyczno$¢ w ich wyborze. Program jest
tylko stowem pisanym, a istotng role odgrywa tu dziatanie osobowe katechety!3,

Katechizowani, a szczeg6lnie mtodziez, oczekujg od katechety powaznego trakto-
wania nurtujacych ich problemoéw oraz pomocy w zakresie watpliwosci religijnych. Od
inteligencji katechety zalezy sposob ich rozwigzywania. Tych problemow nie moze on
pozostawi¢ bez odpowiedzi. Trzeba jg da¢ mozliwie szybko i w sposéb wyczerpujacyld.

Odnosnie do omawianego zagadnienia cenne jest rowniez spostrzezenie J. Pyr-
ka, ktéry mowi, ze ,,powszechnie oczekuje sie tego, ze katecheta (...) okaze Sie mi-
strzem nie tylko w zakresie wiedzy o Chrystusie, o Bogu, o zyciu wedle Objawienia
Bozego, ale i mistrzem zycia, zwiaszcza w momentach trudnych, ws$réd cierpien
i zmagan z wielopostaciowym ztem™15.

Wyzej ukazane cechy osobowosci katechety, tzn. wiedza i inteligencja sg w dzie-
dzinie intelektualnej — zdaniem o. S. Padewskiego - najbardziej pozagdanymi cecha-
mi u nauczyciela prawd wiary!6.

Wielkg pomoc w pracy katechetycznej stanowi umie jetnos¢ obserwacji.
Znajomos¢ katechizowanych oséb przyczynia sie do prawdziwego oddziatywania
dydaktyczno-wychowawczego. Dla niektorych jest ona podstawowym warunkiem
skutecznej dziatalnosci katechetycznej, dlatego katecheci nie moga z niej rezygno-
wacll. Przez obserwage nalezy rozumiec celowe i systematyczne spostrzeganie za-
chowania katechizowanych, wydarzen z ich zycia, ich reakqi, a takze zmiany po-
staw. Umiejetna i petna obserwacja w trakcie katechezy, jak rowniez przed nig i po
niej, polega na poszukiwaniu mozliwych drég dotarcia do katechumendéw i spojrze-
nia na nich w swietle wiary!8.

Posiadanie tej waznej cechy jest korzystne dla wychowawcy, gdyz przez nig po-
znaje on swoich ucznidéw, nie ingerujac wprost w zycie obserwowanych oséb. W ten
spos6b uwalnia sie od szkodliwych i natychmiastowych interwengi. Ze wzgledu na
pozytywne walory obserwacji nalezy jg propagowac wsrdd katechetoéw jako ,reje-
strowang obserwacje potgczong z analizg™l.

Postugiwanie sie obserwaqga wskazuje na potrzebe indywidualnego podejscia do
uczestnika katechezy oraz zindywidualizowania wysitkdw katechety w pracy wy-
chowawczo-dydaktycznej. Nie jest wiasciwa relag'a katechety do katechizowanego
oparta jedynie na intuicyjnym i fragmentarycznym spostrzeganiu zachowania po-
zytywnego lub negatywnego. ,,Katecheta szukajac zrédet skutecznosci (swego) dzia-
fania lub jego braku musi czesto przypatrywac sie katechizowanym, nie tylko
w sytuacjach wymagajacych dziatan interwencyjnych. Obserwaga ta polegataby na
zdobywaniu wiedzy o uczniach, zauwazeniu réznic wystepujacych pomiedzy po-
szczegblnymi jednostkami w grupie, zdobywaniu wiedzy o czynnikach warunkuja-
cych ich dziatanie™20.
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W swojej pracy wychowawczej, obok cech intelektualnych, katecheta powinien
rozwija¢ w sobie cechy emocjonalne. Sg nimi: mito$¢ pedagogiczna, zamitowanie do
pracy i kontaktowos$¢.

Mitos¢ pedagogiczna jest pierwszym i najgtebszym zrédtem skutecznosci
dziatania kazdego nauczyciela, wychowawcy, a takze katechety?l. Bp S. Napierata zau-
waza, ze w kontaktach z mtodymi ludZmi wazne sg takie cechy, jak wiedza, przymioty
intelektu i woli, doSwiadczenie, ale najwazniejsza i najbardziej skuteczna jest mitos¢ i do-
broé22. Kiedy brakuje mitosci katechety do katechumena, wéwczas bezowocny jest jego
trud zmierzajacy do tego, aby katechizowany przyjat i umitowat gtoszone prawdy.

Cecha mitosci pedagogicznej jest szczegblnie waznym elementem skiadowym
osobowosci katechety. Powinna ona wyptywacé z pobudek nadprzyrodzonych i reli-
gijnych, poniewaz zawiera sie w Chrystusowym przykazaniu mitosci blizniego (por.
Mt 22, 34-40) i ewangelicznym nakazie: ,,Po tym wszyscy poznaja, zescie uczniami
moimi, jesli bedziecie sie¢ wzajemnie mitowali" (J 13, 35). Przejawem takiej mitosci
jest m.in. chetne przebywanie z dzie¢mi i mtodziezg, poSwiecanie czasu dla nich,
stuzenie pomocg w ich niepokojach i trudno$ciach23,

Katecheta jako wychowawca nie moze swej mitosci ogranicza¢ tylko do jakiej$
partykularnej grupy czy wybranych osob. Mitoscig ma obejmowac indywidualnie
kazdego katechizowanego, jak rowniez catg grupe w sposob bezinteresowny.

Zdaniem o. B. Migdata mitos¢ pedagogiczna katechety przejawia sie: po pierwsze
- kiedy odczuwa on wewnetrzng potrzebe, by przekazywac katechizowanym, to co
sam posiadt i uczy¢ tego, o czym jest przekonany; po drugie - gdy owa mitos¢ pro-
mieniuje na osoby katechizowane rodzac w nich zaufanie ku niemu; po trzecie - mi-
tos¢ ta jest dla niego pomoca w trudnych sytuaq'ach, zwitaszcza gdy spotyka sie z nie-
zrozumieniem i uporem miodziezy. Katechecie fatwiej jest wnikna¢ w przyczyny ujaw-
niajacych sie probleméw, gdy jego postepowaniem kieruje mito$c¢24. ,, Trzeba na mio-
dych patrze¢ z mitoscig, jesli chce sie mie¢ udziat w ich decyzjach, wyborach moral-
nych, w projektowaniu zycia, w odkrywaniu zyciowego powotania, w budowaniu ich
hierarchii warto$ci. Trzeba patrze¢ na nich z mitoscia, chociaz oni nie zawsze do mito-
$ci tej zachecaja. A dlatego trzeba na nich patrze¢ z mitoscig, poniewaz oni jej potrze-
buja. Wbrew pozorom miodzi czujg sie osamotnieni i zaleknieni*2.

Katechizujacy, ktéry odnosi si¢ do swoich wychowankéw z mitosScig, zyskuje so-
bie ich zaufanie. Winien on pamiegta¢, ze oddziatuje nie tylko na ich rozum, ale i na
serce. Dlatego jego postawa petna optymizmu, rownowagi psychicznej i wewnetrz-
nego spokoju przyczynia sie do umocnienia wzajemnych relacji. £.gcznos¢ katechety
z katechizowanymi na zasadach szczerej przyjazni jest wyrazem mitosci pedago-
gicznej nauczyciela wiary?26.

Oproécz mitosci do katechizowanego katechete winno, cechowa¢é zamitowa -
nie do wykonywanej przez siebie pracy, czyli ukochanie swego
apostolstwa. Podejmie je z mitoscig wéwczas, gdy bedzie kierowat sie przestankami
religijnymi i nadprzyrodzonymi, kiedy bedzie $cisle zjednoczony z Chrystusem i na
Nim bedzie sie opierat. Mito$¢ do swego zawodu zapewnia katechecie wiekszg sku-
teczno$¢ wychowawczg?l. ,,Dlatego katecheta powinien uzewnetrznia¢ swe zado-

wolenie z nauczania religii w mysl zalecenia $w. Augustyna: jego najwazniejsza tro-
ska powinno byc to, aby radosnie katechizowac"?28
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Z mitosci do wychowanka i podejmowanej pracy apostolskiej wyptywa nastep-
na emocjonalna cecha osobowosci katechety - kontaktowosc¢. Przyczynia sie
ona do wytworzenia w czasie katechezy atmosfery wzajemnego zaufania i wiezi.

W psychologii spotecznej podkre$la sie mocno znaczenie wiezi emocjonalnej, ktéra
jest jednym z wazniejszych czynnikow scalajagcych grupe. Wiez pomiedzy cztonka-
mi grupy pozwala na identyfikacje poszczegolnych jednostek z grupg i przyjmowa-
nie lub odrzucanie pogladéw wyznawanych przez te grupe.

Podobne procesy zachodzg w grupie uczestnikow katechezy. Katecheta, ktory
pragnie wywiera¢ skuteczny wptyw wychowawczy, musi dgzy¢, w miare swoich
mozliwosci, do wyksztatcenia silnej wiezi emocjonalnej, pomiedzy uczestnikami
katechezy, tak aby mogty powsta¢ miedzy nimi kontakty o charakterze osobowym
i bezposrednim. Przyktadem silnych wiezi emocjonalnych jest prawidtowo funkcjo-
nujgca rodzina. Dlatego zadaniem katechety-wychowawcy jest dazenie do rozwija-
nia takiej wiezi pomiedzy uczestnikami katechezy, jaka normalnie ksztattuje sie mie-
dzy rodzicami a dzie¢mi29,

Wspolnota katechetyczna buduje sie przez pogtebianie i nawigzywanie relacji
personalnych. Sg one bardzo potrzebne w katechezie, poniewaz pragnie ich wspot-
czesny cztowiek. Te naturalne oczekiwania powinien uwzglednia¢ réwniez kate-
cheta i stwarza¢ warunki do bardziej osobowego kontaktu z kazdym uczestnikiem
spotkania, poprzez dawanie mozliwosci wypowiadania sie, stawiania pytan; dawa-
nia swoich projektéw i propozycjid.

Katecheta uzyskuje wiekszg kontaktowo$c¢ z katechizowanymi, gdy potrafi zna-
lez¢ z nimi ,,wspolny jezyk", nawet mimo pewnej réznicy wieku. Latwiej mu go
zdoby¢ w takiej grupie, gdzie panuje atmosfera dialogu. Dlatego nalezy sie o nig
staraC i dgzy¢ do jej wytworzenia tam, gdzie jej brak. Aby w czasie katechezy mégt
zaistnie¢ prawdziwy dialog, katecheta powinien $wiadomie formowac swych wy-
chowankéw na ludzi dialogu. Nieodzownym warunkiem nawigzania kontaktu jest
przystepnos¢ katechety, i to nie tylko zewnetrzna, ale takze wewnetrzna, polegajaca
na otwartosci wobec mtodych. W prowadzeniu rozmowy wazng rzeczg jest umie-
jetnos¢ stuchania, ktéra warunkuje mozliwos¢ dawania odpowiedzi katechizowa-
nemu. Podstawg do zaistnienia prawdziwej wymiany mysli i stbw sg swoiste posta-
wy pomiedzy rozméwcami. Zasadniczg jednak role odgrywa katecheta, gdyz on
jest inigatorem dialogu. Jego warto$¢ zalezy zatem od postawy otwartosci, szczero-
ci i milczenia (stuchania). A wzmacnia go ponadto klimat zyczliwosci, braterstwa,
zrozumienia i tolerancjisl.

Dialog, jaki nawigzuje katecheta z katechizowanymi, zawiera w sobie réwniez
odniesienie do Boga, poniewaz w nim daje on uczestnikom mozliwos¢ autentyczne-
go spotkania z Bogiem. Ponadto w nim uzewnetrznia sie¢ petna mito$¢ katechety
w stosunku do swoich wychowankéw3?.
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2. Cechy religijno-moralne

Dotychczas ukazano intelektualno-emocjonalne cechy osobowosci katechety i ich
dostrzegalny wptyw m.in. na skuteczno$c¢ pracy katechetycznej. Obecnie uwaga be-
dzie zwrb6cona na religijno-moralne przymioty osobowosci katechety, takie jak: Swia-
domos¢ powotania i postannictwa, dawanie Swiadectwa chrzescijanskiego, zycie
w zjednoczeniu z Bogiem i posiadanie autorytetu moralnego. Nie umniejszajgc zna-
czenia cech zaprezentowanych w poprzednich punktach nalezy pamietaé, ze w po-
studze katechetycznej chodzi o cel scisle religijny - doprowadzenie katechizowa-
nych do wiary dojrzatej. Ten wzglad nakazuje szuka¢ w osobowosci katechety ta-
kich cech, ktére prowadzityby go ku wspomnianemu celowi. Katecheta pragnacy
w swoim postugiwaniu podazac ku niemu musi mie¢ zywa $wiadomos¢ swego po-
stannictwa, a takze dawac $Swiadectwo przynaleznosci do Tego, ktory go posyia,
tzn. Jezusa Chrystusa - zgodnie z Jego stowami: ,,Jak Ojciec Mnie postal, tak iJa was
posytam™ (J 20,21).

Zanim nastgpi u niego uswiadomienie sobie tego, ze ,,missus est" - jest postany,
winien on zdac¢ sobie sprawe z faktu, ze zostat wpierw powotany. Powotanie
wedtug Pisma Sw. jest szczegdlnym zwrdceniem sie Boga do czlowieka z zacheta
do Scistej wspotpracy w dziele zbawienia Jego pochodzenie jest wiec Boskie i domaga
sie pozytywnej odpowiedzi wezwanego. Podobnie jest z powotaniem katechety. Wy-
branie go przez Boga domaga sie zaangazowania i odpowiedzialnos$ci za podjetg
misje. Misja katechety byta w Kosciele zawsze zwigzana ze szczegdlnym wybra-
niem. Na katechete nalezy zatem patrze¢ w aspekcie powotania. Dlatego niezmier-
nie wazne jest uSwiadomienie sobie przez kazdego katechizujgcego, przez Kogo i w
jakim celu zostat wezwany33,

Nalezy podkresli¢, ze postugiwanie katechetyczne, rozumiane jako wypetnianie
podjetego wezwania, nie jest jedynie wykonywaniem zawodu, ale jest powotaniem.
Podejmowanie pracy jest bowiem w pewnym sensie zwigzane z zarabianiem ,,na
zycie", jest dla cztowieka zyciowg koniecznoscig, a nawet swego rodzaju obowigz-
kiem dojrzalej i odpowiedzialnej jednostki ludzkiej. Od takich egzystencjalnych ko-
niecznosci wolne jest zasadniczo zjawisko powotania, cechujgcego sie poswieceniem
dla szczescia drugiego cztowieka,

O. B. S. Zima widzi owo powotanie jako swoisty ,,znak". Stwierdza on, ze ,,po-
wotanie katechety jest dla ludzi niewatpliwie «znakiem». Tak nas tez chcg widzie¢
i traktowac dzieci i miodziez; ci wszyscy, ktérych katechizujemy. Mamy byc¢ zna-
kiem szczegOlnej - z racji petnionego postannictwa - bliskosci Boga i Bozych spraw"35.
Cytowany wyzej autor uwaza tez, ze ,,katechizowanie jest (...) petnieniem mandatu
powotania profetycznego; powotania zleconego przez Chrystusa: ,,Idzcie na caty
Swiat i nauczajcie..."3.

Realizowanie przez katechete jego powotania jest wiec rozumiane jako speinia-
nie misji Chrystusa i KosSciota, gdyz nie przedstawia on swego osobistego pogladu,
ale nauke Kosciota, ma gtosi¢ to, co Bég chce przez niego powiedzie€ i zdziatac.
Dlatego postugiwanie katechetyczne wymaga odpowiedniego potwierdzenia ze stro-
ny whasciwej wiadzy koscielnej (misja kanoniczna). W takim rozumieniu katecheta
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jest postany, aby wypetniat te misje, ,,ktérg Chrystus zlecit jemu w sposéb szczegdl-
ny przez to, ze wiasnie jego wybrat sposréd wielu, obdarzyt zaufaniem, wycisnat na
jego duszy charyzmat kaptanstwa - jego predysponowat'3i. Autor przytoczonej wyzej
wypowiedzi ma na mysli katechete ze $wieceniami, czyli kaptana. Zdaniem ks. M.
Bartosa taki lub podobny apel powinien dotyczy¢ takze katechetow swieckich, siéstr
czy braci zakonnych. Aby dobrze katechizowac¢ niekoniecznym jest posiadanie cha-
ryzmatu kaptanstwa stuzebnego3s,

Swiadomos¢ katechety, ze jest on postany przez Chrystusa, umozliwia mu
lepsze wypetnianie zadan, jakie sg przed nim postawione i ktére realizuje w czasie
spotkan katechetycznych. Z jego misja ,,postanca" wiagze sie $cisle zagadnienie do-
boru tresci katechezy. Zgodnie z naturg swego Bozego postannictwa katecheta musi
kierowac¢ sie zawsze i wszedzie dwiema ogbélnymi zasadami, mianowicie zasada
wiernosci wobec Boga i wiernosci wobec cztowieka. Obowigzuje go wierno$¢ Bogu,
gdyz to On go wybiera i posyla, a postaniec-katecheta nie wystepuje we wiasnym
imieniu, ale w imieniu posytajacego Boga. Wierno$¢ wobec cztowieka, ku ktéremu
katecheta jest postany, zobowigzuje go do gtoszenia zbawczego oredzia w sposéb
autentyczny, bez znieksztatcania go czy pomniejszania3d.

W tym wzgledzie wazng sprawag jest posiadanie przez katechete umiejetnosci usu-
wania sie na drugi plan, poza postannictwo Boze, ktGre gtosi, aby mogta w petni ujawnic
sie Jego wspaniato$¢ i moc40. Bowiem to Duch Swiety dziata w sercach katechume-
noéw i ingeruje w ich zycie. Katecheta posiadajacy $wiadomos$¢ swego postannictwa
nie moze zapomniec€ o tym, ze jest tylko jakby ,,narzedziem w reku Boga" albo - inny-
mi stowy - posrednikiem ,,miedzy Podmiotem objawiajgcym, czyli Bogiem,
i podmiotem przyjmujgcym stowo Boze jako dar Objawienia, czyli cztowiekiem. (...)
Jest zatem rzeczg wiasciwag i uzasadniong mowic o potrzebie dialogu zbawczego, szcze-
goblnie do czasu, kiedy katechumen osiggnie wzgledna dojrzato$¢ duchowa, odpowie-
dzialng samodzielnos¢ i elementarne wdrozenie do zaangazowanego dialogu zbaw-
czego"4l

Kolejnq rellgljnaz cecha osobowosci katechety jest dawanie Swiadectwa -
chrzesci j anskiego. Swiadectwo to w pierwszym rzedzie powinno by¢
widoczne na ptaszczyznie wiary. Podstawowym celem katechezy jest bowiem stuz-
ba dla wiary, doprowadzenie katechizowanego do pelnego przylgniecia do Boga,
rozwijania u niego cnoty wiary, ktérg otrzymat na chrzcie $w., poprzez ciggte
wzywanie go do osobistych decyzji. W takim ujeciu jawi sie ham katecheta jako
Swiadek wiary, czyli ten, ktory jest punktem oparcia dla wiary katechumenow.
Jego Swiadectwo staje sie szczegOblnie wazne w budzeniu i rozwijaniu ich wiary.
Takze ich zycie religijne zaczyna sie rozwija¢ w oparciu o przykiad czerpany
Z jego postawy42,

Na koniecznos¢ dawania $wiadectwa chrzescijanskiego zwraca uwage zaréwno
Ogodlna Instrukcja Katechetyczna, jak rowniez adhortacja apostolska Jana Pawta Il Ca-
techesi tradendae. Powyzsze dokumenty méwig, ze katecheza domaga sie $wiadec-
twa wiary zaréwno od catych wspolnot koscielnych, jak i oséb katechizujacychid
Swiadectwo to winno by¢ potwierdzane zyciem wedtug wymagan wiary. Dlatego
katecheta ma byc¢ cztowiekiem, ktéry spotkawszy Chrystusa daje Mu $wiadectwo
w réznych sytuacjach zyciowych oraz ocenia te sytuacje w Swietle wiary. Przepo-
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wiada bowiem nie tylko stowem, ale catym swoim zyciem. Nie moze wiec on b}'?
tylko uczonym i nauczycielem, ale mezem Bozym, ktéry tak zyje, jak naucza. Kate"
chumeni, a szczego6lnie ci mtodsi, pragng przede wszystkim dobrego przykiadu
strony katechety. Dzieci chcg widzie¢ w nim Chrystusa i stale potrzebuja modelu
poréwnawczego, do ktérego mogtyby sie odwotywacss,

Adhortacja apostolska papieza Pawta VI Evangelii nuntiandi stwierdza, ze ,,czto"
wiek naszych czasow chetniej stucha Swiadkoéw anizeli nauczycieli; a jesli stucha
nauczycieli to dlatego, ze sg Swiadkami'4. Tak samo osoby katechizowane lepie)
przyjmuja gtoszone przez katechete prawdy, gdy on swoim zyciem potwierdza gto'
szong nauke. Dlatego kazda katecheza, chocby najstaranniej przygotowana, nie od'
niesie zamierzonego skutku, gdy nie bedzie popierana osobistym przykiadem tego,
kto jg prowadzi. Dawanie dobrego przyktadu nie moze dotyczy¢ tylko miejsca i czasu,
w ktorym sie ona odbywa. Nalezy pamietaé, ze oddziatywanie katechetyczne na
wychowankow dokonuje sie w kazdej sytuacji zyciads.

Dyrektorium Katechetyczne wymaga od katechetéw uksztattowania w swojej 0so-
bowosci wielu réznych cech religijnych. Szczegolny akcent kiadzie dokument na:
prowadzenie intensywnego zycia duchowego i sakramentalnego, umitowanie mo-
dlitwy, docenianie gtebokiego sensu oredzia chrzescijanskiego4?. Rozwijanie tych
wartos$ci pomaga w dawaniu $wiadectwa swoim zyciem tym, do ktérych ida oni
z Bozym oredziem. Wspolnota chrzescijanska i Urzad Nauczycielski Kosciota do-
magaja sie zatem od nauczycieli wiary glebokiego zycia w zjednoczeniu z Bogiem.

Postulat zycia w tgcznosci z Bogiem wynika z wcze$niej przedsta-
wionej cechy, jakg jest dawanie Swiadectwa. Katechumeni chca potwierdzenia
w zyciu swojego katechety tego, ze on naprawde zyje Chrystusem. Aby katecheta
mogt wypetniaé swoje postannictwo zgodnie z wolg Bozg, powinien swojg wiez
z Bogiem stale pogtebiac i rozwijaé48 Wiadoma jest sprawa, ze nie jest on kim$ do-
skonatym, ale rowniez sam sie doskonali, potrzebuje nieustannej pracy wewnetrz-
nej, pogtebiania zycia duchowego i realizacji ewangelicznego nakazu nawracania
sie. Glebokie zjednoczenie katechety z Chrystusem przez modlitwe i sakrament}’
pozwala mu czerpac z tego spotkania moc i site do owocnego katechizowania. Po-
nadto jego postawa statego zjednoczenia z Chrystusem wptywa korzystnie na wy-
tworzenie sie religijnej atmosfery w czasie poszczegblnych spotkan katechetycznych,
ktora udziela sie jej uczestnikom. Skuteczne postugiwanie katechetyczne wymaga
odpowiedniego zycia duchowego katechety, to znaczy wewnetrznej dyspozycji do
modlitwy, medytacji czy sakramentalnego kontaktu z Chrystusem. Stusznie wiec
mozna w takim wypadku méwi¢ o specyficznej duchowosci katechety49,

Innym potrzebnym przymiotem w pracy katechety jest wypracowanie sobie au-
torytetu, a szczegdlnie autorytetu moralnego. Autorytet 6w przejawia sie
zwlaszcza w poszanowaniu godnosci drugiego cztowieka, w przestrzeganiu zasad
sprawiedliwosci, w umacnianiu wiezi miedzy ludZzmi. Taka postawa sprawia, ze
katecheci ,,stajg sie rzeczywistymi uczestnikami grup ludzkich, a ich autorytet zasa-
dza sie na uznaniu ich kompetencji w dziele budowania dobra wsp&lnego i jego obro-
ny oraz na uznaniu dla ich sposobu traktowania posiadanego stanowiska spotecz-
nego - nie jako tytutu do okazywania innym swej przewagi, lecz jako waznego upraw-
nienia umozliwiajgcego petnienie owocnej w dobro stuzby spotecznej'50.

72



0OSOBOWOSC KATECHETY

Nalezy dodac, ze w ksztattowaniu autorytetu pomaga doskonalenie w sobie wszy-
stkich przymiotéw, o ktorych juz wspominaliSmy wczesniej. Ten moze mie¢ uzna-
nie wéréd katechumendw, kto umie $wiadczy¢ wiarygodnie o swej przynaleznosci
do Chrystusa, kto daje dobry przyktad, prowadzi poglebione zycie religijne, jest
autentyczny. W oczach miodziezy, ktéra uczestniczy w Kkatechizacji, szczeg6lnie
w okresie dojrzewania, autorytety doznajg obnizenia, ale nie ulega u nich zachwia-
niu prawdziwy autorytet. Nie przemawiajg wowczas do nich argumenty rozumo-
we, tylko te, ktore sg weryfikowane przez zycie i ktérych dostarczajg im osoby cie-
szgce sie powazaniem i uznaniem. One to przyczyniajg sie do umocnienia przeko-
nania miodziezy, ze w ich zyciu jest rowniez miejsce na Bogabl.

Trudno jest méwic¢ o posiadaniu autorytetu moralnego przez katechete, ktéry
jest zniewolony natogiem nikotyny czy alkoholu. Jego oddziatywanie wychowaw-
cze obniza sie znacznie, a wiarygodnos$¢ gtoszonej nauki zmniejsza sie wsérod kate-
chizowanychb2. Zadaniem katechizujgcych jest formowanie religijne i moralne ucze-
stnikéw katechizacji.

3. Cechy spoteczne

W dojrzatej osobowosci katechety, nie moze zabrakng¢ cech spotecznych, ktére
umozliwiajg dobre wspobtzycie w grupie spotecznej, z ktérg sie on spotyka i wspot-
pracuje. Warunkiem stawania sie dobrym katechetg jest nieustanne staranie sie o to,
by by¢ dobrym cztowiekiem. Dlatego zostang omdéwione cechy spoteczne, do ktérych
zaliczamy m. in.: sprawiedliwos¢, cierpliwo$é, optymizm, ofiarno$¢, zmyst wspol-
noty, zyczliwos¢ i serdecznosc.

Przez sprawiedlivwwe traktowanie katechumendéw zapewnia on sobie ich
powazanie i szacunek. Sprawiedliwos¢ stanowi tajemnice catoksztattu jego pracy
katechetycznej. Negatywnie odbierana jest przez mtodych uczestnikéw katechizacji
postawa pewnej niesprawiedliwosci katechety, przejawiajgca sie m.in. w faworyzo-
waniu niektérych oséb podczas spotkan katechetycznych53. Miodziez i dzieci, chcg
w nim widzie¢ prawdziwego wychowawce i hauczyciela, ktéry uczac o Bogu Ojcu
Mitosiernym i Sprawiedliwym sam postepuje sprawiedliwie. Taka bowiem posta-
wa zapewnia mu nawigzanie najbardziej sprzyjajacych stosunkéw z uczniami. Po-
twierdzajg to badania ankietowe, ktérg przeprowadzit H. Chyster wsréd dziewczat
nizszych klas szkoty $redniej we Frangi. Respondentki podkreslaja, ze sprawiedli-
wos€ jest «niezbednym przymiotem wychowawczyms»bd,

W pracy katechetycznej nie moze zabrakngé takze cierplivwosci. Nie
chodzi tu tylko o powierzchowne rozumienie cierpliwosci, jako cechy widocznej tylko
na zewnatrz, ale o wypracowanie cnoty cierpliwosci. Posiadanie jej przez katechete,
a takze wiozona praca nad jej pogtebianiem, pozwala mu uswiadomic, ze katechiza-
cja jest procesem ditugotrwatym, a efektywnych sukceséw natychmiast nie mozna
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sie spodziewac. Ona réwniez mobilizuje katechete do spokojnego patrzenia w przy-
sztos¢ i nie zniechecania sie w czasie niepowodzen, trudnosci czy kryzysows.

Wazno$c¢ posiadania jej wystepuje jeszcze wyrazniej w przypadku katechezy spe-
cjalnej, np. katechezy dzieci specjalnej troski czy niewidomych. Przy tego rodzaju
katechumenach staje on czesto wobec alternatywy: albo poddac sie i zrezygnowac
z wysitku, albo tez szuka¢ pomocy we wierze, ktéra uzupetnia ludzka staboscs.

Z postawa cierpliwosci w sposéb naturalny wigze sie postawa optymizmu,
czyli zaufania. Nie chodzi o zwykty, ludzki optymizm, ale taki, ktéry wyptywa z mo-
tywow nadprzyrodzonych, z wiary chrzescijanskiej, poniewaz chrze$cijanstwo jest re-
ligig nadziei, a gdzie jest nadzieja, tam rowniez jest miejsce na chrzescijanski opty-
mizm. Polega on na przekonaniu, ze jesli dobrze i do kohca wykona sie to, do czego
jest sie zobowigzanym, to Bdg dopetni reszte5!. Katecheta nie tylko swoje zycie
i postepowanie ma opiera¢ na zasadach chrzescijanskiego optymizmu, ale réwniez
wszczepia¢ go w katechizowanych. Czyni¢ to powinien z wiekszg troska szczegélnie
w okresie wypetnionym goryczg pesymizmu i rozpaczy, w czasach, gdy coraz czest-
szy jest lek przed nicoscig kosmiczng (koniec $wiata), fizyczng (Smierc) i etyczna (zto).
Powyzsze leki nalezy przezwyciezaé przez pobudzanie katechumendw do nadziei
i ufnosci Chrystusowi, ktéry w dniu zmartwychwstania powiedziat: ,,Nie bojcie sie!"
(Mt 28,1g)58.

Inng cechg spoteczng charakterystyczng dla osobowosci katechety jest ofiar -
n o § ¢. Owocnos$¢ jego pracy katechetycznej jest uzalezniona od tego, czy jest ona
wykonywana z ofiarnoscia. Bp L. Kaczmarek zauwaza, ze zycie katechety nauczajg-
cego i wychowujacego nie moze by¢ wolne od wysitku i pokonywania przeszkéd.
Dlatego stwierdza: ,,im wiecej cztowiek wysila sie, im wiecej zwycieza w sobie, im
wiecej umie pokonywac trudnosci, jakie stajg na drodze zycia, tym staje sie on war-
tosciowszy"5. Ofiarnos¢ katechety, potaczona z poswieceniem, pozwalajg mu nie-
jednokrotnie pokonywaé swoje zte sktonnosci i grzechy, aby w zyciu chrzescijan-
skim osiagnac¢ postep, a katechizowanym moc przez to stuzy¢ dobrym przykiadem.

Wszystkie zabiegi katechetyczne powinny nie tylko zmierza¢ do przekazywania
uczestnikom katechezy okreslonego zasobu wiedzy religijnej, ale rowniez ufatwiaé
rozwigzywanie probleméw w Swietle Chrystusowej Ewangelii. Dlatego powinnoscig
katechety jest towarzyszenie katechumenom w ich zmieniajgcej sie sytuacji zyciowej,
stawanie sie otwartym na ich problemy i okazywanie im zrozumienia w ich troskach.
Waznym etapem tak pojetej otwartosci jest rozpoznanie sytuagi grupy katechetycz-
nej, nie tylko w sposéb teoretyczny i ogélny. Konieczne jest zauwazenie tego, w jaki
spos6b poszczegdlni katechumeni odnoszg sie do konkretnych wydarzen, w ktorych
uczestniczg albo ktore spotykajg. Tego rodzaju rozpoznanie pozwala katechecie do-
strzec potrzeby poszczeg6lnych jednostek lub catych grup katechetycznych, a nastepnie
pomoc im w rozwigzaniu pojawiajacych sie trudnosci. Katecheta otwarty na katechi-
zowanych bedzie magt tatwiej zaradzi¢ nurtujgcym ich problemomo60.

Wsrdd wielu cech spotecznych wazng role w dojrzatej osobowosci katechety pet-
ni poczucie wspolnoty. Na ten przymiot charakteryzujacy spoteczng
postawe katechety zwrécit uwage bp L. Kaczmarek w cyklu artykutéw pt. ,,Posta-
wy zyciowe katechety"6l. Autor podkre$la najpierw, ze kazdy cztowiek jest istotg
spoteczna, a wiec takze wszyscy chrzescijanie winni czu¢ sie odpowiedzialni za calg
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cywilizacje ludzka. Powyzsza teza odnosi sie rowniez do 0sob katechizujacych, bo
,COZ jest wart katecheta, jesliby nie miat w sobie «ducha wspdlnoty», zmystu spo-
tecznego dziatania, jesliby byt typem aspotecznym, mizantropem, zamknietym
w sobie schizotymikiem?"62. ,,Katechizacja jest zawsze sprawa zespotu, wyraza wiez
miedzy ludZzmi, posiada w sobie element spoteczny i uspoteczniajacy. (...) Kateche-
ta powinien przezywac ducha wspdlnoty, bo istotnie z powierzonymi sobie dzie¢mi
czy miodziezg tworzy pewnego rodzaju wspdlnote, spotecznosé, wiez, rodzine"6s,
WspélnotowosE jest jednym z naczelnych akcentéw chrzescijanstwa, dlatego nie
powinien on o niej zapominac¢ w czasie swojej pracy katechetycznej i ewangelizacyj-
nej. Ducha wspdlnoty ma rozwijac¢ i pogtebia¢ na katechezie, poniewaz z uczniami
tworzy nie tylko zwykitg wspdlnote, ale rodzine dzieci Bozych. Jest to zadanie tym
bardziej zobowigzujace, ze katechizacja jest dzietem wspdélnoty koscielnej i nosi w so-
bie charakter zarowno spoteczny, jak i wspolnotowy.

Zyczliwose i serdecznosc¢ we wszelkich stosunkach interpersonal-
nych utatwia wzajemne zrozumienie i przyczynia sie do traktowania innych
w poczuciu mitosci i odpowiedzialnosci. Katecheta, ktéry chce doprowadzi¢ kate-
chizowanych do wiary dojrzatej musi sie do nich odnosi¢ z zyczliwoscia i w sposob
serdeczny, aby ich nie zniecheci¢ w trudzie i podejmowanym wysitku. Réwniez
w oczach katechizowanych tymi cechami winien sie on odznacza¢, aby by¢ przez
miodziez tubianym i nawigzywac z nig przyjacielskie kontakty. Takie jest zdanie
respondentdw wypowiadajgcych sie we wspomnianej juz wczesniej ankiecie H.
Chysterat4.

Podsumowujac nalezy stwierdzic, ze osobowos¢ katechety jest problemem waz-
nym w oddziatywaniu katechetycznym. Jest jednak problemem ztozonym i ciagle
otwartym dla ubogacania swiadomosci katechetow.

Zarysowane cechy osobowosci swiadcza dobitnie o potrzebie ksztattowania ich
przez gtosicieli Chrystusa, by oredzie zbawienia rozszerzato sie skutecznie po ca-
tym Swiecie.
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TEOLOGIA SW. ANTONIEGO Z PADWY*

Sw. Antoni Padewski, Doktor Ewangeliczny zwany $wietym catego $wiata, ma
obszerng literature hagiograficzng, popularng i naukowg. Najwiecej zainteresowa-
nia budzi w krajach, w ktérych zyt i dziatat, a wiec we Wioszech, Hiszpanii i Francji.
W ostatnich dziesigtkach lat literatura antonianska wzbogacita sie 0 nowe opraco-
wania monograficzne, dziela zbiorowe, a to gtébwnie z powodu czterech okazji, jaki-
mi byty w roku 1895 700-lecie urodzin $wietego, w roku 1931 ten sam jubileusz jego
Smierci, 16.01.1946 ogtoszenie go przez papieza Piusa Xl Doktorem Kosciota, w roku
1981 jubileusz 750-lecia Smierci. Jubileusze 700-lecia przyniosty przede wszystkim
szereg nowych zycioryséw sw. Antoniego, réwniez w Polsce, natomiast ogtoszenie
go Doktorem Ewangelicznym dato sposobnos¢ do badan nad jego doktryng teolo-
gicznag i duchowoscig. W naszym kraju zaledwie zauwazono zaliczenie Swietego do
grona doktoréw Kosciola, jako ze byto to w dniach po zakonczeniu Il wojny Swiato-
wej, a wiec w okresie dla teologii polskiej wyjatkowo trudnym.

1. Swiety Antoni jako teolog

Wiadomo, ze swiety Antoni cieszyt sie wielkim zainteresowaniem swoich hagio-
grafow i wséréd swoich czcicieli jako cudotworca i jako kaznodzieja, natomiast mniej
przywiazywano wage do jego doktryny i do roli, jaka spetnit w tej dziedzinie. Dopie-
ro w ostatnich dziesigtkach lat badacze zwrdcili sie do niego jako do teologa. Pojawito
sie szereg opracowan analitycznych, w ktérych rozpatrywano poszczeg6lne aspekty
jego nauki, a takze powstaty opracowania syntetyczne i systematyczne, w ktérych
usitowano zebra€ i przedstawi¢ catos¢ mysli teologicznej Swietego. To teologiczne
zainteresowanie wzrosto po ogtoszeniu go przez papieza Piusa XII Doktorem Koscio-
fa. Ogloszenie to spotkato sie u niektérych, zwtaszcza mniej obeznanych z jego osobg
i dziatalnoscig albo mysSlacych o nim w sposéb tradycyjny, z pewnym zdziwieniem.
Tymczasem za Swietym Antonim przemawialy powazne rage: jego praca nauczyciel-
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ska, jako kaznodziei, jako profesora teologii, jego praca pisarska, biblijno-teoiogiczna,
a takze wptyw na doktryne Kosciota, skoro jego dzieta byty po wielokro¢ przepisywa-
ne, a potem drukowane. Jego imieniu przypisywano szereg dziet innych autoréw, od
samego poczatku w liturgii czczono go jako Doktora KoSciota i wreszcie w sztuce ko-
Scielnej przedstawiano go od poczatku najczesciej z ksiega - symbolem nauki. Ponad-
to Sw. Antoni odegrat zasadniczg role w powstaniu franciszkanskiej szkoty teologicz-
nej. Znana jest bowiem niechec, z jakg $w. Franciszek z Asyzu odnosit sie do nauki
w swoim Zakonie. Obawiat sie, ze jego bracia przestang by¢ mniejsi z chwilg, gdy
nabeda wyksztatcenia, ktore tak tatwo nadyma pycha i ze gdy zajmag sie studiowa-
niem, zatracg ducha modlitwy i poboznosci. Nieche¢ Franciszka nie byla tylko teore-
tyczna, lecz miata podstawy w doswiadczeniu. Ale oto we wspdlnocie jego braci zna-
lazt sie brat Antoni, wszechstronnie wyksztatcony, réwnoczesnie peten pokory, pro-
stoty, zapatu apostolskiego i ducha modlitwy. Antoni doswiadczalnie przekonat Fran-
ciszka, ze mozna jednoczesnie by¢ bratem mniejszym i cztowiekiem uczonym. Dlate-
go ustapit prosbom braci i zgodzit sie na otwarcie studium teologicznego, ustanawia-
jac Antoniego pierwszym jego profesorem. Nasz historyk, o. Rafat Huber, tak ocenia
to wydarzenie: w roku 1222 Swiety Franciszek napisat swoj stynny ,,List do $w. Antoniego
z Padwy" polecajac mu odtad nauczanie teologii, ale w taki sposob, aby nie zgasi¢ ducha ma-
dlitwy i poboznosci. Chociaz dostowny tekst listu juz nie istnieje, jednak wszyscy auto-
rzy zgadzaja sie z tym, ze obecna jego redakqga oddaje istote Franciszkowej mysli.
Niebawem, po powodzeniach kaznodziejskich $w. Antoniego zajasniaty jego zastugi
jako nauczyciela. Wskazuje na to wielki krok w rozwoju Zakonu. Odtad bracia nie
mieli by¢ jedynie prostymi bra¢mi laikami, zebrzacymi o pozywienie od drzwi do
drzwi lub zarabiajgcymi nan praca rak, lecz takze oswieconymi i wyksztatconymi ka-
ptanami gotowymi na polecenie papieza i biskupéw nauczac zgodnie z doktryna szkot
zatwierdzonych przez matke Kosciot. Zmiana ta oznacza szybkie przesuniecie Zako-
nu od braci laikdw do braci kaptandw. Mniej niz 40 lat p6zniej bracia franciszkanie nie
tylko uczeszczali na uniwersytety w Paryzu i Oksfordzie, ale zajmowali tam réwniez
katedry. Studenci i profesorowie umieli stworzy¢ wielka franciszkanska szkote wie-
dzy, ktdra data Swiatu takie Swiatta nauk - filozofii i teologii — jak Aleksander z Hales,
$w. Bonawentura, bt. Jan Duns Szkot, Roger Bacon i inni. Nic dziwnego, ze caly Za-
kon minorytéw od poczatku az dotad zachowat wdzieczng pamie¢ o Antonim z Padwy
jako o tym, ktory nie tylko byt pierwszym profesorem teologii w Zakonie, ale takze
jednym z inigatorow szkoty franciszkanskiej i tym, ktory nadat owej szkole wyrazisty
doping zgodny z charakterem zatozyciela Zakonu $w. Franciszka z Asyzu.

2. Charakterystyka teologii $w. Antoniego

Trafnie zauwazyt 0. Lorenzo di Fonzo, ze Antoni nie byt teologiem profesjonali-
sta, ale tym, ktory solidng i doktadng teologiag przesycit cate swe dzieto, wszystkie
swe sermones docti. Tak wiec do jego teologii trzeba stosowa¢ nieco inne kryteria
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hermeneutyczne anizeli do teologii Scistej, zawsze z zachowaniem przekonania, ze
ma sie do czynienia z dobrym dzietem teologicznym. W kazdym badaniu historycz-
nym rzeczg konieczna jest uwzglednienie obok tekstu doktryny takze osoby autora.
Nie wolno odrywac¢ nauki od nauczyciela, cho¢ wielu nierzadko ten btad popetnia.
To proste spostrzezenie jest wazne w odniesieniu do $w. Antoniego. Skoro bowiem
nie jest on teologiem profesjonalista, na wzor $w. Tomasza z Akwinu czy $w. Bona-
wentury, ale teologiem kerygmatykiem, pastoralistg i apologets, to nalezy go ina-
czej interpretowac niz tamtych, bardziej psychologicznie niz logicznie. Jest on bo-
wiem daleki od szkolnych dyskusji, od pro i contra tezy, nie mysli o przedstawianiu
swojej opinii w przypadku scholastycznej kontrowersji. Natomiast jest jakim$ Swiad-
kiem tradycji patrystycznej i echem mysli teologicznej sobie wspdtczesnej, a wiec
mysli wczesnego Sredniowiecza, co stanowi jego szczegblng wartos¢. Tak wiec kaz-
dy, kto zechce bada¢ nauke Doktora Ewangelicznego, powinien najpierw zapoznac
sie z jego postacig, wyrobi¢ sobie obraz jego osobowosci, jak to uczynit 0. Agostino
Gemelli w swoim stawnym syntetycznym dziele ,,Franciszkanizm”. Zaznacza, ze
Antoni przyszedt do minorytéw jako cztowiek uformowany i wyksztatcony w szkole
augustynskiej, gdzie przez ponad 10 lat studiowat kulture religijna i naukowa. Ws$réd
braci Swietego Franciszka byt pierwszym, ktéry w swa nieodpartg wymowe wiozyt
gleboka wiedze i potaczyt ja nadzwyczaj umiejetnie z popularng prostota.

Z modlitewnej samotni przeszedt zdecydowanie do apostolstwa walczacego
i szybko wiaczyt sie w przepowiadanie, nauczanie wiernych i w polemike, majac do
dyspozycji $wietng znajomo$¢ Pisma Swietego, Ojcow Kosciota, klasykéw literatu-
ry i 6wczesnej nauki przyrodniczej. Wyszedt z wielkiego centrum kultury arabskiej
rodzinnej Portugalii, takze z centrum studiéw prawniczych w Italii, z krucjaty prze-
ciw albigensom w Prowansji i z krucjaty o pokdj w miastach wtoskich, z doswiad-
czenia kontemplagi i doswiadczenia pokusy, ktdra jest jakze energiczng nauczyciel-
ka. Antoni nauczyt sie tego, czego zadne ksiegi nie naucza - rozumienia tendencji
swego wieku i sekretu docierania do sumienh. Miat jasng mysl teologiczng wybiega-
jaca w przysztos¢, wymowe zarliwa, wyobraznie artysty i Swiadomos¢ wartosci kul-
tury. Nie byt tylko swiadkiem wielu tradyqi teologicznych. W pewnej mierze wy-
przedzit on i zapoczatkowat niektore ruchy w szkole franciszkanskiej, zwtaszcza
w dziedzinie chrystologii. Z Ewangelii i z Ojcow Kosciota wzigt cze$¢ dla Serca Je-
zusowego i przekazat sw. Bonawenturze, czes¢ dla Chrystusa jako Kréla w dziele
stworzenia i odkupienia przekazat bt. Janowi Dunsowi Szkotowi, cze$¢ dla imienia
Jezus w promienistym storicu przekazat $w. Bernardynowi ze Sieny, cze$¢ dla Krwi
Chrystusowej przekazat sw. Jakubowi z Marchii.

¥
3. Swiety Antoni jako Doktor Mistyczny

Swiety z Padwy glosit cala teologie; prawdy dogmatyczne jako podstawe, sakra-
mentologie, zwlaszcza nauke o Sakramencie Pokuty, doktryne moralng i ascetycznag,
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w ktorej byt biegtym mistrzem i wprawnym szermierzem, a takze teologie mistyczna-
Woprawdzie jego imie nie zawsze figuruje w encyklopediach i podrecznikach zycia
wewnetrznego, ale jest on rzeczywistym mistrzem teologii mistycznej, na co niektorzy
badacze zwrdcili pilng uwage. Fakt, ze jego doktryna mistyczna, jak zresztg cata jego
mysl teologiczna rozrzucona jest po wielu sermones, utrudnia jej scalenie i interpretacje,
jednak jest ona u niego o wiele jasniejsza i prostsza anizeli u innych mistykéw Sre-
dniowiecznych. Bardzo dobrze przedstawia wiele kwestii istotnych w zyciu wewne-
trznym, ktore pdzniej zostang dokladniej i szerzej opracowane przez sw. Bonawentu-
re, Sw. Tomasza z Akwinu, $w. Terese z Awilla, $w. Jana od Krzyza i innych. Ogolnie
mowigc Sw. Antoni idzie po linii mistyki zachodniej: za Augustynem, Grzegorzem
Wielkim, Bernardem, Ryszardem od $w. Wiktora. Znamienne jest natomiast, ze nie
uwzglednia wcale Pseudo-Dionizego, ktéry przeciez tak przemozny wptyw wywiera
na mistyke sredniowiecza. Do tych starych mistrzéw dodat swoje witasne, nowe do-
$wiadczenia mistyczne. Jest on bowiem nie tylko pisarzem mistycznym, ale chyba
przede wszystkim mistykiem i kontemplatykiem we wlasnym zyciu. W doktrynie
mistycznej jest nieco spekulatywny, ale o wiele mniej niz Augustyn, Ryszard od sw.
Wiktora czy Bonawentura, a jest bardziej praktyczny, czym upodabnia sie do Grzego-
rza Wielkiego. W kontemplacji dawat mitosci pierwszenstwo przed poznaniem. Wy-
raznie opowiadat si¢ za powszechnym powotaniem do zycia mistycznego, wymagat
jako koniecznego warunku do kontemplacji solidnej ascezy, wszakze okazywat w niegj
umiar, obierajac droge posrednig miedzy surowym ascetyzmem a mistycyzujgcym
pietyzmem. Wsrdd cn6t koniecznych do zycia mistycznego na pierwszym miejscu
stawiat cnoty typowo franciszkanskie: ubéstwo i pokore, czysto$¢ i umartwienie. Jest
pierwszym z autoréw mistycznych, na dtugo przed $w. Janem od Krzyza, ktory mowi
0 biernym oczyszczeniu duszy, czyli o nocy mistycznej. Mistyka Sw. Antoniego jest
wybitnie chrystocentryczna, ze szczeg6lnym podkresleniem cztowieczenstwa Jezusa
Chrystusa. Stad nic dziwnego, ze tradycja kultowa jego czcicieli przedstawiata go
i przedstawia do dzisiaj w mistycznym dialogu z Dzieciatkiem Jezus.

4. Swiety Antoni jako teolog maryjny

O. Gaetano Stano tak syntetyzuje mysl maryjng Doktora Ewangelicznego: szes¢
kazan na uroczystosci Matki Bozej stanowi matg kompletng teologie maryjng, petng ciepta
i zycia, calg przeniknieta duchem mistycznym. Antoni obszernie ilustruje w nich misje,
godnos¢, cnoty i przywileje Maryi, zachowujac $cisto$¢ teologiczng i genialnosc¢ pojeé
i obrazow. Jest w tym wzgledzie najlepszym swiadkiem tradycji, pomiedzy Swietym
Bernardem a $w. Bonawenturg. Wéréd tez szczegétowych na pierwszy plan wysuwa
dziewictwo Maryi, Jej najwyzszg czystosc i Swietos¢. Wyraznie uczy o Jej cielesnym
whniebowzieciu, dlatego papiez Pius Xl uwzglednit go w bulli dogmatycznej ,,Munifi-
centissimus Deus", cytujac jego $wiadectwo w szeregu czternastu Ojcéw i Doktoréw
Kosciota. Interpretacja mysli Sw. Antoniego odnosnie do Niepokalanego Poczecia Maryi
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jest sporna. Nie twierdzi on wyraznie o tym przywileju, ale zapewne i nie przeczy,
odcinajac sie w tym od stanowiska $w. Bernarda i mistrza Piotra Lombarda. Dzigki
takim jego wyrazeniom, ktoére starajg sie implikowac wiare w Niepokalane Poczecie
Maryi, Antoni moze by¢ uwazany za ttumacza i przewodnika 6wczesnego zmystu
wiary ludu chrzescijanskiego, ktéry pozniej znalazt swe teologiczne potwierdzenie
w doktrynie bt. Jana Dunsa Szkota na przetomie XIlI i XIV stulecia. Takze posrednic-
two Maryi zajmuje poczesne miejsce w mariologii Swietego z Padwy. Jest rzecza zna-
mienng, ze Swiety Antoni stosunkowo duzo miejsca poswieca w swych sermones Mat-
ce Bozej, ajego sermones maryjne sg najbardziej ze wszystkich teologiczne. Przede
wszystkim w zbiorze ,,Sermones Festivi" zamiescit cztery kilkucze$ciowe kazania na
poszczegoblne uroczystosci: na Narodzenie NMP, na Zwiastowanie, na Oczyszczenie
i na Wniebowziecie. Oprocz tego Matce Bozej poswieca Senno na DI Niedziele Wiel-
kiego Postu, na Oczyszczenie NMP i na Zwiastowanie. Ponadto w szeregu innych
sermones sg dtuzsze lub krotsze teksty dotyczace Maryi, zwhaszcza na | Niedziele po
Bozym Narodzeniu, na Wielkanoc, na Ill, V i XX Niedziele po Zielonych $wietach, na
IV Niedziele Adwentu, na Boze Narodzenie, na $w. Jana Ewangeliste, na Obrzezanie
Panskie, na Objawienie Panskie. W swoich kazaniach $w. Antoni przebiegt cate szero-
kie pole maryjne. Nie ma wydarzenia w zyciu Maryi, ktéremu nie poswiecitby jakiej$
stronicy, nie ma tajemnicy, ktérej by nie dostrzegt, ktérej by nie studiowat i nie wyja-
$niat swoim stuchaczom, nie ma kwestii kultu maryjnego, ktorej by nie poruszyt choc-
by w krétkiej syntezie, by podkresli¢ pobozno$¢ maryjng u wiernych i jeszcze bardziej
pogtebi¢ ich kult dla Maryi. Ze wzgledu na to ze teologia maryjna u Swietego Antonie-
go w stosunku do innych dziatow teologii jest szeroko potraktowana, jak rowniez ze
wzgledu na problem Niepokalanego Poczecia w ubogiej na ogét bibliografii teologicz-
nej antonianskiej, mys$l mariologiczna zyskata najwiecej zainteresowania i zajmuje
pierwsze miejsce. W opracowaniach mariologii Doktora Ewangelicznego na pierwszy
plan wysuwa sie Boze Macierzynstwo Maryi, z ktérego wyprowadza sie catg Jej god-
nos¢ i wszystkie przywileje. Analizuje sie przygotowanie Jej przez Boga na godne
mieszkanie Syna Bozego oraz maluje Jej sylwetke moralna, zdobng szescioma przy-
miotami: wstydliwoscig, roztropnoscia, czystoscia, statoscig, pokorg i postuszernistwem.
Wielko$¢ Maryi jako Matki Bozej nie zaciemnia Jej szczegdlnej misji jako Posredniczki.
Misja Bozego Macierzynstwa i misja Posredniczki jest misjg wybitnie krélewska. Krélo-
wa - to ulubiony tytut Maryi w ustach $w. Antoniego. Lorenzo di Fonzo zauwaza, ze
Swiety ma swoj porzadek mariologiczny i swojg wizje maryjna, wedtug 12. rozdziatu
Apokalipsy. Maryja dla Antoniego to nade wszystko Gloriosa Domina, Wniebowzieta
z ciatem i dusza. Caty porzadek mariologiczny, odwieczne przeznaczenie, przygoto-
wanie, Boze Macierzynhstwo jako akt centralny, misja Posredniczki, wszystko to pro-
wadzi do Whniebowziecia. | tak droga Maryi wiedzie od pierwszego uswiecenia do
ostatecznego chwalebnego uwielbienia we Whniebowzieciu, Jej wyjscie od Boga wy-
petnia sie w Jej powrocie do Boga.

Przypisy
" Wyktad inauguracyjny wygtoszony na rozpoczecie roku akademickiego w WSD OO. Franciszkanéw
w Krakowie 21 pazdziernika 1995 r.
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SW. ANTONI PADEWSKI
- WSPOLTWORCA ,,KAZANIA
FRANCISZKANSKIEGO XlIIl WIEKU"
| KAZNODZIEJA W DUCHU
,NOWEJ EWANGELIZACJI"

Franciszkanski zakonnik Sredniowiecza, $w. Antoni Padewski, od wiekéw juz
nie nalezy wytacznie do franciszkanéw, lecz do catego Kosciota i Swiata poprzez
kanonizacje (w niecalty rok po swojej Smierci!), poprzez ogtoszenie go doktorem
Kosciota (dopiero w roku 1946!), wreszcie poprzez ,,owoce" dla catego Kosciota,
jesli z jego 800-letniej rocznicy narodzin nastgpi wzrost modlitwy, ,,sieganie po co-
raz wyzsze i szlachetniejsze cele na drodze wiary i $wietosci", cheé ,,poznawania
jego duchowej drogi”, chec ,,zgtebiania jego cnoty" oraz chec ,,wstuchiwania sie
w oredzie, jakim promieniuje jego zycie".!

Ojciec franciszkanskiego zakonu, $w. Franciszek z Asyzu, brata Antoniego na-
zwat swoim ,,biskupem™2 i polecit mu ,,wyktadac swietg teologie braciom™ w zako-
nie, papiez Grzegorz 1X3- po wystuchaniu kazania br. Antoniego - nazwat go ,,Arka
Testamentu", papiez Pius Xll4 - w liscie ogtaszajacym go ,,doktorem Kosciota po-
wszechnego" - na réwni stawiat ,,doktryne™ Antoniego z ,,przepowiadaniem Stowa
Bozego"; zas$ Jan Pawet 115- nazywat go gtosicielem ,,Ewangelii sine glossa", dostar-
czajagcym ludziom ,,wskazowek i bodZzcow" do takiego postepowania, ,,jakiego do-
maga sie nowa ewangelizacja". Wreszcie kard. P. Poupardt wliczajgc wprost $w.
Franciszka z Asyzu (i wiele innych Swietych Kosciota katolickiego) do grona oséb,
ktére maja ,,duchowy wkiad w budowanie Europy'7, posSrednio popart tres¢ i zna-
czenie Franciszkowego: ,,moim biskupem"8 (0 Antonim), a w ten sposob i Antonie-
go z Padwy zaliczyt do grona majacych w/w ,,wkiad" w budowe Europy.

Zdaje sie nie dziwic¢ przypomnienie Kilku zastug $w. Antoniego, szczeg6lnie
w dziele wspottworzenia (teoretycznie i praktycznie!) ,,kazania franciszkanskie-
go Xl wieku"9, z okazji 800-lecia jego narodzin. Podam je w brzmieniu Zrodet
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Xlll-wiecznych (by¢é moze budzacych u czytelnika zdziwienie, dlaczego?) oraz
wg opracowan XX-wiecznych w nastepujacych punktach:

- biogram $w. Antoniego z Padwy (1195 - 1231); biogram jedynie chocby z tego
wzgledu, iz z Antoniego zyciorysu znamy tylko - jako pewne - trzy daty: wstgpie-
nie do zakonu franciszkanskiego (1220), udziat w kapitule w Porqunkuli (1230), wre-
szcie data $mierci (13.06.1231);

- nowa jakos$¢ kazania, zasieg terytorialny przepowiadania Antoniego oraz jego
ocena w oczach wspotczesnych mu ludzi: weczesnego srodowiska franciszkanskiego
oraz Stolicy Apostolskiej;

- Sw. Antoniego wkiad w to, co zwie sie : ,,kazaniem franciszkanskim XIII wieku";

- w formie podsumowania: Antoni Padewski - wg Jana Pawla Il - kaznodzieja
w duchu ,,nowej ewangelizacji".

1. Wjezyku polskim dostepnych jest kilka biogramowl) $w. Antoniego Padew-
skiego, ktorych autorzy wykazujg duzy stopienn kompetencji. W tym wypadku jest
on bardzo potrzebny, skoro ,tylko trzy daty z zycia $w. Antoniego sg pewne: rok
wstagpienia do braci mniejszych - 1220, obecno$¢ na kapitule generalnej w Asyzu -
Porqunkuli - 1230, oraz data $mierci - 13 czerwca 1231 roku"1l. Najobszerniejszy
biogram, o. C. Niezgody, oparty jest w zasadzie na tacinskim, krytycznym opraco-
waniu, dokonanym przez padewskich franciszkanéw, zamieszczony w dziele:
S. Antoni Patavini, O. Min., Doctoris Evangelici, ,,Sermones dominicales et festivi"
ad fidem codicum recogpniti curantibus Beniamino Costa, Leonardo Frasson, Joanne
Luisetto, coadiuvante Paulo Marangonl?, poszerzonym i uzupetnionym w tym, co
w/w autorzy zawarli w sposob skondensowany w czesci: ,,De vita™ (s. Antonii) chro-
nologice spectata”, czyli ,,O zyciu (Sw. Antoniego) chronologicznie postrzeganym®.

Oczywiscie, ze nie bede sie zajmowac¢ doktadnie catoscig zycia Antoniego. Ogra-
nicze sie jedynie do podania tutaj kilku danych - przypuszczalnych faktow z zycia
Swietego - w oparciu o ,,De vita" - z okresu przedfranciszkarnskiego, a cokolwiek
wiecej natomiast od momentu kiedy Ferdynand Buglioni (brat Antoni) zdecydowat
sie na przejscie od kanonikoéw regularnych do franciszkandw, co dziato sie jeszcze
za zycia $w. Franciszka z Asyzu.

Oto niektdre fakty z zycia Antoniego:

- 1188/1195 - rok narodzin Ferdynanda Buglioni w Lizbonie.

- Po skonczonym ,,15 roku zycia" Ferdynand Buglioni podjat zycie zakonne
u kanonikdéw regularnych w ich klasztorze w Lizbonie, a nastepnie w Coimbrze odbyt
studia teologiczne i przyjat Swiecenia kaptanskie.l3 W klasztorze tym, sw. Krzyza,
dotarta don stawa Swietosci pieciu misjonarzy i meczennikdéw franciszkanskich:
Bernarda, Piotra, Akkurzego, Adjutusa i Ottona, zameczonych przez mahometan
w Maroko wr. 1220 za gtoszenie Chrystusa.

- W tym samym roku (1220) Ferdynand Buglioni wstapit do zakonu franciszkan-
skiego, gdzie zmieniono mu imie na Antoni i wkrotce - po teologicznym i zakonnym
przygotowaniu u kanonikéw regularnych w Coimbrzeli - zostat kaznodziejg w za-
konie franciszkanskim.

- Lata 1221-1231 uptywajg Antoniemu na przepowiadaniu stowa Bozego, nau-
czaniu braci w zakonie i kierowaniu nimi (kustosz, prowincjat) oraz na pisaniu ,,Ser-
mones dominicales" i ,,Sermones festivos".

86



SW. ANTONI PADEWSKI - WSPOLTWORCA, ,,KAZANIA FRANCISZKANSKIEGO X111 WIEKU*...

Z tego, 10-letniego, okresu pracy Antoniego - jak sie zdaje - nalezy wyrdznic
nastepujace momenty i okresy:

-r fakt Swiecen kaptanskich braci w Forli (prawdopodobnie jesienig roku 122113),
gdzie w czasie kazania Antoni ,,zabtysnat" wiedzg biblijno-teologiczna i przygoto-
waniem do pracy kaznodziejskiej do tego stopnia, iz przetozeni zlecili mu obowia-
zek przepowiadania Ewangelii i styl zycia kaznodziei wedrownegols;

+ prawdopodobnie ten réwniez fakt i przepowiadanie zadecydowaty, iz sam
zakonodawca, $w. Franciszek z Asyzu, pismem: ,,Bratu Antoniemu, mojemu bisku-
powi, brat Franciszek pozdrowienie! Jest moim zyczeniem, aby$ wyktadat Swietg
teologie braciom, byle tylko podczas tego studium nie gasili sami w sobie ducha
$wietej modlitwy i poboznosci, jak méwi Reguta. Zegnaj!"17- zlecit Antoniemu nau-
czanie braci teologii w latach 1223-1224 w Boloniil;

+w latach 1225-1227 Antoni zdaje sie przepowiada¢ Ewangelie i petni¢ obowigzki
kustosza w potudniowej Francjil?;

+ prawdopodobnie dopiero $mier¢ Sw. Franciszka z Asyzu (3.10.1226) staje sie
przyczyng udziatu Antoniego w kapitule braci w Asyzu ,,wiosng 1227" roku i mo-
mentem zmiany srodowiska pracy posrod braci i Swieckich wiernych: Antoni zosta-
je prowincjatem braci w p6tnocnej Italii, odwiedzajgc klasztory i gloszac Ewangelie
braciom i miastom, m.in. w Bolonii, Mediolanie, Genui i Padwie2). W tym tez czasie
(1227-1230), czasie maksymalnie wytezonej pracy kaptanskiej i przetozenskiej, war-
to podkresli¢ wysitek Antoniego nad redakcja ,,Sermones dominicales" oraz fakt
przepowiadania wobec papieza Grzegorza IX, ktéry (po zakonczeniu kazania Anto-
niego) nazwat go ,,Arka Testamentu",

+ w latach 1230-1231 zaznacza sie spadek dziatalnosci Antoniego: nasilajgca sie
choroba stanowi hamulec. W Padwie Antoni podejmuje sie - na propozycje kardy-
nata - biskupa Ostii - pisania i redagowania ,,Sermones festivos". Podejmuje row-
niez (wiosng 1230 roku) intensywng prace wielkopostng (kazania i spowiadanie),
ktéra - by¢ moze - przyczynita sie do szybszego zakoriczenia jego zycia: 13.06.1231 r.
Ajuz w roku nastepnym (30.05.1232 r.) w Spoleto papiez Grzegorz I1X ogtosit Anto-
niego swietym Kosciota katolickiego.2

Z wyzej podanego, przypuszczalnego biogramu Sw. Antoniego mozna wysnuc¢
kilka wnioskéw: pierwszy to ten, iz dynamizm osobowosci i moc wiary wiasnej, ro-
dzacej sie ze zgtebiania, a nawet mistyki ewangelicznej, zdaja sie by¢ u podtoza zmia-
ny zycia i przejscia Antoniego od kanonikéw regularnych do dynamicznie rozwijajg-
cych sie za czasow Zatozyciela - franciszkandw.2 Nastepny wniosek - to wielos¢
i zréznicowanie obowigzkow codziennych Antoniego: kaznodzieja ludowy prawie ,,od
zaraz" po zdarzeniu w Forli, nauczyciel teologii w swoim srodowisku wewnatrzza-
konnym, ewangelizator Srodowisk - fgcznie braci swojego zakonu i mieszkancéw zna-
czacych miast pétnocnych Wioch: Bolonii, Mediolanu, Genui; pisarz teologiczny, przy-
blizajacy fundamentalne prawdy Boze kaptanom i Swieckim w tym samym kazaniu -
traktacie na bazie niedziel i Swiat roku koscielnego; wreszcie misjonarz w potudniowej
Frangi, miejscu rozwijajacego sie btedu albigensow?4.1 trzeci z rzedu wnioskéw - to
Antoniego bycie do dyspozyqi (postuszenstwo) wzgledem przetozonych zakonu
i zakonnych kapitut, wzgledem Kosciota powszechnego: kardynata - protektora za-
konu franciszkanskiego, papieza;, Soboru Laterariskiego?s.
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2. Wzmiankowane wyzej kraje, regiony i miasta, w ktérych Antoni zywym sto-
wem przepowiadat Chrystusa, Swieccy ludzie, zakonnicy, kaptani, ,,wielcy" i, ma-
luczey" - darzyli go podziwem i postuchem. W Srodowisku za$ franciszkanskim
stawat sie przedmiotem legend?, czyli ,,historycznej relacji, przeznaczonej do pu-
blicznego czytania™8 A po $mierci ,,kazania - traktaty" Antoniego przepisywano
w formie kodekséw?), by stuzy¢ braciom i innym kaznodziejom, ktére z czasem sta-
waly sie przedmiotem teologicznych analiz, w XX za$ wieku fundamentem ,,awan-
su" Antoniego do glorii i grona doktoréw Kosciota.30)

Nie mam tutaj zamiaru szczeg6towo zajmowac sie zasiegiem wptywu na ludzi
kazan Antoniego. Wydaje sie jednak wskazane, a to czesSciowo zilustruje zasieg
wptywu jego kazan, przytoczyé kilka zdan - stwierdzen reprezentantéw wczesnego
$rodowiska franciszkanskiego (XIllI wieku), braci: Tomasza Celano, Bonawentury
z Bagnoregio iJana Rigaua. Tomasz Celanoil ,,byt towarzyszem $w. Franciszka
z Asyzu", ,,byt obecny na jego kanonizacji 16 lipca 1228 r." i ,,otrzymat od papieza
Grzegorza IX polecenie napisania zyciorysu $w. Franciszka", w ktorym zamiescit
charakterystyke przepowiadania Sw. Antoniego, w zasadzie skierowanego do wszy-
stkich stuchaczy. Oto tekst Celanczyka: ,,... swego czasu brat Jan z Florencji, ustano-
wiony ministrem braci w prowincji, odprawiat kapitute braci... Bog dat mu natchnie-
nie do méwienia, a wszystkich braci usposobit do stuchania zyczliwie i uwaznie...
W tej tez kapitule brat udziat brat Antoni, ktéremu Pan otworzyt umyst, aby rozu-
miat Pismo Swiete i by wszystkiemu ludowi przepowiadat Jezusa w mowie stodszej
nad miod i plaster miodowy"32

Powyzsze stwierdzenia br. Tomasza pokazujg szeroki zakres duchowego rozwo-
ju Antoniego: wiasciwe nastawienie Antoniego do przepowiadania swojego mini-
stra prowingalnego (prowincjata!), poddanie sie atmosferze i duchowemu wpty-
wowi kapituty braci, podjecie sie pracy, ,,aby rozumieé Pismo Swiete" z mysla, by
,»wszystkiemu ludowi przepowiadac Jezusa", Osobe, a nie same prawdy dogma-
tyczne i moralne chrzescijanstwa.

Podobne watki i sposéb charakteryzowania przepowiadania Ewangelii przez
Antoniego spotykamy i u innych braci zakonu franciszkanskiego z tego samego wie-
ku. Sw. Bonawentura nazwat Antoniego ,,wybitnym moéwcg" i ,,stawnym wyznaw-
ca Chrystusa" w ,,Zyciorysie wiekszym $w. Franciszka"3, napisanym przezen na
polecenie kapituty generalnej Braci Mniejszych w Narbonne w 1260 roku; na innym
za$ miejscud4 Bonawentura przepowiadanie $w. Antoniego przyréwnat do Franci-
szkowego sposobu gtoszenia Ewangelii, ktéry ,,gdy gtosit kazania, to ani jedno sto-
wo nie zastugiwato na nagane". Brat Jan Rigaud, pdzniejszy biskup zTrequier,
w swoim ,,Vita"% (s. Antonii), napisanym miedzy 1293-1303 rokiem, w sposob bar-
dziej wyszukany podsumowat przepowiadanie Antoniego: ,,... sial wszedzie Stowo
Boze... (byt) heroldem Ewangelii, postarncem prawdy wiecznej, otwierat swe usta
wposrod Kosciota Bozego, peten ducha madrosci i rozumu... (odznaczat sie tez) petnig
kultury teologicznej i naukowej, zadziwiat medrcéw i wstrzasat ludem®.

Okreslenia $w. Bonawentury: byt ,,méwcg", ,,wyznawcg Chrystusa", ktérego ,,ani
jedno stowo nie zastugiwato na nagane" - zdaja sie podkreslaé osobistg prace Anto-
niego nad moralnym doskonaleniem zycia oraz doskonaleniem sztuki méwniczej,
np. stylu, doboru wiasciwych stow czy zwrotoéw. Natomiast zdania bpa Rigaud zdajg
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sie nawigzywac do Antoniego troski o przepowiadanie samej Ewangelii36 w oparciu
o0 teologie dogmatycznadi, liturgie3s, pneumatologied i ktada nacisk na owoce - skut-
ki takiego przepowiadania. Dlatego Antonii ,,zadziwiat... wstrzgsat".

Dlatego nie moze dziwi¢ reakcja papieza Grzegorza IX, po wystuchaniu jednego
z kazan Antoniego: papiez nazwat go ,,Arka Testamentu" i,,Przybytkiem Pisma
Swietego"40. Nie moze réwniez zaskakiwaé swoisty ,,nacisk" kardynata - bpa Ostii,
Rainalda dei Contidl, protektora zakonu franciszkarnskiego, aby Antoni finalizowat
pisanie (w ostatnim stadium choroby!) ,,Sermones festivos"42. W sumie przychyl-
nos¢ i ingerowanie Stolicy Apostolskiej ,,w przeksztatcanie (sie) ruchu franciszkan-
skiego"#3, na skuteczne przepowiadanie Chrystusa w Kosciele - dlatego 6w nacisk
kardynata dei Conti - przyczyniaty sie i powodowaty procesy pozytywne w Koscie-
le w dziedzinie przepowiadania Ewangelii w XIII wieku.

3. Sw. Antoniego wkiad w ,,kazanie franciszkanskie XIIl wieku". Tak sformuto-
wane zadanie z koniecznosci, choéby ze wzgledu na brak opracowan, podaje krot-
ko, fragmentarycznie i wycinkowo, z uwypukleniem tekstéw zrédtowych: uje¢ au-
torytetow koscielnych, sw. Franciszka i samego Antoniego z ,,Sermones”. Rozpra-
cuje je wedtug nastepujgcych etapdw: syntetyczny rzut oka na ,,kazanie franciszkan-
skie Xl wieku"4; Antoni Padewski ,,dzielit doSwiadczenie franciszkanskie", czyli
zyt w Srodowisku franciszkanskim, gtosit Ewangelie, uczyt i pisat ,,Sermones” dla
swego srodowiska w XIII wieku; wreszcie - co $w. Antoni wniost do ,,kazania fran-
ciszkanskiego XIII wieku?"

Ze Antoni wniost sobg wiele do wyzej wymienionych kazan wida¢ wyraznie,
chocby zestawiajac niektére teksty Sw. Franciszka z Asyzu ze stwierdzeniami - (wy-
zej podanymi) - brata Tomasza Celano, $w. Bonawentury, bpa Jana Rigaud. Sw.
Franciszkads kazanie - jak sie zdaje - wywie$¢ nalezy z jego wiary w Chrystusa i z
zycia w Ewangelii, a takze z zaufania i poddania sie Kosciotowi katolickiemu (w
osobach papiezy, kardynatow - protektoréw zakonu, biskupow i przetozonych za-
konnych). Wyraznie widag, jak jawi sie ono w zyciu Franciszka (a nastepnie u jego
wspotbraci!) z catym zapleczem ewangelicznym, ktére Swietyds zawart w nastepu-
jacych stowach: ,,mozna w dwojaki spos6b duchownie postepowac. Jeden sposob:
nie wdawac sie w kiétnie ani spory (...) i przyznawac sie do wiary chrze$cijanskiej.
Inny sposéb (...) (to) gtosi¢ Stowo Boze, aby ludzie uwierzyli w Boga... Ojca i Syna
i Ducha Swietego". Z latami jednak - w tym wzgledzie - $w. Franciszek sie ,,rozwi-
nat”". Dostrzec to mozna np. w jego ,,napomnieniach™, ,listach™ i wytycznych dla
kaznodziejstwa braci4?. Teksty te zdajg sie wymagac od zakonnikOw posiadania pew-
nego zasobu prawd ewangelicznych, tgczenia Stowa Bozego z zyciem sakramental-
nym, a takze przekonania, iz nauczajacy w Kosciele kaptani, i z tegoz Kosciota pore-
ki, rzeczywiscie ,,daja nam ducha i zycie"4.

Cechy za$ przepowiadania Antoniego, podkreslane przez w/w trzech znamieni-
tych braci zakonu franciszkanskiego, pochodzace z tej samej epoki - zdajg sie uwy-
pukla¢ Antoniego ,,fachowos¢" i ,,teologicznosc”. Oto przyktady: ,,brat Antoni ro-
zumiat Pismo Sw.", »wszystkiemu ludowi przepowiadat Jezusa”, ,,byt wybitnym
moéwcy", ,,gdy gtosit kazanie, to ani jedno stowo nie zastugiwato na nagane", ,siat
wszedzie stowo Boze", ,,otwierat swe usta wposrod Kosciota Bozego", odznaczat
sie ,,petnig kultury teologicznej i naukowej, zadziwiat medrcéw i wstrzasat ludem".
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Po powyzszym ,,wprowadzeniu" do problematyki: Sw. Antoniego wktad w ,ka-
zanie franciszkanskie XIIl wieku", sprobuje najpierw dokonac¢ krétkiej syntezy tej
problematyki. Fragmentarycznie bowiem i z r6znych punktéw widzenia czynity to
rézne autorytety XX wieku. Np. dwaj papieze, Pius XII iJan Pawet II, podkreslili
u Antoniego to: ,,doktryna... (u niego) na rowni z przepowiadaniem stowa Boze-
go"#, ,,ludzie czuja sie pociagnieci przez (niego), gdyz nasladujg swego Boskiego
nauczyciela"s do tego stopnia, iz ,,Chrystus i Ewangelia staty sie dla (nich) regutg
zycia'sl Historycy, np. J. Ktoczowski i P. kard. Poupard, zdajg sie podkreslaé szer-
sze ewangeliczne oddziatywanie wspolnot franciszkanskich, konwentéw (,,konwen-
tualni') na Xlll-wieczne miasta5, w ktorych ,,majg zwalczac¢ herezje, ewangelizo-
wac Swiat miejski i przenikac te srodowiska, ktére poddane sg umystowemu fer-
mentowi o nieobliczalnych konsekwencjach"53. Niektérzy za$ historycy homilety-
kibt, szczegolnie C. Niezgoda i B.J. Urban, po przestudiowaniu wielu tekstow franci-
szkanskich, zrédet o pierwszorzednym znaczeniu dla tej tematyki, dokonali kilku
naprostowan i konstatacji w sprawie ,,kazania franciszkanskiego XIIlI wieku". Nie-
ktére z nich podaje nizej.

- ,,S0bor Lateranski IV w roku 1215 zapoczatkowat podniesienie poziomu $wie-
tego przepowiadania (...) przez postulat powrotu do jego «boskich Zrodet»5.

- Sw. Franciszek z Asyzu (+1226), pierwszy ze wszystkich prawodawcow zycia
zakonnego, dat swym braciom w Regule nakaz ,,przepowiadania ewangelicznego"s.

- ,,Przystepne kaznodziejstwo franciszkanskie, bez wszelkich zasad artis praedi-
candi (...) miato na celu przede wszystkim poruszy¢ wole, uczucia (...) pociggng¢ do
pokuty, poprzez zycie (...). W przechodzeniu z kaznodziejstwa czysto pokutnego na
bardziej teologiczne w zakonie (...) znamienitg role odegrat sw. Antoni z Padwy?5T.

-Antoni (+1231) kontynuowat tez zasadniczy trzon kaznodziejstwa franciszkan-
skiego: ,,kontynuowat Franciszkowe kaznodziejstwo mocy" stowa Bozego i nauke
0 ,,mocy" stowa Bozego, kazania powodujgcego nawrdcenia™5s.

- Sw. Bonawentura (+ 1274) za$ byt teologiem Stowa Bozego. Przepowiadanie
kaptanskie Ewangelii widziat jako ,,kontynuacje rozmowy wcielonego Stowa Boze-
go z cztowiekiem" i ,,z Niego czerpigcg swa moc", bo ,,in verbis istis Spiritus" tak
samo, jak w Chrystusowych9.

- Takze jedno$¢ Stowa Bozego i sakramentu, sprawa ,,rOwnowagi' pomiedzy
nimi, w czym kaznodziejstwo Sredniowieczne Kosciota nie celowato, u franciszkanow
wieku XIlII zdaje sie by¢ tezg wyprzedzajacg epoke6l.

Wydaje mi sie, ze do powyzszych nalezy dotozyC jeszcze dwa szczegotowsze
stwierdzenia, wynikajace z mojego dotychczasowego ,,przegladu” faktoéw i zagadnien
zwigzanych - poprzez Antoniego - z ,,kazaniem franciszkanskim XIIl wieku". Jed-
no, majace Scisty zwiazek z ,,doswiadczaniem (przez Antoniego) zycia franciszkan-
skiego przez jedenascie lat"6l, ktore twdrczo uptyneto Antoniemu, gtéwnie na prze-
powiadaniu Ewangelii Bozemu ludowi Frangi i Witoch oraz na ,,nauczaniu braci
teologii" i gotowaniu ich do gtoszenia w oparciu o wyksztatcenie i wkasna prakty-
ke, i ,,Sermones" dla ,,braci"62 | drugie, majace odzwierciedlenie w faktach zakon-
nych, a takze wypowiedziach papieskich63 - ze Swiete zycie franciszkanskie Anto-
niego, jego przepowiadanie Ewangelii i napisanie kazan w XlII wieku, okazato sie
zbawienne dla franciszkanskiego zakonu i Kosciota nie tylko w tamtym okresie.
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Poza przypomnieniem ogélnych stwierdzen na temat ,,kazania franciszkarskie-
go Xl wieku", tgcznie z tym, co $w. Antoni Padewski dor wnidst zyciem, przepo-
wiadaniem i napisaniem ,,Sermones", obecnie mam zamiar (nadal skrotowo!) przed-
stawi¢ - za pomocg Antoniego sformutowan i tekstéw - jego rozumienie rzeczywi-
stosci chrzescijanskiej, ktérej na imie ,,kazanie"64, jego teologie kazaniats oraz sfor-
mutowane i stawiane przezen wymogi pod adresem kaznodziejow i stuchaczy, fran-
ciszkanskich i innych XIII wieku.

Zaczynam od przypomnienia, iz niektorzy polscy autorzy6é podaja na temat ,,Sre-
dniowiecznego kazania" w Kosciele Zachodnim przewaznie opinie negatywne. Oczy-
wiscie, nie mam tutaj zamiaru wybielaé tego kaznodziejstwa, postuluje jedynie dalsze
badania zrédtowe, czyli na tekstach autoréw kazan omawianego czasu. Moje od Kilku
lat zajmowanie sie ,,kazaniem franciszkanskim XlIl wieku" (w praktyce i teorii $w.
Franciszka z Asyzu, $w. Antoniego i $w. Bonawentury) daje podstawe do tego, aby
przeciwstawi¢ sie cokolwiek wspomnianym autorom. | tak $w. Franciszekél - pod
koniec zycia - byt zdania, iz ,,kazanie u kaznodziei wspottworza co najmniej trzy czyn-
niki: postawa ,,bardziej czynem niz stowem", ,,stowa wyprobowane i czyste na pozy-
tek i zbudowanie ludzi" oraz ,,Stowo Boze (...), ktére daje nam ducha i zycie". Sw.
Antoni Padewskif8 przepowiadanie Ewangelii widziat w kategorii ,,stuzenia" kazno-
dziei i ,,to nie moca wiasna, ale tg, ktorej udziela Bdg", aby ,,blizniego podzwigna¢ nie
gtosem cztowieka, ale jakby gtosem Boga wysokiego". Wreszcie - zyjacy po Antonim
$w. Bonawenturat) - teolog Stowa Bozego - dla koScielnego przepowiadania, kazania,
sformutowat dwie tezy teologiczne: jedna, ze ,,in verbis istis docet Spiritus", i druga -
»incipiendun (est) a Christo, qui est medium®. Ta ostatnia znaczy, iz kazanie zaczyna
sie od zycia z Chrystusem, aby przez Niego zmierza¢ do Boga.

Po krétkim przypomnieniu gtéwnego i rozwijajgcego sie nurtu kaznodziejstwa
franciszkanskiego XIII wieku, chwalebnego, ktéry prezentowali gtownie trzej wy-
bitni ludzie ruchu franciszkanskiego, $wieci, znéw wracam do $w. Antoniego, do
jego szczegbtowych okreslen kazania, do antonianskiej teologii kazania i do poda-
nych przezen wymogow, stawianych kaznodziejom i stuchaczom XIII wieku.

Z zasady $w. Antoni dwojako podchodzi do kazania. Raz (czasami tylko) jako do
czynnosci aktualnie spetnianej przez kaptanéw na mocy $wiecen (,,qui seminatis"0),
albo majacej nastgpic dopiero (,,seminabo super vos in nomine Jesu Christi qui exiit,
a sinu Patris™)7l. Drugi raz (rzeczownikowo) jako do skutku tychze czynnosci. | to
wiasnie Swiety nazywa stowem ,,praedicatio’72. Kazaniem wiec - wedtug autora
~Sermones"” - jest: ,,przepowiadanie Ewangelii"7, ,,przekazywanie wiary i dobrych
obyczajow"4, ,,wieszczenie dobr"7, ktére Ewangelia zawiera i niesie, stosownie do
mandatu, jaki otrzymali apostotowie.T6

Juz samo to okreslenie kazania, podkreslajace gtéwne jego zadania, a mianowi-
cie wieszczenie Ewangelii, ,,przekaz wiary", ,,débr", ktére sg owocami zbawienia,
wskazuja, ze Antoni jest teologiem kazaniall. To znaczy teoretykiem kaznodzieja,
uwzgledniajgcym i utrzymujacym w kazaniu (gtoszeniem i nauce o nim) ,,wewne-
trzny zwigzek ze skutecznym Stowem Bozym", czyli taska, ktoéra cztowiekowi stu-
chajacemu umozliwia ,,wiasne przyjecie w wolnej decyzji"8.

Antoniego teologie kazania podkreslajg papieze, np. Pius X179 i Jan Pawet I1s0. Wie-
le elementow teologicznych kazania Antoniego mozna znalez¢ w opracowaniach dwu
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sympozjow franciszkanskich, zorganizowanych z racji 800-lecia urodzin $w. Franci-
szka z Asyzubl (w Rzymie) i 750-lecia Smierci $w. Antoniego82 (w Padwie). To ostatnie
miato za temat: ,,.Sermones (s. Antonii-BU) dominicales et festivii ad fidem codicum
recogniti*, wydane w 1979 r., ktére zgromadzito 16 referatow na ich temat.

Nie problematyka sympozjum jednak bedzie przedmiotem dalszych moich wy-
wodow. Ale ponownie oddaje gtos Sw. Antoniemu. Tym razem w sprawie teologii
kazania, ktorg przedtoze uwypuklajac jedynie trzy jego znamienne fakty teologicz-
ne: wigzanie (u Antoniego) problematyki przepowiadania kazania z odpowiednimi
tekstami - zdarzeniami biblijnymi; podkreslenie podmiotu nauczajgcego w Kosciele:
,Christus vel praedicator ipsius"; akcentowanie wreszcie u kaznodziei wspotpracy
z Duchem Swietym.

Co do sprawy pierwszej - to nastepujace (niektore) ewangeliczne zdarzenia i te-
ksty byty u Antoniego powodem poruszania ,,na ambonie™ problematyki przepo-
wiadania: tukaszowa (8, 4-15) przypowie$¢ o siewcy; Markowa (16, 1-8) relacja
0 namaszczeniu ciata P. Jezusa; Janowe relagonowanie o ukazaniu sie Zmartwy-
chwstatego apostotom i Lukaszowe (Dz 11, 1-18) przedstawienie skutkéw naucza-
nia $w. Piotra w Cezarei; Janowe (10, 1-6) przedtozenie o Jezusie - Dobrym Paste-
rzu; ukaszowa (Dz 2,1-13) wersja zestania Ducha Swietego; + ukaszowa Ewange-
lia (5, 1-3) o nauczaniu P. Jezusa ,,z todzi" i Markowa Ewangelia (16, 14-20)
0 Jezusowym zmartwychwstaniugs.

Teologiczng za$ zasade o nauczaniu prawdy Bozej w KosSciele: ,,Seminator est
Christus vel praedicator ipsius™ Antoni podat objasniajgc przypowies¢ o siewcy
i wyraznie akcentujac, ze ,,semen (est) verbum Dei" i sam odwotat sie do misji apo-
stolskiej ,,in nomine Jesu Christi"8.

Znamienne jest - wreszcie - iz tez¢ o pogtebionej wspdtpracy kaznodziei z Du-
chem Swietym Antoni wygtosit w kazaniu na uroczystos¢ Zestania Ducha Swietego,
odwotujac si¢ do samego Chrystusa i postawy apostotow, wrazliwych na to, co im
Duch Swiety ,,pozwalat méwic" (Dz 2, 4). Pogtebiong natomiast wspotprace kazno-
dziejéow z Duchem Sw. nasz kaznodzieja widziat w pokornej i usilnej prosbie ,0 la-
ske" urzeczywistnienia na nowo dzieta Piec¢dziesigtnicy ,,przez uswiecenie pieciu
zmystow i wypetnianie dziesieciu przykazan", w prosbie - ,,0 ducha prawdziwej
skruchy, o zar Swiadectwa..., (0) ogladanie wsréd swietych Tréjjedynego Boga"th
oraz zabieganie o ,taske przepowiadania"s8s.

W krotkosci dotychczas przedstawitem - odwotujac sie do tekstéw ,,Sermones"
- Antoniego - rozumienie i okre$lenie ,,kazania" oraz jego teologie kazania. Pozo-
stato mi jeszcze podanie Kkilku stawianych przezern wymogéw kaznodziejom i stu-
chaczom XIII wieku. Jedne wymogi i drugie - méwie to zaraz na poczatku tych
uwag - wynikaja z kontekstu biblijnego, biblijnych zdarzen i nauki autoréw ksiag
Nowego Testamentu. A wiec bardziej z zatozen teologicznych niz z potrzeb epoki
czy jakich$ srodowisk, choc¢ tych ostatnich Antoni nie pomijat!

Wymogi stawiane kaznodziejom sg dwojakie: jedne dotyczg ich zycia. W tej spra-
wie Antoni wypowiadat wiele ogélnych postulatow w r6znych miejscach ,,Sermo-
nes". Podaje jedynie kilka:
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- ,,Kto napetniony jest Duchem Swietym, ten przemawia réznymi jezykami. R6z-
ne jezyki - to r6zne Swiadectwa o Chrystusie... pokora, ubdstwo, cierpliwo$¢, po-
stuszenstwo... mowa jest skuteczna wowczas, kiedy przemawiajg czyny"§7,

- cuius vita despicitur, restet et praedicatio comtemnetur... Si enim tantum
praedicator logetur et vita obmutescit, aqua de Petra non exit"8.

Drugi rodzaj wymogow stawianych kaznodziejom dotyczy natury ich kazan,
ktore gtoszag lub majg gtosi¢. W tym zakresie wymogi Antoni formutuje w sposéb
zobowigzujacy:

- ,,Hoc primum oportet praedicatorem facere™8 albo:

- ,,Sicut enim calamus litteras scribit in pelle, sic praedicatio fidem et bonos mo-
res scribere debet in corde audientis"9.

Ze sformutowan sw. Antoniego wynika miedzy innymi i to, ze autor ,,.Sermones"
uzaleznit owoce kazania od zywej wiezi kaznodziei z Bogiem: wiary, modlitwy,
wznoszenia ducha do Boga w réznych okolicznos$ciach dnia i zycia, od ,taski prze-
powiadania", ktéra jest przywilejem kaznodziei, a o ktérg kaptan winien czynic sta-
raniadl; owoc kazania - jego zdaniem - jest rownoczesnie rezultatem umystowej pracy
kaznodziei, dlatego kazanie powinno sie odznacza¢ solidnym przygotowaniem,
nastawieniem i ukierunkowaniem na wiasciwe czyny stuchaczy oraz wolg wptywu
kaznodziei na zmiane ich postepowania9.

Takze swoje wymogi pod adresem stuchaczy kazan XIIl wieku Antoni podat
w spos6b ogdlny, w kontekscie biblijnym, na bazie ewangelicznej. Np. na tle przy-
powiesci o siewcy, z uwypukleniem: ,,ziarno pada na droge i zostato podeptane...
padito na skate... miedzy ciernie... na ziemie zyzng" (Lk 8, 5-8)%. Spotkac tez mozna
u Antoniego uwagi o religijnosci stuchajgcych go ludzi, ktére sg ogolnikowe i w prze-
wadze negatywne. Te ostatnie - to grzechy przeciwne szdstemu przykazaniu deka-
logu, fatszywa religijnosé u niektérych, przywigzanie do bogactw i nikty skutek po-
kutowania; wszystko to kaznodzieja tak podsumowat: ,,non omnium est fides"
i ,,omnes non obediunt Evangelio™%.

Oprécez naszkicowanych przez Antoniego i negatywnie przezeh ocenionych kierun-
kow pracy kaznodziei nad stuchaczami, inne znalez¢ mozemy w jego ,,komentarzu" do
Lukaszowego (8, 8) zdania: ,,inne w koricu padto na ziemig zyzna... i wydato plon sto-
krotny". Tutaj Sw. Antoni opowiedziat sie za kreowaniem-przez kaznodzieje i stuchacza
- wzoru chrzescijanina ,,sprawiedliwego i pokutujgcego”, aktywnego i kontempla-
tywnego". Wszystko po to, aby Swietos¢ osiagna¢ w ,,Swietym Kosciele"%.

Zamierzeniem tego opracowania byto w miare syntetyczne nakre$lenie charak-
terystycznych ryséw przepowiadania sw. Antoniego Padewskiego, zasiegu tegoz
przepowiadania oraz reakcji autorytetow Kosciota i zakonu na to gtoszenie Ewan-
gelii przez okoto 10 lat jego pracy w zakonie franciszkanskim. W Swietle wypowie-
dzi papiezy, np. Piusa XlI czy Jana Paw#a Il oraz innych znawcéw zagadnienia, fran-
ciszkanizm Antoniego nie ulega watpliwosci. Docenit to sam $w. Franciszek, czy-
nigc Antoniego w zakonie pierwszym nauczycielem teologii w Bolonii. To wszystko
byto mi potrzebne, aby - na bazie Franciszkowego gtoszenia Chrystusa - wyraZniej
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moc dostrzec i uwypukli¢ wkiad Antoniego w to, co nazywa sie ,,kazaniem franci-
szkanskim XIII wieku".

Zatozyciel zakonu, $w. Franciszek, poprzez zycie wspolne z braémi oraz proste
formy nauczania ludu potozyt podwaliny pod ,,kazanie franciszkanskie XIII wie-
ku", ktore sg bardzo proste: gtosi¢ Chrystusa ,,bardziej czynem niz stowem", ,sto-
wem dla budowania ludu”, stowem tez, poniewaz ono ,,daje ducha i zycie". W ten
sposéb Franciszek zainiqowal franciszkarnska tematyke podstawowa kazan: ewan-
geliczne tresci o codziennym znaczeniu, tematyke pokuty i pokoju.

Sw. Antoni posunat sie dalej, uprawiat juz formalne i teologiczne ,,sermo™ w za-
konie iw Kosciele z podbudowg biblijng: jej moca, trescia i tekstami. Widoczne to
jest w tekstach jego ,,Sermones”. Dlain kazanie (,,sermo™) jest ,,przepowiadaniem
Ewangelii”, ,,przepowiadaniem wiary i dobrych obyczajow" oraz ,,wieszczeniem
débr wiecznych". Antoni, ewangeliczny doktor KosSciota, wyraznie tez postawit te-
ologiczng teze, iz w Kosciele ,,seminator est Christus praedicator ipsius". A przepo-
wiadajagcy Ewangelie w Kosciele majg by¢ ,,Spiritu Sanco repleti", aby gtosi¢ Boza
nauke, nie swojg, i to ,,prout Spiritus Sanctus dederit illis". Powinni takze zabiegac¢
u Boga o ,,gratiam praedicationis"”, ze swej strony $wiadomi, ze ,,czynem" wiecej
mozna uczyni¢ niz ,,stowem" oraz zabiegac o lepsze przygotowanie sie do kazan.
W tej materii Antoni wskazat trzy kierunki pracy: staranie sie ,,soliditas" przepo-
wiadania, o ,,rectitudo™ gtoszenia oraz powodowanie ,,correctio” w sferze postepo-
wania stuchaczy.

Chcac jednak przynajmniej czeSciowo - na koniec - podja¢ zagadnienie: Antoni
wspohtworcg ,,kazania franciszkanskiego Xl wieku" - trzeba stwierdzié, iz rozwéj
tego, co jest w ten sposob okreSlone, nie zakonczyt sie wraz z jego Smiercig
(13.06.1231 r.). Wiek XIlI trwat nadal, a franciszkanie zyli i przepowiadali Ewange-
lie nadal, ,,kazanie (za$) franciszkanskie XIIl wieku" bardziej niz Antoni ubogacit
$w. Bonawentura (+1274). Ubogacit je bardziej r6znorodnoscig czasowo-srodowi-
skowa. Ma bowiem na swoim koncie kazania ,,de tempore", ,,de sanctis", ,,de BV
Maria", ,,de diversis", ,,collationes", ,,coram rege", ,,coram regina", in conventu fra-
trum”, ,,ad moniales”, ,,coram multis"%. Bonawentura, seraficki doktor Kosciota,
ubogacit tez ,,kazanie franciszkanskie XIIlI wieku" teologicznie. To znaczy tak, aby
byto ono ,,owocne i skuteczne", w Kosciele 97.

Sw. Bonawentura, ,,teolog kazania", podat m.in. chrystologiczne okre$lenie kaza-
nia: jest ono ,,kontynuacja rozmowy Wecielonego Stowa Bozego z cztowiekiem™ - i na
Chrystusie polecat je franciszkanom oprze¢, aby mogli skutecznie gtosic: ,,incipien-
dum est a Christo, qui est medium". A dodatkowo nadmieniam, iz historia temu dok-
torowi Kosciota nadata tytut ,,drugiego zatozyciela" zakonu% franciszkanskiego.

W taki oto sposéb $w. Antoni staje sie - ze swoim kazaniem ,,bardziej teologicz-
nym" - ogniwem posrednim pomiedzy $w. Franciszkiem z Asyzu a $w. Bonawentu-
ra, pomiedzy ,,bardziej czynem niz stowem" a ,,incipiendum est a Christo, qui est
medium". W tenze sposéb Antoni okazuje sie ,,wielkim uczniem Chrystusa i Bieda-
czyny z Asyzu", ktéry dostarcza ,,$wietoScig zycia" (facznie z kazaniami) ,,wyrazi-
stych wskazéwek ibodzcéw do dziatania, jakiego wymaga nowa ewangelizaga"%.
Szkoda, ze hasto ,,franciszkanskie kazanie" nie znalazto dla siebie miejsca w Encyklo-
pedii Katolickiej KUL-ulll posrdd haset ,,franciszkanskich™, ktére sie tam znajduja.
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.Pisma bogate w nauczanie biblijne, a zawsze obfitujgce w pouczenia duchowe i moralne, sg takze
dzisiaj wzorem i vademecum kaznodziejstwa".
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Por. Kazanie, w: Maly stownik teologiczny, red. K. Rahner, H. Vorgrimler, Warszawa 1987, kol. 173-
174.

Por. Stowo Boze i Teologia kerygmatyczna, w: tamze, kol. 419-420, 478-479.

Por. B.J. Urban, Kazanie franciszkanskie - stowo Boze XIIl wieku, s. 292-293, 294, 304-305.

Tamze, s. 298-299.

Por. tamze s. 305.

Tamze, s. 306, 308.

Por. S. Antonii Patavinii, O.Min., Doctoris Evangelici, Sermones, 1.1, s. 24; t. 3, s. 889.

Tamze, 1.1, s. 24.

Por. np. tamze, s. 145.
Tamze, t. 3, s. 889.

Tamze, 1.1,s. 145.

Tamze, t. 3,s. 889.

Tamze, s. 887-888.

Por. C. Niezgoda, Sw. Antoni Padewski, s. 141-142,151-152.

Por. Kazanie, w: Maty stownik teologiczny, red. K. Rahner, H. Vorgrimler, kol. 173.

Por. Exsulta, Lusitania feiix, w: C. Niezgoda, dz. cyt., s. 117: ,.... A jakie Swiatto rzucata doktryna Anto-
niego, na réwni z przepowiadaniem Stowa Bozego, $wiadcza zgodnie jemu wspotczesni i nowsi...

Jesli ktos uwaznie zajmie sie¢ ,Kazaniami"..., to Antoni ukaze mu si¢ jako doskonaty znawca Pisma
Swietego; jako znakomity teolog w zagadnieniach dogmatycznych..., wybitny nauczyciel i mistrz w trak-

towaniu spraw ascetycznych i mistycznych. Wszystkie one, jako skarbiec boskiej sztuki przepowiada-
nia stanowia... argumenta validissima do obrony prawdy..., do nawracania".

Por. Do czcigodnego ojca Lanfranco Serriniego, nr 4: ,... Pismo Swiete byto dlan ,terra parturiens”,
ktéra rodzi wiare, nadaje ksztalt moralnosci i swojg stodycza pociaga ludzkie dusze... Z tesknoty za
Bogiem rodzi sie teologia $w. Antoniego".

Por. jeden z referatéw: J. Guy Bougerol OFMConv, S. Francesco nei primi predicatori universitari, Fra-
ternus Nuntius 1981, nr 5, wyd. polskie, s. 11-12. Por. tez A.J. MatanicOFM, Duchowo$¢ chrystocen-
tryczna braterstwa franciszkanskiego, Studia Franciszkanskie 1981, nr 1, s. 127, 128, 129-130,133.
Por. kilka referatow Sympozjum: A. kard. Ballestrero, La missione del predicatore del Vangelo nei
L~Sermones”, Fraternus Nuntius 1981, nr 5, s. 13; A. Pompei OFMConv, | Sermones di S. Antonio e la
teologia francescana, tamze, s. 15; T. De Poi OFMConv, Teologia del sacerdozio e della vita religiosa,
tamze, s. 15.

Por. S. Antonii Patavini, O.Min., Doctoris Evangelici, Sermones, 1.1, s. 26-27, 205-206, 224, 229-230,
248, 367-368, 384-385, 482-483; t. 3,s. 237-244.

Por. tamze, 1.1, s. 26-27.

Tamze, 1.1, s. 384-385. Uwaga: Wprowadzenie do Liturgii Godzin (t. 1, Poznan 1982, s. 73-74) poda-
je: ,Zywoty swietych nalezy uzgodni¢ z prawdg historyczng... Nalezy uwydatni¢ duchowos$¢ wtasci-
wa danemu $wietemu w sposob odpowiadajacy wymaganiom wspotczesnym oraz podkresli¢ jego zna-
czenie w zyciu i duchowos$ci Kosciofa". - Jesli tymi kryteriami kierowali sig ci, ktdrzy dobierali drugie
czytanie na Godzine Czytan na dzien 13 czerwca, to dobrali oni teksty Antoniego méwigce o wspot-
pracy kaptana z Duchem Swietym w dziele przepowiadania Ewangelii. Por. Officia propria in Liturgia
Horarum ad usum Fratrum Minorum S. Francisci Conventualium, Monialium S. Clarae an Fertii Ordinis
a S. Congregatione pro Cultu Divino approbata, Romae 1974, s. 107-108; Liturgia Godzin, t. 3, Poznan
1988, s. 1237-1238.

S. Antonii Patavini, O.Min., Doctoris Evangelici, Sermones, 1.1, s. 229-230.

Tamze, s.384-385.
Tamze, s.224.
Tamze, s. 229-230.
Tamze, s. 248.
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Por. Kazanie, w: Maty stownik teologiczny, red. K. Rahner, H. Vorgrimler, Warszawa 1987, kol. 173-
174,

Por. Stowo Boze i Teologia kerygmatyczna, w: tamze, kol. 419-420, 47B-479.

Por. B.J. Urban, Kazanie franciszkanskie - stowo Boze Xlll wieku, s. 292-293, 294, 304-305.
Tamze, s. 298-299.

Por. tamze s. 305.

Tamze, s. 306, 308.

Por. S. Antonii Patavinii, O.Min., Doctoris Evangelici, Sermones, t. 1, s. 24; t. 3, s. 889.
Tamze, t. 1, s. 24.

Por. np. tamze, s. 145.
Tamze, t. 3, s. 889.

Tamze,t. 1, s. 145.

Tamze,t. 3, s. 889.
Tamze, s. 887-888.

Por. C. Niezgoda, Sw. Antoni Padewski, s. 141-142, 151-152.

Por. Kazanie, w: Maty stownik teologiczny, red. K. Rahner, H. Vorgrimler, kol. 173.

Por. Exsulta, Lusitania felix, w: C. Niezgoda, dz. cyt., s. 117: ... A jakie Swiatto rzucata doktryna Anto-
niego, na réwni z przepowiadaniem Stowa Bozego, $wiadczg zgodnie jemu wspéiczesni i nowsi...
Jedli kto$ uwaznie zajmie sie ,Kazaniami*..., to Antoni ukaze mu sig¢ jako doskonaty znawca Pisma
Swietego; jako znakomity teolog w zagadnieniach dogmatycznych..., wybitny nauczyciel i mistrz w trak-
towaniu spraw ascetycznych i mistycznych. Wszystkie one, jako skarbiec boskiej sztuki przepowiada-
nia stanowia... argumenta validissima do obrony prawdy..., do nawracania*.

Por. Do czcigodnego ojca Lanfranco Serriniego, nr 4: ,.... Pismo Swiete bylo dlan ,terra parturiens*,
ktéra rodzi wiare, nadaje ksztalt moralnosci i swojg stodyczg pocigga ludzkie dusze... Z tesknoty za
Bogiem rodzi sie teologia $w. Antoniego*.

Por. jeden z referatéw: J. Guy Bougerol OFMConv, S. Francesco nei primi predicatori universitari, Fra-
ternus Nuntius 1981, nr 5, wyd. polskie, s. 11-12. Por. tez A.J. Matanic OFM, Duchowo$¢ chrystocen-
tryczna braterstwa franciszkanskiego, Studia Franciszkanskie 1981, nr 1, s. 127, 128, 129-130, 133.
Por. kilka referatébw Sympozjum: A. kard. Ballestrero, La missione del predicatore del Vangelo nei
~Sermones”, Fraternus Nuntius 1981, nr 5, s. 13; A. Pompei OFMConv, / Sermones di S. Antonio e la
teologia francescana, tamze, s. 15; T. De Poi OFMConv, Teologia del sacerdozio e della vita religiosa,
tamze, s. 15.

Por. S. Antonii Patavini, O.Min., Doctoris Evangelici, Sermones, 1.1, s. 26-27, 205-206, 224, 229-230,
248, 367-368, 384-385, 482-483; t 3, s. 237-244.

Por. tamze, t. 1, s. 26-27.

Tamze, t. 1,s. 384-385. Uwaga: Wprowadzenie do Liturgii Godzin (t. 1, Poznan 1982, s. 73-74) poda-
je: ,Zywoty swietych nalezy uzgodni¢ z prawdg historyczng... Nalezy uwydatni¢ duchowos¢ wiasci-
wag danemu $wietemu w spos6b odpowiadajgcy wymaganiom wspotczesnym oraz podkresli¢ jego zna-
czenie w zyciu i duchowosci Kosciota*. - Jedli tymi kryteriami kierowali sie ci, ktérzy dobierali drugie
czytanie na Godzine Czytanh na dzien 13 czerwca, to dobrali oni teksty Antoniego moéwigce o wspot-
pracy kaptana z Duchem Swietym w dziele przepowiadania Ewangelii. Por. Officia propria in Liturgia
Horarum ad usum Fratrum Minorum S. Francisci Conventualium, Monialium S. Clarae an Fertii Ordinis
a S. Congregatione pro Cultu Divino approbata, Romae 1974, s. 107-108; Liturgia Godzin, t. 3, Poznan
1988, s. 1237-1238.

S. Antonii Patavini, O.Min., Doctoris Evangelici, Sermones, 1.1, s. 229-230.

Tamze, s.384-385.

Tamze, s.224.

Tamze, s.229-230.

Tamze, s.248.
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Tamze, s. 229-230.

Tamze, s. 248.

Por. tamze, s. 24-29.

Tamze, s. 25. Por. tamze, t. 3, s. 241-242.

Tamze, t.1,s. 28-29.

Por. B.J. Urban, Siewca Stowa Bozego, w: Sw. Bonawentura. Zycie imys$l, s. 338-347.

Por. Teologia kerygmatyczna albo Teologia przepowiadania, w: Maly stownik teologiczny, red. K.
Rahner, H. Vorgrimler, kol. 478-479.

Por. Jan Pawet Il, Do czcigodnego ojca Lanfraco Serriniego, nr 4; Pawet VI, Przemowienie Ojca Sw....
podczas Kongresu Bonawenturianskiego w Rzymie (24.09.1974), w: Sw. Bonawentura. Zycie i mysl,
s. 536-537.

Jan Pawet Il, Do czcigodnego ojca Lanfranco Serriniego, nr 5.
Por. t. 5, Lublin 1989, kol. 562-587.
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KANONIZACJE SW. FRANCISZKA Z ASYZU
| SW. ANTONIEGO Z PADWY NA TLE
OWCZESNEJ PRAKTYKI KANONIZACYJNE]J

W 1994 r. uczciliSmy setng rocznice urodzin $w. Maksymiliana M. Kolbego.
W programie jubileuszowych obchodéw byt m.in. Il Miedzynarodowy Kongres Kol-
bianskil, a podczas niego refleksja na temat skutkow prawnych i pastoralnych kanoni-
zacji 0. Maksymiliana jako meczennika2. W roku 1995 przezywamy 800-lecie urodzin
$w. Antoniego z Padwy. Ten fakt w odniesieniu do obchoddw sprzed roku wyzwolit
pytania: — na jakiej drodze zostali kanonizowani pierwsi franciszkanie, sam sw. Zako-
nodawca i $w. Antoni z Padwy; jaka byta forma tych kanonizacji; czy poprzedzata je
rozwinieta juz procedura procesowa, a jesli nie - na jakim etapie jej ksztattowania sie
kanonizacje te nastapity i czym osobliwym sie charakteryzowaty?

W trzech czesciach artykutu zostang oméwione kolejno zagadnienia: praktyka
kanonizacyjna w okresie poprzedzajacym czasy $w. Franciszka, kanonizacja Bieda-
czyny z Asyzu, a wreszcie kanonizacja Antoniego z Padwy w Swietle treSci papie-
skich bulli.

Wiek dwunasty - wiek urodzin pézniejszych Swietych: Franciszka (1181-1226)
i Antoniego (1195-1231) - w zakresie form kanonizaqi i poprzedzajacej je procedury
byt spadkobiercg poprzednich. Podobnie jak w poczatkach chrzescijanstwa szczegél-
ne miejsce wsrod swietych omawianego okresu zajmowali meczennicy - Swiadkowie
Chrystusa, ktdrzy wyznajac wiare w Niego poniesli Smier¢. Niewatpliwie na ozywie-
nie ich kultu miaty wptyw wyprawy krzyzowe (1096-1291) podejmowane przez Swiat
chrzescijanski, by uwolni¢ Ziemie Swietg z rgk niewiernych i zagwarantowac sobie
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dostep do miejsc swietych oraz stworzy¢ atmosfere sprzyjajaca pojednaniu z Koscio-
tem wschodnim, wdziecznym za obrone Konstantynopola przed Turkami.

Nie brakowato tez meczennikéw na Starym Kontynencie, by wspomnie¢ nam
najblizszych: Wojciecha, Benedykta, Jana, 1zaaka, Mateusza i Krystyna. Wystarczy-
o po6t wieku chrzescijanstwa, abysSmy mieli pierwszych kanonizowanych meczenni-
kéw. O ile jednak pierwsze wieki chrzescijanstwa (I-1V) nie znaty jeszcze procedury
kanonizacyjnej w jej prawnym rozumieniu, o tyle pierwsze przeprowadzone kano-
nizacje polskie na przetomie X i XI w. (Sw. Wojciecha w 1000 r., Pieciu Braci przed
1008 r.) dokonane zostaty zgodnie z éwczes$nie obowigzujgcg forma, ktéra obejmo-
wata uroczyste przeniesienie ciata (translatio). Bylo to wznowienie ceremonii po-
grzebowej. Pierwszych tego typu przeniesieri dokonano na Wschodzie: $w. Babyla-
sa, w poblizu Antiochii, za rzgdéw Galiusza (351-354), sw. Tymoteusza, ktérego
relikwie przeniesiono w r. 356 z Efezu do kosciota Apostotéw w Konstantynopolus,
Pierwsze rzymskie przeniesienia ciata dotyczyty papiezy Hipolita i Poncjana, ktorzy
zmarli na wygnaniu, a ciata ich sprowadzit do Rzymu papiez Fabian, sktadajac je
odpowiednio na cmentarzu przy via Tiburtina i w katakumbach $w. Kaliksta. Tu
tez, pod koniec Il w., ztozono ciato papieza Korneliusza sprowadzone z Centum-
cellae, gdzie zmart jako wygnaniec w 253 r. W sensie pierwotnym przeniesienie cia-
fa nie byto aktem kanonizacyjnym, lecz przeprowadzeniem z miejsca pochéwku na
inne miejsce relikwii tych, ktérzy byli czczeni jako swieci. Potgczenie przeniesienia
i kanonizacji nastgpito w momencie nadania pojeciu translatio szerokiego rozumie-
nia i uzywania go roéwniez na oznaczenie wyjecia ciala z grobu i umieszczenia go
z honorami pod ottarzem, miejscem odpowiednim do celebraci Eucharystii. W takim
sensie dokonano translaq'i relikwii $w. Marcina (zm. 397) w Galii, juz w V w.4 W $re-
dniowieczu dokonywano takiego przeniesienia autorytetem biskupa dziatajgcego
w porozumieniu z synodem lub innymi biskupami.

Chociaz nie byto jeszcze formalnego wymogu wczesniejszego odniesienia sie do
papieza, to w praktyce po pierwszej uroczystej kanonizacji sw. Ulryka, dokonanej
przez papieza Jana XV w r. 993, na prosbe biskupa Augsburga Lintulfa5, przeniesie-
nia relikwii réwnoznacznego z kanonizagqa dokonywano po uzyskaniu akceptacji
Stolicy Apostolskiej, aczkolwiek nie oznaczato to jeszcze istnienia obowigzku pyta-
nia jej o zgodeb. Podobnie byto w sprawie $w. Wojciecha? oraz Pieciu Bracis.

Oczywiscie, tak rozwijajgca sie forma i procedura kanonizacyjna dotyczyta nie
tylko meczennikéw, ale rowniez drugiej historycznie kategorii $wietych - wyznaw-
cow, a wsrod nich zwiaszcza ascetow. llustragg nam bliska moga by¢ sw. Andrzej
Swierad oraz jego uczen sw. Benedykt, urodzeni k. Wislicy w X wieku; najpierw
Swigtobliwi pustelnicy, a po przeniesieniu sie na Wegry zakonnicy benedyktynscy.
Pierwszy z nich umart ok. r. 1030, drugi zas - zamordowany przez rozbdjnikow -
ok. 1037 r. Obaj zostali wyniesieni do chwaty oltarzy przez papieza Grzegorza VIl
w 1083 r.9 na prosbe kréla Wegier Wiadystawa. Papieskie zatwierdzenie ich kultu
ogtosit uroczyscie legat papieski na synodzie wegierskim w Ostrychomiu.

W dobie, gdy nie byto formalnej rezerwagqi papieskiej spraw kanonizacyjnych,
a do papieza odnoszono sie dla dodania splendoru samej kanonizacjill, pojawity sie
opinie, ze jedynie nastepca $w. Piotra ma prawo jej dokonywa¢. Pisat o tym Piotr
diakon, bibliotekarz benedyktyrskiego klasztoru na Monte Casino, w zyciorysie $w.
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Marcina opata, najp6zniej w r. 1109. Wzmianki takie w kontekscie praktycznym znaj-
dujemy w literaturze dotyczacej kanonizagi, pochodzgacej z pierwszej potowy XIlI
w., w ktérej mamy przyktady odnoszenia sie do Stolicy Apostolskiej ,,wedtug zwy-
czaju”, ale ta zawsze przed potwierdzeniem domagata sie wczesniejszego odczyta-
nia zyciorysu swietego na wiasciwym synodzie i aprobaty tegoz zgromadzeniall
Chodzito o to, aby sylwetka kandydata byta dobrze znana, a pamie¢ o nim zywa,
czego wyrazem miaty by¢ cuda zdziatane przez niego (doktadniej: przez jego wsta-
wiennictwo), ktérych wykaz juz w X w. byt niezbedny - obok zyciorysu - by doko-
na¢ kanonizagi w Owczesnej formie przeniesienia relikwii. Przed jej dokonaniem
przestuchiwano naocznych $wiadkow zdarzen cudownych. Wymdég ich istnienia
postawit Urban 11 (1088-1124)1, Kalikst Il (1119-1124) nawet osobiscie ich przestu-
chiwatl3, zas Eugeniusz Il (1145-1153) czynit to przez swoich legatow!4.

Oprocz motywu dodania rangi kanonizacji u podstaw odnoszenia sie do Stolicy
Apostolskiej i dokonywania jej dopiero po uzyskania dekretu papieskiego lezaty nie-
watpliwie naduzycia w Kosciotach lokalnych, w zwigzku z rozwojem kultu wyznaw-
cow, ich kanonizowaniem przez lud bezposrednio po $mierci poprzez oddawanie
im kultu publicznegol.

W pojedynczych przypadkach naduzyciom nie potrafili zaradzi¢ miejscowi bi-
skupi, ktérych autorytetem przeciez dokonywano przeniesieh rownoznacznych
z kanonizaga. Biskup Lisieux zwrdcit sie w konkretnej watpliwej sprawie do papie-
za Aleksandra 111 (1159-1181), ktéry w odpowiedzi (w r. 1171) wydat dekret rozpo-
czynajacy sie od stowa ,,Audivimus”. Stwierdzit w nim, ze nikogo nie mozna uwazaé
za $wietego i oddawaé mu czci publicznej bez zgody papieza: ,,non licet vobis pro
sancto absque auctoritate Romanae Ecclesiae, eum publice venerari™.

Mimo wyrazonej wolill rzadko zwracano sie do papiezy o dokonanie aktu kano-
nizacji, zas licznych przeniesieri dokonywano nadal autorytetem biskup6éwis. Zre-
sztg, nawet przy przedstawianiu spraw papiezom ci czesto polecali je prowadzi¢
legatom lub biskupom. Taka forma zleconej kanonizagi byta czesto stosowana az
do Klemensa Il (1187-1191). Zawsze jednak nalezato udowodni¢ Swieto$¢ zycia

i cuda zdziatane po $miercild.

Wiaczenie dekretu Aleksandra Ill, wydanego w sprawie partykularnej, do De-
kretatbw Grzegorza IX20 nadato mu jednoznacznie moc prawa powszechnego?l. Sta-
fo sie to w roku 1234. Wczesniej, bo w r. 1228, Grzegorz IX dokonat kanonizagi Jana
Bernardone, znanego powszechnie jako Franciszek z Asyzu22. Sam proces kanoniza-
cyjny Biedaczyny z Asyzu, toczacy sie w latach 1227-122823, nie wydaje sie przeto-
mem w dotychczas obowiazujacej procedurze?d. Nie brakto w nim jednak elemen-

tow osobliwych.
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1. Papiez Grzegorz I1X dokonat kanonizacji w Asyzu, 16 lipca 1228 r., w kosciele
$w. Jerzego, w ktoérym ztozono ciato Franciszka po $mierci. Stosowna bulle Mira
circa nos wydat 19 lipca tegoz roku w Perugii2s.

W zakresie interesujgcej nas problematyki w bulli brak jest jakiejkolwiek wzmianki
0 przeprowadzonej postulacji. Zapewne jej brak jest skutkiem bliskiej zazytosci Grze-
gorza IX, wczesniej kardynata-protektora Zakonu, z Franciszkiem. Zresztg, wsréd
Swiadkow jako pierwszego papiez wymienia wiasnie siebie: ,,Gdy wiec poznalismy
w petni oznaki jego chwalebnego zycia dzieki wielkiej przyjazni, ktérag miat z nami na niz-
szym urzedzie, i gdy o blasku jego licznych cudéw przez odpowiednich Siuiadkow z wiarg
przekonali$my sie, przez mitosierdzie Boze ufamy, ze my i trzoda nam powierzona doznaje
jego pomocy-a ktdrego za przyjaciela uwazalismy na ziemi - i Ze mamy patrona w niebie..."7.

2. W dalszej czesci bulli mamy expressis verbis po raz pierwszy w dokumentach
papieskich polecenie, aby jego ,,narodziny" dla nieba, byty uroczyscie obchodzone
przez ,.caty Kosciot": ,za radg i przyzwoleniem braci naszych zarzadzamy, aby on dla
uczczenia byt xvpisany do katalogu Swietych, postanawiajac, by 4 pazdziernika, a wiec w dniu,
w ktorym wyzwolony z ciata, przeszedt do krélestwa niebios, przez caty Kosciét jego naro-
dziny dla nieba poboznie i uroczyscie byty celebrowane"77.

O ile wczes$niej dla poprzednio podanych racji oraz dla podkreslenia prymatu
Biskupa rzymskiego tenze przejmowat stopniowo istotng role w kanonizacji $wie-
tych, tak teraz mamy najwyzsze i instytucjonalne przyznanie kultu w catym Koscie-
le. Przygotowaniem takiego skutku kanonizacji papieskiej byty uwagi poczynione
w drugiej bulli kanonizacyjnej ksieznej Kunegundy, ze aby kult Swietego byt identy-
fikowany jako zastugujacy na powszechng celebracje, wypada, aby miat podstawe
wylacznie w decyzji nastepcy $w. Piotra i wikariusza Chrystusowego na ziemi2s,

Decyzja Grzegorza IX byta tez zwigzana z zachodzacymi zmianami w éwczesnej
religijnosci. Nadszedt czas sposobny, aby w odpowiedzi na postawy ruchéw refor-
matorskich, czesto opozycyjnych wobec Kosciota rzymskiego, a nawet stojgcych poza
ortodoksjg, ukaza¢ katolicki - powszechny charakter czci oddawanej Swietym, eg-
zemplifikujgcym wartosci i cnoty potencjalnie konkurencyjne do propozycji tychze
ruchow. Instytucja Swietosci kanonizowanej w takim ujeciu mogta stuzy¢ umieszcze-
niu w orbicie postuszenstwa Kosciotowi rzymskiemu nowonawrdconych ruchéw od-
nowy zycia chrzescijanskiego. Bez watpienia posta¢ $w. Franciszka - kontestatora, ale
petnego pokory, wigczata sie bardzo aktualnie w kontekst religijnosci XHI wieku2s.

3. W aktach finalizujgcych proces kanonizacyjny sw. Franciszka nie znajdujemy
natomiast zadnej wzmianki o istnieniu rezerwacji papieskiej co do kanonizacji.

W dzien Pieédziesigtnicy - 30 maja 1232 r.- papiez Grzegorz I1X w katedrze
w Spoleto dokonat kanonizacji Ferdynanda Buglioni, znanego jako Antoni z Padwy?30.
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Dnia 3 i 23 czerwca tegoz roku opublikowana zostata bulla Cum dicat Dominus3l.
Odnotowano w niej wyraznie etapy przewodu procesowego.

1. W odréznieniu od poprzedniej sprawy kanonizacyjnej - $w. Franciszka, miata
miejsce postulacja ze strony biskupa Padwy Jakuba z Corrado i duchownych, wiadz
i Gminy Padewczykow. ,,0t0z zoota Swiete zebranie kleru; podnosi gtos pobozny lud; wszy-
scy jednym glosem ijednomysing wolg zgadzajg sie; i wszystkimi sposobami nalegaja, zeby
posta¢ do Kurii w spraiuie kanonizacji $wietego Antoniego. Dlatego w tej sprawie odbywa
sie uroczyste zebranie kleru i ludu i bez glosu sprzeciwu postanazuia spetnic serdeczne pra-
gnienie ludzi. Co wiecej? Piszg proshe: biskup razem z klerem, podesta miasta z rycerzami
i ludem, ijeszcze przed uptywem miesigca po Smierci Swietego posylajg do Stolicy Apostol-
skiej postow, cieszacych sie poioagg obyczajow i szlachetnych stanem"32 Prosili oni Papie-
za, aby przestuchano swiadkow na okoliczno$¢ zdziatanych przez Antoniego cu-
dow, ktére nastgpity zaraz po pogrzebie Antoniego-17 czerwca 1231 r.33 Zadanie to
Grzegorz IX zlecit biskupowi padewskiemu i dwom przetozonym - dominikanskie-
mu i benedyktynskiemus3d. ,,Przestuchuje sie wielu Sioiadkéw prawdziwosci, i tak potwier-
dzone cudy redaguje sie na pismie (...). Po pilnie przeprowadzonym zbadaniu cudéw, wie-
rzacy ludzie Padwy z gorliwg poboznoscig trwali przy rozpoczetych staraniach, i drugi i trzeci
raz, mnozac postow, wyznaczali wiarygodnych legatéw do Stolicy Apostolskiej"3:. Papiez
i kardynatowie po wystuchaniu ich powierzyli ogolne zbadanie cudéw biskupowi
Sabiny, Janowi, ktéry zadania sie podjat i szybko wypetnit36. Efekty tych dziatan
zostaty wyrazone w bulli kanonizacyjnej: ,,Co dopiero whasnie tak przez relacje domini-
kanéw, biskupa i przetozonych, jak iprzez zeznania $wiadkéw wyzej ztozone, przekonani
0 cnotach tegoz iznakach cuddw, a przedtem zbadaiuszy przez nas samych, tj. osobiscie,
Swietos¢ zycia igodng podziwu jego postawe..."3l.

2. Biskup, wiladze i Gmina Padewczykéw poprzez nowa delegacje i list poprosi-
li, aby Papiez zaliczyt Antoniego w poczet Swietych. Zebrali si¢ kardynatowie i prataci
obecni w Kurii. ,,Postawiono wniosek o kanonizacje btogostawionego Antoniego, i wsréd
zgody wszystkich na nig odbyto sie bardzo radosne posiedzenie. (...) Wreszcie, najwyzszy
Pasterz, widzac jednomysing zgode wszystkich na kanonizacje $wietego Antoniego, majac
tez na uwadze niezmordowana pobozno$é Padewczykow, za wspdlng zgodg wszystkich, przy-
chylit sie do pokornej proshy"33, co wyrazit w bulli stowami: ,,aby powagg (jak przystoi)
Apostolskag godna cze$¢ owemu byta okazywana na ziemi..."39,

Z punktu prowadzonej refleksji najistotniejsze dla nas sg cytowane stowa konsty-
tuqi: ,,sicut conventi" = jak przystoi; jak uchodzi. W wydaniu Zrédet Fontaniniego stowa
te zostaty ujete w nawiasach, podobnie jak w wydaniu Akt Swietych z 1698 r. Jednak
wydanie Taurensis Bullarum z 1858 r.40 oraz wydanie L. Waddinga z 1931 stowa te
podajg bez nawiasdw oraz jakichkolwiek adnotacji, a wiec jako autentyczne, a nie do-
daneil. Jesli tak, to w dokumencie autentycznym z 1233 r. napotykamy wzmianke o tym,
iz przystoi (wiecej: uchodzi), by kanonizowac z powagi whadzy apostolskiej. Nie jest
to tylko relagonowanie opinii proszacych, czy wzmianek u piszacych na temat prze-
biegéw poszczegdlnych proceséwi?, lecz przytoczenie stéw papieza.

Bulla zostata wydana wr. 1233, a wiec rok przed promulgacjg Dekretatow. Te
kodyfikacje Papiez polecit zredagowac 3 lata wczesniej, tj. w 1230 r.43 Zapewne Grze-
gorz I1X znajgc dekret Aleksandra Il Audivimus przewidywat dla niego miejsce
w przygotowywanym prawie powszechnym, a w bulli kanonizacyjnej $w. Antonie-
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go dokonat jego interpretacji. Chociaz sam dokument znowu odnosit sie do sprawy
partykularnej, to wyrazona w nim zostata zasada uniwersalna, powszechna.

3. Owczesna praktyka domagata sie pewnego uptywu czasu od $mierci prezen-
towanego na ottarze kandydata. Jak podajg zywoty Antoniego poczatkowo ,,nie-
ktérzy kardynatowie, wyrdzniajacy sie sposrod innych ksigzat Kosciota obyczajami i wy-
ksztatceniem, ktorzy z dbatosci 0 zwyczaj koscielny i zaniepokojeni krétkoscig czasu sadzili,
ze w tak waznej sprawie nie powinno sie dziata¢ z tak wielkim po$piechem, zwkaszcza ze po
$mierci blogostawionego Antoniego nie uptynat jeszcze jeden rok; dlatego, by postepowac
ostrozniej, nie mogli i nie chcieli godzic sie na jego kanonizacje zaraz, ale po uptywie nalezy-
tego czasu"44. W drugiej bulli z 23 czerwca 1233 r. rozpoczynajacej sie od tych sa-
mych stéw, co pierwsza, Grzegorz IX jakby sie ttumaczy z podjetej po dos¢ krotkim
dochodzeniu decyzji: ,,My, chociaz Rzymski Kosciét w tak Swietym obowigzku nie tak
szybko, lecz z powaga i dojrzatoscig wiele spraw dotad przywykt rozpatrywac, jednak... po-
stanowiliSmy, aby ten zostat zapisany do katalogu $wietych za radg naszych braci'*5.

Kanonizacje sw. Franciszka z Asyzu i Sw. Antoniego z Padwy miaty wielkie zna-
czenie dla ugruntowania powszechnego, uniwersalnego charakteru kanonizacji, tak
mocno podkreslanego zawsze za pontyfikatu Grzegorza IX. Z uwagi na te ceche
z wczeshiejszego okresu mozna przywotaé i przyréwnaé do tych kanonizaqi jedy-
nie wpisanie do katalogu $wietych Bernarda, Opata (1090-1153), dokonane przez
Aleksandra 1l w 1174 r.46

W obu przypadkach istotny byt akt woli papieza. Brak wymaganej postulaci
w sprawie $w. Franciszka ttumaczy sie bliskoscig duchowg i terytorialng Franciszka
i Grzegorza IX. Za$ intensywnos$¢ postulacji w przypadku $sw. Antoniego wynikata
z wielkiego kultu oddawanego mu przez lud.

Wymogiem byta opinia Swietosci, karmiaca sie opinig cudéw, ktorych zdrowe
podstawy musiaty by¢ udowodnione. Dlatego widoczne jest wydtuzone w czasie
postepowanie dowodowe w przeciwienstwie do wczesniejszych kanonizacji wyznaw-
cow przez lud, juz przy pogrzebie. Papiez Grzegorza IX nabrat bardzo szybko wy-
starczajacej do kanonizacji pewnosci moralnej, co do ich swietosci — w przypadku
Franciszka po 21 miesigcach od $mierci, Antoniego - 11, w tym po 9 miesiacach
postepowania procesowego.

Przeniesienie ciata juz od korica XII w. zatraca powoli walor kanonizacyjny, staje
sie tylko formg kultu publicznego i nie jest réwnoznaczne z kanonizagg. W przy-
padku $w. Franciszka pierwsza uroczysta procesja z ciatem zmartego odbyita sie
zaras po $mierci na trasie Porcjunkula - kosciét $w. Jerzego (3 km), druga - uroczy-
ste przeniesienie relikwii z udziatem papieza Grzegorza IX - w dwa lata po kanoni-
zacji (16 VII 1228 - 25 V 1230) do spegalnie wzniesionej bazyliki. Ciato Sw. Antonie-
go ztozone zostato w kosciele $wietej Bozej Rodzicielki4?. Uroczystego przeniesienia
relikwii do nowej bazyliki dokonano po 32 latach48 - w Niedziele Bialg 1263 r.

Procedura kanonizacyjna miata wtedy cechy dobrze rozwinietego postepowa-
nia, ugruntowanego po 1234 r. W omawianych przypadkach wyrazne sg jego etapy,
zwiaszcza w sprawie kanonizacyjnej sw. Antoniego z Padwy.
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SWIETY ANTONI PADEWSKI
WSROD DOKTOROW KOSCIOtA

Tytutem Doktora Kosciota, tj. nauczyciela Kosciota powszechnego, obdarowano
w historii 32 osoby, ktére w swoich pismach daty wyraz prawowiemosci i wybitnej
nauki teologicznejl. Tego typu wyrdznianie zapoczatkowat w VIII w. w Kosciele
zachodnim Beda Wielebny (Czcigodny), odnoszac je do swietych: Ambrozego, Au-
gustyna, Hieronima i Grzegorza | Wielkiego2. Réwniez stawa jego $wietosci i uczo-
nosci3 doczekata sie ukoronowania tytutem Doktora Kosciota, potwierdzonym de-
kretem Kongregaqi Obrzedow z dnia 13 listopada 1899 r.4

Dwudziestym dziewiatym z rzedu obdarowanym tg godnoscig byt sw. Antoni
Padewski. Stato sie to 16 stycznia 1946 r.5 Zatem jubileusz 800-lecia urodzin Swiete-
go (obchodzony w dniach 15 Il - 8 XII 1995 r.) znajduje niejako swoje dopetnienie
w skromniejszym - 50-lecia ogtoszenia go Doktorem Kosciota.

W artykule przedstawiona zostanie geneza i rys historyczny nadawania tego ty-
tutu w dziejach Kosciota, ksztattowanie sie podstaw prawnych odno$nego postepo-
wania procesowego (l) oraz tryb zaliczenia w poczet Doktorow Kosciota $w. Anto-
niego z Padwy (Il). Poza obszarem rozwazan pozostawiamy kwestie Swietosci Cu-
dotwércy z Padwy, ktora znalazta wyraz w akcie kanonizacji dokonanej przez pa-
pieza Grzegorza I1X 30 maja 1232 r., a wiec w niespetna rok po jego $mierci, oraz
analize Swiadectw uczonosci $w. Antoniego7.

Prosper Lambertini, p6zniejszy papiez Benedykt XIV (1740-1758), w dziele De
Servorum Dei beatificatione et Beatorum canonizatione8 podat warunki konieczne do
spetnienia po stronie Swietego do nadania mu tytutu Doktora Kosciota. Sg nimi:
wyrozniajgca swietos¢ zycia, wybitna doktryna (uczonosg) i précz tego wyrazne po-
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twierdzenie ze strony Kosciotad. Sg one uogélnionymi wnioskami praktyki z okresu
prawie tysigca lat (od pocz. VIII w. do 1722 r.), w ktérych to obdarowano urzedowo
tym tytutem 12 oséb: Sw. Ambrozego, s$w. Augustyna, sw. Hieronima i $w. Grzego-
rza | Wielkiego (pocz. VIII w.), Sw. Tomasza z Akwinu (1567), Sw. Bonawenture
(1588), swietych Bazylego Wielkiego, Grzegorza z Nazjanzu, Jana Chryzostoma
i Atanazego Wielkiego (1568), sw. Anzelma z Cantenbury (1720) i Sw. lzydora z Se-
willi (1722).

W grupie tej znalezli sie wiec najpierw czterej wyrézniajacy sie Ojcowie zacho-
dni, uosabiajacy $wietos¢, ortodoksje i starozytnosé, ktérych nauka wywierata na
Swiat chrzescijanski wpltyw rzeczywiscie wyjatkowy. Tytut Doktora Kosciota przez
prawie cate Sredniowiecze im byt zarezerwowany.

W Kosciele wschodnim natomiast tytut ten odnoszono od IX w. do $wiegtych:
Bazylego Wielkiego, Grzegorza z Nazjanzu i Jana Chryzostomall. Oddziatywanie
ich mysli i szacunek dla niej byty powszechne, dlatego tez papiez Pius V (zm. 1572)
przyznat im oraz sw. Atanazemu Wielkiemu urzedowo tytuty Doktoréw Kosciota,
ale nie w jakims$ specjalnym akcie, lecz przez wiaczenie do zreformowanego po So-
borze Trydenckim brewiarza, wydrukowanego w 1568 r. na polecenie tegoz papie-
zall i zawierajgcego odpowiedni formularz liturgicznyl2.

Wieki $rednie wydaty wielkich swietych, ktorzy byli zarazem wielkimi teologami
i znaczacymi pisarzami. Mimo ich ogromnego wptywu na zycie Kosciota nawet po
$mierci, poprzez ich uczono$¢ zawarta w pismach, tytutem Doktora Kosciota nie
byli urzedowo wyrozniani, gdyz brakowato im jednej cechy - starozytnosci.

Przetom nastgpit w 1567 r., gdy papiez Pius V bullg Mirabilis Deus z 11 IV zali-
czytw poczet Doktoréw Kosciota powszechnego $w. Tomasza z Akwinu (1227-1274).
Niewatpliwie na zmiane ustalonego przez wieki katalogu warunkow do uzyskania
tego tytutu, tj. eliminacje starozytnosci jako cechy koniecznej, miaty wptyw: Sobor
Trydencki (1545-1563), ktéry z wielkim pietyzmem czerpat z pism, nauki sw. To-
masza i jego metody przy jasnym odgraniczaniu nauki katolickiej od protestanty-
zmu oraz uswiadomienie sobie faktu, ze Kosciét jako organizm zywy potrzebuje
i ma w kazdym czasie ,,pochodnie”, by czas ten rozswietlaty.

Dwadziescia lat pézniej do grona Doktorow Kosciota zaliczony zostat inny wybitny
scholastyk - $w. Bonawentura Fidanza (1218-1274). Dnia 14 IH 1588 r. stosowng bulle
Triumphantis Hierusalem wydat papiez Sykstus V (1585-1590), ten sam, ktéry nieco wcze-
$niej - 22 11588 r. - Konstytuga apostolska Immensa aetemi Deild zorganizowat Kurie
Rzymska w dzisiejszym tego stowa znaczeniuls. Fakt ten zastuguje na podkreslenie, gdyz
erygowat wtedy Congregatio Sacrorum Rituum (Kongregacje Obrzedéw), ktérej po-
wierzyt m.in. prowadzenie spraw kanonizacyjnych. Otrzymata ona takze zadanie stu-
diowania kwestii nadania okreslonej osobie tytutu Doktora Kosciota.

Owoce petnej dziatalnosci Kongregaq'i Obrzedow objawity sie w XVIII w., kiedy
to Klemens XI (1700-1721) dnia 3111720 r. ogtosit Doktorem Kosciota powszechne-
go $w. Anzelma (1033-1109) - ,,ostatniego z Ojcow, a pierwszego z przedstawicieli scho-
lastyki"15. Dwa lata pdzniej papiez Innocenty XIIl (1721-1724) zatwierdzit dekret Kon-
gregacji z 25 1V 1722 r. 0 nadaniu tytutu sw. lzydorowi z Sewilli (554-636). Dnia 10

I1 1729 r. podobne potwierdzenie papieza Benedykta XIIl (1724-1730) otrzymat $w.
Piotr Chryzolog (380-450).
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Wiasnie na bazie dotychczasowej praktyki Prosper Lambertini sformutowat wa-
runki przyznawania tytutu Doktora Kosciota, a zawart je w przywotywanym juz
dziele De Servorum Dei beatificatione et Beatorum canonizatione, ktére stuzyto Kongre-
gaqgi Obrzedéw przez blisko dwa wiekilé. P6zniej - juz jako papiez Benedykt
XIV(1740-1758) - praktycznie je zastosowat ogtaszajgc Doktorem Kosciota Sw. Leo-
na Wielkiego (k. 1V w.~461)17.

Reformy Urbana VIII (1623-1644), modyfikacje dokonane przez Aleksandra VII
(1655-1667) w 1659 r., Innocentego Xl (1676-1689) w 1682 r. oraz Benedykta XIV
(1740-1758), Piusa I1X (1846-1878), Leona XIII (1878-1903), a wreszcie Piusa X (1903-
1914) w 1908 r.18, uzupetnione wykonawczym dekretem ciggle zachowywanej Kon-
gregacji Obrzedow (11 XI 1912), otrzymaty jednolity ksztatt prawny w Il czesci IV
ksiegi Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 r., zatytutowanej: ,,De causis beatificatio-
ns servorum Dei et canonizationis beatorum™ (kan. 1999-2141)19.

Gdy chodzi o kompetencje Kongregacji, to powtérzona zostata dyspozycja
z Konstytucji ap. Sapienti consilio: Kongregaga Obrzeddéw zatatwia wszystkie spra-
wy odnoszgace sie do beatyfikacji i kanonizaqi oraz dotyczace w jakikolwiek sposéb
relikwii (kan. 253 par. 3).

Kongregacja Obrzedéw zostata réwniez zachowana przy posoborowej ogélnej
reformie Kurii Rzymskiej przeprowadzonej przez papieza Pawta VI Konstytucijg ap.
Regimini Ecclesiae universae2). Ulegta przeobrazeniu w drugim etapie tej reformy - 8
maja 1968 r. Papiez podzielit Kongregacje Obrzedéw na dwie nowe: Kongregaqe
Kultu Bozego i Kongregacje Spraw Kanonizacyjnych?L

W nowym Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r., w rozdziale IV ksiegi I, za-
warto tylko ogo6lna dyspozycje o Kurii Rzymskiej, ze obejmuje m.in. Kongregacje,
ktérych ,,strukture i kompetencje okreslajg specjalne przepisy" (kan. 360).

W dniu promulgowania Kodeksu, 25 stycznia 1983 r., Papiez ogtosit rowniez
Konstytucje apostolska Divinus perfections Magister, ktéra powyzszg dyspozycije kan.
360 oraz 1403 par. 1 wykonuje. W rozdziale Il, n. 3 tejze Konstytucji okreslone zosta-
ly zadania Kongregagi Spraw Kanonizacyjnych, a mianowicie, ze ,,0bowigzkiem... jest
prowadzenie tego wszystkiego, co sie odnosi do kanonizacji stug Bozych, zaréwno wspoma-
gajac Biskupow radg w rozpoczeciu sprazoy, wspierajgc instrukcjami jak i studiujac dogteb-
nie sprawy oraz wydajac decyzje. Do tejze Kongregacji nalezy takze zatatwianie tego wszy-
stkiego, co dotyczy autentycznosci i przechowywania relikwii22. Kompetenge powyzsze
powtarza Konstytucja ap. Pastor bonus2 w art. 71 i 74 oraz dodaje juz wyraznie nowa:
do Kongregacji nalezy przestudiowanie zagadnienn odnos$nie do nadawania Swie-
tym tytutu Doktora Kosciota, z tym zastrzezeniem, ze swoje wotum o wybitnosci
doktryny kandydata do tego tytutu wydaje Kongregaqa Nauki Wiary?24,

Nie ma sformutowanych innych norm postepowania w tej materii. Kongregacja
opierala sie i opiera nadal na postepowaniu kanonizacyjnym oraz na wielowieko-
wej praktyce w tych sprawach?s.

Jak wygladata ta praktyka w przypadku staran o nadanie tytutu Doktora Koscio-
fa Sw. Antoniemu?
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Tytut Doktora Kosciota w sposéb prawny zostat nadany sw. Antoniemu dopiero
16 stycznia 1946 r. przez papieza Piusa XII (1939-1958) Listem ap. Exsulta, Lusitania
felix26. Poprzedzity ten akt lata studiéw uczonych, zwlaszcza z kregéw franciszkan-
skich, badajacych pisma Swietego i $lady kultu w Zrédtach liturgicznych?. )

Starania o formalne potwierdzenie tytutu Doktora Kosciota jako naleznego Swie-
temu z Padwy podnosity kapituty zakonéw franciszkarskich juz od 1856 r.28

Dnia 1 XI 1886 r. Can. Antoni M. Locatelli z Padwy skierowat do papieza Leona
X1 (1878-1903) stosowny list postulacyjny. Znajomos¢ problematyki wzrosta po
krytycznym wydaniu dziet $w. Antoniego w 1895 r.29 Siedmiowiekowsa tradycje ob-
darzania go nim w liturgii przypomniat w liscie okodlnym z 25 X1 1930 r. Generat O.
Bonawentura Marrani3). Natomiast na wybitng jego uczonos¢ - jeden z istotnych
przymiotéw kandydata do tytutu Doktora Kosciota - za swymi poprzednikami Sy-
kstusem 1V i Sykstusem V3!, wskazywat Pius XI (1922-1939) w Liscie ap. Antoniana
sollemnia, ogtoszonym 1 111 1931 r. z okazji 700-lecia $mierci Swietego3?

Z obchodami rocznicowymi nasilita sie liczba petycji o potwierdzenie tytutu
Doktora Kosciota dla $w. Antoniego. Ich autorami oprocz kapitut zakonéw franci-
szkanskich33, generatow tychze zakondéws4, wspdélnoty konwentu $w. Antoniego
z Padwy3, kapitut prowincjalnych3s, byli liczni wierni r6znych stanéw: 22 kardyna-
téw, 5 patriarchow, 17 legatéw, 515 arcybiskupéw i biskupéw ordynariuszy, 107
opatow, przetozonych zakondéw i zgromadzen, 448 pratatow, kanonikéw, probo-
szczOw i innych kaptanow, 632 stowarzyszenia koscielne $Swieckich oraz osrodki
naukowe - 45, a wéréd nich Uniwersytety: Warszawski, Lwowski i Krakowski37.

Prosby te Swiadczytly o zywym kulcie dla $w. Antoniego jako Doktora Kosciota,
przypominaty argumenty sktaniajgce do zatwierdzenia tego tytutu. Zestawienie tych
racji znajdujemy m.in. w Sumarium rationum ob quas S. Antonius de Padua dignus puta-
tur cui titulus et honores Doctoris Ecclesiae deferantur3, Petizione della Religiosa Comuni-
ta del Convento del Santo a S.S. Pio XlIfan.3, a szczeg6towe ich opracowanie z wyak-
centowaniem uczonosci w dziele 0. Diomedesa Scaramuzzi - Lafigura intelletuale di
S. Antonio di Padova alla luce della critica40.

Bedac pod wptywem ilosci présb oraz gremidw je sktadajacychdl, Pius XI przeka-
zat te prosby 15 1l 1936 r. do zbadania w Kongregagi Obrzedoéw. Relatorem, czyli
ponensem sprawy zostat ustanowiony# kard. Raffaele Carlo Rossi, Sekretarz Kon-
gregacji Konsystorialnej. Z uwagi na charakter sprawy piecze nad nig przejeta Sek-
cja Historyczna Kongregacji Obrzeddw, ustanowiona motu proprio Piusa Xl z dn. 6
I1 1930 r. Giada qualche tempod3. Celem prac byto przygotowanie tzw. pozycji histo-
rycznej w oparciu o naukowe badanie Zzrodet pisanych: analizowanie zebranych, prze-
prowadzenie z urzedu poszukiwan uzupetniajgcych. Wypetnienie tego zadania przez
Komisje zastepowato przewidziany w prawie kanonizacyjnym proces apostolski,
a sama pozycja byta podstawa do dyskusji w Kongregacji. W prezentowanej spra-
wie, dzieki wczesniej wspomnianym studiom, zadanie to wypetniono bardzo szyb-
ko, wydajac pozyge na temat ogtoszenia albo potwierdzenia kultu $w. Antoniego
z tytutem Doktora Kosciota i rozciggniecia go na caty Kosciot4. Obejmowata ona:
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wprowadzenie do sprawy, List ap. Piusa XI Antoniana sollemnia, studium historycz-
no-krytyczne bazujgce na opracowaniu D. Scaramuzziego Lafigura itelletuale di
S. Antonio di Padova alla luce della critica, listy postulacene skierowane do Papieza,
wyniki badania $ladéw kultu liturgicznego jako Doktora Kosciota, orzeczenia cen-
zoréw teologéw, deklaracje Generalnego Promotora Wiary. Pozycja ta stata sie pod-
stawg dyskusji w Kongregacji. Pierwsza z nich odbyta sie w siedzibie Kongregacji
juz 23 VI 1936 r. Najistotniejsze byto badanie kwestii wybitnej uczonosci $w. Anto-
niego, w Swietle jego kazan wydanych w 1895 r. przez A. M. Loccateliego4b.

Przeprowadzone badanie przedtozonej pozycji i sprawy doprowadzito do jej uzu-
petnienia. Cztonkowie Komisji przedtozyli odrebnie swoje wnioski - vota, nie przery-
wajac stawiania pytan dotyczacych warunkéw, ktére Benedykt XIV okreslit jako wy-
magane do nadania tytutu Doktora Kosciota. Operatywnosci i skutecznos$ci dziatan
stuzylty Normae servandae in construendis processibus ordinariis super causis historicis wy-
dane 4 11939 przez Piusa XI46. Dnia 2 11l 1939 r. na Stolice Piotrowa wybrany zostat
kard. Eugenio Pacelli, wczedniej Sekretarz Stanu, ktéry juz 1 V 1933 r. przedstawit
Ojcu sw. Piusowi Xl takze swojg prosbe w sprawie, dla ktérej teraz stat sie sedzig4r.

Nowa pozyda zostata wydana 11 1V 1945 r. i dotyczyta potwierdzenia kultu Dok-
tora Kosciota S$w. Antoniego przez wieki oddawanego mu oraz rozciggniecia tegoz na
caly KoscioHs Whniosek zawierajacy streszczenie, relacje patrona, opinie 3 konsulto-
réw i oswiadczenie Generalnego Promotora Wiary byt przedmiotem dyskusji na spe-
cjalnym zebraniu (kongresie). Relacja koncowa trafita pod rozwage kongregacji ple-
narnej kardynatéw, na ktérym wydany zostat wyrok. Zebranie to odbyto sie 12 VI
1945 r. na Watykanie i zgromadzito kardynatéw zaangazowanych w sprawy prowa-
dzone przez Kongregacje Obrzeddéw. Wyniki dyskusji przedstawiono zgodnie
z przepisami4d Ojcu Swietemu. Uczynit to kard. Raffaele Carlo Rossi, Sekretarz Kon-
gregacji Konsystorialnej i sprawozdawca w tejze sprawie. Papiez wystuchat tez oceny
Generalnego Promotora Wiary Salvatore Natucci, dajgcego swojg zgodes0.

Biorac wszystko pod uwage papiez Pius XII (1939-1958) zadecydowat potwier-
dzi¢ bullg Exsulta, Lusitaniafelix5' tytut Doktora Kosciota. Uroczyscie ogtosit jg 16
11946 - w dzien liturgicznego Swieta pierwszych meczennikéw franciszkanskich,
z ktérymi wigzat swoje powotanie franciszkanskie sw. Antoni5,

W tym akcie papiez Pius XlI zatwierdzit wielowiekowg tradycje, ktorej poczatek
dat 30 V 1232 r. papiez Grzegorz IX, intonujac podczas uroczystosci kanonizacyjnej
antyfone przynalezng Doktorom Kosciota: O Doctor optime, beate Antoni%, zreszta
jeszcze za zycia nazywat go ,,Arcam Testamenti" i ,,Sacrarum Scripturarum scrinium'54,

Te szczegoblna cze$¢ podtrzymat zakon franciszkanskis, niektore diecezje na cze-
le z Lizbong i Padwab oraz kanonicy regularnisi, nawet po ,,redukujacej” reformie
Piusa V58 Kult Cudotwércy z Padwy jako Doktora Kosciota znajdowat swe potwier-
dzenie réwniez w ikonografii®, muzycetl, poezjitl...

Zatem, najbardziej absorbujgcym elementem dochodzenia przed ogtoszeniem
sw. Antoniego Doktorem Kosciota byta sprawa niezwyktosci jego nauki. Zawiera-
fa sie ona przede wszystkim w przepowiadaniu. Jego bazg byta Ewangelia, z nigj
czerpat natchnienie, mysli i uzasadnienia, wiec stusznie nadano mu tytut Doktora
Ewangelicznego6?2
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Decyzje Ojca $w. Piusa Xll poprzedzito az 9 lat studiéw w Kongregaqi Obrze-
dow, jeszcze dtuzszy okres oczekiwan. Z tym wieksza radoscig ja przyjeto, bwiad-
czag o tym przesytane Nastepcy $w. Piotra podziekowaniafl oraz wydane przez ge-
neratéw rodzin franciszkanskich listy okoélne6, a wreszcie uroczystosci na wzor po-
kanonizacyjnych, przyjetych powszechnie juz w Xl w., ze szczegdlnym uwzgle-
dnieniem w ich programie akcentow formacji intelektualnej, stuzacych g e szemu
poznaniu Doktora Ewangelicznegotb.

Swiety Antoni byt 29. $wietym obdarzonym formalnie tytutem Doktora Koscio-
la, drugim franciszkaninem - po $w. Bonawenturze, ktérego w 1588 r. nazwat urz?
dowo Doktorem Serafickim papiez Sykstus V. U podtoza decyzji Sykstusa V lezato
pragnienie przywrdcenia blasku teologii scholastycznej oraz filozofii chrzescijan-
skiej jednoczacej badanie teoretyczne (spekulacje) z mistyka.

Trzy i p6t wieku pézniej Pius XlI ukazujac $w. Antoniego jako nauczyciela apo-
stolskiego, stawnego kaznodzieje, uczonego Kosciota powszechnego, dat zywy przy-
ktad kaznodziejom, misjonarzom, w jaki sposéb organizowaé nauczanie prawd wiary,
by nie rozdzielac teologii serca (przezycia) i teologii umystu, lecz tgczyc je jak on

Mimo uptywu 50 lat od tego aktu aktualno$¢ przykiadu jest oczywista, gdy sto-
imy wobec zadania nozuej ewangelizacji, na ktore uwrazliwia nas Jan Pawet Il w er"”
klice Redemptoris missio67.
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PISMO SWIETE | TEOLOGIA
W NAUCZANIU MATEUSZA Z AQUASPARTA

1. Nota biograficzna

Vir magnae sufficientiael, Mateusz z Aquasparta (urodzony ok. 1240 r.) nalezy do
najwybitniejszych przedstawicieli scholastyki franciszkanskiej XIII w.2 Minister Ge-
neralny Zakonu Braci Mniejszych (1287-1288) i kardynat KosSciota katolickiego
(1288), filozof i teolog franciszkanski, byt jednym z najlepszych znawcow systemu
filozoficzno-teologicznego $w. Augustyna w swojej epoce; miat bardzo dobre roze-
znanie w dostepnych w tamtych czasach pismach filozoféw greckich, arabskich
i zydowskich3. W 1950 f. Mario Pericoli odkryt w Archiwum Kapitulamym w Todi
pergamin z 1287 r. (rekopis darowizny ksiag dla bibliotek w Asyzu i Todi), ktory
przekazuje nam bardzo wiele cennych informacji na temat biblioteki kardynata Ma-
teuszad. Z odkrytego dokumentu dowiadujemy sig, ze nasz autor posiadat w swo-
ich bibliotecznych zbiorach dzieta obejmujgce wszystkie najwazniejsze dziaty wie-
dzy Sredniowiecznej. Na pierwszym miejscu w hierarchii ksigg i nauk znajdowaty
sie studia theologica. W swojej prywatnej bibliotece Aquasparta zgromadzit oprocz
tekstow Pisma Sw. (wiemy, ze na pewno posiadat jeden egzemplarz Ewangelii $w.
Jana) konkordancje do catej Biblii i do Nowego Testamentu, Expositio vocabulorum
bibliae, dzieta egzegetyczne Ojcow i pisarzy Kosciota: Hieronima, Ambrozego, Au-
gustyna, Grzegorza z Nazjanzu, Jana Damascenskiego, etc., dzieta Platona (nielicz-
ne), Arystotelesa, filozoféw arabskich i zydowskich (Aweroes, Awicenna, Awice-
bron, Maimonides) oraz filozoféw i teologow XI-XIII w. (Sententiae Piotra Lombar-
da, Summa Universae Theologiae Aleksandra z Hales). W inwentarzu biblioteki Mate-
usza sg tez wspomniane pisma $w. Bonawentury i $w. Tomasza. Cho¢ Aquasparta
prawdopodobnie nigdy nie byt bezposrednim stuchaczem wyktadéw $w. Bonawen-
tury, jest uwazany za jednego z jego najbardziej oryginalnych uczniéwb. Kazdy, kto
zaglebia sie w jego pisma, wyczuwa niejednokrotnie wptyw doktora serafickiego na
spos6b myslenia i pisania Mateusza z Aquasparta. Jego dorobek literacki nie jest
wcale mniejszy od dorobku Bonawenturyé czy Dunsa Szkota. Kardynat Aquasparta
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umart 29 pazdziernika 1302 r. Jego ciato spoczywa w kosciele franciszkanskiego kla-
sztoru Aracoeli w Rzymie.

Zastuzeni dla szerzenia kultury franciszkanskiej Wydawcy z Quaracchi, przy
wspotpracy z innymi badaczami scholastyki Sredniowiecznej, opublikowali ju2
w wydaniach krytycznych wiele dziet Mateusza z Aquasparta’. Nie posiadamy jed-
nak wydania kompletnego pism uczonego kardynata. Brak rowniez szerszego opra-
cowania naukowego, ktore w sposéb wyczerpujacy przedstawitoby osobowos¢
i dorobek naukowy naszego autora. Nie znaczy to jednak, ze pozbawieni jesteSmy
catkowicie publikacji o kardynale z Aquasparta. Te ktore posiadamy, chociaz sg nie-
liczne, zostaty rzetelnie przygotowane. Dotyczg one przede wszystkim teorii po-
znania oraz zagadnien z teologii moralnej.

2. Zamitowanie do Pisma Swietego i teologii

Celem tego krétkiego artykutu nie jest przedstawienie wszystkich dziet czy tez
mysli filozoficzno-teologicznej Aquasparty. Nie zamierzam rowniez wnikac w kwe-
stie zwigzane z generalatem doktora Mateusza. Chciatbym jedynie przyblizy¢ Czy-
telnikowi dwie krotkie rozprawy, w ktérych doctor insignis wyrazit swojg mys| na
temat nauczania oraz studiowania Pisma Sw. i teologii8 Jak kazdy wielki scholastyk
$redniowieczny, Mateusz znal bardzo dobrze Pismo Sw. i wykorzystywat je
w przedstawianiu swojej doktryny9. O jego przywiazaniu do Stowa Bozego $wiad-
czy nie tylko wzmiankowany juz uprzednio inwentarz jego prywatnej biblioteki, ale
takze kronikarze, ktérzy o Mateuszu wspominajg. J. Trithenius odnotowuje, ze Aqu-
asparta nriflf doskonate przygotowanie z Pisma Szoietego oraz byt znakomicie obeznany w na-
ukachfilozoficznych, wedtug zwyczajow tamtych czasow. Napisat z zuielkim talentem zuspa-
niate dzieta, ktdére daleko i szeroko uczynity znanym jego imiell. Wielkim uznaniem cie-
szyt sie zwhaszcza jego komentarz do Listu do Rzymian $w. Pawta Apostota. Chroni-
ca XXIV Generalium zaznacza, ze brat Mateusz napisat piekny komentarz do Listu do
Rzymian". Rowniez w Firmamentum trium ordinum beatissimi patris nostri Francisci
czytamy, ze nasz autor oprocz Komentarza do Sentencji oraz licznych kazan napisat
takze przepiekny komentarz do Listu $z0. Pazota do Rzymian'2. Oprdcz wspomnianego
komentarza do Listu do Rzymian kardynat z Aquasparta napisat takze komentarze
(postillae) do Ksiegi Hioba, do niektérych Psalméw, do 12 prorokéw mniejszych, do
proroctwa Daniela, do Ewangelii $w. Mateusza i Apokalipsy $w. Jana Apostotal3.
Dwa krotkie traktaty stanowigce podstawe niniejszego artykutu sg zawarte w Qua-
estiones disputatile, ktore zostaty opublikowane wraz z aparatem krytycznym przez
Wydawcow z Quaracchi: Fr Matthaei ab Aquasparta Quaestiones disputatae selectae 1.1:
Quaestiones defide et cognitione. Quaracchi 1957 (druga edycja).
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3. Generalis introitus ad Sacram Scripturam

Wedtug Statutéw Uniwersytetu Paryskiego kazdy student, ktory zamierzat przy-
stapi¢ do publicznego czytania i komentowania Pisma Swietego, musiat napisaé krotki
traktat o znaczeniu i podziale Swietych Ksiggld. Zachowany tekst traktatu Mateusza
z Aquasparta jest dla nas cennym Zrodtem, ktére pozwala lepiej zrozumiec jego mysl
teologiczng zakorzeniong w Pismie Swietym. Chcac poswieci¢ wiecej uwagi wpro-
wadzeniu Mateusza do teologii, ograniczymy sie do przedstawienia tylko gtow-
nych punktéw rozprawy Generalis introitus ad Sacram Scripturam.

Traktat rozpoczyna sie cytatem z Ewangelii sw. Mateusza: W krolestwie niebie-
skim kazdy uczony w Pismie podobny fest do ojca rodziny, ktory ze swego skarbca wydoby-
wa rzeczy nowe i stare (13, 52); jest on podzielony na cztery czesci, gdyz jako podtoza
w konstrukcji rozprawy autor uzyt czterech przyczyn znanych z filozofii arystotele-
sowskiej. Dzigki przyczynie sprawczej Pismo Swiete posiada nienaruszalny autorytet.
W przyczynie celowej odnajdujemy jego niepojetg uzyteczno$¢. Przyczyna materialna
wyraza nieprzenikniong glebie Pisma Swietego, za$ w przyczynieformalnej wyrazo-
na jest jego zwieztos$¢ i tatwosc (por. 3,10-15)15.

Przyczyna sprawcza Pisma Swietego, czyli jego autorem jest sam Bog, ktory jako
ojciec rodziny (paterfamilias) wydobyt jego tres¢ ze swego skarbca (3, 20-21). Dok-
tryna w nim zawarta przewyzsza swoim autorytetem wszystkie dziedziny wiedzy
i jakikolwiek autorytet, gdyz zostata ona nam dana przez objawienie i natchnienie
(per revelationem et inspirationem), podczas gdy wszystkie inne nauki biorg swdj po-
czatek z ludzkiego rozumowania (per humanam investigationem; por. 3, 24-29). Po-
niewaz Bog jest przyczyna sprawcza Pisma Swietego, nalezy z niego wykluczy¢ ja-
kikolwiek btad lub fatsz (por. 7, 7-10), rzeczy nieuzyteczne (por. 8, 10-13), czy tez
niesprawiedliwe lub niegodziwe (por. 10, 7-10).

Stowo Boze jest ogromnie uzyteczne dla chrzescijan (habet incomprehensibilem uti-
litateni), gdyz prowadzi i kieruje wiernych do krolestwa niebieskiego (przyczyna
celowa Pisma Swietego; por. 4, 7-9). Zadna inna ksiega, zadna inna doktryna nie
moze wskaza¢ cztowiekowi, gdzie znajduje sie prawdziwe szczescie (ubi esset vera
beatitudo). Filozofowie, pomimo catej swej madrosci, nie sg w stanie wskaza¢ w spo-
sob jednoznaczny, co to jest szczescie ijaki jest cel dobra (por. 4, 11-12). W kréle-
stwie Bozym, do ktérego Pismo Swiete prowadzi nas jako przyczyna celowa, kazdy
falszywy osad ziemski zostanie sprostowany (por. 10, 18-11, 15), zmysty znajda
swoje ukojenie (por. 11,16-12,13) i spetnig sie wszystkie ludzkie godziwe pragnie-
nia (por. 12, 14-13, 21).

Przechodzac do przyczyny materialnej Pisma Swietego czyli jego tresci, Mateusz
porownuje je do skarbca o nieprzeniknionej gtebi, z ktérego B6g wydobywa rzeczy
stare i nowe. Skarbiec jest symbolem madrosci (nomine enim thesauri sapientia desi-
gnatur; por. 4, 18-20). Poniewaz skarbca tego nie posiadamy, lecz pochodzi on od
Boga nalezy, wiec o niego prosic i szuka¢ go, gdyz jest ukryty. Jest on tez stodkKi
i gustowny, dlatego mozna sie nim rozkoszowaé (por. 13, 23-28).

Mateuszowi pozostaje do przedstawienia ostatni punkt traktatu: partitio, czyli
podziat Pisma Swietego (przyczyna formalna): Divisio enim fotius Scripturae Sacrae
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est in Novum et Vetus Testamentum (5, 7-8). W trzech punktach nasz autor uzasadnia
i usprawiedliwia podziat Pisma Swietego na Stary i Nowy Testament.

Pierwsze uzasadnienie znajduje sie w przykazaniach. W Starym Testamencie
obowigzywaty przykazania bojazni (praecepta timoris; 17, 6), zas§ w Nowym Testa-
mencie obowigzujg przykazania mitosci (praecepta amoris). Jak w wielu innych przy-
padkach, Mateusz siega do autorytetu Sw. Augustyna, przytaczajgcego zwiezie
i trafne sformutowanie: ,,Brevis differentia Legis et Evangelio timor, amor"ib.

Podziat Pisma Swietego na dwa testamenty jest tez usprawiedliwiony poprzez sa-
kramenty. W Starym Testamencie byto wiecej sakramentdw, lecz byty one trudniejsze
i mniej efektywne (dificiliora et minus virtuosa; 17,12). Poprzez krew Chrystusa (omnia
enim sacramenta habent efficaciam a sanguine Christi; 17,18) sakramenty Nowego Testa-
mentu, chociaz sg mniej liczne, majg wiekszg skuteczno$¢ (virtute egficaciora; 17, 14)
i na nich opiera sie Kosciét (dostownie: ex quibusformatur Ecclesia; 17, 21).

Trzecim i ostatnim argumentem przemawiajgcym za tradycyjnym podziatem
Pisma Swietego sa obietnice: w Starym Testamencie cielesne, czasowe i ziemskie (por.
17, 26); w Nowym Testamencie te same obietnice przybierajg wymiar duchowy,
wieczny i niebianski (por. 17, 28).

W zakonczeniu traktatu kardynat Aquasparta przedstawia szczeg6towy podziat
ksigg Starego i Nowego Testamentu. Stary Testament dzieli sie na cztery gtdéwne
czesci: ,,Et ideo libri Vetus Testamenti sunt in quadruplici differentia, quia quidem sunt
legales, quidem historiales, alii prophetales, alii sapientiales” (18, 20ss). Nowy Testament
zawiera w sobie praecepta Dominica, czyli Ewangelie, ktorym odpowiadaja ksiegi
Prawa Starego Testamentu; exempla apostolica (dzieje Apostolskie), majgce swe odbi-
cie w ksiegach historycznych; documenta canonica to wszystkie listy Nowego Testa-
mentu; odpowiadaja im w Starym Testamencie ksiegi madrosciowe; oracula prophe-
tica Nowego Testamentu to Ksiega Apokalipsy, poréwnana do ksigg prorockich.
Pomimo tego podziatu Pismo Swiete stanowi jedna cato$¢: unus tantum est liber (por.
20, 28-21, 20).

Kanon ksigg Starego i Nowego Testamentu opiera sie na autorytecie Ojcoéw Ko-
Sciofa i jest przez Kosciot strzezony. Dlatego tez, pisze Mateusz, nawet jesli Zydzi
odrzucajg z kanonu niektore ksiegi (naturalnie Starego Testamentu), nie mozna ich
w tym nasladowaé. Bowiem ,,magis sequenda est sententia quam in huiusmodi librorum
auctoritate tenet Ecclesia Spiritu Sancto repleta, quam ea quam tenuit arida synagoga™'
(por. 21, 25-30).

Podsumowujac ten traktat rozpoczynajacy sie stowami Ewangelii, mozemy po-
wiedzie¢, ze pierwsza przyczyna sprawcza Pisma Swietego jest sam Bog (paterfami-
lias); jego celem jest wskazanie wiernym drogi do krélestwa niebieskiego; jego mate-
rig czy trescig sa stowa wydobywane ze skarbca madrosci, dane nam w formie Sta-
rego i Nowego Testamentu.
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4. Introitus ad sacram theologiam

Napisany kilka lat p6zniej (dwie mozliwe daty: 1271-1272 lub 1276-1277) traktat
o wprowadzeniu do teologii, opartej przede wszystkim na Pismie Swietym, ukazuje
nam Mateusza z Aquasparta w nieco innym $wietle. Piszac bowiem na temat filozo-
fii lub teologii doctor insignis rzadko pozwala sobie w quaestiones disputatae na wyra-
zenie swoich odczu¢ wewnetrznych. Jego styl, typowo scholastyczny, jest podpo-
rzgdkowany Scisle logicznemu wytozeniu danego tematu. Introitus ad sacram theolo-
giam oraz kazania o Matce Bozej, Sw. Franciszku, sw. Antonim i $w. Klarze pozwa-
laja zauwazy¢ w Aquasparcie franciszkanina, intelektualiste urobionego przez zy-
cie duchowe w Swietle Ewangelii i Reguty Biedaczyny z Asyzull Studiowanie Pi-
sma Sw. lub teologii w my$l tego co pisze autor, wymaga nie tylko zdolnosci umy-
stowych, lecz takze, a moze nawet przede wszystkim, glebokiego zycia modlitwy
i medytacjild.

5. Rzeczy, o ktérych powinni pamietac uczacy sie
I studiujgcy Pismo Sw. i teologie

,,Btogostawiony maz, ktérego Ty zoychowujesz, o Panie, i prawem Twoim pouczasz™ (Ps
94, 12). Tymi stowami psalmu rozpoczyna Mateusz swoj Introitus ad sacram theolo-
giam. Jest on pisany z mys$lg o tych, ktérzy pragng studiowaé Pismo Swiete, czyli
teologie. Podobnie jak $w. Bonawentura oraz niektorzy inni scholastycy $rednio-
wieczni, dla Aquasparta pojecia sacra Scriptura i theologia majg mniej wiecej jedno
i to samo znaczenie, i sg niejednokrotnie uzywane jako zamienniki2.

Kazdy, kto chce studiowac jaka$ dziedzine wiedzy, pisze nasz autor we wste-
pie do swojego rozwazania, powinien pamietac o czterech podstawowych rzeczach:
jakim powinien byc¢ uczeh; kto powinien by¢ doktorem, czyli nauczycielem danej
dziedziny wiedzy; jaka jest jej zawartos¢ oraz uzyteczno$¢ (por. 22, 5-7). Aqua-
sparta nie zamierza dawac¢ wskazowek dotyczacych jakiejkolwiek dziedziny wie-
dzy, lecz pragnie skupic sie na wiedzy o Bogu, tzn. teologii, ktéra definiuje stowa-
mi $w. Augustyna jako ,,nauke albo rozwazanie o Bogu'2l. Celem catego traktatu be-
dzie ukazanie czytelnikowi, co znaczy by¢ zdolnym do stuchania lub uczenia sie
teologii; kto jest jej pierwszym i najwazniejszym nauczycielem; jaka jest jej zawar-
tos¢ i jaki z niej mamy pozytek (22,11-13). Schemat pod wieloma wzgledami podob-
ny do tego z poprzedniego traktatu. Jak juz to zostalo powiedziane, Mateusz
z Aquasparta jest doskonatym znawcag doktryny $w. Augustyna i uczniem $Sw.
Bonawentury. W Introitus ad sacram theologiam znajdziemy wiele odnos$nikéw do
pism Biskupa z Hippony, za$ styl, jakim postuguje sie Aquasparta, jest bardzo
zblizony do stylu doktora serafickiego.
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6. Stuchacz i uczen Pisma Swietego i teologii

Stowa Pisma Swietego, ktére sa ,,pokarmem i pozywieniem duszy"22, powinny by¢
czytane i przemyslane z wielkg uwaga. Dlatego tez cztowiek?3 pragnacy zgtebic na-
uke teologii powinien wypracowac w sobie nastepujace zalety: pokore ducha pota-
czong z poboznoscig wiary; takngce pragnienie potaczone z uwaznym studiowaniem;
czystos$¢ lub pogodnos¢ oka rozumu (intellectualis oculi) potaczong ze spokojem du-
cha (por. 23, 1-4).

Pokora ducha sprawia, ze uczen staje sie cztowiekiem poddanym i poboznym,
i dzieki temu moze stuchaé stowa Bozego z wielkim szacunkiem (por. 23, 5-8). Jak
kazdy inny uczen, ten kto pragnie studiowaé $wietg doktryne, musi uczeszczac¢ do
szkoty i pokornie poddac sie nauczycielowi; stuchajac zas mistrza nie powinien sie
mu sprzeciwiac, lecz poboznie i wiernie stuchac go, poniewaz doktryna, ktorej sie
uczy, jest najwznioslejsza, wejscie do szkoty jest bardzo waskie, za$ nauczyciel po-
siada wielki autorytet (por. 23, 8-12). Bramg wejsciowsg (por. J 10, 9) do szkoty Pi-
sma Swietego jest sam Jezus Chrystus, ktéry unizyt samego siebie i przyjat postaé
stugi (por. Fil 2, 7). Nikt, kto sie pyszni swoim rozumem, nie moze przekroczy¢
progu tej ,,bramy"2. Pokorny i pobozny uczen prawdy (discipulus veritatis) jest po-
rownywany przez Mateusza do starca Symeona: ,,Zyt w Jerozolimie cztowiek sprawie-
dliwy i bogobojny, oczekujacy zbawienia lzraela; Duch Sw. wypetniat go* (por. £k 2, 25-
26): sprawiedliwy, poniewaz byt pokorny i postuszny; bogobojny, poniewaz byt
pobozny; oczekujacy zbawienia, poprzez odwieczng madro$é; i dlatego Duch Swie-
ty spoczywat na nim poprzez taske (por. 24, 8-14).

Druga istotna cecha, ktéra powinna charakteryzowac ucznia teologii to wielki za-
pat do wiedzy potaczony z uwaznym studiowaniem. Dzieki tym walorom student
stara sie zdobywaé wiedze poprzez wytrwala nauke. W szkole Pisma Swietego, pisze
Mateusz, nie tylko trzeba poddaé sie nauczycielowi, ale takze zarliwie pragnac¢, pra-
gnac zas$ gieboko rozwazac, gdyz zarliwe pragnienie sposobi do uwaznego studiowa-
nia (24, 19-21). Jest to dziedzina wiedzy tak ogromnie gieboka, ze tylko ci, ktorzy
zdobywaja ja z zapatem i pracowito$cia, moga ja posigs¢ (por. 24, 30-32).

Trzecia cecha ucznia to czysto$¢ oka potaczona ze spokojem umystu (por. 25,
13-15)21. Znaczy to, wyjasnia Aquasparta, ze uczen prawdy powinien by¢ Swiety,
czysty i peten pokoju, by mdc stuchac ze spokojem i czystym sercem. Dla Mateusza,
podobnie jak dla $w. Bonawentury, czystos¢ serca i umystu to niezbedne warunki
dla postepu w wiedzy. Cztowiek swiety trwa w madrosci niczym stonce, ktdére nig-
dy sie nie zmienia; gtupiec zas, miotany poprzez pozadliwosci, zmienia sie niczym
ksiezyc (26,14-16; por. Syr 27,11). Tylko wtedy, kiedy cztowiek jest peten czystosci
i pokoju w sercu i na umysle, pisze doctor insignis, moze zosta¢ porwany z aposto-
tem Pawitem az do trzeciego nieba (por. 2 Kol 12, 2). Pierwsza czgs¢ kazania poswie-
cona uczniom Pisma Swietego, konczy sie stowami: Ecce, istius doctrinae auditor ido-
neus (26, 25-26). Nasz autor zwraca w niej uwage na dwie rzeczy, ktére powinny
charakteryzowac ucznia teologii czy Pisma Swietego: nienaganno$¢ ($wieto$c) zycia
i wytrwato$¢ w nauce.
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7. Sposoby nauczania

Pomijajgc rozwazania o nauczycielu $wietej doktryny28 Aquasparta przystepuje
w drugiej czesci traktatu do wyjasnienia, w jaki sposéb Bdg poucza o niej cztowie-
ka. Na trzy rzeczy nasz doktor pragnie zwroci¢ uwage: na wspaniatos¢ dziet Bo-
zych, na objawienia i proroctwa, na Swiadectwo i postuge swietych (por. 26, 34-35).

Bdg, ktéry objawia siebie samego w stworzeniu, to temat bardzo bliski wszyst-
kim chyba myslicielom franciszkanskim. W jednym z kazan o $w. Franciszku nasz
autor, idgc $sladami Augustyna i Bonawentury, zacheca stuchaczy do otwarcia sie
na Swiat zewnetrzny, by ujrze¢ w nim odbicie Bozej madrosci i znalez¢ $lady Boga
(vestigia Dei)29. Bog zwraca sie do cztowieka i poucza go o swojej doktrynie, pisze
Mateusz w traktacie, poprzez wspaniato$¢ dziet natury, taski i sprawiedliwosci oraz
poprzez swoje dzieto stworzenia, opatrznosci i odkupienia. W ten oto sposob Boza
madrosé niczym mistrzyni (por. Prz 8, 30) we wszystkim sie objawia (in omnibus
divina sapientia... se tanquam artifex rapraesentat; 27, Iss). Poniewaz za$ cztowiek nie-
jednokrotnie zapomina o Stworcy przemawiajacym przez swoje dzieta, Bog czyni
cuda, aby niejako rozbudzi¢ cztowieka tymi rzeczami nadzwyczajnymi3). Cuda bo-
wiem w sposob szczegblny wzbudzajg zachwyt w ludziach (maxime ducunt in admi-
rationem; 27, 16). Kogo za$ ani zwyczajny bieg rzeczy nie wzrusza ani cuda, ten jest
pouczany niekiedy poprzez nieszczescia, w mysl stow Jeremiasza 31,18: ,,Ukarates
mnie i zostatem pouczony jak nieoswojone ciele" (por. 27, 20-23).

BOg poucza cztowieka réwniez poprzez objawienia (docet per spiracula sive oracuta
revelationum; 27, 24-25). Przyktadem moga by¢ tutaj patryjarchowie Starego Testa-
mentu lub prorocy, lecz w pierwszym rzedzie Mateusz stawia za przyktad Aposto-
téw oraz prostaczkow, ktdrzy sa pouczeni poprzez wewnetrzne natchnienie Ducha
Swietego (por. 27, 27ss).

Trzeci spos6b nauczania to przykiad Swietych, ktorzy za prawde przelali krew
i oddali sie Smierci. Tym, co najbardziej budzi jednak podziw, nie jest wcale ich
odwaga, ale fakt, ze Swiadkom tak godnym pogardy ze wzgledu na ich prostote
i niewyksztatcenie Swiat uwierzyt (per tam contemptibiles testes credidit mundus; 28,
15). Najwazniejszym Swiadectwem Boga stat sie Jezus Chrystus, Stowo Wcielone,
ktéry naucza poprzez stowa, znaki i przyktad zycia (por. 28, 26). Jego nauczanie jest
kontynuowane tu na ziemi poprzez nauczycieli i doktoréw (por. 29, 2ss).

Poprzez to potréjne nauczanie (wspaniato$¢ dziet, proroctwa i Swiadectwa) dok-
tryna umacnia sie i nabiera autorytetu.

8. Zawartos$¢ i cel Swietej’ doktryny

Mateuszowi pozostaje do wyjasnienia w ostatniej czesci traktatu, co stanowi tres¢
doktryny teologicznej oraz jakie korzysci czerpie cztowiek z jej studiowania.
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Bog wychowuje i poucza cztowieka o swoim prawie. Sednem samej teologii jest
nic innego jak prawo Panskie zawarte w Pi$mie Swietym (por. 29, 11-12). Powie-
dzieliSmy juz wczesniej, ze jezeli Aquasparta nie utozsamia w sposéb jednoznaczny
teologii i Pisma Swietego, to jednak na pewno widzi $cisty zwigzek pomiedzy nimi.

Prawo Panskie, rdzen $wietej doktryny, jest prawem doskonatej prawdy (perfec-
tae veritatis), prawem doskonatej mitosci (perfectae caritatis) i prawem doskonatej sto-
dyczy (perfectae suavitatis; por. 29,14-15).

Jako prawda doskonata oswieca ono ludzki umyst co do nakazow (pouczen) i co
do praw zawartych w PiSmie Swietym (por 29, 16-17). Pouczenia Boze sa dla czto-
wieka lampa, zas$ jego prawo Swiattem (por. Prz 6, 23), w ktérym nie ma nawet
cienia btedu lub fatszu (Mateusz przytacza stowa Psalmu 118, 142: Prawo Twoje jest
prawda). Nie zawsze jednak pouczenia Boze sg wyrazone w Pismie Swietym w spo-
sob jasny i zrozumiaty, stad konieczno$é wnikania mistycznego w Stowo Boze: Otzuérz
oczy moje, abym ujrzat dziwy Twojego Prazoa (Ps 118,18). W $wietle prawdy doskona-
tej zaczyna takze pojmowac istote i waznos¢ praw, zarowno Starego jak i Nowego
Testamentu (por. 29, 22-31).

Prawo Boze widziane jako prawo mitosci doskonatej rozpala uczucia ludzkie
(29, 33-34). To w nim znajdujemy przykazania, ktore niejako kierujg i hadajg forme
naszemu uczuciu mitosci. Przytaczajac stowa z Ewangelii Lukasza o dwoch najwiek-
szych przykazaniach (Lk 22, 35-40) Aquasparta wyjasnia, ze w mys$l tego, co mowi
Ewangelista, nasza mito$¢ powinna by¢ zwrécona ku Bogu i ku blizniemu. Biblijne
praecepta ad caritatem informantia seu ordinantia (29,34-30,1) to wtasnie dwa najwiek-
sze przykazania mitosci Boga i blizniego. Prawo Boze bedac nie tylko prawem do-
skonatej prawdy, ale takze prawem doskonatej mitosSci nakazuje mitos¢, czego do-
wodem sg takze stowa $w. Augustyna z De doctrina Christiana3l. Poprzez obietnice
Prawo Panskie rozpala mitos¢ (por. 30, 15). Obietnicg za$ Prawa zar6wno Starego
jak i Nowego Testamentu jest przede wszystkim pokdj, dobro posréd wszystkich
rzeczy najbardziej pozadane (inter omnia desiderabilia bona pax est bonum magis optabi-
le). Pokdj obiecany przez Prawo Panskie3 jako dobro najbardziej pozadane rozpala
w cztowieku mito$é do tego Prawa (por. 30, 15ss).

Stodycz doskonata Prawa Panskiego jest rozkoszg dla smaku duchowego (por.30,
30-31)33. Zmyst ten delektuje sie darami Bozymi (divina charismata) i Bozymi wyro-
kami lub hymnami (divina praeconia). Darem Bozym jest prawo ducha, ktére daje
zycie. Przez ducha, ktéry ozywia nalezy rozumie¢ dary task zawarte w sakramen-
tach (por. 30, 34-31, 1). Jest on stodszy od plastra miodu i jego stodycz jest prawdzi-
wag rozkoszg dla cztowieka duchowego. Zmyst smaku duchowego znajduje takze
rozkosz w hymnach, ktére gtoszg Prawo Pariskie (por. 31, 6ss).

W tym trojwymiarowym przedstawieniu Prawa: jako doskonatej prawdy, mito-
éci i stodyczy, zostata wyrazona przez Mateusza cata zawarto$¢ Pisma Swietego:
jego pouczenia, sady, nakazy, obietnice, dary i hymny.

Poznalismy zawartos¢ czyli tres¢ swietej doktryny i pozostaje nam do przedsta-
wienia ostatni punkt traktatu Aquasparty: jaki jest cel nadrzedny tej nauki. Ot6z
cztowiek nie moze jej studiowac tylko ze wzgledu na witasne zainteresowania, aby
zaspokoi¢ swojg ciekawos¢ czy wymogi intelektualne.
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Nauka ta czyni cztowieka szczesliwym, btogostawionym, by¢ za$ szczesliwym
oznacza ujrze¢ Najwyzsze Dobro, posigs¢ Je i Nim sie cieszy¢ (por. 31, 23-32).

Czlowiek bedac na ziemi nie moze widzie¢ Boga takim, jakim On jest. Pro statu
isto, czyli jako ludzie $miertelni (32, 2), widzimy Boga niczym w zwierciadle. Kiedy
bedziemy w niebie, zobaczymy Go twarza w twarz, in visione aperta (32, 6-7). Do
petni szczescia nie wystarczy tylko ogladanie dobra. W petni szczesliwi posigda
Dobro Najwyzsze i zakosztujg Go (por 32, 2ss).

Tak przedstawia sie traktat Aquasparty o doktrynie teologicznej. Autor wyjasnit,
kto jest niej godnym stuchaczem, kto jest jej pierwszym nauczycielem, co stanowi jej
tre$¢ i jaki jest jej owoc, czyli cel ostateczny. Rozwazanie, wedtug tradycji bardzo cze-
sto zachowywanej przez scholastykéw, koriczy sie krétka modlitwa: Niech prawdziwy
i najwyzszy Nauczyciel tak nas uczyni godnymi tej nauki stuchaczami i pouczy o skutkach
Swego Prawa, abysmy przez zachowywanie Prawa i studium $wietej nauki stali sie godnymi
dojs¢ do zamierzonego celu, ktérym jest nagroda wiecznej szczesliwosci (33, 4-8).

Zakonczenie

Kilka wnioskéw nasuwajgcych sie po przeanalizowaniu tych dwoch traktatow
biblijno-teologicznych, ktore przynajmniej w jakiej$ mierze ukazujg nam Mateusza
z Aquasparta jako przysztego bibliste i teologa.
~ Wiek, w ktérym zyt przyniést wiele zmian w studiowaniu i interpretacji Pisma
Swietego. Przede wszystkim te dziedziny wiedzy w Xl w. nie sg zarezerwowane
tylko i wytacznie dla mnichéw zamknietych w murach klasztornych. Rodzace sie
uniwersytety staja sie juz pod koniec XII w. prawdziwymi szkotami Pisma Swietego
i skupiajg w swoich murach wyktadowcéw i studentdwbd, To whasnie w uniwersy-
tetach Sacra Pagina jest studiowana w coraz bardziej systematyczny sposéb i jej zgte-
bianie przeradza sie w teologie3. Ze Srodowiska uniwersyteckiego wyszedt nasz
autor i jako student, a potem wyktadowca staje si¢ Swiadkiem i na pewno tez ucze-
stnikiem tych przemian. Jego teologia jest oparta do tego stopnia na PiSmie Swig-
tym, ze niejednokrotnie jest z nim utozsamiana. Mozemy w peini odnie$¢ do Mate-
usza, co H. Denifle pisze na temat ksiag, ktére stuzyty jako podtoze teologom $re-
dniowiecza: Trzeba wiec uznaé, ze Biblia byla poczatkiem i ukoronowaniem studidw teolo-
gicznych na Uniwersytecie Paryskim zu Sredniozoieczuss.

Wybitny historyk filozofii Sredniowiecznej M. Grabmann pisze w jednej ze swo-
ich ksiazek, ze pisma Mateusza z Aquasparta przypominajg mozaike ztozong z cy-
tatow. Taka opinia nie przynosi w zadnym wypadku ujmy franciszkariskiemu my-
Slicielowi i jest zgodna z rzeczywistoscig. Obok licznych odno$nikéw do Pisma Swie-
tego, Mateusz za kazdym niemal razem potwierdza swoje przemyslenia stowami
Ojcow Kosciota. W traktatach powyzej przedstawionych caly czas pojawia sie imie
Augustyna. Z cytatéw Pisma Swietego i z dziet Biskupa z Hippony nasz autor ukta-
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da ,,mozaike", ktora nie jest jednak zlepkiem fragmentéw, lecz stanowi dobrze prze-
myslany program studiowania Stowa Bozego i teologii.

Na uwage zastuguje tez akcent franciszkanski uchwytny w obu traktatach. Po-
$rod wszystkich ludzi bracia niniejsi moga sie szczyci¢ swoim Ojcem Franciszkiem, pisze
Mateusz w jednym z kazanh na czes¢ Serafickiego Ojca3’. Biedaczyna z Asyzu jest dla
niego wzorem doskonatej pokory, ktory w petni posiadt madros¢. Franciszkowa
madros¢ nie jest owocem ciekawosci lub poszukiwan w ksiegach filozoficznych, lecz
jest mu dana poprzez modlitwe i medytage Prawa Panskiego. Dzieki swojej prosto-
cie (cum tarnen esset simplex homo) zrozumiat w petni Pismo Swiete38. Na pewno nie
jest przesadg stwierdzenie, ze we Franciszku znajdziemy doskonatego ucznia i stu-
chacza szkoty biblijno-teologicznej, o ktérym tak szeroko pisze Mateusz w swoich
traktatach.

Na podstawie Generalis Introitus ad Sacram Scripturam i Introitus ad sacram theolo-
giam zapoznaliémy sie z podstawami czy propozycja studiowania Pisma Swietego
i teologii. Nastepnym krokiem powinna by¢ lektura napisanych przez niego komenta-
rzy. Te, ktdére przechowaly sie, pozostajg nadal w rekopisach. Tylko po ich odczytaniu
poznamy w petni Mateusza z Aquasparta jako egzegete Pisma Swietego i teologa

Edycje dziet Mateusza z Aquasparta

A. Dziela lub czesci dziet w opracowaniach krytycznych
Quaestiones disputatae defide et de cognitione (Bibliotheca Franciscana Scholastica Me

dii Aevi | = BFS), Quaracchi, Firenze 1957, 2 ed. W tym tomie znajdujg sie réw-

niez Generalis Introitus ad Sacram Scripturam, Introitus ad sacram theologiam oraz

Tractatus de aetema Spiritus Sancti processione.

Quaestiones disputatae de Incarnatione et de lapsu aliaeguae selectae (BFS 11), Quaracchi,
Firenze 1957, 2 ed. W tym tomie znajdujg sie rowniez Quaestiones selectae de Chri-
sto et Eucharistia, Utrum Christus passus fuerit secundum utramgue partem anim~~
oraz pie¢ kwestii z Komentarza do Il Ksiegi Sentencji: dist. 21. art. 2. qg. 1-2; di
30. art. 1. qg. 1-2; d. 31. art. 2. g. L.

Quaestiones disputatae de gratia (BFS XI), ed. V. Doucet. Quaracchi, Firenze 1935.

Quaestiones disputatae de productione rerum et de providentia (BFS XVII), ed. G. G
Quaracchi, Firenze 1956.

Quaestiones disputatae de anima separata, de anima beata, de ieiunio et de legibus (Bj
XVIII), Quaracchi, Firenze 1959.

Sermones de B. M. Virgine (Bibliotheca Franciscana Ascetica IX=BFA), ed. C. Pian:
Quaracchi, Firenze 1962.

Sermones de S. Francisco, de S. Antonio, de S. Clara (BFA X), ed. G. Gal. Quaracchi.
Firenze 1962. W tym tomie znajduje sie rowniez Sermo de potestate papae.
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Matthieu d'Aquasparta, Quaestiones disputatile de anima XIllII, éditées par A.J. Gon-
dras, Vrin, Paris 1961.

Amoroés L., La teologia conio ciencia practica en la Escitela Franciscana cn los tiempos que
preceden a Escoto, w: Archives d'histoire doctrinale et littéraire du Moyen Age 9 (1934) 261-
303. Na stronie 284-5 znajduje sie quaestio IX z | Ksiegi Komentarza do Sentencji.

Daniels A., Quellenbeitrge und Untersuchungenfr Geschichte der Gottesbeweise im X111 Jah-
rhundert (Beitrgefr Geschichte der Philosophie des Mittelalters VI1II), Mnster 1909, 52-63.
Na stronach 56-63 edycja qg. XXVI i XXVTH z | Ksiegi Komentarza do Sentencji.

Longpré E.z Thomas d'York et Matthieu d'Aquasparta. Textes inédits sur le probléme de la
creation, w: Extrait du Archives d'histoire doctrinale et littéraire du Moyen Age | (1926)
268-308.

Simoncioli F., 1l problema della libertC umana in Pietro di Giovanni Olivi e Pietro di
Trabibus. Milano 1956. Na stronach 233-245 znajduje sie tekst Quodlibet | i Quodli-
bet V, ms. 44 Biblioteca Comunale di Todi.

Vanni Rovighi S., L'immortalitO dell'anima nei maestri francescani del XIIl s. Milano
1936. Na stronach 255-284 znajduja sie teksty: Liber Il Sent. d. XIX g. I: Utrum
anima rationalis mortalis Quaestiones disputatae de anima XIII.

B. Dziela nie opublikowane

De Deo uno et trino

Commentarius in Psalmos

In Apocalypsim

Commentarius in Job

Concordantiae super 1V Libros Sententiarum

Commentarius in Libros Sententiarum

Doktadne oméwienie rekopiséw znajdzie Czytelnik zu cytowanym wczesniej zuprozuadzeniu
V. Douceta oraz w artykule E. Longpré zamieszczonym zu Dictionnaire de Theologie
Catholique.

Bibliografia na temat Mateusza z Aquasparta

Altari (Da) M., L'allusione dantesca a Matteo d'Acquasparta, w: Bollettino della Deputa-
zione di Storia Patria per L'Umbria 62 (1965) 177-184.

Auer J., Die Entzuicklung der Gnadenlehre in der Hochscholastik, mit besonderer Beruech-
sichtigung des Kardinals Matteo d'Acquasparta 2 voll. Frieburg 1942-1951.

Bataillon L.-J., Le cardinalat vu par unfutur cardinal: un sermon de Matthieu d'Aquasparta,
w: Archivium Franciscanum Historicum 87 (1994) 129-134.

Belta H. M., Matthezu of Aquasparta Theory of Cognition, w: Franciscan Studies 20 (1960)
161-204 21 (1961) 1-79; 383-465.
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~¢rub¢ C., Henri de Gand et Matthieu d'Aquasparta interprétes de saint Bonaventure, w:

Naturaleza y Gracia 21 (1974) 131-172.
ettoni E., Rapporti dottrinali tra Matteo d'Acquaspara e Dunso Scoto, w: Studi Francesca
ni XV (1943) 113-130.

id., Matteo d Acquasparta e il suo posto nella Scolastica posttomistica, w: AA. VW' N05,
fia e cultura in Umbria tra Medioevo e Rinascimento. Atti del 1V Convegno di Studi
Umbri. Gubbio 1966, 231-248.

Bonafede G,, Matteo d'Acquasparta. Estratto dalla Rivista L'ltalia Francescana. Roma 1957.
(V7: L'ltalia Francescana 31 (1956) 369-371; 32 (1957) 90-98, 225-233, 385-392; 33
(1958) 73-82, 261-269).

Brocchieri E., La legge naturale nel pensiero di Matteo d'Acquasparta. Istituto Padovano di
Arti Grafiche 1967.

Chiocchetti E., La cognizione dell'individuale, Matteo d'Acquasparta e Dunso Scoto, w.
Rivista di Filosofia Neoscolastica 32 (1940) 283-288.

Centro Italiano di Studi sul Basso Medioevo — Accademia Tudertina, Matteo d'Acquasparta
Francescano, Filosofo, Politico. Atti del XX1X Convegno Storico Internazionale. Todi, 11-
14 ottobre 1992. Spoleto 1993.

Doucet V., L'enseignement Parisien de Matthieu d'Aquasparta, w: Archivium Francisca-
num Historicum 28 (1935) 568-570.

Dowd J.D., Matthew of Aquasparta’'s De productione rerum and its relation to St. Thomas
Agquinas and St. Bonaventure, w: Franciscan Studies 34 (1974) 34-73.

Emmen A., Die Glueckseligkeitslehre des Matthaeus von Aquasparta. Friebourg 1959.

Fanny L, Die Unsterblichkeit der Seele bei den Franziskanertheologen des 13. Jahrh., w:
Franziskanische Studien 24 (1937) 287-294.

Gasser H. T., Fr. Matthei ab Aquasparta De originali peccato doctrina comparata cum re-
spectiva doctrinas. Thomae ets. Bonaventurae. Sao Paulo 1948 (tesi Pontificia Univer-
sitd Gregoriana).

Grabmann M., Die philosophische und theologische Erkenntnislehre des Kardinals Mattha-
eus von Aquasparta. Wien 1906.

Hayes Z., The General Doctrine of Creation in the Thirteenth Century with special Empha-
sis on Matthew of Aquasparta. Padeborn 1964.

Id., The Plurality of Esse in Christ acording to Matthew of Aquasparta, w: AA.W., Essays
honoring Allan B. Walter, ed. by W.A. Frank and G.J. Etzkorn. St. Bonaventure NY
1985,131-152.

Letterio M. (a cura di), Matteo d'Acquasparta: 1l cosmo e la legge. Quaestiones disputatae de
legibus. Firenze 1990.

Longpré E., Matthieu D'Aquasparta, w: Dictionnaire de Theologie Catholique v. X, 1, 375-389.

Id., Melanges historiques de théologiefranciscaine w: La France Franciscaine 5 (1922) 426-41.

after Bonaventure, w: Franziskanische Studien 65 (1983) 241-251.
Mazzarella P., La dottrina dell'anima e della conoscenza di Matteo d'Aquasparta. Padwa 1969.

Oltra M., Unidad de ser en Cristo, segun el card. Mateo d'Acquasparta, w Verdad v Vida 4
(1946) 287-300. J

Pacchierini L., La dottrina gnoseologica di Matteo d'Acquasparta, w: Annali dello Istituto
Superiore di Scienze e Lettere S. Chiara I (Napoli 1949) 59-86.

130



PISMO SWIETE | TEOLOGIA W NAUCZANIU MATEUSZA Z AQUASPARTA

Pegis A., Matthew of Aquasparta and the Cognition of Non-Being, w: Bibliotheca Pontifica
Athenaei Antoniani, Scholastica ratione historica-critica instauranda, 461-4S0. Romae 1950.

Putallaz F.-X., La connaissance de soi au Xllle siede. De Matthieu d'Aquasparta a Thierry
de Frieberg. Paris 1991.

Ritzier R., I cardinali e i papi dei Frati Minori Conventuali, w: Miscellanea Francescana 71
(1971) 3-77.

Simoncioli F., La mariologia del Card. Matteo d'Acquasparta, O.F.M., w: Divus Thomas 65
(1962) 321-351.

Weber Ph., La moralefondamentale d'apres Matthieu d'Aquasparta. Louvain 1967.

Id., La liberté dans la théologie de Matthieu d'Aquasparta, w: Récherches de Theologie An-
cienne et Medievale 34 (1967) 238-54.

Bibliografia ta ma charakter orientacyjny i nie zawiera wszystkich publikacji na te-
mat Mateusza z Aquasparta i jego mysli.

Przypisy

! Por. Chronica XXVCeneralium, w Analecta Franciscanat. 111(1897) 406. V. Doucet w swoim wprowa-
dzeniu do doktryny i dziet Mateusza z Aquasparta (Quaestiones disputatae de gratia. Quaracchi, Firen-
ze 1935) na stronie 11 pisze: ,Pomiedzy stawnymi doktorami szkoty franciszkanskiej X1l wieku pocze-
sne miejsce zajmuje Brat Mateusz z Aquasparta, ktory, jak Swiadczy juz o tym Chronica XXIV Genera-
lium, byt cztowiekiem wielkiego umystu, to znaczy o wielkich zdolnosciach®.

2 Mateusz studiowat na Uniwersytecie Paryskim, gdzie pdézniej byt tez wyktadowca. W latach 1268-
1269 (lub 1269-1270) otrzymuje tytut baccalaureus biblicus; w 1271-1272 baccalaureus Sententia-
rum; w 1 276-1 277 otrzymuje licencjat i doktorat z teologii. Jako magister regens prowadzi wyktady
w Paryzu w latach 1277-1278 oraz w Bolonii (1218-1279). W latach 1278-1287 byt lektorem Sacri
Palatii (byta to uczelnia ufundowana przez papieza Innocentego IV w latach 1244-1245). Papiez Mi-
kotaj IV mianowat go kardynatem w dniu 16 maja 1288 r.

3 Nic wiec dziwnego, ze J. P. Migne w Dictionnaire des Cardinaux (Paris 1857) 249, widzi w Mateuszu
jednego z najbardziej uczonych teologéw w swojej epoce. Migne zaznacza tez, ze kardynat Aqua-
sparta byt powszechnie szanowany za swojg prawos¢ i wiedze.

4 Szerzej na ten temat por. E. Menesto, La biblioteca di Matteo d'Acquasparta, w: Centro Italiano di studi
sul Basso Medioevo, Matteo d'Acquasparta Francescano, Filosofo, Politico, 257-289.

5 Niektorzy nie wykluczaja jednak, ze Mateusz mogt by¢ jednym z blisko 160 stuchaczy stynnych kon-
ferencji Bonawentury (Collationes in Hexaémeron) wygtoszonych w Paryzu w 1273 r., w okresie od
Wielkanocy do uroczystosci Zestania Ducha Sw.

6 L. Mauro w artykule Matteo e Bonawentum opublikowanym w cytowanej juz pracy zbiorowej pod kie-
rownictwem Centro Italiano di Studi, Matteo d'Acquasparta, 173-196, analizuje uwaznie zalezno$¢ dok-
trynalng Mateusza od pism Bonawentury. Krytykuje on pozycje przyjete przez E. Longpré i V. Doucet,
ktérzy widza w naszym autorze wiernego ucznia Bonawentury. Ostatnie opracowania wykazaly, pisze
L. Mauro na stronie 196, ze Aquasparta na pewno przyjmuje wiele teorii bonawenturianskich. Nie zna-
czy to jednak, iz nie jest on w stanie przedstawi¢ swoich wtasnych rozwigzan, wyptywajacych z postepu
jaki sie dokonat zaréwno w filozofii, jak iteologii tamtych czaséw: jezeli jest rzecza prawdziwa, ze
Mateusz bronit systemu Bonawentury, widzac w nim najbardziej integralny wyktad mysli Sw. Augustyna,
to trzeba jednak dodac, ze dotozyt tez wszelkich staran, aby przemysle€ rozwigzania zaproponowane
przez Bonawenture ipoglebi¢ je w Swietle nowych odkryé. Por. takze C. Bérubé, Henri de Gand et
Matthieu d'Aquasparta interprétes de saint Bonaventure, w: Naturaleza y Gracia 21 (1974) 131-172.

7 Najwazniejsze z nich wraz z bibliografig zostang podane na koricu artykutu.
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Jak stusznie zauwaza V. Doucet, autor doskonatego wprowadzenia do dziet Mateusza z Aquasparta,
zamieszczonego w Quaestiones disputatae de gratia, pierwszy z traktatéw, o ktérych mowa w tym ar-
tykule, mozna raczej zatytutowac Generalis introitus ad S. Scripturam (Ojcowie Wydawcy z Quarac-
chi nadali mu wczesniej tytut Tractatus de excellentia Sacrae Scripturae), gdyz jest w nim mowa
o rzeczach wprowadzajacych do Pisma Sw. Mateusz napisat go, wedtug wymogéw Uniwersytetu
w Patyzu, jako baccalaureus biblicus(okoto roku 1268-69). Drugi traktat jest opatrzony przez Douceta
tytutem Introitusgeneralis ad sacram theologiam (tytut umieszczony przez Ojcéw Wydawcéw z Qua-
racchi: Sermo de studio Sacrae Scripturae). Mgt on zosta¢ napisany przez Mateusza, kiedy byt bacca-
laureus Sententiarum (ok. roku 1271-1272) lub kiedy zaczat wyktadac teologie (ok. roku 1276-1277).
Doucet wspomina takze o trzecim wprowadzeniu, ktére znajdujemy po$réd manuskryptéw. Jeslijest to
praca autentyczna Mateusza, zostata napisana w pomiedzy rokiem 1268-1269.

Podobnie jak Bonawentura, nasz autor wyznawat zasade: tam gdzie nie siega kompetencja filozofow,
przychodzi nam z pomoca Pismo Sw. (Ubi autem deficu nobis philosophorum peritia, subvenit nobis
Sacrosancta Scriptum. Traktat De productione rerum, g. IV in respondeo). Dodajmy w tym miejscu, ze
odniesienie sie do tekstéw Pisma $w. nie zastepowato w zaden spos6b argumentacji racjonalnych
wdanej sprawie. Mateusz, jesli to byto konieczne, potrafit doskonale udowodni¢ racjonalnie, to co
przyjmujemy, chociazby w Pismie Sw., poprzez wiare. Jako przyktad mozna podaé stynna kwestie
dotyczaca stworzenia $wiata, tak bardzo dyskutowang w Sredniowieczu.

J. Trithenius, De scriptoribus ecclesiasticis (Coloniae 1546) 21 1.

~Frater Matthaeus fecit pulcram postillarli super Epistolam ad Romanos"”, w Analecta Franciscana t. lli
(1897) 406. Wyrazenie postilla by¢ moze pochodzi od tacinskich stéw post illa, ktérych lektor Pisma
Swietego uzywat przechodzac do komentarza tekstu liturgicznego lub biblijnego (tak przynajmniej
twierdzi J. G. Bougerol).

LScripsit etiam et pulcherrimam Postillarli super Epistolam beati Pauli ad Romanos". Cytowane za M.
Grabmann, Die philosophische und theologische Erkenntnislehre des Kardinals Matthaeus von Aqua-
sparta. Wien 1906, 15 nota 54.

Autentyczno$¢ komentarzy do prorokéw mniejszych i Ewangelii $w. Mateusza jest odrzucona przez E.
Longpré w artykute Melanges historiques de théologie franciscaineopublikowanym w La France Fran-
ciscaine 5 (1922) 426-441. Wedtug Longpré Wydawcy z Quaracchi zbytnio sie zdali na wiadomosci
przekazane przez Sbaralea (por. strony 429-431).

H. Denifle, Chart. Univ. Paris, II, 694, n. 6: ,,Biblici autem incipiunt immediate post omnes bachalarios,
etprincipium eorum non continet quaestionem, sed scripturae sacrae commendationem etpartitionem;
cursorum autem principia commendationem continent scripturae”.

W calym artykule cyfry odnoszace sie do dwoch traktatéw wskazujg strone i linijke wydania krytycznego.
Sw. Augustyn, Contra Adimantum 17, 2 (P. L. 42,159).

Stowa $w. Augustyna z De doktrina Christiana Il, 8, 12 (P. L. 34, 40).

Szerzej na ten temat pisze G. Cremascoli, Matteo d'Acquasparta scrittore, w Centro Italiano di Studi,
dz. cyt., 239-255.

Por. na przyktad Sermo de Sancto Antonio: Doskonato$¢ prawdy wynika z dwéch rzeczy: z madrosci
i doktryny. Madro$¢ przychodzi przez kontemplacje samej Prawdy; doktryna dana nam jest przez samg
Prawde, ktéra nas poucza. Kazanie to znajduje sie w: Matthaei ab Aquasparta Sermones de S. Franci-
sco, de S. Antonio etde 5. Clara. Edidit G. Gal Quaracchi, Firenze 1962, 139, 4ss.

W De septem donis Spiritus Sancti, collatio IV, 13, Bonawentura pisze, ze ,scientia theologica sutper
fidem fondata" to ,scientia Scripturae". Por. takze Bonawentura, Breviloquium, Prologus 1. Wiecej na
ten temat w: Biblioteca de autores Cristianos, Obras de San Bunaventura t. |. Madrid 1945, 738 lub
w sensie bardziej ogélinym: H. de Lubac, Exégése médiévale. Paris 1959,1/1, 59-60.

Sw. Augustyn, De civitate De/Vili, | (P. L. 41,225).
Generalis introitus ad S. Scripturam 16, 17.
Auditor et discipulus in hac scientia debet esse homo, non animal brutum aut bestia, 22, 26-27.

Zgodnie z tym, co twierdzili scholastycy Sredniowieczni: dyskusje i dysputy nie przystojg uczniom
Ewangelii, lecz tym, ktdrzy ucza sie dziet Arystotelesa. Por. J. G. Bougerol, Introduzione generale alle
opere di S. Bonaventura. Roma 1990, 53.
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Pokora to jedna z najbardziej niezbednych cech w studiowaniu teologii. Przyktadem czlowieka po-
kornego jest dla Mateusza oczywiscie sam $w. Franciszek, w ktérym virtus humilitatis maxime viguit.
De transl. S. Francisci Sermo Il (ed. cyt.) 98, 15. W De fransi. S. Francisci Sermo IV (ed cyt.) 118, 12,
pisze jeszcze Aquasparta: Mens virorum sanctorum debet esse stabilita per fidei humilitatem.

Cielesny zmyst wzroku zatrzymuje sie na pieknie zmystowym. Rzeczy widziane tylko cum oculo car-
nis moga tatwo stac sie bozyszczami, ktére odwodzg od prawdziwego Boga (por. De transl. 5. Franci-
sci Sermo IV (ed. cyt.) 120, 16s. Czystos¢ serca jest Scisle uzalezniona od czystosci spojrzenia.
W Sermones de Beata Maria Virginete6. C. Piana, Quaracchi 1962) pisze Aqauasparta: Nullus dicat se
habere pudicum animum, si habet impudicum oculum (Sermo I, 42, 23). Temat ,potréjnego oka":
carnis, rationis contemplationis, jest wielokrotnie rozwazany przez Bonawenture: BreviloquiumW, XII,
5; Collationes in Hexaémeron V, 24; ltinerarium ll, 1.

Podobnie jak $w. Bonawentura, Mateusz z Aquasparta w swoich rozwazaniach o Pi$mie Sw. czerpie
tez wiele mysli z dziet Hugona od $w. Wiktora, zwtaszcza z jego bardzo znanego Didascalionu.
W ksiedze Ill, XVI Hugon pisze: Spokoj zycia studenta (rzecz, ktéra ogromnie utatwia dyscypline) po-
winien by¢ wewnetrzny i zewnetrzny: wpierwszym przypadku sprawia, ze umyst nie gubi sie w nie-
dozwolonych pozadaniach; w drugim za$ sprawia, ze uczen ma potrzebny czas i warunki, niezbedne
w kazdym godziwym i uzytecznym studium. Podobnych poréwnarn moglibySmy znalez¢ wiecej.

De excellentia istius magistri supcrvacuum videtur dicere, 26, 30-31. Mateuszowi wydaje sie rzeczg
zbyteczng powraca¢ do tego tematu, gdyz juz na poczatku ta kwestia zostata wyjasniona: Si enim
guneras quis doctor praecipuus: Deus glonosus et sublimis, 22,17-18.

Sermo |l de S. Francisco 41,8ss (ed cyt.): Si egrediaris extra te ad istum mundum sensibilem, occurrit tibi
sapientia divina et tanquam in viis suis, et in suis vestigiis tibi rapraesentatur, quoniam in omni creatura
sua impressit vestigia, dum omnia condidit in numero, pondere et mensura; modo specie et ordine.

Mysl ta jest zaczerpnieta z Komentarza $w. Augustyna do Ewangelii $w. Jana XXIV, | (P. L. 35, 1592ss).
Doktor z Hipony stusznie zauwaza, ze ludzi wprawia w zachwyt na przyktad cud rozmnozenia Chle-
ba, podczas gdy nikt nie zdaje sobie sprawy, ze o wiele wigkszym cudem i rzeczg godna podziwu jest
chociazby Boza opatrznos¢, dzieki ktorej zachowany jest tad we wszechs$wiecie.

De doctrina Christiana |, 35, 39 (P. L. 34, 34).

Nauczanie Parskie, w mysl stéw z Ksiegi Przystéw 3, 1-2, przynosi diugie zycie i pokd;.

Doktryna zmystéw duchowych lub wewnetrznych majgca swoj poczatek w patrystyce (Orygenes, Augu-
styn), zostata bardzo rozwinieta w scholastyce $redniowiecznej, zwlaszcza przez $w. Bonawenture i jego
szkote. My$l Bonawentury na temat zmystéw duchowych zostata doskonale przedstawiona przez K.
Rahnera, Le doctrine des «sens spirituels» en Moyen-Age. En particulierchez Saint Bonaventure, w Revue
d'Ascetique et Mystique 1933, 263-293. W Sermo |V De translatione S. Francisci (ed. cyt.) Mateusz
bardzo dobrze przedstawit zmysty zewnetrzne i ich znaczenie dla cziowieka. W zyciu duchowym brak
kontroli nad nimi moze okaza¢ sie niebezpieczny, stad potrzeba dyscypliny i czuwania.

Na temat ,wejscia" Pisma Swietego do aul uniwersyteckich por. j. Verger, L'esegesi dell'universita
w P. Riché i inni, Lo studio della Bibbia nel Medioevo Latino. Brescia 1989, 91-141.

Por. J. Chatillon, La Bibbia nelle scuole del XlI secolo, w P. Riché i inni, dz. cyt. 39-89.

H. Denifle, Quel livre servati de base a I'enseignament des matires en théologie dans l'université de
Paris, w Revue Thomiste 2 (1894) 156.

De S. Francisco Sermo Il (ed. cyt.) 46, 20ss.

Por. De translatione S. Francisci Sermo Il (ed. cyt.) 101-103.

Por. L. Mauro, Matteo d'Acquasparta: Il cosmo e la legge. Firenze 1990. Przedstawiony przez nas

wykaz dziet Aquasparty wydanych w opracowaniach krytycznych jest nieco petniejszy od L. Mauro,
poniewaz znajdujg sie w nim takze pisma Mateusza opublikowane tylko fragmentarycznie (moze nie

wszystkie udato nam si¢ znalez¢).
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Witalij Zadworny

FRANCISZKANIE W ROSJI

Zarys

Daznos¢ do gtoszenia Ewangelii na catym Swiecie, rozpoczeta przez sw. zatozy-
ciela zakonu, zawiodta wkrétce franciszkandw takze na Ru$. Pierwszym z braci
mniejszych, ktory stanat na ruskiej ziemi byt Jan Piano Karpini - przyjaciel i wspét-
pracownik swietego Franciszka. Papiez Innocenty IV wystat go do tataro - mongol-
skiego chana w celu uregulowania stosunkéw dyplomatycznych z tym nieznanym,
tajemniczym narodem, ktory jak tragba powietrzna pedzac przez Europe Wschodnig
burzyti pustoszyt wszystko na swej drodze. Jednocze$nie Karpini miat podjac probe
nawrdcenia chana na chrzescijanstwo.

16 kwietnia 1245 r. Piano Karpini, rodem z Perugii sasiadujacej z Asyzem, razem
zdwoma innymi franciszkanami - bratem Benedyktem z Polski, bedagcym ttuma-
czem przy ambasadzie, i Stefanem z Czech, wyruszyli z Lionu, Kierujac sie na wschéd.
W Polsce na dworze Konrada Mazowieckiego poznali ruskiego kniazia Wasylke Wo-
tynskiego, brata stynnego Halickiego kniazia Danity. Wasylko zostat protektorem
misjonarzy i pomogt im dostac sie do Kijowa. Kiedy franciszkanie staneli na ruskiej
ziemi, zobaczyli obraz przerazajgcego spustoszenia: ,,... (Tatarzy) natarli na Ru$
i dokonali na ziemi ruskiej ogromnej rzezi, i po dtugim oblezeniu zdobyli go (Kijow)
i wymordowali mieszkancéw miasta; odtad, kiedy jechaliSmy przez ich ziemie, na-
potykaliSmy na niezliczone ilosci gtow i kosci pomordowanych ludzi, lezace na polu;
albowiem miasto to byto bardzo duze i ludne, a teraz podobne nie wiadomo do
czego, zaledwie istnieje tam dwiescie domdw, a ludzi tych trzymajg w ciezkiej nie-
woli" (Piano Karpini, Historia Mongotow V, 3, 5).

Nie wytrzymawszy trudéw podrdzy, brat Stefan zawrdcit, a Jan i Benedykt ru-
szyli dalej. Misjonarze przeprawili sie przez Wotge i Ural, przeszli przez Chorezm,
przez miasta potozone nad Syr - Darig i dalej idac wzdtuz pétnocnych odnég Tien -
szanja, doszli do kwatery chana - Szar - Ord, znajdujacej sie nieco na potudnie od
jeziora Bajkat. Tu franciszkanie spotkali ruskiego Wielkiego Kniazia Jarostawa Wsie-
wotodowicza, ojca Aleksandra Newskiego, ktory zginat, otruty przez Mongotéw.
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Ta franciszkanska misja okazata sie bezowocna, nie udato sie naktoni¢ chana do przy-
jecia chrzescijanstwa i zrobié z niego sojusznika Europy; w tym czasie mongolscy wiad-
cy mysleli tylko o podbojach, a ogrom ich wojsk wzbudzat w nich pewnos$¢ siebie.

Pokonujac wielorakie niedostatki i udreki, zamarzajgc w $niegach, bracia mniejsi
w czerwcu 1247 r. dotarli do Kijowa. Piano Karpini pisat: ,,Mieszkancy Kijowa do-
wiedziawszy sie 0 haszym przybyciu, wyszli nam na spotkanie i witali nas tak, jak-
by$Smy powstali z martwych, w ten sposéb przyjmowali nas na catej Rusi..." - (Hi-
storia Mongotéw IX, 3). Powrdciwszy do Italii, Piano Karpini zostat podniesiony
przez Papieza Innocentego IV do godnosci arcybiskupa miasta Antiwari. W miescie
tym przezyt ostatnie lata swojego zycia i tam tez napisat stynng ,,Historie Mongo-
téw, zwanych przez nas Tatarami". Swoja ksigzke zakonczyt madra rada, ktérej to
oczywiscie nikt nie ustyszat: ,,Jezeli chrzescijanie chcg ocali¢ siebie samych, swojg
ziemie i chrzescijanstwo, to krélowie, ksigzeta, baronowie i wiasciciele ziem powin-
ni zjednoczy¢ sie i za powszechng zgoda wysta¢ ludzi do walki przeciw Mongotom,
zanim oni zaczng rozprzestrzenia¢ sie po ziemi..." (Historia Mongotéw IX, 3).

W kilka lat po powrocie Piano Karpiniego, w 1253 r. jeszcze dwdch franciszka-
néw, Guillom Rubruk z Flandrii i Bartolomeo z Cremony, wyruszyto na dwér Wiel-
kiego Chana Mongotéw z polecenia francuskiego kroéla sw. Ludwika IX. Oprécz
mozliwosci gtoszenia chrzescijanstwa posrod Mongotdw misja powinna byla na-
Swietli¢ mozliwo$¢ zawarcia sojuszu krzyzowcow z Wielkim Chanem w walce prze-
ciw islamowi w przeciggajacych sie wojnach w Azji Mniejszej.

Tym razem trasa franciszkanéw prowadzita nie przez Kijow i inne ruskie ksie-
stwa, a przez Krym, gdzie zatrzymali sie w Chersonesie, ktory Guillom w swojej
ksigzce nazwat ,,miastem Swietego Klemensa papieza" (gtdwnie ze wzgledu na znaj-
dujaca sie tam Swiatyniel), nastepnie wyladowali w Sotdaju (Sudak), dalej ich droga
prowadzita przez Perekop, nadazowskie stepy, potem przez potudniowy Ural
i Syberie do Karokorum. Rubruk byt cztowiekiem niezwykle wytrwalym i odpor-
nym, zadziwiatl nawet Mongotéw swoim lekcewazgcym stosunkiem do najbardziej
niezbednych potrzeb. Jego towarzysz, brat Bartolomeo, posiadat mniej twardy cha-
rakter, i obawiajgc sie, ze nie wytrzyma trudéw drogi powrotnej, na zawsze zostat
w Korakorum.

Réwniez i ta misja, jesli chodzi o polityke, okazata sie bezowocna: sojuszu z Mon-
gotami nie udato sie zawrze¢. W 1255 r. Rubruk, powrdciwszy do Jerozolimy,
w klasztorze Akry napisat stawigcg jego imie ,,Podr6z na wschod". Ksigzka ta rozsze-
rzala wyobrazenia Europejczykéw o swiecie, zawarte w niej informacje byty wyko-
rzystane przez wielu uczonych, w tej liczbie przez zakonnego wspétbrata Rubruka,
znanego mu osobiscie Rogera Bekona, ktory wiadomosci z tej podrozy wiaczyt do
geograficznego przegladu swojego najwazniejszego dzieta - ,,Opus majus” (6, s. 15).

Od X111 -XV w. w dolnym biegu Wotgi i Donu, obecnie na terytorium Rosji, a wtedy
Tatarskiego Chanstwa, istniat wikariat franciszkanskiego zakonu, sktadajacy sie
z dwoch kustodii: Gazaria i Saraj, ktére w ogolnym zarysie liczyty 17 klasztoréw. Kil-
ku franciszkanéw pracujacych w tych misjach zostato biskupami, w tym diecezji Kry-
mu i Azowa oraz diecezji potozonej na terytorium wspotczesnego Dagestanu (25).

Po klesce Rusi, zadanej przez Tataro - Mongotéw, rozpadta sie nie tylko poli-
tyczna wspélnota Rusi, utracona juz przez wewnetrzne walki, ktére wiedli ruscy
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kniaziowie na przestrzeni prawie poéttora wieku, ale zaczat sie réwniez proces roz-
padu przedtem jednolitego ruskiego narodu na Rusinéw, Ukraincow i Biatorusinéw.
Zachodnie terytorium staroruskiego panstwa, przytaczone do Polski, weszto w orbite
uptywéw tacinskiej kultury i Rzymskiego Kosciofa i dlatego na tych ziemiach, jak
iw catej Europie, franciszkanie mogli gtosi¢ Ewangelie i budowac swoje klasztory.
Ale historia franciszkanskiego zakonu na Ukrainie i Biatorusi stanowi oddzielng
opowie$¢ i bardziej zwiazana jest z historig Polski niz Rosji.

Potnocno - wschodnia Ru$ popadta w ponad dwuwiekowe jarzmo Ordy, ktére
na stulecia oderwato jg od Europy. Te warunki, a oprécz tego skrajnie wrogi stosu-
nek Rosjan do Florenckiego Soboru stat sie przyczyng catkowitego zamkniecia sie
Rusi na ewangelizacje przez ksiezy i zakonnikéw facinskiego wyznania.

Pierwszym franciszkaninem, ktory przyjechat do Moskwy, byt Jan Franciszek,
biskup Skary bedacy cztonkiem Zakonu Franciszkanow-Obserwantow (26, s. 294).
W grudniu 1525 r. papiez Klemens VII wystat go jako swojego legata do Ruskiego
Wielkiego Kniazia Wasyla Ill. Po siedmiomiesiecznej podrézy 20 lipca 1526 r. Jan
Franciszek dotart do Moskwy (3, s. 60 - 61). O jego przyjezdzie wspomina Niko-
nowski Latopis pod 7034 (1526) rokiem: ,, Tegoz lata, w lipcu, przyszedt postaniec
Wielkiego Kniazia z Rzymu Mitia Maty, ttumacz taciny, a razem z nim przybyt do
Wielkiego Kniazia od Rzymskiego papieza Klemensa franciszkanski biskup - zwany
Janem" (11, s. 45).

Kolejnymi franciszkanami, ktorzy znalezli sie w Moskwie, byli polscy bernardy-
ni, towarzyszacy Marynie Mniszek, narzeczonej carewicza Dymitra, zwanego pdzniej
Samozwancem (ale wtedy w 1605 r., kiedy ojcowie franciszkanie przybywali do
Moskwy, niewielu Polakéw powatpiewato w autentycznos¢ syna Iwana V). Prze-
rzucenie carewicza z wojennej wyprawy do stolicy, juz po $mierci Borysa Goduno-
wa, przeobrazito sie w triumfalny pochéd posrdd entuzjastycznie witajgcego go ru-
skiego ludu, widzacego w nim nadzieje na uwolnienie od parnszczyzny, natozonej
przez caréw (rzeczywiscie, nadzieje te zaczely sie spetnia¢ w czasie krétkiego pano-
wania Dymitra - 2, s. 20 - 21). Watpliwosci co do autentycznosci Dymitra rozwiaty
sie zupetnie, kiedy to podczas ogdlnonarodowego zgromadzenia zona Iwana IV,
mniszka Marfa, uznata go za swojego syna.

Polscy bernardyni, ktdérzy przyjechali do Moskwy, byli pierwszymi duchowny-
mi nauczycielami carewicza. Nastepnie osobistym spowiednikiem zostat jezuita oj-
ciec Sawicki, o czym komunikuje list papieza Pawta V do wojewody sandomierskie-
goz1605r. (16, t. 2, s. 72 - 73). Byto to zwigzane z przyjazdem do Polski wyzej
wspomnianego Dymitra, ktory najpierw zostat przedstawiony Jerzemu Mniszkowi,
przysztemu swojemu tesciowi, szczeremu czcicielowi ojcdw bernardynéw. W Sam-
borze, gdzie mieszkali Mniszkowie, istniat klasztor pod wezwaniem Zasniecia Mat-
ki Bozej, zatozony przez Jana Odrowgza w koncu XV w. W 1585 r. Jerzy Mniszek
zwlasnych srodkéw odrestaurowat klasztor i wszelkimi sposobami wspierat go. Ber-
nardyni byli duchownymi ojcami catej rodziny Mniszkéw i wtasnie dlatego to oni
towarzyszyli Marynie w wyprawie do Moskwy. Razem byto ich siedmiu, szesciu
znich byto duchownymi: Benedykt Anzerin, Marcin Postenkolski, Pawet t enczyc-
ki, Franciszek Ostrzeszowski, Andrzej Radowecki, Antoni z Lublina i jeden zakon-
nik Piotr - z zawodu chirurg. Na czele tego franciszkarskiego bractwa stat ojciec
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Anzerin rodem ze Lwowa. Poczatkowo pobierat nauki w Krakowskiej Akademii.
W 1575 r. wstapit do zakonu w Warszawie, a zatem kontynuowat studia za granica.
Wréciwszy do ojczyzny w 1585 r., zostat profesorem filozofii, ktorg wykladat
w duchu $w. Bonawentury i btogostawionego Dunsa Szkota. W 1587 r. ojciec Anze-
rin uczestniczyt w kapitule generalnej w Rzymie, a po powrocie otrzymat katedre
teologii w Krakowie. W 1594 r. zostat wybrany na prowincjata wszystkich polskich
bernardynéw (13, s. 42 - 46).

O pobycie bernardynéw w ruskiej stolicy do majowego pogromu w 1606 r., zorga-
nizowanego przez Wasyla Szujskiego, nic nie wiadomo. Po zamordowaniu Dymitra
spotkat ich ten sam los, co innych pozostatych przy zyciu Polakéw. Najpierw prze-
trzymywani w niewoli, zostali nastepnie odestani do kraju. Chociaz w czasie buntu
zgineto okoto 500 Polakéw, wszyscy ojcowie franciszkanie unikneli $mierci. Zginat
ojciec Pomasski, zamordowany przed ottarzem (38, t. 2. s. 166). Z siedmiu bernardy-
now, dwoch nie wrécito do ojczyzny: ojcowie Antoni i Anzerin. Ojciec Anzerin razem
z bratem Piotrem, wojewodg sandomierskim i jego corka zostat zestany do Jarosta-
wia, gdzie umart 6 sierpnia 1607 r. Maryna Mniszek zanotowata w swoim dzienniku:
,6 sierpnia Wszechmogacy Bdg pograzyt nas w niematag boles¢, zabrawszy od nas,
niegodnych, do chwatly swojej ojca Benedykta Anzerina z zakonu $w. Franciszka, ka-
ptana bernardynéw. Ten bogobojny maz, bedacy w Polsce prowingalem i komisarzem
bernardynskich klasztoréw, tak utytutowany przybyt do Moskwy. Umart w wieku 62
lat, 0 godzinie dziesigtej, Kiedy to jak zazwyczaj, byliSmy na wieczornym nabozen-
stwie i konczylisSmy modlitwe ,,W rece Twoje...". Niewymowna boles¢ ogarneta nas,
ptakalismy niepocieszeni. Dzieci, utraciwszy kochajgcego ojca, nie moga ptakac bar-
dziej. Z duchowa bolescia taczyta sie przerazajgca mysl, ze zostaliSmy pozbawieni
meza, ktérego modlitwy, by¢ moze, chronity nas do tej pory od nieuchronnej zguby.
Z drzeniem oczekiwaliSmy wielkiego nieszczescia™ (17, t. D, s. 191 - 192). Kiedy ze-
staincy otrzymali pozwolenie powrotu do Polski, brat Piotr zabrat ze sobg prochy ojca
Anzerina i pochowat go we Lwowie (13, s. 50).

Nie wrécit do ojczyzny takze i ojciec Antoni z Lublina. Byt nieodtacznym towa-
rzyszem Maryny i pozostat z nig do samej Smierci; utopiono ich tego samego dnia
(13, s. 51 - 52).

Zachowata sie wiadomos$¢, ze oprocz bernardynéw w poczatkach XVII w.
w Moskwie znajdowat sie przedstawiciel innej franciszkanskiej rodziny - franciszka-
nin konwentualny ojciec Jerzy Turowski (27, t. 2, s. 285).

Po uptywie Kilku dziesiecioleci przez moskiewskie panstwo, Kierujac sie do Persji,
przejezdzali ojcowie franciszkanie, przytgczeni do poselstwa Jurija llicza oddelego-
wanego przez Wiadystawa 1V do Szacha Abbasa. Jednakze ich pobyt w Moskwie byt
niedtugi. 15 stycznia 1647 r. przybyli do stolicy, a juz po trzech dniach wieziono ich
Wiadymirska droga. 29 listopada 1648 r. wracajac z wyprawy odwiedzili Moskwe.
Znajdujacy sie w tym poselstwie ojciec Dominik Germano w swoim dzienniku zano-
towat z goryczg: ,,...mieszkancy Moskwy... odnoszg sie do wyznawcow tacinskiego
obrzadku, szczegdlnie do duchownych, gorzej niz Turcy i Tatarzy" (21, s. 129). To
byty czasy, kiedy wrogos$¢ do Rzymskiego Kosciota osiggneta swoje apogeum.

Pod koniec XVIII w. sytuacja zaczeta sie zmieniaC. Rosja coraz bardziej dazyta ku
Europie. Natomiast Europa utracita swéj monolit, protestantyzm oderwat od Koscio-
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Ha cale narody. Tym niemniej, w rezultacie nasilenia wptywdw europejskiej nauki
ii kultury, w Moskwie powstata pierwsza rosyjska katolicka wspolnota (22, s. 1 - 29).
WV 1622 r. Kongregacja Propagandy Wiary postawita na czele misji w Moskwie franci-
sszkanina konwentualnego ojca P. Szymmana, ktorego w 1685 r. zmienit jezuita ojciec
SSzmit (24, t. 2, s. 93). Za czas6w panowania Piotra |, ktéry wyrgbat okno na Europe,
~Mranciszkanie mogli juz pewnie ulokowac sie w Rosji, a nawet zatozyli swoj klasztor.

W 1692 r. z Wiednia do Moskwy przybyli dwaj kapucyni rodem z Czech; Franci-

sszek Ksawery Lefler i Pawet Jozef Jaros (19, s. 423 - 424). Zostali bardzo ciepto przy-
jieci przez przedstawicieli moskiewskiej katolickiej wspolnoty. W dniu ich przyja-
zdu, 18 grudnia, odwiedzit ich stojacy na czele katolickiej wspdlnoty bliski przyja-
cciel Piotra |, jeden z organizatorow regularnej rosyjskiej armii, Patryk Gordon. W liscie
odo austriackiego posta Kurtza pisat: ,,... Przybycie wielebnych misjonarzy sprawito
inam wielka rados¢... To wspaniali, bogobojni i uczeni mezowie, mysle, ze przyzwy-
«czajg sie do tutejszych warunkow zycia../' (19, s. 424 - 425). Z imieniem tych franci-
szkandw wigze sie poczatek budowy pierwszego kamiennego kosciota w Moskwie.
"W 1695 r. ojcowie Franciszek Lefler i Pawet Jaros ztozyli w ambasadzie unizong prosh
0 pozwolenie na budowe $wiatyni.

Wtedy udato sie wybudowac zaledwie fundamenty i cokét kosciota. Przeciw
katolikom, jak to juz nie raz bywato na Rusi, wystgpili protestanci, a ingerenza fa-
woryta Piotra I, Leforta, zahamowata budowe (18, s. 111- 112). 27 sierpnia 1698 r.
ojcowie franciszkanie, po pieciu latach pobytu w Moskwie, wrdcili do kraju, a na ich
miejsce przybyli inni duchowni.

Ale misja franciszkanska nie zakonczyta sie wraz z odjazdem Franciszka Leflera
i Pawta Jarosa. W 1705 r. Piotr | w czasie swojego pobytu w Grodnie wydat pozwo-
lenie nadwornemu kaznodziei polskiego krola Augusta Il na zatozenie w Moskwie
franciszkanskiego klasztoru. W rezultacie staran papieskiego nuncjusza i rosyjskie-
go ambasadora w Polsce do Moskwy przyjechato szesciu kapucynow (3, s. 133).

Zachowata sie kopia urzedowego dokumentu z 1705 r., podarowanego przez Pio-
tra | ojcom franciszkanom zezwalajgcego na budowe klasztoru i kamiennej Swiaty-
ni, jednakze kopia z Archiwum Ministerstwa Spraw Zagranicznych datuje sie
z 1762 r., wobec tego jej autentyczno$¢ do konca nie jest udokumentowana.

W 1717 r. franciszkanie kapucyni przybyli do Astrachania, gdzie zatozyli kla-
sztor i szkote. Posrdd jej ucznidw byt znany rosyjski poeta i literat, cztonek Peters-
burskiej Akademii Nauk W. K. Trediakowski (3, s. 138).

Piotr I nie darzacy zbytnig sympatig jezuitow, do franciszkanéw odnosit sie bar-
dzo taskawie i kiedy austriaccy jezuici w zwigzku ze sprawg carewicza Aleksieja
zostali wydaleni z Rosji, zdecydowat, aby wymieni¢ ich na franciszkanéw, ktorzy
sprawowali by duchowe postugi w katolickich $wiatyniach Petersburga i Moskwy.
W 1720 r. szeSciu kapucynow przyjechato z Italii do Sankt - Petersburga, a czterech
ze Szwajcarii - do Moskwy. Przetozonym catej franciszkanskiej wspdlnoty byt prze-
niesiony z Astrachania do Petersburga ojciec Patrycy z Milano (15,1.1, s. 138).

Najbardziej bliskie stosunki tgczyty Piotra | z franciszkanskim ojcem Dolegio,
ktéry bedac misjonarzem w Persji, wracat do Rzymu przez Rosje. Wydaje sig, iz car
powierzyt mu zatatwienie jakiej$ sprawy w Persji, gdyz uprosit papieza, aby po-
nownie wyprawit ojca Dolegio w misyjna droge (32, s. 504, 518).
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Innym ulubieficem Piotra byt ojciec Apolinary ze Szwajcarii. Imperator czesto
dyskutowat i chetnie wymieniat poglady z tym madrym, duzo podrézujacym i zna-
jacym wiele jezykoéw franciszkaninem (3, s. 147). Zachowat sie list ojca Apolinarego
do papieza, w ktorym opisuje sytuacje Kosciota w Rosji i objasnia, jakie istniejg prze-
szkody w zjednoczeniu Katolickiego i Prawostawnego Kosciota (32, s. 540 - 541).

W 1724 r. w zwigzku z wewnetrznymi konfliktami wv katolickiej wspélnocie fran-
ciszkanscy duchowni zostali wymienieni na dominikandéw, ale w 1732 r. trzech kapu-
cynéw wrocito do Moskwy, a dominikanie zostali tylko w Petersburgu (15,1.1, s. 172).

Katarzyna Il w 1796 r. opublikowata regulamin dla petersburskiego katolickiego
Kosciota, zgodnie z ktérym duchowienstwo $wigtyni powinno naleze¢ do franci-
szkanskiego zakonu i sktadac sie z szesciu ludzi. Oprécz sprawowania postug
w Petersburgu na franciszkanach cigzyty obowiazki duchowej opieki nad katolika-
mi Kronsztadu, Jamburga, Rygi i Rewia (1, s. 12).

Franciszkanie - kapucyni kontynuowali swojg misje w Astrachaniu. Szczeg6ing
mitoscig ludu cieszyt sie ojciec Romuald z Czech. Bedac lekarzem, okazywat bezin-
teresowng pomoc wszystkim przychodzacym do niego chorym. W 1762 r. rozpo-
czat budowe nowej kamiennej Swiatyni, ktora 11 pazdziernika 1778 r. byta uroczy-
Scie poswiecona ku czci Zasniecia Matki Bozej. Od 1774 r. ojciec Romuald stanagt na
czele moskiewskiej misji ojcow kapucynow, ale mimo to czesto bywat w Astracha-
niu. Umart w 1781 r. i zostat pochowany pod ptytami zbudowanego przez siebie
Kosciota w Astrachaniu (7, s. 57 - 58).

W nastepstwie rozbioru Polski i przytaczenia czesci jej terytorium do Rosji,
w czasie panowania Katarzyny Il, poddanymi rosyjskiego imperium zostata spora
liczba katolikéw. Na ziemiach przytgczonych do Rosji, znajdowato sie wiele katolic-
kich klasztorow, w tym i franciszkanskich. Zachowaty sie statystyczne dane o liczbie
franciszkanskich zakonnikow z 1804 r. iz 1836 r. (29, s. 346, 370).

1804 r. 1836 .
bernardyni 610 523
franciszkanie konwentualni 327 183
kapucyni 51 57
reformaci 41 7

Wiekszos¢ franciszkanskich klasztorow znajdowata sie na zachodnich ziemiach.
Na terytorium wspétczesnej Rosyjskiej Federaqi istniaty w tym czasie tylko dwa:
jeden - ojcow bernardynéw w Smolensku, a drugi - ojcow konwentualnych w So-
kolnikach - osadzie potozonej w okolicach Newla (obecnie jest to pskowski obwad).
Klasztor w Sokolnikach pod wezwaniem Najswietszej Maryi Panny byt zatozony
w 1771 r. przez Smolenskiego pratata Kazimierza Sutockiego. Zakonnicy otworzyli
szkote i prowadzili aktywna dziatalno$¢ duszpasterskg w parafialnej Swigtyni.
W 1832 r. klasztor zostat zamkniety, a kosciét przekazany Rosyjskiej Prawostawnej
Cerkwi (27, t. 2, s. 439, 467 - 468).
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W Smolensku franciszkanski klasztor funkcjonowat do potowy XIX w. Zatozony
zostat przez polskich ojcéw bernardyndéw w 1620 r., na miejscu istniejacego od 1611 r.
ich misyjnego centrum, ktérego przetozonym byt ojciec Stanistaw Bojaniecki. Kla-
sztor wybudowano wewngtrz muréw miejskich na Wasylewskim Wzgérzu. Zostat
wzniesiony z drewna, podobnie jak klasztorny kosciét pod wezwaniem $w. Anto-
niego z Padwy; w Swiatyni tej znajdowat sie cudowny obraz Matki Bozej. W 1655 .,
kiedy Smolensk przytgczono do Rosji, bernardyni opuscili miasto. Pozwolono im
zabra¢ ze soba caty koscielny sprzet oprécz cudownego obrazu, ktory zostat w Smo-
lensku. Minat wiek. W 1781 r. klasztor w Smolenisku odrodzit sie, a przetozonym
zostat ojciec Kamil Gieryk. W 1838 r. zostat wybudowany kamienny kosciét. Ostat-
nie wiadomosci o bernardynach datuja sie z r. 1855.

W XIX w. franciszkanska misja pojawita sie na pétnocnym Kaukazie. Bracia mniejsi
prowadzili dziatalno$¢ duszpasterska w Mazdoku i Stawropolu (20, s. 88).

Franciszkanie konwentualni pracowali jako kapelani wojskowi w rosyjskiej ar-
mii. Ojciec Wiktor Utanowski prowadzit dziatalno$¢ duszpasterskg w jednostkach
potozonych w Kazaniu (od 1855 r.), ojciec Herkulan Juszkiewicz - w Pietrozawod-
sku (od 1833 r.). Ojciec Ferdynand Koperski byt kapelanem floty czarnomorskiej (od
1835 r.). Bernardyni pracowali w jednostkach potozonych w Moskwie, Archangiel-
sku, Smolensku i Sewastopolu (30, s. 21 - 24).

Po Rewolucji Pazdziernikowej w czasie gtodu na Powotzu zakon franciszkanski
brat udziat w wielkodusznej i szeroko zakrojonej papieskiej misji niesienia pomocy
gtodujacym 1922 — 1924 r. (4, s. 77).

W 1930 r. w drodze do Japonii przejezdzat przez Moskwe franciszkanin kon-
wentualny $w. Maksymilian Kolbe.2 Patrzac na Kreml marzyt o tym, aby na starych
wiezach pojawity sie wizerunki Panny Maryi. W giebi serca miat nadzieje na gtosze-
nie w przysztosci Stowa Bozego w Moskwie.

W parafiach na terytorium ZSRR pracowato czterech konwentualnych franciszka-
néw. Ojciec Arkady Wattosz pracowat we franciszkanskiej Swiatyni w Grodnie (+ 1975 r.).
Ojciec Kamil Wotymianski (ur. 23. 01. 1910 r.) pracowat w kosciotach Litwy: najpierw
w Miednikach, a nastepnie w Wilnie. Ojciec Rafat Kiernicki od 1948 r. pracowat we
Lwowskiej Katedrze, a takze swigtyniach lwowskiego okregu- Bedac wiezniem obozu
w Riazaniu konspiracyjnie sprawowat postugi duszpasterskie. W 1991 r. wySwiecony
na biskupa, zostat mianowany wikariuszem biskupa Lwowskiego.

Skomplikowane byty losy ojca Odoryka Bienia. Wstapit do zakonu w 1934 r. Po-
stugi kaptaniskie sprawowat w wotynskich parafiach, nastepnie przeniesiony zostat
do kosciota katedralnego w Kamiencu Podolskim. W 1945 byt aresztowany. Po wy-
zwoleniu w 1952 r. ojciec Odoryk pracowat jako kierowca i traktorzysta, a réwno-
cze$nie prébowat organizowac dziatalnos¢ duszpasterska. Przejscie na emeryture
stworzyto mu duze mozliwosci realizowania duszpasterskiej opieki nad wierzacy-
mi. Od 1974 r. osiadt w Kustonaju, gdzie wybrano go na przewodniczgcego Katolic-
kiej Wspélnoty. Sytuaqa taka pozwolita ojcu Odorykowi oficjalnie realizowaé ka-
ptanskie postugi. W przysztosci jego potozenie zmienito sie na tyle, ze mogt rozsze-
rzy¢ swojg dziatalno$¢ na caty Kazachstan i Nowosybirski obwod. Poswiecit kilka
kaplic i kosciotow: kosciét w Atma - Acie, kaplice w Celinogrodzkim obwodzie. Oj-
ciec Odoryk Bienn umart w 1991 r. w Polsce, dokad przyjechat na spotkanie z Ojcem
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Swietym Janem Pawiem I1. Jego miejsce zajat miody franciszkanin ojciec Krzysztof
Kukutka, obecnie pracujacy w Taszkiencie.

Od sierpnia 1993 r. w Moskwie dziala misja franciszkandéw konwentualnych,
ktorej przetozonym jest ojciec Grzegorz Cioroch, pomaga mu ojciec Ireneusz Mikos.
Ojciec Grzegorz jest profesorem Wyzszego Seminarium Duchownego ,,Panny Ma-
ryi - Krélowej Apostotow", wyklada réwniez w Kolegium Teologii Katolickiej im.
$w. Tomasza z Akwinu. Ojcowie franciszkanie przewodniczg zatozonemu przez nich
oddziatowi Il Zakonu, realizujg duszpasterskg dziatalno$¢ w wiegzieniach, wydajg
réwniez czasopismo ,,Btagowiestnik".

Franciszkanie konwentualni pracujg jako parafialni ksieza: ojciec Janusz Moroz -
w Tule, ojciec Mirostaw Kopczewski - w Katudze, a w Kaliningradzie - ojciec Cze-
staw Koziot i ojciec Waldemar Mackiewicz. Powstaje parafia w Eliste, ktorg organi-
zuje brat Aleksy Kokszajew.

Franciszkanie obserwanci majg swoje klasztory w Petersburgu (ojcowie Pawet
Odinsz i Romuald Szakal) oraz w Nowosybirsku (ojcowie Gwido Treccani, Wiasij
Kara$, Rudolf Kolstrung, Patryk Tudson), a takze parafie w Smolensku, w ktorej
pracuje ojciec Jacek Kuczmik.

Tt. zj. rosyjskiego Stanistawa Zymont
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Przypisy
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2

O kulcie $w. Klemensa | papieza w Chersonesie i na Rusi doktadnie (w 5, s. 72 - 78).

Kolejne opracowanie przedstawione na podstawie materiatdw z franciszakniskiego archiwum zyczli-
wie udostepnionych autorowi przez ojca Grzegorza Ciorocha.






Cecylian Niezgoda OFMConv (Tlumaczyt)

ZYWOT SWIETEJ SALOMEI
KROLOWEJ] HALICKIEJ NAPISANY PRZEZ
STANISEAWA FRANCISZKANINA

Wprowadzenie

Zywot $w. Salomei, krolowej halickiej, jest nam dzi$ znany z krytycznego wydania
w Monumenta Poloniae Historica, t. IV, Lwéw 1884, s. 770-796, dokonanego przez
Wojciecha Ketrzyriskiego, dyrektora Zaktadu Narodowego im. Ossolinskich.

Autorem Zywota byt teolog franciszkanski z Krakowa - brat Stanistaw. Swiad-
czyta 0 tym notatka na dawnej oktadce rekopisu hr. Zamojskich. Réwniez proces
beatyfikacyjny bt. Salomei jemu przypisat autorstwo Zywota. Byt to ten brat Stani-
staw spowiednik, ktory wystepuje jako swiadek w relacjach o cudach, w ostatniej
czesci dzieta.

Zywot sktada sie z dwu czesci: z zyciorysu iz kroniki cudéw. Kronika cudéw
byta redagowana w latach 1269 -1273, to znaczy wnet po $mierci bt. Salomei w Skale-
Grodzisku (17 XI 1268) i po jej uroczystym pogrzebie w kosciele franciszkanéw
w Krakowie (22 V 1269) . Natomiast zyciorys brat Stanistaw zredagowat po roku
1287, bo méwi o zburzeniu Sandomierza przez Tataréw, a przed rokiem 1320,
w ktorym klaryski definitywnie opuscity Skate-Grodzisko i przeniosty sie do Kra-
kowa. Co wiecej, napisat swoje dzieto jeszcze za zycia bt. Kingi, poniewaz moéwi
oniej jako o zyjacej (+ 24 VII 1292). Wobec tego przyjmuje sie, ze brat Stanistaw
napisat swa Vita s. Salomeae reginae haliciensis w roku 1290 i dotgczyt do tekstu Vita
spisane niegdy$ Swiadectwa cudéw zdarzonych za przyczyna bt. Salomei.

Rekopis Zywota $w. Salomei byt od dawna znany. Czerpat z niego m.in. ks. Adam
Opatowiusz w 1633 roku do swego dzieta ,, Zywot y cuda W. Salomei, krélowej
galickiey abo halickiey...", a takze Adam Naruszewicz do swego dzieta ,,Historia
narodu polskiego™.

Dzieto brata Stanistawa jest stabe pod wzgledem literackim, np. nie wygrywa
poréwnania z zywotem bt. Kingi (Vita et miracula s. Kyngae ducissae Cracoviensis, w:
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MPH, t. IV, s. 662-744), powstatym ok. roku 1320. Ponadto Vita s. Salomeae jest zy-
ciorysem bardzo krétkim. Z zycia Swieckiego Salomei podaje zaledwie kilka wiado-
mosci i to zabarwionych legenda, a z zycia zakonnego nie podaje nic, oprocz opisu
kilku dni przed $miercia. M.in. nie znajdujemy tu zadnej wzmianki o pierwszym
klasztorze w Zawichoscie.

Autor Zywota miat mierne rozeznanie w sprawach politycznych. Sam Zywot pod
wzgledem tresci i formy ma warto$¢ przecietng, natomiast jego koncowy rozdziat,
Capitulum de miraculis, stanowi ciekawy dokument obyczajowosci i kultury w dru-
giej potowie X111 wieku w Matopolsce i na Slasku Opolskim. Zapewne spisywanie
cudow bt. Salomei i dotaczenie ich do Zywota byto podstawa do jej procesu beatyfi-
kacyjnego, ktory jednak doszedt do skutku o wiele pézniej, bo 18 grudnia 1673 roku,
za pontyfikatu papieza Klemensa X.

Jubileusz 750-lecia wstapienia bt. Salomei do zakonu Siéstr Swietej Klary (1245 r.)
zachecit mie do przettumaczenia dzieta brata Stanistawa na jezyk polski. Poniewaz
tekst tacinski Zywota jako literacko staby, a po za tym znany tylko z odpiséw, gdyz
oryginat nie istnieje, nie jest tatwy do potoczystego ttumaczenia, dlatego prezento-
wany tu przekiad jest tylko ttumaczeniem roboczym.

Staratem sie o wierno$¢ nie tylko w stosunku do tresci Zywota, ale takze w sto-
sunku do jego tekstu tacinskiego. W tym celu w niektérych miejscach celem lepsze-
go uwidocznienia sensu, wstawitem w nawiasach stowa uzupetniajgce tekst orygi-
natu. Poza tym innych nawiaséw w tekscie polskim nie stosowatem.

Pilny czytelnik znajdzie szersze oméwienie Zywota $w. Salomei w nastepujacych
opracowaniach :

- W. Ketrzynski, Wstep do Vita Sanctae Salomeae Reginae Haliciensis auctore Stani-
slao Franciscano, odbitka z t. IV MPH, Lwow 1884, s. 3-9.

- B. Kurbiséwna, Zywot bt. Salomeijako zrodto historyczne, w : Studia historica. W 35-
lecie pracy naukozuej Henryka towmianskiego, Warszawa 1958, s. 145-154.

- M. H. Witkowska OSLJ, Zagadnienia mentalnosci religijnej w Swietle ,,Miracula"
z XI/X1V wieku, w: Koscidt w Polsce. Studia nad historig Kosciota Katolickiego zu Polsce,
Krakéw 1968, 1.1, s. 585-630.

- E. E. Maciejewski OFMConv, Zabytki dziejopisarskie franciszkandzu matopolskich
z2u Sredniowieczu, w: W nurciefranciszkanskim, 1.1, Krakéw 1987, s. 49-70.

W imie Pana - Amen.

Zaczyna sie zywot Swietej Salomei...

Bég chwalebny w $wietych swoich i w majestacie, ktory jest czystym rozumem,
Bog btogostawiony, ktdérego czcigodnej czystosci nie plami skazenie ludzkiego ciala,
rozdawca nagrod niewymownej faski, uposazyt Swietg Salomee darem szczegolne-
go przywileju. Albowiem Salomea znaczy jakoby droga zbawienia; poniewaz na-
prawde stale szta drogg zbawienia, (zachowujac) czysto$¢ dziewictwa.

146



ZYWOT SWIETEJ SALOMEI KROLOWEJ HALICKIEI...

1. Nastepuje opowies¢

1. Ot6z ta Swieta Salomea byta z pochodzenia Polkg, corkg znamienitego ksiecia
zziemi Krakowa i Sandomierza, imieniem Leszek, ktérej matka Grzymistawa byta
FRusinka z rodu; i brat jej Bolestaw, ktérego zong (byfa) Kinga, corka stawnego ksie-
cia Beli, z taskawosci boskiej krola Wegier.! Tak wiec Salomea we wczesnej mtodo-
$od, o$wiecona przez Ducha Swietego, (odznaczajaca sie) dobra zdolnoscia, $wietym
ppostepowaniem, zawsze cenita sobie udziat w stuzbie Bozej. Albowiem kiedy krol
Wegier prosit, by stuzebnica Chrystusa Salomea zostata dana na zone jego synowi
cd imieniu Koloman, co jesliby sie przypadkiem nie stato, rzeczony krol Wegier go-
ttow byt spladrowac cate ksiestwo Leszka; na te ostrzezenia, a nawet grozby, ksigze
LLeszek odpowiedziat: Naszej cérki Salomei nie mozemy da¢ na zadanie Andrzeja,
Mcrola Wegier, jego synowi Kolomanowi, poniewaz ztozyta Slub Bogu (votum fecit
IDe0), a przeciez wiadza kréla Wegier nie jest wieksza niz (whadza) Wszechmogace-
go, ktory dzierzy wiladze nad wszystkim. Wszakze, (ustepujac) naleganiom baro-
nnéw i swoich doradcéw, dostojny ksigze Leszek przystat i zgodzit sie na petycje
rrzeczonego kréla Wegier, zeby swag corke Salomee da¢ w matzenstwo Kolomanowi.
/A Salomea miata trzy lata zycia, gdy zostata wywieziona na dwér rzeczonego kroéla
Wegier, dla jego syna Kolomana.l

2. Ona zas$, uksztattowana prawem swego Stworzyciela, tak bardzo byta wstrze-
rmiezliwa, ze (bedac) zwigzana z Kolomanem, zachowata czysto$¢ bez (ulegania)
izadnej podniecie. Albowiem czytamy (legitur)3, ze gdy oboje zostali oddani na nau-
Ike scholastyczng, btogostawiona Salomea tak bardzo postgpita w znajomosci Swie-
ltych pism, ze zapytana przez swego nauczyciela o Ewangelig, jakiej w danym dniu
sstuchata, nawet jg ttumaczyta i wyktadata; natomiast Koloman za swoje braki w nauce
;Zbierat chioste.

Kiedy nadszedt czas, gdy oboje doszli do wieku dojrzatosci, zostali ztaczeni wspdl-
inotg oza, ale przez to zadne z nich obojga nie splamito (cnoty) czystosci; bo nie byto
'whiej, oblubienicy Boga, pozadliwosci cielesnej, gdyz ptonac mitoscig do swego
I Stworzyciela, byta bardzo czujna, poswiecita siebie Panu Bogu, cata oddawata sie
imodlitwom i innym uczynkom, a ttumigc Swiatowa pyche, pokornie przyjeta ciezar
i (stuzenia). Albowiem czesto sie zdarzato, ze gdy w nocy trwata w modlitwie tak
bardzo, ze ciato jej upadato ze zmeczenia, pan Koloman, ktéry przy niej czuwat
iwidziat jej zmeczenie na modlitwie, wnet zdjety litoscig, gtosem wspo6tczujagcym
szczerze prosit ja, moOwigc: Przyjaciotko moja, wystarczy ci juz tych trudéw dokona-
nych dla Pana Boga; przestan juz, zeby$ zmeczona trudem nie popadta w chorobe.

3.0 jak ta blogostawiona zyta Swiecie, o jak godziwie, ze Panu Bogu poswigcifa sie
nic tylko wewnetrznie przez czystos¢ umystu, szczeros¢ wiary, ale takze osiggngwszy
czystos¢, wyrazniej stuzyta Bogu w zewnetrznym ubiorze. Albowiem pewnego razu,
kiedy krol Koloman wyszedt w pole ze swymi baronami, celem spedzenia z nimi cza-
su, Salomea pod wptywem pokusy, by ubierata sie w ubiory kobiece, wedtug zyczen
swego pana, przyozdobita sie tak, jak pragneta jego dusza; ubrawszy te ozdoby, za-
czeta btyszcze¢ w dziwny sposéb i pomnozyta swa pieknosé. A uczynita to w pokoju
krolewskim. Gdy ona tak delektowata sie swym ubiorem i ozdobg, dano znaé, ze pan
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krél przyszedt do bramy rzeczonego domu. Salomea, styszac o jego przybyciu, prze-
razifa sie i zaczeta sie martwic i chciata zdjac z siebie ozdobny ubidr, ale ze wzgledu
na ztosliwg opinie innych nie $miata tego uczynic, ale tak z wielkim lekiem czekata na
krola. A gdy krol wszedt do pokoju, zaraz zdjety przyjemnoscig chwycit jg w swe
ramiona i potozyt na t6zku, na ktérym zwykt sypiac i stojac nad nig i patrzac w jasnos¢
jej twarzy rzekt: O, Jezu Chryste, jak wiele porzucam dla Ciebie. A do Salomei powie-
dziat: Gdybym nie wyrzekt sie ze wzgledu na Boga, zadatbym pozycia cielesnego.
Pozostawiwszy ja nietknieta, wyszedt na zewnatrz. Natomiast Salomea, rozumiejac,
ze byta w tym pokusa diabelskiego poduszczenia, i mitosierdzia Boga wyzwalajgcego
(z niej), juz wiecej nie chciata czyni¢ czego$ podobnego. To zas zdarzyto sie wyjatko-
wo, poniewaz w wiosennym kwiecie wieku uzywata ubioru wdowiego i nieozdobnego;
Z tego powodu Koloman czesto zwracat jej uwage, zeby nie nosita takiego ubioru,
gdyz nie jest wdowa, skoro on zyje.

4. Mébwig tez o niej, ze kiedy z powodu zbytniego nasilenia modlitw byta nadmier-
nie zmeczona, oto doszedt do niej, czuwajacej i odpoczywajacej, gtos z nieba, mowia-
cy: Consummatum est - Wykonato sie. Od tego czasu zaczeta mniej niz pierwej
troszczyc sie o rzeczy, ktére dotyczyty zachowania jej zycia.

Ona to, btogostawiona Salomea, powstrzymywata sie od rozmoéw z mezczyzna-
mi i od wszelkiego z nimi przestawania, izby nie popas¢ w wade (szukania) przy-
jemnosci. - Albowiem, gdy krélowa Wegier, zona kréla Andrzeja, ktora byta jego
druga zong, z pochodzenia Francuzka4, zachecata jg do zabaw z mezczyznami, stu-
zebnica Chrystusa odwaznie i meznie odmawiata brania w nich udziatu, méwiac
rzeczonej krélowej: Pani krélowo, jestem gotowa stuchac¢ was i cieszy¢ sie z wami
wtedy, kiedy jesteSmy we wspdlnocie kobiet, bez mezczyzn, natomiast z mezczy-
znami nie chce mie¢ zadnego wspolnictwa. A to wszystko stato sie celem unikniecia
zasadzek na cnote czystosci.

5. Nie tylko tym sie dreczyta, ale tez umartwiata ciato za pomoca trzech wiosien-
nic, z ktorych jedna byfa zrobiona ze skreconych wiosieni konskich, druga delikatniej-
sza z podobnych wiosieni skrecona, trzecia za$ utkana byta z wiosieni konskich i (nici)
konopnych. A ze te tuniki bardzo pilnie ukrywata, zeby ten fakt nie stat sie powodem
do ziemskiej chwalty, to dopiero na naleganie swego spowiednika Wojciecha z zakonu
braci mniejszych z ocigganiem pokazata mu rekaw tej tuniki. Byta za$ ona niezwykle
ostra. Te tuniki ulegty spaleniu na skutek spustoszenia zamku Sandomierskiego.

2. Rozdziat o wstgpieniu na tron krolewski

A potem, gdy umart Andrzej, krol Wegier, Koloman razem ze swoim bratem
zwanym Belg podzielili krélestwo tak, ze Bela nastgpit po ojcu w krélestwie Wegier,
za$ Koloman otrzymat krélestwo Galicji na Rusi i razem z Salomeg w tymze krole-
stwie Galicji rzadzit 25 lat; potem zasnagt w Panu.6
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Po $mierci kréla Kolomana ta Swieta Salomea majac na uwadze $lub czystosci,
w.TOcila do rodzinnej ojczyzny, podczas gdy rzadzit Prandota, biskup krakowski,
ktitory tez, po przyjeciu jej przez brata Rajmunda, prowincjata Polski, do zakonu $wietej
Kllary, pod regute Swietego Franciszka, poswiecit jg przez natozenie welonu na znak
diziewictwa.? Ktora to, jako pokorna krélowa zyta 28 lat, czystym sercem trwajac na
pooboznych modlitwach, na dawaniu przyktadu (cnot), na rozdawaniu jatmuzn i na
reformowaniu klasztorow.8

3. Rozdziat o popadnieciu jej w chorobe

W roku Panskim 1268, w dzien sobotni, 10 listopada, w wigilie $wietego Marcina
boiskupa i wyznawcy, podczas Ewangelii na sumie zaczeta chorowa¢. W chorobie tej
boyfa jak najbardziej cierpliwa ani tez nikt nie magt jej sprowokowac do gniewu.
Moéwita bowiem do braci i siéstr, pod tchnieniem Ducha Swigetego, Ze w najblizszym
crzasie grozi jej Smierc. Bracia jej mowili: Pani nasza, odrzué od siebie te wszystkie
(=obawy); z taski Boga jeszcze przez ditugi czas zy¢ bedziesz z nami. Ona méwita do
mich: Wszystko wyjasni sie w najblizsza sobote. | powtarzata tego rodzaju stowo.
Alle bracia i siostry wcale nie zwazali na nie, poznali je dopiero po jej Smierci.

We czwartek przed swa Smiercig, zebrawszy wszystkie siostry, skierowata do
mich zachete, przedkiadajgc im to, co powinny czynic, a czego unika¢, méwigc: Sio-
stry moje kochane! Zachowujcie pokdj w Panu i kochajcie sie nawzajem, pielegnujac
cczystos$¢, bez oskarzania, bez szemrania; i tak dostgpicie nagrody Pana i szczescia
wiecznego; jesli jednak uczynicie co innego, spotkajg was liczne utrapienia.

Tego samego dnia wszystko, cokolwiek miata, ztozyta w rece ksieni, mowiac:
W imie Pana! Wszystko, co mam czy posiadam, jak nalezy czy jak nie nalezy, czy
Ubede zy¢ czy umre, wszystko sktadam w rece ksieni. Natomiast o pogrzebie powie-
odziata: Po mojej Smierci ciato moje nalezy da¢ braciom, jezeli zechca je mie¢, do
| pogrzebania.

To takze btogostawiona Salomea mdwita braciom i siostrom: Mezowie i siostry! Nie
' proscie Boga 0 moje dalsze zycie, poniewaz z wiarg btagam Pana mego Jezusa Chrystu-
:sa iJego najSwietszag Matke, zeby szczesliwie wyprowadzit moje zycie z tego lichego
wiezienia, bo juz statam sie ciezarem dla wielu a nie pomoca, i zeby za wstawiennic-
twem Jego Matki Dziewicy doprowadzit mnie niegodng do radosci zycia wiecznego.
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4. Nastepuje rozdziat o jej Smierci

1. W czwartek najblizszy przed jej Smiercig niejaka matrona, imieniem Cochus,
pochodzaca z Maleszowa, za pomocg pewnej wizji zostata uprzedzona o $mierci.
Albowiem ta pani w wizji widziata wielu ludzi chodzacych i wzajemnie cicho méwia-
cych, i ujrzata dwie kolumny krysztatowe, dotykajgce nieba, ponad ktérymi stali
trzej mezowie, czcigodni i piekni z wygladu, ktérzy méwili: Czekamy na Btogosta-
wiong, ktéra w krotkim czasie zakonczy zycie w Panu.

2. Stato sie tez, ze brat Bogustaw, zwany Wilkiem, z zakonu wyzej rzeczonego,
ktory w tym czasie byt w grodzie $wietej Salomei, w pewnej wizji ujrzat dwie ko-
lumny marmurowe spuszczone z nieba przed kaplicg Swietej Salomei i widziat bto-
gostawiong Salomee wchodzaca przez te kolumny na wyzyne nieba. W tym widze-
niu, podczas ktérego ani catkiem nie spat ani catkiem nie czuwat, styszat jak naj-
stodszy Spiew Spiewany podobnie do melodii, w jakiej sie $piewa : Fronduit, floruit
Aaron virgula, wszakze $piewajacych nie widziat. A kiedy zupetnie otrzasnat sie ze
snu, ustyszat gtos ptaczacych siéstr. Byta to bowiem godzina, w ktérej Swieta Boza
zmarta w Panu, w najblizszg sobote, w 6smy dzien swojej choroby.9

3. W tymze dniu jej Smierci pewna pani z siéstr stata przy niej, patrzac na jej
twarz, a widzac, ze sie uSmiecha, rzekta do niej: Pani moja, czy co$ widzisz, ze wy-
dajesz sie radowac? Do ktorej Salomea rzekta: Widze Panig mojg, btogostawiong
Dziewice, matke Pana mojego, stojacg przy mnie; dlatego okazuje sie radosna
i uSmiechnieta.

4. Zas o tej godzinie, w ktérej umierata Swieta Salomea, siostra Agnieszka, 6w-
czesna ksieni, siedziata razem z innymi dwoma siostrami, oczekujac szczesnego jej
zgonu, i podczas gdy wydata ostatnie tchnienie, wszystkie trzy zobaczyty jakby matg
gwiazde wychodzacg z ust (umierajacej).

5.1w dniu, w ktérym umaria, kiedy siostry otaczaty jej ciato, jedna mtoda sio-
stra, ktora juz od dtugiego czasu nie widziata na oczy, jakby ukradkiem wsuneta sie
miedzy siostry, rzucita sie do stép siostry btogostawionej Salomei; wzieta ptotno,
ktorym byta okryta, potarta o jej nogi i przytozyta do oczu; natychmiast odzyskata
wzrok. Rzecz dziwna, poniewaz ta dziewczyna, ktéra od dtugiego czasu nie mogta
widzieC, zaraz wzigwszy psatterz, zaczeta go odmawiac razem z innymi siostrami,
tak jakby nigdy nie miata (w tym) przeszkody.

6. W tym samym czasie, w ktérym nie pochowana lezata przez siedem dni
w chérze sibstr, zdarzyto sie, ze z jej nozdrzy i ust wyptyneta krew na matg podu-
szke, ktéra byta podtozona pod jej gtowe, i na biaty welon, ktéry okrywat jej gtowe.
Zas w 6smy dzien, kiedy miata by¢ pochowana, pani Wisenga, ksieni tego klaszto-
rull, wydajac ciato do pogrzebu, owineta jej gtlowe innym czystym welonem,
a poduszke i skrwawiony welon data stuzacej siostry imieniem Sutka, do wyprania.
Cérka jej, imieniem Stroncha, wzieta go do spania i na noc podtozyta pod swa gto-
we; a kiedy zasneta, ukazata sie jej na oczy siostra btogostawiona Salomea, moéwigc:
Jak smiata$ podtozy¢ sobie pod gtowe mojg poduszke i jak Smiatas prac to, co wnet
bedzie w chwale i czci? Bo mowie ci, ze moja poduszka i welon, ktére chcecie praé,
wkroétce bedg wam konieczne do chwaty i czci.
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| zaraz Swieta Salomea wyciggneta jej poduszke spod gtowy, kazac, by jej nie
jprata. Stroncha za$ zaraz wstata, zbudzita swag matke i opowiedziata jej widzenie;
¢aona, gdy zrobito sie rano, zaniosta wspomniang poduszke i welon nie wyprany
«siostrom do klauzury, mowiac, ze (przez nie) Pan dokonuje zdumiewajacych rzeczy
wsrod ludzi chorych i bardzo wielu przywraca zdrowie.

5. Nastepuje rozdziat o cudach jeszcze
przed pogrzebem Swigtej Salomei

1. Gdy btogostawiona Salomea szczesnie zasneta w Panu, zostata ztozona w choérze
ssiostr na catunie i zachowana przez osiem dni nie pochowana. | co$ dziwnego stato
ssie z jej cialem, iz przez rzeczone osiem dni nie dobywat sie zaden fetor, Zzadna zgro-
zza, ale raczej rozchodzit sie stodki zapach i wytchnienie, tak ze smutne siostry przy-
sstepujgc do jej ciata, wcigz nabywaty radosci i pociechy.

2. Zdarzyto sie takze, ze kiedy ciato jej spoczywato w chérze, pewna siostra, imie-
rniem Bogustawa, corka komesa Slave, po dotknieciu jej S$wietego ciata zostata uzdro-
wiona z wielkiego bélu oczu i za to przy jej ciele na chwale Pana poboznie odméwi-
ta caty psatterz.

3. Tak réwniez w tym samym czasie siostra Bogustawa, po wezwaniu Swietej
SSalomei i natozeniu jej welonu, zostata uwolniona z bardzo wielkiego bolu palca.

4. Takze siostra, imieniem Agnieszka, spadiszy ze schodéw, bardzo pottuczona,
jpo wezwaniu jej zostata przywrécona do pethego zdrowia.

5. Po uptywie osSmiu dni jej ciato zostato ztozone do trumny, dane do prostego
jpogrzebu i pochowane w ziemi.

6. Rozdziat o sporze siostr z bracmi o ciato Swietej Salomei

Poniewaz bracia mniejsi z Krakowa wniesli skarge na jej siostry o jej pogrzeb,
cdlatego wzbudzili spor z siostrami ze Skaty Swietej Maryi, zeby im wydac¢ (ciato) do
jpogrzebu, opierajac sie na tej racji, ze btogostawiona Salomea byta z zakonu Swiete-
go Franciszka, corka ksiecia, i ze w ostatniej woli wybrata pogrzeb u nich, a ponie-
waz jest rzeczg odpowiednig i stosownag, by wypetnia¢ ostatnig wole zmartego, dla-
titego u nich powinna by¢ pochowana.

Z drugiej strony siostry ze Skaty Swietej Maryi przytaczaty (racje), ze chociaz
Ubyla corka ksiecia, to jednak prowadzita zycie klasztorne jako siostra, matka i pani
Hbogata w dobrodziejstwa w zakonie Swietej Klary, wybrata regute Swietego Franci-
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szka i az do konca swego zycia zyta wspélnie w pragnieniu zbawienia wiecznego.
Po rozpatrzeniu tego sporu wydano decyzje o prawie braci do jej pochowania.

A ze nie chciata opusci¢ klasztoru, Swiadczy zdarzenie, iz kiedy jej Swiete ciato
ztozono na wozie, za zrzadzeniem boskim osiem wotdw nie mogto go pociagnac.
Bracia zdumieli sie tak wielkim cudem i prosili, a nawet przymusili spowiednika
Swietej Salomei, imieniem Wojciech, zeby mocg boska nakazat swietej Salomei, izby
tak jak za zycia byta postuszna, tak by i teraz postuchata i kazata wotom jg ciggnac.
| stato sie tak mocg spowiednika.

Przybyto bardzo wiele szlachetnych oséb Swieckich, tak klerykéw jak laikéw;
weszli do klasztoru swietej Maryi ze Skaty i odkryli ciato btogostawionej Salomei,
zachowane cate, bez zadnego uszkodzenia i fetoru. Owszem, widziano, ze z jej Swie-
tego ciata sptywa kroplami ciecz podobna do oliwy, na znak dziewictwa, ktorg bra-
cia poboznie zebrali i ztozyli w jednym rogu trumny.

Stworzycielu rodzaju ludzkiego, jak cudownie ozdobite$ Swietg Twojg wonig sto-
dyczy, na znak jej Swietosci, jeszcze cudowniej upiekszytes namaszczeniem plyna-
cej oliwy, na znak nienaruszonego jej dziewictwa. Teraz Slepi sa uzdrawiani, teraz
niemi, gtusi doznajg naprawy, teraz chromi i chorzy wracajg do zdrowia.

Kiedy bracia i wiele innych o0s6b przekraczato rzeke, ktéra zwie sie Pradnik, zda-
rzyto sie, ze jaka$ bardzo piekna ptaszyna zleciata z géry nad jej trumne, czesto
zrywata sie do lotu i siadata, na znak zazywania (przez Salomee) nieskoriczonej chwa-
ty raju niebieskiego.

| przyniostszy jej ciato z naleznym szacunkiem i czcia, jak nalezy, w roku Pan-
skim 1269, 22 maja, do braci mniejszych w Krakowie, wsroéd hymnoéw i piesni,
w obecnosci dostojnej pani Kingi, corki krola Wegier, podéwczas ksieznej Krakow-
skiej i Sandomierskiej, oraz w obecnosci innych, bardzo licznych godnych wiary tak
mezczyzn jak kobiet, z ptaczem i tzami, z hymnami i piesniami, dano (je) i powie-
rzono na pochowanie.

7. Rozdziat o cudach

1. W tym samym roku, w Miechowie, pewna kobieta, gdy maz jej powiedziat:
Pani krolowa Salomea umarta, rzekta: ,, Niech jg diabli porwa i zaraz jej usta
wykrzywity sie do tytu glowy i tak trwata siedem dni. Ale gdy wyznata swoj grzech
przed siedmioma kaptanami, zostata przywrécona do pierwszego zdrowia.

2. Robwniez w tym samym roku brat Gerard z zakonu minorytéw, zwany Kobila,
w Kaliszu, gdy prawie przez caty rok cierpiat na niewlad reki, ze ani mszy nie po-
trafit odprawi¢, ukazata mu sie w widzeniu siostra Swieta Salomea i kazata mu wy-
ciggna¢ niewtadna reke; zostat uzdrowiony i z nastaniem rana odprawit Msze, dzie-
kujac Bogu i $wietej Salomei za swoje uwolnienie (z niemocy).

3. Réwniez w roku Panskim 1269 brat Gunther z zakonu minorytéw, gwardian
ze Skaly Swietej Maryi, majac bardzo ciezkie uszkodzenie nég, na skutek wypadku,
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tak ze w zaden spos6b nie moégt chodzié¢, gdy spat w noc nastepna, obudzit sie
i przypomniat sobie, ze ma pewien krzyzyk (crusarium), jaki data mu Swieta Salo-
mea; gdy przytknat go do ztamanej nogi, zaraz tak sie zrosta, ze juz wiecej nie czut
zadnego bélu i rano wstawszy, chodzit doskonale.

4. Rowniez tegoz roku 1269, 25 marca, szlachcianka Katarzyna, wdowa po kome-
sie Piotrze, synu Wita, gdy byta bardzo chora w miescie Krakowie tak dalece, ze juz
tamowato jej oddech, wezwata do siebie dwoch braci mniejszych, Przebora i Pran-
dote, wobec ktérych zapowiedziata rychty koniec swego zycia. Byly tam tez dwie
pobozne panie, mianowicie Witostawa i Sutka, razem ze swymi towarzyszkami.
Katarzyna przywotawszy do siebie Sutke, rzekla: Prosze cie, jesli masz, o welon
siostry Swietej Salomei, poniewaz wierze, ze poprzez nig moge by¢ uwolniona z tej
mojej choroby. Sutka, odpowiedziawszy, ze ma taki welon, wrécita do domu, przy-
rzekiszy, ze przyniesie jej rzeczony welon. Gdy go przyniosta, na jego widok, na
oczach wszystkich, (chora) zostata uwolniona z choroby; ci, ktérzy byli obecni, dzi-
wili sie, méwigc: Prawdziwie jest Swietg i wybrang Boga.

5. W tym samym roku szlachetna pani, imieniem Floriana, synowa poprzednio
wymienionej Katarzyny, we wsi, ktdra zwie sie Maleszéw, zona Mikotaja, nie mogta
porodzi¢ dziecka. Wtedy, gdy akuszerki zwatpity ojej zdrowiu i odeszty od nigj,
zostata zostawiona pomocy samego Boga. Bo gdy potowa glowy dziecka wyszta
ztona matki, nie mogto ani wyjs¢, ani z powrotem wej$¢ do tona. Floriana w tym
bélu pozostawata od godziny dziewiatej do godziny wieczornej. Katarzyna, widzac
swa synowa juz calg zsiniatg i bliskg $mierci, rzekta do Floriany: Cérko najdrozsza,
wzywaj Swietg Salomee i wierz, ze na prosby jej mozesz zosta¢ ocalona.

Ktora, tak jak mogta, zaczeta wzywacé Swietg Salomeg, zeby jej przyszta z pomo-
ca i ochronita od $mierci. Takze i Katarzyna, rzuciwszy sie na ziemie, ptakata, wzy-
wajac na pomoc Swietg Salomee; a gdy przyrzekia, ze zaniesie wotum na gréb Swie-
tej Salomei, zaraz urodzito sie dziecko martwe. Katarzyna, styszac to, jeszcze gore-
cgj zaczeta wzywac pomocy swietej Salomei, mowiac: Najswietsza Pani, ktora za-
wsze bytas pocieszycielka ubogich, ktéra sprawita$ urodzenie sie dziecka, upro$
u Pana przywrécenie duszy dziecku. | w cudowny sposéb dusza zostata przywrécona
zmartemu dziecku. A byla to dziewczynka, ktéra na chrzcie zostata nazwana Efro-
zyna. Ten cud stat sie stawny na calg diecezje.

6. W tym samym roku kobieta imieniem Gerusa, z miasta Krakowa, bardzo dtu-
go meczyta sie i nie mogta porodzié; a gdy byta bliska $mierci, po wezwaniu imienia
Swietej Salomei i uczynieniu wotum trzech chlebéw i Swiecy, zaraz urodzita syna,
ktérego nazwata Piotrem. Ten fakt stat sie znany w catym miescie Krakowie i rze-
czona kobieta zeznata przed bra¢mi mniejszymi: bratem Bogustawem lektorem, bra-
tem Piotrem dawnym i bratem Mikotajem laikiem.

7. W tym samym roku brat Albert z zakonu minorytéw w Skale Swietej Maryi
cierpiat ogromny bol prawej strony twarzy tak, ze nawet nie mogt jes¢. Wezwawszy
imienia Swietej Salomei i przytozywszy do twarzy futerko, jakie $wieta Salomea
zwykla nosi¢ na swym ciele, zaraz odzyskat zdrowie.

8. Tego samego roku, w tym samym miejscu, w Skale $wietej Maryi, siostra
Przectawa byta dotknieta wielkim bdlem; wezwawszy imienia $wietej Salomei i po-
mnazajac swe nabozenstwo do niej, jakie poboznie i wiernie jej oddawata, zaraz
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odzyskata zdrowie. Wydawalo sie za$ Przectawie, ze nie wiem kto, odjat raptow-
nie bol z jej boku.

9. W tym samym roku wiesniak, cztowiek z Zebezuch (Zabierzowa?), imieniem
Pawel, rzadca u sidstr ze Skaty Swietej Maryi, gdy zostat porazony ciezka chorobg
w glowe i w twarz tak bardzo, ze jego jezyk zwisat na brode jakby oberwany i lezat
na jego piersi, a calg twarz zajeta mu puchlina. Przyszediszy do Skaty swietej Maryi
poczat pytaé, jakajac sie i dajac znaki, pewng panig imieniem Sutka, czy mogtaby
mu zastosowac jaki srodek zaradczy. Ona, wzigwszy czasteczke chustki, jakg Swie-
ta Salomea zwykia nosi¢ na gtowie, potozyta na twarz rzeczonego Pawia, przywia-
zujac do zwyklego ptétna i naznaczajac, by kto$ jej nie zabrat. Po potozeniu chu-
steczki wrzéd pekt i obrzek twarzy ustapit i cztowiek zaraz odzyskal pierwotne
zdrowie.

10. Tego samego roku szlachetna dziewczyna, imieniem Stanistawa z Sancha,
corka Boguty i Rostawy, miata jedno oko zranione, bo w oczodole byta krosta wy-
stajgca i wciskajgca sie w oko. Na to oko nie mogta nic widzie¢. Gdy ztozywszy
wotum, przyszta do grobu Swietej Salomei, zaraz krosta zeszta i oko zostato cudow-
nie rozjasnione.

11. Takze w roku Panskim 1269, wsrdd oktawy narodzenia btogostawionej Dzie-
wicy Maryi, 10 wrzesnia, w Skale, gdzie umarta siostra Salomea, siostra Juliana,
opatrzona Swietym olejem, zmarta. Od potudnia az do kompletorium lezata jak réza
skropiona czerwienig. Wnet potem, podczas kompletorium otworzyta swe oczy
i zaczeta mowic; przywotawszy do siebie brata Wojciecha spowiednika, poboznie
zaczeta sie mu spowiadac; a po skonczeniu spowiedzi i otrzymaniu pokuty, z boja-
Znig Bozg zaczeta opowiadaé braciom Wojciechowi i Rajnerowi, ze w tej samej go-
dzinie, w ktorej lezata jako umarta, widziala swietego Franciszka przychodzacego
do niej, Swietg Klare i siostre swietg Salomee i mnogosé aniotdw i innych Swietych
z nimi, posréd ktérych byt pewien brat mniejszy, o ktérym wszak nie wiedziala,
kim by by}, ani go nie poznata; ktory zblizywszy sie, wziat jg za reke i zaprowadzit
przed oblicze najwyzszego sedziego, oddajacego kazdemu wedtug jego uczynkdw,
i powiedziat jej: Ten jest najwyzszym sedzig, ktérym jest Syn Boga zywego, gdyz
chwalebna Dziewica, Jego matka i corka, adoruje Go na kleczkach.

A kiedy szczesna Juliana chciata pozosta¢ z wyzej wymienionymi $wietymi, pra-
gnac tego catym sercem, siostra Salomea, ktéra jasniata bardzo wielka chwata, jakiej
ludzkim jezykiem nie mozna opowiedzie¢, rzekla do niej: Trzeba, zebys$ jeszcze wréci-
fa. Co ustyszawszy, Juliana, bolata, ze musi wréci¢. A Salomea do niej rzekta: Nie
martw sie, poniewaz wrocisz do nas. Natomiast powiedz bratu Wojciechowi, spo-
wiednikowi mojemu, stowa i fakty, jakie obciazaja kazdego cztowieka; ktérzy to sg
twoi przeciwnicy, nie lekaj sie, poniewaz wszakze nie zaszkodzg ci ijeszcze do-
znasz pociechy w tym zyciu, jak to zobaczysz swoimi oczyma; ani tez wczesniej nie
umrzesz, az zobaczysz, ze Pan tak wstawi calg te ziemie wielkimi cudami i niesty-
chang chwalg, ze caly Swiat bedzie podziwiat, a ty bedziesz przez wszystko i we
wszystkim pocieszony. A kto by czynit krzywde siostrom, nie ujdzie sgdu Bozego.

Salomea za$ powiedziata do Juliany: Powiedz moim siostrom: Jedng sprawe znacie
wsréd siebie, a drugg wam zlecam, naprawcie obydwie. Wszakze jaka to byia ta
sprawa, (Juliana) nie mogta powiedzie¢ z powodu stabosci.
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Rzeczona Juliana widziata wiele innych rzeczy. Widziata bowiem zakon $wietej
kKlary wyniesiony do przedziwnej chwaty. Widziata takze wszystkie zakony, jakie
ssg pod niebem, miedzy ktérymi widziata zakon, ktéry im mniej na ziemi byt pokor-
my i niski, tym teraz w niebie jest mniej wyniesiony i wielki. A to ustyszata, kiedy
zzostata wprowadzona na miejsce braci mniejszych; gdzie gdy zostata wprowadzo-
ma, ujrzata caty swiat, jakby matg kule lub piesc¢ reki. | widziata wiele innych rzeczy,
kktérych nie mozna doktadnie wystowié ani opisaé. - Henryka z zakonu minorytow,
©gwardiana krakowskiego, ktory zostat zabity przez Tataréw, widziata w chwale i jego
zzastuge, i widziata wiele innych rzeczy o innych osobach i o ich chwale i o karach.

12. W roku Panskim 1270, 21 stycznia, szlachcianka imieniem Elzbieta, wdowa
fpo Przebystawie, synu Wawrzyrca, we wsi, ktdra zwie sie Zdziemieszyce (Sdimeri-
cci), gdy byfa juz na Smiertelnej poscieli, widziata dziewice Maryje i siostre Swietg
SSalomee w Swietlistej koronie, stojagcg obok niej, i panig Ractawe, zone komesa Kle-
rmensa Wielkiego, kasztelana krakowskiego, stojgcg dalej, gdyz nie miata takich za-
sstug, jak siostra Salomea.

Elzbieta powiedziata do Ractawy: Stryjenko najdrozsza, powiedz mi, co stato sie
:z moim stryjem, komesem Klemensem, ktory zostat zabity przez Tataréw? Pytam,
cezy jest zbawiony. A ona do niej: Wszyscy ci, ktdrzy zostali zabici przez Tatar6w,
"w ktorych liczbie jest twadj stryj, moj matzonek, na skutek wspomozenia ich przez
| blogostawiong Maryje, wszyscy moéwie, zostali zbawieni i ulecieli do nieba. - Elz-
| bieta powiedziata do niej: Pani moja, ktéras mnie karmita jako najukochansza cérke,
. gdy jeszcze bytam mata, powiedz mi: Czy bede zbawiona? Ona za$ rzekla: Bedziesz

zbawiona, ty i twoje dzieci z tobg, mianowicie twoi synowie i corki.

Po ukonczeniu tej wizji rzeczona Elzbieta powiedziata do swego syna, komesa
Dobrogosta i do swej corki Ewy i do Swietostawy ze Staneczka, ktérzy byli obecni:
Widziatam btogostawiong Maryje i Swietg krélowg i prawdziwie widziatam mojg
stryjenke. Syn jej zapytat: Matko najdrozsza, jaka krélowa widziatas? Rzekta: Wi-
dziatam Swietg Salomee, i opisata im rzeczong wizje. Po jej skoczeniu, po przecia-
gu pieciu dni ta szczesna dusza opuscita ciato. Jej ciato spoczeto w Staneczku.

13. W roku 1270, okoto 26 lutego, brat Rajner, kaptan z zakonu minorytéw, ogla-
dat siostre Salomee w widzeniu. Rozmawiajac z nia, pytat ja o ksiecia Bolestawa,
jako o jej brata, i 0 panig ksiezng krakowska i sandomierska, panig Kinge, jego zoneg,
czy bedg mie¢ potomstwo. Ona nie odpowiedziata ani stowa, a zapytana powtdrnie
rzekta: Moze beda mieé¢ potomstwo. Wszakze brat Rajner dodat: Pani najdrozsza, co
kazecie przekaza¢ bratu Albertowi, waszemu spowiednikowi? Ona rzekia: Nic, po-
niewaz obrazit mie w pewnej rzeczy. Gdy to obwieszczono bratu Albertowi, bez
zwiloki prosit siostry ze Skaty Swietej Maryi z zakonu $wietej Klary, by prosity bto-
gostawiong Maryje, co winien powiedzieC Jej stuzebnicy siostrze Salomei, co jest
tym, w czym jg obrazit........

14.............. choroba jag zmeczyta i jest nieco zmeczona.ll

15. Réwniez w tym roku, 7 marca, siostra Sutka, stuzaca pan ze Skaty Swietej
Maryi, widziata naocznie wielkie Swiatto w pewnym jej domu, w ktérym przecho-
wywata tunike Swietej pamieci siostry Salomei. A gdy przyszta do rzeczonego domu,
ujrzata stojaca Salomee, ubrang w te tunike, ktorg Sutka zachowywala dla siebie,
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i byly tez dwie siostry, po jednej i po drugiej stronie Salomei, z ktérych jedng znata,
i zaraz upadta do n6g Salomei. A Salomea do niej rzekta: Ty jestes wielkg pania,
poniewaz nie dbasz o mnie. Na co Sutka powiedziata: Pani, a c6z ja moge zrobi¢ dla
Ciebie? Ktorej Salomea rzekia: lle razy odwiedzita§ mnie i moj grob? | Salomea,
mowiagc do Sutki, dorzucita: Masz dwa grzechy, z ktorych sie nie wyspowiadatas,
i powiedziata jej, jakie to grzechy, co byto prawda. Zatem wkrétce Sutka wstata
i udata sie do Krakowa, by nawiedzi¢ gréb pani Salomei.

Rowniez pani Salomea od wieku 12 lat az do korica zycia zawsze nosita wiosien-

16. Réwniez w roku Panskim 1270, okoto swieta Wielkanocy (13 kwietnia), szla-
chetna pani, kobieta z ziemi opolskiej, wdowa po komesie Smilonie, pani Klemen-
cja, zeznata bratu Janowi zwanemu Kozubeni, z zakonu braci mniejszych, i jego so-
juszowi, wobec wielu zakoéw (scolaribus) takie zdarzenie; mianowicie rzeczona
pani miata w swym domu na wsi, ktdra w jezyku ludowym zwata sie Kroszyna,
duzo pawi. Dat je jej w opieke pewien zakonnik, imieniem Pakostaw, z zakonu mi-
norytow. | zdarzyto sie, ze przyszedt pies pewnego zwyktego wiesniaka i zadusit
jednego pawia. Rzeczona pani zagrozita mu (tzn. wiesniakowi), ze ma tego psa albo
zabi¢, albo sprzedac, bo inaczej jesli cos podobnego zrobi, to kaze mu pokry¢ koszta-
mi wyrzadzone szkody.

Wszakze wspomniany pies znowu przyszedt i zadusit drugiego pawia. Widzac
to, rzeczona pani byta bardzo wzburzona, bojac sie, ze otrzyma nagane od rzeczo-
nego brata Pakostawa. Wzigwszy wiec martwego pawia, nakryta go jaka$ prosta
szatg i zaczeta wzywac imienia Swietej Salomei, mowigc: Pani Salomeo, styszatam,
ze jestes$ Swietq i btyszczysz cudami, jesli wiec tak jest, spraw zeby ten martwy paw
ozyl, a uwierze, ze ty jeste$ Swieta. | to powiedziawszy wyszta z domu, w ktérym
potozyta martwego pawia. Potem chodzita tu i tam po domu, i po krotkim czasie
wrécita do tego domu, w ktérym lezat paw. Znalazta go ozywionego, zdrowego,
nieuszkodzonego, wyswobodzonego z szaty, ktéra byt okryty, i siedzgcego na pie-
cu. Ten cud stat sie znany wielu ludziom.

17. Réwniez w tym roku, 8 maja, pewna pobozna kobieta koto domu braci mnigj-
szych w Krakowie, imieniem Marta, od dtugiego czasu ogromnie cierpiata na bol
oczu. W niedziele 8 majal3, wzigwszy kawatek ptétna, ktdre byto na ciele Swietej
Salomei, potarta swe oczy i zaraz bdl oczu ustgpit od niej.

18. Rowniez w tym roku brat Albert z zakonu minorytow, spowiednik rzeczonej
Swietej Salomei, zaczat dos¢ mocno chorowac i 9 maja przystapit do grobu Swietej
Salomei i potozywszy sie na nim, zaczat sSpiewac ,,Pater noster" i wzywac sobie na
pomoc imienia btogostawionej Maryi Dziewicy i imienia Salomei; i w czasie tej modli-
twy usnat na grobie. Wydawato sie mu, ze cierpi na ogromng gorgczke. Obudzit sie
i uczut sie catkiem uzdrowiony z choroby i zaczat chwali¢ Boga i Swietg Salomee.

19. Réwniez w tym roku, 10 lipca, rzeczony brat Albert, jej spowiednik, z powo-
du bolesnej opuchlizny tak bardzo spucht, ze cata jego twarz byta jak beben, a skora
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grozita rozerwaniem z powodu nadmiernego rozciggniecia; i strasznie byto na nie-
go patrze¢. Ale w pigtek (11 lipca), o trzeciej godzinie, gdy potozyt na swa glowe
ina twarz welon swietej Salomei, ktoéry ona zwykla nosic¢ na swej gtowie, wnet caty
hél i schorzenie od niego ustgpito, a opuchlizna powoli zaczeta klesnaé, tak jakby
czyjas reka Sciggata jag od oczu w dot, i tak za wstawiennictwem jej zastug zostat
uwolniony od wszelkiej choroby i bolu. Bylo to wiadome catemu miastu Krakowo-
wi, w ktérym ten cud sie zdarzyt.

20. Réwniez w tym roku, 14 sierpnia, w czwartek, w wigilie Wniebowziecia bto-
gostawionej Dziewicy Maryi, podczas nieszpordw, u braci mniejszych w domu kra-
kowskim, przy obecnosci w chorze braci: Alberta, rzeczonego juz spowiednika pani
Salomei, Borystawa lektora, Kryzana wowczas hebdomadarza, Wactawa dawnego
iinnych obecnych - wielu kaptanow, klerykow, Swieckich, przyszia kobieta Niemka
do drzwi chéru, niosgc ze sobg insignia dwu oczu, zrobione z wosku, przez znaki
dajac do zrozumienia, ze zostata oswiecona ze wzgledu na zastugi $wietej Salomei;
nikt bowiem z braci nie mégt méwié z nig, skoro ona byta Niemka, a oni Polakami.

21. Réwniez w tym samym roku, w ziemi opolskiej, pewna szlachcianka, cérka
komesa Piotra, a siostrzenica Andrzei z Murancha, opowiedziata bratu Marcinowi
70pola, kaptanowi z zakonu minorytéw, pochodzgcemu z Kujaw, ijego socjuszo-
wi, ze przyszta do niej pewna kobieta, ktdra byla przez trzy lata niewidoma, i po-
wiedziata, ze zostata oswiecona przez Swietg Salomee.

22. Rowniez w roku Pariskim 126914, 25 sierpnia, w (dzien) przeniesienia swietej
Jadwigi brat Bogufat lektor w domu braci mniejszych w Korczynie, w obecnosci pana
Bolestawa, ksiecia Krakowa i Sandomierza i w obecnosci pani Kingi, ksieznej, jego
matzonki......1 przypadto, ze miedzy innymi mowit o $wietosci siostry Salomei, jak to
przez nig Pan dokonuje licznych cudéw. Byt tam komes Jakub, syn Pakostawa, ktéry
cierpiat niewymowny bol gtowy, a w obecnosci ksiecia nie Smiat wyjs¢ z kosciota,
gdyz bardzo sie wstydzit. Styszac o dobrodziejstwach pani Salomei, zaczat po cichu
w poboznej modlitwie prosic ja, by go uwolnita od tak wielkiego nieszczescia. Gdy to
uczynit, wszelki bol i cierpienie odeszto od niego. A to cierpienie chwycito go, kiedy
wszedt do rzeczonego kosciota; byt bowiem cztowiekiem niepoboznym.

23. Takze w tym dniu, na tym samym kazaniu byla pewna szlachcianka, imie-
niem Anastazja, ze wsi, ktora zwie sie Mistrzowice (Mistrevich) wdowa po Swietej
pamieci komesie Marcinie, zwanym Velenchi. Miala ze sobg mala corke, majaca na
oku wielkg naro$l, ktéra tkwigc wposrdéd oka, sprawiata bdl tej dziewczynie i po
prostu przeszkadzata w widzeniu. Przeto styszac rzeczonego brata Bogufata, méwia-
cego 0 cudach, jakich Pan dokonuje przez stuzebnice swojg Salomee, zaczeta wzy-
waé jej, robigc wotum, ze jesli uzdrowi jej corke, to nawiedzi jej gréb i ztozy ofiare.
Po modlitwie i ztozeniu wotum, zajrzata w oko swej corki i oto juz wspomniana
plama zeszta z jej oka, dla zastug Swietej Salomei. | ktéra pdzniej, bedac w chorobie
zeznata to pod przysiega bratu Janowi, zwanemu Werepech, z zakonu minorytéw,
swojemu spowiednikowi.

24. Rowniez w roku Pariskim 1270, w czasie wielkiego postu, pewna szlachetna
pani Anastazja, zona komesa Henryka, cérka Mirostawa, byta juz umierajgca i przy-
wotawszy do siebie brata Pakostawa z zakonu minorytow, z domu Korczynskiego,
odbyla spowiedz, poprosita 0 Komunie i ostatnie Namaszczenie; juz bowiem zwat-
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pita o zyciu. Gdy to sie stato, rzeczony brat Pakostaw, ktéry miat ze sobg kapturek
siostry Salomei i jej welon, poprosit wspomniang Anastazje i potozyt kapturek na jej
gtowe i welon na piersi. | ta, ktora przez siedem dni nie spata, zaraz zasneta i ujrzata
w widzeniu siostre Salomee, ktora przyszta do niej, ujeta za reke i rzekta: Anastazjo,
oto statas sie zdrowa i wyleczong od wszelkiej choroby, masz bowiem na swojej
gtowie moj kapturek i welon na piersiach. Dlatego nawiedzisz moj grob i to, co ci sie
stato, opowiesz ludziom, ktérym nalezy to wiedzie¢. Pani Salomea miata na swej
gtowie wielkg i cudowng korone.

Natomiast Anastazja, wnet rozbudzona, dziekujac Bogu i $wietej Salomei za swe
wyzdrowienie, opowiadata swe widzenie wszystkim, ktérzy stali wokoto. A gdy
brat Pakostaw zachecat ja, by dalej spata, odpowiedziata, ze nie ma potrzeby spania,
gdyz jest zupetnie wyleczona; wszakze przymuszona jego prosbami i naleganiami,
usneta ponownie. | oto po raz drugi ukazata sie jej Swieta Salomea, mowiac jej: Ana-
stazjo, dlaczego tak szybko mdj czyn opowiedziatas ludziom, ktérzy niekoniecznie
musieli stysze€ te rzeczy. Czyn zostat dobrze wykonany. To powiedziawszy, zaraz
polecita Anastazji nawiedzi€ jej grob; ktéra ztozyta wotum, opowiadajgc cuda ludo-
wi. A od tego czasu, kiedy trzymata na swej gtowie biret siostry Swietej Salomei,
nigdy nie miata bolu gtowy.

25. ROwniez w roku Panskim 1270, 14 maja, we Srode, szlachetny chitopiec, brat
Tymo, z zakonu minorytdéw w domu Korczyrskim, chcac towi¢ razem z rybakami
i idac nieostroznie, wpadt do bardzo giebokiego dotu w rzece, ktéra zwie sie Nida
(Sudicha), a ze nie umiat ptywac, utonat. Bracia mniejsi patrzacy z bliska, Pakostaw
i inni, nie potrafili mu poméc. | gdy byt juz w giebinie, wspomniat imie Salomei
krolowej, i gdy sie wynurzyt, rzekt: Krélowo szlachetna, chcgc powiedzie¢: Krdlo-
wo Salomeo, pom6z mi! | nie mégt (wiecej) méwic, bo ponownie sie zanurzyt.

I oto nagle wielka ktoda, jak mu sie zdawato, oderwata sie z gtebi tego dotu, a on
uchwyciwszy sie jej nie utonat w glebinie. Wszakze gdy przedtem byt w glebinie
tego dotu, nie widziat tam zadnego drzewa; i tak trwat na tej ktodzie, az bracia
przybili do niego todzig. - Widziato to wielu braci mniejszych, a takze sam Tymo
zaswiadczyt w Krakowie przed bra¢mi: Albertem, Borystawem lektorem, Rajnerem,
Jakubem, Gorazkonem i wielu innymi.

26. Rowniez w tym roku i w tym samym domu pewna kobieta, imieniem Judyta,
cierpiata na bardzo wielki b6l glowy. Poprosita swa matke, imieniem Wojstawa,
zeby za nig nawiedzita gréb Swietej Salomei i polecita jg jej dobroci. Gdy to sie doko-
nato, wszelki b6l odstapit od niej.ls

27 o, i bez niebezpieczenstwa porodzita dziecko. Swiadkami tej rzeczy sa:
wyzej wymieniony Walter, Benedykt, Beata, brat Borystaw i brat Domanus laik,
z zakonu minorytow, wobec ktérych wyznata to szczesna Judyta.

28. Réwniez w tym roku Berta, krewna Domana z zakonu minorytow, zona......
obywatela krakowskiego, gdy byta chora, znalazia sie juz w ostatniej chwili swego
zycia tak, ze ledwie w samych piersiach czula ducha, a cala byta juz jak martwa;
a ze nie chciata umrzec bez ostatniego namaszczenia, prosita swego meza, by posta-
rat sie jej 0 ostatnie namaszczenie. On, widzac zone bedacg w takim zagrozeniu,
bardzo nad nig bolat, wszakze z powodu nocy nie mogt sie o to postara¢. Albowiem
noc byta ciemna i ludzie spali.
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Berta, widzac to, zatamata rece i zaczeta prosi¢ Swietg Salomee, zeby nie dozwo-
lita jej umrzec bez Swietego namaszczenia. | zaraz oblat jg jakby bardzo stodki pot,
i izaczeta mie€ sie lepiej; i kobieta bez przerwy podnosita sie z choroby. - Tej rzeczy
Siwiadkowie: brat Walter, Benedykt i maz rzeczonej Berty, Judyta i wyzej wymienie-
ni bracia, wobec ktorych (Berta) ztozyta Swiadectwo.

29. ROowniez w roku Panskim 1271, w Kamiencu, w ksiestwie Opolskim, pewna
diziewczyna, imieniem Wiaska, w wieku 12 lat, cérka Galii, byta kulawa i pokurczo-
naa, nie mogac chodzi¢, od urodzenia az do $wieta Swietego Urbana. W to $wieto,
kiiedy to brat Kryzanus z zakonu minorytéw gtosit tam kazanie i przytaczat cudy
Swietej dziewicy Salomei, matka dziewczyny, styszac o cudach, pobiegta do corki,
zachecajac ja, by ztozyla wotum sSwietej Salomei; ona, ptaczac, ztozyta wotum, ze
naawiedzi jej gréb. | zaraz zostata uzdrowiona z wszelkiego kalectwa. Nastepnie
wstawszy, zaczeta sie bawic, biegajgc razem z innymi dziewczetami po placu, wo-
beec catego ludu, wielbiac Boga. - Swiadkami tego zdarzenia sg: pani rzeczonej wsi
razem ze swoim synem, synows i z wielu innymi.

30. Réwniez w tym samym roku, w pewnej wsi Jamka, w ksiestwie opolskim,
ornala dziewczyna, moze dwuletnia, corka komesa Jaksychona, ktdérego zona zwata
siie Zofia, po ztozeniu wotum za nig przez rodzicoéw, dwa razy zostata wskrzeszona
z martwych, dzieki zastugom Swietej Salomei, ktdrej z wielkim ptaczem i +zami po-
koomie jg polecali.

31. Réwniez w tym samym roku brat Marcin z zakonu minorytéw, idac do Strzelc
(Strelech), by kazac¢ z racji Swieta Swietego Wawrzyhca, zaczat mysle¢ o cudach
Swietej siostry Salomei, ktéra chciata przepowiadac ludowi. | chcac by¢ bardziej
prewnym, zyczyt sobie, zeby Pan nieba w nim jaki$ cud okazat dla zastug Swietej
Saalomei, na przykitad gdyby go waz ukasit, lecz nie spowodowat mu zadnego bélu
ami $mierci. Gdy to myslat po drodze, oto wielki waz wszedt mu na noge; ale rze-
czony brat czut zimno, ale weza nie widziat. Natomiast pewien brat, idacy za nim,
widzial weza opasujgcego jego noge i krzyknat do niego, wskazujagc mu weza na
nnodze. On zaraz zrzucit weza i okazat sie nie uszkodzony; i wkrotce ten cud, ktéry
zcdarzyt sie na nim, opowiedziat ludowi w wyzej wymienionej wsi, w Swieto Swiete-
go;0 Wawrzynca, w obecnosci wyzej wymienionego komesa Jaksychona i innych.

32. Réwniez w roku Panskim 1272, 8 marca, we wtorek, w miescie Krakowie,
pi'ewna kobieta, imieniem Gertruda, zona Hermana, obywatela krakowskiego, me-
czyta sie w porodzie od dwu dni i nie mogta urodzié, bo dziecko nie rodzito sie
wv nalezyty sposéb. Widzac, ze nie moze jej rozwigzac zadna pomoc potoznej, zacze-
tas wzywac btogostawionej Dziewicy Maryi i Swietego Franciszka i Swietej Salomei,
kkorej wstawiennictwo i pomoc juz niegdys uwolnito jg od niebezpieczenstwa poro-
diu. | uczyniwszy wotum, ze jesli narodzi sie syn, to nazwie go Franciszkiem, a jesli
dziewczynka, to nazwie jg Salomeg, zaraz urodzita syna, ktory wnet, jak sie urodzit
i szostat ochrzczony, umart. Rzeczona kobieta zeznata to w obecno$ci: Hermana,
swego meza, brata Borystawa lektora, brata Wincentego kaptana z zakonu braci
mnniejszych i wobec wielu innych.

33. Réwniez w tym roku 1272, 7 marca, pewien dobry cztowiek Bratena, ze wsi,
ktitéra zwie sie Wiktorowice, w diecezji krakowskiej, zachorowat i byt bliski $mierci.
Ailbowiem wrzod tak ogromnie zajat jego gardto, ze przez osiem dni nie mogt ani jes¢
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ani pic. | uczyniwszy wotum do Swietej Salomei, ze chce nawiedzic jej grob, po przy-
tozeniu czastki z zastony Swietej Salomei, jaka okrywala jej gtowe, do rzeczonego wrzo-
du, zaraz wszelki bol razem z wrzodem przesunat sie do wyzszej czesci glowy, a z
kolei rzeczony cztowiek zostat uwolniony z wszelkiej choroby. - To zaswiadczyt rze-
czony Bratena ijego zona Katarzyna wobec brata Borystawa lektora i wobec brata
Leonarda, kaznodziei zakonu braci mniejszych, i wobec innych w domu krakowskim,
10 kwietnia, w niedziele, podczas ktorej Spiewa sie: ludica me — OsadZz mnie. Bowiem
w tym dniu przynidst dar, jaki Slubowat, ze ztozy na grobie Swietej Salomei.

34. Roéwniez w tym samym roku, okoto swieta Pieédziesigtnicy, w Grodzcu Wiel-
kim koto miasta Bochnilé pewien mieszczanin, imieniem Welistaw, byt Smiertelnie
chory. | gdy juz gotowano si¢ tylko do jego pogrzebu, przyniesiono go do kosciota
braci mniejszych i przed ottarzem ztozono wotum za niego do Swietej Salomei, ze
nawiedzi jej grob, zaraz zostat uzdrowiony z choroby. - To zeznat sam Welistaw
wobec brata Racibora, kaptana Bochenhskiego, i wobec Borystawa i Jakuba, lektorow
zakonu braci mniejszych.

35. Réwniez w roku Panskim 1272, podczas wielkiego postull, brat Andrzej
z zakonu minorytow z Monstrelich (sic), bedacy w Krakowie, zostat dotkniety para-
lizem lewej strony swego ciata, od gltowy az do stop. Wyznaczywszy termin swego
wyleczenia, przyrzekt, ze jesli zastuzy na uleczenie z tej niemocy do Swieta Piec-
dziesigtnicy mocga zastug i wstawiennnictwa siostry Salomei, to chce jg wyznawaé
Swietg i Slubowat nawiedzic¢ jej grob albo osobiscie, albo przez inng osobe. | dziwna
rzecz, po ztozeniu wotum otrzymat petne zdrowie catego ciata. — Swiadkami tego
sa: brat Borystaw lektor, brat Stanistaw dawny, brat Bulimus dawny, ktérym okazat
swe zdrowie, jakie otrzymat, i wielu innym.

36. Réwniez w roku Parniskim 1273, podczas wielkiego postu, okoto Swieta Zwia-
stowania btogostawionej Dziewicy (25 marca), tenze brat Andrzej, bedacy w domu
krakowskim, zachorowat na ptuca i na cate ciato tak, ze wydawato sig, ze choroba,
wychodzac od zotgdka chce zamknaé mu drogi do gardta.

Wtedy on, po zwyklej modlitwie, jakg odprawiat ku czci Swietej Salomei, a ktorg
odmawiat kazdego dnia od tego czasu, w ktérym zostat uzdrowiony z paralizu, uciekt
sie do pomocy $wietej Salomei, oznaczajac czas i termin swego uzdrowienia, iz
W przeciaggu 4 dni powinna mu ona przywrdcic¢ zdrowie, i zaraz zostat w petni przy-
wrécony do zdrowia.

A Kiedy ten fakt ukrywat przed bra¢mi, ukazata mu sie siostra Salomea razem
z dwoma innymi dziewicami, ozdobiona cudownymi szatami. | kto$, ale kto nie
wiem, powiedziat: To jest nowy zakon i stan dziewic. A Salomea i rzeczone dziewi-
ce byty otoczone przedziwnym swiattem. Kto$, nie wiem kto, powiedziat tez rze-
czonemu bratu Andrzejowi: Jesli ty taisz i ukrywasz, to kiedy bracia beda wiedzie¢?
Ale nic nie dodat, czymby miato by¢ to, co ukrywat. Natychmiast wstat i opowiedziat
swoje uleczenie i wizje bratu Borystawowi lektorowi i bratu Stanistawowi swemu
spowiednikowi i innym itd.

37. W roku Panskim 1273, pewien szlachcic, Dobrogostl8, syn Przybystawa, zie¢
Wawrzynca, miat ..o

Tutaj urywa sie opowiadanie o cudach btogostawionej Salomei.
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ZYWOT SWIETEJ SALOMEI KROLOWEJ HALICKIEL...

Wazniejsze zyciorysy bt. Salomei na przestrzeni ostatniego stulecia

Bilbliografia

—’W.Zatuski ks.z Zywot bt. Salomei, krolowej halickiej, zakonnicy $wietej Klary, War-
szawa 1893; 1899.

- .A. Karwacki OFMConv, Bt. Salomea za zycia i po $mierci. Wsiedemsetng rocznice jej
urodzin, Krakéw 1911.

- IB. Whodarski, Salomea krélowa halicka. Karta z dziejéw wprowadzenia zakonu Klarysek
do Polski, w: Nasza Przeszto$¢ 5 (1957) 61 - 83.

- "Tenze, Salomea, W: Hagiografia Polska, t. 2, Poznan 1972, s. 300 - 309.
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- <C. Niezgoda OFMConv, Bt. Salomea Piastéwna. W 750-lecie jej wstgpienia do Zakonu
Swietej Klary z Asyzu, Krakéw 1996.

PrTzypisy
Zaden kronikarz wspotczesny nie podaje roku urodzenia Salomei. Dzisiaj przyjmuije sie rok 1211 jako
date jej urodzin.
Nowsze badania historyczne wykazuja, ze Salomea dopiero w ok. roku 1218 zostata wystana na Wegry.
’ Wyrazenie ,legitur" - ,czyta sie", wskazuje na to, ze brat Stanistaw korzystat z jakich$ zrodet pisa-
nych dotyczgacych Salomei i Kolomana.
* Krol Andrzej Il ozenit sie po raz drugi z Jolanta, corka Piotra de Courtenai, hrabiego d' Auxerre.

Adalbertus — Wojciech, spowiednik bt. Salomei. Natomiast w rozdziale VIl o cudach bt. Salomei nazy-
wany jest Albertus, ktére to imie zachowatem w ttumaczeniu wedtug brzmienia oryginalnego.

* Cata ta relacja jest btedna. Bowiem Koloman i Salomea zasiedli na tronie w Haliczu pod koniec roku
1219, a juz wiosna roku 1221 Mscistaw nowogrodzki zdobyt Halicz i ich uwiezit. Odzyskali wolno$é

pod koniec 1221 roku, przy czym Koloman zrzekt sie pretensji do Halicza.
W roku 1226 krol Andrzej Il dokonat podziatu wkadzy miedzy synéw. Kolomana i Salomee wystat

do Stawonii, Dalmac;ji i Kroacji, gdzie panowali do roku 1241, kiedy to Koloman zmart na skutek ran

odniesionych w bitwie z Tatarami pod Sayo.
Salomea wstapita do Il Zakonu $w. Franciszka z Asyzu w Zielone Swieta roku 1245, w Sandomierzu. -

Prandota byt biskupem krakowskim od 1242 do 1266 r.
* Nalezy poprawi¢ 28 lat na 23 lata zycia zakonnego Salomei.

’ Rocznik Franciszkanski Krakowski, a takze inne roczniki podajag 10 listopada jako dzierh $mierci Salo-
mei. Kosciét w wyniku procesu beatyfikacyjnego przyjat date podang przez brata Stanistawa - 17

listopada.
o0 Ksieni klasztoru Swietej Maryi w Skale raz zostata nazwana Agnieszka, drugi raz Wisenga. Nie musi tu
by¢ btedu, bo zapewne Agnieszka byto jej imieniem wlasnym, a Wisenga nazwiskiem rodowym.

111 Tutaj brakuje reszty tekstu. PAzniejszg rekg dopisano dwa krzyzyki i u spodu uwage: ,Inter has duas
cruces ultimi versus unam paginam deesse carentia sensus perfecti testatur."

2 Ten wiersz o wtosiennicy nie wydaje sie naleze¢ do toku opowiadania o cudach.
Data jest mylna, poniewaz w roku 1270 dzierh 8 maja przypadt we czwartek, a nie w niedziele.

**  Prawdopodobnie kopista pomylit sie piszac: ,,W tym samym roku Pariskim 1269 , poniewaz powinno
by¢ w roku 1270, tak jak opisy cuddéw poprzednich.
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TLUMACZYL CECYLIAN NIEZGODA OFMConv

W tym miejscu jest wieksza przerwa. Przyczyng opuszczenia mogta by¢ okoliczno$¢, ze w dwu nas
pujacych po sobie opisach cudéw wystepuje ta sama Judyta.

Grodech, czyli Grodziec koto Bochni, pézniejszy Grdjec.
Wielki post trwat wéwczas od 9 marca do 24 kwietnia.
Dobrogost wystepowat wyzej w opisie cudu nr 12.



Etdward Eugeniusz Maciejewski OFMConv

O. MARIAN PIOTR LISOWSKI OFMConv
(26.07.1919 - 14.10.1991)

1. Zycie

Piotr Lisowski urodzit sie 26 lipca 1919 r. w Strachocinie koto Sanoka w domu
pood numerem 151. Rodzicami jego byli Stanistaw i Malgorzata z domu Piotrowska,
‘wiasciciele matorolnego gospodarstwa. W dwa dni po urodzeniu zostat ochrzczony
'‘w kosciele parafialnym w Strachocinie przez miejscowego proboszcza Ks. Wiady-
stawa Barcikowskiego. Rodzicami chrzestnymi byli Antoni Adamiak, rolnik i Fran-
ciszka Lisowska, wdowa.

Do szkoty podstawowej uczeszczat najpierw w Strachocinie, potem w Jasmierzu
IiZarszynie. W roku 1934 zostat przyjety do Nizszego Seminarium Duchownego
w Niepokalanowie. Po ukonczeniu | klasy liceum wstapit do Zakonu OO. Franci-
sozkanow. Nowiq'at rozpoczat 28 sierpnia 1938 r. w Niepokalanowie pod okiem ma-
gistra o. Jerzego Wierdaka. Profesje, czyli $luby czasowe, ztozyt w Niepokalanowie
229 sierpnia 1939 r. i wyjechat na studia filozoficzno-teologiczne do Lwowa. Wsku-
ttek dziatarn wojennych nie dotart do Lwowa, ale znalazt sie w domu rodzinnym. Po
noku podjat studia filozoficzne w Niepokalanowie 1940-1942 r. Studia teologiczne
codbywat w Kilku miejscach. Mianowicie | rok we Lwowie 1942-43, Il rok studiéw
rTozpoczat réwniez we Lwowie, ale 29 marca przyjechat do Krakowa i przy koncu
noku akademickiego ztozyt egzaminy z Il roku teologii. Po odbytych w domu ro-
dzinnym wakaqgach nie mogt juz powréci¢ do Krakowa odcietego przez dziatania
wojenne i front. W jesieni 1944 r. udat sie do Kolegium OO. Jezuitéw w Starej WSsi
il tam kontynuowat studia. Skoro dziatania wojenne ustapity, przybyt do Semina-
rtrium OO. Franciszkanow w Krakowie dnia 7 kwietnia 1945 r., by dokonczy¢ studia
teologiczne. W Krakowie 25 maja 1945 r. ztozyt profesje wieczystg i 27 wrzesnia 1945
uroku eksternistycznie ztozyt egzamin dojrzatosci. Réwniez w Krakowie 6 kwietnia
11946 r. zostat wysSwiecony na kaptana przez biskupa Stanistawa Rosponda.

Przez rok pracowat jako katecheta szkét podstawowych i srednich w Jaworze na
IDolnym Slasku (1946/47). W roku 1947 zostat skierowany na studia specjalistyczne
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teologii moralnej na KUL. Studia te ukonczyt obronag pracy doktorskiej na temat
Natog pijanstwa. Studium moralne w kwietniu 1951 r. (wczeéniej licencjat z teologii
24 VI 1949 r.).

W 1950 r. podjat prace w Wyzszym Seminarium Duchownym OO. Franciszka-
néw w Krakowie jako wychowawca i wyktadowca teologii moralnej. Magistrem kle-
rykéw byt w latach 1950-56 i 1959-62, potem rektorem Seminarium 1969-1971. Przez
kilka kadencji 1968-1977 i 1983-1986 byt prefektem studiéw Prowincji.

Jako wyktadowca teologii moralnej pracowat w Seminarium OO. Franciszkanow
w Krakowie 37 lat (1950-1987), w Seminarium OO. Bernardyndw 3 lata (1973-1976),
w Seminarium Czestochowskim 5 lat (1964-1969) oraz w Metropolitalnym Semina-
rium Krakowskim 6 lat (1969-1975). Przez 5 lat (1968-1973) prowadzit wyktady zle-
cone z duszpasterstwa trzezwosci na wydziale teologicznym Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego.

Przez 19 lat (1972-1991) byt zwigzany z Osrodkiem Duszpasterstwa Trzezwosci
0O0. Kapucynow w Zakroczymiu. Prowadzit tam wyktady, rekolekcje i spotkania
trzezwosciowe. Réwniez sam organizowat spotkania i rekolekcje trzeZzwaosciowe.
Podobng akcje prowadzit réwniez w kilku seminariach diecezjalnych i zakonnych.
W dziedzinie znajomosci problematyki trzezwosciowej cieszyt sie szczegélnym au-
torytetem dzieki opublikowaniu w 1959 r. drukiem swojej pracy doktorskiej pt. Na-
tog pijanstwa. Studium moralne, dzieki licznym artykutom drukowanym w prasie ka-
tolickiej i nie tylko katolickiej oraz dzieki referatom i pogadankom na spotkaniach
trzezwosciowych. Biorac te znajomos¢ problematyki trzezwosciowej pod uwage Pry-
mas Tysigclecia Kardynat Stefan Wyszynski dekretem z dnia 7 08 1959 r. powotat o.
Mariana Lisowskiego cztonkiem kolegium przy Delegacie Episkopatu do Spraw
Trzezwosci w Polsce. W dziesie¢ lat pézniej Konferencja Episkopatu powotata go
do komisji Duszpasterskiej Episkopatu.

Poza wymienionymi pracami koscielnymi i zakonnymi Prowincja powierzata mu
jeszcze inne obowiagzki. W latach 1962-1965 byt sekretarzem Prowincji, 1965-1968
prowingatem, przez rok byt wikariuszem Prowincji, przez kilka kadencji asysten-
tem prowincjalnym oraz dwukrotnie (1966 i 1969 r.) uczestniczyt w kapitutach ge-
neralnych Zakonu w Rzymie. W 1970 roku o. Marian wyjezdza do Rzymu w cha-
rakterze cztonka Komisji dla Spraw Seraphicum.

Réwniez w 1970 r. Kardynat Karol Wojtyta (obecny Papiez) mianowat go egzami-
natorem kurialnym miodych kaptanéw diecezjalnych i zakonnych sktadajgcych egza-
miny jurysdykcyjne. Te nominacje ponowit obecny Arcybiskup Kardynat Franciszek
Macharski dn. 1 X 1988 r. Obowigzek ten spetniat 0. Marian do swojej Smierci.

Nalezy doda¢ jeszcze, ze za dziatalno$¢ na polu trzezwosci Rada Panstwa PRL
dn. 10 VII 1974 r. odznaczyta o. Mariana Piotra Lisowskiego Krzyzem Kawalerskim
Orderu Odrodzenia Polski.

Majac tak wiele obowigzkéw i zaje¢ dydaktyczno-wychowawczych w semina-
rium naszym i innych seminariach 0. Marian nie zaniedbat tez pracy duszpaster-
skiej w naszej bazylice. Przez wiele godzin spowiadat i chetnie gtosit dobrze przy-
gotowane i dopracowane kazania. ROwniez w okresie Wielkiego Postu gtosit przy-
najmniej jedng serie rekolekcji w réznych parafiach, nie méwiac o statym zaangazo-
waniu sie w prace rekolekcyjno-trzezwosciowg w Zakroczymiu. Postugiwat tez sio-
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itrom zakonnym jako spowiednik: 9 lat byt spowiednikiem zwyczajnym SS. Serca-
nek, 3 lata spowiednikiem nadzwyczajnym SS. Klarysek. Te liczne obowigzki i bar-
dzo solidnie wykonywane o. Marian wypetniat, mimo ze stan jego zdrowia z roku
na rok sie pogarszat.

Od wielu lat dokuczata mu choroba cukrzycy, pézniej dotgczyta sie choroba ser-
ca. Zwigzane z tymi chorobami dolegliwosci wymagaty kilkukrotnego leczenia
wszpitalu. Ostatnie dwa lata byty dla o. Mariana szczegolnie ciezkie, gdyz choroby
bardzo sie nasility. Ale jak w pracy byt solidny, odpowiedzialny i wytrwaty, tak i w
chorobach byt cierpliwy, opanowany, cichy i spokojny. Nigdy nie styszano z jego
ust skarg, narzekan czy niezadowolenia. ,,Nikomu nie narzucat sie, nikogo nie chciat
zajmowa¢ swoja osobg czy dolegliwosciami. Skromnos¢, delikatnos¢ i uprzejmose,
ktérymi oznaczat sie w latach dobrego zdrowia zachowat takze w chorobie" (O.
Marek Hatambiec - Nekrolog, s. 3).

W przeddzien swojej smierci wieczorem zapukat cichutko do drzwi wspdétbrata
ipo ich otwarciu powiedziat: ,,Ojcze, ja umieram i prosze o rozgrzeszenie". Prze-
wieziony p6znym wieczorem do Szpitala Kolejowego w Krakowie, nastepnego dnia,
14X 1991 roku zakoniczyt zycie.

Pogrzeb odbyt sie 16 X 1991 roku. O godz. 13.00 110 kaptanéw odprawito w Ba-
zylice Msze $w. koncelebrowang pod przewodnictwem ks. bpa Stanistawa Smolen-
skiego, przy udziale rodziny zmartego, przedstawicieli rodzinnej parafii ojca Ma-
riana, Strachociny, licznych przedstawicielek zenskich zgromadzen zakonnych
i znacznej grupy wiernych. Mowe pogrzebowg wygtosit 0. prof. Cecylian Niezgoda,
apodziekowanie uczestniczacym we Mszy $w. i pogrzebie ztozy} Ojciec Prowincjat
Zdzistaw Gogola.

Ztozenie ciata 0. Mariana do franciszkanskiego grobowca na cmentarzu Najswiet-
szego Salwatora na Zwierzyricu nastgpito o godz. 15.00 pod przewodnictwem réw-
niez ks. bpa Stanistawa Smolenskiego. ,,Modlitwa staraliSmy sie wyrazi¢ wdziecz-
noé¢ za wszelkie dobro, ktére zyciem zakonnym i kaptariskim nam wyswiadczat"
(0. Marek Hatambiec - Nekrolog, s. 3).

2. Dorobek naukowy

Na dorobek naukowy o. Mariana sktadajg sie jego publikage na tamach réznych
czasopism oraz pozostatosci archiwalne znajdujgce sie w Archiwum Prowincji OO.
Franciszkanéw w Krakowie, ktére podaje w ujeciu chronologicznym.

l. Publikowane referaty i opracowania

1. Natdg pijanstwa. Studium moralne. Poznan 1958. Pallottinum s.343. Dysertacja
doktorska.
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2. Wktad O. Maksymiliana Marii Kolbego w odrodzenie religijno-moralne polskiego spote-
czenstwa okresu dwudziestolecia. W: ,,Homo Dei". R: LX. X-X111971 nr 4(146) s. 296-301.

3. Sumienie u<? $w. Bonawentury. W: Szu. Bonawentura zycie i my$l. Niepokalanow
1976 s. 154-168.

4. Wspotczesne teorie zrodet alkoholizmu. W: ,,Chrzescijanin w Swiecie". 59-60 XI-
X1l 1977 s. 148-160.

5. Pijanstwo i alkoholizm jako problem moralny. W: ,,Chrzescijanin w Swiecie". 75 IlI
1979 s. 54-70.

6. Cnota trzeZzuosci. W: ,,Biuletyn domu rekolekcyjnego duszpasterstwa trzezwo-
$ci". Zakroczym 1981 nr 13(111-1V) s. 3-8.

7. Cnota trzezwosci (2). Trzezwo$¢ istotnym wyrazem umiarkowania. W: ,,Biuletyn
domu rekolekcyjnego duszpasterstwa trzezwosci w Zakroczymiu'. Zakroczym 1981
nr 14(V-VI) s. 4-6

8. Swiatopoglad a trzezzuo$é. Spojnosé trzezwosci zasceza. Cnota trzezzuosci (3). W:
»Biuletyn domu rekolekcyjnego duszpasterstwa trzezwosci w Zakroczymiu®. Za-
kroczym 1981 nr 15(VII-VIII) s. 10-14.

9. Pastoralnaformacja trzezzuosciozua. Cnota trzezzuosci (4). W: ,,Biuletyn domu reko-
lekcyjnego duszpasterstwa trzezwosci przy klasztorze OO. Kapucyndéw w Zakro-
czymiu". Zakroczym 1981 nr 16(1X-X) s. 4-7.

10. Pastoralnaformacja trzezzuosciozua. Cnota trzezzuosci (5). W: ,,Biuletyn domu re-
kolekcyjnego duszpasterstwa trzezwosci w Zakroczymiu". Zakroczym 1981 nr 17(XI-
XIl) s. 3-8.

11. Klimat trzezzuosci. W: ,,Biuletyn domu rekolekcyjnego duszpasterstwa trze-
zwosci przy klasztorze OO. Kapucynéw w Zakroczymiu". Zakroczym 1982 nr 20(V-
VI) s. 5-9.

12. Cnota trzezzuosci i trzezzuosciozuaformacja zu Kosciele. W: Badzcie trzezzui. Instytut
Wydawniczy PAX. Warszawa 1982 s. 112-145.

13. Chrzescijanskie motyzuy potrzeby trzezzuosci i abstynencji (cz. 1). W: ,,Problemy
Alkoholizmu". Nr 1(328). R: XXX. Warszawa, styczeh 1983 s. 15-17.

14. Chrzescijanskie motyzuy potrzeby trzezzuosci i abstynencji (cz. Il). W: ,,Problemy
Alkoholizmu". Nr 2(329). R: XXX. Warszawa, luty 1983 s. 12-13.

15. Duszpasterstwo alkoholikozu. W: ,,Problemy Alkoholizmu". Nr 11(361). R: XXXII.
Warszawa, listopad 1985 s. 17-18.

16. RTMKa duszpasterstzuo alkoholikéw. W: ,, Trzezwymi badzcie". Zakroczym 1986
nr 5/6(46/47) s. 7-13.

17. Duszpasterskie poradnietzuo trzezzuosciozue (cz. 1). W: ,,Problemy Alkoholizmu™.
Nr 3(377). R: XXXIV Warszawa, marzec 1987 s. 15-16.

18. Duszpasterskie poradnietzuo trzezzuosciozue (cz. I1). W: ,,Problemy Alkoholizmu".
Nr 4(378). R: XXXIV Warszawa, kwiecien 1987 s. 15-16.

19. Duszpasterskie poradnietzuo trzezzuosciozue (cz. I11). W: ,,Problemy Alkoholizmu™.
Nr 5(379). R: XXXIV Warszawa, maj 1987 s. 16.

20. Duszpasterskie poradnietzuo trzezzuosciozue (cz. I1V). W: ,,Problemy Alkoholizmu™.
Nr 6(380). R: XXXIV Warszawa czerwiec 1987 s. 17-18.

21. Ruch trzezwosci im. $zu. Maksymiliana Kolbego a duszpasterstzuo alkoholikbzu. W:
W nurcie franciszkanskim. Krakéw 1987 s. 275-289.
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22. O kultach. W: ,,Problemy Alkoholizmu™". Nr 2(388). R: XXXV Warszawa, luty
19988 s. 15-16.

23. AA - ruch w obronie godnosci ludzkiej. W: ,,Problemy Alkoholizmu". Nr 3(389).
Rt: XXXV Warszawa, marzec 1988 s. 16-17.

24. Cnota trzezwosci i trzezwosciowa formacja pastoralna. W: W nurcie franciszkan-
skim 2. Krakow 1990 s. 31-60.

ll. Artykuly, zarzadzenia i komunikaty zamieszczone na ftamach Wiadomosci
zt Prowincji OO. Franciszkanéw sw. Antoniego Padewskiego i bt. Jakuba Strzemie
vw Polsce, w latach 1963-1983.

1. Sprawozdanie z ,,czuwan soborowych" Prowincji $w. Antoniego ibi. Jakuba
Sotr. (Krakowskiej) OO. Franciszkandw Konwentualnych. Krakéw 12.04.1963. W:
Wiadomosci z Prowincji $w. Antoniego Padewskiego i bt. Jakuba Strzemie w Polsce.
KCrakdéw 06.1963 s. 1-5 (odtad: Wiadomosci z Prowincji)

2. Nowe trzechlecie. W: Wiadomosci z Prowingi. R: XXXV. 10.1965 s. 5.

3. Statuta Capituli Provincialis. W: Wiadomosci z Prowingi. R: XXXV. 10.1965
Si. 16-17.

4. Dekrety Kapituty Prowingalskiej (thum, polskie powyzszego oprac.). W: Wia-
domosci z Prowincji. R: XXXV. 10.1965 s. 18-19.

5. Nowe wiadze w naszej Prowingi. W: Wiadomosci z Prowingi. R: XXXV. 10.1965
sa. 20-22.

6. Zarzadzenia i komunikaty urzedowe Prowingalatu. W: Wiadomosci z Prowin-
Cji. R: XXXV. 10.1965 s. 23-27.

7. Stowo wigilijne do Prowingi. W: Wiadomosci z Prowingi. R: XXXV. 12.1965 s. 2-4

8. Sesja Definitorium Petnego Prowingi $w. Antoniego Padewskiego i bt. Jakuba
SStrepy w dniach 18-19 kwietnia 1966 r. Krakéw 23 kwietnia 1966 r. W: Wiadomosci
az Prowincji. R: XXXVI. 06.1966 s. 21-51.

9. Sprawozdanie z dziatalnosci duszpasterskiej w roku 1965 Krakowskiej Pro-
wincji O0. Franciszkanéw Konwentualnych. W: Wiadomosci z Prowincji. R: XXXVI.
006.1966 s. 52-53.

10. Zarzadzenia i komunikaty urzedowe Prowingalatu.W: Wiadomosci z Pro-
wincji. R: XXX. V1. 06.1966 s. 54-55.

11. List do Przewielebnych Ojcow, Czcigodnych Braci i Drogiej Mtodziezy. Kra-
ikbw - Boze Narodzenie 1966. W: Wiadomosci z Prowincji. R: XXXVI. 11.1966 s. 2.

12. Milenijne Te Deutn naszej Prowincji u tronu Rychwatdzkiej Pani (homilia wy-
Igtoszona przez N.O. Prowinqgala Mariana Lisowskiego. Rychwatd 11.10.1966). W:
"Wiadomosci z Prowincji. R: XXXVI. 11.1966 zeszyt 2(59) s. 2-6.

13. Zarzadzenia i komunikaty urzedowe Prowingalatu. W: Wiadomosci z Pro-
"wincji. R: XXXVI. 11.1966 zeszyt 2(59) s. 33-37.

14. Na uroczysto$¢ Zmartwychwstania (zyczenia Prowincjata na Wielkanoc

1967 r.). W: Wiadomosci z Prowincji. R: XXXVII. 03.1967 zeszyt 1(60) s. 2-5.

15. Zarzadzenia i komunikaty urzedowe Prowingalatu. W: Wiadomosci z Pro-

wingi. R: XXXVII. 03.1967 zeszyt 1(60) s. 53-54.
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16. Zarzadzenia i komunikaty urzedowe Prowincjatatu. W: Wiadomosci z Pro-
wincji. R: XXXVII. 06.1967 zeszyt 2(61) s. 13-19.

17. Z zycia Prowincji. W: Wiadomosci z Prowincji. R: XXXVII. 06.1967 zeszyt 2(62)
s. 20-22.

18. Wielkanocne stowo. W: Wiadomosci z Prowincji. R: XXXVIII. 04.1968 zeszyt
1(63) s. 1-3.

19. Srebrny jubileusz kaptanski w Kwidzynie (19 XIlI 1967 r.). W: Wiadomosci
z Prowincji. R: XXXVIII. 04.1968 zeszyt 1(63) s. 23.

20. Doroczne egzaminy miodych kaptanow. W: Wiadomosci z Prowincji. R:
XXXVIII. 10.1968 zeszyt 2(64) s. 39-43.

21. Komunikat o dorocznych egzaminach mtodych kaptanéw w roku 1969. W:
Wiadomosci z Prowincji. R: XXXIX. 01-03.1969 zeszyt 1(66) s. 14-18.

22. Komunikat o zmianie terminu dorocznych egzamindéw dla mtodych kaptanow
w roku 1969. W: Wiadomosci z Prowincji. R: XXXIX. 04-09.1969 zeszyt 2-3(67-68) s. 36.

23. Zawiadomienie o dorocznych egzaminach dla mtodych kaptanéw w roku 1970.
W: Wiadomosci z Prowincji. R: XL. 04-06.1970 zeszyt 2(71) s. 15-18.

24. Zawiadomienie o dorocznych egzaminach dla mtodych kaptanéw w roku 1973
(19-20 XI 1973). W: Wiadomosci z Prowincji. R: 43. zeszyt 4(88) 07-09.1973 s. 12-14.

25. Zawiadomienie o dorocznych egzaminach dla mtodych kaptanéw w roku 1976
(13 XII 1976). W: Wiadomosci z Prowingqi. R: 46. zeszyt 4(106) 07-08.1976 s. 2-3.

26. Zawiadomienie o dorocznych egzaminach piecioletnich mtodych kaptanéw
naszej Prowincji w roku 1980 (15X111980). W: Wiadomosci z Prowingi. R: 50. zeszyt
4(130) 09-10.1980 s. 11-12.

27. Komunikat o egzaminach piecioletnich mtodych kaptanéw naszej Prowingi
w roku 1983. W: Wiadomosci z Prowingi. R: 53. zeszyt 3-4(142/3) 05-09.1983 s. 32-34.

28. Komunikat Komisji do Spraw Wychowania i Nauki. W: Wiadomosci z Pro-
wincji. R: 53. zeszyt 5-6(144-5) 11-12.1983 s. 38-39 (razem z o. lwonem Zielinskim).

lll. Sprawozdania z wizytacji prowincjalskich o. Mariana w latach 1965-1968
(maszynopisy sprawozdan znajdujg sie w Archiwum Prowincji w Krakowie -
sygn. B-1Vc-27,28,29).

IV. Archiwalia pozostate po o. Marianie Piotrze Lisowskim OFMConv -
w porzadku alfabetycznym.

1. Alkoholizm a moralnos¢ (tekst autoryzowany). Gdansk-Oliwa 21 1l 1974 s. 27
(artykut, referat umieszczony w: Diugofalowy Kurs Alkohologii dla alumnéw semi-
nariéw - zbior referatow | roku studium). Zakroczym 1974 s. 6-38 (maszynopis).

2. Alkoholizm i akcja trzezwosci w Polsce Ludowej, s. 12 (maszynopis + druk).

3. Bibliografia [odno$nie alkohologii]. s. 8 (maszynopis).

4. Chrzescijanska asceza a cztowiek wspotczesny. O nowg motywacje praktyk
pokutnych, s. 18 (maszynopis), [po r. 1979].

4a. [Kserokopia poprzedniego opracowania].
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5. Chrzescijanska asceza a cztowiek wspotczesny. O odnowiong motywacje prak-
tyBk pokutnych (streszczenie). Krakow 2.04.1979 s. 3 (maszynopis).

6. Chrzescijanskie motywy potrzeby trzezwosci i abstynenciji, s. 24 (maszynopis),
[poor. 1979].

6a. [Druga odbitka maszynopisu poprzedniego opracowania].

7. Cnota trzezwosci i trzezwosciowa formacja w Kosciele. Referat wygtoszony
w Auli Wyzszego Seminarium Duchownego w Tarnowie w obecnosci Ks. Biskupa
Onrdynariusza Miejsca J.E. Ks. Bpa Jerzego Ablewicza. s. 50 (maszynopis).

8. Cnota trzezwosci i trzezwosciowa formaga w Kosciele, s 62 (roboczy maszy-
"oopis referatu wygtoszonego w Tarnowie - 25.09.1980 r. z recznymi poprawkami o.
Mijariana Lisowskiego). Na koncu dodany maszynopis Statutu Parafialnego Apo-
stcolstwa Trzezwosci Kota $w. Stanistawa - podpisany przez Jerzego Ablewicza Bpa
Taarnowskiego s. 4 oraz maszynopis listu Bpa Tarnowskiego na niedziele Diecezjal-
neego Apostolstwa Trzezwosci. (28.09.1980 r.) s.5.

9. Co naszym dzieciom mowili na temat picia. (Ttumaczenie z jez. ang. artykutu
J- -P. Lee zamieszczonego w kwartalniku Discovery. 01-03.1960 r. Dokonane przez
0. Mariana Lisowskiego OFMConv.) s. 4. (rekopis).

10. Duszpasterstwo trzezwosciowe w zarysie. Krakow. Wyktady w roku akade-
miiickim 1970/71. Lublin - KUL s. 45. (maszynopis).

11. Duszpasterstwo trzezwosciowe w zarysie. Wyktady dla alumndéw uczestni-
koéw Kursu Diugofalowego w Zakroczymiu. Zakroczym 1982 s. 40. (maszynopis)

Ila. Duszpasterstwo trzezwosciowe w zarysie. Wyklady dla alumnéw uczestni-
kéw Kursu Diugofalowego w Zakroczymiu. Zakroczym 1982. (Druga odbitka po-
pnrzedniego opracowania. Bez strony tytutowej).

12. Duszpasterstwo alkoholikéw s. 10 (maszynopis).

12a. Duszpasterstwo alkoholikéw s. 9 (maszynopis bez ostatniej strony poprze-
dnniego opracowania).

13. Duszpasterze Zakonni wobec wspoétczesnego cztowieka. Czestochowa - Ja-
sma Gora 28.01.1964 s. 17. (maszynopis).

14. Etos rodzinny w publicystyce Walentego Majdanskiego. Proba syntezy i oce-
njy. (Referat wygtoszony na posiedzeniu Sekgi Dogmatyczno-Moralnej PTT dnia
2.1.03.1981 w Krakowie. Klasztor OO. Dominikandw; (streszczenie) s. 2. (rekopis).

15. Etyka zawodowa (mowy Piusa XII) s. 13. (rekopis).

16. Korzystanie z metod A.A. w duszpasterstwie alkoholikéw s. 9 (maszynopis
Z recznymi poprawkami o. Mariana). [1983].

17. Korzystanie z metod A.A. w duszpasterstwie alkoholikow s. 10 (maszynopis
z recznymi poprawkami o. Mariana). [1983].

17a. [Druga odbitka maszynopisu poprzedniego opracowania].

18. Kwalifikacja grzechdow pijanstwa, s. 2 (rekopis szczego6towej dyspozycji lub
sjpis tresci).

19. Odnowa teologii moralng w duchu Soboru Watykanskiego Il. s. 7 (maszynopis).

20. Odpusty w Swietle najnowszych dokumentdéw Stolicy Apostolskiej, s. 9 (ma-
szynopis prawdopodobnie o. Mariana. Poprawiony jego reka).

21. Ogollne problemy etyki zawodowej w mowach Piusa Xll do pracownikéw
stiuzby zdrowia s. 22. (maszynopisowi brak strony 14,15 i 16).
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22. O koniecznosci teologicznego ujecia etyki zawodowej. (W Swietle publikacji
spotecznych i pastoralnych z ostatnich lat pietnastu) s. 7 (maszynopis).

23. Okreslenie natogu pijanstwa, (paragraf 3) s. 5 (rekopis).

24. Podstawy etyki alkoholowej. Krakow s. 23 (maszynopis), [por. 1959].

25. Powotanie do udziatu w Chrystusowym zwyciestwie nad grzechem. Nawrdce-
nie chrzescijanskie i pokuta sakramentalna. (Wyktady o. Mariana Piotra Lisowskiego
o sakramencie pokuty w WSD OO. Franciszkanéw w Krakowie), (maszynopis) s. 114.

26. Praktykowanie zasad (1), (Il) s. 2 (rekopis i maszynopis dyspozycji lub spisu
tresci).

27. Projekt - Trzezwymi badzcie (1 P 5, 8). s. 2. (maszynopis).

28. Proces industrializacji Polski ijego skutki spoteczno-kulturalne s. 42. (ma-
szynopis). [por. 1962].

29. Rola czynnikow filozoficzno-religijnych w powstaniu natogu alkoholowego
s. 33. (maszynopis referatu), [po r. 1974].

29a. [Il odbitka maszynopisu poprzedniego referatu].

30. Ruch trzezwosci imienia $w. Maksymiliana Kolbego a duszpasterstwo alko-
holikéw. s. 22 (kserokopia maszynopisu). [ po r. 1986].

31. Sakrament Chorych. Udziat chrzescijanina w Chrystusowej Mece: Smierci
i Zmartwychwstaniu. Cierpienie, choroba i $mier¢, s. 13. (maszynopis), [po r. 1972].

32. Spoteczno-moralne skutki alkoholizmu. (Wykiad w Zakroczymiu 25 V1111976)
s. 27. (maszynopis).

33. Sprawiedliwo$¢. Summa etyki zawodowej w mowach Piusa XIl. s. 29. (Jest to
skrécony i poprawiony przez o. Mariana tekst maszynopisu wystanego do Towa-
rzystwa Naukowego KUL 14.05.1962).

34. Streszczenie i ttumaczenie na jezyk polski 18 prac odno$nie alkoholizmu na-
pisanych w jezyku angielskim s. 13. (maszynopis).

35. Sumienie wg $w. Bonawentury. Krakéw s. 19. (maszynopis), [po r. 1976].

36. Summa etyki zawodowej w mowach Piusa XII. s. 37. (Jest to odbitka maszy-
nopisu wystanego do Towarzystwa Naukowego KUL. Lublin 14.05.1962).

37. Summarium. Summa etyki zawodowej w mowach Piusa XII s. 2. (maszyno-
pis streszczenia poprzedniego artykutu).

37a. Summarium. De summa ethicae professionalis in allocutionibus Pii Papae
XIl. s. 3. (maszynopis streszczenia w jez. tacinskim poprzedniego artykutu).

38. Wolnos$¢ w Chrystusie. (Czesciowe przetozenie na jezyk polski pracy B. Haringa
»Frei in Christus™. T. 1. Wyd. Freiburg-Basel-Wien 1979) s. 13. (maszynopis).

39. ,,Wybdr podstawowy" a proces ,,permanentnego nhawracania sie" w zyciu
chrzescijanina, s. 18+1. (maszynopis z reczng korekta o. Mariana), [po r. 1985].

40. ,,Wybor podstawowy" a proces petniejszego nawrdcenia, (streszczenie referatu
wygtoszonego na zebraniu sekcji Dogmatyczno-Moralnej dn. 6 111 1984) s. 2. (rekopis).

41. Wychowanie sumienia do trzezwosci s. 7. (maszynopis).

42. Wypiski z dekretéw i méw Piusa Xll na temat etyki zawodowej zamieszczo-
nych (w kilku jezykach) w AAS. (39 wypiskow, rekopisy i maszynopisy). Dotgczony
do nich mato czytelny rekopis - plan pracy lub spis pracy, s. 3.

43. Wypiski z prac roznych autorow odnosnie alkoholizmu, s. 27. (rekopis).

44, Zabezpieczenie Zrodet zycia duchowego, s. 7+2 planu pracy, [po r. 1975].
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45. Korespondenta dotyczgca akcji trzezwosciowej i plany zajeé¢ o. Mariana Piotra
Lisowskiego w latach 1972 - 1991 s. 227 (plus s. 30 - korespondencja r6zna). Teka E.

46. Materiaty 0. Mariana Piotra Lisowskiego jako prefekta studiéw Prowincji $wie-
tego Antoniego Padewskiego ibt. Jakuba Strzemig, s. 161. (maszynopis + rekopis).
Teka F.

47. Teka G - zawiera projekt formacyjny ,,Discepolato Francescano™ w j. angiel-
skim uzywany przez o. Mariana Piotra Lisowskiego, w ktorym od s. 17a do s. 25a
znajdujg sie rekopisy 17 homilii 0. Mariana Lisowskiego wygtoszonych w Rabce
w 1982 r.

48. Teka H - zawiera dyspozycje pieciu homilii 0. Mariana Lisowskiego (rekopis
+ maszynopis).

Zrodta:

a. Archiwum Prowincji OO. Franciszkanéw w Krakowie.

1 Teka akt personalnych, sygn. C-II.
2. Acta Provinciae Poloniae sub tutella S. Antonii Pat. et B. Jacobi de Strepa ab anno 1931. sygn. B-1V a-5.
3 Acta Commissari Generalis ,Provinciarum Potoniae sub Gubernio Russiae*. Tempore belli a die 1-ma

Septembris 1939 anni usque I-ma Februarii 1943 anni. sygn. B-IV a-7.

4.  Acta Provinciae S. Antonii Pat. et B. Jacobi de Strepa in Polonia - Ord. Min. Sancti Franc. Convcntua-
lium ab anno 1956 - ad annum 1962. sygn. B-1V a-9.

Acta Provinciae... 1962 - 1966. sygn. B-IV a-10.
Acta Provinciae... 1966 - 1975. sygn. B-1V a-11.
Acta Provinciae... 1975 - 1983. sygn. B-IV a-12.
Acta Provinciae... 1983. sygn. B-IV a-13.

Liber scholaris Collegii in Conventu Cracoviensi Ord. Min. S.P.F. Conventualium. Vol. | (ab a. 1892 ad
¢+ a. 1946). sygn. B-IV e-19.

10. Seminarium Teologiczne OO. Franciszkanéw w Krakowie. Ksiega Sprawozdan z posiedzen grona pro-
fesorskiego. sygn. B-IV a-20.

11. Kronika klasztoru krakowskiego 1892 - 1962. sygn. A—I-14.
12. Kronika klasztoru krakowskiego 1955- 1958. sygn. A—1—15.
13. Kronika klasztoru krakowskiego 1968 - 1972. sygn. A—I-16.
14. Kronika klasztoru krakowskiego od jesieni 1972 do 1973. sygn. A—l—1 7.
15. Kronika klasztoru krakowskiego 1973 - 1979. sygn. A—1-17a.
16. Kronika klasztoru OO. Franciszkanéw w Krakowie. Od 1980 do kwietnia 1984. sygn. A-I-1 7b.
17. Kronika klasztoru OO. Franciszkanéw w Krakowie. Od maja 1984 r. sygn. A-l-17c.
18. Archiwalia o. Mariana Piotra Lisowskiego OFMConv. Teka od A do H.
b. Stownik polskich pisarzy franciszkanskich. Warszawa 1981.

© © N o o
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KAZANIE NA MSZY SW. POGRZEBOWE]
O. DRA EMILA KOLODZIEJA
— 2 lutego 1995 r. - bazylika sw. Franciszka
(Krakow)

Bardzo piekne sg stowa autora Listu do Hebrajczykéw o Mojzeszu, charaktery-
zujace ostatnie lata jego zycia, od wyjscia z Egiptu az do dnia $mierci:

Przez wiare opuscit Egipt, nie ulgkiszy sie gniewu krdlewskiego; wytrwat, jakby (na
oczy) widziat Niewidzialnego (Hbr 11,27).

Mojzesz pozostat wierny do konca. Z raz obranej drogi nigdy nie zboczyt, byt
niestrudzonym pielgrzymem, wiedziony jednym tylko pragnieniem - gorliwego
wypetnienia powierzonej mu misji, rozpalenia duszy swojego ludu tym ptomieniem,
ktéry nosit on sam, a ktéry objawit mu sie w krzaku gorejagcym na Horebie. W spo-
tkaniu z Bogiem w krzaku gorejacym Mojzesz odkryt co$ bardzo cennego, ze Bog
jest niewidzialny, ale prawdziwy, nietykalny, ale rzeczywisty. Odkryt, ze Bog, ktory
objawia sie w ogniu i ktory méwi sposrod chmur, jest Bogiem trudnym do pojecia,
ze jest Bogiem, ktory przerasta nas, przewyzsza nasza mysl, naszg wyobraznie - jest
zawsze ,,ponad”™ nami, co nie znaczy, ze nie jest w nas, w naszych pragnieniach,
ktore nas przerastajg i planach, ktére graniczg z marzeniami...

Woczesdniejsze zycie Mojzesza byto istotnie rézne, dotkniety jednak przez Boga
ogniem mitosci, mitosci szczegolnej, mitosci, ktdra wymaga, ktoéra zawraca z obra-
nej przez nas drogi, ktéra czesto jest drogg cierpienia, choroby, zdania sie na kapry-
sy drugich, nie oddalito, ale zblizyto go do Boga; nawigzata sie miedzy nimi szcze-
golna wiez przyjazni. Od chwili spotkania Boga w krzaku gorejagcym, od chwili ak-
ceptacji cierpienia, choroby, serce Mojzesza ztgczyto sie z mocno tajemnicg Boga.

Jest w Biblii bardzo tadny tekst méwiacy o tej gtebokiej przyjazni miedzy Bo-
giem i Mojzeszem. Spotykamy go w Ksiedze Powtdrzonego Prawa:

A ty (Mojzeszu) zostan tutaj ze Mng (5,31a).

Bog prosi Mojzesza, aby z Nim pozostat, pragnie bowiem przekaza¢ mu co$ waz-
nego, co$ niezmiernie cennego, nie tylko dla niego samego, ale dla catego ludu,
w ktérym i z ktérym pielgrzymuje do Ziemi Obiecanej. Oto co przekazuje mu Bég:
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Ja ci powiem wszystkie moje polecenia, prawa i nakazy, jakich masz ich nauczyc, aby je
pehili na ziemi, ktdrg Ja im daje na wlasnosé (Pwt 5,31b).

Tylko przyjaciel moze prosi¢ o co$ podobnego i tylko przyjaciel umie wystuchaé
takiej prosby. Kaptan jest takim szczeg6lnym przyjacielem Boga, do ktorego, jak do
Mojzesza, méwi Bdg: A ty zostan tutaj ze Mng! Zostan tam, gdzie Ja jestem, gdzie Ja chce,
abys byt. 1 dalej: Stuchaj tego, co Ja chce ci powiedzie¢! Chodz ta droga, ktérg Ja ci wskaze!
Stowem: Bad? ze mng!

Mojzesz z pewnoscig byt cztowiekiem modlitwy. Lecz nie zostat przyjacielem Boga
tylko i wytacznie dlatego, ze spedzit czterdziesci dni na szczycie goéry, ze miat czeste
spotkania w Namiocie itd. Byt przyjacielem Boga wytgcznie dzieki postawie, jakg miat
wobec Niego, ze ukazywat sie przed Nim takim, jakim byt: nieSmiatym i pelnym uraz,
podejrzliwym i uczciwym, gwattownym i czutym, przygnebionym i w euforii. Moj-
zesz nie grat, nie udawat, ze wszystko w porzadku, gdy byto odwrotnie.

Wzér powotania kaptanskiego i zakonnego - Mojzesz pozostat wiernym przyja-
cielem Boga az do $mierci. Nie zrezygnowat z tej przyjazni nawet wowczas, kiedy
Pan zazadat od niego ofiary, ofiary trudnej, ofiary, ktéra musiala kosztowac go wie-
le: niemozliwos$¢ ujrzenia owocow swojego trudu, zakaz wejscia do kraju przezna-
czenia. Tyle wysitku, tyle poswiecen, a tymczasem BOg mowi, ze wszyscy wejda, ty
pozostaniesz tutaj, musisz odejs¢, umrzec. | jaka jest reakcja Mojzesza? Nie kidcit sie
z Bogiem, ich przyjazn nie zostaje zerwana. W chwili najwiekszego napiecia Moj-
zesz wstat i przemowit:

Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem - Panem jedynym.

Bedziesz mitowat Pana, Boga twojego,

z calego swego serca, z calej duszy swojej,

ze wszystkich swych sit (Pwt 6,4-5).

Oddat, ofiarowat Bogu wszystko: siebie, swoj czas, swoje zdolnosci i przywary,
swoje mocne i stabe strony - wszystko dat w rece Boga wierzgc gleboko, ze On je
przyjmie i przemieni. Do korca pozostat cztowiekiem pokornym i skromnym, nad
wyraz skromnym.

Na obecne spotkanie zaprosit nas Chrystus i zmarty ojciec Emil, dwaj przyjacie-
le, nieroztgczni przyjaciele. Do tej szczegdlnej przyjazni z Chrystusem ojciec Emil
dorastat przez kilkadziesigt lat zycia, szczegdlnie intensywne jednak byty ostatnie
dwa lata, kiedy to Bdg méwit do niego jezykiem cierpienia, fizycznej niemocy, ko-
niecznosci zdania sie na pomoc innych, na obstuge barci. Byt to wyjatkowy czas
W jego zyciu, zyciu dos¢ dtugim, wystarczajaco dtugim, aby dojrzec¢, aby przygoto-
wac sie na przyjecie Boga, na spotkanie z Nim twarza w twarz. Urodzony 21 maja
1919 r. w Zabierzowie Bochenskim, o. Emil, jeszcze jako Barttomiej, wstapit do ma-
tego seminarium misyjnego w Niepokalanowie, gdzie spotkat sie ze $w. Maksymi-
lianem. Od tego czasu zaczela sie jego przyjazn z Bogiem w zakonie $w. Franciszka.

W chorobie, cierpieniu, w bezsilnosci fizycznej o. Emil odkrywat coraz petniej
oblicze ukrywajgcego sie Boga, Boga, ktéry przerasta wszystko. Jeszcze raz ofiaro-
wat Mu siebie, jeszcze raz powtdrzyt stowa proroka lzajasza: Oto ja, poslij mnie!
Poslij mnie na trudng i nieznang droge, ktérej na imie cierpienie. Uczynit to po raz
pierwszy 30 sierpnia 1942 r. sktadajac we Lwowie wieczystg profesje zakonng. Po-
witorzyt 15 listopada 1942 r. przyjmujac Swiecenia kaptaniskie. Ponawiat takze i te-
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raz. A Pan wystat aniota swego, aby przygotowat jeszcze lepiej jego serce na Jego
przyjscie, aby jego serce stato sie dla Niego $wiatynia. Nie bez przypadku odchodzi
do Boga wiasnie dzisiaj, 2 lutego, w Swieto ofiarowania Panskiego.

Za prorokiem Symeonem magt powt6rzy¢ piekne stowa:

Teraz, o Whadco, pozwél odejsé studze Twemu io pokoju, wedtug Twojego stowa. Bo moje
oczy ujrzaty Twoje zbazuienie, ktore$ przygotowat dla mnie.

Do korica swoich dni 0. Emil pozostat cztowiekiem skromnym. Cztowiek skrom-
ny tymczasem to nie ten, kto zyje w ciszy i skromnosci, kto milczy albo méwi ci-
chym gtosem. Cztowiek skromny nie popisuje sie swojg wiedzg, nagromadzong
madroscia, nie oslepia, ale przyswieca, stuzy. Skromnym jest ten, kto oddaje Bogu
chwalte za wszystko, co sam czyni, uznajac sie za niegodnego wspotpracownika Boga,
do ktérego nalezy cate dzieto.

Przez 24 lata lata ojciec Emil uczyt w naszym Seminarium Duchownym historii
filozofii, trudnej sztuki madrego szukania prawdy, nie tylko Bozej, ale i ludzkiej,
szukania, poznawania i rozkochania sie w niej. Dla wielu z nas, dla wszystkich z nas
byt przewodnikiem w gaszczu réznych kierunkéw, orientacji, teorii itd. dobrych
i madrych, czy kiepskich i nieuzytecznych. Uczyt sie tej trudnej sztuki od prof. Wia-
dystawa Tatarkiewicza. Pod jego kierunkiem pisat rozprawe doktorskg ijemu ja
dedykowat: ,,Panu Profesorowi Wiadystawowi Tatarkiewiczowi z wyrazami
wdziecznosci.

Jako profesor byt wymagajacy, zaréwno wobec siebie, jak i studentow. Mysl ja-
sna, zdolna uchwycic istote rzeczy, lubita synteze, czystosSc i przejrzystos¢ wypo-
wiedzi; kazda forma préznego, nadmiernego gadulstwa kwitowana byta machnie-
ciem reki. Byl pedantem mysli. Za te lata pracy dydaktycznej dziekowat Mu ojciec
prowincjat w liscie z 23 stycznia br.:

»Te lata wytrwatego trudu w seminarium - pisat do ojca Emila prowincjat - daty
wielu pokoleniom klerykéw naszej Prowincji umitowanie madrosci. Sam z serdecz-
noscig i wdziecznoscia wspominam je, gdy jako student mogtem ksztatci¢ swéj umyst
w oparciu o prawdy filozoficzne pod kierownictwem Ojca Profesora.

Umiat Ojciec, pisze dalej 0. prowingat, wydoby¢ z mtodych studentéw to, co w nich
byto najlepsze, zauwazy¢ ich potrzeby, niepokoje, a stawiana wysoko poprzeczka
wymagan byta pewnym wzorem, aby zacheci¢ do sukcesu, zmobilizowac do wysitku,
a wszystko to oparte byto na wiasciwej motywacji. To rozpalanie zainteresowan ludz-
kiego umystu i ducha zostaje jako cenna wiasciwos¢ postugi profesorskiej”.

Ojciec Emil kochat swoje wyktady i swoich studentéw. | chociaz Pan nie dat mu
taski wznoszenia Swiatyn czy klasztoréw, obdarzyt go o wiele cenniejeszym darem
- darem ksztattowania i formowania ludzi, pomnazania w nich talentow ztozonych
tam przez Pana, rozbudzania w nich entuzjazmu w szukaniu prawdziwej Madro-
§ci, ktérg jest Bog. Nawet choroba nie zdotata zatrzymac jego pragnienia uczenia.
Wiedzg o tym szczegdlnie ci, ktérzy postugiwali mu w jego dolegliwosciach.

,»Piekno jest r6znorodne - pisat jego mistrz Wihadystaw Tatarkiewicz - wszak
wsréd przedmiotow pieknych sg zaréwno dzieta sztuki, jak widoki natury, zaréw-
no piekne ciata, jak piekne gtosy i piekne mysli". O. Emil uzupetnit o co$ istotnie
cennego wyliczone przez filozofa odmiany piekna. A mianowicie o chorobe. Jego
dtuga choroba, cierpienie, ktére znosit z zadziwiajgcg cierpliwoscia, posiadaty w sobie
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co$ z autentycznego piekna. Podziwialismy i podpatrywalismy, jak Bég przemienia
go, doskonali, przygotowuje na spotkanie w wiecznosci. A o. Emil tagodnie podda-
wat sie Bozym zrzadzeniom. Jako kaptan o. Emil wigczat w cierpienia Chyrstusa
swoje osobiste dolegliwosci. Ofiarowat je Panu tak samo, jak codzienng Jego ofiare,
ktorag sktadat na ottarzu.

Smier¢ kaptana jest szczeg6lnym wydarzeniem. Nie jest powodem do smutku,
ale czyms wyczekiwanym. Widziana bowiem oczami wiary jest zawsze taska spo-
tkania sie z Tym, ktéremu kaptan poswiecit swoje zycie, ktéremu oddat swoje zdol-
nosci, swoja energie. W siostrze $mierci Bog przychodzi, aby nagrodzi¢ gorliwego
stuge i uczyni¢ go panem nad wieloma innymi bogactwami.

Wierzymy bowiem, ze kaptan nie umiera, nikt z nas nie umiera wiecznie, ale jedynie
przechodzi w inne miejsce i zmienia sie jedynie jego sposdb dotychczasowej stuzby.

Dziekujemy Ci, drogi Ojcze, za wszelki wymiar dobra, jaki przekazate$ nam,
swoim wychowankom, prowincji, zakonowi, Kosciotowi, tylu wiernym, ktérym
postugiwate$ w Kalwari Pactawskiej, Przemyslu, Lwéwku Slaskim, we Wroctawiu,
Szklarskiej Porebie i w Krakowie, wszedzie tam, dokad kierowata Cie wola przeto-
zonych i wzywat glos Bozy. JesteSmy wdzieczni Bogu za Twojg obecnos$¢ posréd
nas, za przekazang nam nauke pokory, skromnosci a przede wszystkim umitowa-
nia kaptanstwa. Czasy, w jakich przyszto Ci zy¢, nie byty tatwe, pozostate$ jednak
wiemy obranej drodze, wyznaczonej Ci przez Boga.

Bdg, ktoremu stuzyte$ przez cate zycie, niech bedzie dla Ciebie wieczng radoscia.

Amen.
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Samuele Duranti OFMCap

Piesn Klary czyli Klara z Asyzu.
Thum. Ausilia Gotebiowska. Warszawa 1995,ss. 119.

Swieta Klara, urodzona w 1193 roku w Asyzu, pociagnieta przyktadem $w. Fran-
ciszka z Asyzu porzucita dom rodzinny i oddata sie na stuzbe Bogu w klasztorze
San Damiano. WKkrotce przytaczyta sie do niej jej siostra Agnieszka, a nastepnie licz-
ne niewiasty, ktore daty poczatek Zakonowi sw. Klary. Posta¢ tej mniszki stata sie
natchnieniem dla panien z najwazniejszych dworéw Europy Xl i XIV wieku, kt6re
wstepowaty do klasztoréw Ubogich Pan lub zyty ideatami Franciszka i Klary wsrod
przepychu dworskiego.

Obchodzony od 11.08.1993 do 5.10.1994 rok klarianski z racji osiemsetlecia uro-
dzin swietej Klary z Asyzu zaowocowat licznymi publikagami odkrywajgcymi na
nowo te wspaniata postac z rodziny franciszkanskiej, ktorej zycie stato sie dla nasla-
dowcow $Sw. Franciszka wyktadnig realizowania charyzmatu swego Zatozyciela.
Waznym dokumentem, ktory ukazat sie z racji jubileuszu jest wydany w 1991 roku
List czterech ministrow generalnych Rodziny Franciszkanskiej poswiecony osobie
i dzietu Swietej z Asyzu zatytutowany ,,Klara z Asyzu. Kobieta nowa".

Ksigzka ,,Piesh Klary" stanowi wyjatkowa pozyge na rynku ksiegarskim poswie-
cong postaci $w. Klary. Autor opracowania Sameuele Duranti, wioski kapucyn
z Prowincji Toskanskiej, ukonczyt studia z literatury wspétczesnej na Uniwersyte-
cie we Florencji ijest autorem kilku pozygi poswieconych $w. Franciszkowi oraz
Sw. Klarze. Ksigzka Naque al mondo un sole miata juz pie¢ wydan wioskich. Trzy inne
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opracowania byty trzykrotnie wydawane przez wydawnictwo Porziuncula w Asy-
zu. Pozycja La canzone di Chiara z 1990 roku miata takze trzy wydania witoskie i wiasnie
ta praca zostata przettumaczona na jezyk polski.

Wydana staraniem Siéstr Klarysek Kapucynek z klasztoru w Ostrowie Wielko-
polskim, naktadem Braci Mniejszych Kapucynow z Warszawy, ksigzka Pie$n Klary
stanowi bardzo dobre wprowadzenie w poznawanie postaci Swietej z Asyza.
W przedmowie do wydania polskiego br. Kazimierz Synowczyk stwierdzit, ze S. Du-
ranti ,,pisze o Klarze albo lepiej - $piewa o niej z entuzjazmem i mitoscia. Przekony-
wajaco i porywajaco” (s. 7).

Ksigzka liczy szesnaScie rozdziatow, poprzedzonych obok wprowadzenia chro-
nologig zycia $w. Klary. Autor nie miat zamiaru pisa¢ biografii Swietej, ale ukazuje
najistotniejsze elementy jej zycia duchowego w formie relacji ustnej jej samej i jej
towarzyszek. Poszczegblne rozdziaty zawierajg wypowiedzi oséb bardzo blisko
zwigzanych z Klarg i znajacych sekret jej niezwyktego blasku. Najczesciej wypowia-
dajg sie siostry z klasztoru w San Damiano, ktore przezyty w ubdstwie i kontempla-
qi kilkadziesiat lat. Nie brakuje tez gtoséw meskich, gdyz do piesni Klary dotaczaja
sie jej ojciec Favarone di Offreduccio oraz papiez Aleksander IV, ktdéry wypowie-
dziat sie na temat Swietosci zycia Klary w bulli kanonizacyjnej.

Relage $Swiadkéw przedstawione sg w formie bezposrednich wspomnien kon-
centrujgcych sie na wydarzeniach i aspektach duchowosci klarianskiej. Motywem
przewodnim ksigzki jest ukazanie pie$ni zycia wys$Spiewywanej przez sama Klare
poprzez czyny i stowa, do ktdrej to piesni dotgczajg sie naoczni Swiadkowie. Wyda-
rzenia z zycia Klary przedstawione sg badz to w formie narracji autorskiej, badz
udziela on gtosu samej Klarze; ,,Klara oparta gtowe, zamkneta oczy i data upust
wspomnieniom. To bylo, jak uderzyé¢ w struny lutni, by zaintonowac piesn zycia.
Znow ujrzata sie osiemnastoletnig dziewczyng" (s. 16).

Autor wczuwa sie w klimat zycia Swietej z Asyzu utozsamiajac sie z jego $wiad-
kami. Sam wyznaje to we wprowadzeniu: ,,Wspomnienie zaktada wskrzeszenie,
a powtdrne spojrzenie pociaga za soba nowe przezycie. Swieci nie sa bowiem histo-
ryczng pamigtka, ale zywa obecnosciag. Ja pokochatem Klare. Nositem jg w sobie;
towarzyszyta moim myslom i sercu™. To wiasnie stanowi najwieksza warto$¢ ksigz-
ki. Klara dzi$, pod koniec dwudziestego wieku, wysSpiewuje swojg piesn zycia. Mozna
powiedzie€, ze zaprasza do wigczenia sie w jej rados¢. Ksigzka niesie bowiem w sobie
radosne przestanie o pieknie zycia i mozliwosci jego owocnego spetnienia. Rados¢
udziela sie czytelnikowi, ktéry zostaje wprowadzony w klimat poczatkéw Klarian-
skiej przygody i doswiadcza entuzjazmu bohateréw ksiazki.

S. Duranti opiera sie na aktach procesu kanonizacyjnego, obejmujacych zeznania
Swiadkow oraz bulle papieza Aleksandra IV. W tekscie spotyka sie liczne odniesie-
nia do pism sw. Klary, zwtaszcza do Reguty i Testamentu. Jest to wiec pozycja w pehni
wierna prawdzie historycznej i ukazujgca prawdziwe oblicze Klary.

Czytelnik otrzymuje opis czaséw wspotczesnych Swietej oraz jej dziecinstwa
w relacji rodzicow. Agnieszka, siostra Klary opowiada o jej wstgpieniu do klasztoru
$w. Damiana, a pierwsze towarzyszki wspominaja jej gotowos¢ na wszelkie ofiary,
umitowanie ubd6stwa, wiernos¢ wskazaniom Franciszka oraz ogromnag wrazliwosé
na potrzeby siostr. Klara, prawdziwie jasna, zajeta nieustanng kontemplaqga Chry-
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stusa w Tajemnicy Wocielenia, Ukrzyzowania i Eucharystii staje sie natchnieniem dla
siostr i wychowawczynia pokolen. Jej kobieca delikatno$¢ i zarazem ogromny upor
sprawity, ze stata sie ,,kamieniem wegielnym wzniostego dzieta i mistrzynia cnét"
(s. 106, Bulla kanonizacyjna).

Nalezy podkresli¢ piekny jezyk narracji, peten poezji i barwnych poréwnan. Moze
warto przytoczy¢ chociaz niektore: ,,Pola ptonety jak oszalate od lipcowego stonca.
Klara, tak nieroztacznie zwigzana z Franciszkiem, znéw zaczeta przerzucac karty
ksiegi zycia, ciagnac swoja piesn" (s. 66). Trzeba podziwiaé Autora, ze prezentujac
wiele historycznych faktow i zatrzymujac sie nad licznymi szczegétami z codzien-
nego, jednostajnego przeciez, zycia Klary przykutej do toza cierpienia, wypetnione-
go modlitwa, praca, zachowuje lekkos¢ i ciagto$¢ akcji, ktéra rozwija sie wartko
wciagajac czytelnika. Ksigzka nalezy do nielicznych pozycji, ktére budzac wielkie
zainteresowanie czytajacego zarazem dostarczajg mu prawdziwej uczty duchowej,
koncentrujgc go na tym co ciekawe i porywajace, a jednoczesnie realne i piekne. Je-
zyk przektadu dokonanego przez siostre Ausilie Gotebiowska, klaryske kapucynke,
oddaje wiernie nastréj i fabute ksigzki.

W zakonczeniu ksigzki sam Autor napisat, ze ,,biografia ta posiada wartos¢ uni-
wersalng, a co za tym idzie aktualna, ze wzgledu na sens, znaczenie i kKierunek, jaki
Klara nadata swemu zyciu" (s. 115). Pie$h Klary trwa nadal i nalezy by¢ wdziecznym
S. Duranti, ze podjat ja w tak piekny spos6b. Pozyq'a jest cenng pomocg do zrozumie-
nia $w. Klary nie tylko dla jej nasladowczyn, ale dla wszystkich poszukujacych szla-
chetnych wzoréw z przesztosci. Wydana w starannej formie przez Siostry Loretanki
w Warszawie, jest ciekawg i madrg ksigzka, wartg polecenia wszystkim.

Andrzej Derdziuk OFMCap






Edmund Hill

Ministero e autorita nella Chiesa Cattolica.
(Strumenti di scienze religiose. Termi 8), ss. 170.
Thum. zj.ang.Valerio Sabbadin.Ed. Messaggero.Padova 1994.

Lata posoborowe zaowocowaty bardzo sporg iloscig pozycji, podejmujacych te-
mat Magisterium Kosciota, postugi papieza, dogmatu nieomylnosci, roli i zadan teo-
loga itd. Wprawdzie mineto juz sporo czasu od zakohczenia Soboru, jednak wspo-
mniana tematyka nie wydaje si¢ traci¢ na znaczeniu i zainteresowanie nig jest ciggle
zywe. Nawigzat do niej sam Ojciec $w. w swojej encyklice ,,Ut unum sint™ (n. 838 - 96).

Oczywiscie, nie wszystkie pozycje, ukazujgce sie na poruszany temat, maja jako
cel, szczerg troske o dobro Kosciota, o szukanie wtasciwych drég rozumienia i wy-
jasniania roli i miejsca Magisterium Kosciota, prymatu papieza czy tez jego nieo-
mylnosci. Wsréd pozycji dobrych, nie brak tez i takich, kt6re jako metode przyjmuja
wytgcznie krytyke dotychczasowego stanu rzeczy, zatamujac rece, ze jest tak wia-
$nie, a nie inaczej. Ponadto zdarza sie, ze proponowane rozwigzania sg zbyt jedno-
stronne, krétkowzroczne, zadowalajace prawie lub wytacznie jedng tylko grupe 0sab,
$rodowisk, pomijajac inne, w ktérych nie dostrzega sie godnych przeciwnikéw, ale
ludzi ,,zamknietych", negatywno-jednostronnie spogladajacych na sprawe.

Omawiana tutaj pozyqa, ktérej nie brak czasami i ostrych sformutowan, stara sie
zachowac jednak swoistg rownowage miedzy dwoma ekstremami: przesadnym li-
beralizmem w ,teologii", z jednej strony, a zubozajgcym nasladownictwem z dru-
giej. Dajmy jednak wypowiedzie¢ sie samemu autorowi.

Juz we wstepie do swojej pozycji E. Hill odstania przed czytelnikiem zasadniczy
cel swojej pracy: ,,Juz od samego poczatku pragne przestrzec czytelnika, ze niniej-
sza ksigzka zostata napisana w obronie sprawy (causa), nie zas dla wyrazenia jed-
nostronnego sadu. Bronie w niej pewnego punktu widzenia, pewnej teologii rozu-
mienia autorytetu i postugi w Kosciele, atakujgc inng. Wypowiadam sie na korzys$¢
jednej sprawy, zajmuje pozycje przed trybunatem katolickiej opinii publicznej™ (s.
5). Sprawa, w obronie ktorej staje E. Hill, to ,,collegialismo ministeriale™ (kolegia-
lizm ministerialny), zagrozone, jak uwaza, przez ,,papismo magisteriale” (papizm
magisterialny). Jego zamiarem nie jest wiec atak na taka czy inng strukture Kosciota,
czy konkretny urzad, ale opowiedzenie sie, w spos6b jasny, poparty argumentami
biblijnymi i historycznymi, za kolegialng postugg w Kosciele, jako blizszg pragnie-
niom Chrystusa. Po przeciwnej stronie postugi kolegialnej umieszcza autor ,,papizm
magisterialny"”, znany réwniez w historii jako ,,ultramontanizm™. Intencjq autora
nie jest podwazenie roli papieza i jego kompetencji, okreslonych przez Sobér Waty-
kanski | w 1870 (patrz s. 9). Zalezy mu natomiast na wiasciwym jego odczytaniu, co,
jego zdaniem, moze mie¢ miejsce wewnatrz ,,postugi kolegialnej". Czy to ostatnie
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jest jedynie whasciwe? Autor broni sie przed jednostronnoscia mowiac, ze: ,, Takze
i ono (postuga kolegialna) posiada za sobg dtuga historie, przyjeto wiele form, cho-
ciaz nie wszystkie moge przyjac¢" (s. 10). Warto chociazby wspomnie¢, co czyni tak-
ze E. Hill, gallikanizm - pewng koncepcje Kosciota bardzo mocno popierang przez
monarchie francuska w okresie poprzedzajagcym rewolucje, czy ,,koncyliaryzm™,
gdzie sobor uwazany byt za jedyne lekarstwo na wszystkie choroby Kosciota.

W dziewieciu rozdziatach E. Hill rozwija swoj temat, przytaczajgc liczne argu-
menty, przemawiajace jego zdaniem za koniecznoscia powrotu do praktyki pierwot-
nego Kosciota, gdzie autorytet nie byt widziany jako forma supremacji, lecz wrecz
przeciwnie, jako rodzaj pokornej stuzby braciom w wierze. W takim wiasnie duchu
odczytuje teksty biblijne Mk 10,42-45 (paralelny do Mt 20, 25-28), Mt 23, 8-12, tk 22,
24-32. W zadnym z nich nie znajduje jakichkolwiek odniesien do struktur hierarchicz-
nych, zarezerwowanych tylko i wytgcznie dla ograniczonej liczby oséb. Przeciwnie,
mysl wyrazona w J1,12 pozwala przypuszczac, ze nie tylko hierarchii, ale wszystkim
wierzgcym zostata dana mozliwos¢ aktywnego uczestniczenia w autorytecie Chry-
stusa (s. 29). A wiec Apostot Piotr - zdaniem autora - nie otrzymat zadnego autoryte-
tu? Bynajmniej, ale zdecydowanie mniejszego stopnia, anizeli chcg tego papisci.

Dos¢ pobiezna analiza tekstéw biblijnych usprawiedliwia, jego zdaniem, naste-
pujaca konkluzje:

- petnia boskiego autorytetu (plenitudo potestatis) nalezy do Jezusa Chrystusa,
gtowy Kosciotg;

- w tym autorytecie, podobnie jak w innych przywilejach i tytutach Chrystusa,
uczestniczy caty Kosciot i wszyscy jego cztonkowie. W ten sposéb wiec wszyscy
wierni uczestniczg w plena potestas Chrystusa do tego stopnia, ze majg ,,mozliwo$¢
sta¢ sie synami Bozymi" (Gal 5,1; Rz 8, 21);

- w autorytecie tym uczestnicza w catej peini takze apostotowie, a takze nastep-
cy apostotow, bedacy przetozonymi wspdlnot; oni réwniez uczestniczg w plena po-
testas Chrystusa, nie tylko jako cztonkowie Kosciota, ale jako apostotowie, biskupi;

- wreszcie uczestniczy w niej Piotr, ta jedyna osoba, bedgca centrum jednosci
wszystkich wspolnot i kosciotéw. On oraz jego nastepcy uczestniczg w plena potestas
Chrystusa nie tylko jako chrzescijanie, nie tylko jako apostotowie albo biskupi, lecz
jako Piotr, jako biskupi Rzymu. Najwazniejszy jednak jest, zdaniem autora, ten pierw-
szy i zasadniczy sposéb uczestniczenia, ktéry nie zalezy i nie jest przekreslony przez
pozostate sposoby uczestniczenia. ,,Autorytet catego Kosciota i wszystkich jego czton-
koéw, ich plena potestas, pochodzi bezposrednio od Chrystusa przez wiare; jej celem
jest postuga Swiatu. Plena potestas bpow, ktdra rowniez pochodzi bezposrednio od
Chrystusa, jest ich stuzba temu powszechnemu autorytetowi koscielnemu. Odnosi
sie to takze do plena potestas papieza, ktéra takze pochodzi bezposrednio od Chry-
stusa" (s. 35). Dajac plena potestas Chrystus nie przekazat jednak, w jaki sposdb te
trzy ,,dary" plena potestas muszg by¢ koordynowane miedzy sobg. Wieki nastepne
dadza rézne sposoby ich rozwigzywania.

Trzy a nawet i cztery nastepne rozdziaty omawiajg witasnie rézne sposoby od-
czytywania tekstu biblijnego i jego realizacji w zyciu codziennym. Zaznajomienie
sie z nimi pozostawiam jednak juz czytelnikowi. Pewien powro6t do praktyki, istnie-
jacej w Kosciele pierwotnym, angielski teolog dostrzegt w dokumentach Vaticanum
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Il, a w szczeg6lnosci w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele - ,,Lumen gentium",
w ktérej ponownie autorytet zostat odczytany jako stuzba dla braci. Zaznaczyto sie
to takze w otwarciu ekumenicznym Kosciota katolickiego, ktory z zasady wymaga
postawy stuzebnej.

W zakonczeniu swojej pracy E. Hill stawia trzy postulaty, ktore, jak sadzi, moga
zdynamizowaé proces dochodzenia do wiasciwego odczytywania ,,autorytetu™
w Kosciele, co w istocie znaczy odchodzenie od ,,papizmu magisterialnego" i zbli-
zanie sie do ,,kolegializmu magisterskiego”. Wspomniane trzy postulaty brzmig na-
stepujaco:

-zmiana charakteru synodow biskupéw; z organu natury konsultatywnej w orga-
nizm legislacyjny, oczywiscie wraz z papiezem;

- przeksztatcenie kurii rzymskiej ijej kongregacji z organu administracyjnego,
wykonawczego i legislacyjnego w organizm czysto konsultatywny;

- zaprzestanie praktyki nominacji biskupéw przez kurie rzymska.

Nie mozna oczywiscie podwazaé szczerosci pragnien naszego teologa, ktéry ape-
luje 0 wiernos$¢ nauce Chrystusa i to zaréwno na ptaszczyznie osobistej, jak i w wy-
miarze eklezjalnym. SzczegO6lnie bliski dla angielskiego autora jest wiasnie ten ostat-
ni: Kosciot, obraz wspdélnoty uczniéw Chrystusa, w ktorym wszyscy sg dla siebie
braémi i siostrami, a On - Bozy Syn - Panem a jednocze$nie pierwszym ze stug.
Stuszna jest wiec troska E. Hilla, aby byc¢ ciggle mtodym do podejmowania staran,
ktdre jeszcze bardziej pozwolg nam zy¢ duchem ewangelicznym, ktére uczynig bar-
dziej czytelnymi Swiadkami Chrystusa w oczach $wiata. Tej formy ,,powrotu” czy
,hawrdcenia" nigdy nie mozna zaniechac, nigdy nie wolno uzna¢ za niepotrzebna.
Istotnym jest jednak, aby znajdowac ku temu wiasciwe Srodki i drogi, nie wyrzeka-
jac sie jednoczesnie wszystkich naturalnych cech ludzkich. Witasnie tych ostatnich,
jak cierpliwos¢, mito$¢, wyrozumienie, szeroko$¢ spojrzenia itd., zdaje sie brako-
wac u niektérych wspétczesnych teologéw. Nierzadko odnosi sie wrazenie, ze
podwazajac czy wrecz odbierajgc prawo jednym, chcg narzuci¢ im wiasne. Podda-
jac w watpliwo$¢ sposob postepowania jednych, zaktadajg, ze ich jest bardziej wia-
Sciwy, blizszy Ewangelii, w wiekszym stopniu odpowiadajacy pragnieniom Chry-
stusa. Co$ podobnego daje sie odczué w pracy E. Hilla. Bezsprzecznie wiele z jego
mysli jest cennych i apelujac o nie, nie znaczy, ze pozostaje w osamotnieniu, ze on
i tylko on je dostrzega. Jak wskazuje posrednio on sam, odwotujac sie do tekstow,
chociazby Soboru Watykanskiego 1l, jest to droga, ktérg wytyczyt sobie caty Ko-
$ciot. Jednak realizacja wymaga czasu, a przede wszystkim cierpliwosci, trudno
bowiem to, co uksztattowato sie przez kilkanascie setek lat, obali¢, podwazy¢ jed-
nym machnieciem pidra. Trudno takze nie zauwazy¢, ze taki proces nawracania, bo
0 niego tutaj chodzi, nie moze obejs¢ sie bez wsparcia Bozego, bez Jego taski. Czyta-
jac pozycje E. Hilla, nie podwazajac stusznosci wielu jego stwierdzen, pamiegtac trzeba,
ze same stowa nie sg zdolne zmieni¢ zastanej sytuacji, potrzeba dziatania Bozego
Ducha.

Zdzistaw Kijas OFMConv
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Ernesto Piacentini

Infallibile anche nelle cause di canonizzazione?
ENMI Ed. Nazionale M.l. Roma 1l 994.ss. 64.

Znany w $rodowisku wioskim teolog, franciszkanin (konwentualny), podejmuje
bardzo wazny i aktualny temat, szczeg6lnie w chwili obecnej, kiedy jesteSmy Swiad-
kami wielu beatyfikacji i kanonizacji. Pytanie, ktore stawia sobie franciszkanski teo-
log, brzmi: czy beatyfikacje i kanonizacje angazujg przywilej nieomylnosci papieza?
Czy sg one réwne, pod wzgledem teologicznej pewnosci, definicjom ex cathedra?
Czy sg nieomylne? Temat nieomylnosci papieza powraca bardzo czesto w obecnych
publikacjach, zajmujg sie nim zaréwno teologowie katoliccy (chyba najczesciej), jak
i teologowie z innych Kosciotdw. Jest on bowiem zar6wno tematem teologicznym,
jak i ekumenicznym.

W niewielkiej, bo liczacej zaledwie 64 strony pozyqi, E. Piacentini stara sie roz-
wigzac trudna kwestie, ktérej poswiecono w przesztosci juz wiele miejsca. Po dwdch
rozdziatach wstepnych, w ktérych autor wprowadza czytelnika w zakres kwestii,
w rozdz. Ill zastanawia sie nad natura beatyfikaqi i kanonizacji. Podczas gdy pierw-
sza z nich nie jest orzeczeniem ostatecznym, co oznacza, ze moze ulec zmianie, ka-
nonizacja przeciwnie, jest bezwzglednie niezmienna i nieodwotalna. Tak wiec bea-
tyfikacja, wg przewazajacej liczby prawnikow, jest orzeczeniem, ktore nie posiada
konnotacji nieomylnosci, czyli moze zawiera¢ ewentualne btedy, gdy tymczasem
kanonizacja przeciwnie, jest decyzjg ostateczng, nieomylng i niezmienna.

Nie wszyscy jednak teologowie byli tego samego zdania. W historii refleksji nad
statusem teologicznym bulli kanonizacyjnych da sie wyrd6zni¢, zdaniem wioskiego
teologa, przynajmniej trzy odmienne od siebie postawy: pierwsza z nich uwazala, ze
papiez ,,non potest errare”, druga, ze ,,pie creditur quod non potest errare" i trzecia,
zdecydowanie przeciwna dwém pierwszym, opowiadata sie za ,,potest errare".

Po ktorej z nich opowiada sie autor? E. Piacentini nie ukrywa, ze opowiada sie po
stronie teologéw, ktorzy przyznali dar nieomylnosci wypowiedziom papieza, przy
pomocy ktorych dokonuje kanonizacji. NieomylIno$¢ ta nie odnosi sie hatomiast do
beatyfikaqi; w ich przypadku raz sformutowana decyzja moze ulec zmianie.

Krétka, bo liczgca zaledwie 64 strony, prace o. Piacentiniego czyta sie lekko
i szybko. W paru rozdziatach wprowadza czytelnika w sedno problemu. Autor nie
pozostawia go jednak w osamotnieniu, ale szkicuje droge, ktéra, raz przyjeta, po-
zwala mu wyjs¢ z ewentualnych rozterek. Brakiem wspominanej tutaj pozyqi jest
oczywiscie jej objetos¢, brak bibliografii na poruszany temat i do$¢ fragmentaryczne
potraktowanie przeciwnikow nieomylnosci papieskich kanonizacji. Wspomniana
trudno$¢ moze ewentualnie okazac sie pozytywnym bodzZzcem dla ewentualnego
pogiebienia i poszerzenia tego tematu.

Zdzistaw Kijas OFMConv
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Antoni Jackowski
Aleksandra Witkowska OSU
Zachariasz Jabtonski OSPPE
Izabela Sofjan

Elzbieta Bilska

PRZESTRZENI SACRUM. GEOGRAFIA KULTURYRELIG1IJNEJW POLSCE
I JEJ PRZEMIANY |V OKRESIE OD XVII DO XX W. NA PRZYKLADZIE
OSRODKOWKULTU IMIGRACJI PIELGRZYMKOWYCH.

Instytut Geografii Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakowi 995,ss.328.

Ksigzka zawiera siedem rozdziatdw poprzedzonych wstepem, napisanym przez
prof. Antoniego Jackowskiego. We wstepie autor zaznacza, ze migracje z motywow
religijnych do miejsc uwazanych za Swiete istniaty od poczatkéw dziejow ludzkich.
Dopiero jednak w XIX w. zaczeta sie rozwijaé geografia religii, za$ nasilenie tego roz-
woju przypada na okres po Il wojnie Swiatowej. Gwattowny rozkwit migracji piel-
grzymkowych Polakow nastagpit po wyborze Jana Pawia Il na Stolice Piotrowg i z jego
pierwszg pielgrzymka do Polski w 1979 r. Zaczely sie wtedy ukazywac pierwsze spe-
cjalistyczne prace geograficzne poswiecone pielgrzymkom. Wielkie zastugi na tym
polu potozyt profesor Antoni Jackowski. To dzieki niemu Instytut Geografii UJ stat sie
centrum badawczym w tej dziedzinie; on wiasnie byt inicjatorem i wspétzatozycie-
lem w 1994 r. Zakladu Geografii Religii UJ i Konwersatorium Pielgrzymkowego.

Prof. A. Jackowski jest autorem pierwszych dwdch rozdziatéw, ktére stanowig
jakby baze dla nastepnych, bardziej szczegétowych tematéw, poruszonych w dal-
szych rozdziatach. Obszerny pierwszy rozdziat pt. ,,Rozwoj pielgrzymek w Polsce"
(s. 13-44) stanowi synteze pielgrzymowania Polakéw od najdawniejszych czasow
az do naszych dni. Autor wspomina o tradycjach pielgrzymkowych jeszcze z czaséw
poganskich, do $wiatyn, czy tez miejsc uznawanych za $wiete, np. Gora Sleza (do
ktorej wedrowano od VII w. p.n.e.), Lysie¢, Radogoszcz, Szczecin, Lednogéra k.
Gniezna i in. Przybycie cesarza Ottona Il do grobu $w. Wojciecha w GnieZnie
w 1000 r. stanowi poczatek chrzescijanskich pielgrzymek w Polsce. Poczatkowo w po-
szczegoblnych osrodkach szerzyt sie kult pustelnikow, meczennikéw i Swietych (Sw.
Jadwiga Slaska, bt. Kinga i in.). Od XIV w. coraz wieksza role zaczat odgrywac kult
maryjny, zwilaszcza od 1382 r., kiedy to Wiadystaw Opolczyk ufundowat klasztor
na Jasnej Gérze i przekazat go wraz z obrazem Czarnej Madonny paulinom.

W XV-XVI w. sanktuaria maryjne, zakltadane w strefach granicznych Polski, po-
przez katolicyzage i polonizacje, stanowity czynnik integrujacy ludnos¢ polska, na-
wet niezaleznie od wyznania, zwtaszcza na terenach wschodnich. W XVII w. uksztat-
towato sie ok. 30 o$rodkéw patniczych, ktérych obrazy lub figury Matki B. znane
byty w catym kraju. Dominujgcym makroregionem pielgrzymkowym staty sie wow-
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czas Karpaty ze 113 sanktuariami katolickimi, wsrdd ktérych rychto na czoto wysu-
neta sie Kalwaria Zebrzydowska. Ruch pielgrzymkowy do sanktuariéw powodo-
wat rozwéj w tychze o$rodkach lub obok nich rzemiosta, ktére wychodzito naprze-
ciw patnikéw. Nic dziwnego, ze uroczystosciom religijnym towarzyszyty rdézne
imprezy targowe.

Od poczatku XVII w. celem pielgrzymek stawaty sie kalwarie. W kalwariach sta-
rano sie powigzac kult pasyjny z maryjnym, ten bowiem ostatni zdecydowanie przy-
ciggat wiecej pielgrzymow. Przykiadem jest tutaj Kalwaria Zebrzydowska (zatozo-
na w 1602 r.), gdzie w 1641 r. postarano sie o taskami stynacy wizerunek Matki B.,
a takze Kalwaria Pactawska, fundowana w 1668 r., do ktérej sprowadzono cudow-
ny wizerunek juz w 1679 r.

Ruch pielgrzymkowy zdecydowanie zmalat w okresie zaborow. Wtedy jednak
nastgpito nieznane gdzie indziej zjawisko sprzezenia swiadomosci religijnej ze swia-
domoscig narodowa. Jak w okresie rozbicia dzielnicowego, tak teraz jeszcze bardziej
Koscidt stat sie najwazniejszym czynnikiem jednoczacym nardd. Powstaje wtedy ,,pat-
nictwo narodowe" do o$rodkéw zwigzanych z historig Polski - do Gniezna, Krako-
wa, Warszawy, Wilna (s. 25). Sanktuaria przyczyniaty sie do umacniania wiezi religij-
nych, lokalnych, regionalnych i narodowych, krzewity jezyk i kulture polska.

W okresie miedzywojennym - jak zresztg i poprzednio - najwiecej pielgrzymow
przyjmowata Jasna Géra; w 1938 r. zarejestrowano tu blisko 1 milion patnikéw, za-
tem prawie tyle, ile w tym czasie przybywato do Lourdes (1,2 min os6b). Jasna Géra
miata w tym czasie zasieg ogolnoswiatowy. Natomiast Kalwaria Zebrzydowska
i Wilno miaty zasieg europejski.

Ruch patniczy zostal zahamowany w czasie drugiej wojny Swiatowej, jednakze
w niewielkich grupach lub indywidualnie patnicy udawali sie'do sanktuariow, przede
wszystkim do Czestochowy. Ewenementem byto, ze przez caty okres okupacji urza-
dzana byta pielgrzymka z Warszawy do Czestochowy, cho¢ tylko w niewielkiej grupie.

W 1946 r. przybyto na Jasng Gore prawie 2 miliony patnikéw w zwigzku z po-
Swieceniem narodu Niepokalanemu Sercu Maryi. Licznie pielgrzymowano tez do
innych o$rodkéw maryjnych.

Autor podkresla, ze po drugiej wojnie Swiatowej znalazto sie w Polsce wiele no-
wych osrodkéw kultu na skutek zmian granic, a takze zwigzanych z przeniesionymi
wizerunkami Matki B. z dawnych ziem wschodnich. Fenomenem w skali $wiatowej
byty liczne koronacje, ktérych wiatach 1962-1992 dokonano az w 100 miejscowo-
$ciach; wptyw na to miaty obchody milenium chrztu Polski.

Profesor A. Jackowski stusznie podkreslit, ze pielgrzymki stanowily wazny ele-
ment integracji narodowej Polakéw. Obecnie mozna juz moéwi¢ nawet o integracyj-
nej funkcji pielgrzymek w skali kontynentu europejskiego, a nawet Swiata. Przykia-
dem jest spotkanie 1,7 miliona mtodych patnikow z Janem Pawitem Il w 1991 r. na
Jasnej Gorze.

Autor pisze réwniez o pielgrzymowaniu Polakéw do sanktuaridéw zagranicznych
i to od samego poczatku naszych dziejéw. Do konca XII w. te wyjazdy przewyzsza-
ty nawet patnictwo krajowe, chociaz uczestnikami byli prawie wylgcznie przedsta-
wiciele zamoznych sfer spoteczenstwa. Bardzo cenne sg réwniez informacje na te-
mat pielgrzymowania prawostawnych mieszkancéw dawnej czy tez obecnej Rze-
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czypospolitej do Poczajowa (s. 15, 19, 29, 34, 35), Grabarki i Jabtecznej (s. 44). Autor
informuje nawet o pielgrzymowaniu cyganow polskich do Rywatdu Krélewskiego
(s. 34) i Tataréw polskich do $Swietych miejsc muzutmarnskich w towczycach i Sie-
niawcach (s. 36).

Bogate i bardzo cenne informacje zawiera drugi obszerny rozdziat pt. ,,Wspétcze-
sne migracje pielgrzymkowe w Polsce" (s. 45-36), napisany rowniez przez prof. A.
Jackowskiego. Autor informuje, ze ok. 220-240 min oséb pielgrzymuje rocznie do o$rod-
kéw kultu religijnego o zasiegu ponadregionalnym; z tej liczby ok. 150 min, czyli 60-
70 % stanowig chrzescijanie, 20-30 min hinduisci, a ok. 40 min wyznawcy islamu.
W chrzes$cijanstwie gtowne miejsca pielgrzymkowe to: Rzym (ok. 8 min), Lourdes (5-
6 min), Czestochowa (4-5 min). W Polsce rejestruje sie ponad 500 sanktuariow piel-
grzymkowych, z ktérych ok. 430 stanowig sanktuaria maryjne. Autor wylicza pie¢
osrodkow, ktore majag zasieg miedzynarodowy: Czestochowa, Niepokalanow, War-
szawa (groby ks. Jerzego Popietuszki i kardynata Stefana Wyszynskiego), Kalwaria
Zebrzydowska oraz O$wiecim. Zasieg krajowy ma réwniez pie¢ sanktuariow, ponadre-
gionalny - 25, regionalny - 134, a lokalny - 330. Szczegdlnie gesta jest sie¢ osrodkow
pielgrzymkowych na terenie Karpat. Z obliczen autora wynika, ze w migracjach piel-
grzymkowych uczestniczy obecnie 5-7 milionéw 0s6b rocznie, czyli ponad 15 % lud-
nosci Polski. Gtéwne centrum pielgrzymkowe stanowi oczywiscie Jasna Gora, ktéra
rocznie odwiedza od 1979 r. (pierwsza wizyta Jana Pawia Il w Polsce) $rednio 4-5
min 0séb, z tego ok. 400 tysiecy to obcokrajowcy z blisko 100 krajéw.

Précz Jasnej Gory prof. A. Jackowski analizuje réwniez ruch patniczy do nie-
ktérych innych o$rodkéw kultu o zasiegu miedzynarodowym, krajowym, czy na-
wet regionalnym. We wszystkich tych osrodkach natezenie ruchu patniczego przy-
pada na dni zwigzane z odpustami w tych sanktuariach; autor zarejestrowat 470
takich dni odpustowych. Szczyt przybywania pielgrzyméw do sanktuariow przy-
pada na miesigce maj-wrzesien, w tym bowiem czasie obchodzona jest wiekszos¢
wspomnianych odpustow.

Bardzo cenne sg uwagi autora na temat przeksztatcania sie struktury wiekowej
i spotecznej uczestnikow pielgrzymek w Polsce. Na przetomie lat siedemdziesigtych
i osiemdziesigtych nastgpito radykalne ,,odmiodzenie™ i obecnie ponad 50 %, a nie-
kiedy nawet 90 % pielgrzymdéw to mtodziez szkét Srednich i studenci. Ciekawym jest
takze spostrzezenie, ze coraz wiekszy odsetek stanowig pielgrzymi pochodzacy z miast
i aglomeracji miejsko-przemystowych. Podkresli¢ tez nalezy coraz liczniejsze przyja-
zdy do Polski pielgrzymek zagranicznych. Szacuje sie, ze rocznie odwiedza Polske ok.
600 tysiecy obcokrajowcéw z ponad 100 krajow. Autor omawia takze szlaki pieszych,
autokarowych, kolejowych, a nawet rowerowych wedréwek religijnych do sanktua-
riow, zwkaszcza na Jasng Gore. Stusznie przy tym podkresla, ze rozwéj pielgrzymo-
wania jest ograniczony ze wzgledu na brak wyksztatconej infrastruktury, a przede
wszystkim wystarczajgcej bazy noclegowej. Analizuje takze wyjazdy pielgrzymkowe
Polakdw za granice, zwhaszcza do Rzymu, Lourdes i Fatimy. Kosciét prawostawny
w Polsce ma jeden osrodek patniczy o zasiegu miedzynarodowym (Grabarka), jeden
0 zasiegu krajowym (Jabteczna) i ok. 15 o zasiegu regionalnym. Z obliczen prof. Jac-
kowskiego wynika, ze kazdego roku ponad 100 tysiecy wyznawcOw prawostawia
polskiego pielgrzymuje do wspomnianych osrodkéw swego kultu; stanowi to ponad
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20 % ogo6tu polskich wyznawcOw prawostawia (s. 79). Autor wysuwa rowniez na
przysztosc szereg postulatow dla usprawnienia pielgrzymowania w Polsce. Postuluje
przystosowanie miejscowosci do przyjmowania patnikéw, zagospodarowanie szla-
kow pielgrzymkowych, usprawnienie komunikacji do sanktuariéw, majac na uwadze
rowniez tzw. ,,pielgrzymki specjalistyczne", gtéwnie chorych, tego bowiem rodzaju
patnictwo z pewnoscig bedzie sie rozwijac.

Autorowi nalezy wyrazi¢ uznanie za liczne mapy, zestawienia, wykresy, ktére
w sposOb pogladowy ukazuja omawiane migracje pielgrzymkowe i wage tego
zagadnienia.

Autorka dwu nastepnych rozdziatow jest profesor na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim Aleksandra Witkowska OSU. Rozdziat pierwszy nosi tytut: ,,Uroczyste
koronacje wizerunkéw maryjnych na ziemiach polskich w latach 1717-1792" (s. 87-
103). Autorka podaje, ze przyozdabianie obrazéw korong lub wiencem, jako symbo-
lem wiadzy, wspétgrato z przedstawianiem Matki Bozej jako Krolowej. Wiasciwe ko-
ronacje rozpoczety sie dopiero w XVII w., od czasu, gdy w 1636 r. ksigze Aleksander
Sforza Pallaviccino zdeponowat na rzecz Kapituty sw. Piotra w Watykanie fundusz
przeznaczony na uroczyste koronacje najstawniejszych obrazéw maryjnych i zalecit
tej Kapitule troske o zachowanie tego zwyczaju. Jeszcze w XVII w. ustalono postula-
ty, ktére nalezato wypetni¢ przy podejmowaniu staran o koronage obrazu. Do poto-
wy XX w. zostato uroczyscie ukoronowanych ponad 1500 wizerunkéw maryjnych.

Na ziemiach polskich w czasokresie zakreSlonym w tytule artykutu (1717-1992),
czyli w ciggu 275 lat dokonano 159 aktéw koronacyjnych. W czasokresie tym autor-
ka wyszczegolnia cztery okresy: 1/ od 1717 r. czyli od pierwszej koronagi wizerun-
ku czestochowskiego do korica XVHI w.; 2/ okres zabordw, czyli caty XIX w. az do
konca pierwszej wojny swiatowej, kiedy to liczba koronagi wyraznie maleje; 3/ trzeci
okres to czasy miedzywojenne i drugiej wojny Swiatowej i wreszcie 4/ okres czwar-
ty po drugiej wojnie Swiatowej do naszych czasOw, charakteryzujacy sie wzmozong
iloscig koronowanych obrazéw, zwilaszcza po 1966 r., co wigzato sie z maryjnym
programem obchodéw Milenium Chrztu Polski. Artykut jest bogato ilustrowany
wykresami, zestawieniami i wreszcie wykazem miejscowosci, w ktérych dokonata
sie koronacja wizerunku Matki B. W zatgczniku do tego rozdziatu autorka wyszcze-
g6lnita chronologicznie miejscowosci, w ktérych dokonano koronacji, zgodnie z przy-
jetym przez siebie czworpodziatem; catos¢ zostata uplastyczniona mapami Polski
przedrozbiorowej, ziem polskich w czasie rozbioréw, w latach miedzywojennych
i po drugiej wojnie $wiatowej, z naniesionymi wszedzie miejscowosci z koronowa-
nymi wizerunkami.

Rozdziat drugi (czwarty z kolei w prezentowanej ksigzce) prof. A. Witkowska
zatytutowata: ,,Maryjne loca sacra na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej w poczat-
kach XIX wieku" (s. 105-121). W Polsce trwajg prace nad przygotowaniem histo-
rycznego atlasu o$rodkéw kultu maryjnego. Autorka analizuje tylko jeden przekroj
chronologiczny tego zagadnienia, a mianowicie lata dwudzieste XIX w. Prébuje uka-
zac peiny rejestr loca sacra we wspomnianym okresie, zastrzega jednak mozliwosé
pewnych zmian w przypadku dotarcia do nie wykorzystanych w petni archiwaliéw,
zwlaszcza z terenéw wschodnich, wiaczonych po 1772 r. do Cesarstwa Rosyjskiego.
Ok. 1825 r. na terenie dawnej Rzeczypospolitej znajdowato sie 1052 maryjnych loca
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sacra. Osrodki kultu maryjnego w zdecydowanej przewadze wystepowaty na tery-
torium dawnej Korony, zwiaszcza w potudniowych regionach Matopolski
i potudniowo-zachodniej cze$ci Wielkopolski. Jest to zrozumiate, bo na tym terenie
byta najstarsza i dobrze rozwinieta sie¢ kosciotow parafialnych i fundagi klasztor-
nych. Natomiast na ziemiach litewsko-ruskich ekspansja zakonéw zebraczych w XVII
i XVII w. w kierunku wschodnim i potudniowym wyznacza rozmieszczenie maryj-
nych osrodkéw kultowych. Po rozbiorach ponad potowa (53, 6 %) miejsc kultowych
znalazta sie w granicach zaboru rosyjskiego, czyli na terenie Krélestwa Polskiego
i ziem wiaczonych do Rosji. Do XVII w. - stwierdza autorka - zdecydowanie prze-
wazaly maryjne loca sacra powigzane z miejskimi kosciotami klasztornymi. W oma-
wianym okresie XIX w. sytuacja zmienifa sie radykalnie. Duzy wptyw na to miaty
kasaty klasztoréw na ziemiach polskich po powstaniu listopadowym i styczniowym;
osrodki maryjne zostaty w wiekszosci przejete wtedy przez duchowienstwo diece-
zjalne, niektdre zas przestaty istnie¢. Wspaniatg ilustraqgg omawianego przez autor-
ke tematu sg sporzadzone przez nig mapy obrazujace ilo$¢ osrodkéw maryjnych na
ziemiach dawnej Rzeczypospolitej ok. 1825 r. (s. 112), w metropoliach (s. 115) oraz
diecezjach (s. 116), znajdujacych sie na tymze terenie. Ukazuje rowniez wykresy
osrodkéw kultu maryjnego w stosunku do liczby kosciotow (s. 113), znajdujacych
sie w miastach i wsiach pod patronatem diecezjalnym i zakonnym (s. 117, 118). Do
opracowania autorka dotaczyta dwa cenne zatgczniki. Pierwszy, pt. ,,Osrodki kultu
maryjnego na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej i Slaska w poczatkach XIX w."
(s. 235-276), wylicza osrodki (1052) w poszczegOllnych diecezjach w ujeciu alfabe-
tycznym zaréwno samych diecezji, jak i osrodkéw w nich sie znajdujacych. Osobne
mapy ukazuja osrodki kultu maryjnego na ziemiach Krélestwa Polskiego (s. 277),
ziemiach wigczonych do Rosji (s. 281), ziemiach zaboru austriackiego (s. 284), a takze
pruskiego (s. 287) z indeksami nazw w ujeciu alfabetycznym. Drugi cenny zatgcznik
(s. 291- 294) to osiem map ziem dawnej Rzeczypospolitej, ukazujacych osrodki ma-
ryjne bedace pod patronatem wazniejszych zakondéw.

Jasna Gorabyta i jest najwazniejszym centrum pielgrzymkowym w Polsce; po Rzy-
mie i Lourdes stanowi réwniez najliczniej odwiedzane sanktuarium w chrzescijan-
stwie. Dogtebng analize ruchu pielgrzymkowego na Jasng Gore w latach miedzywo-
jennych przeprowadzit dr Zachariasz S. Jabtonski OSPPE w opracowaniu stanowig-
cym pigty rozdziat omawianej ksigzki, pt. ,,Dynamika ruchu pielgrzymkowego na
Jasng Gore w okresie Il Rzeczypospolitej” (s. 123-176). O. Jabtonski od szeregu lat
zajmuje sie fenomenem patniczym, jakim jest Jasna Gora i opublikowat na ten temat
kilkadziesiat prac. W opracowaniu niniejszym o. Jabtonski skoncentrowat si¢ na ilosci
pielgrzymek, liczbie oséb w nich uczestniczacych, a takze okre$leniu zasiegu geogra-
ficznego. Podstawowe dane czerpat z Archiwum Paulinéw na Jasnej Gorze; wykorzy-
statrowniez dane z archiwdw panstwowych w Czestochowie i Krakowie oraz informa-
cje zamieszczane w 86 periodykach i to nie tylko koscielnych. Zestawienia i wnioski
przez niego wyciggane maja zatem duzy stopien wiarygodnosci. Z jego wyliczeh wyni-
ka, ze w latach 1918-1939 przybyto na Jasng Gore 19 340 pielgrzymek, w ktérych bra-
to udziat 4 803 062 patnikow (s. 128 tab. 1). W omawianym okresie ruch pielgrzymko-
wy stale sie wzmagat i w 1938 r. osiggnat liczbe ok. miliona patnikéw.
W dwudziestoleciu tym zmniejszata sie liczba pielgrzymdw pieszych na korzy$¢ patni-
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kéw przybywajacych pociagami. Najwiecej pielgrzymek i pielgrzymoéw przybywato
z diecezji potozonych najblizej Czestochowy, a wiec z samej czestochowskiej, warszaw-
skiej, todzkiej, kieleckiej, sandomierskiej, krakowskiej i wioctawskiej (s. 137 ryc. 2, s. 138
ryc. 3, s. 139 tab. 2). Autor przeanalizowat takze strukture demograficzno-spotecznag
uczestnikoéw pielgrzymek, cho¢ napotkat tutaj duze trudnosci (s. 145-159). Wziat pod
uwage wiek pielgrzymow (dzieci, mtodziez), pte¢ (kobiety, mezczyzni), a takze war-
stwy spoteczne (robotnicy, chtopi, rzemieslnicy, mieszczanstwo, inteligencja, bractwa
i stowarzyszenia koscielne, zaangazowanie zakonOw i duchowienstwa), ale i w tej
dziedzinie brak petnych danych dla dokonania dokfadnych zestawien. Prestiz Jasnej
Gory podnosity Konferenge Episkopatu Polski, ktérych 13 odbyto sie tutaj w latach
1920-1938. Bardzo szczego6towo autor przeanalizowat ,,Udziat archidiecezji krakow-
skiej w jasnogoérskim ruchu pielgrzymkowym™ (s. 159-176). W latach 1926-1939 z 21
dekanatéw archidiecezji krakowskiej przybyto na Jasng Gore 1 486 pielgrzymek i 273
548 patnikow (s. 167 tab. 5). W dotagczonym aneksie (s. 295-304) autor wyliczyt 205
miejscowosci i parafii archidiecezji krakowskiej (w tym 28 miast i 177 wsi), z ktérych
przybywali pielgrzymi do Czestochowy.

Karpaty juz w XVI-XVII w. stanowity - jak zaznaczyt prof. A. Jackowski (s. 19) -
wyksztatcony makroregion pielgrzymkowy. Dobrze sie stato, ze szczegotowego
opracowania tego tematu podijeta sie mgr Izabela Sotjan, asystent w Zaktadzie Geo-
grafii Religii Instytutu Geografii UJ. Jej praca pt. ,,Karpaty jako makroregion piel-
grzymkowy" stanowi szésty rozdziat prezentowanej ksigzki (s. 177-200). Autorka
podkreslita, ze tradyqge patnicze w Karpatach siegajg X1 w. i zwigzane byty z kultem
$w. Andrzeja Swierada (Tropie), w XIIl w. z kultem bt. Kingi (Stary Sacz) i in. Po-
czatki kultu maryjnego przypadajg na XV w. W XVII w., pod wptywem zaintereso-
wania pielgrzymkami do Ziemi Swietej, powstaja kalwarie (Zebrzydowska i Paclaw-
ska), ktdére poprzez tzw. osiedla kalwaryjne powodowaty przeksztatcenia lokalnego
krajobrazu. Po pierwszym rozbiorze Polski karpacki region znalazt sie pod panowa-
niem austriackim, w ktorym system jézefinski utrudniat funkcjonowanie sanktua-
riow i organizaqe pielgrzymek. W drugiej potowie XIX w. nastgpito ozywienie zy-
cia religijnego, czego wyrazem byty koronacje cudownych wizerunkéw maryjnych.
Na przetomie XIX i XX w. tworzg sie w tym regionie nowe osrodki kultowe, ktore
po drugiej wojnie stang sie centrami pielgrzymkowymi (np. Wiktoréwki, Szczyrk,
Debowiec); rozwijajg sie wtedy réwniez sanktuaria, ktore od wiekdéw byty celem
pielgrzymek (Ludzmierz, Limanowa, Myslenice, Tuchow, Rychwatd i in.). Na tere-
nie Karpat istnieje obecnie ok. 130 osrodkow pielgrzymkowych w granicach 5 diece-
zji: krakowskiej, bielsko-zywieckiej, tarnowskiej, rzeszowskiej i przemyskiej. 80 %
osrodkOw zwigzanych jest z kultem maryjnym, inne to sanktuaria ,,panskie" lub
poswiecone kultowi Swietych. Autorka stusznie podkreslita widoczny tutaj regio-
nalizm kultowy, przejawiajacy sie chocby w tytutach nadawanych poszczeg6lnym
wizerunkom maryjnym. Glebszej analizie poddata autorka wigksze osrodki piel-
grzymkowe, jak Kalwaria Zebrzydowska, Kalwaria Pactawska, Tuchow, LudZzmierz,
Krzeptéwki, Debowiec i in. Trzy mapy, zamieszczone w tekscie, ukazujgce osrodki
kultowe w regionie karpackim w potowie XVIII w. (s. 183), na poczatku XX w. (s.
188) oraz w 1994 r. (s. 191), stanowiag plastyczne zobrazowanie podjetego tematu.
Do opracowania autorka dotgczyla trzy aneksy, ktére wyliczaja miejscowosci nanie-
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sione na wzmiankowane mapy, podajac przy tym wezwanie kosSciota i obiekt kultu.
W pierwszym wypadku autorka wyliczyta 60 miejscowosci (s. 305-309), w drugim
- 53 (s. 311-314) i w trzecim - 76 (s. 315-319).

Ostatni (siodmy) rozdziat prezentowanej ksigzki stanowi opracowanie mgr Elz-
biety Bilskiej pt. ,,Przemiany kulturowych i religijnych funkcji kalwarii w Polsce" (s.
201-220). Autorka jest dobrze zorientowana w tym temacie, jej bowiem zainteresowa-
nia badawcze, jako doktoranta w Miedzywydziatowym Zaktadzie Studiéw Europej-
skich UJ i Zaktadzie Geografii Religii Instytutu Geografii UJ, koncentrujg sie wokét
polskich kalwarii. Przedmiotem tego opracowania jest analiza funkcji i oddziatywa-
nie kalwarii na sfere kulturowa i religijng. Na obecnym obszarze Polski znajduja sige 52
kalwarie (s. 203 rye. 1). Autorka podkres$la, ze kalwaria jest przede wszystkim symbo-
lem i dlatego symbolike kalwarii trzeba oprzec¢ na informacjach o krajobrazie jerozo-
limskim i pojeciu ,,wzér Jerozolimy". Nalezy zwrdéci¢ uwage nie tylko na budowle
sakralne Jerozolimy, ale takze na uksztattowanie powierzchni, a wiec doline rzeki (Ce-
dron), wzgorza (Kalwaria, Gora Oliwna). Symbolike tworzyty takze kaplice-stacje
Meki Panskiej, w réznej ilosci w polskich kalwariach. Krajobraz i zesp6t kaplic stano-
wity doskonatg scene dla teatru religijnego. Kalwarie w XVII w. miaty rowniez wptyw
na rozwoj osadnictwa; powstawaty tzw. miasteczka kalwaryjne, czyli osiedla zago-
spodarowywane planowo (np. Wejherowo, Kalwaria Pactawska, Wambierzyce) lub
powstajace spontanicznie, bezplanowo (Kalwaria Zebrzydowska). Kalwarie zazna-
czyty swojg obecnos¢ w literaturze i w folklorze regionu, z ich powstaniem zwiagza-
nych jest bowiem wiele legend i podan ludowych. Wszystkie te elementy wyznaczajg
funkcje kulturotworcze kalwarii. Funkcje religijne kalwarii przejawiaty sie przede
wszystkim w tym, ze byty one osrodkami, przynajmniej pierwotnie, kultu pasyjnego.
Z chwilg pojawienia sie w nich cudownego wizerunku Matki Bozej kult maryjny sta-
wat sie w nich dominujgcym, co wyrazato sie w odpustach, zwigzanych ze Swietami
maryjnymi, nabozenstwach, zwanych Drozkami Matki Bozej, ceremoniach Pogrzebu
i Triumfu Matki Bozej. Nabozenstwa drdozkowe, pasyjne i ku Jej czci ksztattowaty nowy
typ religijnosci. Mozna mowi¢ o fenomenie kalwarii, gdyz wrosty w polskg tradycje
kulturows i religijna, zwtaszcza ludowa.

Uznanie nalezy wyrazic¢ redaktorowi technicznemu Marianowi Drazkowi za do-
skonate, bardzo czytelne przedstawienie licznych map, zestawien, wykresow, a tak-
ze za piekne graficzne opracowanie oktadki.

Ksigzka ta stanowi cenne zrodto informacji dla geograféw religii, historykow,
soqologéw, etnologéw, badaczy religii, folkloru itp., a takze dla duszpasterzy po-
szczegoblnych sanktuariéw, jako zrédio danych czesto o wiasnym sanktuarium
i poréwnawczo innych sanktuariéw. Stanowi jednak dopiero etap wstepny. Narzu-
ca sie potrzeba opracowania dziejow wszystkich wazniejszych osrodkéw pielgrzym-
kowych, wraz z ich specyfikg co do gromadzacych sie pielgrzymoéw, odprawianych
tam nabozenstw, odpustow (ten temat ma by¢ podjety w trzecim numerze ,,Peregri-
nus Cracoviensis" — s. 62 przyp. 18), zwyczajow, piesni, misteriow, podan ludo-
wych, legend itp. Takie szczegdtowe opracowania pozwolg na dokonanie syntezy
w skali catego kraju. Istnieje uzasadniona nadzieja, ze centrum badawcze w Instytucie
Geografii UJ, pod kierunkiem prof. A. Jackowskiego, poprowadzi nadal dogtebne

badania w tej dziedzinie.
Symeon Barcik OFMConv






DRUKU « OD PROJEKTU DO DRUKU « OD PROJEKTU DO DRUKU

« OD PROJEKTU DO DRUKU « OD

UStUGI WYDAWNICZE
| POLIGRAFICZNE

projektowanie
I grafika komputerowa
sktad czasopism, ksigzek,
broszur, folderow, reklam itp.
komputerowa obrobka
I montaz fotografii
wyciagi barwne
przygotowalnia offsetowa
druk

Ewangelizacja
Wizualna

Fundacja 'm $w. Franciszka z Asyzu, Wydawnictwo OO. Franciszkanow
ul. Franciszkariska 4,31-004 Krakow jRrafrii Zew" <p. z 0.Q.
tel (012) 21 82 88, fax (012) 21 70 84 ul. Z&tkiewskiego 14,31-539 Kratow
Kota BPHVI OM Kretow, nr 323431-19161-132-3 Id. (012) 23 01 09,fax (012)21 70 84

oa liLsaroHd ao * n“nna oa nu

AAf0dd AdO « NHMNJA O0d NLAIAOdd dO « NHMNIA Od NLAIACOYd



Szanowni Panstwo.
Wydawnictwo OO. Franciszkanéw ,,Bratni Zezo" prowadzi wysytkowa sprzedaz ksiazek o tematyce religijnej -
2u cenie hurtowej za zaliczeniem pocztowym. Przy zamdwieniach wiekszej ilosci egzemplarzy udzielamy rabatu.
Bardziej szczegdtowe informacje mozna uzyska¢ pod numerem tei. (012) 23 01 09,fax (012) 21 70 84.

Nasza oferta obejmuje nastepujace pozycje:

1) ,,Cudotwérca z Padwy" - ttum. Cecylian Niezgoda OFMConv;
2) ,,0to twoj krdl przychodzi. Mesjasz w pismach Starego Przymierza" -Juliusz St. Synowiec OFMConv;
3) ,,Patriarchowie Izraela i ich religia" - Juliusz St. Synowiec OFMConv;
4) ,,Prorocy lzraela, ich pisma i nauka" - Juliusz St. Synowiec OFMConv - wyd. |l poprawione;
5) ,,Wedtug $w. Marka. Maty przewodnik egzegetyczno-teologiczny" - Piotr R. Gryziec OFMConv
- wyd. Il poprawione;
6) ,,Nasladowcy $w. Franciszka" - Cecylian Niezgoda OFMConv;

7) ,.Napoczatku. Pradzieje biblijne: Rdz 1,1-11,9" - Juliusz St. Synowiec OFMConv
-wyd. Il poprawione i rozszerzone;

8) ,.Mojzeszijego religia" - Juliusz St. Synowiec OFMConv;
9) ,,Maryjaw Katechizmie Kosciota Katolickiego" - red.: prof, dr hab. St. Napiérkowski OFMConv,
uc. B. KochaniewiczOP;

10) ,,Magisterium - teolog. Historia dialogu" - red. Zdzistaw Kijas OFMConv;
11) ,,Dlaczego Koscioét broni zycia?" - Witold Kawecki CSsR;

12) ,,Wprowadzenie do Ksiegi Psalméw" - Juliusz St. Synowiec OFMConv;

13) ,,Moéwi¢ o Bogu..." - red. Zdzistaw Kijas OFMConv;

14) ,,Ewangelia czylijak odzyskac¢ entuzjazm zycia. Rozwazania nad Stowem Bozym"™
- pomoce homiletyczne - A. Zajagc OFMConv;

15) ,,Wnurciefranciszkanskim"t. V - red. Zdzistaw Kijas OFMConv;

16) ,,Blogostawiona Salomea Piastéwna. W 750-leciejej wstapienia do zakonu $w. Klary z Asyzu™
- Cecylian Niezgoda OFMConv;

17) ,,Bernard, Maciek i inni" - pomoce homiletyczne - Piotr R. Gryziec OFMConv.

W najblizszym czasie ukazg sie:

1) ,,Swiety Antoni z Padwy. Zycie, my$l i dzieto"
- red.: prof, dr hab. St. Napiérkowski OFMConv, Zdzistaw KijasOFMConv;

2) ,,Wedtugswietego Mateusza. Stary Testamentukryty w Nowym" -Piotr Roman Gryziec OFMConv;
3) ,,Medrcy Izraela, ich pisma i nauka" - Juliusz St. Synowiec OFMConv - wyd Il poprawione;
4) ,,Akatystdo Swietych réwnym apostotom Cyryla i Metodego" - thum. H. Lachocka;

5) ,,Arcybractwo Meki Panskiej. Czterysta lat wiernej stuzby Bogu i Kosciotowi"
- red. Pawet Solecki OFMConv;

6) ,,Duchowos$c¢franciszkanska. Istota i podstawowe tresci* -Giovanni lammarrone OFMConv;
7) ,,Triduum ku czci $wietego Ojca Franciszka" - red. Marek Fiatkowski OFMConv.

Z serca zapraszamy do wspotpracy!

ul. Zétkiewskiego 14, 31-539 Krakéw
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Niniejszy tomik przy-
nosi materialy z sympo-
zjum na temat ,Maryja
w Katechizmie Kosciota
Katolickiego". Zorganizo-
wato je Kolegium Filozo-
ficzno-Teologiczne (Domini-
kanéw w Krakowie w dniach
6-7 pazdziernika 1995 ro-
ku. Do refleksji nad wiel-
kim tekstem Kosciota zo-
stali zaproszeni prele-
genci z rdznych $rodo-
wisk catego kraju. Ich sto-
wo odstfania katechizmo-
wy obraz Matki Pana.
Utatwia pogtebiong lektu-
re. Prowadzac najpierw
Stuchacza, nastepnie
Czytelnika, po mariolo-
gicznych stronach ,Katechi-
zmu”, przypomina ana-
logiczng nauke Soboru
Watykanskiego I, adhor-
tacje papieza Pawla VI
+Marialis cultus" i encykli-
ke Jana Pawfa Il ,Redem-
ptoris Mater", w przeko-
naniu, ze nauczanie Kos-

Stanistaw Celestyn Napiérkowski OFMConv
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Redaktorzy:

Bogustaw Kochaniewicz OP

ciofa jest jak potezne
drzewo, w ktorym
nowe gatezie, kwiaty
| owoce wyrastajg na
starych konarach w
organicznej jednosci
tego, co sie pojawia,
z tym, co rosto juz
wczesniej. Biblista
wskazuje zakorze-
nienie nowego wkia-
du w Bozym Stowie,
wielu  Prelegentow
podkresla wspoélnote
Z wiarg Ojcow i po-
Zniejsza mys$l wiel-
kiej teologii. Wy-
tyczne  Konstytucji
Apostolskiej Jana
Pawta Il ,Fidei depo-
situm" poprzedzaja-
cej tekst ,Katechi-
zmu" otrzymujg tu
whasciwy wyraz.

St. C. Napidrkowski



WPROWADZENIE
DO KSIEGI PSALMOW

Szczesliwy maz,

ktory nie idzie za radg wystepnych,

nie stoi na drodze grzesznikow

i nie zasiada w siedzibie szydercow,
lecz ma upodobanie w prawie Jahwe
i Jego prawo rozwaza dniem i noca!
Jest on Jak drzewo zasadzone

nad strumieniami wody,

ktére owoc wydaje w swoim czasie,

a jego liscie nie usychaja.

We wszystkim, co czyni,

dobrze mu sie wiedzie!

(Ps 1,1-3)

Wydawnictwo OO. Franciszkanéw
,»Bratni Zew”



Zamc’)wien_ia na ksigzki mozna sktada¢ w Wydawnictwie 00. Franciszkanow ,Bratni Zew”
ul. Zétkiewskiego 14, 31-539 Krakéw, tei. (012) 23 01 09, fax (012) 21 70 84
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