W NURCIE 9
FRANCISZKANSKIM






W NURCIE
FRANCISZKANSKIM

9 (2000)



© Copyright by WYZSZE SEMINARIUM DUCHOWNE
00. FRANCISZKANOW W KRAKOWIE
Krakéw 2000 r.

Wszelkie prawa zastrzezone.
Ksiazka ani zadnajej czes¢ nie moze by¢ przedrukowywana
ani w jakikolwiek inny sposéb reprodukowana czy powielana
mechanicznie, fotooptycznie, zapisywana elektronicznie lub magnetycznie,
ani odczytywana w srodkach publicznego przekazu bez pisemnej zgody wydawcy.

ISSN 1427-292X
»W nurcie franciszkanskim” 9 (2000)
Redaguje zespol:

ZDZISEAW JOZEF KIJAS OFMConv (redaktor naczelny)
KRZYSZTOF KOSCIELNIAK OFMConv (sekretarz red., adjustacja)

Ski#ad i +amanie
Biuro FSM
Franciszkanskie Spotkanie Mtodych
31-004 Krakéw, pl. Wszystkich Swietych 5
telYfax: (012)421 5204
e-mail: poranafsm@poczta.onet.pl

Druk i oprawa:
Drukarnia EKODRUK
Krakéw, ul. Konfederacka 4



SPIS TRESCI

Teologia

Ks. Krzysztof Koscielniak, Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie
Sad nad Swiatem i uwielbienie Chrystusa - egzegeza
1 1e010gia J 12, 28-3L...coi e e 7

Cecylian Niezgoda OFMConv
Matka Boza Niepokalanie Poczeta
w kazaniach sw. Antoniego z Padwy..........cccccecevivevniin e, 17

Maurycy Wszotek OFMConv
Ikona i Matka zycia KONnSeKrowanego............coovvveenienenieneniseeeees 25

Bonawentura Julian Urban OFMConv

Obecnos¢ prawdy o Bolesnej Matce Jezusa i codziennych spraw ludzi
w cotygodniowych mszalnych intencjach sobotnich
przed obrazem Smetnej Dobrodziejki u franciszkanow
W KFAKOWIE. ... s 39

Franciszek Solarz OFMConv
Refleksja Soboru nad stosunkiem Kosciota do religii
niechrzescijanskich w $wietle soborowych schematéw

deklaracji NOStra Atate..........cccoviieiieieie e 51

FRANCISZKANIZM

Bogdan Kocanda OFMConv
Swieta Klara z Asyzu jako przewodniczka duchowa
w zyciu swoich nasladowczyn na podstawie Pism
i Wezesnych Zrodet Franciszkanskich............o.ceeevcevcveceeiecseenans 79



Cecylian Niezgoda OFMConv
Sw. Kinga w literaturze i poboznosci polski€j.......ccccccevvivviiveiniennnn. 101

Florian Szczech OFMConv
Wspolnota braterska w dziatalnosci Sw. Maksymiliana..................... 113

Historia

Symeon J6zefBarcik OFMConv
Chrystianizacja Battow-udziat zakonéw mendykanckich

Wanda Stepniak-Minczewa UJ
Franciszkanie w Butgarii

Innocenty Rusecki OFM
Trzeci Zakon $w. Franciszka z Asyzu i bractwa religijne
dziatajace przy kosciotach bernardynOw................cccoooeveiieinennnnn 163

Roland Prejs OFMCap
Franciszkanie Prowincji POISKI]..........ccoceviiiiiiiniiiiiec e 187

Jacek Dybata OFMCap
Meczenska Smierc¢ btogostawionej siostry

Marii Teresy (Mieczystawy) Kowalskiej
mniszki Klaryski KapucynKi............ccoooiiiiiiiiii 227

Symeon JozefBarcik OFMConv
Rafat Wiadystaw Kiernicki-franciszkanin (1912-1995)................... 239

Zdzistaw Gogola OFMConv
Biogramy franciszkanskich meczennikdw z Peru...........c.cccocvvennnne 285



TABLE OF CONTENTS

Theology

Rev. KrzysztofKoscielniak, The Pontificial Academy of Theology in Cracow

The Judgment over the World and Glorification of Christ-

Exegesis and Theology, John 12: 28-31.......cccccccviviviiiiiiiieiiieciinns

Cecylian Niezgoda OFMConv
The Mother of God and Her Immaculate Conception

in the Homilies of St. Anthony of Padua..........c..cccocceiiiiinnin.

Maurycy Wszotek OFMConv - Rome

Icon and Mother of consecrated Life..........cccoooee .

Bonanaventure Julian Urban OFMConv

The Presence of the Truth about the Sorrowful Mother of Jesus
and People’s daily Matters in weekly Intentions of Saturday
Masses before the Picture of the Sorrowful Patrones

in the Franciscan Monastery in Krakow.........c...ccoccoeevveicieenenn,

Franciszek Solarz OFMConv
Reflection of the Council over the Position of the Church
in Relation to non-Christian Religions in Light

of the Council's Declaration Nostra Aetate...........ccccccvvveeeevveeennn...

The Franciscan’s issues

Bogdan Kocanda OFMConv

St. Clare of Assisi as a spiritual Leader in the Lives of her Followers
based on Writings and early Franciscan SOUrces..............c.ceev...



Cecylian Niezgoda OFMConv

Saint Kinga in the Literature and Polish Piety..........ccccoovniiiiiiinnn, 101

Florian Szczech OFMConv

Brotherly Community in the Life St. Maximilian..............cc.ccooen..... 113
History

Symeon Jézef Barcik OFMConv
Christianization of Baltic States -
Participation of mendicant Orders.........c.ccccocvvieviveiniienie e 123

Wanda Stepniak-Minczewa UJ
Franciscans in Bulgaria

(based on History ofBulgaria by Blasius Kleiner)............c........... 143

Innocenty Rusecki OFM

Third Order of St. Francis of Assisi and Religious Brotherhood
active in Bernardine Churches...........cccooiiiiici e 163

Roland Prejs OFMCap
Franciscans of the Polish Province after its Liquidation in 1864..... 187

Jacek Dybata OFMCap
Martyrdom of Sister Maria Teresa (Mieczystawa) Kowalski
from the Order of Poor Clare Capuchin............ccocoeviiniiinieinnnnn, 227

Symeon J6zefBarcik OFMConv
Rafat Wiadystaw Kiernicki, Franciscan (1912-1995)...........cccccceenen. 239

Zdzistaw Gogola OFMConv
Biographies of Franciscan Martyrs in Peru...........cccccoovvvnininenne, 285



TEOLOGIA

Ks. Krzysztof Koscielniak—Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie
W NURCIE FRANCISZKANSKIM 9(2000)

SAD NAD SWIATEM
| UWIELBIENIE CHRYSTUSA
- EGZEGEZA | TEOLOGIA ] 12, 28-31

W kontekscie ostatniego objawienia sie Ojca poprzez ,,gtos z nieba” (J 12,28)!
spotkamy zaskakujgce stowa Jezusa o0 odbywajacym siejuz sgdzie nad ,,tym Swia-
tem” (J 12, 31). Jak nalezy rozumie¢ 6w sgd? Czy zastepuje on sad ostateczny?
Kogo ma na mysli Chrystus pod kategoria,,ten Swiat’? Tego rodzaju pytania sgnie-
zwykle wazne zwitaszcza w dobie — niejednokrotnie przesadnie — rozwijanej tzw.
teologii rzeczywistosci ziemskich.

1. ,,Glos z nieba” - zapowiedz sadu (J 12, 28)

Motyw ,,gtosu z nieba” wystepuje dos¢ czesto w tradycji apokaliptycznej. Poniewaz
Bogu przypisywano absolutngtranscendencje, gtos ten odnoszono badz do niewyttu-
maczalnych wéwczas zjawisk natury, badz do posrednikow miedzy Bogiem a $wiatem
— aniotow. Stuchacze Jezusa, (ktérych obecnosc sw. Jan przyjmujejak zawsze przy
wazniejszych wypowiedziach i zdarzeniach) rozumiejgéw gtos wiasnie w sensie apoka-
liptycznym. Stary Testament styszy w grzmocie gtos Boga (Ps 29, 3-9; Wj 9, 28;
2 Sm 12,14; Hi 37,2-5; Jr 10,3), zas$ w tej scenie gtos Boga bierze sie za grzmot2.
Apokaliptyczne rozumienie ,,gtosu z nieba”jako wyobrazenie aniota posrednika czesto

1,Gtos z nieba” z J 12. 28 wystepuje ostatni raz w Ewangelii $w. Jana; odtad Jezus bedzie mowit
o niebie. Por. H. van den Bussche, Jean. Commentaire de I'Evangile spirituel, Bruges 1967, s. 362.

2 Glos Bozy jako grzmot wystepuje réwniez w Nowym Testamencie (Ap 4, 5) oraz literaturze
apokryficznej (OracSyb 5, 344). Por. tamze, s. 362.
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wystepuje na kartach Biblii3. Duzgilos¢ ciekawych przedstawien aniotow spotykamy
rowniezw literaturze miedzytestamentalnej szczegdlnie zas w pismach essenczykowd4.
Warto w tym miejscu przytoczy¢, przynajmniej w skrocie, niektére poglady na
temat sformutowania ,,gtos z nieba” wJ 12,28.1. Knabenbauer wskazuje na fakt,
ze glos z nieba zostat zestany w najwiekszym niebezpieczenstwie, co zarazem
ttumaczy, jaki sens ma obietnica uwielbienia5. Jednakze wspoétczesne interpretacje
idgodmiennym torem. Wielu krytykdw przypuszcza, ze ,,gtos z nieba” nalezy do
tradycji o konaniu Jezusa w Ogrodzie Oliwnym, ktdrgrdznie przekazujgsynoptycy,
zas$ $w. Jan umieszczajgw tym miejscus.

Ttum nie zrozumiat tego gtosu, prawdopodobnie wyobrazajgc sobie, iz chodzi
ojaki$ trudno zrozumiaty dialog miedzy Jezusem a Ojcem za posrednictwem aniotar.
Tymczasem bynajmniej nie chodzi o interpretacje w sensie £k 22,43, lecz o $wia-
dectwo dla stuchaczy, potwierdzenie Boskiej misji Chrystusa, ostatni apel, aby podja¢
decyzje wiary. Jezus nie odczuwat zadnej potrzeby umocnienia swojej wiary, lecz
thum potrzebowat przekonania o Jego jednosci z Ojcem. By¢ moze, ze $w. Jan ma tu
na mysli uczniéw, ktérzy nie rozpoznali pochodzenia i znaczeniatego gtosus.

2. Godzina Syna Cztowieczego
jako uwielbienie Chrystusa i sagd nad Swiatem

W wyjasnieniu, Jezus podkresla, ze ,,gtos z nieba” (J 12,28) ma ukazac stucha-
czom znaczenie nadchodzacej godziny Jego uwielbienia i pobudzic¢ ich, by nanigj
skupili swauwage. Godzina Jezusa posiada dwa aspekty: czas uwielbienia (wywyz-
szenia) i sadu nad $wiatem wraz zjego wiadca.

3 Por. np. Rdz 21,17; Ez40, 3-4; 43, 6-7; Za 1, 8-14; 4,1-6; Dn 8, 16-23; 9, 21-27; 10, 9; 14,
33 i wiele innych.

4 Zob. np. 1QS 11,8; 1 QH 11,3 w tekstach qumranskich edycji J. Carmignac, P. Guilbert, Les

textes de Qumran traduits et annotes, t. 1-2, Paris 1961-1963 lub w ttumaczeniu polskim
P. Machowskiego, Rekopisy znad Morza Martwego, Krakéw 1996.

5 Por. . Knabenbauer, IV Evangelium secundum loannem, Parish's 1906, s. 480.

6 Por. R. Schnackenburg, DasJohannesevangelium, Herders theologischerKommentarzum Neuen

Testament, t. 4/2, s. 362; R.S. Barbour, Gethsemane in the Tradition ofthe Passion, w: ,New
Testament Studies” 16(1969-1970), ss. 231-251.

7 Por. H. van den Bussche, Jean. Commentaire de I'Evangile spirituel, s. 362.

8 Por. C.K. Barret, The Gospelto St. John. An Introduction with Commentary and Notes on the
Greek Text, London 1967, s. 355.
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Niezwykle interesujace jest dwukrotne uzycie stowa ,,teraz” — vuv9d w wersie
12,31. Interpretacje tej konstrukcji biegnapo linii nawigzywania do i/w z werséw
231011L27" dla wyjasnienia sensu godziny Chrystusa. Powtdrzenie stowa ,,teraz”
w tym wersie jest bardzo silnym akcentem logicznym: ,,teraz” najwazniejszy jest
tragizm ukrzyzowanial2. Istnieje powigzanie podwaojnego vvv z J 12, 31 ijest to
pewnym wariantem sygnatu ,,nadeszta godzina” (J 12,23; 17, 1)13. Zatem dwukrot-
ne ,.teraz” nawiazuje do ,,godziny” z wersu 23 i ,,te godzine” z wersu 27 jako
zewnetrzna klamra do przejscia naprzédld. Wydaje sie, ze jest to najlepsze wyjas-
nienie: aktualizacje ,,teraz” szczegdlnie odczuwa sie w wersie J 14, 30, za$
w J 16,5 posiada odzwierciedlenie pozwalajgce lepiej zrozumie¢ porazke ,,wladcy
tego Swiata” (J 16, 11). ,,Teraz” odejscia Jezusa (jako boska godzina) ukazywane
przez $w. Jana (J 12, 27; 13, 31; 16, 5; 17, 13), w 0gdélnym spojrzeniu na jego
uzycie w Nowym Testamencie, dopetniaja synoptyczne jako koniec czaséw
(Lk 12, 52; 22, 18; Mt 26, 29; 23, 3 — dn’ dpTi). W wymienionych fragmentach
dud tou ukazuje chwate Jezusa. ,,Teraz” — w tym stanie ponizenia— rozpoczyna
sie wywyzszenielb, Zatem ,,teraz” jest koricem dawnego eonu (1 Kor 7,31) - nastepu-
je sad nad Swiatem wraz zjego wiadcg. Ostateczne rozstrzygniecia zapadajgwraz ze
SmiercigJezusa, ktdra stuzy uwielbieniu Chrystusa oraz imienia Boga (J 12,28)18.

Godzina Jezusa, ktora nadeszta (J 12,31), rozwazana w aspekcie uwielbieniaChry-
stusa, posiada podwadjny charakter: Smierci i wywyzszenia Syna Cztowieczego. Uwiel-
bienie Jezusa, zaréwno to, ktére nastgpito (¢66”acra), oraz to, ktére ma nastgpic
(Sé';acrco), stanowi nieroztgcznagcatosé. Ojciec, czyniac Jezusa rzecznikiem swego ob-
jawienia i zbawienia ludzkosci, uwielbit swe imie w Jezusie: uwielbije znow (udAii/)
przez Smier¢ i zmartwychwstanie, ktére otworzy droge chrzescijanom do udziatu

9 Poza wihasciwym uzyciem formy uvv jako przystéwka, w Nowym Testamencie wystepuje on
takze w niektérych sformutowaniach jako rzeczownik lub przymiotnik. Nowotestamentalne vuv
posiada wiele specyficznych znaczenh: najpierw jako Boska godzina, nastepnie jako okreslenie
Boskiego okresu. ,Teraz” w szczegodlnej formie wystepuje réwniez z trybem rozkazujgcym.
Szczegobtowe opracowanie vw zob. G. Stahlin, vuv, w: G. Kittel, G. Friedrich [red.], Theologi-
sches Woérterbuch zum Neuen Testament, Stuttgart 1933-1978, t. 4, ss. 1099-1117.

10 Por. M.-J. Lagrange, £vangile selon Saint Jean, Etude Biblique, Paris 1927, s. 334; F.-M.
Braun, L'Evangile selon Jean, La Sainte Bibie 10, Paris 1950, s. 414.

11 Por. J. Schneider, Das Evangelium nach Johannes, TheologischerHandkommentarzum Neuen
Testament, Berlin 1976, s. 232.

12 Por. Por. C.K. Barret, The Gospel to St. John, s. 355.

13 Por. H. van den Bussche, Jean. Commentaire de I'Evangile spirituel, s. 362.
14 Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, t. 4/2, s. 362.

15 Por. G. Stahlin, vw, s. 1106.

18 Na ten temat zob. szerzej: J. Blank, Krisis, Freiburg 1964, s. 282.
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w eschatycznej chwale. Smieré ciata dlawierzacych bedzie oznaczaé przejécie do no-
Wego zycia, nie za$ niewole szatana. Swiatto taski i prawdy z krzyzabedzie sie rozprze-
strzeniac¢ nad catym swiatem (Mt 22,14) i oswieci wszystkich ludzi dobrej wolill.
Godzina Jezusa oznaczarownoczes$nie dokonujacy siew terazniejszosci sad skiero-
wany na,,ten $wiat”. W Ewangelii $w. Jana ,,ten $wiat” (6 Koopos ouros) jest apokalip-
tycznym okres$leniem doczesnosci podlegtej, panowaniu grzechu ijego sprawcy-szatana.
Zauwazamy tutaj podobienstwa z literaturgz Qumran: essefczycy w analogiczny spo-
s6b ujmujadoczesnosc¢jako okres panowania,,Beliala” (IQS 1,18.23; 2,19; 3,23).
W Starym Testamencie na oznaczenie znikomos$ci $wiata uzywano zwrotu ‘6lam
hazzeh. Nowy Testament za$ na jego oznaczenie posiada dwa terminy: Janowy
KOopos i Pawtowy (6 alwov outos). Znaczenie obydwu zwrotdw jest takie samo:
$wiat posiada cechy ograniczonosci w trwaniu, przemijalnoscil8. W Ewangelii $w. Ja-
na $wiat najpierw jest okreslany jako historyczny (J 1,10; 3,19; 7,3.4; 12,18.19;
16, 8.9) badz posiadajacy cechy ludzkie: ,,widzi” (J 14,7), ,,wie” (J 1,10; 14,30;
17, 23.25), ,,otrzymuje” (J 14, 17), ,,ma zle dzieta” (J 7, 7; 15, 18). Wreszcie
KOopos jest $wiatem Zydow odrzucajacych Chrystusald. Poréwnujac ujecie $wiata
w Starym i Nowym Testamencie, zauwazamy w nowotestamentalnym, zwtaszcza
Janowym rozumieniu wiele znaczen, m. in. jest pojmowany jako wartos¢, ktéra na-
lezy uratowaé (J 3,16). Powr6émyjednak do Janowego okresleniaé KOapoe o&roe.
Wydaje sie, ze zaimek wskazujacy ,,ten” stuzy do zwiekszenia ekspresji negatywnego
Znhaczenia $wiata. Z tego punktu widzenia interesujgcy jest fakt opuszczenia tego
s’fowgw papirusie P66, Kodeksie Bezy (D) oraz kodeksie Waszyngtonskim (W)20.
Sw. Jan zawsze ukazuje Swiat Zyddwjako przedstawienie Swiata w ogdlnosci.
Czwarta Ewangelia dos$¢ czesto wyraza sie og6lnie o ludzkosci: ,,$wiatto byto
uludzi” (J 1,4; 1, 8; 2,25; 17, 6), niemniej zna tez inne narody: Samarytan (J 4),
Rzymian (J 11,48), Grekéw (J 7,35; 12,20). Jednak uwaga $w. Jana skierowana
jestw strone Zyddow, jako reprezentantow $wiata w ogélnosci. Kiedy przedstawia
zdarzenie, ze thum przeciskat sie w strone Jezusa, dodaje komentarz faryzeuszy:
Swiat poszedt za Nim”. Zydzi nie przypadkowo sawzmiankowani w konkretnych,
historycznych sytuacjach. Zwraca sie na nich uwage, jako, ze satypem ludzi ,,$wia-

17 Por. W. Lauck, Das Evangelium die Briefe des heiligen Johannes, Herders Bibelkommentardie
Heilige Schriftfurdas Leben erklart 13, Freiburg 1941, s. 311.

18 Por. H. Sasse, kovsmo?, w: G. Kittel, G. Friedrich [red.], Theologisches Worterbuch zum
Neuen Testament, Stuttgart 1933-1978, t. 3, ss. 884-885.

19 Por. H. Schlier, Essais surle Nouveau Testament, Lectio Divina 46, Paris 1968, ss. 282-283.

20 Por. Aparat krytyczny do J 12, 31 w Novum Testamentum Graece et Latine, wyd. E. Nestle,
K. Aland, Stuttgart 1987.
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ta”. W takim ujeciu Jezus i Jego zwolennicy nie sg ,,Zydami” (tzn. ze ,,$wiata’!),
lecz przedstawicielami narodu zydowskiego2l.

Sad nad Swiatem polega na tym, ze $mier¢ Jezusa ukaze mu jego grzech
w catej rozciggtosci, réwnoczesnie ogtaszajac (jakjuz wspomnielisSmy)jego koniec
- kres dawnego eonu (1 Kor 7,31). Sad dotyczy Swiata: niewierzacego — zydowskie-
go (J 11, 36-41), znajdujacego sie w ciemnosci i Smierci (J 8, 23), opanowanego
przez zto (1 J 5,19), prowadzacego do upadku niewierzacych (J 8,23-24). Bez tego
obrazu sadu KOopog bytby pojmowanyjako znieczulony $wiat ludzi trwajacych w nie-
wierze i nienawisci (J 3, 19; 9, 38; 15, 18)22. Mdwigac tutaj o sadzie, nie mamy na
mysli sadu ostatecznego ani czesciowego w odniesieniu do pojedynczej osoby czy
nawet swiata23. FragmentJ 12,31 wskazuje najednorazowy sad szczeg6lnego rodza-
ju. Leczjakiego rodzaju?

Ujecia dawnych komentatorow wydajasie by¢ zbyt ogdélne: niektérzy odpo-
wiadajg, ze chodzi o sad potepienia (condemnations np. S. Barradius, J. Corluy,
P. Schanz), inni — odrzucenia (discretions np. $w. Augustyn, Rupert z Deutz),
wyzwolenia (liberations np. F. Toletus, J. Maldonatus, Cornelius a Lapide), czy
wreszcie odpowiadajgcy greckiemu ¢koiktictis (,,kara”, ,,pomsta’)24. Wspotcze-
sne spojrzenie jest bardziej poszerzone; zwraca sie uwage, ze $w. Jan ktadzie na-
cisk na aktualizacje sagdu w samym $rodku historii zbawienia, w czasach Jezusa.
WIV Ewangelii spotykamy stwierdzenie, ze Ojciec ustanowit sedzig Syna Czto-
wieczego, ktéry przyjdzie w dniu ostatecznym (J 5,26-30)25. Ewangelista wyka-
zuje, ze 6w sad z dnia ostatecznego (J 12,28) juz sie dokonuje w czasie od chwili
przyjscia Jezusa na Swiat26. Napotykamy tutaj jakby spietrzenie prawd objawio-
nych. Wiadomo bowiem, ze Jezus nie zostat postany, aby Swiat sadzic¢, lecz prze-
ciwnie, by go zbawi¢ (J 3, 17; 8, 15). Stad specyficzny charakter sgdu Swiata.
Otrzymujac od Ojca polecenie dokonania sadu (J 5,12. 27), Syn Bozy nie przy-
chodzi na $wiat, aby potepi¢ ludzkos$¢, ale by przeprowadzi¢ rozpoznanie, selek-
cje prowadzaca do osgdzenia tych, ktérym zostat umozliwiony dostep do Swiatta
(J 3, 17; 9, 39; 12,31.41).

21 Por. H. ~chlier, Essais surle Nouveau Testament, ss. 283-284.
22 Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 4/2, s. 490.
23 Por. W. Lauck, Das Evangelium die Briefe des heiligen Johannes, s. 311.

24 Zob. przeglad stanowisk na ten temat u dawnych autoréw w: |. Knabenbauer, I\VVEvangelium
secundum loannem, s. 400.

25 Por. P. Terant, Jugement, w: Vocabulaire de Theologie Biblique, red. X. Léon-Dufour, Paris
1971, ss. 630-633.

26 Por. X. Leon-Dufour, Jugement, w: tenze, Dictionnaire du Nouveau Testament, Paris 1975, ss.
325-326.
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3. ,,Wyrzucenie precz wiadcy tego Swiata”

Po grzechu pierworodnym szatan w pewnym sensie zagarnat panowanie nad
Swiatem, kiedy to w wiekszosci ludzie podporzadkowali sie niewdli grzechu?7. Jed-
nakze chwila sadu ,,tego $wiata” (J 12,31) jest rownocze$nie wyrzuceniem spraw-
cy wszelkiego zta, wroga Jezusa - szatana. Jezus od poczatku swej publicznej
dziatalnosci uwaza sie za przeciwnika szatana; rozpoczat ja wypedzajac demony
(Mt 12,28; £k 11,20) i odtad szatan zaczat traci¢ swojawitadze nad ludzmi. ,, Teraz”
(J 12,31) nadchodzi moment, gdy Syn Cztowieczy zada mu ostatni cios. By¢ moze,
triumfnad ,,wladcgtego Swiata” jest przeciwwaga do ,,zachwiania sie”’, ktérego
Jezus co dopiero doswiadczyt (J 12,27). Mozna powiedzie¢, ze Bég ukarze diabta

zato, ze oSmielit sie podnies¢ reke na Jezusa28.

Przechodzac do szczegbtowej analizy, trudniej wyjasnié, co doktadniej ozna-
cza ,,wyrzucenie precz” (€KpXf|Or|oOai eEw) szatana. Problem zaczyna sie juz na
ptaszczyznie krytyki tekstu. Ot6z w niektorych kodeksach spotykamy zamiast
CKp\florla0aL eco wyrazenie €KpXfl0poOai koto)-,,wyrzucony w dét (glebiej)”.
Opowiedzenie sie zajednaz tych wersji pociaga uznanie jej pierwotnosci.

Pierwsza, dos$¢ rozpowszechniona wersja, uznaje za pierwotny zwrot
CKpXpOr|oOai e&D. Analizujac powyzszy zwrot mozna doj$¢ do wniosku, ze zostaty
Z niego wyprowadzone dwa warianty: pierwszy eKpXf|0r)oOai (kodeks D),
w ktorym ztozenie ¢k z czasownikiem przed jest niepotrzebne (kodeks D),
oraz drugi pXflOr)UOai kotw (btad w kodeksie O), wyprowadzony z podstawowego
wariantu. Ten drugi powstat ze wzgledu na fakt, ze nie utrzymato sie na wskutek
opuszczenia ¢k i zostato zamienione na kutw pod wptywem £k 10, 1829. Wyraze-
nie CKpXf|0T]uOai jest mocniejszym i uzywanym przez $w. Jana wyrazeniem
(J 6,37; 9,34; 15,16), dlatego PXt|0tJuOul kutw (by¢ moze powstate rowniez pod
wpltywem Ap 12, 9.13) nie mogto by¢ pierwotne. Obecnos¢ lekcji pXfl0T]CFOai
kutw W niektorych $wiadectwach to ewidentny wynik zamiany eEw na skutek p6z-
niejszej mysli o piekle podziemnym30.

Druga wersja reprezentowana przez uczonych Szkoty Jerozolimskiej uznaje
za pierwotna lekcje pXflor)o0ai kotw Kayw, ktérg nalezy zachowac jako wystarcza-

jaco potwierdzong przez tradycje syro-tacifiskg tzn. swiadectwa Kodeksu

21 Por. W. Lauck, Das Evangelium die Briefe des heiligen Johannes, s. 311.

20 Por. M.-J. Lagrange, fzvangile selon SaintJean, s. 334; F.-M. Braun, L'tzvangile selon Jean,
s. 414; R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 4/2, s. 490.

29 Por. C.K. Barret, The Gospel to St. John, s. 396.

30 Por. R.E. Brown, The Gospel according to John, Introduction, Translation and Notes, The

Anchor Bible 29-29a, New York 1966-1970,1.1, s. 468. R. Schnackenburg, Das Johannese-
vangelium, 4/2, s. 490; M.-J. Lagrange, Evangile selon SaintJean, s. 334.
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cezarejskiego (O), manuskryptu greckiego 1093 oraz wersje Ojcow Kosciota:
$w. Epifaniusza, $w. Jana Chryzostoma. Ujecie ,,wiadcy tego $wiata” wyrzuconego
[konkretnie] ,,w do¥” (nie ,,precz”, czyli pXf)0T]o0ai kotco) poparte jest rOwniez
paralelami w Ap 12, 9; £k 10, 18 i formami kontrastujacymi z ,,wywyzszeniem
Jezusa nad ziemie”’. Ponadto — wedtug zwolennikdw tej wersji — mozna tatwo wy-
ttumaczy¢ rozwoj wariantu €KpXf)0qo0ali na podstawie lekcji pXr|Or)alai kotuj
Ktiyoj. Otoz podobienstwo pomiedzy dwoma ostatnimi stowami (tzn. $cislej podo-
bieristwo pomiedzy literami T i T) najpierw doprowadzito nieuwaznego pisarza do
pominiecia kavtw; jest to w pewnym sensie klasyczne opuszczenie. W rezultacie
otrzymano bardzo uproszczona lekcje bez wyraznego sensu: ,,bedzie odrzucony”.
Inny skryba skompletowat to miejsce dodajgc przystowek by¢ moze pod wpty-
wem J 6,37; 15,6. W konsekwencji dato to lekcje pXf|Or]oOai poswiadczong
przez P66 i D. Na kohcu dorzucono jeszcze przedrostek €K i otrzymano wersje
CKpXr|OrpOai analogicznie do charakterystycznych miejsc J 6,37; 9, 34-353L

Zwolennicy lekcji pXfjorjcr0al. koto) wskazujgna powigzania z tekstami synop-
tycznymi — gtéwnie £k 10,18. Sw. t.ukasz, podobnie jak $w. Jan, przedstawia sym-
bolicznie upadek szatana i koniecjego dominacji na $wiatem. Ponadtojuz w tradycji
synoptycznej szatan przedstawiony jestjako ten, ktory przeszkadza ludziom wie-
rzy¢ (Mk 4, 15). Wreszcie zwraca sie uwage na Janowe rozréznienie pomiedzy
»tym Swiatem” a ,,Swiatem, ktory przyjdzie”; miedzy ,,tym Swiatem” nizszym a $wia-
tem wyzszym przygotowanym blisko Boga (J 8, 23). Wywyzszenie Jezusa jest
inauguracjg Krolestwa, ktére nalezy do ,,wyzszego swiata” (J 12, 32). Wiasnie
pXr|0rpOcii kétco sugerujgce pytanie o miejsce, z ktérego szatan zostanie wyrzuco-
ny, miatoby wskazywac na strgcenie go ze ,,$wiata wyzszego” — usuniecie z nieba
szatana oskarzyciela32. Zatem ,,wladcatego Swiata”, ktéry pragnat zatriumfowac nad
Jezusem, w rzeczywistosci zostat odrzucony jeszcze gtebiej33.

Wydaje sie jednak, ze powyzsze ujecie nie wytrzymuje krytyki. Lekcja
€KpXr|Or|crOai ma pewna przewage nie tylko w dziedzinie krytyki tekstu (wiek-
szo$¢ kodeksOw podaje e”w), ale rGwniez w interpretacjach teologicznych. Odwo-
tywanie sie do £k 10, 18jest zasadne, co do ogblnego stwierdzenia, iz fragment ten
symbolizuje kleske szatana. Lecz, jak zauwazajg sami zwolennicy lekcji kextco,
rozumienie £k 10, 18 i J 12, 31 nie jest takie samo34. U Lk szatan jako ztosliwy
przywodca demonow, dziatajgcy na ziemi, dotyka ludzko$¢ w sensie cierpien

31 Por. M.-S. Boismard, A.Lamouille, G. Rochais, L'Evangile de Jean. Commentaire de I'Ccole
Biblique de Jerusalem, Paris 1977, s. 310.

32 Por. tamze, s. 317.

33 Por. H. van den Bussche, Jean. Commentaire de I'Evangile spirituel, ss. 363-364.

34 Por. M.-E. Boismard, A.Lamouille, G. Rochais, L'Evangile de Jean, s. 317.
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fizycznych (Lk 13,10; Dz 10,38); uzdrowienia dokonywane przez Jezusa i Jego
ucznioéw sg znakiem konca panowanig ,ztego”’. Réwniez rozréznienie J 8,23 nie
wyjasnia zakresu wyrzucenia szatana. Sw. Jan bowiem zastrzega sfere niebajedynie
dla Boga (J 1,32. 51; 3,13. 31; 6, 31)3. Zrzucenie ,,w dot’ diabta nie wydaje sie
by¢ w tym miejscu w petni uzasadnione.

4. Wnioski koncowe: znaczenie sadu z J 12, 31

Czy na skutek sadu, o ktorym mowaw J 12,31 szatan zostat raz na zawsze usunie-
ty ze swego dominium ziemi? Jakie konsekwencje z tego sgdu wynikaja dla $wiata?

Odpowiedzigna pierwszy problem sgwhnioski, poszukiwan egzegetycznych na
temat znaczenia CKpXf|Oriaai (J 12,31) w kontekscie ustalen teologii biblijnej
natemat wiadztwa szatana. Ot6z przegladajac miejscaJ 12,25; 13,1; 15,19; 16,33;
17, 5, w ktérych swiat réwniez na przysztosc jest przedstawiony jako ciemnos$c
bedaca niebezpieczna dla ucznidw, a takze wobec 1 J 5,19, trudno przyjmowac osta-
teczne i definitywne unicestwienie ,,wladcy tego $wiata”. Interpretacja przestrzenna
CKpXr|Or|aOai jest nie do przyjecia (nie chodzi tu o wyrazenie techniczne),
asw. Janjestwtym miejscu unikajaskrawych aluzji apokaliptycznych. Najprawdopo-
dobniej ostroznie uzyta apokaliptyczna terminologia stuzy Ewangeliscie do wyraze-
nia tylko zasadniczego zwyciestwa Jezusa nad szatanem. ,,WWyrzucenie precz wiadcy
tego $wiata” jest zwrotnym punktem w eschatologicznej rzeczywistosci, ktorej
dopetnieniem bedzie ostateczne zniszczenie szatana (Ap 20,1-15) jako wypetnienie
zapowiedzi Rdz 3,15 (potomek niewiasty zetrze glowe weza).

W tym miejscu pojawia sie pomost do wyjasnienia drugiej kwestii. Po pierw-
szym, zwrotnym w dziejach ludzkosci - ale nie ostatecznym — zwyciezeniu szatana
(J 12,31; 14,30; 16,11) wszystkim dana jest wolnos¢ dzieci Bozych. Ludzie do-
prowadzeni sgdo tego momentu, w ktérym trzeba sie opowiedzieé badz za Chrystu-
sem, badZ zajego przeciwnikiem - diabtem. Sad Jezusa zJ 12,31 jest wiec nie tyle
wydaniem wyroku Bozego, ile raczej —jak to Swietnie ujagt P. Terant — ,,ukazaniem
tajnikéw ludzkiego serca’. Kto nie wierzy w Jezusa pozostaje w ciemnosci
(J 12,46). Ciemnosci sa elementem strukturalnym ,,tego Swiata”. Sa one ,,pustg
przestrzenig”, ,,wymiarem”, w ktérych pozostaje cztowiek. Ci, ktorzy majgdostep
do ,,$wiattosci”, winni jawysoko cenié¢ (J 12, 35; 12,46). Formami ciemnosci sa:
ktamstwo, grzech i Smier¢. Wszyscy Zle postepujacy wolgciemnos¢ od swiattosci
(J 3,19), chelpiagc sie w tym stanie, ze postepujg dobrze popadajgw jeszcze wiek-
sze grzechy. Innym sam Jezus przywraca wzrok (J 9,39), aby kroczyli drogaprawdy
i doszli do Swiattosci (J 3,21). Zatem sad ostateczny, ktory kiedys$ nastgpi, uka-
ze tylko koncowy podziat, ktory teraz (vuu) dokonuje sie w ludzkich sercach.

35Por. R. Schnackenburg, DasJohannesevangelium. 4/2, s. 490.
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Summary

Rev. KrzysztofKoscielniak-The Pontifical Academy ofTheology in Cracow

The Judgment over the World and Glorification of Christ -
Exegesis and Theology, John 12: 28-31

The words of Christ about the judgment already taking place ,,over this world”
and its ruler - satan — are found in the context ofthe latest revelation ofthe Father
through the ,,voice from heaven” (John 12: 28). This article answers questions
about how we should understand this judgment, its relation to the final judgment
and whom Christ refers to as ,,this world”. Exegetical-theological search shows
actualization ofthe judgment, which is already taking place on earth. ,,Driving out
ofthe ruler ofthis world” John 12:31 is the turning point ofeschatological reality,
conclusion ofwhich will be the final destruction ofsatan (Rev. 20:1-15) as a ful-
fillment of the announcement (Genesis 3:15). After this first, but not the final
victory over satan (John 12:31; 14:30,16:11), everyone will be given the freedom
to be the children of God. People are led to this moment in which they have to
declare ifthey are for Christ or for his enemy - the devil. The judgment of Christ
from John 12:31 is not so much an execution of God’s judgment as the revelation
ofthe secrets ofthe human heart. The final judgment, which will happen some day
in the future, will show only division already taking place in human hearts.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 9(2000)

MATKA BOZA NIEPOKALANIE POCZETA
W KAZANIACH SW. ANTONIEGO Z PADWY

W $redniowieczu i pézniej autorzy nie podpisywali swych ksiag, jako ze w du-
chu zywej wiary pisali na chwate Boga i dla zabawienia dusz, a nie na swojgchwate.
Rownoczesnie niektérzy z nich zdobywali stawe i dlatego w wielu wypadkach im
przypisywano autorstwo ksigg cudzych, ktérych oni nie napisali. Byta z tego i ta
korzys¢, ze stawne nazwisko rzekomego autora wzmagato poczytnos¢ danej ksiegi,
ato przede wszystkim chodzito. Takie przypisywanie autorstwa nie byto wymystem
ludzi $redniowiecza, bo uprawiano jejuz w starozytnosci. Swiadczy o tym choéby
powszechne przekonanie, do niedawna istniejace, ze autorem hymnu TeDeum byt
$w. Ambrozy, biskup Mediolanu.

Poniewaz $w. Antoni juz za swego zycia stat sie stawny, a bracia mniejsi
nie szczedzili wysitku, by tejego stawe szerzy¢, zwlaszczaw XV stuleciu. Dlate-
go ijemu przypisano wiele dziet, ktérych nie napisat. M.in. przyznawano mu
autorstwo Konkordancji biblijnej o charakterze moralnym, a zwtaszcza Komenta-
rza do Psalmow, ktoére to dzieto do niedawna niektérzy autorzy uwazali za auten-
tycznie antonianskie.

Wszakze nowsza krytyka, zwitaszcza prowadzona z okazji 750-lecia $mierci
Sw. Antoniego, wykazata, ze Doktor Ewangeliczny napisat tylko dwa dzieta: Sermones
Dominicales i Sermones Festivi. Nie pisat ich z wlasnej inicjatywy, ale Sermones
Dominicales utozyt na prosbe swych wspdtbraci i ucznidéw, a Sermones Festivi na
polecenie kapituty generalnej (Asyz 1230), poparte przez kardynata protektora zakonu.

Sermones $w. Antoniego nie sg kazaniami przez niego wygtoszonymi. Jest to
raczej biblijny i teologiczny materiat do kazan, z ktérego mogli korzystac¢ inni kaz-
nodzieje, zwlaszcza bracia mniejsi.

* Referat wygtoszony 29 maja 1995 roku na Zamku Zup Krakowskich podczas sesji naukowej
w programie obchodu koronacji obrazu Matki Bozejw kosciele ojcéw franciszkanéw-reformatéw
w Wieliczce.
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O korzystaniu z owych Sermones $wiadcza kodeksy rekopismienne, jakie
dotrwaty do naszych czasow. Siedemnascie kodekséw Sermones antoniarskich
aktualnie istniejgcych w bibliotekach Italii, Austrii, Niemiec i Francji, obok 14
kodekséw, o ktérych wiadomo, ze istniaty, ale zaginety, a takze 9 wydan drukiem,
od roku 1520 do ostatniego krytyt/:znego wydania w 1979 rokul, oraz 6 wydan
powtdrzonych, $wiadczg, ze pisma Swietego byty rozpowszeclmiane, opracowywa-
ne i wykorzystywane.

Fakt ten nabiera wagi w poréwnaniu z tym, ze niektore dzieta Sw. Tomasza z Akwi-
nu i bt. Jana Dunsa Szkota zachowaty siejedynie w dwu lub co najwyzej czterech
kodeksach, a stawne dzieto sw. Bonawentury Collationes in Hexaemeron dotarto
do nas tylko w dziesieciu kodeksach. Co wiecej, setki dziet wielkich i stawnych
Sredniowiecznych teologow i profesorow filozofii nie doczekato sie zadnego prze-
pisywania? .

Swiety Antoni byt ogniwem tgczacym starozytnatradycje wiedzy augustian-
skiej z nurtem scholastycznym. Byt pierwszym profesorem i pisarzem w zakonie
$w. Franciszka z Asyzu, i byt pierwszym organizatorem nauki wedtug ideatu Swiete-
go Patriarchy z Asyzu. Sformutowalt tezy i teorie charakterystyczne dla szkoty fran-
ciszkanskiej, czym daje powdd do radosci3.

Przyjrzyjmy sie zatem mariologii Swietego, a zwtaszczajego stanowisku wo-
bec Niepokalanego Poczecia Maryi. Chociaz wiemy, ze nie postawit kwestii, czy
Maryja byta zachowana od grzechu pierworodnego, czy nie byla, tojednak wiemy,
ze Piotr lombard i $w. Bernard z Clairvaux, od ktorych Antoni brat swe cytacje,
wyraznie przeczyli tego przywileju maryjnego i ze ich mysl wywierata wptyw do-
minujacy. | wiemy takze, ze zaden autor az do XV wieku nie cytowat wypowiedzi
$w. Antoniego o Niepokalanym Poczeciu Maryi.

Mimo tego wszystkiego istniatjednak mocny prad przekonania, wedtug ktére-
go $w. Antoni z Padwy nie tylko nie przeczyt Niepokalanemu Poczeciu Maryi, ale
ze zanim ten problem zostat wyraznie postawiony i dyskutowany w ,,aurea aetas”
scholastyki, tojuz przedtem on widziat gojasno i nauczat tego przywileju maryjne-
go i ze sam Duns Szkot odziedziczyt po nim te doktryne.. .4.

W Encyklopedii Katolickiej, pod hastem Antoni z Padwy $w., czytamy: ,,czes-
tym tematemjego dzietjest (...) mariologia; pisat o niepokalanym poczeciu NMP,
jej wniebowzieciu somatycznym i wszechposrednictwie taski”5.

1 S. Antoni Patavini OMin. Doctoris Evangelici, Sermones Dominicales et Festivi, 1.1-3, Patavii
1979.

2 C. Niezgoda OFMConv, Sw. Antoni Padewski, Warszawa ATK 1984, s. 133.

3A. Gemelli OFM, Franciszkanizm, Warszawa 1988, ss. 61-64.
4 Tamze, s. 134.
5T. 1. kol. 660-661.
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Ta krotka informacja vyydaje sie by¢ pozornie syntetyczna, alejest niescista, gdy
chodzi o poczecie Maryi. Swiety Antoni bowiem nigdzie nie uzywa terminu ,,nie-
pokalane poczecie” i nigdzie nie stawia problemu, czy Maryja byta, czy nie byta po-
czeta niepokalanie. Dlatego wiasnie komentarzy mysli Doktora Ewangelicznego do
dnia dzisiejszego dyskutuja nad tym, czy byt on zwolennikiem tego przywileju ma-
ryjpego, czy przeciwnikiem. Wydaje sie, ze stanowisko tych autorow, ktérzy widza
w Swietym zwolennika Niepokalanego Poczecia Maryi, jest mocniej uzasadnione6.

Komentujgc mysl sw. Antoniego odrzuci¢ trzeba stanowiska skrajne, jako
z gory zatozone i tendencyjne, a p6js¢ za stanowiskiem umiarkowanym. Najpierw
trzeba odrzucic¢ zdanie tych, ktdrzy usitowali zaliczy¢ go do przeciwnikow przywi-
leju Maryi, jak dawni dominikanie, np. Wincenty Bandelli, Piotr de Vicetia, Cajeta-
nus, Melchior Cano, Medina. - ktérzy nie zwazajac na cato$¢ doktryny $w. Antoniego
o Matce Bozej, wskazywali najeden tekstjakoby przeciwny niepokalanemu pocze-
ciu Maryi: ,,NajSwietsza Dziewica w tonie matki byta uswiecona od grzechu i bez
grzechu narodzona”. Wszakze cytacja tajest interpolacjg dokonang przez W. Ban-
delliego. Poprawne brzmienie tego tekstu winno byc¢ takie: ,,Chwalebna Dziewica
rowniez w swoim Narodzeniu nie miata skazy, poniewaz w tonie matki byta uswie-
cona, przez aniotéw ustrzezona”7.

Z drugiej strony trudno podziela¢ entuzjazm tych, ktérzy $w. Antoniego uwazajg
zawyraznego rzecznika przywileju Maryi. A. Josa, franciszkanin, pierwszy wydawca
Serniones in laudem gloriosae Virginis Mariae, Patavii 1885, pisze, ze ,,Sw. An-
toni jest pierwszym wsrod teologéw zakonu franciszkanskiego, ktory nie tylko na-
uke o Niepokalanym Poczeciu NMP potwierdzit, aleja uzasadnit figurami, obrazami
i zdaniami wyjetymi z Pisma $w.” Podobnie D. Sparacio, takze franciszkanin, mowi,
ze ,,Sw. Antonijasno potwierdzit misterium Niepokalanego Poczecia, wyraZnie roz-
patrzytajego racje i w ten sposéb przygotowat droge Dunsowi Szkotowi”8.

Po ogtoszeniu dogmatu Niepokalanego Poczecia Maryi przez papieza Piusa D<
w 1854 roku zmalata liczba tych, ktérzy twierdzili, ze sw. Anto,ni nie uznawat tego
przywileju. Co wiecej, od tego momentu zaczeto dostrzega¢ Swietego jako zwo-
lennika przywileju Niepokalanego Poczecia, zwlaszcza po opublikowaniu przez
A. Josa wyzej wspomnianych Serniones in laudem gloriosae Virginis Mariae.

Autorzy, ktorzy utrzymuja, ze $w. Antoni byt przeciwny uznawaniu Swietosci
poczecia Maryi, a byt tylko wyznawca Swietosci jej narodzenia, traktujg go zbyt
jednostronnie i wasko, jako teologa profesjonaliste, a niejako teologa kerygmary-
ka i kaznodzieje. Kiedy natomiast wezmie sie pod uwage pastoralny charakterjego

6 Por. D. Scaramuzzi OFM. La figura intelettuale di S. Antoni di Padova, Roma 1934, ss. 197-
204.

7 Na Narodzenie NMP, nr4.
8 D. Sparacio OFMConv, S. Antonio di Padova taumaturgo..., Padova 1923,1.1, ss. 129-144.
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nauczania, woéwczas cata perspektywa interpretacyjna sie zmieni. Rozszerzy sie
zakres stosowanych przez niego pojec¢, a Scista logika dopusci do gtosu ttumacze-
nie bardziej psychologiczne. Aspekt psychologiczny trzeba tu koniecznie uwzgled-
ni¢, bo nie ulega watpliwosci, ze $w. Antoni chcial Maryi przypisac¢ wszystkie dary
Boze, jakie tylko sa mozliwe do przyjecia. Przy zastosowaniu tej racji psycholo-
gicznej 0w tekst, ze Maryja ,,w tonie matki byta uswiecona”, wcale nie musi prze-
mawiac przeciw Swietosci Jej poczecia, a moze stac sie tekstem neutralnym tak,
ze ,,tym tekstem nie mozna ani dowodzi¢, ani przeczy¢ zachowaniu Maryi od
grzechu pierworodnego™9.

Przeciwnicy $wietosci poczecia Maryi w nauce $w. Antoniego nie doceniajg
réwniez drugiego elementu, mianowicie, ze Swiety jako teolog praktyk, teolog
z zyciaidla zycia, byt bardziej bliski wierze ludu chrzescijanskiego. Miat w sobie
wiecej zmystu wiary anizeli logiki scholastycznego wnioskowania, ktérego wyraz-
nie unikat. Byt bowiem bardziej mistykiem niz scholastykiem. A przeciez wiara
w Swietos¢ poczecia Maryi rozwijata sie wowczas wasnie wsréd ludu, na przekér
wielu teologom. Wiadomo przeciez, ze ,,kiedy w XI1 wieku powstat wsrod teolo-
gow spor co do Niepokalanego Poczecia Maryi, lud po swojemu opowiedziat sie za
tym przywilejem, nie dajac sie zwies¢ autorytetowi przeciwnikéw™. A pézniej, ,,na
soborze w Bazylei Jan z Segowii wyznat, ze opinia przeciwna pierwszemu przywi-
lejowi Maryi tak nie podoba sie ludowi chrzescijanskiemu, i tak jest mu wstretna,
zejuz dtuzej nie moznajej stuchac”10.

Z tego, co wiemy o $w. Antonim z Padwy, chyba nie nalezy watpic¢, ze byt on
blizszy temu wierzgcemu ludowi anizeli teologqm scholastycznym. | dlatego stusznie
moéwi Lorenzo di Fonzo, ze cata psychologia Swietego kierowata sie ku temu dog-
matowi maryjnemu. A ze taka wtasniejest implikacjajego teologii maryjnej, S$wiad-
czy o tym szereg jego tekstow, z ktérych wybierzmy najbardziej znamienne.

W Kazaniu na trzecig niedziele Wielkiego Postu poswieconym odwaleniu
Matki Bozej, $w. Antoni powotuje sie na powage wypowiedzi $w. Augustyna z ksie-
gi De natura et gratia i cytuje ja: ,,Gdy chodzi o problem grzechu, to catkowicie
wylgczam z niego Najswietsza Dziewice Maryije, a to ze wzgledu na cze$¢ nalezng
Panu. Wiemy bowiem, ze otrzymata Ona nadmiar taski do zwyciezenia grzechu pod
kazdym wzgledem, izby mogta zastuzy¢ na poczecie i porodzenie Tego, ktory nie
miat zadnego grzechu1L.

Jezeli pamietamy o tym, ze $w. Antoni wyszedt ze szkoty augustynskiej,
ze bardzo dobrze znat mys$l Doktora taski, to musimy zgodzi€ sie z tym, ze przyto-

¢ G. Stano OFMConv, De mente S. Antoni Pat. quoad immaculatam Conceptionem BMV, ,Mi-
scellanea Francescana" 40(1940), ss. 249-252.

10 J. Domanski OFMConv, Niepokalane Poczecie NMP, w. Gratia plena, Poznan 1965, ss. 210-211.

11 Na cze$¢ NMP, nr 2, w: Studia Franciszkanskie, Poznan 1996, t. 7, s. 49.

20



Matka Boza Niepokalanie Poczeta w kazaniach $w. Antoniego z Padwy

czyt swego mistrza nie przypadkowo ani mimochodem, ale jako autorytet, w spo-
s6b celowy i bardzo zasadniczy. t atwo zauwazy¢, ze w ustach naszego Swietego ten
tekst brzmi bardziej wyraziscie i bardziej zdecydowanie, anizeli u samego Augusty-
na, wiasnie w kierunku ukazania Maryi, wybranej i przeznaczonej na Matke Boza,
w Jej nieskazonym pieknie taski. Dosc¢ tatwo tez zauwazamy tu, ze Scisty zwigzek
Matki z Synem oznacza ich podobieristwo czy nawet tozsamos¢ pod wzgledem
wolnosci od grzechu: Synjest bez grzechu, wobec tego i Matka!

W Kazaniu na piata niedziele po Zielonych Swietach Doktor Ewangeliczny
komentuje w znaczeniu mariologicznym tekst Eklezjastyka 24,7: ,,Ja mieszkam na
wysokosciach, a tron moj w stupie obtokéw”. Mowi, ze tronem Syna Bozego jest
Najswietsza Dziewica, i ze Pismo $w. w tym tekscie nazywaja ,,stupem obtoku™.
Jestw ,,obtoku”, bo byta wolna od grzechu. Te wolnos$¢ od grzechu potwierdza inny
szczegot tego obrazu, mianowicie nawigzanie do tronu Salomona, ktéry byt z kosci
stoniowej, a koS¢ stoniowa, bedac biata i chtodna, symbolizuje niewinnosc¢. ,, Ten
tron byt z kosci stoniowej, poniewaz Najswietsza Maryja byta ISnigco biata niewin-
noscia, i zimna bez zaru pozadliwoscig”. Wizja Maryi jako tronu dla Syna Bozego
jest tu powigzana z odwiecznym przeznaczeniem Maryi najego Matke i przygoto-
waniem Jej do tej godnosci: ,,Ja, ktdry mieszkam na wysokosciach u Ojca, wybra-
tem sobie tron w ubozuchnej matce”. Syn Bozy wybrat tron dla siebie, a byt to tron
z kosci stoniowej, czyli niewinny i bez pozadliwosci, Maryja w ,,obtoku” Swietosci
Bozej. ,,O ziemscy synowie Adama, ktérym ta taska, ta szczegolna prerogatywa zos-
tata dana, zbozni wiarg, skruszeni duchem, upadiszy na ziemie uwielbiajcie tron
z kosci stoniowej prawdziwego Salomona, wysoki i wyniosty, stolicgnaszego lza-
jasza (1z 6,1), méwiagc: Btogostawione tono, ktére Cie nosito™12.

Sw. Antonijako znawca Ojcow Kosciota wykorzystuje takze paralele, tak czes-
to przez nich stosowana, jaka zachodzi pomiedzy Chrystusem a Adamem: ,,Pierw-
szy Adam byt uczyniony z ziemi dziewicy, a drugi Adam miat narodzi¢ sie
z btogostawionej ziemi Maryi Dziewicy’’13.

Nie chodzi tu tylko o waskie rozumienie dziewictwa w znaczeniu integralnosci
cielesnej, czy nawet w znaczeniu cnoty doskonatej czystoscijako niewinnosci seksu-
alnej, ale chodzi o stan catkowitej niewinnosci, jaka mieli pierwsi rodzice przed
grzechem pierworodnym. Wskazuje na to inny tekst, z Kazania na Zwiastowanie
NMP, w ktérym sw. Antoni stosuje biblijny obraz owcy i wilka: ,, Tak wiec przyszedt
Syn, azeby sporzadzi€¢ sobie szate wetniang z owcy, tojest z Dziewicy, ktérg zwie
sie owca ze wzgledu na Jej niewinnosé... Owca byt tez Adam... Welna naszego
ciata pochodzi od owcy pierwszego rodzica; jest to wetna poszarpana przez diabta
wilka... Ale Chrystus, ktéry przyszedt, by nas oczysci¢ z brudu ciata i ducha, przy-

12 Tamze, s. 50.
13 Niedziela Xl po Zielonych Swietach.
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jat welne niezniszczone takgjakgowca miata przed podarciemjej przez wilka...
Chrystus bowiem przyjat naszgnature takg, jakgmiat Adam przed grzechem, a nie
taka, jaka miat po grzechu”. )

tatwo zauwazy¢, ze nasz Swiety ma tu przed oczami wizje postaci Maryi jako
drugiej Ewy sprzed grzechu. Wykluczajej poczecie w grzechu i nastepcze dopiero
czyszczenie z niego, bo Chrystus wzigt swanature ludzkg z Niej jako nature niewii. -
na, czyli nature sprzed grzechu, a nie nature naprawionapo ,,poszarpaniu’” jej przez
diabta, czyli przez grzech pierworodny.

Chociaz Doktor Ewangeliczny nie powiedziat wprost, ze poczecie Maryi byto
niepokalane, i chociaz nie stawiat wyraZnie problemu jego swietosci, to jednak miat
w tym wzgledzie niematg zastuge. Potrafit bowiem odcia€ sie od sugestii tak staw-
nych przeciwnikdw tego przywileju Maryi, jak $w. Bernard i mistrz Lombard, i umiat
w oparciu o mysl $w. Augustyna, jak tez o zmyst wiary, skierowac swe kroki na
wiasciwadroge, urzeczony Swietlanawizjg Maryi. W ten sposéb - w szkole fran-
ciszkanskiej — przygotowat on podstawy do p6zniejszego teologicznego opraco-
wania owego pierwszego przywileju Maryild,

Doktor Ewangeliczny w spos6b pozytywny charakteryzuje petng Swieto$¢ Ma-
ryi w catym Jej zyciu, a takze przed narodzeniem w tonie matki. M. in. w Kazaniu
na Zwiastowanie NMP, wsréd przywilejow nieba dla niej na pierwszym miejscu
wymienia przyjscie Maryi na $wiat. A w Kazaniu na Oczyszczenie NMP moéwi,
ze Maryija to raj dla Chrystusa, drugiego Adama, ktéry Jej strzegt, zachowujac
w stanie nieskazonym, i uprawiat Ja, czynigc ptodng, i zachowat Jgw dziewictwie.

W Kazaniu na Narodzenie NMP gtosi, ze Maryja to ,,Liban bez naciecia,
bo nigdy nie byta nacieta zelazem jakiejkolwiek pozadliwosci”. Maryja w swym
narodzeniu to petny ksiezyc bez plamy, ,,bo zostata uswiecona w tonie matki, przez
aniotow ustrzezona”, ajako taka, jest pod kazdym wzgledem doskonata™.

Nieskazona zarzewiem pozadliwosci i grzechu, pod kazdym wzgledem dosko-
nata, to zapewne przymioty charakteryzujace cate faktyczne zycie Maryi, tgcznie
Z samym jego poczatkiem w poczeciu. Chodzi jednak o sposéb tego nieskazenia
i doskonatosci. Byto nim ,,uswiecenie w tonie matki”. Taka byta wéwczas ogdlna
opinia teologéw. Dlatego np. $w. Tomasz z Akwinu méwi: ,,Poniewaz nie wiemy,
wjakim czasie zostata uswiecona, dlatego obchodzi sie raczej swieto Jej uswiece-
nia, anizeli poczecia15.

Antoni jednak dodaje cos wiecej: ,,ustrzezona przez aniotéw”, tzn. zachowana
od zmazy grzechu. Wyrazenie to bowiem nasuwa obraz szatana, ktéry nie mégt przy-

14 Por. C. Niezgoda OFMConv, Teologia imariologia $w. Antoniego z Padwy, ,Collectanea Theolo-'
gica" 51(1980), z. 4, ss. 69-83.

15 Por. J. Domanski OFMConv, Niepokalane Poczecie NMP, s. 214.
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stgpi¢ do Maryi, by Jg skazi¢ zarzewiem pozadliwosci i grzechu, zagradzajac przy-
step szatanowi.

Inaczej moéwiac, ustrzezenie byto pierwszym aktem Boga wobec Maryi, a uswie-
cenie byto aktem drugim. Jezeli tak, to wedtug $w. Antoniego w poczeciu Maryi nie
ma miejsca na moment skazenia pierworodnego. W tym rézni sie on od $w. Bona-
wentury, ktéry przychylit sie do opinii, ze Maryja w samej chwili poczecia zaciag-
gneta dziedzictwo grzechu pierworodnego, z ktérego natychmiast, niemal
rownoczesnie zostata odkupiona i faktycznie zachowana od niewoli szatanals.

Widaé, ze Doktor Ewangeliczny wykazat lepszgintuicje w tym wzgledzie, wpro-
wadzajac nie pojecie odkupienia z grzechujuz zaciggnietego, jak tego chciata 6w-
czesna spekulacja teologiczna, ale pojecie ustrzezenia przed zmaza grzechu i przed
szatanem, czyli przed zaciggnieciem winy pierworodnej. W ten sposéb wyszedt on
poza zwyklte uswiecenie w tonie matki, chociaz nie doszedtjeszcze do odkupienia
uprzedniego, jak to pézniej wyjasnit bt. Jan Duns Szkot, a ostatecznie okreslit pa-
piez Pius IX w definicji dogmatycznej o niepokalanym poczeciu Maryi.

Wobec powyzszego mozna i trzeba stwierdzi¢, ze wprawdzie $w. Antoni nie
ujawnia wyraznie przekonania, ze poczecie Maryi byto niepokalane,, ale wierzy, ze
nie byto skazone zarzewiem grzechu, gdyz Maryja zostala ustrzezona przed nim,;
a poniewaz zaraz potem zostata uswiecona, przeto faktycznie pod kazdym wzgle-
dem byta doskonata i dlatego mogta stac sie ,,gwiazdg zaranng, ktéra urodziwszy
sie posrod mgiet rozpedzita ciemne opary i w zaraniu taski obwiescita siedzagcym
w ciemnosciach Storce sprawiedliwosci Jezusa Chrystusa™ll.

W niniejszym opracowaniu zostaty wykorzystane ttumaczenia polskie kazan
Sw. Antoniego z Padwy o Matce Bozej znajduje siew ksigzce C. Niezgody OFMConv,
Sw. Antoni Padewski, Warszawa-ATK 1984, ss. 319-359. Sato kazania na uroczys-
tosci gtowne: Na Narodzenie NMP (ss. 324-326). Na Zwiastowanie NMP (ss.
327—340). Na Oczyszczenie NMP (ss. 341—-351). Na Wniebowziecia NMP (ss.
352-359).

Kazania na inne uroczystosci zawierajgce problematyke maryjng zostaty opu-
blikowane w: Studia Franciszkanskie, Poznan 1996, t. 7, ss. 45-87; Niedziela 11
W. Postu Na cze$€ NMP (ss. 49-53). Na Zwiastowanie NMP (ss. 53—65/ Na swie-
to oczyszczenia NMP (ss. 65-77). Na Narodzenie Panskie (ss. 77-87).

16 Sermo VI- O Narodzeniu NPM; Sremo 11-O Oczyszczeniu NPM, p. |: ,Zostata uswiecona w
tonie matki zaraz po wlaniu i potaczeniu Jej duszy z cialem".

17 Kazanie o Narodzeniu NMP.
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Summary

Cecylian Niezgoda OFMConv

The Mother of God and Her Immaculate Conception
in the Homilies ofSt. Anthony ofPadua

St. Anthony did not present the question ofthe Immaculate Conception of Mary
and none ofthe early Franciscan theologians quoted his remarks about the Concep-
tion of Mary until the 15h century. Later authors through present times were divi-
ded in their commentaries. After the Dogma ofthe Immaculate Conception was
accepted, the number ofauthors grew who saw St. Anthony as an advocate ofthis
privilege. The analysis of St. Anthony’s homilies allows for the conclusion that he
wasn’t convinced about the Immaculate Conception ofMary, but believed that she
was not stained by the source ofsin and was spared from it.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 9(2000)

IKONA | MATKA
ZYCIA KONSEKROWANEGO

Matka Najswietsza jest dobrem nalezacym do catego Kosciota, ludzkosci
i wszystkich pokolen. Wobec wszystkich ludzi a szczeg6lnie wierzacych w Chry-
stusa petni Ona swa macierzyriskg postuge; przed wszystkimi cztonkami nowego
Ludu Bozego-mezczyznami i kobietami, osobami zakonnymi i $wieckimijawi sie
jako niedoscigty wzér ucznia Chrystusowegol. Juz Ojcowie Kosciota wyrazali prze-
konanie, ze Jej zycie stanowi wzdr dla wszystkich chrzescijan2. Dlatego nie mozna
ograniczac go tylko do oséb konsekrowanych.

Nie da sie jednak zaprzeczy¢, ze juz od poczatku pojawienia sie w Kosciele
réoznych form zycia konsekrowanego, umacniata sie réwnoczesnie $wiadomosg, ze
pomiedzy tego rodzaju zyciem a postacig Maryi istnieje szczeg6lne powigzanie.
Uwidacznia sie to zaréwno w genezie jak i duchowosci poszczegoélnych zakonow
oraz w prowadzonej przez nich dziatalnosci apostolskiej3.

W czasach wspoétczesnych, po Soborze Watykanskim I, zwigzki Maryi z zy-
ciem konsekrowanym stajgsie tematem wzbudzajgcym szczegdlne zainteresowa-
nie, czego dowodem sg liczne publikacje teologiczne4 oraz idace w slad za nimi

1 Por. Servi di Maria, Fate quello che vidirt. Proposte dei Servidi Manaperla promozione del culto
alia Vergine, Leumann 1985, n. 17, s. 23.

2 Obszerny zestaw tekstéw na powyzszy temat zob. J.A. De Aldama, Los origines del culto
mariano de imitacion, ,Estudios Marianos" 36(1972), ss. 75-93.

3 Por. E. Gambari, Ordini e congregazionireligiose dinome e diorientamento mariano, w: Encyc-
lopedia mariana , Theotokos", Milano 1958, ss. 599-615; por. hasto Maria opracowane przez
réznych autoréw w: Dizionario degliistituti diperfezione, Roma 1978, t. 5, ss. 910-937.

4 Oto przyktadowo niektére pozycje w jezyku wioskim: B. Rueda, Ecco tua Madre. Un nuovo
spazio per Maria nella vita religiosa, Milano 1977; | religiosisuite orme di Maria (red. Congrega-
zione per gli religiosi e gli istituti secolari per la celebrazione dell'Anno Mariano), Cittr del Vati-
cano 1987; J. Galot, Vivere con Maria nella vita consacrata, Milano 1987; La Vergine Maria e la
vita consacrata (red. E.M. Toniolo), Roma 1995; D. Fernandez Garcia, Maria w: Dizionario
teologico della vita consacrata, Milano 1994, ss. 935-950, gdzie autor podaje obfitg bibliografie
dotyczaca interesujgcego nas tematu.
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dosc¢ czeste wypowiedzi Magisterium Kosciotas. Wielkie znaczenie dla pogtebie-
nia interesujacej nas tematyki miat 1X Synod Biskupéw odbyty w Watykanie w dniach
od 2 do 29 pazdziernika 1994. W dokumentach przygotowawczych do Synodu ob-
szernie zostato potraktowane zagadnienie relacji zachodzacej miedzy Maryjga zy-
ciem konsekrowanymé. Tematyka ta znalazta takze zywy oddzwiek w debatach na
auli synodalnej7. Pod koniec swych prac Ojcowie synodalni, wsrdd wielu innych
propozycji, zwrécili sie do papieza takze z prosbg, by w adhoilacji posynodalnej
naswietlit obszerniej waznos$¢ poboznosci maryjnej w zyciu konsekrowanym, kto-
rego Maryjajest wzorem i matka8.1 faktycznie, Jan Pawet Il w swej adhortacji apos-
tolskiej Vita consecrata poswiecit temu zagadnieniu wiele miejsca, uwzgledniajgc
zar6wno sugestie Synodu Biskupow jak i wspotczesnarefleksje teologiczna?.

1. Obecnos¢ Maryi w historii wspdélnot zycia konsekrowanego

~Wiez zNajéwietszg MaryjaPanna, ktora dla kazdego wiernegojest nastepstwem
jego zjednoczenia z Chrystusem, uwydatnia siejeszcze bardziej w zyciu oséb konse-
krowanych. Jest to istotny aspekt ich duchowosci, wyrazajacy sie bardziej bezposred-
nio w nazwach niektorych instytutow, ktére okreslajg siebie jako synow lub corki,
stugi albo stuzebniczki, apostotow lub tez apostotki itp. - Maryi. Wiele z nich uzna-
jeiglosi, ze wiezz Maryjajest szczeg6lnie zakorzeniona w ich tradycji doktrynalnej
i poboznosci i to od samych poczatkow. Wszyscy zywia przekonanie, ze obecnosé
Maryi ma podstawowe znaczenie zarowno dla zycia duchowego kazdej duszy konse-
krowanej, jak i dla spdjnosci, jednosci oraz wzrostu catej wspolnoty”’10. Te stowa
wypowiedziane przez Jana Pawta Il podczasjednych ze srodowych audiencji, a nas-

5SzczegOlnie Jan Pawet Il od poczatku swego pontyfikatu okazuje wiele troski pasterskiej o zako-
ny. Podczas swych podrézy apostolskich oraz w Rzymie szczegdélnie z okazji kapitut general-
nych réznych zgromadzen zakonnych i Swieta Ofiarowania Pariskiego Papiez spotyka sie
z osobami konsekrowanymi i wygtasza do nich przemowienia, w ktérych poswieca na ogét sporo
miejsca zwigzkom Maryi z zyciem konsekrowanym. W catosci tej problematyce poswiecit Listdo
wszystkich os6b konsekrowanych z okazji Roku Maryjnego (1988). Zycie konsekrowane stano-
wito takze przedmiot Srodowych katechez, ktére papiez wygtaszat do pielgrzyméw w Watykanie
podczas $rodowych audiencji generalnych od 28 wrzesnia 1994 r. do 29 marca 1995 r. Jedna
z tych katechez nosi tytut: Blogostawiona Dziewica Maryja a zycie konsekrowane.

8 Por. La vita consacrata e la sua missione nella Chiesa e nel mondo. Lineamenta, n. 5 oraz
Instrumentom laboris, n. 65.

7 Por. S. Gaspari, Maria e la vita consacrata, w: Testimoni e profeti. Dopo it sinodo sulla vita
consacrata (praca zbiorowa), Roma 1996, ss. 67-71.

8 Por. Propositio 55; por. S. Gaspari, Maria e la vita consacrata, s. 71.
 Por. nn. 28, 34,95 oraz inne liczne wzmianki.

,0 Jan Pawet Il, Blogostawiona Dziewica a zycie konsekrowane. Katecheza podczas audiencji
generalnej w dniu 29.111.1995, w: Cz. Drazek [red.], Zycie konsekrowane w nauczaniu Jana
Pawta Il Krakéw 1996, s. 103.
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tepnie przytoczone w posynodalnej adhortacji’’, znajdujg potwierdzenie w calej his-
torii zycia konsekrowanego, od jego poczatkéw az po dzien dzisiejszy.

Zycie zakonne wyrasta z samej istoty Ewangelii, z nauki i dzieta Chrystusa. Bez
Jego osobistego przyktadu i przepowiadania nie zrodzitaby sie w Kosciele ta szcze-
go6lna forma zycia chrzescijanskiego, ktorej powstanie nie da sie wyttumaczy¢ tylko
motywami kulturowymi danej epoki. Ma ono swe zrédto w dziataniu Ducha Swigtego
(por. LG 43; PC 1). Duch Swiety byt od poczatku twérca wspoélnot ludzi wierza-
cych, ktére powstawaty po zmartwychwstaniu Chrystusa. On rozdziela hojnie swe
dary i charyzmaty. Takim rowniez darem udzielonym Kos$ciotowi jest réwniez charyz-
mat zycia konsekrowanego. W wyjasnianiu genezy zycia zakonnego ten czynnik
transcendentny zawsze nalezy mie¢ na uwadze.

Niemniej jednak wjego historycznej realizacji wchodzgtakze w gre inne uwa-
runkowania i przyczyny. Bez watpienia, najbardziej decydujgce znaczenie miata
osoba, nauka i dziatalnos¢ Jezusa Chrystusa, a nastepnie przykiad pierwszej wspol-
noty apostolskiej w Jerozolimie (por. Dz 2,42-47; 4,32). Ale, nalezy takze podkres-
li¢, zejuz od samego poczatku osoba i przyktad Matki Chrystusa wywarty znamienny
wptyw na powstanie i rozw0j zycia konsekrowanego, przede wszystkim gdy chodzi
o wspolnoty zenskiell

Juz na powstanie instytucji dziewic — pierwszej formy zycia konsekrowanego,
jaka pojawita sie w Kosciele — zdecydowanie wptynat przyktad Najswietszej Maryi
Panny, co podkres$lajajednoznacznie Orygenesl3, sw. Ambrozy’4 i inni Ojcowie.
Wprawdzie owe dziewice nie bytyjeszcze w Scistym tego stowa znaczeniu zakon-
nicami, ani tez przed IV wiekiem nie zyty we wspolnotach, niemniej jednak stano-
wity juz pierwsze ogniwo zycia konsekrowanego z jego istotng cecha, jaka jest
catkowite oddanie sie Bogu i poswiecenie catej swej mitosci jedynemu Oblubien-
cowi Jezusowi Chrystusowi. Na to ascetyczne dgzenie do wyrzeczenia sie Swiata,
by zy¢ wyltacznie dla Pana, wptynatw sposdb zasadniczy przyktad Maryi, ,,mistrzyni
dziewictwa”, jak Jg nazywat $w. Ambrozy!s.

Jesli mozna to powiedzieé o poczatkach zycia konsekrowanego w LTI-IV wie-
ku, gdy poboznos$¢ maryjna nie bytajeszcze zbyt rozpowszechniona, to oczywiscie
wptyw ten byt o wiele wiekszy w wiekach pézniejszych. Jest rzeczg znamienna,
ze wiele zgromadzenh zakonnych powstatych w Sredniowieczu i w czasach nowozyt-

11 Por. Jan Pawet Il, Adh. apost. Vita consecrata, n. 48.

12 Por. D.F. Fernandez Garcia, Maria, w: Dizionario teologico della vita consacrata, Milano 1994,
ss. 937-938.

13 Por. In Matthaeum 10,17; PG 13,877.
14 Por. Ep 63, 110-111; PL 16,1218.
15 Por. De institutione Virginis 6,45; PL 16, 317.
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nych przypisywaty swoje poczatki, rozwdj i zywotnos¢ szczegolnej interwencji
Matki Bozej. Wchodzi tu w gre dziatanie niewidoczne, ciche, nie zawsze dajgce sie
historycznie zweryfikowac, alejednak rzeczywiste i glebokie. Ten fakt byt podkres-
lany czesto w legendach ukazujacych wptyw Maryi na genezei rozwoj réznych wspol-
not zycia konsekrowanego. Poczawszy od Sredniowiecza, na przestrzeni wiekow
powstawaty rozliczne zgromadzenia zakonne zaréwno meskie jak i zenskie, majgce
w swej oficjalnej nazwie odniesienie do Najsw. Maryi Panny. Nierzadko wzmianka
o Niej wchodzita w formute profesji zakonnej. Rys maryjnosci jestbardzo wyraznie
i w rozny sposob podkreslany w duchowosci wszystkich instytutéw zakonnych zarow-
no dawniejszych, jak i powstatych w czasach nowozytnych, o czym Swiadczg ich
konstytucjelb.

Ramy niniejszego opracowania nie pozwalajg na wchodzenie w szczegdty.
Nalezy jednak podkresli¢, ze kazda rodzina zakonna wnosi swdj specyficzny wkiad
w symfonie lausperennis na czes¢ Maryi rozbrzmiewajaca w Kosciele. Wystarczy
zapoznac sie z historig i duchowoscigposzczegblnych zgromadzenh zakonnych, by
sie 0 tym przekona¢. Mozna bez przesady powiedzie¢, ze wszystkie instytuty
zakonne, bez wzgledu natojak sie nazywaja, rodzgasie, rozwijajg po znakiem Maryi,
czczac Jajako swojg Matke i Krélowa oraz szerzac nabozenstwo do NiejlT.

Mozna by sie zastanawiaé nad tym, czym uwarunkowanajest ta szczegolna tacz-
nos¢ miedzy poboznoscig maryjnga zyciem konsekrowanym. Sobor Watykanski U
daje trafng i zwiezlg odpowiedz: rady ewangeliczne, ktére osoby zakonne dobro-
wolnie przyjmuja ,,sgszczegolnie zdolne, jak to poswiadcza przykiad tylu Swietych
zatozycieli, uksztattowac bardziej chrzescijanina do zycia w dziewictwie i ubostwie,
ktére to zycie obrat sobie Chrystus Pan, a takze Matka Jego Dziewica” (LG 46).
Istnieje wiec glteboka zgodno$¢ miedzy istotg ewangeliczng zycia konsekrowanego
i niektorymi podstawowymi elementami zycia Najsw. Dziewicy, stwierdzonymi
przez Ewangelie. Ta zbiezno$¢ ttumaczy odwieczng i serdeczngwiez pomiedzy po-
boznoscig maryjng a zyciem konsekrowanym. Podejmujgc ten sam w zasadzie
rodzaj zycia Maryi, osoby konsekrowane sgw stanie uchwycic bardziej bezposred-
nio niektdére wartosci tkwigce w postaci Stuzebnicy Pariskiej i dostrzec w Niej te
rysy, ktére uchodzauwadze innychi8,

1S Por. D. Fernandez Garcia, Mana, ss. 935-936; L. De Candido, Forme medievali di vita consa-
crata ispirate da Maria, w: La Vergine e la vita consacrata, ss. 144-160; A. Rum, Istituti di
ispirazione mariana. Spiritualitr mariana degliistituti religiosi, w: / religiosi sulle orme di Maria,
cyt., s. 101-110; L. De Candido, Vita consacrata, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, Cinisello
Balsamo 1985, passim.

17 Por. E. Gambari, Ordinie congregazionireligiose dinome e dionentamento mariano, ss. 607-
608.

18 Por. Servi di Maria, Fate quello che vidirr, n. 23.
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2. Maryja wzorem istotnych wartosci zycia konsekrow anego

Jak uczy Sobdr Watykanski 1, ,,ostateczng norma zycia zakonnego jest nasla-
dowanie Chrystusa ukazane w Ewangelii, przeto wszystkie instytuty powinny te norme
uwazac za swojgnajwyzszg regutel’ (PC 2). Maryja zyta najblizej Chrystusa, naj-
wierniej kroczyta drogg wytyczong przez Niego, przyjeta Jego stowo i wprowadza-
taje w czyn, a cate Jej dziatanie byto ozywione mitoscig i wola stuzenia. Mozna
wiec powiedzied, ze ,,okazata sie pierwszgi najdoskonalszg Uczennicg Chrystusa;
ato z pewnoscigma powszechngi trwatg wartos¢ wzoru™19. Stad stanowi Ona ponie-
kad ucielesnienie zycia konsekrowanego catkowicie poswieconego stuzbie Bogu
i blizniemu. Nic wiec dziwnego, ze Kosciét przedstawia Maryjejako ideat i wzér
do nasladowania tym wszystkim, ktérzy w sposoéb radykalny pragna nasladowac
Chrystusaw zyciu zakonnym. Jezeli caty Kosciét znajduje w Niej swdj Prawzoér, to
tym bardziej nalezy to powiedzie¢ o osobach konsekrowanych?20.

Jak wyraznie podkreslono w dokumencie roboczym DC Synodu Biskupéw, Ma-
ryja,,dzieki swej bezwarunkowej odpowiedzi}na Boze powotanie i wewnetrzng kon-
sekracje dokonang w Niej przez Ducha Swietego, stanowi wzdr powotania
i catkowitego oddania sie Bogu. Zyjac w dziewictwie podjetym dla Krolestwa,
pokorze, ewangelicznym ubéstwie i doskonatym postuszenstwie wobec zamystow
Bozych, stala sie pierwszguczennicgi niezréwnanym przyktadem pdjscia za Chry-
stusem. Przez catkowite poswiecenie sie tajemnicy i misji swego Syna, jawi sie
jako wzér postugi apostolskiej i koscielnej. W Jej zyciu bedacym reguta poste-
powania dla wszystkich?*, odbijajg sie niczym w zwierciadle charyzmaty zycia
konsekrowanego?22.

Pierwszym, nieodzownym elementem zycia konsekrowanego jestpowotanie.
Wszyscy sg powotani do wiary i péjscia za Chrystusem w swym zyciu. Niemniej
jednak, w ramach tego wielkiego planu zbawienia istniejar6znego rodzaju powotania
szczeg6towe. Pismo Swiete przyktadowo wskazuje naréznych ludzi wezwanych przez
Boga do wypetnienia okreslonej misji,jak Abraham, Mojzesz, Prorocy i inni. Jezus
powotuje w szczegdlny sposdb apostotéw, by zleci¢ im misje gtoszenia Dobrej No-
winy (por. Mk 3,14—15). Réwniez w ramach Kosciota Bog nie przestaje powotywac
wielu 0s6b do specjalnej stuzby i niepodzielnej mitosci23. Sobor Watykanski 11 pod-

19 Pawet VI, Adh. Apost. Marialis cultus, n. 35.
20 Por. Jan Pawet Il, Adh. Apost. Redemptionis donum, n. 17; w: B. Hylla (red-|; 275°"

wane w dokumentach Kosciota od Vaticanum Il do «Vita consecrata», Krakéw 19
21 Sw. Ambrozy, De virginibus, II, 2,15; PL 16, 222. ) Lo
/'f,gta r.la 77mlssmne

22 Sinodo dei Vescovi (IX Assemblea generale ordinaria), La vita consag
nella Chiesa e nelmondo. Instrumentum laboris, Cittr del Vaticano 1S94, n' 5°s'

23 Por. L. Gonzalez-Quevedo Campo, Vocazione, w: Dizionario teologico 3CU
1862-1886.
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kresla, ze zycie zakonne jest ,,darem Bozym, ktéry Kosciot otrzymat od swego Pana
i z taski Jego ustawicznie zachowuje” (LG 43) i zaktada ono specjalne powotanie ze
strony Boga (por. PC 5). juz w tym pierwszym wymogu tego rodzaju zycia dostrze-
gamy znamienngwiez miedzy Maryjga osobami konsekrowanymi.

Maryja byta pierwsza, tuz po Chrystusie, wybrana i powotang przez Boga do
szczegOlnego rodzaju misji. Od wiekdw byta przeznaczona na Matke Zbawiciela
i ubogacona wyjatkowymi darami $wietosci. Jej powotanie, podobnie jak wszystkie
inne, jest niczym niezastuzonym darem Bozym, jest czystgtaska. ,,Wybrana przez
Pana, ktéry postanowit dokonac w Niej tajemnicy Wcielenia, przypomina osobom
konsekrowanym o pierwszenstwie Bozej inicjatywy''24, ze taska powotania jest da-
rem przez nich niezastuzonym. To Bég pierwszy ich ukochat (por. 1J4.10.19) mocg
swej darmowej mitosci, ktéra winna ich pobudzac do dziekczynienia2s.

Bd&g jednak, powotujac cztowieka, nie narzuca sie na site. Szanuje jego wol-
nos¢ i oczekuje dobrowolnej odpowiedzi na swe zaproszenie. Maryjajestjedyna
0sobag, ktora data petng i doskonatg odpowiedz na taske Bozego wezwania i potrafi-
ta odpowiadac jej wiernie w kazdym momencie swego zycia. Jawi sie wiec jako
,»Wwzorprzyjecia taski przez cztowieka26. Dzietem taski byta zgoda Jej woli, Jej
wolny wybdr, Swiadome poddanie sie wyrazone stowemfiat, dzieki czemu Jej Swie-
tos¢ rozwijata sie przez cate zycie. Maryja nigdy nie stawiata przeszkod dla tego
wzrostu. Byta zawsze postuszna natchnieniom taski i akceptowata Boze zamiary.
Zawsze wspoOtpracowata z Bogiem. Swym przyktadem poucza osoby konsekrowa-
ne, by nie trwonity otrzymanych task, by wspaniatomyslnie odpowiadaty na Bozy
dar i pozwalaty Duchowi Swietemu, by je inspirowat, prowadzit i nimi kierowat27.

Istotny element wszystkich form zycia konsekrowanego stanowi konsekracja.
Jak uczy Sobér Watykanski 11, chrzescijanin zobowigzujac sie do praktykowania
trzech rad ewangelicznych: czystosci, ubdstwa i postuszenstwa, ,,0ddaje sie catko-
wicie na wiasnos¢ umitowanemu nade wszystko Bogu, tak ze z nowego i szczegol-
nego tytutu poswieca sie stuzbie Bozej i Jego czci”. A poniewaz rady ewangeliczne
przez mitos¢, do ktérej prowadza, w szczegdlny sposéb zespalajg z Kosciotem i
jego tajemnicatych, ktérzy za nimi ida, dlatego tez czynigz zycia zakonnego stan
poswiecony Bogu (LG 44). Ma tu wiec miejsce jaka$ szczeg6lna ,,konsekracja,
ktéra korzeniami siega gteboko w konsekracje chrztu i petniej jawyraza” (PC 5).
Na tej wihasnie linii konsekracji chrzcielnej wigcza sie konsekracja zakonna, jako
Swiadome i dobrowolne oddanie sie umitowanemu nad wszystko Bogu28.

24 Jan Pawet I, Adh. Apost. V/fa consecrata, n. 28.

25Jan Pawet Il, Blogostawiona Dziewica a zycie konsekrowane, s. 103.

28Jan Pawet Il, Adh. Apost. Vita consecrata, n. 28.

21 Jan Pawet II, Blogostawiona Dziewica a zycie konsekrowane, ss. 103-104.

28 Por. S.M. Alonso Rodriguez, Consacrazione religiosa, w: Dizionano teologico della vita consa-
crata, ss. 460-476.
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W Maryi ta konsekracja pochodzi z samego wyboru Bozego i z petni taski,
ktorg byta obdarzona od pierwszego momentu swego istnienia. Wcielenie Stowa
udziela tej konsekracji nowego charakteru i blasku. Obecno$¢ béstwa w Jej tonie
niejako Jg namaszcza i konsekruje w sposob specjalny, przeksztatcajgc Jg w Arke
Nowego Przymierzai sanktuarium zastrzezone Bogu. Poczawszy od chwili zwiasto-
wania cate Jej zycie i mitos¢ grawituja wokoét Syna, ktdérego nosita w swym tonie29.

Dlatego tez — podkresla Jan Pawet Il — ,,ws$réd wszystkich oséb poswieconych
bez reszty Bogu, Onajest Pierwsza. Ona — Dziewica z Nazaretu - jest tez najpet-
niej Bogu poswiecona, najdoskonalej konsekrowana. Jej mito$¢ oblubiencza osig-
ga swoj szczyt w Boskim Macierzynstwie z mocy Ducha Przenajswietszego™30. Stad
»Zycie konsekrowane w Niej ;najduje wspaniaty wzor konsekracji Ojcu, jednosci
z Synem i ulegto$ci Duchowi Swietemu; ma Swiadomos¢, ze przylgniecie do Chrys-
tusa, do Jego zycia w ubo6stwie i dziewictwie, oznacza takze nasladowanie zycia
Maryi”3l. W Maryi osoby konsekrowane znajdujg konkretny wzér dla realizacji pro-
gramu zycia catkowicie poswieconego sprawie Krolestwa Bozego32.

Fundamentem zycia konsekrowanego jest Jezus Chrystus -Jego osoba, na-
uka i caly styl zycia. Bez Jego nauczania i przyktadu nie zrodzitby sie nigdy
w Kosciele ten szczeg6lny fenomen zwany ,,zyciem zakonnym” lub ,,zyciem konse-
krowanym?. Ten styl zycia, podobnie zresztgjak kazdego innego chrzescijanina,
winien wyrazac sie w dwoch zasadniczych postawach: staé sie uczniem i nasla-
dowcg Chrystusa. ,,0d niektorych jednak - witasnie od os6b konsekrowanych -
oczekuje On, by poswiecity Mu sie catkowicie, to znaczy wyrzekiszy sie wszyst-
kiego (por. Mt 19,27), aby pozostawac¢ z Nim w zazytosci, is¢ za Nim, dokadkol-
wiek pdjdzie [...]. Rady ewangeliczne, poprzez ktére Chrystus wzywa niektérych,
aby dzielili Jego doswiadczenie, wymagaja od tego, kto je przyjmuje, zdecydowa-
nej woli upodobnienia sie do Niego'33. Zatem, w kazdej formie zycia konsekrowa-
nego czyms nieodzownymjest nasladowanie Chrystusa, zmierzajace do catkowitego
i radykalnego, na ile to jest mozliwe, odtworzenia takiego stylu egzystencji, kto-
rym On odznaczat sie w swoim ziemskim zyciu. A styl ten, w swoich zasadniczych
liniach charakteryzowat sie dobrowolnym wyborem zycia dziewiczego, ubogiego
i catkowicie ulegtego wobec woli Ojca, we wspélnocie uczniéw ztgczonych brater-
skimi wiezami i oddanych stuzbie budowania Krélestwa Bozego na ziemi34. Dlate-

29 Por. D.F. Fernandez Garcia, Mana, s. 941.
30 Jan Pawel IIl. Adh. apost. Redemption's donum, n. 17
31 Jan Pawet Il. Adh. apost. Vita consecrata, n. 28.

32 Por. G. Russo, Spiritualitrdella vita consacrata. Commento spirituale all’esortazione apostolica
post-sinodale, Leumann 1996, ss. 51-52.

33 Jan Pawet I, Adh. apost. Vita consecrata, n. 18.

34 Por. J. Aubry, Teologia della vita consacrata, w: Vita consacrata un dono del Signore alia sua
Chiesa (praca zbiorowa), Leumann 1993, ss. 171-178.
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go Soboér Watykanski 1l mocno podkresla: ,,Poniewaz ostateczng forma zycia za-
konnegojest nasladowanie Chrystusa ukazane w Ewangelii, przeto wszystkie insty-
tuty powinny ta normg uwazac za swoja najwyzszgreguty” (PC 2).

Racja takiego ustawienia sprawy jest bardzo prosta. Sequela Christi -po6jscie
za Chrystusem i nasladowanie Go — stanowi podstawowe powotanie Kosciota Ob-
lubienicy Chrystusa, zyjacej tylko dla Niego (por. Ef5,23-32). Stanowi tez zadanie
dla kazdego ochrzczonego, ktéry nosi imig chrzescijanina, dlatego, ze nalezy do
Chrystusa i stara sig i$¢ za Nim, czynigc z Ewangelii regutg swojego zycia. Nato-
miast osoby konsekrowane, obdarzone specjalnym powotaniem, przyjmujaposta-
wa bardziej radykalna, pragnac ,,z wiakszaswoboda is¢ za Chrystusem i wierniej Go
nasladowac” (PC 1).

W ostatnim trzydziestoleciu, zaréwno studia biblijne jak i refleksja teologicz-
na, podejmujac zapomniany nieco watek patrystyczny, dowartosciowaty obraz Maryi
z Nazaretu jako ,,Uczennicy Chrystusa”. Wiasnie w tym aspekciejawi sig Onajako
wzér i przyktad gdy chodzi o naSladowanie Chrystusa, tgcznie z tym, jakie ma miej-
sce w zyciu konsekrowanym. Onabowiem w swym ziemskim zyciu zaprezentowata
sigjako doskonata figura ucznia Chrystusowego, zwierciadto wszystkich cnot, ucie-
lesnienie btogostawieristw ewangelicznych gtoszonych przez Jej Syna. Dlatego tez
caty Kosciot w swojej niezréwnanej réznorodnosci zycia i dziatania znajduje
w Niej najbardziej autentyczngforma doskonatego nasladowania Chrystusas3b.

Jan Pawet Il przypomina, ze Maryjabyla ,,pierwszguczennicg” Chrystusasb. Trwa-
taprzy Nim w latach zycia ukrytego w Nazarecie, byta obecna u Jego boku w decy-

dujagcych momentach Jego zycia publicznego. Przyjmujac nowos¢ Ewangelii
w bezposrednim i jedynym w swoim rodzaju doswiadczeniu, zrozumiata, ze by¢
uczennicg Chrystusa stanowi wigkszawartos¢ w stosunku do godnosci macierzyn-
stwa biologicznego (por. Mk 3,31-35). Wypehnita istotny warunek do tego, by by¢
uczniem Jezusa — poszta za Nim dZzwigajac krzyz (por. £k 2,50; J 2,4). Stad znalazta
sig na Kalwarii, byjako Uczennica-Matka stang¢ wraz z uczniem umitowanym przy
krzyzu Mistrza-Syna (por. J 19,25-27)37. ,,Dlatego jest mistrzynig bezwarunko-
wej wiernosci i niestrudzonej stuzby”, a zycie konsekrowane widzi w niej wspania-
ty wzérjednosci z Synem i ,,ma Swiadomos¢, ze przylgniecie do Chrystusa, do Jego
zyciaw ubostwie i dziewictwie oznacza takze nasladowanie zycia Maryi”3,

Maryja uczy osoby konsekrowane, jak i gdzie i$¢ za Jezusem, co znaczy ,,bez-
warunkowe”, szczere, otwarte i twolrcze poéjscie za Nim nawet w te obszary, gdzie

3 Pawet VI, Discorso a chiusura delterzoperiodo del Concilio Vaticano Il (21 .X1.1964).

38Jan Pawet Il, Adh. Apost. Vita consecrata, n. 18.

37 Por. I.M. Calabuig, Beata Vergine e la vita consacrata, ,Marianum" 57(1995), ss. 508-509.
38 Jan Pawet I, Adh. Apost. Vita consecrata, n. 28.
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nikt nie odwazytby postawic stopy. Mozna wiec powiedzie¢, ze Onajest uosobie-
niem pojscia za Chrystusem; wystarczy wiec Jgnasladowac, by osiggac Jej Syna3d.

W naszych czasach pouczenia Magisterium, refleksja teologiczna i teksty praw-
ne réznych instytutow, przede wszystkim powstatych po soborze Trydenckim, pod-
kreslajg wewnetrzny zwigzek miedzy konsekracja a misja. Osoba konsekrowana
otrzymuje konsekracje dla misji w Kosciele, zgodnie z charyzmatem kazdego
instytutu. Zwraca sie uwage, ze Chrystusjest pierwszym Konsekrowanym i pierw-
szym Postanym na $wiat. Z calej swojej egzystencji uczynit zbawczg misje. Podobnie
tez cale zycie os6b konsekrowanych winno sta¢ sie misjg apostolstwem40.

Zycie konsekrowane nie istnieje samo w sobie, lecz realizuje sie w réz,nych
konkretnych formach, w rozlicznych instytutach wzbudzonych przez Ducha Swie-
tego na przestrzeni historii, z ktorych kazdy otrzymat specjalna misje do spetnienia.
Tak wiec poszczegdblne zgromadzenia zakonne ukazujgnie tylko styl zycia Chrystu-
saprzyjety wziemskim zyciu (forma vitae Christi), lecz takze jaki$ konkretny aspekt
Jego dziatalnosci (actio Christi). Wszystkie osoby konsekrowane znajduja sie zatem
w stanie misji zaréwno na mocy konsekracji jak i charyzmatu swego instytutu.
Sa zatem zobowigzane do uczestnictwa w zyciu Kosciota i wigczenia sie wjego
inicjatywy i dziatalnos¢, zgodnie z wkasnym charakterem ( por. PC 2).

Takze i w tym wzgledzie zycie konsekrowane znajduje inspiracje w aktywnej
postawie Maryi. Jej konsekracja byta ukierunkowana w sposéb istotny do misiji,
jakamiata do spetnienia. Wyznaczonym Jej przez Boga postannictwem byto wyda-
nie na Swiat Mesjasza-Zbawiciela i w tym celu otrzymata specjalng konsekracje,
by sta¢ sie Jego godng matka. W stosunku do Chrystusa wypetnita Ona to wszystko
co czyni kazda matka wobec wiasnego dziecka. Lecz, jak podkresla Sobor Waty-
kanski H, Jej dziatania w tym wzgledzie nie dotyczyty tylko sfery prywatnej. ,,Btogo-
stawiona Dziewica, przeznaczona od wiekow tgcznie z wcieleniem Syna Bozego na
Matke Boga, stata sie tu na ziemi, z postanowienia Opatrznosci Bozej, Matkg-zy-
wicielkg Boskiego Odkupiciela, w sposéb szczegdlny przed innymi szlachetna towa-
rzyszka i pokorngstuzebnicgPana. Poczynajac, rodzac, karmigc Chrystusa, ofiarujac
Go w Swigtyni Ojcu i wspotcierpiac z Synem swoim umierajgcym na krzyzu, w szcze-
golny zaiste sposdb wspotpracowata z dzietem Zbawiciela przez wiare, nadzieje
i mitos¢ zarliwg dla odnowienia nadprzyrodzonego zycia dusz ludzkich” (Lg gj)

Innym przejawem postugi Maryi byto udanie sie do krewnej Elzbiety, ktorej
komunikuje wiasne doswiadczenie i wraz z nigwystawia Boga dokonuJgce™o wiel-
kich rzeczy” (Lk 1,39-56). Skuteczngbyta rowniez Jej inicjatywa W Galilej-
skiej wynikajgca z czujnej troskliwosci, ktdra w konsekwencji przycZynUa sie do
objawienia chwaty Jezusa i wzrostu wiary w Jego uczniach (J 2 3-11)’

39 Por. G. Russo, Spiritualitr della vita consacrata, s. 52.

40 Por. J.C.R. Garcia Paredes, Missione, w: Dizionario della Vita Cons” 1
aCrata, S>' ~1063.
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Najsw. Maryja Panna dzieki swemu catkowitemu oddaniu sie tajemnicy i po-
stannictwu Syna, jasnieje dla os6b konsekrowanych jako wzaor postugi apostolskiej
i eklezjalnej. ,,Ci sposrod zakonnikéw i zakonnic — zauwaza Jan Pawet Il — ktérzy sa
oddani zyczu apostolskiemu, ewangelizacji czy dzietom mitosci i mitosierdzia, majg
w Maryi wzoér mitosci do Boga i do ludzi. Nasladujac go ze wspaniatomyslngwier-
noscia, bedamogli odpowiedzie¢ na potrzeby ludzkosci, ktdra cierpi wskutek braku
pewnosci, prawdy, poczucia Boga, albo tezjest nekana niesprawiedliwosciami, dys-
kryminacjami, uciskami, wojnami, gtodem. Z Maryjabeda dzieli¢ losy swych braci
i pomagac¢ Kosciotowi, swiadczac ustugi dla zbawienia cztowieka, ktdrego spotka
on dzi$ na swej drodze”4l. A w swej posynodalnej adhortacji papiez przedstawia
Matke Chrystusajako ,,mistrzynie bezwarunkowej wiernosci i niestrudzonej stuz-
by”’42. Uczy Ona osoby konsekrowane nie tylko jak stuzy¢ spoteczenstwu i historii,
lecz réwniez na czym polega ta stuzba. Jest Ona bowiemjako osoba ,,Stuzebnicg
Panska™, dlatego tez najlepiej moze powiedzie¢, co znaczy stuzy¢. A dla Niej stuz-
ba polegata na ofiarowaniu siebie samej. Podobnie tez i u konsekrowanych naj-
wiekszg postuge, jakg moga uczyni¢ dla swoich bliznich jest wspaniatomysine
ofiarowanie samych siebie43,

Mowiac o Maryijako wzorze zycia konsekrowanego, nalezy zwrdci¢ uwage, ze
byloby zubozeniem tej rzeczywistosci, gdybysmyjazredukowali tylko do wptywu
zewnetrznego. To znaczy, gdybysmy sie ograniczyli tylko do kontemplacji piekna
Jej cnét, wzbudzajacych podziw i pragnienie ich nasladowania. Oczywiscie, kontem-
placja i refleksja nad tymi cnotami moze postuzyc¢jako pewnego rodzaju bodziec
do nasladowania, co stanowi juz bezsprzecznie element pozytywny. To jednak nie
wystarcza. WzoérMaryi winien stwarza¢ w nas postawy i dyspozycje sprzyjajace
dziataniu Bozemu, ktérymi Ona sie odznaczata. Tu chodzi o co$ bardziej wewnetrz-
nego i gtebszego od zwyktego podziwiania Jej cn6t. Trzeba mie¢ na uwadze pewien
czynnik wewnetrzny, a mianowicie, uswiecajacy wptyw, jakiego Maryja dokonuje
w naszych sercach, ksztattujac i formujac w nas obraz Chrystusa, ktérego Onajest
doskonatym odbiciem. Wiasnie przez ten swdj wptyw uswiecajacy wzbudza Ona
W nas te cnoty, ktore w Niej podziwiamy44,

Nalezy zauwazy¢, ze nasladowanie nie uwzgledniajgce zywego i aktywnego
dziatania Maryi we wspdlnocie Swietych, pozostawatoby poza autentycznym
kultem Kosciota i sprowadzatoby chrzescijanina do rzedu tych, ktérzy poszukuja
swych wzordéw zyciowych wsrod zmartych. Matka Chrystusa, jak to dobrze wyczu-

41 Jan Pawet Il, List apostolski Adomnes personas consecratas, w: Zycie konsekrowane w doku-
mentach Kosciofa, s. 288.

42 Jan Pawet I, Adh. apost. Vita consecrata, n. 28.
43 Por. G. Russo, Spiritualitr della vita consacrata, s. 52.
44 Por. D.F. Femandez Garda, Maria, s. 939.
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wa ludowa poboznos¢ i tradycja wschodnia, niejest postacig nalezgcgdo przeszto-
$ci, lecz osobg zywa i ustawicznie dziatajagcg w Kosciele. By pozostac¢ w tgcznosci
z Nia, nie wystarczy wspominanie historycznych faktéw z Jej zycia, prezentowane
przez Ewangelie.

Nalezy nadto przyjaé postawe modlitwy, dialogu i mie¢ zawsze na uwadze rze-
czywistos¢ Jej macierzynskiego wstawiennictwa, ktére zmierza do uksztattowania
W nas Jej postaw zyciowych i realizowania w zyciu Jej fiat wobec woli Bozej4s.
Skoro bowiem Maryja jest osobg zywa, rzeczywiscie obecng w Kosciele dzieki
swemu zjednoczeniu z Chrystusem i Duchem Swietym, Jej u$wiecajace dziatanie
dokonuje sie w nas, czyniac nas uczestnikami Jej czystosci, poswiecenia, pokory,
catkowitej gotowosci i otwarcia sie ha dziatanie Bozei6.

Takajest whasnie perspektywa, w ktorej nalezy rozpatrywa¢ Matke Chrystusa
jako wzér zycia dla os6b konsekrowanych-jako obecnos$¢ i dziatanie uswiecajace,
ktére wywiera decydujacy wptyw na ich duchowosg¢. Jest Onawzorcem, ktory ksztat-
tuje upodobnienie do Chrystusa i daje uczestnictwo w Jego Duchu47.

3. Macierzynsko-synowska relacja miedzy Maryja
a osobami konsekrowanymi

Maryja w stosunku do os6b konsekrowanych, jak zresztg w ogodle do catego
Kosciota, jest nie tylko mistrzyniai wzorem do nasladowania. Wchodzi jeszcze
w gre inna, gtebsza relacja, wynikajaca z petnionej przez Nia funkcji duchowego
macierzynstwaw stosunku do catego Ludu Bozego, jak i jego poszczegdlnych czton-
koéw. W duchowosci wielu zgromadzer zakonnych ta relacja bywa wyrazana przy
pomocy roznych okreslen, jak: patronka, krélowa i matka. Lecz, w gruncie rzeczy,
kazda z tych nazw wyrazajakis$ szczegd6lny aspekt macierzynskiej obecnosci Maryi
w poszczegolnych instytutach zycia konsekrowanego48.

Jak wynika z danych dostarczonych nam przez historie i z analizy konstytucji
réznych instytutow zycia konsekrowanego, Maryja czesto bywa nazywana przez
zakonnikéw i zakonnice ,,nasza matkg™: matka danego instytutu jako takiego ijego
poszczegdlnych cztonkéw. Lecz nalezy zauwazyc¢, ze to macierzynstwo duchowe
w stosunku do nich, niejest czyms$ odrebnym od tego macierzynstwa, jakie Matka
Boza sprawuje wobec wszystkich innych wiernych. Rodzi sie wiec pytanie, dlacze-
go osoby konsekrowane okres$lajg swoj stosunek do Niej w kategoriach macierzyn-
sko-synowskich? By na to odpowiedzieé, trzeba wpierw krétko wyjasni¢ sama

45 Por. S. De Fiores, Maria presenza viva nelpopolo di Dio, Roma 1980, s. 258.
46 Por. D.F. Fernandez Garcia, Maria, s. 939.

47 Por. tamze.
48 Por. Servi di Maria, Servidel Magnificat, n. 32, s. 63.
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rzeczywisto$¢ duchowego macierzynstwa w stosunku do Kosciota i poszczegol-
nych wiernych.

Maryja, w catej swej historii, jestjak najscislej zwiazana z Chrystusem, jako
Jego matka. Ale réwniez miedzy Niga ludzmi zachodzi szczegblnego rodzaju relacja
o charakterze macierzynskim. Jak uczy nas wiara, miedzy MatkgChrystusa a odku-
pionaludzkoscigistnieje tajemnicza wiez, ktérgwyrazamy stowami ,,duchowa Matka
ludzi”495Prawda ta stata sie w tym stuleciu waznym punktem nauczania papiezy
i refleksji teologicznej, jak rowniez znalazta swoj zywy oddzwiek w liturgii, poboz-
nosci i ascetyce.

Ta macierzynskamisja Maryi w stosunku do ludzi wynika z Jej Scistego i wyjat-
kowego zwigzku z Chrystusemjako Matki i Towarzyszki w dziele zbawienia, jak to
syntetycznie wyraza konstytucja soborowa: ,,Btogostawiona Dziewica, przeznaczona
od wiekbw tacznie z weieleniem Stowa Bozego na Matke Boga, stata sie tu na ziemi,
z postanowienia Opatrznosci Bozej, Matka-zywicielkg Boskiego Odkupiciela,
w sposOb szczegoblny przed innymi szlachetngtowarzyszkai pokorng stuzebnica
Pana. Poczynajac, rodzac, karmigc Chrystusa, ofiarujgc Go w $wigtyni Ojcu i wspot-
cierpigc z Synem swoim umierajagcym na krzyzu, w szczegolny zaiste sposéb wspot-
pracowata z dzietlem Zbawiciela przez wiare, nadzieje i mito$¢ zarliwgdla odnowienia
nadprzyrodzonego zycia dusz ludzkich. Dlatego to stata sie nam matkgw porzadku
taski” (LG 61). | nie przestanie nig by¢ az do ostatecznego dopetnienia sie zbawienia
wszystkich wybranych., Albowiem wzieta do nieba, nie zaprzestata tego zbawczego
zadania, lecz poprzez wielorakie swoje wstawiennictwo ustawicznie zjednuje nam
dary zbawieniawiecznego. Dzieki swej macierzynskiej mitosci opiekuje sie bracmi
Syna swego, pielgrzymujacymijeszcze i narazonymi na trudy i niebezpieczeristwa,
poki nie zostang doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny” (LG 62).

Nauka soborowa znajduje swe pogtebienie w encyklice Redemptoris Mater,
gdzie Jan Pawet 11 przedstawia duchowe macierzyhstwo Maryi jako macierzynskie
posrednictwo™,

Jak wyzej wspomniano, wszystkie instytuty zycia konsekrowanego wyrazajato
przekonanie, ze Maryjajest matka, zar6wno catej ich wspdlnoty, jak ijej poszcze-
go6lnych czionkéw. Fakt ten bardzo wyraznie, w réznych swych dokumentach, pod-
kresla Jan Pawet I, dajac rownoczesnie jego teologiczne uzasadnienie.

.Nowe macierzynstwo, ktore Maryja otrzymata na Kalwarii, — mowi papiez
w jednej ze swych srodowych katechez-jest darem wzbogacajgcym wszystkich
chrzescijan, majednak szczegdlngwartos¢ dla os6b konsekrowanych. Jan, umito-
wany uczen, ofiarowat Chrystusowi cate swe serce i wszystkie swe sity. Styszac

49 Por. F. Ossanna, Madre nostra, w: Nuovo Dizionario di Manologia, s. 831.
50 Por. Redemptoris Mater, nn. 20-23; 38-47.
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stowa: Niewiasto, oto syn Twoj (J 19,26), Maryja przyjeta Janajako swego syna.
Zrozumiata réwniez, ze to nowe macierzynstwo obejmowato wszystkich uczniéw
Chrystusa. Dzielac te same ideaty z Janem i z wszystkimi osobami konsekrowany-
mi, moze ona rozwija¢ swe macierzynstwo w catej petni. Maryja postepujejak matka
bardzo pragnagca wspomagac tych, ktérzy ofiarowali Chrystusowi catg swoja mi-
tos¢. Troszczy sie o ich duchowe potrzeby. Wspomaga rowniez wspoélnoty, co cze-
sto potwierdzajg dzieje instytutow zakonnych. Ta, ktdra byta obecna w pierwszej
wspolnocie (por. Dz 1,14), pozostaje z radoscig posréd wszystkich wspdlnot zgro-
madzonych w imie Jej Syna. W szczeg6lnosci czuwa nad zachowaniem i wzrostem
ich mitosci”5L.

W adhortacji Vita consecrata Jan Pawet Il pogiebia teologicznie powyzszy
temat. Dokonujac pewnego rodzaju pordwnania miedzy macierzynstwem Maryi
w stosunku do wszystkich uczniéw a Chrystusa, a tym, ktére odnosi sie do oséb
konsekrowanych, stwierdza wyraznie, ze dlatych ostatnichjest Onaw ,,bardzoszcze-
golny sposdb Matka " i uzasadnia to w nastepujacy sposob: ,,Jezeli bowiem nowe
macierzynstwo powierzone Maryi na Kalwarii jest darem dla wszystkich chrzesci-
jan, to ma ono szczegolngwartosc¢ dla tego, kto catkowicie oddat swe zycie Chry-
stusowi. «Oto Matka Twoja» (J 19,27): stowa Jezusa skierowane do ucznia, «ktérego
mitowad» (J 19, 26), zyskuja wyjatkowa gtebie w zyciu osoby konsekrowanej.
Zostata Ona powotana wraz z Janem, aby wzig¢ do siebie Maryje (por. J 19, 27),
kochac Jgi radykalnie nasladowac, zgodnie z naturg swego powotania, a w zamian
doznawac od Niej szczegdlnie macierzynskiej dobroci. Maryja udzielajej tej mito-
Sci, dzieki ktorej moze ona codziennie ofiarowac zycie dla Chrystusa, wspotpracu-
jac z Nim dla zbawienia $wiata” (n. 28).

Wyrazenia uzyte w powyzszym dokumencie, ktére charakteryzujg macierzyn-
stwo Maryi w stosunku do oséb konsekrowanych, nie pozostawiaja hajmniejszych
watpliwosci co do mysli papiezaw tym wzgledzie. ljak stusznie zauwaza I.M. Cala-
buig, z pewnoscig zwrdca one uwage teologéw. Mamy tu bowiem do czynienia
z oryginalngrefleksjg, ktérg mozna ujac¢ w tych stowach: duchowe macierzynstwo
Maryi w stosunku do wiernych przejawia sie w sposéb tym intensywniejszy, im
bardziej radykalny staje sie ich wyboér w péjsciu za Chrystusem i nasladowaniem
Go. Oczywiscie, nie mozna tu méwic o macierzynstwie réznym pod wzgledem on-
tologicznym, lecz tylko operatywnym: osoba konsekrowana bierze do siebie Mat-
ke Chrystusa, kocha Jai radykalnie nasladuje zgodnie z naturg swego powotania,
a w konsekwencji doswiadcza z Jej strony szczegd6lnej macierzynskiej dobroci52.

51 Jan Pawet I, Blogostawiona Dziewica Maryja a zycie konsekrowane, ss. 105-106.

52 I.M. Calabuig, Beata Vergine e la vita consacrata, s. 510; por. J. Castellano Cervera, Lamedia-
zione matema di Maria e it suo influsso sulla vita consacrata, w: / religiosi sulle orme di Maria,
CittSidel Vaticano 1987, ss. 65-66.
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Ten szczeg6lny macierzynski stosunek Maryi do os6b konsekrowanych, doma-
gasigzich strony zywej odpowiedzi. ,,Stowa, ktdre Jezus skierowat do umitowane-
go ucznia: Oto Matka twoja (J 19,27), nabierajg szczegdlnej gtgbi w zyciu os6b
konsekrowanych. Wzywajaje, by uwazaty Maryjg za swgMatka i by Jg kochaty tak,
jak kochat Jg Chrystus. W sposo6b szczegdlny wzywajgone osoby konsekrowane,
by przyjaty Maryja do swego domu, jak Jan, ktéry wziatJa do siebie (J 19, 27
Osoby konsekrowane powinny przede wszystkim zapewni¢ Jej odpowiednie miej-
sce w swoim sercu i w swoim zyciu. Powinny stara¢ sig o pogtabienie swoich wiazi
z Maryja, wzorem i Matka Kosciota, wzorem i Matkawspoélnoty, wzorem i Matka
kazdego z tych, ktérych Chrystus wzywa, by poszli za Nim”53. Mozna wiac powie-
dzie¢, ze zycie konsekrowane stanie sig tym bardziej autentyczne, im glebigj
badzie przenikniete duchowoscigmaryjna, wyrazajaca sia w nasladowaniu Matki
Chrystusa i gorgcym ku Niej nabozeristwem.

Summary
Maurycy Wszotek OFMConv - Rome

Icon and Mother ofconsecrated Life

Since the beginnings offinding different forms ofconcecrated life in the church,
the realization that there is a special bond between this type of life and the person
ofMary was getting stronger. After the Second Vatican Council, this fact becomes
the subject of particular interest, proof ofwhich are many theological publications
and statements ofthe Magisterium ofthe Church. One could say without exaggera-
tion that all institutions of consecrated life, regardless of its name, are growing
under the sign of Mary, honoring Her as their Mother and Queen. This can be
explained by the deep harmony between evangelical character ofconsecrated life
and some basic characteristics ofthe life ofthe Mother of Christ as supported by
the Gospel.

In Mary, as the first and best student of Christ, the charisms ofconsecrated life
are reflected almost as in a mirror. She presents the best example ofacceptance of
the grace ofa vocation and cooperation with that, consecration, following Christ
and sacrificing for the cause of God’s kingdom. She is also for all consecrated, the
Mother with an honorable title. In supporting this statement, John Paul Il elabora-
tes in very interesting and original reflections. This motherly presence ofMary in
the lives ofconsecrated people should be met with deep love and piety.

53Jan Pawet Il, Blogostawiona Dziewica Maryja a zycie konsekrowane, s. 105.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 9(2000)

OBECNOSC PRAWDY O BOLESNEJ MATCE JEZUSA
| CODZIENNYCH SPRAW LUDZI
W COTYGODNIOWYCH
MSZALNYCH INTENCJACH SOBOTNICH
PRZED OBRAZEM SMETNEJ DOBRODZIEJKI
U FRANCISZKANOW W KRAKOWIE

Gtéwnie to 90-lecie koronacji obrazu Matki Bozej Bolesnej (1908-1998), na-
zywanej ,,Smutek” lub ,,.SmetnaDobrodziejka”, zjej kaplicy w bazylice $w. Franciszka
z Asyzu OO. Franciszkanéw w Krakowiejest racjgpodjecia tego opracowania.

Jego pierwsza czes¢: ,,Obecnos¢ prawdy o Bolesnej Matce Jezusa i codzien-
nych spraw ludzi’’l nie zawiera w sobie rysu wyjatkowego. W Kosciele katolickim
bowiem, a w sanktuariach Matki Bozej catego Swiata szczegolnie, obecna byta
i jest chrzescijanska prawda o ,,Matce Jezusowej”2 oraz zanoszona by#a i jest mo-
dlitwa do Boga zajej wstawiennictwem3. A od kilku wiekéw w Krakowie to samo
czynit lud i franciszkanie przed obrazem Matki Bozej Bolesnej. Intensywniej zas to
sie dziato w obliczu wiekszych nieszczes¢, bezposrednio przed koronacjgroku 1908
i pojej zakonczeniu4d. Modlitwa ta trwa nadal cho¢ zmienity sie niektore jej formy,
nadal indywidualnie i wspdélnotowo, wykorzystujac w liturgii takze maryjne formu-

1 Por. Jan Pawet Il, Matko, przynosze Ci caly Koscidt, wszystkie kraje i narody, L'Osservatore
[=OR] - wyd. polskie, 1997, nr 7, s. 38; tenze, Darrézanncowej modlitwy, tamze, ss. 51-52.

2 Dz 1,14; Sobdér Watykanski Il, Lumen gentium [=KK], nr 52-69.
3 Por. KK. 68-69.

4 Por. Reverendissimum Capitulum sancti Petriin Vaticano, w. Acta Conventus Cracoviensis O.
Min. s. Francisci Convent, ab anno 1888, ss. 281-286, rkps w Archiwum Prowincji Sw. Antonie-
go z Padwy i bt. Jakuba Strzemie OO. Franciszkanéw w Krakowie [=APFK], sygn. A-V-12).
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larze mszalne ,,w réznych potrzebach po mysli Soboru Watykanskiego Il ,,.. .aby
(apostotowie i inni) zwiastowali, ze Syn Bozy swojg Smiercig i zmartwychwsta-
niem wyrwat nas z macy szatana i uwolnit od $mierci oraz przeniést do krélestwa
Ojca, lecz takze po to, aby (byto) ogtaszane dzieto zbawienia przez ofiare i sakra-
menty”5. Franciszkanie czynig to takze w imie teologicznej zasady liturgicznej:
,».Mszat ksiegg zycia chrzescijanskiego™s.

Woydaje siejednak, iz druga czes¢ niniejszego opracowania zawiera pewne no-
vum. A to dlatego, iz nie tylko bazuje nanauce Vaticanum Il i teologicznej zasadzie:
»Mszat ksiegg zycia chrzeScijanskiego™, lecz ma réwniez scisty zwigzek z chrze-
Scijanskapraktykas$wiatowa, praktyka odprawiania mszy $w. dla zados¢uczynienia,
tzw. ,intencji zbiorowej”7. Ma takze, odpowiedni dla niej, wielowiekowy wiasny
kontekst liturgiczno-franciszkanski. Praktyke ,,intencji zbiorowej” zainicjowali fran-
ciszkanie postanowieniem jej wprowadzenia (na kapitule klasztornej8 dnia 14 lute-
go 1990 r.), ogtoszeniem podczas wszystkich niedzielnych mszy sw. w bazylice
odprawianych przez dwie niedziele marca 1990 r. (18 i 25) tekstem: ,,Od poczatku
kwietnia w naszej bazylice wprowadzamy dwie msze $w. sktadkowe we wtorki
0 godz. 16.30 do $w. Antoniego i w soboty godz. 7.00 do Matki Bozej Bolesnej.
Intencje, ktore bedgodczytywane na poczatku tych mszy $w. i ofiary mozna sktadac
do specjalnej puszki umieszczonej obok ottarza $w. Antoniego przy wejsciu do ba-
zyliki od ul. Brackiej”. Wreszcie wykonaniem tego postanowienia i ogtoszenia:

..W sobote (07.04) o godz. 7.00 msza $w. sktadkowa do Matki Bozej Bolesnej.
Intencje i ofiary mozna skitadac d puszki obok ottarza $w. Antoniego™9.

Od marca zatem i kwietnia 1990 roku do zakrystii bazyliki franciszkanéw
w Krakowie naptywajgna kartkach wypisane intencje na sobotnig msze $w. sktadko-
wag 0 godz. 7.00 w kaplicy Matki Bozej Bolesnej. W okresie: 01.01.1998 -
30.06.1998 r. wptynety 582 kartki z intencjami. Wierni, nie tylko z Krakowa wy-
mienili na nich setki spraw osobistych, rodzinnych, miejskich, diecezjalnych
i ogolnopolskich, ktére polecali Wszechmogacemu Bogu w Tréjcy Sw. za wsta-
wiennictwem Bolesnej Matki Jezusa podczas mszy $w., w ktorej —w zasadzie —
przez 26 sobot sami uczestniczyli. Nie ma prawie kartki z intencjami, na ktérej nie
bytoby wezwania do Matki Bolesnej!

5Por. Sobér Watykanski Il, Sacrosanctum Concilium [=KL], nr 6; S. Czerwik, Wprowadzenie do

Konstytuciji o liturgii $wietej, w: Konstytucja o liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium, Wroctaw
1986, ss. 17-18.

8 Por. B. Nadolski [red.], Mszatksiega zycia chrzescijanskiego, Poznan 1986, ss. 141-145, 242-
243,452-453.

7 Por. Dekret Kongregacjido spraw Duchowieristwa w sprawie stypendiéwmszalnych, w: Notifica-
tiones e Curia Metropolitana Cracoviensi, 4-9(1991), ss. 66-67.

8 Por. Kronika klasztoru OO. Franciszkanéw w Krakowie od maja 1984 r., s.436.

9 Por. Ogloszenia duszpasterskie bazyliki OO. Franciszkanéw w Krakowie od 1.01.1983 - do
28.08.1994.
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Ze ,,spraw ludzkich1l tychze wiernych wytonitem metoda analizy tresci kartek
Z intencjami powtarzajace sie najczesciej: jako samoistne, bo innych na kartce in-
tencji nie byto, albo pierwsze, bo na poczatku z szeregu innych podane, ktére, jak
sie zdaje, bardziej proszacym Boga i Bolesng Matke, lezaty na sercu! Nastepnie
szukatem dla nich ,,wspd6lnego mianownika”. Tak powstato 10 grup ,,spraw ludz-
kich”, ktére wierni Bogu przedstawiali w kaplicy Matki Bozej Bolesnej w soboty.
I tym w zasadzie chciatem sie z czytelnikiem podzielié.

Zawartosc tresciowag opracowania podzielitem na nastepujgce punkty:

—wprowadzenie,

— krotki rys historyczny oddziatywania na wiernych prawdy Kosciota o Boles-
nej Matce Jezusa w kaplicy bazyliki franciszkanskiej w Krakowie,

—sprawy ludzkie, ktore wierni przedstawiali Bugu i Matce Bolesnej podczas
mszy $w. sobotnich w okresie: 01.01.1998-30.06. 1998 r.

— kilka wnioskéw koncowych.

1. Krotki rys historyczny oddziatywania prawdy chrzescijanskiej
o Bolesnej ,,Matce Jezusa” (Dz 7,14) nawiernych Kosciota Katolickiego
w kaplicy bazyliki franciszkanskiej w Krakowie.

Ten tytut wyraZnie wskazuje, iz w tej czesci opracowania nie bede sie postugi-
wat wynikami oryginalnymi, lecz skorzystam z polskich opracowarn tego zagadnie-
niall, a najwiecej za$ ze zbieznego tresciowo opracowania G. Bartosikal?,
akcentujacego ,,zbawczastuzbe Maryi” we wspotpracy z Chrystusem na rzecz ludzi,
mieszkancow ziemi. A temu, Bozemu planowi ,,potrzebne byto” Wcielenie Syna
Bozego i Jego zycie, Smier¢ oraz zmartwychwstanie, a takze N. M. Panna, zjej
niepokalanoscigi zyciem az po ,,u stop krzyza” (J 19,25), po,jeden ze szczyto-
wych przejawowjej zaangazowania w zbawcze dzieto Syna”13. Jednak rozumienie
tej prawdy w Kosciele podlegato rozwojowi.

| tak, w patrystycznym czasie Kosciota — zdaniem G. Bartosikald — chrzescijan-
ska mysl maryjna ogniskowata sie wokét dwéch teologicznych zagadnien: ,,nazy-

10 Por. Kongregacja do spraw Duchowienstwa, Dyrektorium ogdlne o katechizacji, nr 171-214.

11 Por. Z. Kraszewski, Udzial Matki Bozej w dziele odkupienia, w: B. Przybylski [red.], Gratia
plena. Studia teologiczne o Bogurodzicy, Poznan 1965, ss. 277-301; L. Bartel, A podkrzyzem
stata, ,Communio" 1/19(1984), ss. 29-49; G. Bartosik, Historia zbawieniajako nowa, podstawo-
wa perspektywa mariologii soborowej, w: S.C. Napiorkowski, P. Pawlik [red.], O Maryidzisiajze
Sw. Maksymilianem, Niepokalanéw 1993, ss. 19-38; S.C. Napidrkowski, O pigty dogmat maryj-
ny, ,Teologiaw Polsce" 13(1995), ss. 40-48.

12 Por. Zbawcza stuzba Maryi, ,Communio" 11 (1997), ss. 368-396; por. tez, Jan Pawet ||, Redemp-
toris Mater, 41.

13 Tamze, s. 389.
14 Tamze, ss. 370-372.
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wania Maryi NowgEwg” w oparciu o niektore kanoniczne pisma $w. Pawla aposto-
tals oraz - po decyzjach efeskiego Soboru - na ,,wktadzie Maryi w dzieto odkupie-
nia”, wigzac to zjej ,fiat” oraz,,zjej funkcjg Bozej Rodzicielki’’16.

Chrzescijanie sredniowiecza - nie tylko zdaniem papieza Pawta V117 — posze-
rzyli spojrzenie na uczestnictwo Maryi w dziele odkupienia szczegdlnie o ,,Jej obec-
nos¢ u stop krzyza”, ,,Jej wspotuczestniczenie ze swoim Synem”, dopatrujgc sie
w ,,odkupieniu cztowieka Jej wspétudziatu1818w. Franciszek z Asyzu ijego ducho-
wi synowie w rozumieniu tym mieli takze swojaczastke. Zakonodawca franciszka-
néw bowiem nie tylko utozyt Ojjicjum o mece Panskiej™, ktére zaczynato sie od
Komplety Czwartku Wieczerzy Panskiej20, ale podkreslit wen, niby refren antyfong
nastepujace treéci mariologiczne: ,,Swieta Maryjo, Dziewico, wéréd niewiast na
Swiecie nie urodzita sie podobna tobie cérko i stuzebnico najwyzszego Kroéla, Ojca
niebieskiego, Matko najswietszego Pana naszego Jezusa Chrystusa., Oblubienico
Duch Swietego. Md&dl sie za nami wraz ze $w. Michatem Archaniotem i wszystkimi
mocami nieba, i wszystkimi swietymi do twego najswietszego i umitowanego Syna,
Pana naszego i Mistrza2L

A wiadomo tez, iz droga, ktorg$w. Franciszek kroczytw codziennosci, wjezy-
ku chrzescijanskim nazywa sie krétko - krzyzem, Chrystus za$ Ukrzyzowany byt
dla Franciszka od poczatku przewodnikiem nowego zycia, ktéry na gérze Alwerni
»wycisnat mu na ciele $wiete stygmaty”22. Tenze Franciszek, w ,,Liscie do wszyst-
kich wiernych”, Chrystusa zycie krétkim scharakteryzowat zdaniem: ,,zechciat
z najswietszg swa Matka wybra¢ ubdstwo”23. Duchowi za$ synowie Franciszka,
aszczegolnie Swieci: Bonawentura, Wawrzyniec i Maksymilian, rozwineli nauke

0 uczestnictwie Jezusowej Matki w odkupieniu ludzi i uczynili jg motywem i moto-
rem zycia i duszpasterzowania.

15Por. Rz5,14b; 1Kor 15,22.45.

18Por. G. Bartosik, Historia zbawienia, s. 371.

17 Manalis cultus, 7,20,28,56; por. Jan Pawet I, Redemptons Mater, 20-24.
18 Por. G. Bartosik, Historia zbawienia, s. 372.

19 Por. Pisma $w. Franciszka z Asyzu, t. K. Ambrozkiewicz OFMCap, Warszawa 1976. ss. 182-
183.

20 Por. tamze, s. 184.

21 Por. tamze, ss. 185-203.

22 Por. Jan Pawet Il, Do umitowanych synéw Jana Vaughn, generata Zakonu Braci Mniejszych
Franciszkanow, Witalisa Bommarco, generata Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych, Fla-
wiusza Carraro, generata Zakonu Braci Mniejszych Kapucynéw, Rolanda Faley, generata Trze-

ciego Zakonu Reguly Swietego Franciszka: w osiemsetng rocznice narodzin sw. Franciszka
z Asyzu, w. tenze, O zyciu zakonnym, ope. E. Weron SAC i A. Jaroch SAC, Poznan 1984, s. 325.

23 Por. Pisma $w. Franciszka z Asyzu, ss. 117-118; P. Anzulewicz, Duchowo$¢ franciszkanska,
w: J. Ktoczowski (red.], Duchowos¢ zakonna. Szkice, Krakow 1994, ss. 68-69.
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Maryi trwanie fizyczne ,,pod krzyzem” i ,,kontemplowanie Jezusa wywyzszone-
go na krzyzu2jako ciag dalszy: ,,Ja stuzebnica Panska (Lk 1,38), Franciszkowego:
,.Matka najswietszego Pana”, trwajgca ,,w milczagcym poswieceniu sie (i) poddaniu
Swietej woli Bozej, nadawato nie tylkojej osobistemu zyciu wyjatkowy wymiars,
lecz stanowito takze realizacje tego, co $w. Pawetl w Liscie do Kolosan (1, 24)
zawart w zdaniu: ,,.. .ze swej strony w moimi ciele dopetniam braki udrek Chrystusa
dla dobra Jego Ciata, ktorym jest Kosciot”.

Poprzez dalsze wieki, takze w Krakowie, owocowato to u ludzi: m.in. dzieki
obrazowi Matki Bolesnej /,,.Smutek”/w kaplicy franciszkanskiej bazyliki26, ktory
w roku 1908 zastat ukoronowany przez ks. Kard. J. Puzyne, biskupa krakowskie-
go2l. Obraz ten, dzieto Sredniowiecznego i franciszkanskiego ducha oraz kultu Chry-
stusa Mitosiernego i Matki Bolesnej28, juz od XV wieku byt otoczony specjalnym
kultem doloryjnym?9, ktérego formy-ze strony franciszkanéw i wiernych - ulega-
ty zréznicowaniu i mnozeniu. Jednak modlitwy (indywidualne i wspoélne) oraz zy-
cic sakramentalne byty w nim czyms$ zasadniczym i naczelnym!

Juz pod koniec XV 1 wieku przed obrazem ,,Smutek”30 lud sie gromadzit, a nabo-
zenstwa w tym ramieniu klasztoru odprawiane cieszyty sie wieksza frekwencjg3l.
Bardziej wzrastajgca liczba wiernych dostrzezona zostata w drugiej potowie XIX
wieku i na przetomie XIX i XX32. Wydaje sie, iz na specjalng wzmianke na tym
miejscu zastugujg popotudniowe modty dnia koronacji obrazu ,,Smutek” — po pro-
cesji a nim po Rynku-jak przed obrazem w prezbiterium kosciota franciszkanskie-
go z ludem modlit sie biskup W. Bandurski ze Lwowa. A. Karwacki33, Swiadek tego
zdarzenia, takje opisat: ,,Dtugo modlit sie przed nim ks. bp W. Bandurski na gtos za

24 Por. Jan Pawet Il, Vita consecrata, nr 23.
25 Tamze, nr 24.

26 Por. A. Zwiercan, Franciszkanie w Krakowie, w: W nurcie franciszkanskim, Krakéw 1987, ss.
15-48.

27 Por. B.J. Urban, Tresciiforma literacka kazan wygtoszonych na uroczystosci koronacji obrazu
Matki Bozej Bolesnej - Smetnej Dobrodziejki u franciszkanéw w Krakowie dnia 20.09.1908 .,
W nurcie franciszkanskim, Krakéw 1987, ss. 159-202.

28 Por. A. Zwiercan, Franciszkanie w Krakowie, s. 30.
29 Por. Reverendissimum Capitulum sancti Petriin Vaticano, ss. 281-286

30 Por. K.S. Rosenbaiger, Dzieje kosciota OO. Franciszkandw w wiekach srednich, Krakéw 1933,
S. 45.

31 Por. J. Bieniarzéwna, Dzieje kultu Matki Bozej w kosciele Karmelitéw na Pisku w Krakowie,
w: £. Semik [red.], Sanktuarium maryjne w kosciele OO. Karmelitéw na Piasku w Krakowie,
Krakéw 1983, s. 53.

32 Por. B.J. Urban, Tresciiforma literacka kazan, ss. 161-162.

33 Pamietniki od czasu wstgpienia do Zakonu w 1883 roku, a spisane odr. 1902, s. 245a, APFK,
rkps, sygnat. E-I-59.
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Ojczyzna, za ucisnionych braci, a lud cichutko szlochat w catym kosciele i powta-
rzat stowa modlitwy™.

W czasach tych - statystycznie-zdaje sie wzmaga¢ poboznos¢ mszalna i zycie
sakramentalne. Juz wr. 1462, po pozarze kosciota klasztorni kaptani z wdziecznosci
za pomoc krélewskaw odbudowie tegoz ,,ad intentionem Casimiri Jagiellonici, Po-
loniae regis... coram hac Imagine in perpetuum quotannis Missam celebraturos vo-
tum fecerunt”34. Od wieku XVII kaplice Matki Bozej Bolesnej wyposazono
w konfesjonaty, a przy ottarzu z obrazem ,,Smutek” coraz czesciej odprawiano msze
$w. i udzielano Komunii $w.35. W roku za$ 1712 wspomniani kaptani zakonni postano-
wili codziennie przy nim odprawia¢ msze $w.36. Znaczyto to, iz przybywato ludzi
i intencji do odprawiania przy tym ottarzu! llustruje to wjakims$ stopniu w okresie
okotokoronacyjnym klasztorny ,,Liber missarum absolutarum™37, ktéry uwidocznit:

“1906..... 375 mszy sprawowanych w kaplicy M. B.Bolesr
=1907 i 378
- 1908....ie 561
- 1909.... 1021
=1910. s 1341
1911 1458

Przy takim naptywie mszalnych intencji z prosba, by przed obrazem Matki Bo-
zej Bolesnej je odprawiac, gwardian klasztoru franciszkariskiego tamtego czasus3s,
podjat decyzje, ktéra miescita sie w ramach liturgicznych postanowien éwczesne-
go Kosciota: ..o godz. 6.00 do 9.00 codziennie co p6t godziny wychodzg msze
$w. do cudownego obrazu!” Gdy to nie pomagato, ,,zastanawiano sig, czy by nie
ustawi¢ w kaplicy drugiego ottarzyka”.

Wydaje sie, ze cos z tego ,,naporu intencyjnego” da sie widzie¢ w zgtaszaniu
,».mszy $w. zbiorowych” okresu 1. potowy roku 1998, co jest przedmiotem mojego
opracowania. A na kartkach intencyjnych, prawie wszystkich, przewazajg nastepuja-
ce zawotania: ,,Matko Boska Bolesna”, Matko Boza Bolesna™, ,,Matko Boza”!
W mniejszosci spotka¢ mozna nastepujgce wezwania: ,,Matko, stojaca pod krzy-
zem”, ,,Smetna Dobrodziejko”, ,,Matko Boga Przedwiecznego™, ,,Droga Matko Bo-
lesna”, ,,Matuchno”, Matuchno Cudowna”,,Matko moja Bolesna”, ,,Ukochana Matko
Bolesna”, ,,Najswietsza Matko Bolesna™.

34 Por. Reverendissimum Capitulum sancti Petriin Vaticano, s. 281.
35 Por. A. Zwiercan, Franciszkanie w Krakowie, s. 45.

34 Por. W. Wyszkowski, Inventarium Ecclesiae Cracoviensis Ordinis Minorum Sancti Francisci
Conventualium conscriptum AD 1792, s. 378, APFK, rkps, sygn. A-IV-3.

37 Por. Ubermissarum z 1at1903-1907, Libermissarum z lat 1907-1912, APFK,rkps, sygn.A-V-
69iA-V-70.

38 Por. A. Karwacki, Pamietniki od czasu wstapienia do Zakonu, ss. 245a-246a.
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Postanowieniem w sprawie nadwyzki intencji mszalnych do odprawienia przed
obrazem Matki Bozej Bolesnej i krotkim podsumowaniem sposobu zwracania sie
wiernych do Jezusowej Matki w intencjach sobotnich koncze ,,rys historyczny”
oddziatywania prawdy chrzescijanskiej o Bolesnej Matce Jezusa poprzez obraz
i kaplice przy bazylice franciszkanéw w Krakowie. Koncze konstatujac, ze obecna
praktyka mszy sw. ,,sktadkowej” w soboty jest swoistym potgczeniem modlitwy
indywidualnej i wspélnej wiernych, zanoszonej do Boga przez wstawiennictwo Matki
Bolesnej oraz zycia sakramentalnego. Potgczeniem osadzonym na franciszkariskiej
duchowosci wiekoéw, ktérgdziesiec lat temu tak charakteryzowatem:

Sanktuarium Matki Bozej Bolesnej w Krakowie, zdynamizowane ongis koro-
nacjgobrazu, zdaje sie by¢ dla tamtych czaséw bardzo charakterystyczne. Ewange-
liczna prawda o cierpieniu zbawiajacym taczy w jedno trzy postacie: Chrystusa
cierpigcego (kaplica Meki Panskiej), Jego Matke Bolesng«pod krzyzem» (kaplica
Matki Bozej Bolesnej) oraz $w. Franciszka z Asyzu, otrzymujgcego stygmaty (wi-
traz S. Wyspianskiego) i wywyzszonego w chwale (gtéwny otarz bazyliki).

Wszystko to zdaje sie miec teologiczny zwigzek3d i zwigzek z sytuacjgNarodu.
Nardd niegdys cierpiacy i nie godzacy sie z niewolg orazjego swiatynie katolickie,
aw szczegO6lnosci sanktuaria maryjne, bedace szczegdlnymi ,,oazami” (zwornika-
mi) takze ziemskich celéw i nadprzyrodzonej prawdy, aspiracji doczesnych jedno-
stek i spoteczenstwa oraz ewangelicznych wskazan tyczacych zycia — wszystko to
przeplatato sie wzajemnie jako rézne watki jednej osnowy40 ludzkiego zycia.

Charakterystyka ta w zasadniczym nurcie, jak sie zdaje, nie stracita nic z aktual-
nosci. Pokazuje to punkt nastepny niniejszego opracowania.

2. Sprawy ludzkie Bogu i Bolesnej Matce Jezusa
przedstawiane przez wiernych podczas sobotnich mszy $w.
w kaplicy Smetnej Dobrodziejki w okresie 1.01.1998 do 30.06.1998 r.

Juz na poczatku tego punktu zamierzam, iz wyzej wymienione sprawy poprze-
dze trzema informacjami, czesciowo juz anonsowanymi we wstepie oraz kilkoma
wytycznymi w tej materii Nauczycielskiego Urzedu Kosciota ostatnich lat, aby czy-
tajacy miat przed sobajasne wskazania Kosciota i wyczulongwrazliwosé w roze-
znawaniu w/w intencji mszalnych, zaszeregowanych przeze mnie do kilku grup.

39 Por. A. Zwiercan, Franciszkanie w Krakowie, s. 48; C. Niezgoda, kaplica Meki Panskiej
w kosciele sw. Franciszka z Asyzu w Krakowie, W nurcie franciszkanskim, Krakow 1987, ss.
72,89-90; tenze, Droga krzyzowa w kaplicy Meki Panskiejw bazylice Sw. Franciszka w Krako-
wie, w: tamze, ss. 448-449.454-455.

40 Por. B. J. Urban, Tresciiforma literacka, ss. 161-162.
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Oto wspomniane ,,informacje”, tyczace sobotnich intencji wiernych:

« kartek z intencjami byto 582, ktdre wptynety do zakrystii na msze $w. ,,sktad-
kowaq” w pierwszej potowie roku 1998, a sobét byto 26;

* praktyka polecania Bogu i Jezusowej Matce spraw ludzi na modlitwie dawno
znanabyta w Kosciele. Wyrazem tego jest powstanie najstarszej modlitwy maryj-
nej Pod Twojg obrong, aw niej wezwan: ,,Oredowniczko”, ,,Posredniczko™...41;

+ problematykatego punktu zdaje sie domagac bardziej pogtebionego i posze-
rzonego podejscia o charakterze interdyscyplinarnym: teologicznym, historycznym,
psychologicznym i socjologicznym. Ja tymczasem postanowitem jedynie czytaja-
cego poinformowac (w wyborze!) o sprawach ludzkich wiernych wspomnianego
czasu, zachecajac go do witasnego przemyslenia tych spraw w oparciu o nauczanie

Dlatego — nie wdajgc sie interdyscyplinarne analizy i wnioski — podaje teksty
bedace wytycznymi nauczania Kosciota w celu, jak nadmienitem, dla wyrobienia
spbie przez czytelnika whasnego na ten temat zdania, przekonania czy potraktowania.
Swiadomie ograniczam sie do kilku wypowiedzi dwu papiezy: Pawta V1 i Jana Pawia ll:

* ,.,Macierzynstwo Maryi w ekonomii taski trwa nieustannie — poczynajac od
aktu zgody przy zwiastowaniu, pod krzyzem — az do zbawienia wszystkich wybra-
nych; to do Maryi stosuje sie w Kosciele tytuty: Oredowniczki, Wspomozycielki,
Pomocnicy, Posredniczki”42;

* ,,Poboznosé Kosciota do Najswietszej Maryi Panny lezy w samej naturze kul-
tu chrzescijanskiego, (to) Jej wspotudziat w wydarzeniach najwyzszej rangi w dzie-
le zbawienia, dokonanym przez Syna” to sprawi#3;

» Stusznie poboznos¢ ludu chrzescijanskiego zawsze dostrzegata wiez pomie-
dzy nabozenstwem do Matki Bozej i kultem Eucharystii w duszpasterstwie sanktu-
ariow maryjnych. Maryja prowadzi do Eucharystii”44;

+ ,Pragne zawierzy¢ Jasnogorskiej Krolowej wszystkie prosby rodakéw, wszyst-
kie potrzeby i intencje Kosciota, wszystkich na swiecie ludzi, zwtaszcza chorych,
cierpigcych i pozbawionych nadziei45.

W podanym wyzej skréconym zestawie tekstow nauczania Kosciota chciatem
krétko zaprezentowacé teologiczng podstawe do tresci wezwan intencyjnych wier-
nych z sobotnich mszy $w. w kaplicy Matki Bozej Bolesnej, czyli do ,,spraw Bogu
i Bolesnej Matce Jezusa przedstawianych”. Zanim jednak przystgpie do ich prezen-

41 Por. Jan Pawet Il, Audiencje generalne, OR 1(1995), ss. 46-47.
42 KK, 62.

43 Por. Pawet VI, Marialis cultus, nr 56; Jan Pawet Il, Dies Domini, nr 28,79,86.
44 Jan Pawet ll, RedemptorisMater, nr44.

45 Jan Pawet Il, Pozdrowienia z Watéw Jasnogérskich, w: Jezus Chrystus wczoraj, dzi$ i na wieki.
Przeméwienia z pielgrzymki apostolskiej Ojca Swietego do Polskiw 1997roku, Zgbki 1997, s. 104.
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towania, wpierw podam kilka zdan o ich autorach w oparciu o skgpe ,,wiadomosci”
znajdujace sie czasem na tych kartkach. Sygnowane sg one czasem okresleniami:
».matka”, ,,zona”, ,,czciciel”, ,,czcicielka”, ,,niewolnica” (jeden raz). Pewna ich czes¢
(doktadnie nie liczytem) podpisana zostata imieniem i podaniem miejsca zamiesz-
kania, np. ,,Ewaz Warszawy”, ,,Waldek z Koszalina”, ,,Pawet z Rzeszowa™, ,,czcicielka
z Rzeszowa”, ,,Witalij... z Biatorusi”, ,,czcicielka z Wroctawia”. Pewnych trudnosci
nastreczato mi wyodrebnienie i zaszeregowanie ,,spraw ludzkich”. Spora bowiem
czesc kartek miata tylkojedno zdanie intencyjne, inne (wiekszego rozmiaru) miaty
tych zdan kilka lub kilkanascie! Spotkac byto mozna wiele powtdrzen. Te zatem
kartki, zwlaszcza z intencjami rozbudowanymi, zmusity mnie niejako, abym tresci
jednego i pierwszego zdania na nich potraktowatjako ,,reprezentatywne dla catosci”
(na zasadzie ,,pars pro toto”). W ten sposéb powstato 10 grup ,,spraw ludzkich”
Bogu i Matce Bolesnej przedstawianych przez wiernych:

O zdrowiedla... 203 kartki
Ro6zne 144
Za rodziny, matzonkéw, dzieci 47
Podziekowania za... 46
Wpewnej intencji 40
Zazmartych 33
O nawrdcenie dla... 27
Egzaminy, studia i praca 20
O btogostawienstwo Boze, opieke 15
O wiare w Boga 7
Razem 582

Ponizej podam (w wyborze!) przyktady powyzszego zaszeregowania sobotnich
intencji mszalnych:
O zdrowie dla...".
- ,,Matko Najbolesniejsza, daj zdrowie siostrze, ktéra cierpi na raka, daj prze-
miane w rodzinie...”,
« ,,Matko Bolesna, prosimy Cie o zdrowie dla siostry... z Apostolstwa Modli-
twy-", _
. ,....00piekeizdrowie dla papieza Jana Pawta U, pracownikdw apteki s pjtalnei
e ,,...0 zdrowie dla ks. bpa Jana...”,
e ,,...0 zdrowie i wsparcie duchowedla...”.
R&zne:
« ,,0 szczesliwgpodrézdla...”,
« ,,O taske pogodzenia zycia kontemplacyjnego z zyciem aktywny” ,,

. ,,...ZzZWr6¢ nam mieszkanie...”,
s ,....dopomo6z mi zorganizowa¢ Dom Rekolekcyjny...” (13
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. ,,...0Wygranaw pewnym konkursie...’,
* ,...0 pojednanie, nawrdcenie, wyrwanie z pijanstwa...”,
s ,....by T. podjat dalszg nauke...”,

s ,...2za0jczyzne, obroncédw przyrody, studentow-klerykéw, ks. Kardynata...”
(13 razy).

Za rodziny, matzonkdéw, dzieci:
+ ,,Matko, nie pozwo6l umrze¢ tej mitosci...”,
. ,,...0 faske rodzicielstwa...”,
e ,...aby E. wrécit do zony...”,
s ,....0 szczesliwe rozwiazanie i zdrowie dla...”.
Podziekowania za...:
e ,,...0pieke nad dzieémi...”,
* ,....zycie i zdrowie ukochanej corki...”,
e,,..Jacka Mame...”,
e ,,...2e mam pracei zdrowie...”.
Wpewnej intencji:
¢ 24 razy (ten sam charakter pisma),

+ 16 razy (r6zne charaktery pisma).
Za zmartych:

=, /rodziny...”,
*,,W Katyniu...”,
. ,,...dusze w czysccu...”.
O nawrdcenie dla:
.,....Ewy... (4 razy),
.,,...Jozefa... (12 razy),
. ,...5atanisty.. 7,
s ,,...8yna, corki, meza...” (natej samej kartce).
Egzaminy, studia ipraca:
* ,,2zebym zadata mature...” (5 razy),
* ,,2zebym sie dostata na studia...” (2 razy),
* ,,0 ukonczenie studiow...” (2 razy),
. ,,...0prace...” (4 razy).
O Boze btogostawienstwo:
e ,,...w 11 urodziny...”,
o ,...dlamamy...” (4 razy),
s ,,...dlamatzonkoéw...” (3 razy),
s ,,...dlachorych... (2 razy).
O wiare:
«,,O wiaredla...” (3 razy),
+ ,O wiareiwierno$¢ Bozym przykazaniom.. ”
e ,,Przywré¢ mu wiare...”.
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Obecnos¢ prawdy o Bolesnej Matce Jezusa i codziennych spraw hidzi—

3. Zamiast zakonczenia

Ponownie, wyliczajac jedynie, odwotuje sie do kilku faktow z dziejéw fran-
ciszkanskiego duszpasterzowania w Krakowie poprzez obraz i kaplice Matki Bozej
Bolesnej, w ktérej od XV w. —jak podajg zrédia franciszkariskiego klasztoru—prym
wiodgw zyciu religijnym trzy formy zycia chrzescijanskiego: modlitwa osobista,
modlitwa mszalna i zycie sakramentalne, ktére podlegaty nasileniu w czasach niepo-
wodzen dla mieszkancow miasta i okolic w okresie okotokoronacyjnym. Pierwsza
dekada XX w. odznaczata sie wzrostem mszy $w. zamawianych do odprawieniaprzed
obrazem Matki Bozej Bolesnej (od 374 do 1458 intencji!) w skali roku. Wprowadzo-
na od r. 1990 praktyka odprawiania ,,intencji zbiorowych” przed wyzej wspomnia-
nym obrazem i wzrastajgca ich liczba w latach 1990-1998 zdaje sie wzmiankowang
atmosfere eucharystycznqw kaplicy podtrzymywac, stawiajgc na pierwszym miej-
scyu Boga w Troéjcy Sw. i kult adoracyjny oraz uczestnictwo we mszy $w.

Po analizie tresci kartek intencyjnych wiernych z mszy $w. sobotnich pierwszej
potowy roku 1998 nasuwajgmi sie nastepujace trzy spostrzezenia duszpasterskie:

a/ w tekstach przewazajgprosby za drugim cztowiekiem, konkretnym i histo-
rycznym, ktdérego potrzeby saw miare zr6znicowane;

b/ w prosbach przewaza,,ziemska perspektywa” zycia ludzkiego, ktéraj ednak
nie wyklucza eschatologicznych wymiaréw - prosby o tym wszelako milczg; przy-
pomina mi to tozsamy nurt ankietowy46 oraz wyniki badan socjologiczno-religij-
nych47, a takiemu nastawieniu przeciwstawia sie Ewangelia i nauczanie papiezaJana
Pawia Il w DiesDoming

c/ szczegodlnie ta ostatnia sprawa domaga sie od kaptandéw franciszkariskich
osobistego studium dokumentéw Nauczycielskiego Urzedu Kosciota, choc¢by Jana
Pawia 11 - Dies Domini oraz wytycznych Duszpasterskiego Synodu Archidiecezji
Krakowskiej4® aby w sanktuaryjnym duszpasterstwie w wiekszym stopniu ,,uwzgled-
nia¢ teologiczne podstawy” oraz ,,nie ograniczac sie (jedynie) do przedstawiania
Bogurodzicy présb o udzielenie task potrzebnych zyciu50.

48 Por. M. Skwamicki, Wstep, w: Bezimienni méwig o modlitwie, Krakéw 1973, ss. 237"24; J.
Hennelowa, Postowie, w: / dzien siejuz nachylit, Krakéw 1980, ss. 285-291 +

47 Por. W. Piwowarski, Tto spoteczno-polityczne ireligijno-koscielne ,nowej ewangeliz™ .~ w: K.
Go6zdz [red.], Nowa ewangelizacja, Lublin 1993, ss. 69-70.

48 Por. nry 37, 68. 75. 84.
49 Por. Matka Boza w zyciu Archidiecezji Krakowskiej, w: T. Pieronek [red.], DUSzPastersfq Synod

Archidiecezji Krakowskiej 1972-1979,1.1, s. 484, nr 6.

50 Tamze.
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Summary

Bonaventure Julian Urban OFMConv

The Presence ofthe Truth about the Sorrowful Mother ofJesus and People s
daily Matters in weekly Intentions ofSaturday Masses before the Picture
ofthe Sorrowful Patroness in the Franciscan Monastery in Krakow.

This article is trying to show the theology of the cult to the picture of the
Sorrowful Mother of God that is located in the Franciscan Basilica. The unusual
sources were taken as a background for the analysis. These sources were taken
from intention sheets presented by the faithful for weekly Saturday masses through
the intercession ofthe Mother of God. The author analyzed 582 intentions from
January 1,1998 to June 30,1998. The content of the intentions was divided into
a few groups and analyzed from a theological and historical aspect in reference to

the documents ofthe Church and the pontifical teachings relating to the cult ofthe
Blessed Virgin Mary.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 9(2000)

REFLEKSJA SOBORU WATYKANSKIEGO I
NAD STOSUNKIEM KOSCIOtA KATOLICKIEGO

DO RELIGI NIECHRZESCIJANSKICH
W SWIETLE SCHEMATOW DEKLARACJI

NOSTRA AETATE

W przedsoborowej historii odniesien Kosciota do religii niechrzescijanskich
religie te nie znajdywaty dostatecznego miejsca ani w nauczaniu oficjalnym Kos-
ciota, ani w teologii. Jesli podejmowano dyskusje zwiazane z religiami niechrzes-
cijanskimi, to tylko ubocznie, jakby na marginesie innych teologicznych problemow.
Same zas religie niechrzescijanskie i ich rola w powszechnym planie zbawienia
byty zasadniczo negatywnie ocenianel.

Pogtebiajaca sie swiadomosé tozsamosci chrzescijanskiej, rozwijajace sie
badaniareligioznawcze, coraz lepsze i blizsze kontakty miedzyreligijne, wreszcie
osiggniecia teologii religii powoli zmieniaty to negatywne nastawienie. Takze po-
stawione przez papieza Jana XXIII cele przed zwotanym przez niego Soborem Wa-

LA. M. Henry, Liminaire, w: Vatican Il. Les relations de I'Eglise avec les religions non chretien-
nes, Paris 1966, s. 12; J. Sieg, Znaki czasu, .Ateneum Kaptanskie" (dalej = AK) 61(1969)
z. 364, s. 213; S. Nagy, Wprowadzenie do deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzesci-
janskich, w: Sobdér Watykanski Il. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1968 (dalej =
SWD), ss. 327-328; R. tukaszyk, Chrzescijanstwo V. Stosunek do religii pozachrzescijan-
skich, w: Encyklopedia Katolicka (dalej = EK), t. 3, k. 416-417, A. Bardecki, Koscio6t epoki
dialogu, Krakéw 1966, s. 247; A. Bea, Relatio de ,,Declaratio de Ecclesiae habitudine adreligio-
nes nonchnstianas", w; Acta Synodalia Concilii Vaticani (dalej = ASCV) lll, 8, s. 650; por. G.M.-
M. Cottier, L'historique de la D¢claration, w: Vatican Il — Les relations de I'Eglise avec les
religions non chretiennes, Paris 1966, ss. 37, 57-60; W. Dudek, Religie niechrzescijanskie
jako zagadnienie teologiczne w Swietle Vaticanum Il, ,Collectanea Theologica" (dalej = CT)
38(1968), z. 3, s. 7.
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tykanskim Il wymagaty nowego przemysleniarelacji Kosciota do religii niechrzes-
cijanskich2.

Dlatego Sobér ten wypracowat znany dokument Deklaracja o stosunku Kos-
ciota do religii niechrzescijanskich {Nostra aetate). Dokument ten stat sie mo-
mentem przetomowym w relacji Kosciota do religii niechrzescijanskich i podstawa
dalszego, aktualnie wciagz pogtebiajacego sie, dialogu miedzyreligijnego.

W okresie poprzedzajagcym Sobdér, Kosciét dos¢ niechetnie i z duzadozaostroz-
nosci odnosit sie do pojawiajacych sie tu i 6wdzie propozycji dialogu z religiami
niechrzescijanskimi. Z drugiej strony rozpoczete przygotowaniado zapowiedziane-
go przez papieza Jana XXHI Soboru3, pogtebity zainteresowanie taproblematyka. Pew-
nym wyrazem tego sg zebrane, przez powotang 17 V 1959 r. tzw. ,,Commissio
Antepraeparatoria”, z kard. D. Tardinim jako przewodniczgcym na czele, od bisku-

pow, uniwersytetoéw katolickich i wydziatéw teologicznych oraz dykasterii Kurii rzym-
skiej, opinie natemat Soboru4.

W 8972 propozycjach, obejmujacych 1539 stron wyrazono wéwczas prosby,
zyczenia, propozycje i sugestie co do tematyki nadchodzacego Soboru5. Wsrdd tych
propozycji byty takze takie, ktére w sposéb posredni lub bezposredni dotyczyty rela-
cji Kosciotado religii niechrzescijanskich. Znalazty sie tu m.in. dwa wieksze opra-
cowaniadotyczace kwestii zydowskiej i stosunku Kosciota do niej: votum Facultatis

2 J. Maier, Judaizm, w: H. Waldenfels [red.], Leksykon religii, Warszawa 1997 (dalej = LR),
ss. 176-177; W. Hryniewicz, J. S. Gajek, S. J. Koza [red.], Ku chrzescijaristwujutra. Wprowa-
dzenie do ekumenizmu, Lublin 1966, s. 289; La Dichiarazione su,,le relazioni della Chiesa eon
le Religioni non cristiane". Genesi stolica. Testo latino e traduzione italiana. Esposizione
e commento. Opera collettiva diretta da G. C. Anawati e altri, Torino-Leumann 1966 (dalej = La
Dichiarazione), ss. 14-19; B. Bozowski, Katolicy i Izraelici, ,Go$¢ Niedzielny"(dalej = Go$éN)
31(1962), nr 12, s. 89; Zblizenie miedzy Kosciotem a Judaizmem. Kronika religijna, , Tygodnik

Powszechny" (dalej = TPow) 16(1962), nr 12, s. 7; W.M., Instytut Studiéw Judeo-Chrzescijan-
skich, JZa i Przeciw" 2(1958), nr 51, s. 6.

3 Dnia 25 stycznia 1959 r. Jan XXIII oznajmit swoj zamiar zwotania Soboru, ktéry miatby zapewni¢
odnowe Kosciota we wspoétczesnym Swiecie i przygotowacé nowe podstawy do budowania jed-
nosci chrzescijan.

4Wedtug L’ Osservatore Romano, z dnia 16 V1959 r. celem prac tej komisji byto: ,1. prendere gli
opportuni contatti con I'episcopato cattolico delle varie nazioni per averne consigli e suggeri-
menti; 2. raccogliere le proposte formulate dai sacri dicasteri della Curia Romana; 3. tracciare
le linee generali degli argorrjenti da trattare nel Concilio, uditi anche i pareri delle facolta teologi-
che e canoniche delle University cattoliche; 4. suggerire la composizione dei diversi organi
(Commissioni, Segretariati ecc.), s. i quali dovranno poi curare la preparazione prossima dei
lavori, che il Concilio sara chiamato a svolgere". (Por. G. Caprile, Il Concilio Vaticano Il. Crona-

chb del Concilio Vaticano Il edite da ,La Civilta Cattolica”. L’annunzio e la preparazione 1959-
1962, vol. I., parte 1:1959-1960, s. 163).

5 G. Capirile, // Concilio Vaticano //.vol. |, parte 1:1959-1960, ss. 165-170; Wywiad Kardynata
Tardiniego na temat Soboru, TPow 14(1960), nr7, s. 7; Z prac Komisji Przedprzygotowawczej
Soboru Powszechnego. Kronika religijna, TPow 14(1960), nr 26, s. 7.
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Theologicae Universitatis Friburgensis Helvetiorum De antisemitismo a Christia-
nis impugnando oraz votum Pontificii Instituti Biblici De antisemitismo vitando*.
Tak wiec na etapie przedprzygotowawczym Soboru odnajdujemy pewne sugestie
pozwalajgce wysungac twierdzenie, ze zagadnienie relacji Kosciota do religii niechrze-
Scijanskich wchodzito w zakres zainteresowan komisji przygotowujacych Sobor.
Wprawdzie nie byto jeszcze wéweczas jakichs szerszych ekspertyz na ten temat, ale
byt stworzony klimat pewnego oczekiwania, ze Sobdr nie pominie tego tematu. Nad-
to mozna uznag, ze stanowito to pewnego rodzaju zaplecze dla podjecia wypracowa-
niajakiego$ dokumentu o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich.

1. Punkt wyjscia — pierwszy schemat o Zydach DeJudaeis

Jak wiadomo, caty materiat zebrany przez Komisje Przedprzygotowawczag Sobo-
ru miat zosta¢ opracowany przez 10 specjalistycznych Komisji Przygotowawczych,
powotanych motu proprio papieza Jana XXIII Superno Dei nutu z 5 VI 1960 r.6
Komisje te opierajac sie na zebranym materiale opracowaty wiele projektéw. Jed-
nakze nie ma tam schematu, ktéryby wprost dotyczyt relacji Kosciota do religii nie-
chrzescijanskich. Znajdujemy tamjednak opracowanie Sekretariatu do Spraw Jednosci
Chrzescijan, pt. DeJudaeis.

Dokument ten zostat przygotowany na polecenie Jana XXIII przez specjalng
podkomisje dla problematyki zydowskiej Sekretariatu do Spraw Jednosci Chrze-
Scijan. Opracowanie to, cho¢ zostato pominiete przez Centralng Komisje Przygo-

6 Facultas Theologica Universitatis Friburgensis Helvetiorum, De antisemitismo a chnistianis im-
pugnando, w: Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano Il apparando. Senes I: Ante-
praeparatoria (dalej =AACV) IV, 3, s. 784; Pontificium Institutum Biblicum, De anisemitismo
vitando, AACV IV. 1, ss. 131-132.

7 Byly to komisje: Teologiczna dla spraw wiary, Pisma sw. i tradyqi; dla spraw biskupéw i zarzadu
diecezjami; dla dyscypliny koscielnej; dla spraw zakondw; dla tzw. dyscypliny sakramentow;
liturgiczna; dla studiéw teologicznych i uniwersytetéw katolickich; dla spraw Kosciota Wschod-
niego; dla spraw misji; dla spraw Akcji Katolickiej i apostolatu swieckich. (Joannes XXIll, Super-
no Deinutu, AAS 52(1960), n. 7, ss. 433-437; Przedll Soborem Watykanskim. Kronika religijna,
TPow 14(1960), nr 25, s. 7; Mianowanie przewodniczgcych Komisjiprzygotowawczych. Kronika
religijna, TPow 14(1960), nr 26, s. 7. F. Mataczynski, Prace Przedsoborowej Komisji Liturgicz-
nej, TPow 16(1962), nr 33, s. 3; Delegaci 63 narodéw przygotowujg Sobér. Kronika religijna,
TPow 15(1961), nr 11, s. 7; Polacy wkomisjach soborowych. Kronika religijna, TPow 15(1961),
nr 13, s. 7; Nominacje do komisji soborowych. Kronika religijna, TPow 15(1961), nr 17, s. 7;
Petycje kobiet do komisji soborowych, TPow 15(1961), nr 19, s. 7; Papiez na konferencjach
komisji soborowych. Kronika religijna, TPow 15(1961), nr 13, s. 7; Posiedzenie Sekretariatu dla
Spraw Zjednoczenia Chrzescijan. Kronika religijna, TPow 15(1961), nr 23, s. 7; Sesja Komisji
Soborowejdla Spraw Dyscypliny Duchowienstwa i Wiernych. Kronika religijna, TPow 15(1961),
nr 23, s. 7; Prace komisji soborowych. Kronika religijna, TPow 15(1961), nr 32, s. 7; Polak
konsultorem komisji soborowej. Kronika religijna, TPow 15(1961), nr 44, s. 7; Prace w komi-
sjach soborowych, ,Gos¢éN 30(1961), nr 47, s. 369; Abp Felici o Soborze. Zycie Kosciota,

GOo$EN 30(1961), nr49, s. 391).
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towawczgz racji pewnych naciskéw politycznych i pozostato jako dokument, ktéry
poza samym Sekretariatem do Spraw Jednosci Chrzescijan nie byt nigdzie dyskuto-
wany, jest niezmiernie waznes.

Skiada siez czterech krotkich paragraféw. Podejmuje w nich cztery zasadnicze
tematy z zakresu relacji Kosciota do Zydéw: zakorzenienie Kosciota w narodzie
wybranym, status tego narodu w nowej ekonomii zbawienia z uwzglednieniem tzv.-
przeklenstwa przez Boga, nadzieje na powszechne pojednanie i odrzucenie wszel-
kich form antysemityzmu.

Przede wszystkim podaje, ze Kosciét, oblubienica Chrystusa, wdziecznym ser-
cem rozpoznaje, stosownie do petnej tajemnicy zbawczego zrzadzenia Boga, ze
poczatkijego wiary i wybrania sgjuz w Izraelu Patriarchow i Prorokéw9. Byta to
naczelnatezatego projektu. Po tym stwierdzeniu schemat dokonuje wyjasnienia, ze
Kosciotwyznaje, izwszyscy wierzacy chrzescijanie sasynami Abrahama przez wiare.
Tam tez sazakorzenieni w swoim powotaniu. Kosciot — twierdzi dalej schemat dekre-
tu De Judaeis — cho¢ wie, ze jest czym$ nowym, to nie moze zapomniecg, iz jest
réwniez duchowa kontynuacjgnarodu, z ktorym Bog zawart Stare Przymierzel(ll

W drugim paragrafie powiada, ze chociazduza czes¢ zydowskiego narodupozo-
staje z dala od Chrystusa, bytobyjednak niestuszne (niesprawiedliwe) nazywac ten
nardéd przekletym: Pozostaje on przeciez nadzwyczaj drogim Bogu ze wzgledu na
Ojcéw i dane im obietnice (zob. Rz 11, 28)I\ a Kosciét kocha ten naréd, bo pamieta
0 zydowskim pochodzeniu Chrystusa, Maryi i apostotow i oczekujejego potgczeniasie
z nim, optakujac to wszystko, co nosi znamiona antysemityzmu.

Uznaje nadto, ze tylko mata cze$¢ tego narodu zaakceptowata i przyjeta ore-
dzie Chrystusa, stajgc sie pierwocinami Kosciota. Wieksza czes¢ tego narodu na-
dal pozostaje poza Kosciotem.

Schemat nie podzielajednak opinii, ze nardd ten, odrzuciwszy w swej wiekszosci
Chrystusa i Jego zbawcza Ewangelie, skazat sie sam na przeklenstwo i utracit wszyst-
kie przywileje, jakie wigzaty sie zjego rolgw starotestamentalnej historii zbawie-
nia. Wszystko, co Bég méwi i czyni, ma charakter nieodwotalny. Bog nie odwotat
wybrania tego narodu, jakiego dokonat na etapie starotestamentalnej historii zba-
wienia. lzrael nie przestat by¢ — rowniez w nowej ekonomii zbawienia — przedmio-
tem umitowania Bozego. Dzieje sie tak ze wzgledu na Ojcow, czyli patriarchdw,

8 H. J. Cicognani, w: Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano |l apparando, Senes Il
Praeparatoria, Vol. 1-3, Typis Polyglottis Vaticanis 1964-1969 (dalej = APCV) II, 4, ss. 22-23.
9 .Ecclesia, Christi Sponsa, grato animo agnoscit fidei et electionis suae initia, iuxta Dei salutare
mysterium, iam in Izrael Patriarcharum et Prophetarum adesse" (De Judaeis, APCV lll, 2, s. 458).
10 De Judaeis, APCV IlI, 2, s. 458.

11.Sed populi Judaici maxima pars longe manet a Christo, iniuria tamen diceretur populus male-

dictus. cum Deo maneat carissimus propter Patres et promissa eis data (cf. Rom 11, 28)"
(tamze, APCV Il 2, s. 458).
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ktorzy jako ofiara pierwocin zostali oddani Bogu na wiasnos¢, czynigc przez to
Bozgwiasnoscig caty nardd.

W ten sposéb dekret DeJudaeis podjat wprost zagadnienie przekleristwa na-
rodu zydowskiego i jego rzekomych nastepstw. Nic jednak nie wspomina o oskar-
zeniu tego narodu o bogobdjstwo, ani tez o jego winie kolektywnej za ten czyn.

Dalej, w trzecim akapicie, mOwigcym o ostatecznym pojednaniu Kosciota
i Synagogi, dekret stwierdza, ze Kosciét wyznaje, iz potaczenie (adunatio) narodu
zydowskiego z Kosciotem jest integralng czescig nadziei chrzescijanskiej. Kosciot
z niezachwiang wiarg i gteboka tesknotg oczekuje tego powrotu. Przedmiotem tej
nadziei jestjednak ta cze$¢ narodu, ktéra pozostata z dala od Chrystusa (sedpopuli
ludaici maximapars longe manet a Christo..)'l. Owa czes¢ stata sie przedmiotem
zaslepiajacego dzialania Bozegol®2 Dokonato sie odstepstwo, zerwanie. Wedtug
Sw. Pawta nie byto tojednak odstepstwo definitywneld. Kosciét zatem wierzy z aposto-
tem Pawitem, ze w czasie ustanowionym przez Boga petnia synéw Abrahama wedtug
ciatawreszcie osiggnie zbawienie (Rz 11,12.26), a ich powrét bedziejakby powstaniem
do zycials. Powr6t ten bedzie miat charakter pewnego dopetnienia i ubogacenialé.

Schemat nie okresla czasu tego pojednania. Podkresla jednak suwerennos¢
Boga, od ktdrego decyzji bedzie zalezat czas tego catkowitego pojednania {tempo-
re autem statuto a Deo...)'l. Jedynie z nawigzania do wypowiedzi $w. Pawla mozna
wnosic¢ o istnieniu pewnej zaleznosci przyczynowej miedzy wejsciem pogan do
Krélestwa Bozego a nawrdceniem lzraelitow.

Caty ten wywaéd dekretu konczy odrzucenie wszelkich form antysemityzmuls,
Stwierdza sie bowiem, ze Kosciot-Matka optakuje niesprawiedliwosci czy to te
z przesztosci, czy wspotczesnie wyrzadzane Zydom. Kosciot odczuwa bowiem te

12 De Judaeis, APCV Ill. 2, s. 458.

13 K. Romaniuk, Ust do Rzymian, Wstep, Przekiad z oryginatu, Komentarz, Poznan-Warszawa
1978, s. 225.

14 Tamze, s. 227.

15 ,Credit insuper adunationem populi Judaici cum Ecclesia partem integram spei christianae
esse. Ecclesia enim fide inconcussa acdesiderio magno reditum huius populi exspectat. Tem-
pore visitationis solummodo ,reliquiae secundum electionem gratiae" (Rom 11,5), utpote primi-
tiae Ecclesiae, Verbum acceperunt. Tempore autem statuto a Deo plenitudinem filiorum Abrahae
secundum camem tandem aliquando salvam fieri (cf. Rom 11,12.26) et assumptionem eonum
tamquam vitam ex mortuis fore (cf. Rom 11, 25), cum Apostolo credit Ecclesia" (De Judaeis,
APCV Ill, 2, s. 458).

18K. Romaniuk, Ust do Rzymian, ss. 227-228.
17 De Judaeis, APCV llI, 2, s. 458.

18 ,,Ecclesia Mater, severe damnans iniurias innocentibus ubicumque inflictas, deplorat quae con-
tra Judaeos perpetrata sunt, sive olim sive hisce temporibus. Qui hunc populum contemnit vel
persequitur, Ecclesiam Catholicam dolore afficif(tamze, s. 458).
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W schemacie nie padajednak okreslenie antysemityzm. Mowi sie o niespra-
wiedliwosciach, ktére sgskierowane przeciw Zydom (iniurias... quae contra Ju-
daeosperpetrata sunt), wskutek ktérych narod ten doznat w ciggu historii i doznaje
w czasach wspoétczesnych (sive olim sive hisce temporibus) pogardy (huncpopu-
lum contemnit) i przesladowania (yelpersequitur).

Ponadto wzywa sie chrze$cijan do wiasciwej postawy wobec tego narodu. Kto by tym
narodem gardzit lub go przesladowat, zadaje bdl takze KosSciotowi. Grzeszy przeciw
postannictwu KoSciota i mitosci, a takze przeciw sprawiedliwosci. Antysemityzm—zdaje
siewynikac z tenoru i duchatego dokumentu -jestréwniez grzechem przeciw wszystkim
wiezom, ktére tgczate dwie spotecznosci religijne. Jestrowniez wykroczeniemprzeciw
cztowieczenstwu Jezusa Chrystusa, ktdry pochodzit wedtug ciata z tego narodu.
Pogarda, przesladowanie, wszelka niesprawiedliwos¢, wyrzadzane temu narodowi, sawy-
kroczeniami takze przeciw wierze Kosciota zyjacego w nadziei eschatologicznego
pojednaniaztym narodem. Sgto wykroczeniatak duze, ze Kosciotje stanowczo potepia.

Ostatecznie dokument ten stwierdza, ze nikt nie mogtby wiasciwie zrozumieé
Kosciota jako Oblubienicy i Ciata Chrystusa, jako ludu Bozego i wspdélnoty pie-
rzacych, jesli nie przyjatby, ze Kosciot wyrasta z zycia i wiary lzraela.

Dokument ten podjat tylko zagadnienie relacji Kosciota do Zydéw. Nic nie
mowit o innych religiach niechrzescijanskich. Zostat tez odrzucony przez Central-
ng Komisje Przygotowawcza, a nastepnie przeredagowany92Cho¢ sam nie wszedt
pod obrady Soboru, to jednak stat sie punktem wyjscia dla opracowanego od nowa
nowego dokumentu, ktory zostat przedstawionyjuz Ojcom Soboru.

2. Ekumeniczna wizja stosunku Kosciota do niechrzescijan
— De cathoUcorum habitudine ad non Christianos et maxime ad Judaeos

Pierwszym dokumentem, ktéry zostat przedstawiony Soborowi, byt schemat

De catholicorum habitudine ad non christianos et maxime ad Judaeos, bedacy
czwartym rozdziatem schematu Decreti de Oecumenismoé®.

19 Oswiadczenie kard. H. J. Cicognaniego na VIl sesji Centralnej Komisji Przygotowawczej. (Acta
sessions septimae (12-20 VI 1962), Processus verbalis Congregationum, APCV I, 4, s. 22);
A. Bea, Relatio circa schemaJd)e cathoiicorum habitudine ad non christianos etmaxime adJudaeos”,
ASCVI|, 5, s. 481; zob. tez: J. Oesteneicher, Kommentierende Einleitung, 2Vat Il, s. 419.

20 Schema decreti de Oecumenismo: Cap. IV. De catholicorum habitudine ad non christianos
et maxime ad Judaeos, ASCV I, 5, ss. 431-432. Tekst tego schematu zostat rozdany Ojcom
Soboru na 63 KG, 8 listopada 1963 r. Dyskusja nad nim rozpoczeta sie wraz z dyskusja nad
schematem o ekumenizmie, w ktérego sktad wchodzit. Nie byt jednak dyskutowany oddzielnie
na tej sesji Soboru, (zob. ASCV I, 4, s. 612; ASCV 1, 5, ss. 431-432; Relatio circa rationem
gqua schema de Oecumenismo elaboratom est, ASCV Ill, 2, s. 331); por. tezVS I, ss. 661-668;
J. Oesterreicher, Kommentierende Einleitung, 2Vat Il, ss. 429-434; La Dichiarazione,
ss. 27-34; A. Wenger, Vatican |l, Chronique de la deuxicme session, Paris 1964, ss. 172-178;
M. Villain, Vatican Il etle dialogue oecumdnique, Casterman 1966, s. 94.
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Dokument ten rozpoczyna sie od zastosowania zasad ekumenicznych Kosciota,
wyrazonych w dekrecie De Oecumenismo odnosnie do chrzescijan niekatolikdw
i do wyznaczenia relacji Kosciota z wyznawcami religii niechrze$cijanskich21.

Podstawe dla takiego dialogu i wspotpracy widzi w tym, ze wyznawcy religii
niechrzescijanskich, choc€ nie sa chrzescijanami, czczg Boga i starajg sie zachowy-
wac wszczepione w nature ludzkanaturalne normy moralnosci22,

Zasady te w sposéb szczegdlny winny byé stosowane w odniesieniu do Zydow.
Woynika to z r6znych wiezdéw tgczacych Kosciét z tym narodem23. W zasadzie zos-
taty tu powtdrzone stwierdzenia, jakie byty juz w dekrecie De Judaeis. niemniej
jednak wystgpity tu takze dos¢ istotne przesuniecia akcentéw znaczeniowych i tres-
ciowych. Przede wszystkim w obecnej wersji funkcja odrzucenia i potepienia wy-
rzadzonej niesprawiedliwosci zostata przyznana samemu Soborowi, a nie Kosciotowi
jako takiemu. Zrezygnowano takze z formalnego potepienia wszelkiej niesprawie-
dliwosci, jak byto to w dekrecie De Judaeis, a przyjeto jedynie jej odrzucenie2d,
Nie wspomina sie takze o niesprawiedliwosciach wyrzgdzonych niewinnym, jak to
byto w dekrecie De Judaeis ale wyraznie stwierdza sie, ze chodzi o niesprawiedli-
wosci, wyrzadzane w ogole ludziom25. Zatem okreslenie niewinnym (Jnnocenti-
bus) zastgpiono przez szczesliwsze okreslenie ludziom (hominibus).

Niemniej wszelkie niesprawiedliwosci wobec Zydow zostaty odrzucone, a na-
wet potepione. Stwierdza siejednoznacznie, ze Sobér optakuje i potepia nienawisé
i prze$ladowania Zydow?26. Wszystko to stanowi teologiczno-teoretyczne podioze
dlawyrazonego pod adresem kaptandw i katechetow w poprzednim paragrafie mo-
nitum Soboru, gdzie zacheca sie ich, aby byli ostrozni w nauczaniu katechetycznym
i w przepowiadaniu stowa Bozego. Soborwyraznie przestrzega ich, aby unikali tego,
co mogtoby w sercach ich stuchaczy wzbudzi¢ nienawis¢ lub pogarde dla Zydow?7.

Dokument ten —jak to ukazatjego gtéwny oredownik, kard. A. Bea — przeciws-
tawia antysemickiej nienawisci praktyczngchrzescijariskg mitos¢. Jest to mitosé

21 De catholicorum habitudine ad non Christianos et maxime ad Judaeos, ASCVI|, 5, ss. 431—432.

22,,...qui tamen Deum colunt, vel saltem bona animali voluntate, legem moratem hominis naturae
insitam, pro conscientia servare student” (tamze, s. 431).

23,Maxime autem hoc valet cum de Judaeis agitur quippe qui cum Ecclesia Christi speciali ratione
coniungantur” (tamze, s. 431).

24 ,Sacra haec Synodus... severe reprobat" (tamze, s. 432) por. z: ,,Ecclesia Mater, severe dam-
nas iniurias...”(De Judaeis, APCV llI, 2, s. 458).

25 ,,Ecclesia Mater, severe damnans iniurias innocentibus ubicumque inflictas" (De Judaeis, APCJ **,
2, s. 458); ,....Sacra haec Synodus... sicutiniurias hominibus ubicumque inflictas severe reprobat—
(De catholicorum habitudine ad non Christianos et maxime ad Judaeos, ASCV I, 5, s. 432)-

2% ,...ita etiam magis odia et persecutiones contra Judaeos...". (De catholicorum habitudine
ad non Christianos et maxime ad Judaeos, ASCV I, 5, s. 432)

21 ,Ideo caveant sacerdotes ne quid dicant in instructione catechetica neque in praedicatione
in cordibus auditorum odium aut despectionem erga Judaeos gignere possit" (tamze, s. 437)-
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majaca swoje najglebsze zakorzenienie i uzasadnienie w petnej mitosci postawie
Chrystusaijego Apostotow wobec narodu zydowskiegoz2s.

Prowadzi on do wzajemnego pojednania. Jednakze schemat nie odnosi siewprost
do zagadnienia przysztego nawrdécenia sie narodu zydowskiego, jak i nadziei Kos-
ciota na ostateczne pojednanie z narodem zydowskim.

Dokument ten nadal koncentrowat sie na rozwazaniu probleméw wzajemnych
relacji pomiedzy Kosciotem a narodem zydowskim. Zalecatjuz wprawdzie zasady
ekumenicznego dialogu i wspotpracy dla stosunkéw Kosciota do niechrzescijan,
ale czynit to dos¢ ogolnie i niejako zdawkowo. Niemniej jednak stanowitjuz krok
w Kkierunku wypracowania przez Sobdr jasnych zasad odniesienia Kosciota do
wszystkich religii niechrzescijaniskich. Pozostaje Swiadectwem, ze juz woéwczas
dostrzezono, ze Kosci6t nie moze ograniczac sie tylko do relacji z Zydami, ale
musi obejmowac takze innych niechrzescijan.

Spotkat sie on z zastrzezeniami wielu soborowych ojcéw. Doprowadzito to do
sformutowania kolejnej wersji schematu. Byt to schemat De Judaeis et de non
christianis, przedstawiony soborowi jako tzw. Declaratio altera.

4. Ku powszechnemu braterstwu
- Declaratio altera: De Judaeis et de non christianis

Na Trzeciej Sesji przedstawiono Soborowi nowgwersje schematu De catholi-
corum habitudine ad non christianos et maxime ad Judaeos pt. Declaratio alte-
ra: DeJudaeis et de non christianis29. Wraz ze schematem Declarationsprioris:
De libertate religiosa, seu de iure personae et communitatum ad libertatem
in re religiosa stanowit on zatacznik do schematu Decreti de Oecumenismo.

Deklaracjatazostata podzielona natrzy paragrafy. Pierwszy (32) De communipatri-
monio christianorum cumJudaeis ukazywat stosunek Kosciotado narodu zydowskiego.
Drugi (33) — Omnes homines Deum ut Patrem zawierat bardzo og6lne biblijne
uzasadnienie o promieniach prawdy, zawartych w innych religiach oraz krétkgwzmianke
o muzutmanach. W ostatnim (34) — Omnis species discriminations damnatur-
odrzucano i potepiano wszelkie przesladowania z powodu rasy, koloru skéry, sta-
nu (condicionem) czy religii. Wyrazano przekonanie Kosciota, ze kazdy czto-
wiek zastuguje na szacunek i mitosc.

~ Dokumentten rozpoczynasig od wyrazeniawn. 32 wspolnoty dziedzictwa chrzescijan
z Zydami. Modyfikujac stwierdzenie schematu De catholicorum habitudine ad non chri-

28 Tamze, s. 483.

29 Schemat ten przedstawiono Ojcom Soboru na 86 GK, 231X1964 r., jako tzw. Declaratio altera:
De Judaeis et de non christianis (ASCV lll, 2, ss. 327-329).
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stianos etmaxime adJudaeos, ze Kosciot ma z Synagogazydowskawspodlne dziedzictwo
religijne30. Mowi o tym, ze chrzescijanie otrzymalijakie$ dziedzictwo od ZydowsL.

Nastepnie dokument ten podejmuje problem antysemityzmu32. Po nim znalazt
sie teraz fragment schematu, ktéry podejmowat problem chrzescijanskiej nadziei
na eschatologiczne pojednanie Kosciota z narodem zydowskim i ostatni akapit, za-
wierajgcy przeniesione tu z trzeciej czesci poprzedniej wersji schematu, napomnie-
nie, aby nie méwiono ani czyniono nic, co mogtoby oddziela¢ Ko$ciot od Zydow.

Nastepny paragraf Omnes homines Deum utPatrem habent tego dokumentu
jest nowy ijakby teologicznym uzasadnieniem dla paragrafu 34 ,,Ornnis species
discriminationis damnatur”, zawierajgcego odrzucenie i potepienie przez Sobor
wszelkiej dyskryminacji3s.

Takie utozenie materiatu sprawito, ze nauka o stosunku Kosciota do Zydow,
zawarta w schemacie, uzyskata nowa, bardziej uniwersatistyczngptaszczyznei gteb-
sze uzasadnienie. Przede wszystkim zmieniajednak kierunek refleksji soborowej na
bardziej zgodny z wizjg Kosciota wspdlnoty duchowej i Kosciotajako ludu Bozego.
Podkresla wiec szczegolne wspdlne dziedzictwo chrzescijan i Zydow, aby wskazaé
nastepnie na pozostatych niechrzescijan, sposrod ktérych wymieniajuz muzutma-
néw. Przez to wskazuje na szczeg6lngrole narodu lzraelskiego w powszechnej historii
zbawienia. Po wtére, wypetniajac postulat niektérych Ojcéw Soboru, przedstawia
sprawe antysemityzmu w kontekscie odrzucenia i potepienia wszelkich przejawdw
nienawisci i przesladowan oraz dyskryminacji, gdziekolwiek miatyby one miejsce.

Z drugiej strony w obecnej wersji schematu zostato ztagodzone odrzucenie
i potepienie nienawisci i przesladowan, skierowanych przeciw Zydoma34,

30 ,Quare cum tantum Ecclesiae sit cum Synagoga commune patrimonium” (De catholicorum
habitudine ad non chnistianos et maxime ad Judaeos, ASCV I, 5, s. 432).

31 ,,Cum igitur tantum patrimonium Christiani ex Judaeis acceperint" (Declaratio altera: De Judaeis
et de non christianis, ASCV lll, 2, s. 328).

32 ,Cum igitur tantum patrimonium Christiani ex Judaeis acceperint, Sacra haec Synodus mutuam
utriusque cognitionem et aestimationem, quae et studiis theologicis et fraternis colloquiis obti-
netur, omnino fovere vult et commendare atque insuper, sicut iniurias hominibus ubicumque
illatas severe reprobat, ita etiam odia et vexationem contra Judaeos deplorat et damnat" {Decla-
ratio altera: De Judaeis et de non christianis, ASCV lll, 2, s. 328).

3B Tamze, ss. 328-329.

34 W obecnym tekscie usunieto okreslenie magis. pozostawiajac ita etiam. zamiast dotychczaso-
wego okreslenia ita etiam magis. Znikta takze wzmianka o tym, ze Kosci6t potepia i optakuje
nienawisé i przesladowania Zydow niezaleznie od czasu, kiedy mialy miejsce (sive olim sive
nostris temporibus perpetrates). Usunieto takze okreslenie, ze Koscioét potepia i optakuje niena-
wis€ i przesladowanie macierzyriskim sercem (matemo animo). co spowodowato rezygnacje
na tym etapie refleksji nad tym zagadnieniem z zasady, ze Kosciotjest matka wszystkich, jak
to bylo w dekrecie De Judaeis.
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Zauwazmy dalej, ze w tym nowym schemacie Declarations alterae: DeJu-
daeis etde non christianis zagadnienia cigzgcego rzekomo na narodzie zydowskim
odrzucenia przez Boga, jak i jego odpowiedzialnosci za Smier¢ Chrystusa zostaty
tylko zasygnalizowane3b. Z ogélnego przekonania, ze grzechy wszystkich ludzi byty
przyczyngs$mierci Chrystusai ze nie moznajej przypisywac catemu narodowi zydows-
kiemu, nie pozostato prawie nic36. Usunieto nawet samo okreslenie deicidium.
Jedynie w ostatnim akapicie paragrafu 32, poswieconym zagadnieniu antysemityzmu,
wspomniano o zarzucie odrzucenia ludu zydowskiego przez Boga. Stwierdzono mia-
nowicie, ze Sobér upomina wszystkich, aby czy to w nauczaniu katechetycznym,
czy w gtoszeniu Stowa Bozego, czy tez w codziennych rozmowach nie przedstawiali
narodu zydowskiego jako narodu odrzuconego (populum iudaicum ut gentem re-
probatam) i aby nie mowili lub nie czynili, nic co mogtoby oddzieli¢ serca chrzesci-
jan od Zydéw. Sobor przestrzegatakze, aby wspotczesnym Zydom nie przypisywano
winy tych, ktdrzy brali bezposredni udziat w ukrzyzowaniu Chrystusa.

Mamy tu wiec tylko pastoralne zachety i przestrogi, bez jakiegokolwiek ich
teologicznego czy tez historycznego uzasadnienia. W poprzednim schemacie pro-
blem bytjuz czesciowo rozwiniety i rozpracowany, tu zas cofnieto siejedynie do
podania solidnego planu, ktéry pozostatjedynie planem. Zrezygnowano z wszystkich
odniesien do teologii Pawiowej. Raczej dostrzec moznajakby pewngobawe przed
wchodzeniem w szczeg6ty tych zagadnien. Ostatecznie jednak trudno rozstrzygnac,
czego sie spodziewano po tego rodzaju ograniczeniach i oszczednosci wyrazen.

Przeciwstawieniem antysemityzmujest nadzieja pojednanianarodu zydowskiego
z Kosciotem. Sobér wzywa wiec do wzajemnego poznania i szacunku potepiajac
i odrzucajac przejawy antysemityzmu.

Wypowiedz Soboru w kwestii pojednania narodu zydowskiego z Kosciotem
zostata zredukowana z czterech do dwdéch zdan, czyli o potowe skrocona3il. W pierw-

35 ,ldeo curent omnes ne, sive in catechesi impertienda et Verbi Dei praedicatione sive in quotidia-
nis colloquiis, populum iudaicum ut gentem reprobatam exhibeant,.... Caveant praeterea ne

Judaeis nostrorum temporum quae in Passione Christi perpetrata sunt imputentur" (Declaratio
altera: De Judaeis et de non christianis, ASCV Ill. 2, s. 328).

36 W. Becker. Der Weg der Erklarung uber das Verhaltnis der Kirche zu den nichtchristlichen
Religionen, VS Ill, 2, s. 435.

37 .Memoria insuper dignum est adunationes populi Judaici cum Ecclesia partem spei christianae
esse. Ecclesia enim, docente Apostolo Paulo (cf. Rom 11, 25), fide inconcussa ac desiderio
magno accessum huius populi exspectatad plenitudinem populi Dei, quam Christus instauravit’
(Declaratio altera: De Judaeis et de non christianis, ASCV lll, 2, s. 328) por. z: ,,Credit insuper
adunationes populi Judaici cum Ecclesia partem integram spei christianae esse. Ecclesia enim
fide inconcussa ac desiderio magno reditum huius populi exspectat. Tempore visitationis so-
lummodo reliquiae secundum electionem gratiae (Rom 11,5), utpote primitiae Ecclesiae, Ver-
bum acceperunt Tempore autem statuto a Deo plenitudinem filiorum Abrahae secundum camem
tandem aliquando salvam fieri (cf. Rom 11,12.26) et assumptionem eorum tamqguam vitam ex
martuis fore (cf. Rom 11.25), cum Apostolo credit Ecclesia" (De Judaeis, APCV lll, 2, s. 458).
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szym zdaniu przypomina, ze potgczenie narodu zydowskiego z Kosciotemjest cze-
Scignadziei chrzescijanskiej. Na tym poprzestano rezygnujac z okreslen ktére mogty
sugerowac, ze jeszt takze przedmiotem wiary chrzescijanskiej. Nie ma tu juz tego
uscislenia, jakie byto poprzednio. By¢ moze zrezygnowano z niego, aby uniknac¢
zarzutu, ze nasze zbawienie zalezy od tej nadziei.

Drugie zdanie zas podaje, powotujac sie na $w. Pawia (Rz 11,25), ze Kosciot
nieztomnagwiarg i gteboka tesknotg wyczekuje przystgpienia (przytaczenia sie) Izra-
ela do petni ludu Bozego, jaki ustanowit Chrystus38. Nie ma tu idei powrotu, po-
wtdrnego wstepowania w urzad, ale jest idea wigczenia sie w petnie ludu Bozego.
To zaklada, ze nardd tenjuz istniejejakos w ludzie Bozym, cho¢ w sposéb niepeiny.
Pozostaje tylko przyporzadkowany do tego nowego ludu Bozego39. Gtéwny nurt
zbawienia realizuje sie bowiem w Kosciele i przez Kosciot.

Chodzito tu o takie pojednanie narodu zydowskiego z Kosciotem, ktore bedzie
polegato na przejsciu tego narodu z aktualnego stanu przyporzgdkowania do ludu
Bozego, do stanu petnego wcielenia w spotecznos¢ Kosciota. Jednoczes$nie powo-
tanie sie schematu na Rz 11,25 zdaje sie sugerowac, ze nie nastgpi to, zanim wszyst-
kie narody nie osiggng stanu peilnego wecielenia w spotecznos¢ Kosciota. Wtedy
nastgpitoby ostateczne wypetnienie losu narodu izraelskiego i tak zostatby zbawiony
caty lzrael (Rz 1 1,26)40.

Zanim jednak nastgpi moment eschatologicznego pojednania, musi dokonaé
sie uzdrowienie wzajemnych relacji. Stad zawarte tutaj pastoralne napomnienie nie
pod adresem kaptanéw Kosciota, ale pod adresem tych, ktérych to dotyczy. Prze-
strzega ich, aby w nauczaniu katechetycznym, w przepowiadaniu stowa Bozego czy
w codziennych rozmowach nie przedstawiali narodu zydowskiego jako narodu od-
rzuconego przez Boga. Napomina ich réwniez, aby nie mowili ani czynili nic,
co mogtoby oziebié uczucia wobec Zydow i oddzielié jednych od drugich4l. Napo-
mnienie to nalezy odczyta¢ w Swietle innego nakazu, jaki schemat formutuje dla
wszystkich ludzi dobrej woli, szczegdlnie chrzescijan, aby powstrzymywali sie od

W tej redakcji ujecie problemu nadziei Kosciota na ostateczne pojednanie z narodem zydow-
skim ma swaj pewien pierwowzor w schemacie dekretu De Judaeis, a nie w schemacie przed-
stawionym na Il Sesji Soboru, ktéry catkowicie pomingtto zagadnienie. Poréwnanie paralelnych
miejsc tych dwéch schematéw ukazuje pewne istotne zmiany, wprowadzone w wyniku dotych-
czasowej refleksji teologicznej Soboru.

38 Declaratio altera: De Judaeis et de non christianis, ASCV lll, 2, s. 328.
39 Tamze, ss. 189-190.
40 Tamze, s. 328.

41 ,ldeo curent omnes ne, sive in catechesi impertienda et Verbi Dei praedicatione sive in quotidia-
nis colloquiis, populum iudaicum ut gentem reprobatam exhibeant, neve aliud quid dicant aut
faciant, quod animos a Judaeis alienare possit" (Declaratio altera: De Judaeis et de non Christia-
n's, ASCV lll, 2, s. 328).
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wszelkiej dyskryminacji lub przesladowan ludzi, a starali sie o dobre postepowanie
i ze wszystkimi zyli w pokojud2.

Po wspomnianym napomnieniu w schemacie wystepuje nowy numer 33: Omnes
homines Deum ut Patrem habent, bedacy jakby przejsciem miedzy numerem 32
De communi patrimonio Christianorum cum Judaeis, gdzie podjeto problemy
relacji Kosciota do Zydéw, a numerem 34 — Omnis species discriminations dam-
natur, gdzie odrzucono i potepiono wszelka dyskryminacje4344

W numerze tym zostaty wyrazone trzy zasadnicze kwestie. Po pierwsze dano
powszechngpodstawe dla odrzucenia wszelkiej nienawisci. Bogjest bowiem Oj-
cem wszystkich ludzi. Odniesienie do Niego bez uszanowania godnosci kazdego
cztowieka bytoby naruszeniem podstawowego przestania Pisma $w., ze mito$¢ Boga
niejest mozliwa bez mitosci cztowieka (por. Mai 2,10; 1 J4,20-21).

Po wtdre powtarza zasadniczo to wszystko, co o wartosciach religijno — mo-
ralnych u Zydéw podawat w swej poprzedniej wersji jako schemat De catholico-
rum habitudne ad non christianos et maxime ad Judaeos, konkretyzujac,
ze odnajdowane u niechrzescijan opinie i nakazy, jakkolwiek w wielu wypadkach
réznigce sie od wyznawanych przez Kosciét, odbijajapromien owejprawdy, kté-
ra oSwieca kazdego cztowieka przychodzacego na ten Swiat*. Opinie te i nakazy
-jak wynika z analizy tego tekstu — sgwynikiem zbawczego dziatania, pozawidzial-
nym Kosciotem, samego Boga. Chodzi o rzeczywistg obecnos¢ Tego, ktory sam
jestPrawda. To istnienie i dziatanie samego Chrystusa Zbawiciela.

Wreszcie, to wszystko zostato zastosowane do muzutmanow, ktérzy oddajg czesé
jednemu Bogu i wwielu innych sprawach pozostajgbliscy katolikom.

Po tym nastepuje nr 34 schematu wyrazajacy potepienie kazdego rodzaju dys-
kryminacji. Sobér napomina z gorgcamitoscigwszystkich wierzacych chrzescijan,
aby kochajac wszystkich-przyjaciét i wrogoéw-jednakowa mitoscia, starali sie
usilnie o dobre postepowanie wsrod pogan (por. 1 P 2,12) i utrzymywali ze wszyst-
kimi ludZzmi pokdj (por. Rz 12,18).

Wymowa tego ujeciajest uniwersalna i stanowi dalsze, pogtebione uzasadnie-
nie dla uznania wartosci odnajdowanych u niechrzescijan. Dokument ten, cho¢ na-

42 Declaratio altera: De Judaeis et de non christianis, ASCV lll, 2, s. 329.

43 32. De communi patrimonio Christianorum cum Judaeis, 33. Omnes homines Deum ut Patrem
habent, 34. Omnis species discriminationis damnatur (Declaratio altera: De Judaeis et de non
christianis, ASCV llIl, 2, ss. 327-329).

44 \Hoc caritate erga fratres nostros compulsi, magna cum observantia consideremus opiniones et
doctrinas quae quamvis a nostris in multis discrepent, tamen in multis referunt radium illius
Veritatis quae illuminat omnem hominem venientem in hunc mundum" (Declaratio altera.
De Judaeis et de non christianis, ASCV 111,2, s. 329).
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dal zajmuje sie kwestiami dotyczacymi relacji Ko$ciota do Zydow, stanowi nastep-
ny krok w opisaniu relacji Kosciota nie tylko do Zydow, ale do wszystkich nie-
chrzescijan. Nie méwi on wprost o religiach niechrzescijanskich, lecz o ich
wyznawcach. W powszechnym braterstwie i mitosci blizniego ze wzgledu na Boga
dostrzega powszechne podstawy dla okreslenia relacji Kosciota do niechrzescijan,
z ktorych wymienia przede wszystkim Zydow, a takze muzutmanow.

Z drugiej jednak strony schemat, mimo pewnego pogtebienia teologicznego, zos-
tat w swej wymowie ekumenicznej w pewnej mierze ostabiony. Przemawiajgzatym
dwa fakty. Po pierwsze, catkowicie usunieto ze schematu zdanie poprzedniej wersji
tegoz dokumentu, stwierdzajace wyraznie, ze zasady ekumenizmu majaby¢ stosowane
takze w dialogu i wspétpracy z niechrzescijanami4s4Bo drugie, obecny schemat zostat
rozestany Ojcom Soborujuz niejako czwarty rozdziat samego dekretu De Oecume-
nisnio, ale jako tzw. Declaratio altera, bedaca wraz ze schematem Declarationis
prioris: De libertate religiosa, sua de iure personae et communitatum ad liberta-
tem in re religiosa dodatkiem (appendix) do schematu Decreti de Oecumenismo™*~*,

Schematten, choé byt zasadniczo akceptowany przez wiekszosé Ojcow Soboru,
spotkat sie z dos¢ ostrg krytyka47. Wniesiono wiele sugestii i poprawek. To doprowa-
dzito do powstania nowego schematu.

45 ,Postquam de Oecumenismi Catholici principiis tractavimus, silentio praeterire nolumus, quod
eadem, habita ratione diversae condicionis, aplicare debent, cum agitur de modo colloquendi et
cooperandi cum hominibus non christianis..." (De catholicorum habitudine ad non christianos et
maxime ad Judaeos, ASCV I, 5, s. 431).

46 Declaratio prior De libertate religiosa, sua de iure personae et communitatum adlibertatemin
re religiosa, ASCV I, 5, ss. 433-441.

47 Krytyka dotyczyta przede wszystkim potraktowania problemu odpowiedzialnosci narodu zy-
dowskiego za Smier¢ Chrystusa. Ojcowie Soboru uznali ujecie tego problemu za niejasne
iwymagajace przeredagowania. Podkreslono w niej prawie jednogtosnie, ze potepienie nienawi-
éci i przesladowan Zydoéw jest stuszne i zastuguje na pochwate. Jednak w opinii biskupow
obecna formuta tego potepienia uzyta w schemacie jest niewystarczajgca. Uznano takze, ze
ujecie nadziei chrzescijanskiej na pojednanie wszystkich narodéw z Kosciotem jest niezado-
walajgce. Nadto schemat niedostatecznie odpowiada ekumenicznemu zatozeniu takiego dialo-
gu i budzi zastrzezenia w swoich sformutowaniach. Szczegdlnie chodzi tu o przyjeta przez
schemat teze, ze Boég jest Ojcem wszystkich ludzi, jako pewnego rodzaju podstawe dla podje-
cia dialogu i wspotpracy z religiami niechrzescijanskimi. Ponadto schemat ten przez niedyskre-
cje znalazt sie w amerykanskiej, a p6zniej Swiatowej prasie i wywotat ogélne rozczarowanie.
Zarzucono mu, ze nawotuje do prozelityzmu, zgda zniesienia religii judaistycznej oraz ze zanie-
chat jasnego odrzucenia zarzutu bogobdjstwa (P. A. O'Boyle, ASCV lll, 3, ss. 39-40; J. C.
Heenan, ASCV lll, 3, ss. 37-38; A.G. Meyer, ASCV Ill, 2, s. 596; zob. J. Oesterreicher. Kom-
mentierende Einleitung, 2Vat I, ss. 437.439-400; W. Becker, Der Weg der Erklarung uberdas
Verhaltnis derKirche zu den nichtchristlichen Religionen, VS Ill, 2, s. 433).
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4. Sobor a religie niechrzescijanskie
- Declaratio de Ecclesiae habitudine ad religiones non-christianas

W wyniku wniesionych przez Ojcéw Soboru uwag, poprawek i propozycji do-
tyczacych samej substancji schematu, jego tytutu, struktury i niektérych kwestii
szczegbtowych,juz 18X1 1964 r. przedstawiono Soborowi odrebny dokument pod
tytutem Declaratio de Ecclesiae habitudine ad religiones non Christianas*.
Bytto schemat znacznie przebudowany i rozszerzony w poréwnaniu zjego poprzednig
wersjg. Skladat sie z pieciu rozdziatow, ktérych czwarty stanowit przepracowana
kontynuacje dotychczasowych schematéw, poswieconych tzw. kwestii zydowskiej.

Rozpoczyna sie od podania motywu tego dokumentu i okre$lenia stosunku
Kosciota do religii niechrzescijanskich. Motywem tym jestjednos¢ rodziny ludz-
kiej. Cata ludzkosé jednoczy sie, a podstawatej jednoscijest wspbdlne pochodzenie
i wspOlny ostateczny cel. Ponadto wszyscy ludzie oczekujaod réznych religii od-
powiedzi na swe egzystencjalne pytania.

W drugim numerze przechodzi do wyrazenia szacunku Kosciota dla religii nie-
chrzescijanskich. Opisujac role i znaczenie religii niechrzescijanskich, szczegdlnie
tzw. wielkich, daje ich pozytywna ocene ze wzgledu na ich wartosci religijno-mo-
ralne. Podaje wiec, ze w religijnym obrazie swiata i cztowieka nalezy zauwazy¢
zjednej strony oczekiwanie przez ludzi od réznych religii odpowiedzi na gtebokie
tajemnice ludzkiej egzystencji, a z drugiej — istnienie u r6znych narodoéw jakiegos
rozpoznania owej tajemniczej mocy, ktérajest obecna w biegu spraw i wydarze-
niach ludzkiego zycia; nieraz nawet uznanie Najwyzszego Bdostwa lub tez Ojca*.

Rozpoznanie to moze przybierac rozne formy religii, od najbardziej pierwotnych
do najbardziej rozwinietych. Schemat wylicza tu przyktadowo hinduizm, buddyzm;
czyni aluzje do animizmu. W ich fenomenologicznym opisie wymieniajednoczesnie
reprezentowane przez te religie wartosci, ktére majgszczegolne znaczenie dla wiary
religijnej i sagjakim$ wspoélnym dziedzictwem. Dalej precyzuje, ze religie te postugu-
jasiedoktrynami, wskazaniami postepowania praktycznego, jak i kultem8&®

48 Schemat Declaratio de Ecclesiae habitudine ad religiones non Christianas zostat rozdany Oj-
com Soboru na 125 Kongregacji Generalnej, 18 listopada 1964 r., ASCV lll, 8, ss. 637-643;

Relatio de emendationibus schematis ,Declaratio altera: De Judaeis et de non christianis”,
ASCV I, 8. ss. 643-648.

49 .Homines a varris religionibus responsum exspectant de reconditis conditionis humanae enig-
matibus, quae sicutolim et hodie corda hominum intime commovent..." (Declaratio de Eccle-
siae habitudine ad religiones non Christianas. Textus emendatus, ASCV lll, 8, s. 637); ,Jam ab
antiquo apud diversas gentes invenitur quaedam perceptio illius arcanae virtutis, quae cursui
rerum et eventibus vitae humanae praesens est, immo aliquando agnitio Summi Numinis ac
Patris"(tamze, s. 638).

50 .Religiones vero cum progressu culturae connexae subtilioribus notionibus et linqua magis
exculta ad easdem quaestiones respondere satagunt. (...) Sic ceterae quoque religiones, quae
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Wspomina o ich o dobrach duchowych i moralnych, a takze o wartosciach spo-
teczno-kulturalnychb5l. Sgone owocem wysitkdw i poszukiwarn cztowieka, jak i owo-
cem dziatania samego Boga. Nie oznacza tojednak, ze nie ma tamjakichs sposob6éw
dziatania i zycia, nakazéw i doktryn r6znigcych sie od zasad wyznawanych i gtoszo-
nych przez Koscio$2. Religie te ze wzgledu na reprezentowane wartosci i ich role
w uniwersalnej historii zbawienia nalezy uznac za bliskie Kosciotowi; ze wzgledu
na ich braki i btedy za oddalone od Kosciota i potrzebujgce oczyszczeniab3.

W zwiazku z takg wizjgreligii niechrzescijanskich schemat podaje, ze Kosciot
katolicki gtosi nieustannie Chrystusa, ktory jest Drogg i Prawda, i Zyciem (J 14,6),
aw ktérym Bog wszystko ze sobgpojednat (2 Kor 5,19)54. Chrystusjestjedynym
posrednikiem zbawienia. W Nim dokonato sie catkowite i powszechne objawienie
Ojca. Kosciot gltosi wiec Chrystusa dla zbawienia Swiata wiedzac, ze w Nim wszel-
kie stworzenie nie jest niszczone, ale przyjmowane i jednane z Bogiem. Misyjne
spotkanie Kosciota z religiami niechrzescijanskimi przyczyniasie zatem do usza-
nowania i wzrostu wartosci, jakie u nich sie znajdujgbs.

Schemat widzi religie niechrzescijanskiejako wyraz szlachetnego wysitku czto-
wieka poszukujgcego, nie bez wptywu taski Bozej, odpowiedzi na gtebokie tajem-
nice ludzkiej egzystencjis65Dostrzega takze, ze sg one owocem jakiego$ Bozego
objawienia. Nierzadko bowiem - podaje schemat - odbijajgpromien owejprawdy,
ktoéra oswieca wszystkich ludzkibl.

Przyjmujac ich ustopniowanie w relacji do Kosciota i zbawienia, nastepnie schemat
podaje pewne informacje odnosnie islamu, ktéremu poswieca duzo wiecej uwagi anizeli

pertotum mundum inveniuntur, inquietudini cordis hominum variis modis occurrunt proponendo
vias, doctrinas scilicet ac praecepta vitae, necnon ritus sarcros" (tamze, s. 638).

51 ,Filios suos hortatur igitur, ut (...) illa bona spiritualia et moralia necnon illos valores socio-
culturales, qui apud eos inveniuntur servent et promoveant" (Declaratio de Ecclesiae habitudine
ad religiones non Christianas. Textus emendatus, ASCV lll, 8, s. 638).

52 Tamze, s. 638.

53 Dla zobrazowania catosci dodajmy, ze nie przyjeto propozycji, juz po wstepnym zatwierdzeniu
tekstu, aby okresli¢ owe wartosci przez odwotanie sie do tekstu Listu $w. Pawta do Filipian (4,8).
Tekst ten — wyjasniono — nie dotyczy wartosci religijnych. (Modus 27, w: Expensio modorum,
ASCV 1V, 4, 702); por. Declaratio altera: De Judaeis et de non christianis, ASCV llI, 2, s. 329.

54 ,Annuntiat enim indesinenter Christum, qui est ,via, veritas et vita" (Jo 14, 6) et in quo Deus
omnia sibi reconciliavit‘( 2 Cor 5. 18) (Declaratio de Ecclesiae habitudine ad religiones non
Christianas. Textus emendatus, ASCV lll, 8, s. 638).

55 ,Filios suos hortatur igitur, ut per colloquia et collaborationem cum asseclis aliarum religionum,
salva integritate fidei catholicae, illa bona spiritualia et moralia necnon illos valores socio-cultu-
rales, qui apud eos inveniuntur servent et promoveant" (tamze, s. 638).

56 Declaratio de Ecclesiae habitudine ad religiones non Christianas. Textus emendatus, ASCV
11, 8, s. 637.

57 ,...referunt tamen radium illius Veritatis quae illuminat omnes homines" (tamze, s. 638).
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wielkim religiom Wschodu. Podaje wiec, ze Kosciét odnosi sie do muzutmandw z sza-
cunkiem. Wyznajg oni bowiem jedynego Boga, zywego i samoistnego, mitosiernego
i wszechmocnego Stwércenieba i ziemi. UznajgJezusajako prorokaiczczgJego Matke
Maryje. Praktykujazycie moralne indywidualne, rodzinne i spoteczne w postuszenstwie
Bogu, ktérego wielbigpizez modlitwe, jatmuznei post. Oczekujatakze sagdu Bozego.

Oprécz wymienienia z petnym szacunkiem tych elementéw teodycei, etyki
i eschatologii muzutmanskiej, mamy tu po raz pierwszy oficjalne w dziejach Kos-
ciotawezwanie do wspétpracy i wzajemnego zrozumienia.

Wreszcie w czwartym numerze odnosi sie do Zydow. Jego kontekst najblizszy
stanowi z jednej strony paragraf poswiecony muzutmanom, a z drugiej paragraf
o uniwersalnym braterstwie, wykluczajacy jakakolwiek dyskryminacje. Sam zas pa-
ragrafo Zydach rowniez zostat znacznie rozszerzony i przebudowany. Wyraza on
zasadniczo to wszystko, co zawierata Declaratio altera”e Anik uzupetnione przez
zaakceptowane przez Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan i Soborowag Ko-
misje Koordynacyjnguwagi i poprawki, wniesione podczas dyskusji had poprzed-
nigwersja schematu i w nadestanych przez Ojcéw Soboru Animadversiones.

Czytamy tam wiec, ze Sobor, rozwazajgc misterium Kosciota, pamieta o wiezi,
ktéra lud Nowego Testamentu zespolonyjest z plemieniem Abrahama*. Jest to
zdanie nawigzujace do podobnego stwierdzenia schematu De catholicorum habi-
tudine ad non christianos et maxime ad Judaeos*9. Wyraza ono duchowy zwiazek
ludu Bozego Nowego Testamentu - Kosciota, z Zydami, ktorzy sgapotomkami Abra-
hama. Przy czym schemat nie rozstrzyga, czy chodzi tu tylko o Zydow Starego Te-
stamentu, czy tez wspoétczesnych. Nalezy raczej przyjaé, ze o jednych i drugich.
Przeredagowano zdanie, ktére w poprzedniej wersji schematu informowato o tym,
ze Koscidtjest kontynuacja ludu, z ktérym niegdys Bég zawart przymierze60. Jak
wyjasnia Relatio de emandationibus..., liczni Ojcowie zakwestionowali stwier-
dzenie, ze Kosciotjest kontynuacjg Starego lzraela (continuatio Veteris Izrael)6'.
Dlatego tez, uznajgc stusznosc tych postulatow, przyjeto nastepujacy zapis dla obec-5

“ .Mysterium Ecdesiae perscrutans, Sacra haec Synodus meminit vinculi, quo populus Novi
Testamenti cum stripe Abraham coniunctus est" (tamze, ss. 639-640)

50 .Maxime autem hoc valet cum de Judaeis agitur quippe qui cum Ecclesia Christi speciali ratione

coniungantur” (De catholicorum habitudine ad non christianos et maxime ad Judaeos, ASCV I,
5, s. 431).

® .Quare nequit Ecdesia oblivisd se a populoillo, quocum Deus ex ineffabili misericordia sua Antiquum
Foedus inire dignatus est Revelationem Veteris Testamenti accepisse et nutriri radice bonae olivae, in
guam insert suntramioleastri Gentium" (Declaratio de Ecdesiae habitudine adreligiones non Christia-
nas, ASCV lIl, 8, s. 640); wobec: .Quare nequit Ecdesia, nova in Christo creature (cf. Eph 2,15) et
populus Novi Foederis, oblivisd se continuationem esse populi illius, quocum olim Deus ex ineffabili
misericordia sua Antiquum Foedus inire dignatus est, et cui revelationem in Libris Veteris Testamenti
contentam concredere volurt" (Dedaratio altera: De Judaeis etde non christianis, ASCV lll, 2, s. 328).

81 Relatio de emendationibus schematis .Declaratio altera: De Judaeis et de non christianis",
ASCV IIl. 8. s. 647.
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nego schematu: Przeto nie moze Kosciétzapomnied, ze od owego ludu, z ktérym
B6g w niewypowiedzianym mitosierdziu swoim postanowit zawrzec¢ Stare Przy-
mierze, otrzymat objawienie Starego Testamentu i karmi sie korzeniem dobrej
oliwki, w ktdra wszczepione zostaty gatazki dziczki oliwnej Narodéw. Wierzy
bowiem Koscidt, ze Chrystus, Pokdj nasz, przez Krzyz pojednat Zydéw i Narody
i wsobie uczynitjejednoscigb?. Opuszczono wiec sformutowanie, ze Koscidtjest
zwyczajng kontynuacjg ludu Starego Przymierza, ale podaje sie r6zne elementy,
wskazujgce na powiazanie Kosciota z Izraelem.

Zostat tez przestawiony, dla racji logicznych, zgodnie z postulatami niektérych
Ojcoéw Soboru, porzadek nastepnej frazy tekstu63sMlowy tekst podaje wpierw, przy-
taczajac tekst Rz 9,4-5, ze Koscioét ciggle pamieta o tym, co $w. Pawet powiedziat
o swoich ziomkach. Pamieta takze o zydowskim pochodzeniu apostotow, funda-
mentow i filaréw Kosciota, a takze bardzo wielu sposrdd pierwszych uczniéw, kté-
rzy ogtosili Swiatu Ewangelie Chrystusowa. Podaje za $w. Pawiem nauke
o pochodzeniu Chrystusa, dodajac zarazem, ze byt On synem Maryi Dziewicy. Row-
niez tego przestawienia, wyrazajacego w inny sposéb niz poprzednia redakcja sche-
matu przynalezno$¢ Maryi do narodu zydowskiego, dokonano - jak wyjasnita
Relatio de emendationibus ... dla lepszego wyrazenia nastepstwa mysli (propter
consecutio/lem idearum

Nadto obecna wersja schematu rozszerza pierwotny tekst o wzmianke o pierw-
szych chrzescijanach, pochodzacych z narodu zydowskiego, ktorzy jako pierwsi
przyjeli Ewangelie i gtosili jg Swiatu6b. Zastgpiono tez sformutowanie poprzedniej
redakcji stwierdzajgce, ze Kosciét ma i bedzie miat zawsze przed oczyma stowa
$w. Pawta o Zydach, przez stwierdzenie, ze Kosciot zawsze ma przed oczyma stowa

Sw. Pawta odnoszace sie do jego ziomkowss.

62 ,Quare nequit Ecclesia oblivisci se a populo illo, quocum Deus ex ineffabili misericordia sua
Antiquum Foedus inire dignatus est Revelationem Veteris Testamenti accepisse et nutriri radice
bonae olivae, in quam inserti sunt rami oleastri Gentium. Credit enim Ecclesia Christum, Pa-
cem nostram. per crucem Judaeos et Gentes reconciliasse et utraque fecisse unum”(Declaratio
de Ecclesiae habitudine ad religiones non Christianas, ASCV llI, 8, s. 640).

63 Relatio de emendationibus schematis ,Declaratio altera: De Judaeis et de non christianis”, ASCV
Il, 8, ss. 647-648; zob. tez ,Semper quoque prae oculis habet Ecclesia Verba Apostoli Pauli de
cognatis eius, ,quorum adoptio est filiorum et gloria et testamentum et legislatio et obsequium et
promissa, quorum patres et ex quibus est Christus secundum camem" (Rom 9,4), filius Mariae
Virginis. Recordatur etiam ex populo iudaico natos esse Apostolos, Ecclesiae fundamenta et
columnas, atque plurimos illos primos disdpulos, qui Evangelium Christi mundo annuntiaverunt*
(Declaratio de Ecclesiae habitudine adreligiones non Christianas, ASCV lll, 8, s. 640).

64 Relatio de emendationibus schematis .Declaratio altera: De Judaeis et de non christianis",
ASCV Ill. 8, ss. 647-648.

65 Tamze, s. 648; por. A. G. Meyer, ASCV lll. 2, s. 596.

“ ,Verba quoque Apostoli Pauli semper habet et habebit prae oculis Ecclesia de Judaeis ,quorum
adoptio est filiorum et gloria et testamentum et legislatio et obsequium et promissa (Rom 9,4)"
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Tak przeredagowany w czesci opisujacej genetyczny zwigzek Kosciota z naro-
dem zydowskim schemat ukazat Kosciot w jego misterium zydowskiego zakorze-
nienia. To zakorzenienie nie identyfikuje go ani ze starotestamentalnym zydowskim
narodem wybranym, ani ze wspétczesnymi Zydami, cho¢ sprawia, ze nie ma tu row-
niez catkowitego zerwania i odrebnosci miedzy Kosciotem a Izraelem. Nardd, nie-
gdy$ wybrany, nadal cieszy sie swoistg godnoscig. Nadal do niego nalezy
,przybrane synostwo i chwata, przymierza i nadanie Prawa, petnienie stuzby
Bozej i obietnice. Do nich nalezg praojcowie, z nich rowniezjest Chrystus we-
dtug ciala" (Rz 9,4-5), Syn Maryi Dziewicy. Z niego pochodzili takze Apostoto-
wie i liczni pierwsi uczniowie, ktérzy ogtosili Ewangelie Chrystusa.

Stwierdziwszy w sposob bardziej zdecydowany - zgodnie z postulatami Ojcéw
Soboru - godno$é narodu zydowskiego w nowej ekonomii zbawienia, schemat prze-
chodzi do wyrazenia nadziei Kosciota na eschatologiczne pojednanie z narodem
zydowskim. Nardd ten w duzej czesci nie przyjat Ewangelii. Bogjednak pozostat
wiemy wobec niego ze wzgledu na ojcow i nie odrzucit go. Tak wiec odejsciu
i sprzeniewierzeniu sie Ewangelii duzej czesci narodu odpowiada antyteza o wier-
nosci Boga wobec tego narodu. Obie zas$ znajdujgjakby swe dopetnienie i rozwia-
zanie w syntezie wyrazajacej nadzieje Kosciota, oczekujgcego razem z prorokami
i apostotem Pawtem znanego tylko Bogu dnia, w ktorym wszystkie narody beda
wzywaty Panajednym gtosem: Stuzyty mu ramieniemjednym (Sof3,9)67.

To definitywne pojednanie Izraelaz Bogiem i ludzko$cigdokona sie wtedy, gdy
do Kosciota, nowego ludu Bozego, wejdzie petnia pogan (Rz 11,25). To siejuz
jakos$ dokonato w Chrystusie, ktory przez swoj krzyz pojednat Zydoéw i pogan,
i obie czesci ludzkosci uczynitjednoscig (Ef2,14.16). Z drugiej jednak strony nie
realizowato siejeszcze, jak i Krélestwo Boze, ktore chociaz blizsze jestjuz nas,
i chociaz w pewnym sensie jest wéréd nas (por. £k 17, 21), to trzeba go jeszcze
wygladac i poktadaé nadzieje najego przyjscie i ostateczne spetnienie sie.

Dlatego tez Kosci6t ciagle oczekuje dnia ostatecznego pojednania Zydow
i narodéw z Bogiem. Kosciot nie wiejednak, kiedy to nastgpi. Jest to bowiem dzien

znany tylko Bogu -Ecclesia diem Deo soli notum expectat. Jest to bowiem miste-
rium Bozego mitosierdzia i taski68.

(Decl/aratfo altera: De Judaeis etde non christianis, ASCV lll, 2. s. 328) por. z. ,Semperquoque
prae oculis habet Ecclesia Verba Apostoli Pauli de cognatis eius, ,quorum adoptio est filiorum
et gloria et testamentum et legislatio et obsequium et promissa, quorum patres et ex quibus est
Christus secundum camem” (Rom 9,4), filius Mariae Virginis" (Declaratio de Ecclesiae habitu-
dine adreligiones non Christianas, ASCV lll, 8, s. 640).

87,....una cum Prophetis eodemque Apostolo Ecclesia diem Deo soli notum expectat, quo populi
omnes una voce Dominum invocabunt et servient ei humero uno" (Sph 3,9) (tamze, s. 640).

88 Declaratio de Ecclesiae habitudine adreligiones non Christianas, ASCV lll, 8, s. 640.
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W Swietle tego, co powiedziano, nalezy stwierdzi¢, ze to nowe ujecie nadziei
Kosciota na pojednanie z narodem zydowskim rdzni sie od ujecia w Declaratio
altera. Przedmiot nadziei zostat rozszerzony z nadziei i oczekiwaniawejscia naro-
du zydowskiego do petni ludu Bozego, odnowionego przez Chrystusa, na hadzieje
dnia, w ktéorym wszystkie narody bedg wzywaty Panajednym gtosem. Obecny tekst
nie podaje, ze nadzieja tajest czescig nadziei chrzescijanskiej. Stwierdza tylko,
ze Kosciot oczekuje, zyje w nadzieifd. Pominigto przy tym kwestionowane przez
niektérych biskupéw sformutowanie Declarationis alterae, ze oczekuje wiargnie-
zachwiang i z wielkg tesknotg70. Wyeliminowano takze wszelkie sformutowania,
ktére mogtyby sugerowac jakie$ bezposrednie wezwanie do nawrdcenia ZydowTl.
Usunieto takze kontrowersyjne odwotanie sie do stwierdzenia Listu do Rzymian,
ze zatwardziato$¢ dotkneta tylko czes¢ Izraela az do czasu, gdy wejdzie [do Kos-
ciota] petniapogan (11,20)72. Wprowadzono jednoczes$nie tekst z tegoz Listu do
Rzymian, 11,28-29, gdzie $w. Pawel przedstawia dwie odmienne postawy lzraela
wyznaczone zaréwno przez Ewangelie, jak i wybranie Boze.

To zas$ stanowi podstawe do podjecia trudnych problemoéw wzajemnych relacji,
jakimi sgkwestie oskarzenia narodu zydowskiego o bogobéjstwo i odrzucenie przez
Boga, jak i antysemityzmu. Opracowanie powyzszego zagadnieniarozpada sie tu
niejako na dwie czesci: ogblnai szczegbtowa7s,

W pierwszej stwierdza sig tylko, ze wieksza czes¢ Zydow nie zaakceptowata
Ewangelii, odrzucajgc tym samym Chrystusa. To pociggneto za sobg- mozna wno-
si¢ z uzytych sformutowan - z jednej strony pozostanie tego narodu poza Koscio-
tem, a z drugiej odruchy nienawisci i przesladowan.

Majac na uwadze szacunek i poznanie miedzy chrzescijanami a Zydami, do cze-
go przyczyniajasie przede wszystkim studia biblijne (nowy motyw) i teologiczne,
a takze braterski dialog, stwierdza sie tu, ze Sobdr, odrzucajgc stanowczo niespra-
wiedliwosci, gdziekolwiek wyrzadzone ludziom i pamietajac o wspolnym dziedzic-

69 ,Etsi Judaei magna parte Evangelium non acceperunt, tamen, Apostolo testante Deo cuius
dona etvocatio sine poenitentia sunt, adhuccarissimi manent propter patres. Una cum Prophe-
tis eodemque Apostolo Ecclesia diem Deo soli motum exspectat, quo populi omnes una voce
Dominum invocabunt et ,servient ei humero uno" (Soph 3,9) (Declaratio de Ecdesiae habitudi-
ne adreligiones non Christianas. Textus emendatus, ASCV lll. 8, s. 640).

70 Declaratio altera: De Judaeis et de non christianis, ASCV lll, 2, s. 328; por. Dedaratio de Ecde-
siae habitudine ad religiones non Christianas. Textus prior et emendatus, ASCV lll, 8, s. 640.

71 Nie ma bowiem w schemacie takich wyrazen jak: adunationem populi Judaici cum Ecclesia
czy tez accessum huius populi. (Declaratio de Ecdesiae habitudine adreligiones non Christia-
nas. Textus prioret emendatus, ASCV 111, 8, s. 640; por. Dedaratio altera: De Judaeis etde non
christianis, ASCV lll, 2, s. 328).

72 Por. A. Abed, ASCV I, 3, s. 157; R A. O’Boyle, ASCV Ill, 3, s. 40; M. Doumoth. ASCV llI,
3. 5. 163; J. C. Heenan, ASCV lll, 3. s. 38; H. J. Podestf, ASCV Ill, 3, s. 51.

73 Declaratio de Ecdesiae habitudine adreligiones non Christianas, ASCV lll, 8, ss. 637-643.
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twie z Zydami optakuje i potepia nienawisé i prze$ladowania Zydoéw, ktore miaty
miejsce w przesztosci, jak i te, ktére zdarzajg sie obecnie74,

Nastepnie napomniano wszystkich, aby w katechezie, ani w przepowiadaniu sto-
wa Bozego nie uczono niczego, co mogtoby zrodzi¢ w sercach wiernych nienawisé
i wzgarde wobec Zydow. Przestrzegano, aby nie przedstawiano tez tego narodujako
narodu odrzuconego, przekletego i winnego bogobdjstwais*

Takie napomnienie, wynikajgce logicznie z odrzucenia antysemityzmu, prawie
ze w tym samym brzmieniu znatjuz schemat De catholicorum habitudine ad non
Christianos et maxime adJudaeosl6. W wyniku krytyki jego sformutowania w dru-
giej wersji schematu77, obecne zostato przywrdcone w swoim pierwotnym ujeciuis.

Obecny tekst nie tylko powtarza, jak dwie poprzednie jego wersje, ze Sobo6r
potepiai optakuje antysemityzm, poniewaz nie moze zapomnie¢ o powszechnym bra-
terstwie, wykluczajagcym wszelkgdyskryminacje, co wyraza pigty numer Defratemi-
tate universali, quavis discriminatione exclusa obecnej Deklaracji79. Odrzucajac
niesprawiedliwosci wyrzadzane wszystkim ludziom, Sobér czyni to szczegblnie wo-
bec Zydow ze wzgledu na pamie¢ o wspélnym dziedzictwie duchowym taczacym
Kosciot z tym narodem80, jak i ze wzgledu na szczeg6lng przewrotnosc i ztosliwosc

74 .Cum igitur adeo magnum sit patrimonium spirituale Christianis et Judaeis commune, Sacra haec
Synodus mutuam utriusque cognitionem et aestimationem, quae praesertim studiis biblicis et
theologids atque fratemis colloquiis obtinetur, fovere vult et commendare. Praeterea iniurias homi-
nibus ubicumque inflictas severe reprobans, Synodus, huius patrimonii communis memor, odia et
pesecutioner contra Judaeos, sive olim sive nostris temporibus perpetratas, deplorat et damnat".
(Declaratio de Ecclesiae habitudine ad religiones non chnstianas, ASCV lll, 8, ss. 640-641).

75.1deo curentomnes ne in catechesi impertienda seu in Verbi Dei praedicatione aliquid doceant,

quod in cordibus fidelium odium aut despectionem erga Judaeos gignere possit; numquam
populus iudaicus ut gens reprobata vel maledicta aut deicidii rea exhibeatur" (tamze, s. 641).

® Ideo caveant sacerdotes ne quid dicantin instructione catechetica neque in praedicatione quod
in cordibus auditorum odium aut despectionem erga Judaeos gignere possit" (De catholicorum
habitudine ad non Christianos et maxime ad Judaeos, ASCV I, 5, s. 432).

71 .1deo curentomnes ne, sive in catechesi impertienda et Verbi Dei praedicatione sive in quotidia-
nis colloquiis, populum iudaicum ut gentem reprobatam exhibeant, neve aliud quid dicant aut
fadant, quod animos a Judaeis alienare possit" (Declaratio altera: De Judaeis et de non christia-
nis, ASCV lll, 2. s. 328).

78 .Ideo curentomnes ne in catechesi impertienda seu in Verbi Dei praedicatione aliquid doceant,
quod in cordibus fidelium odium aut despectionem erga Judaeos gignere possit; humquam
populus iudaicus ut gens reprobata vel maledicta aut deicidii rea exhibeatur” (Declaratio de
Ecclesiae habitudine ad religiones non Christianas, ASCV llI, 8, s. 641).

78 5. De fratemitate universali, quavis discriminatione exclusa (Declaratio de Ecclesiae habitudine
adreligiones non Christianas, ASCV llI, 8, s. 641).

80 R. J. Cushing, ASCV I, 2, s. 593; J. Daem, ASCV Ill, 2, s. 605; R. Graber, ASCV llI, 3, s. 167,
F. Hengsbach, ASCV I, 3, s. 169; L. Jager, ASCV Ill, 2. s. 601; F. Konig, ASCV Ill, 2, s. 594-

595; H. Th. Klonowski, ASCV Il, 3, ss. 170-171; P. Nierman, ASCV lll, 2. s. 603; F. Seper,
ASCV I, 3, s. 13-15.
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wybuchow nienawisci i przesladowan Zydéwsl, jak i z racji szczegolinej godnosci tego
narodu, zachowanej takze w ekonomii Nowego Przymierzas?.

Czesc¢ druga, po nakazie - ktéry mozna potraktowac jako faze przejsciowa -
odrzucenia w przepowiadaniu Kosciotawszystkiego, co mogtoby rodzi¢ w sercach
wiernych nienawis¢ i wzgarde wobec Zydow, koncentruje sie na zestawionych obok
siebie zasadniczych zarzutach wobec Zydéw: natwierdzeniu, ze sgnarodem odrzuco-
nym, ze sgnarodem przekletym przez Boga, jak i na oskarzeniu ich o bogob6jstwo83*

Tym samym przestrzega wiec, aby w tym nauczaniu chrzescijanskim nie mowié
czego$, co mogtoby spowodowaé oskarzenie Zydow, ze sg odrzuceni i przekleci
przez Boga, oraz ze sgwinnymi bogobdjstwa. Jednakze obecnie przyjete sformuto-
wanie zdaje sie by¢ pewngposrednig formula miedzy sformutowaniem,jakie zawierat
schemat De catholicorum habitudine ad non christianos et maxime ad Judaeos,
atym, co zawierata Declaratio altera™. W pierwszym przypadku zarzuty o prze-
klenstwo i bogobdjstwo zostaty okreslonejako niesprawiedliwe (iniuria). W Decla-
rations alterae ograniczono sie tylko do wyraznego sprzeciwu wobec zarzutu
0 odrzucenie narodu zydowskiego przez Boga i mglistej wzmianki o bogobdjstwie.
Obecny schemat wymieniaje, ale rezygnuje catkowicie z ich bezposredniej oceny
jako godzacych w sprawiedliwos¢. Ponadto wyrazniej zaakcentowano, ze nie cho-
dzi tu ojakies$ zwykite méwienie kaptandw podczas r6znych wystgpien katechetycz-
nych i przeméwieniach, ale o autorytatywne nauczanie, o nauczanie w imieniu
Kosciota, ktdre jest ze swej natury katechezai gtoszeniem Stowa Bozego. Soboér
bowiem juz uswiadomit sobie i przyjat nauke, ze caty Kosciot jestjednoczesnie
nauczajacy i nauczany. Funkcje przepowiadania Stowa Bozego w Kosciele wypet-
niajanie tylko kaptani, ale takze wszyscy wierni. Stad tez przyjeto, ze sformutowane
tu napomnienie to odnosi sie do wszystkich, ktérzy w Kosciele nauczaja.

Nakaz ten nastepniejest uzasadniany przez przytoczenie racji historycznych
i teologicznych85*Argumentacja ta przeszta tu w zasadzie w formie niezmienionej
ze schematu De catholicorum habitudine ad non christianos et maxime ad
Judaeos. Zmianie ulegty jedynie sformutowania i porzgdek. Schemat De catholi-
corum habitudine ad non christianos et maxime ad Judaeos wpierw bowiem przy-

81 S. M. Arceo, ASCV lll, 3. s. 17-18; S. A. Leven, ASCV lll, 3, s. 31-32; F. Seper, ASCV I, 3,
ss. 13-15.

82 J. Daem, ASCV lll, 2, s. 605; A. Eichinger, ASCV lll, 3, s. 26; P. Ae. Léger, ASCV lll, 2, s. 590.

83 ,Ideo curent omnes ne in catechesi..."(tamze, s. 641).

M Declaratio de Ecclesiae habitudine adreligiones non Christianas, ASCV I, 8, s. 641.

85 ,Ea enim quae in passione Christi perpetrata sunt minime toti populo tunc viventi, multo minus
hodiemo populo imputari possunt. Ceterum semper tenuit et tenet Ecclesia, Christus voluntarie
propter omnium hominum peccata passionem suam et mortem immensa caritate obiisse. Ecc-
lesiae praedicantis ergo est annuntiare crucem Christi tamguam signum universalis Dei amoris
et fontem omnis gratiae" (tamze, s. 641).

71



Franciszek Solarz OFMConv

taczat argument teologiczny, a dopiero pézniej historyczny. Natomiast obecny sche-
mat-jak to zauwazono w dotgczonych do niego Emendationes — przytacza wpierw
argument historyczny, a nastepnie teologiczny8s.

Na ptaszczyznie historycznej nie mozna przypisywac - chcac by¢ zgodnym
z historig wydarzen - tego, co sie wydarzyto podczas meki Chrystusa, catemu
Owczesnemu narodowi zydowskiemu, a tym bardziej wspoétczesnym Zydom.
W wersji De catholicorum habitudine ad non christianos et maxime ad Judaeos
podkreslano, ze Smier¢ Chrystusa nie byta spowodowana przez caty éwczesny na-
réd (moro Christi non a toto populo tunc vivente...adducta est), a jeszcze mniej
przez wspotczesny. Teraz zas stwierdza sie, ze wydarzen z meki Chrystusa (ea enim
quae in passione Christi perpetrata sunt) nie mozna przypisywac¢ zadng miarg
(minime) catemu éwczesnemu narodowi.

Na ptaszczyznie teologicznej Smieré Chrystusa ukazuje sie jako zrédto zba-
wieniai mitosierdzia Bozego. W pierwotnym teks$cie stwierdzano, ze uwazanie na-
rodu zydowskiego za naréd bogobojcow jest niesprawiedliwe, poniewaz Pan przez
swoje cierpienia i $Smier¢ zgtadzit grzechy wszystkich ludzi, ktére przyczynity sie
do Jego Smierci8l. Powtarza to samo i obecna wersja tekstu podkreslajac jednocze-
$nie, ze taka jest ciggta i niezmienna nauka Kosciota (ceterum semper tenuit et
tenet Ecclesia...) oraz fakt, iz Chrystus podjat swoje cierpienie i Smier¢ z nieprze-
branej mitosci ku ludziom i w sposéb dobrowolny88. Zreszta Kosciét zawsze
przyjmowalt, ze krzyz Chrystusa — znak uniwersalnej mitosci Boga i zrédto taski -
jest przedmiotemjego przepowiadania8d. Kosciot patrzy przeto na krzyz Chrystusa
nie w aspekcie historycznych wydarzen, ale przede wszystkim w aspekcie jego roli
w dziele zbawienia.

Nastepnie schemat przechodzi do numeru pigtego, bedgcego swoistym zakon-
czeniem catego dokumentu90. Numer ten zawiera nauke o powszechnym ojcostwie
Bozym, od ktérego pochodzi stosunek braterstwa miedzy ludzmi. Nie powtarza -

88 Relatio de emendationibus schematis .Declaratio altera: De Judaeis et de non christianis”,
ASCV lll, 8, s. 648.

87.... vel gens deicida, quia omnium hominum peccata, quae causa fuerunt passionis et mortis
Jesu Christi, Dominus passione et morte sua luit, (cf. Lc 23, 34; Act 3, 17; 1 Cor 2, 8)"
(De catholicorum habitudine ad non christianos et maxime ad Judaeos, ASCV I, 5, s. 432).

88 ,Ceterum semper tenuit ettenet Ecclesia, Christus voluntarie propter omnium hominum pecca-
ta passionem suam et mortem immensa caritate obiisse" (Declaratio de Ecdesiae habitudine
ad religiones non Christianas, ASCV I, 8, s. 641).

89 .Ecdesiae praedicantis ergo est annuntiare crucem Christi tamquam signum universalis Dei
amoris et fontem omnis gratiae" (tamze, s. 641).

90 Numer ten powstat na podstawie dwéch paragraféw poprzedniej wersji schematu (33 34), przy
czym paragraf 33 Declarationis alterae, stanowigcy tam jedynie posrednie uzasadnienie dla

paragrafu 34, odrzucajgcego wszelka dyskryminacje, zostat teraz zredukowany do dwoch zdan
i wigczony do obecnego pigtego numeru Deklaracji.
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w wyniku krytyki Ojcow Soboru - twierdzenia, ze Bog jest Ojcem wszystkich ludzi.
Podkresla, ze ludzie sg bra¢mi nie dlatego, iz Bog jest ich Ojcem, ale dlatego,
ze zostali stworzeni na obraz Bozy91. Opuszczajac przytoczonew poprzedniej wersji
cytaty Pisma $w. dla potwierdzenia powszechnego Ojcostwa Bozego, schemat w tym
numerze donosi dalej, ze dla wyzej podanej racji nie ma uzasadnienia wszelkateoria
czy praktyka dyskryminacji godnosci ludzkiej i wynikajgcych z niej praw. Istnieje
natomiast koniecznos¢, aby wszyscy ludzie, a szczego6lnie chrzescijanie, wystrzegali
sie jakiej jakiejkolwiek dyskryminacji i przesladowania z powodu pochodzenia,
koloru skory, czy religii. Wydaje sie-jak mozna sadzi¢ w Swietle Relations i para-
grafu wstepnego Deklaracji — ze chodzi tu o konieczno$¢ naszych czaséw, w ktorych
z dnia nadzien wzrasta poczucie jednosci i wzajemnego dialogu92. Chrzescijanie za-
tem nie mogawzywac Boga lub modlic¢ sie do Niego jako do Ojcawszystkich, jesli
nie godzasie po bratersku traktowacé ludzi stworzonych na obraz Bozy.

Biorgc to pod uwage, a takze przyktad Swietych apostotow Piotra i Pawta (ele-
ment nowy), Sobor zarliwie wzywa w Declaratio de Ecclesiae habitudine ad reli-
giones non Christianas wszystkich, aby dobrze postepujac wsréd narodéw (por.
1 P 2,12) zachowali pokdj ze wszystkimi ludzmi tak, by prawdziwie byli synami Ojca,
ktéryjestw niebie. Przypominajednoczes$nie, zejest rzeczg konieczng, aby wszyscy
ludzie, a szczeg6lnie chrzescijanie, wystrzegali siejakiejkolwiek dyskryminacji czy
przesladowania ludzi z powodu ich pochodzenia, koloru skory, stanu czy religii93.

Dla petnosci obrazu zaznaczmy jeszcze, ze zanim schemat De Ecclesiae habitu-
dine ad religiones non Christianas zostat przez Sobdér ostatecznie zatwierdzony
i przyjety, po wstepnym zatwierdzeniu zostatjeszcze odestany do Sekretariatu do
Spraw Jednosci Chrzescijan dla dokonania poprawekd. Zmiany proponowaty tzw. modi

91 Declaratio de Ecclesiae habitudine adreligiones non Christianas, ASCV lll, 8, s. 641.

92 Relatio de emendationibus schematis ,Declaratio altera: De Judaeis et de non christianis",
ASCV lll, 8, s. 645; Declaratio de Ecclesiae habitudine adreligiones non Christianas, ASCV lIl,
8, ss. 637-638.

93 ,Abstineant ergo necesse est omnes homines et praesertim Christian! a quavis hominum discri-
minatione aut vexatione propter stirpem eorum, colorem condicionem vel religionem. At contra,
Christifideles Sacra Synodus, vestigia Sanctorum Apostolorum Petri et Pauli premens, ordenter
obsecrat ut «conversationem inter gentes habentes bonam» (1 P 2,12) si fieri potest, quod in eis
est cum omnibus hominibus pacem habeant ita ut vere sint filii Patris qui in caelis est" (Decla-
ratio de Ecclesiae habitudine ad religiones non Christianas, ASCV lll, 8, s. 642).

9% Schemat zostat przegtosowany na 127 GK (20 X11964 r.) w trzech turach, z ktérych pierwsze
gtosowanie dotyczyto nn, 1-3, czyli opisu religii Swiata (Praesentes votantes 1987, placet 1838,
non placet 136, vota nulla 13), drugie nn. 4-5, czyli odnosnie ogdlnego odrzucenia wszelkiej
dyskryminacji (Praesentes votantes 1969, placet 1770, non placet 185, vota nulla 14), trzecie
zas dotyczylto catosci deklaracji (Praesentes votantes 1996, placet 1651, non placet 99, placet
iuxta modum 242, vota nulla 4). Schemat zostat wiec przyjety, cho¢ zalecono jeszcze poprawki
(Propositi suffragationis circa schema declarationis de Ecclesiae habitudine adreligiones non
Christianas, ASCV lll, 8, ss. 651,654; Exitus suffragationum |, Il, Il circa schema de Ecclesiae
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Ojcéw, ktére zostaly przebadane przez Sekretariat do Spraw Jednosci Chrzescijan na
jego trzech posiedzeniach plenarnychd. W odpowiedzi na nie Sekretariat do Spraw
Jednosci Chrzescijanjeszcze raz stwierdzit, ze deklaracja nie ma zamiaru dawac kom-
pletnej prezentacji innych religii, w tym takze zydowskiej, leczjedynie podac normy
pastoralne i praktyczne, wyptywajgce z objawienia, dla dialogu i wspotpracy z nimi.
Poprawiajac w wielu miejscach wstepnie przyjety przez Sobér schemat, wyraZznie
oswiadczono, ze poprawki nie mogajuz zmienic przyjetej tresci tego dokumentu, ale
moga naprawic niescistosci, btedy i ewentualnie udoskonali¢ tekst.

Sposrod wprowadzonych woweczas poprawek najwazniejszymi wydajasiebyc¢:

Po pierwsze nowy tekst, juz poprawiony, jeszcze bardziej podkreslat zbawcze
postannictwo Kosciota wobec wszystkich. Nowa, i ostateczna redakcja zostata bo-
wiem wzbogacona ojedno zdanie, podkreslajace zadanie Kosciota dgzenia dojed-
nosci i mitosci wsrdd ludzid6. Jednoczesnie poprawiono poprzednigwersje schematu

w punkcie, gdzie byta wzmianka o roznych drogach zbawienia ludzi. Stwierdzeniate
usunieto ostatecznie z schematu.

Po wtére jasniej wskazano, ze rozpoznanie i uznanie Najwyzszego Boéstwa lub

tez Ojca u roznych naroddw przenika zycie owych narodow giebokim zmystem
religijnym.

Po trzecie udoskonalono opis buddyzmu przez wskazanie, ze posiada on rézne
formy (wprowadzone secundum varias eiusformas). Wskazano takze, bardziej zgod-
nie z naukgbuddystyczng, ze buddyzm umozliwia ludziom albo osiggna¢ stan do-

habitudine ad religiones non Christianas, ASCV llI, 8, ss. 661, 672; Relatio super schema
declarations de Ecclesiae habitudine ad religiones non Christianas, ASCV 1V, 4, ss. 697—698;
por. tez: O. Muller, Konzilskalender, VS, I, 2, ss. 116-117). Wszystkie zgtoszone przez Ojcow
Soboru poprawki zostaly przebadane przez Sekretariat dla Spraw Jednosci Chrzescijan na
posiedzeniach 1811-5111,9V-15V, 151X-161X1965r. (zob. Relatio super schema declarations
de Ecclesiae habitudine ad religiones non Christianas, ASCV 1V, 4, s. 697). Tekst Deklaracji
zostat ostatecznie przyjety na 150 GK, dnia 15 X11965 r. przy 1763 gtosach za, 250 przeciw
i 10 glosach niewaznych.

85 Modi te przestano do Sekretariatu do 31 stycznia 1964 r. (Relatio super schema declarationis
.de Ecclesiae habitudine ad religiones non Christianas”, ASCV 1V, 4, ss. 697-698). W wyniku
prac Sekretariatu przebadano 90 tzw. modi, z ktérych pierwszych 13 odnosito sie do czesci
wstepnej dokumentu, 14-39 do numeru drugiego, 40—54 do numeru trzeciego,55-86 dotyczyly
rozdziatu czwartego, a 87-90 do zakonczenia. Sposréd nich szczegdlne znaczenie maja pro-
pozycje dotyczace wypowiedzi $w. Pawla o Zydach (modi 56-57), jak i prawidtowej interpretaci
Pisma $w. o $mierci Chrystusa (modus 67 i 71). Wreszcie modi 80, 81 i 82 odnoszgace sie dc
sformutowar schematu o przypisywaniu Zydom, ze sgnarodem przekletym i odrzuconym prze:
Boga, jak i winnym bogobéjstwa (Expensio modorum, ASCV 1V, 4, ss. 698-717).

88 .In suo munere unitatem et caritatem inter homines, immo et inter gentes, fovendi ea imprimis
hic considerat quae hominibus sunt communia et ad mutuum consortium ducunt". (Expensic

modorum, ASCV |V, 4, s. 698; Emendationes admissae secundum modos a patribus introduc
fos, ASCV IV, 4, s. 717).
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skonatego wyzwolenia, albo dojs¢ czy to o wiasnych sitach, czy z wyzsza pomo-
cg do najwyzszego oswieceniadl. Poprzedni tekst méwit tu o uwolnieniu sie
z przemijalnosci rzeczy przez ich negacje i oczyszczenie. Mowit tez o osiggnieciu
stanu wiecznego spokoju9899

Uznano takze, ze rzeczywiscie nalezy w duchu tej deklaracji przyja¢, iz wedtug
wiary katolickiej naréd zydowski, po odrzuceniu przez Jerozolime i Synagoge Chrys-
tusa, niejestjuz takim samym Kosciotem Bozym, jakim by} w Starym Testamencie,
oraz ze w czasach apostotéw wielu Zydow przeciwstawiato sie Ewangelii. Dlatego

tez, zaproponowano takie rozszerzajace sformutowanie tekstu: Wedtug Swiadec-
twa Pisma sw. Jerozolima nie poznata czasu nawiedzenia swego (zob. £k 19,
44), i Zydzi w wielkiej czesci nie przyjeli Ewangelii, a nawet niemato sposrod
nich przeciwstawito sie jej rozpowszechnianiu (zob. Rz 11, 28). Niemniej, jak
powiada Apostot, Zydzi nadal ze wzgledu na swych przodkéw sg bardzo drodzy
Bogu, ktéry nigdy nie zatuje daréw i powotania (por. Rz 11, 28-29)".

Dalsze modyfikacje odnosity sie do pastoralnego monitu informujacego
0 odrzuceniu i przeklenstwie narodu zydowskiego, jak i jego winie bogobdjstwa
wraz z ich uzasadnieniem o charakterze historycznym100. Propozycji tych byto dzie-
sie€. W wyniku tych postulatéw zaproponowano nowy tekst: A cho¢ wiadze zy-
dowskie wraz ze swymi zwolennikami domagaty sie Smierci Chrystusa (J19, 6),
jednakze to, co popelniono podczas jego meki, nie moze by¢ przypisane ani
wszystkim bez réznicy Zydom woéwczas zyjacym, ani Zydom dzisiejszym. Chociaz

97 ,In Buddhismo secundum varias eius formas radicalis insufficientia mundi huius mutabilis agno-
scitur et via docetur qua homines, animo devoto et confidente, sive statum perfectae liberationis
acguirere, sive, vel propriis conatibus vel superiore auxilio innixi. ad summam illuminationem
pertingere valeant"(FmandaO'ones admissae secundum modos a patribus introductos, ASCV
IV, 4, s. 718; Schema declarations de Ecclasiae habitudine ad religiones nonchristianas.
Textus emendatus, ASCV 1V, 4, s. 637).

9 ,In Buddhismo radicalis insufficientia mundi huius mutabilis agnoscitur et via docetur qua homi-
nes, animo devoto et confidente, se abnegando et purificando a rebus transitoriis liberari et
statum permanentis quietis attingere valeant" (Schema declarations de Ecclasiae habitudine
ad religiones nonchristianas. Textus approbatus, ASCV |V, 4. s. 637).

99 ,Teste Sarca Scriptura, Jerusalem tempus visitationis suae non cognovit (cf. Lc 19,44), atque
Judaei magna parte Evangelium non acceperunt. immo non pauci diffusioni eius se opposu-
erunt (cf. Rom 11,28). Nihilominus, secundum Apostolum, Judaei Deo, cuius dona et vocatio
sine poenitentia sunt, adhuc carissimi manent propter patres (cf. Rom 11,28-29; Const dogm.
Lumen Gentium, AAS 57(1965), n. 1, p. 20)" (Responsum ad modum 68. Expensiomodorum,
ASCV 1V, 4, s. 708; Emendationes admissae secundum modos a patribus introductos, ASCV
IV, 4, s. 719).

100 ,,...numqguam populus iudaicus utgens reprobata vel maledicta aut deicidii rea exhibeatur. Ea
enim quae in passione Christi perpetrata sunt minime toti populo tunc viventi, multo minus
hodiemo populo imputari possunC (Declaratio de Ecdesiae habitudine adreligiones non Chri-
stianas, ASCV I, 8, s. 641).
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Kosciotjest nowym ludem Bozym, nie nalezy przedstawiaé¢ Zydoéwjako odrzuco-
nych anijako przekletych przez Boga, rzekomo na podstawie Pisma Swietego™.
Jego analiza prowadzi do stwierdzenia, ze zjednej strony uznaje on pewngwing
przywdédcow narodu zydowskiego i tych, ktorzy ich poparli za Smier¢ Chrystusa,
z drugiej za$ wyraza przekonanie, ze to, co popetniono podczas meki Chrystusa, nie
moze by¢ przypisywane ani wszystkim bez roznicy Zydom wéwczas zyjacym, ani
tez Zydom dzisiejszym. Ich udziat w wydarzeniach meki Chrystusajest bardzo zréz-
nicowany, przeto i winajest stosowna do ich osobistego zaangazowania.

Uznano takze poprawke, zadajacawyrazenia, ze Kosciot odrzuca wszelkie prze-
$ladowania, takze ekonomiczne, zwrécone przeciw jakimkolwiek ludziom. Pod-
kreslono jednak, ze motywem odrzucenia nie jest tu sama niegodziwos¢
niesprawiedliwosci, ale mito$¢ chrzescijanskalil

Tak poprawiony tekst zostat ostatecznie przyjety i zaakceptowany przez Sobér.
Dzieki temu schemat ten stat sie oficjalnym dokumentem Soboru, wyrazajgcym
jego nauke o stosunku Kosciota do religii niechrzescijaniskich. Nie rosci on sobie
prawa do dokumentu w petni i wyczerpujaco podajacego powyzszag doktryne. Po-
dejmuje bowiem tylko niektére zagadnienia tej bogatej i skomplikowanej proble-
matyki. Stanowijednak zasadniczy zwrot Kosciotaw ocenie tych religii i ku postawie
dialogu i wspétpracy. Jest wyrazem dojrzewajgcej na Soborze nowej wizji relacji
Kosciota do tych religii.

* *x %

Przeprowadzona analiza kolejnych schematéw, ktére doprowadzity do postania
znanej deklaracji Nostra Aetate, ukazuje zmagania Soboru dla okresleniarelacji Kos-
ciota do religii niechrzescijanskich. Okres przedsoborowy wprawdzie nie dostarczyt
jakis wiekszych opracowan, ale stworzyt poprzez sugestie i postulaty wotéw sprzyja-
jacy klimat do podjecia tej tematyki. Za$ inicjatywa Jana X111 nakazujgce Sekretaria-
towi do Spraw Jednosci Chrzescijan opracowanie schematu o Zydach zapoczatkowuje
dos¢ dtugg i skomplikowana droge dochodzenia Soboru do okreslenia relacji Kos:
ciofa do religii niechrzescijanskich. Drogata, jak ukazujgprzeanalizowane schematy.
prowadzita od uznania koniecznosci utozenia na nowo relacji z Zydami (pierwszy
schemat De Judaeis), poprzez zastosowanie ekumenicznych zasad dialogu i wsp6t
pracy wobec innych spotecznosci niechrzescijanskich, ze szczegdlnym uwzglednie-
niem relacji wobec Zydow {De catholicorum habitudine ad non christianos

101 .Etsi auctoritates Judaeorum cum suis asseclis mortem Christi urserunt (cf. Jo 19, 6), tamen
ea quae in passione Eius perpetrata sunt, nec omnibus indistinctim Judaeis tunc viventibus
nec Judaeis hodiemis imputari possunt. Licet autem Ecclesia sit novus populus Dei, Judae
tamen neque ut a Deo reprobati neque ut maledicti exhibeantur, quasi hoc ex Sacris Litteri:
sequatur*. (Respondum ad modum 82, Expensio modorum, ASCV |V, 4, s. 716).

Tamze, s. 710.
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et maxime ad Judaeos), az do uswiadomienia sobie powszechnego braterstwa opar-
tego o wspdlne pochodzenie i cel (Declaratio altera: De Judaeis et de non chri-
stianis), i przejscia do religii niechrzescijanskich (Declaratio de Ecclesiae
habitudine adreligiones non Christianas). Droga ta, petna zmian i zawirowan, pro-
wadzita mysl soborowa od relacji z Zydami do stosunku do wszystkich niechrzesci-
jan, od odniesienia Kosciota do wyznawcow roznych religii niechrzescijanskich do
samych religii, od ujecia podmiotowego do ujecia przedmiotowego.

W pracach tych zawsze najwazniejszymi byty kwestie dotyczace relacji Kos-
ciota do Zydow (zydowskie pochodzenie Kosciota, godnosci narodu zydowskiego
w howej ekonomii zbawienia, problem bogobdjstwa, odrzucenia tego narodu przez
Boga, czy antysemityzmu), ale wraz z rozwojem refleksji dochodzg kwestie bar-
dziej ogdlne (poczucie licznych i réznorakich wiezi istniejacych z woli Bozej
w rodzinie ludzkiej, szczere pragnienie braterskiej mitosci, Swiadczonej kazdemu
z ludzi zawsze i na pierwszym miejscu, afirmacja wartosci bez wzgledu na to, gdzie
sie znajduja).

Wraz z tym dojrzewat i zmieniat sie stosunek Kosciota do religii niechrzesci-
janskich. Przeanalizowane schematy ukazuja etapy w widzeniu relacji Kosciota do
religii niechrzescijanskich. Zasadniczo mozna by mowi¢ o trzech: Wpierw Kos-
ci6t dostrzegat koniecznos¢ nowej relacji tylko do Zydow z racji jego szczegol-
nych zwigzkéw z tym narodem. Na drugim etapie dostrzezono mozliwos¢ wspOtpracy
i dialogu z ludZmi innych religii, ze szczeg6lnym uwzglednieniem Zydow i muzut-
mandéw. Same religie pozostawaty jakby poza zainteresowaniem. Wreszcie doko-
nuje sie przejscie do samych religii. | tak powstata deklaracja Nostra Aetate.

Summary

Franciszek Solarz OFMConv

Reflection ofthe Council over the Position ofthe Church in Relation
to non-Christian Religions in Light ofthe Council $ Declaration “Nostra Aetate*.

The analysis ofschemes leading to the creation of known declaration Nostra
Aetate, shows Council struggles over defining the relation ofthe Church to non-
Christian religions. The pre-council period did not generate any major works, how-
ever, it created through suggestions and postulant votives, a climate favorable to
undertake this topic. Pope John XXII1 directed the Commission for Christian Unity
to define the relational scheme to Jews beginning thus a long and complicated way
to define the relation of the Church to other non-Christian religions. Based on
analyzed schemes, this way led to realization about the necessity ofa new relation
with the Jews (first scheme De Judaeis), through encompassing ecumenical prin-
ciples ofdialogue and cooperation with other non-Christian societies, the greatest
emphasis being the relation to Jews (De catholicorum habitudine ad non chris-
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tianos et maxime ad Judaeos), until the realization ofuniversal brotherhood based
on common origin and goal {Declaratio altera: De Judaeis et de non christia-
nis), and changing to non-Christian religions {Declaratio de Ecdesiae habitudine
ad religions non Christianas). This way, full of changes and turbulences, led the
spirit of the council from relation with Jews to relation with all non-Christians,
from the Church'’s perspective about the believers of other non-Christian religions
to the religions themselves, from subjective to objective understanding.

In these works, the most important are the questions about relation ofthe Church
to the Jews, Jewish origin ofthe Church, the place of the Jewish nation in the new
salvation history, the subject of fearing God, the rejection of this nation by God,
or anti-semitism. However, with the development ofthis thought some more general
questions are presented (understanding of multiple and diverse bonds existing by the
will of God in the human family, true desire of brotherly love given to every person
always and in the first place, affirmation ofthe values regardless ofwhere they are).

With this, the relation ofthe Church to non-Christian religions was maturing
and changing. Analyzed schemes show stages in the overall picture ofthe relation
ofthe Church to non-Christian religions. Basically, one can talk about three stages.
Firstly, the Church realized the necessity ofnew relation to Jews only due to their
special connection with this nation. In the second stage, the possibility ofcoopera-
tion and dialogue with people ofother religions was noticed, particularly with Jews
and Muslims. The religions themselves were somewhat marginalized. Finally,
the subject of religions themselves is considered. In this way the declaration
Nostra Aetate is created.
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FRANCISZKANIZM

Bogdan Kocarnda OFMConv
W NURCIE FRANCISZKANSKIM 9(2000)

SWIETA KLARA Z ASYZU

JAKO PRZEWODNICZKA DUCHOWA
W ZYCIU SWOICH NASLADOWCZYN

NA PODSTAWIE
PISM | WCZESNYCH ZRODEt. FRANCISZKANSKICH

Wielu chrzescijan prowadzac intensywne zycie wiary ucieka sie do praktyki
kierownictwa duchowego, celem ktorej jest rozpoznanie przezywania i doswiad-
czania wszystkiego w taki sposob, aby przede wszystkim odnajdywac Boga i nie-
ustannie sie Jemu powierza¢ poprzez petnienie Jego woli. Nie jest to tylko
pragnienie cztowieka wspétczesnego, gdyzjuz we wczesnym monastycyzmie od-
najdujemy te tendencje, ktére poprzez historie nabieraty odpowiednich ram i ksztat-
téw, az po obecne formy duchowosci. Zawsze jednak podstawa byta i jest braterska
pomoc w utatwieniu bezposredniej komunikacji z Bogiem, ktérajestjedna z waz-
nych przyczyn rozwoju duchowego cztowieka.

Na tym tle Klara di Favarone d’Offreduccio stanowi przyktad prawdziwej prze-
wodniczki po drogach zycia duchowego. Jan Pawet Il w liscie do klarysek postawit
uboga mitosnice Chrystusa ukrzyzowanego obok trzech wielkich kobiet Kosciota:
Katarzyny ze Sieny, Teresy Wielkiej i Teresy od Dziecigtka Jezus, podkres$lajac
w ten sposob jej wielkos¢ oraz wskazujac na konkretne Swiadectwo zycia ktére jest
aktualng odpowiedzig na potrzeby i oczekiwania dzisiejszego swiata i Kosciota.
Sw. Klarajest bowiem ta duchowag corka $w. Franciszkaz Asyzu, ktora odkryta, ze
chrzescijanin nie moze by¢ chrzescijaninem sam dla siebie, ze ludzie sg wzajemnie
na siebie zdani i potrzebujg siebie nawzajem, aby kroczy¢ w petniejszym naslado-
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waniu Jezusa Chrystusa. Otwarta na dziatanie Ducha Swietego i opieke duchowa

Biedaczyny z Asyzu sama stata sie przewodniczka dla innych towarzyszgc im w ich
wewnetrznym wzroscie.

Podejmujac temat przewodnictwa duchowego sw. Klary wzgledem jej nasla-
dowczyn pragne przyblizy¢ postaé kobiety, ktérajako mistrzyni duchowa i kontem-
platyczka w obecnej dobie tak wielu zr6znicowanych pragdéw duchowych, w tym
takze destruktywnych (New Age i sekty), moze wskaza¢ prawdziwy sens zycia, po-
kazac droge zycia wewnetrznego opartana franciszkanskich ideatach, na ktorej czto-

wiek ma szanse odnalez¢ swojg dusze i prawdziwag tozsamosc oraz w radosci wejsé
w glebsze zjednoczenie z Bogiem.

1. Swiety Franciszek i $wieta Klara - ,,Ogrodnik”
i jego ,,Roslinka”

Pierwszy etap ksztattowania zycia duchowego Klary byt zdominowany przez
osoby, ktére pomogty jej dorasta¢ w wierze oraz wptynety najej konkretne wybory.
Gtownarole Mistrza nalezy zarezerwowac dla Jezusa, po Nim zas dla $w. Francisz-
ka z Asyzu, ktéryjako najwiekszy autorytet, a zarazem towarzysz duchowy, prowa-
dzitjadroganasladowania Ukrzyzowanego Chrystusa. Podkresli¢ nalezy réwniez
bardzo wazny aspektjej postuszenstwa i integracji wiasnej woli z otrzymanymi da-

rami, co otwiera jg na nowe perspektywy dziatania Boga i gwarantuje Jego state
towarzyszenie.

a) autorytet

Klarawychowywana w Srodowisku szlacheckim i rycerskim, pod troskliwag opie-
ka matki, poczatkowo otrzymata formacje szlachecka. To matka wzieta na siebie
calg troske o ludzka i religijng formacje nie tylko przysztej swietej, ale réwniez
calej rodzinyl. Byto to powodowane gtéwnie tym, ze gtowa rodziny, pan Favarone,
bedac rycerzem, czesto opuszczat dom, wszystko powierzajgc swojej zonie. Tym
sposobem pani Ortolana stata sie dla corki pierwszg mistrzynig zycia, a zarazem
pierwszym autorytetem moralnym?2. Wptyw autorytetu matki, ktéra znajdowata czas
na przyjmowanie ubogich, pielgrzymki do miejsc swietych, formacje kulturalng
corek uczac je czytania i pisania przy pomocy Psalterza i literatury rycerskiej,

1 Ortolana i Favarone z rodu Offreduccich mieli trzy corki: Klare, Katarzyne (ktéra p6zniej od
Franciszka otrzymata imie Agnieszka) i Beatricze.

2 J. Yaughon OFM, L. S. Serrini OFMConv, F. R. Carraro OFMCap, J. A. Quilis TOR, Klara z

Asyiu kobieta nowa-list czterech Ministrow Generalnych Rodzin Franciszkanskich do Klary-
sek, Rzym 1991 - Krakdéw 1993, s. 10.
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ludowej, trubadurskiej byt w tym pierwszym okresie bardzo duzy. W licznych ze-
znaniach zbieranych do procesu kanonizacyjnego $swiadkowie jej zycia, w tym
i siostry klasztoru Se}n Damiano, bedace przed wstgpieniem do Zakonu najblizszy-
mi przyjaciotkami Swietej, podkreslaty jej wielkg zacnos$¢, uprzejmoscé” pokore,
troskliwosc¢ o najubozszych, tagodnosc i cnotliwosé3. Dziewczyna, ktéra w domu
ojcowskim i w ca+ym miescie byta uwazana za ,,zacng”, coraz bardziej otwierata sie
na dziatanie Ducha Swietego, ktéry rownoczesnie ,,dawatjej natchnienie i pouczat
wewnetrznie”4.

Klarajako bardzo mtoda rozpoczetajuz zycie ascetyczne, ktére -jak dowiadu-
jemy sie ze Swiadectw — polegato na poscie, praktykowaniu cnét, zyciu w czystosci
»ha duszy i ciele”, noszeniu wiosiennicy, trwaniu na dtugiej modlitwie oraz wyko-
nywaniu innych poboznych uczynkows. Owocem tak formowanej duszy byta troska
0 najubozszych. Dawatajatmuzne, posytata zywnos$¢ i odzienie ubogim, a namawia-
na przez krewnych do wyjscia za maz odrzucata tg mysl, co wiecej ,,mowita o wzgar-
dzie Swiata”, poniewaz ,,chciata trwac¢ w dziewictwie i zy¢ w ubostwie, jak to pézniej
pokazata”6. Witasnie ubodzy stali sie dla niej miejscem realizowania w praktyce
mitosci do Boga i ksztattowania wiasnego sumienia. Dzigki nim Klara wzrastata do
peini cztowieczenstwa stajac sie jednoczesnie dla biednych i maluczkich zrédtem
nadziei, ktorg przekazywata z mitoscig i wspétczuciem. Widzac w braciach i sio-
strach, ktérzy cierpig, zywaobecnosé pokornego Jezusa, sama swym czystym ser-
cem pragneta oddac sie dla Niego, by jeszcze gtebiej wkroczy¢ na droge zycia
doskonatosci i tym samym nasladowac Mistrza.

Pragnienie nasladowania Chrystusa zostato spetnito sie, gdy spotkata ,,prze-
wodnika”, mtodego mieszczanina, syna kupca, ktéry prowadzac zycie w skrajnym
uboéstwie, z bezgraniczng mitoscig dla kazdego, radosnie podjat wraz z bracémi od-
nowe zycia scisle wedtug Ewangelii7. Franciszek Bemardone byt bogatym i ener-
gicznym Swiatowcem, ktory pozostawit wszystko i stat sie autorytetem dla
pragnacych zjednoczenia z Chrystusem. Mioda dziewczyna ,,styszac rozmowy
o Franciszku, juz wtedy stawnym, ze jako mgz nowy, z nowa mocg odnawia droge
zycia w doskonatosci, co juz znikta byta ze Swiata, zaraz zapragneta stysze¢ go
i widziec”8.

3 Proces kanonizacyjny $w. Klary z Asyzu, zeznanie 2,2 [=2P 2], w: S. Kafel [red.], Wczesne
Zrédia franciszkanskie [= WZF], Warszawa 1981, t. 2, s. 341,4P 2, s. 350,13P 2, s. 366,16P

2,s. 369, 17P 2, s. 370.
4 T. Celano, Legenda o $w. Klarze z Asyzu 3 [=Lg ], w: WZF, L 2, s. 380.
5Lg 4, s. 380, 18P 3, s. 371, 20P 3i 20P 5, s. 373.
819P2, s. 372.
7 R. CH. Dhont, Klara wsréd swoich siostr, Niepokalanéw 1988, s. 14.
8 Lg 5, s. 380.

81



Bogdan Kocanda OFMConv

Swieta Klara, gorliwa w stuzbie Bozej, majac wérdd tych, ktérzy przykaczyli sie
do Biedaczyny z Asyzu swego kuzyna Rufina, mogta o wiele tatwiej czerpac infor-
macje dotyczgce zycia nowopowstatej wspolnoty Braci Mniejszych, a takze bez
wiekszych trudnosci mogta spotykac sie z Franciszkiem. W tych spotkaniach Kla-
rze zawsze towarzyszyta Bona de Guelfuccio z Asyzu (p6zniejsza wspotsiostra
w Zakonie), a Franciszkowi jego wspétbrat Filip Dtugi9. Majac na uwadze opinie
publiczna, co byto zresztg zrozumiate, spotykali sie z taka czestotliwoscia, ,,zeby te
ich sprawy Boze nie mogty by¢ dostrzezone przez ludzi i nie wzbudzity publicznych
podejrzen’10.0 owych ,,sprawach Bozych” Franciszek musiat méwié z wielkgmoca.
Zarliwie zachecat Klare do wzgardzenia $wiatem i wsaczat wjej uszy stodycz zaslu-
bin z Chrystusem, radzacjej, by zachowywata perte czystosci dziewiczej dla Oblu-
biencal Jego zachety i rady staty sie dla niej dodatkowym drogowskazem, w ktérym
decydujacarole odgrywato ,,chwalebne zycie” stugi Bozego, a czyny ,,przewyzszaty
wszystko to, co ludzkie12

To wiasnie Franciszkowa postawa ewangelicznego postuszeristwa, ubdstwa
i czystosci zaimponowata mtodej Klarze. W ten sposob zrodzita sie nowa forma
autorytetu, juz nie rodzicielskiego opartego na wiezach krwi i matczynym dziataniu
wychowawczym, ale autorytet mistrza, nie osiggany sitg sprawowanej wiadzy, ale
przyktadem zycia i nauczania. Byt to autorytet, ktéry wskazat sam Bog ,,0$wiecaja-
cy” serce Klary, by zaczeta czynié pokute i rozpoczeta nowy, Swiety sposoéb zycia.
On postawit przed nia,,zasadzce i podpore”, ktéry zawsze stowem i dziataniem pro-
wadzitjg,,do zywota”. Sama Klara kilkakrotnie podkreslata w testamencie, ze Fran-
ciszek stat sie narzedziem w rekach Boga wskazujac jej droge Ewangelii, dzieki
»niezmierzonemu dobrodziejstwu Najwyzszego™13

Nalezy przy tym zwroci¢ uwage na fakt, ze sama stuzebnica Boza podkresla
swojgzalezno$¢ od Biedaczyny z Asyzu hazywajac go ,,0ojcem’, a siebie ,,roslin-
ka™14. W ten sposob jeszcze bardziej akcentuje swojg duchowa przynaleznosé do
mistrza czynigc siejego duchowa cérkai pozwalajac prowadzi¢jak ojcu. Jak ojciec
prowadzi swoje dzieci przez zycie od momentu narodzin do dojrzatosci, tak Franci-
szek stat sie dla niej ojcem, ktoéry wskazat na dziatanie w niej Boga, prowadzitjg do
Niego, udzielat wskazdwek w kroczeniu przez zycie. W koncu, jak ojciec rodziny

M2P2, s. 364,17P 3, s. 370.
10 Lg 5, s. 380.
«Lg5,s. 381.

12Tamze.

13 Testament $w. Klary [=T], w: Pisma $w. Franciszka i $w. Klary [=Pisma], Warszawa 1992, ss.

173-175; réwniez Lg 5, s. 381,4P 2, s. 350,16P 3, s. 369; Bulla kanonizacyjna sw. Klary, 9
[=BK], w: WZF, t. 2, s. 410.

m Reguta $w. Klary, 3 (=R), w: Pisma, s. 160, T 37, s. 175.
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pozwalat dorostym dzieciom na podjecie trudu samodzielnego zycia, ,,zezwolit dzia-
ta¢ Bogu” w zyciu duchowym Kilary. Jednoczes$nie, poréwnujac siebie do ,,roslinki”,
a czyni to przede wszystkim w pierwszym rozdziale Reguty i w Testamencie, prze-
kazata wspotsiostrom gtéwna prawde o swoim powotaniu. Jak kazda roslina wyra-
sta z ziarna, tak ona wyrosta z ziarna zasianego przez Chrystusa pielegnowanego
przez sw. Franciszka. Akcentujgc na pierwszym miejscu Chrystusa podkre$lata za-
razem olbrzymig role ojca duchowego jako ,,ogrodnika”15. Towarzysze Franciszka
mowili o Klarze, ze byta ,,pierwszaroslinkg ubogich siéstr sw. Damiana”16. Tomasz
z Celano w swej Legendzie umieszczajgw ,,ogrodzie Kosciota”, a $w. Bonawentu-
ra okresla jgjako kwiat wiosenny i czysty, ktory roztacza mitg won i promieniuje
jak bltyszczgca gwiazdal’. Nie mogto by¢ inaczej, skoro nad tym pieknym kwiatem
roztaczat opieke sam Bdg postugujac sie swym ,,ogrodnikiem”, ktéry jako autory-
tet byt oparciem dlajej decyzji i wyboréw moralnych.

b) wiez z Kosciotem

Sw. Klara idac droga powotania franciszkarskiego ubogacitaje wyjatkowymi
darami i zaletami, ktore pielegnowatajuz od dziecinstwa, a ktore w sposéb petny
wydaty owoce w Mistycznym Ciele Chrystusa, ktérego czastke stanowita wspolno-
ta San Damiano. Wartosci ludzkie i boskie, jak madros¢, odwaga, wrazliwos$¢ serca,
inteligencja, sita charakteru, rado$¢, pokora oraz umitowanie czystosci podporzad-
kowane na sposéb Franciszkowy ideatowi nasladowania Chrystusa, stworzyty piekne
,,drzewo”, ktére wspaniale wzrosto w ogrodzie Kosciota.

Jej madrosc¢ polegata na stanowczym zachowywaniu ubdéstwa, postuszenstwa,
klauzury, tgcznosci z braémi. W rozmowach ze swojgrodzing, Franciszkiem, z sio-
strami, kardynatami, papiezem, zawsze dazyta prosto do celu, taczac z wielkim wy-
czuciem ulegtos¢ ze stanowczoscia. Swa madros¢ ukazata przede wszystkim jako
ksieni: ,,W jej Regule, Testamencie, Listach nigdzie nie znajdujemy sladu sztywnej
postawy, przesady w wymaganiach. W tekstach tych widzimyjej roztropnos¢, umiar-
kowanie i zdolnos$¢ przewidywania”18.

Odwaga pilnej uczennicy Chrystusa, to przede wszystkim nieztomne, zdecydo-
wane i konsekwentne wypetnianie podjetych decyzji. Odrzucenie wszelkich propo-
zycji matzenstwa, ucieczka do Porcjunkuli w wieku osiemnastu lat, rezygnacja ze
swego stanu szlacheckiego, dobrowolne ,,wiezienie” w klauzurze, zycie w catkowi-
tym ubdstwie, cierpliwe przyjmowanie cierpien i udrek fizycznych i moralnych, to

15T 38, s. 175.
18 Zwierciadto doskonatosci [=Zw], w: WZF, t. 2, s. 252.
17 Sw. Bonawentura, Zyciorys wiekszy 6 [=1B], w: WZF, 1.1, s. 253.

18 R.CH. Dhont, K/ara , s. 128.
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»walka” o whasny spos6b zycia. Sgto przykiady niezmiennego, nieugietego i od-
19

Wrazliwos$¢ serca, to nastepna cecha $w. Klary, ktérg nalezy podkreslic¢. Jako
miodziutka dziewczyna chetnym sercem przyjmowata z ust matki pierwsze poucze-
nia o wierze, chetnie rowniez pomagata chorym i ubogim, odmawiajac sobie po
kryjomu pokarmoéw. Kiedy przyjeta zycie Ewangelig zwracajac sie catg swojg istotg
do Chrystusa, tak Go ukochata, ze nawet w Regule zachecajgc siostry do noszenia
ubogiego odzienia motywowata ten obowigzek mitoscig do ,,najsSwietszego i naj-
ukochanszego Dziecigtka, owinietego w biedniutkie pieluszki i ztozonego w ztobie
oraz Jego najswietszej Matki”a0 Tak gorace uczucie przelata na ludzi ofiarujac cate
bogactwo swego serca Franciszkowi, siostrom, ubogim, chorym i wszystkim, kté-
rych spotykata. W tym mitowaniu ludzi umiata w doskonaty sposéb kierowac wia-
snguczuciowosciai dzieki temu w swych relacjach miedzyosobowych zawsze byta
ezysta, jasna, bez zadnego leku, najmniejszej nieufnosci.

Na kazdym etapie zycia, nawet woéwczas, gdy poznata niepokdj, trwoge, bol
i zatobe, Klara potrafita swe uczucia opromieni¢ najwyzsza radoscia. Nigdy nie wy-
dawata si¢ by¢ zmartwiong, cho¢ na modlitwie zalewala sietzami, jednak wobec siéstr
okazywata rado$¢ duchowa. Widzac, jak prowadzone przez niasiostry postepowaty
w nasladowaniu ubogiego Chrystusa napetniata sie wielkgrados$cigi innym zyczyta
takiej radosci od ,,Dawcy zbawienia”2l. Trafnie zauwazyta pisarka E. Szelburg-Zarem-
bina, ze rados¢ Klaryjest ,,skrzydlata”, poniewaz cate jej zycie byto ,,anielskie”, ukie-
runkowane na mitujacego Zbawiciela22. Dlatego tez, oczy, ich blask, twarz, jej
promienno$¢, Smiato mozna poréwnac do skrzydet, dzieki ktérym wznosi sie wzwyz.

Formacja intelektualna zdobyta w szlacheckim i rycerskim srodowisku dopet-
nita silng i stodkgkobiecos¢ Swietej. Roztropne wskazania dawane wspotsiostrom
szybko owocowaty Swietym postepowaniem. O wartosci dawanych rad Swiadczy
fakt, ze nawet Franciszek, w chwili niepewnosci, zwrdécit sie do swej duchowej
corki o pomoc. Nie wiedziat bowiem, czy ma oddac sie tylko modlitwie, czy tez ma
Swiadczy¢ o Chrystusie gtoszac kazania. W jej pismach dostrzegamy wielkg zwie-
ztos¢ i logike mysli, jasnos¢ spojrzenia, trafnos¢ sadéw, przejrzystos¢ wypowie-
dzi, wiedze, zrozumienie problemu, roztropnos¢, osobiste doswiadczenie zycia
chrzescijanskiego, umiejetnos¢ syntezy, jak réwniez pogtebienia tresci, gteboka

19 Szerzej zob. List4 Ministréw, ss. 21-22; C. Niezgoda, Sw. Klara z Asyzu w $wietle Poverella,
Krakéw 1993, ss. 63-79, R.CH. Dhont, Klara, ss. 65-67.

»R6,s. 311.

21 3P 6, s. 345,6P 4, s. 354, Trzecilist sw. Klary z Asyzu do $w. Agnieszki z Pragi, 3 [=3LKI], w:
Pisma, s. 189.

22 Imiejej Klara, Warszawa 1987, s. 65.
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interpretacja teologiczna, umiejetne ukazanie inspiracji $w. Franciszka, zatroska-
nie o przysztos¢, dbatosc¢ o styl, wyrazajaca sie w starannym doborze stéw i stoso-
waniu formut uroczystych.

Najwiekszymjednak darem, ktéry podkreslajgwszyscy swiadkowie zycia, jest
owa ,,przejrzystos¢ stoneczna”jasniejgca na caty Asyz i okolice23. Od swego dzie-
cinstwa byta dziewicgi takg pozostata, a wartos¢ i wielkos¢jej czystosci polegata
nie tylko na wyrzekaniu sie zmystowych i naturalnych radosci, ile na mitowaniu
Boga z catego serca, z catej duszy, ze wszystkich sit24. Zytajak ,,najjasniejsza lam-
pa” strzegac swego drogocennego skarbu dla Krélestwa Niebieskiego z nienaru-
szonag wstydliwoscig i pokorg, radoscigi pokojem. W miodosci ,,oblicze jej petne
powagi, wzrok zawsze spokojny i nawodzy trzymany, ruch kazdy, cata postawa, ubra-
nie, ale nade wszystko rozmowa i sposéb jej toczenia z osobami pici obcej, wszystko
to tchneto tak uderzajacgw niej skromnoscigdziewicza, ze w najlekkomyslniejszych
wzbudzata szczeg6lny szacunek i powazanie”25. W zyciu zakonnym zawsze pod ostong
reguty dalej pilnie pielegnowata swoj charyzmat przezywajac go w wielkiej wolno-
8ci, jako szczegblne objawienie sie Duchab.

Dysponowata tymi darami z wielkg pokora, trwajgc w tgcznosci z Kosciotem
hierarchicznym. Podobnie jak $w. Franciszek, przyrzekia ,,szacunek i postuszen-
stwo papiezowi Innocentemu i jego prawym nastepcom, jak rowniez Kosciotowi
Rzymskiemu”, proszac o jednego z kardynatéw jako kierownika, opiekuna i str6za
karnosci, tego samego, ktérego papiez mianowat dla Braci Mniejszych, by stale
trwac w wierze katolickiej27. Proszac o to, podkreslita zgodnos¢ charyzmatow pierw-
szego i drugiego zakonu oraz zaakcentowata bardzo wazny w éwczesnym Swiecie
elementjednosci z Kosciotem Rzymskim. Z wielkg prostotg i troskg podkreslata,
zejej powotanie zostato zrodzone przez Boga i musi by¢ osadzone w Jego Koscie-
le, aby ten ,,zawsze pilnowat nas i pobudzat do zachowania Swietego ubostwa’28.
Pilnowanie i pobudzanie ,,matej trzédki”, to dwa podstawowe elementy opieki Kos-

23 Przejrzystosc stoneczna, czyli helilikrineia — stowo oddane terminem: czystos¢, zawierajgce w
sobie pojecie blasku stonecznego (heile), oraz préby sadu (krino), a wiec oznaczajgce cos, co
zostalo przejrzane przez swialo i uznane za czyste, zob. R. Cantalamessa, Czystego serca.
Warszawa 1994, s. 50.

24 Maria od Naj$wietszego Serca, Wstep, w: P. Bargelli, Kwiatki$w. Klary, Kalwaria Zebrzydowska
1989, s. 7.

25 Prokop (Leszczynski) OFMCap. Zywot $w. Klary z Asyzu, Krakéw 1872. s. 42

w Swiadectwa zachowywania czystosci: 1P2, s. 337,2P 2, s. 341,3P 2, s. 345,4P 3, s. 350.7P
2,s.356,11P 4, s. 363,12P 2. 6. ss. 364.365,13P 1. s. 365,16P 2, s. 369,17P 2, s. 370, 18P
1,s. 371, 19P 2, s. 372, Lg. s. 378, 380; BK 10. s. 410.

2R 2.12-13, ss.160.170

2T 7, w: WZF, t. 2, s. 321. Szerzej Klara i Kosciét, zob. R.CH. Dhont, Klara, ss.110-121.
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ciota, ktory stat sie dla niej ,,naturalnym srodowiskiem”, i w ktérym przez swawiare
i nadzieje, zycie eucharystyczne i sakramentalne w ogélnosci, zakorzenita sie i z kté-
rego czerpata soki.

Zgodnos$¢ charyzmatow przypieczetowata wiez pomiedzy Franciszkiem i Kla-
ra, poniewaz oboje spotkali sie w tym samym nasladowaniu zycia Jezusa Chrystusa
i Jego Matki. Jednos¢ inspiracji i sposobu zycia najpetniej ujat Franciszek swojg
obietnicg opieki nad wspolnotg klasztoru San Damiano ztozong zaraz po nawrdoce-
niu i oddaniu sie pod postuszenstwo przez Klare29. Gwarancja serdecznej troski
i szczegOlnego staraniabyta wzajemngpomocaw zobowigzaniu do wypetnieniatego
samego ideatu ubdstwa i minoritas, ktére realizowata w petnej ufnosci, ulegtosci,
z szacunkiem i w postuszeristwie.

2. Swieta Klara duchowa przewodniczka dla swoich siéstr

W klasztorze San Damiano $w. Klara podejmuje kierownictwo duchowe
jako przetozona podlegajacych jej siostr. Funkcje tg petnita réwniez poprzez
korespondencje z siostrami z innych klasztoréw. Analiza czterech listbw napisa-
nych do cérki Ottokara I, krola Czech, $w. Agnieszki Praskiej oraz listu do siostry
Ermentrudy z Bruges ukazuje role, jakg swieta odegrata w ,,rodzeniu” drugiego
cztowieka do zycia wewnetrznego jako role ,,smuktego drzewa”, w cieniu ktérego

.»Zbiegly sie zewszad i dotad sie zbiegajg liczne wychowanki wiary, aby kosztowacé
jego owocow™30.

a) nieformalne kierownictwo duchowe - $wiadectwo zycia

Ubogie Panie w klasztorze San Damiano pod przewodnictwem swej ksieni, ktora
byta dlanich prawdziwamatka tworzyty wspélnote, w ktérej wspélnie szukaty Boga.
Klara petnita w tej wspélnocie role ,,Ammy”, czyli matki duchowej, znangjuz
w tradycji pustelniczej wczesniej niz pojawienie sie zycia zakonnego.

Odrzucitawszystko, co stanowi przeszkode w catkowitym oddaniu sie Mistrzowi
i bezwarunkowo wkroczyta na franciszkanskadroge nasladowania Chrystusa, ciagle
pogtebiajac przede wszystkim wiare i otwierajgc nowe przestrzenie, w ktérych spo-
tykata sie ze swoim Panem. Kazde takie spotkanie stanowito swoistego rodzaju
dowdd dla wspotsidstr, ze ich matka jest w najwiekszej bliskosci z Tym, ktérego

29 Sposob zycia przekazany sw. Klarze: .Poniewaz z natchnienia Bozego zostatyscie corkami i
stuzebnicami najwyzszego i najwiekszego Kroéla, Ojca niebieskiego i zaslubityScie sie Duchowi
Swietemu, wybierajac zycie wedtug doskonatosci Ewangelii $wietej, pragne i przyrzekam oso-
biscie i przez moich braci otacza¢ was, tak jak ich, serdeczna troska i szczegdélnym stara-
niem’, w: Pisma, s.74.

» BK 11. s. 411.
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kochata. Jej zazytos¢ z Bogiem pobudzata siostry do refleksji i zapalata pragnienie
osiggnieciatakiej samej bliskosci z Umitowanym. Szczegélnym miejscem doswiad-
czenia obecnosci Chrystusa byta dla éw., Klary modlitwa.

Swiadoma wielu daréw, jakie Duch Swiety wylat na nig, od poczatku prowadzita
zycie klauzurowe i kontemplacyjne trwajgc w uwielbieniu, adoracji i mistycznym
dialogu z Oblubiehcem. Centrum tego zycia byta Eucharystia, a Jezus Eucharystycz-
ny byt catg mocajej duszy. Trwajac przed Nim na adoracji czerpata z Niego catg
swoja $wiezos¢ i mitosé. On obdarowywatjgwytrwatoscigw dobrym i sitg w poko-
nywaniu pokus. Siostry umacniaty sie na duchu widzac wielkie wzruszenie swej
matki, ktéra przyjmujac Ciato Chrystusa cata drzata i zalewata tzami swa twarz3l.

Na adoracji u stép tabernakulum uczyta sie skupienia i milczenia, aby bez prze-
szkdd mogta przyjmowac Stowo Boze. Tym, co sama czynita, dzielita sie ze swymi
wspotsiostrami, jak zauwaza Tomasz z Celano: ,,Uczytaje wyrzuca¢ wszelki hatas
z mieszkania ducha, izby Ignetyjedynie do gtebokich tajemnic Boga”32.

Zy¥a nieustannie w obecnosci Bozej, ajej gteboka wiara i ufno$é w moc Pana
obecnego pod postacig Chleba eucharystycznego objawiata sie szczeg6lnie w dra-
matycznych momentach zycia wspolnoty333¥Véwczas duchowa cérka $w. Francisz-
ka wlewajac nadzieje w serca siéstr wzywataje do modlitwy przed Chrystusem
Eucharystycznym, ktory nigdy nie zawiddtjej zaufania i zawsze wybawiat z groza-
cych niebezpieczenstw. Ufnos¢ w Bozgopieke miata silny wptyw na kult Euchary-
stii w klasztorze Ubogich Pan oraz na wzrost autorytetu ksieni, co powodowato, ze
siostry chetnie szukaty pomocy u swej matki.

Klara nie ograniczata sie tylko do zachecaniasiéstr, ale rowniez catg postawg
»przemawiata” do nich. Jej wytrwatosc¢ i pilnos¢ w modlitwie powodowata, ze corki
bacznie jg obserwowaty zapamietujgc wyrazjej twarzy, gdy rozmawiata z Bogiem.
Dowody jej zachwytéw duchowych na modlitwie spotykamy w zeznaniach Procesu
kanonizacyjnego™, w ktérych siostry opowiadaty, ze ilekro¢ widywaty swojgmat-

31 Sw. Klara, tak jak pozostate siostry, tylko siedem razy w ciggu roku przyjmowata Komunie $w.
Informacje o tym znajdujemy w trzecim rozdziale jej Reguly. Na owa epoke byto to duzo. Sobor
Lateranski IV (1215r.) wobec stopniowego oddalania sie wiernych od Stotu Eucharystycznego
zobowigzat chrzescijan do spowiedzi i Komunii $w. raz w roku. Ubogie Panie przyjmowaty Ciato
Jezusa Chrystusa w Boze Narodzenie, Wielki Czwartek, Zmartwychwstanie Panskie. Zestanie
Ducha Swietego, Wniebowziecie, Uroczystos¢ sw. Franciszka i we Wszystkich Swietych. Zob.
R 14, s. 162. W Procesie kanonizacyjnym spotykamy liczne Swiadectwa moéwigce o przyjmo-
waniu Jezusa Eucharystycznego przez sw. Klare: 2P 11, s. 342, 3P 7, s. 345, 9P 10, s. 360.

32 Lg 36, s. 395.

““ Chodzi tu o oblezenie klasztoru San Damiano w 1240r. przez zoldakéw muzutmanskich oraz o
oblezenie Asyzu w 1241r. przezwojska Witalisa z Averse. Zob. 2P 20, s. 344,3P18, s. 347,4P16,
s. 352, 6P 10, s. 355, 9P 2-3, s. 359,13P 9, s. 366,14P 3, s. 367,18P 6, s. 372, Lg 23, ss. 389.

34 1P 9, s. 338, 2P 17, s. 343, 4P 4, s. 350, 6P 3, s. 354.
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ke w stanie, kiedy ,,ptoneta ogromna zarliwoscigducha” cieszyty sie z tego powo-
du, bo ,,byta taka, jakby przyszta z nieba”.

Bardzo duzo czasu poswiecata modlitwie i to nie tylko w dzien, ale réwniez
noca, czesto na kolanach, we tzach, ze ztozonymi rekami i oczami wzniesionymi
w niebo lub lezgc na ziemi. W swej chorobie nigdy nie narzekata i nie chciata opu-
$ci¢ modlitw, czyli Officjum (odmawianego wg zwyczaju Braci Mniejszych),
Eucharystii i modlitw osobistych. Nocg podnosita sie natézku i czuwata wielbigc
w ten sposob Bogasb. Bedac zdrowa, sama okoto pétnocy budzita swe duchowe corki,
zapalata lampy w kosciele i dzwonita na Jutrznie. Kiedy za$ wysytata siostry postu-
gujace poza klasztor pouczataje, ze gdy zobaczg piekne drzewa, ludzi i inne stwo-
rzenia majg wielbi¢ Boga, bo On jest stwércg wszystkiego36. W swoich cérkach
wyrabiata szacunek dla sakramentu pojednania oraz zachecataje do czestej i szcze-
rej spowiedzid7, ukazujac przyktadem wiasnego postepowania, co jest istotg zycia
duchowego. Dlatego wjej klasztorze nie byto miejsca na oziebtos¢ i gnusnos¢ du-
chowg a siostry karmione ,,0strym bodzcem podniety do modlitwy i stuzby Chry-
stusowi Panu”38 chetnie, za wzorem swej matki, wznosity mysli ku niebu i prowadzity
prawdziwy dialog z Bogiem.

Duzy wptyw na ksztatcenie wewnetrznej postawy siéstr odgrywaty stany mis-
tyczne, ktére przezywala, a ktérych swiadkami byty wspétsiostry. Wspominajag
o tym dokumenty Procesu kanonizacyjnego, gdzie maluje sie obraz ksieni, ktéra
dyskretnie zacheca swe nowicjuszki do ,,ptakania nad Chrystusem Ukrzyzowanym”39,
Mistyczne zjednoczenie $w. Klary z Chrystusem mozemy nazwac¢ przewodnictwem
istotowym, dlatego, ze szczegdlnie ono wptyneto na utworzenie podstawowej rze-
czywistosci jej wiasnego zycia duchowego oraz byto punktem wyjscia i meta do
ktorej prowadzita innych40.

Do daréw nadzwyczajnych towarzyszacych jej zjednoczeniu modlitewnemu
nalezy zaliczyé réwniez zdolno$¢ przebywania w dwu miejscach jednoczes$nie
czyli bilokacji. Siostra Filipa, $wiadek tego wydarzenia, opowiadata o lezacej na
t6zku chorej ksieni i jej mistycznym styszeniu i widzeniu ceremonii liturgicznych
w bazylice $w. Franciszka, ktére miato miejsce w noc Bozego Narodzenia 1252

35 Swiadectwa méwigce o postawie $w. Klary w czasie choroby: 2P 19, s. 344,3P 24, s. 348,13P
10, s. 366,14P2,s. 367.

““ 14P 9, s. 368.
371 2P11,s. 342,11P2.S. 363.
” Lg 20, s. 388.

39 Swiadectwa moéwigce o kontemplacji meki Panskiej: 3P 25, s. 349, 10P 10, s. 362, Lg 30,
s. 392.

40 P. Blaine, Swieta Klarajako duchowa przewodniczka zycia franciszkanskiego, w: S.C. Napior-
kowski [red.], Swieta Klara z Asyzu w 800-lecie urodzin, Niepokalanéw 1995, ss. 75-76.
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roku4l. Dowodem na to, ze siostry bardzo mocno przezywaty nadzwyczajne stany
swej matki sg dwa Swiadectwa: pierwsze siostry Franciszki, a drugie siostry Ben-
wenuty z Perugii. Pierwsza, trwajgc w mistycznej ekstazie, widziata na tonie swej
ksieni Boze Dziecie, za$ druga, obserwujac swa mistrzynie na modlitwie, ,,widziata
od gory wielka $wiattos¢, do tego stopnia, ze myslata, iz byt to ptomien materialne-
go ognia42.

Proces kanonizacyjny ujawnit caty szereg Swiadectw dotyczgcych cudownych
uzdrowien, rozmnazania chleba, czy napetniania naczynia oliwa. Byty to bardzo su-
gestywne relacje wprowadzajgce w atmosfere cudownosci, typowa dla literatury
hagiograficznej sredniowiecza. Nie mozemyjednak zapomina¢, ze Chrystus obie-
cat swoim uczniom szczeg6lng opieke, jak zapisat $w. Marek Ewangelista: ,,Tym
zas, ktoérzy uwierza, te znaki towarzyszy¢ beda: w imie moje zte duchy bedgwyrzu-
cac, nowymi jezykami mowi¢ beda... Na chorych rece ktas¢ beda, i ci odzyskajg
zdrowie” (16,17-18). Dlatego duchowe corki tak chetnie i czesto w swych zezna-
niach podkreslaty wiasnie te zdarzenia, ktére w sposdb bezposredni urzeczywist-
niaty stowa Chrystusa43.

Posiadata réwniez dar proroctwa, czego dowdd znajdujemy w Swiadectwie sios-
try Cecylii#4 oraz dar wgladu we wnetrza ludzkich serc, dzieki ktéremu dostrzegata
pokusy i strapienia nekajace siostry. Wowczas wzywata siostre do siebie, by jg po-
cieszyc¢, czesto przy tym ptakata, czasem upadata do ndg stawiajac dobro duchowe
sidstr zawsze na pierwszym miejscu. Nie bytajej obca réwniez troska o ludzi $wiec-
kich, ktérzy odwiedzali klasztor. Osoby bedgce w stanie grzechu $miertelnego
Sw. Klara napominata troskliwie zachecajgc do pokuty45 Pod wptywem jej przepo-
wiadania o Chrystusie liczne dziewczeta wstapity do klasztoru Ubogich Pan.

b) wychowawczyni

Sw. Klara od momentu zamieszkaniaw klasztorze San Damiano ze swoimi pierw-
szymi towarzyszkami, uwazajgc sie za roslinke sw. Franciszka, pragneta swe siostry
prowadzi¢ droggwiernosci Serafickiemu Ojcu i jego charyzmatowi, uwzgledniajac

41 3P 30, s. 349,4P 16, s. 393, 7P 9, s. 357. Widzenie to byto powodem dla ktérego papiez Pius
Xl ogtosit $w. Klare patronka telewizji w breve Clarius explendescitz 14.02.1958 .

42 9P 4, s. 360, 2P17, s. 343.
43 1P 15-16, s. 339, 2P 16, s. 343. 2P 18. 20, s. 344, 4P 7, s. 351, 5P 1, s. 353, 6P 16, s. 356,
9P 2, s. 359, 9P 8, S. 360. 12P 8, s. 365.

44 Siostra Cecylia, corka Gualtieri Cacciaquerra ze Spoleto, zeznajac w procesie jako szosta,
opowiedziata, jak to pewnego dnia $w. Franciszek przystat do klasztoru San Damiano pie¢
kobiet, by te rozpoczety zycie pokuty, lecz $w. Klara przyjeta tylko cztery, pigtej nie chciata
przyjac, gdyz ta ,nie wytrzyma nawet trzech lat". Ze wzgledu jednak na wielki nacisk przyjeta jg
do wspodlnoty, ale wspomniana kobieta byta w niej zaledwie pét roku. Zob. 6P 15, s. 354.

45 2P10, s. 342.
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przy tym odmienny charakter wiasnej wspolnoty. Wiedzac, ze ,,stowa pouczaja,
aprzyktady pociggajg”, podjeta trud prowadzenia swych corek drogg doskonatosci
z mocai energig ojca oraz z tagodnos$cia i mitoscig matki. Przez pierwsze trzy lata
doswiadczen i poszukiwarn stosowata sie do prostych rad udzielanych przez $w. Fran-
ciszka, stajgc sie w ten sposob pierwszg ,,nauczycielka w patacu Wielkiego Kréla”,

Jej wielka delikatno$¢ byta gtowna cechg w relacjach do siostr. Wiedziata,
ze prawdziwg matkajest sie wtedy, gdy sie rodzi, dlatego z uwaga potrafita wystu-
chiwac poufnych zwierzen swoich duchowych corek, zachowujac w tajemnicy ich
tre$¢. Nigdy siostry nie widziaty jej wzburzonej, ani zmartwionej46. Natomiast za-
wsze z wielkgradoscig ducha budowatajednos$¢ duchowej wspdlnoty. Przyjawszy
od $w. Franciszka ubdstwo jako istotny element zycia ewangelicznego ,,wpajata
w swoje siostry przekonanie, ze ich wspdlnota wtedy bedzie mita Bogu, kiedy
bedzie bogata w ubdstwo i ze przetrwa na state pod tym warunkiem, jesli zawsze
bedzie sie broni¢ z wiezy najwyzszego ubdstwa”47. Dlatego, jako kobieta kochajgca
ubdstwo w swojej stanowczej decyzji nigdy nie data sie naktoni¢ do posiadania
jakiejkolwiek wiasnosci dla siebie, ani dla klasztoru48. Stanowczos¢ ta pomagata
wspotsiostrom w trwaniu przy tym, co same wybraty i czego uczyty sie od swej
matki. Wyrazem troski $w. Klary o zachowanie ubdstwa w klasztorze sajej zapisy
w Testamencie i Regule, bedace swiadectwem jej ,,walki” o przywilej ubostwa,
cojest odbiciem stylu zycia, jaki prowadzita wspoélnota asyska49.

Radykalne nastawienie $w. Klary do cnoty i slubu ubéstwa sprawiato, ze zycie
siostr w klauzurze nie byto tatwe. Cho¢ zachowane zrédta nie opisujag zycia co-
dziennego, jednak niektore szczegoty pozwalajgwnioskowac, jakie ono byto i jakg
role odgrywat w nim przykiad sw. Klary. Miata ona bardzo skromne wymagania,
zadawalajac sie tylko jedngtunikai ptaszczem, $pigc w dormitorium na kamiennej
posadzce wytozonej witkami winorosli, majac kamien z rzeki pod gtowa, az do cza-
su gdy zachorowata i na rozkaz $w. Franciszka zaczeta uzywac siennika ze stomy50.
Pod tunika, w tajemnicy przed innymi, nosita wtosiennice ze swinskiej skory lub
z wiosia konskiego5l. Umartwiajac wiasne ciato, bytajednak roztropna i nie skia-

446P4, s. 354, 3P 6, s. 345.
47 Lg13, s. 385.
4 1P 13, s. 339, 2P 22, s. 344, 3P 13, s. 346, 3P 31, s. 349.

49 .Ja wiec, Klara, niegodna stuzebnica Chrystusa i siéstr ubogich klasztoru $w. Damiana i roslin-
ka swietego Ojca (...) odnawiatam wielokrotnie i dobrowolnie z siostrami nasze zobowigzanie
wobec pani naszej, najSwietszego ubdstwa, aby siostry, ktére sateraz i te, ktére przyjda po
mojej Smierci, nie mogly w zaden sposéb od niego odstagpi¢”. Zob. T 37-39, s. 175; réwniez R
2,14; 4, 5; 6,10; 12,6, ss. 161-170.

“ 1P 7, s. 338, 2P 4, s. 341, 3P 4, s. 345, 10P 7, s. 362.

512P 5, s. 341, 3P 4, s. 345, 20P 4, s. 373.
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niata pod przymusem swych siéstr do praktykowania takiej ascezy, lecz dbata o to,
by zapobiegaé wszelkiej przesadzie.

Wiedziata dobrze, ze catym swym zyciem nalezy chwali¢ Pana, a ofiary trzeba
zawsze ,,zaprawiac sola roztropnosci”. Z tej racji darzyta wielkim wspoétczuciem
siostry chore modlac sie za nie, stuzgc im, zapewniajgc postuge sakramentalng spet-
niang przez kapelana wspoélnoty52. Troszczyta sie o siostry miode i stabe na zdro-

x wiu, nakazujac w swej przezornosci umiarkowanie w postach, w ktdrych ona sama
celowata przed wszystkimi53. Rozwaga ta podyktowana byta staboscig ciata kobiety
oraz madroscia, ktéra podpowiadata, by przesadnie nie poddawac sie éwiczeniom
ascetycznym. Siostry umiaty to nie tylko doceniaé, ale przede wszystkim przyjmo-
waty to, jako wyraz matczynej mitosci, dlatego jej madros¢ przyrownywaty do ,,ma-
drosci, jaka miat Salomon54,

Przykiadem zycia zachecata do praktykowania statego milczenia w kosciele,
w dormitorium, w refektarzu podczas positkéw i w okresie czterdziestodniowego
postu. Milczenie miato stuzy¢ do otwierania sie na rzeczywistos¢ Boga, a nie za-
mykac¢ we wilasnej pustce. Ta cecha zycia kontemplacyjnego pomagata siostrom
rozwijac¢ cnote mitosci, ktéra sama przez sie nakazuje szanowacé spokoj, ktérego
przyszty szukaé w zaciszu klasztornym, aby ,,zblizy¢ sie do Boga”. Mitos¢, byta
cnotg, do ktdrej Ubogie Panie przywigzywaty najwieksza uwage, gdyz byta znakiem
zjednoczenia z Bogiem i z niej rodzity sie inne cnoty. Klara ,,zaprawiata swe siostry
do mitosci Boga” i kochataje, jak samasiebie5. Byta w klasztorze tym czynnikiem,
ktéry zapobiegat niezgodzie oraz wstrzymywat,,gniew i zamieszanie z powodu czy-
jegos$ grzechu”. Mitos¢ siostrzana prowadzita do oddania swego zycia siostrom na
wzor Jezusa Chrystusa. Oddzwiek takiej postawy znajdujemy w Regules6 i w Testa-
mencie'. ,,Mitujcie sie nawzajem mitoscig Chrystusowg, a mitos¢, ktdrg macie w
sercu, okazujcie przez uczynki na zewnatrz, aby siostry, zachecone tym przykita-

52 1P 12, s. 338, 2P 1, s. 341.2P 16, s. 343, 3P 7, s. 345,4P 3, s. 350, 6P 2, s. 354, 7P 5, s. 356,
8P 3. s. 358.

53 ,Poniewaz nie mamy ‘ciata ze spizu, ani sita nasza nie jest z kamienia’(Job 6,12), wrecz
odwrotnie jestesmy ulomne i sklonne do wszelkiej stabosci cielesnej, przeto o najdrozsza,
prosze cie i btagam w Panu, madra rozwaga miarkuj sie w surowosci przesadnej i nie mozliwej
do wytrzymania..." Zob. 3LKI 6, w: WZF t. 2, s. 330. O praktykowaniu postu przez $w. Klare
mowig nastepujace sSwiadectwa: 1P 8, s. 338, 2P 8, s. 342, 3P 5, s. 345, 4P 5, s. 350, 6P 5, s.
354, 7P11,s. 357.

~“Pl.s. 358.
5 8P 3, s. 358, 13P3, s. 366.

56 ,Niech jedna drugiej z zaufaniem wyjawia swe potrzeby. Bojesli matka kocha i pielegnuje swa
corke cielesna, to o ile bardziej powinna siostra kochac i pielegnowac swa siostre duchowa!",
R 15-16, s. 167.
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dem, wzrastaty zawsze w mitosci Bozej i w Mitosci wzajemnej”57. Dzieki Toma-
szowi z Celano wiemy, jak siostry ciggle zwrdcone ku swej ksieni podziwiaty
w niej zywy wzér postepowania, ale takze jak ,,odpowiadaty” na jej specyficzne
wezwanie do mitosci: ,,Cérki nie pozostawaty obojetne na te dobrodziejstwa i od-
ptacaty jej catkowitym oddaniem”58,

Siostry nazywaty $w. Klare matka, gdyz prowadzita z nimi nieustanny dialog
i troszczyta sie o ich ciato i ducha. Wokot niej jednoczyty sie i ja uznawaty
za najwiekszy autorytet. Sama ksieni przyjmowata to ,,kierownictwo” w sposob
jak najbardziej ewangeliczny. Byta cztowiekiem prawdziwej pokory, do tego
stopnia, ze niektore siostry umieszczaty ja na zaszczytnym miejscu zaraz po Naj-
Swietszej Maryi Pannie. Mitujgc zakon, nie ograniczata sie tylko do troski
codziennej, ale rowniez pragneta otoczy¢ opieka swe corki w przysztosci, dlatego
na wzér $w. Franciszka btogostawita im: ,jak tylko moge i wiecej niz moge”60.
Prosita Ojca niebieskiego, by pomnazatje i cnotach oraz, aby wywyzszytje i uwiel-
bit wsrod swiegtych.

c) kierownictwoformalne - listy

Kierownictwo duchowe zaktada pewna znajomos$¢ zasad teologicznych zycia
duchowego i koncepcji cztowieka. Sw. Klara potrafita w sposéb dla siebie tylko
wihasciwy posigsc te wiedze i tak kierowac siostrami, aby same odkrywaty wielkg
dobroc¢ i wole Boga. Otaczajac je opieka duchowa ujawniata swa szczerg i bezinte-
resowna mitos¢, ktora byta owocem odczuwania mitosierdzia, ktdrym sama zostata
obdarowana przez Boga, dlatego tez Swiadomie w duchowym przewodnictwie sto-
sowata wielorakie srodki w celu prowadzenia innych ku Umitowanemu. Za najwaz-
niejsze przyktady kierownictwa formalnego mozna uznaé jej listy pisane do
$w. Agnieszki Praskiej, ktére ukazujg nie tylko wolng od jakiegokolwiek interesu
wiasnego mito$¢ duchowa do ksieznej czeskiej, ale réwniez Swiadcza o jej warto-
§ci i umiejetnosci duchowego kierownictwa.

Korespondowalta ze $w. Agnieszkgw taki sposob, jak kobieta rozmawia z ko-
bieta, dzielgc sie przy tym najgtebszymi tajemnicami swego serca. Udzielata ,,staw-
nej krélowej gtebokich porad duchowych”6l, nie ograniczajac sie tylko do

5T 59-60, s. 176.
M Lg 38, s. 396.

““ 7P11, s. 357. Inne $wiadectwa mowigce o pokorze $w. Klary: 2P 1, s. 340, 3P 3, s. 345, 3P 9,
S. 346, 7P 2, s. 356.

60 Btogostawienistwo $w. Klary z Asyzu 11, w: Pisma, s. 179.
81 1LKI 13, w: Pisma, s. 185, 2LK111-13, s. 187, 3LK110, s. 189, 3LK115, s. 190.
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wyjasnient2. Podawata przyktady i wskazywata wzory do nasladowania63, jak row-
niez powotywala sie na autorytety $w. Franciszka i generata Zakonu Braci Mniej-
szych brata Eliasza64. Charakterystycznym elementem prowadzenia ,,oblubienicy
Baranka” byty takze czesto powtarzane prosby6b, zyczenia6b i napomnienia67, ktore
miaty za zadanie mobilizowac jg do nawigzaniajeszcze glebszego zjednoczenia z
Umitowanym, jak rowniez zacheci¢ do radosci z obranego powotania, ktérego szczy-
tem jest osiggniecie ,,nagrody niebieskiej” (por. Flp 3,14). W tym kierowaniu $w.
Agnieszka na drodze wiary, za pomoca piéra, znajdujemy takze piekne rozwazanie
sw. Klary o zwierciadle6* i proste motywacjef9, ktdre Swiadcza o wszechstronnej
znajomosci natury ludzkiej i ojej praktycznym podejsciu do podjetego zadania.

O mistyczno-oblubienczym zwigzku z Chrystusem pisata z obiektywizmem,
jakby nie byty to jej wiasne doswiadczenia. Zdobywata w ten sposob dystans, dzieki
ktéremu jak obserwator z zewnatrz, podkres$lata wielko$¢ wewnetrznych przemian
zachodzacych u duchowej corki. Zachecatajg przede wszystkim do bezposredniego
nasladowania Chrystusa i Jego Matki czynigc tym samym ten temat najwazniej-
szym w swym przewodnictwie.

Oto najistotniejsze zakresy - tematy tego kierownictwa:

. nasladowanie Chrystusa

Sw. Klara postanowita nawigzac kontakt ze $w. Agnieszka nie tylko dlatego, ze
ksiezna pragneta przyjac sposéb zycia Ubogich Pan, ale przede wszystkim dlatego,
aby odkry¢ przed nigtajniki poszukiwania wspolnoty zycia z Chrystusem — Oblu-
biencem i przygotowac ja do tego, by stata sie przewodniczka dla swoich wspét-
siéstr. Troska i zrozumienie, jakimi $w. Klara otaczata pragnienia $w. Agnieszki do
odrzucenia,,przepychu, zaszczytow i godnosci swiata”70, stanowia konkretny przy-
ktad duchowej mitosci do tej, ktdra pilnie starata sie o wzrost w gyciu duchowym.
Byta to mitos¢ wyptywajgca z serca zamieszkatego przez Ducha Swiegtego, w ktorej
nie ma miejsca na zazdros¢, a jedynie rodzi sie che¢ pomocy w przyjeciu Jego
tajemnych poruszenTl.

82 2LKI 21-23. s. 188.

63 3LKI 27-28, s. 190, 2LKI 19, s.188.

64 3LK1 36, s. 191,2LKI] 15, s.188.

65 1LKI 31. s. 186, 3LKI 40, s. 191.

88 2LKI 2, s. 187, 3LKI 2, s. 189, 4LKI 35, s. 193.

87 2LKI 18, s. 188, 2LKI 20, s. 188.

68 4LK115-26, ss. 192-193.

894LKI 38-40, s. 191.

70 1LKI 5, s. 184.

71 P. Blaine, Swi/eta Klarajako duchowa przewodniczka, s. 89.
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Bogdan Kocanda OFMConv

Z duchowej przyjaZni zrodzito sie namietne pragnienie wzbudzeniai rozwinie-
ciaw ,,potowie swej duszy”2jednosci z Chrystusem, ktoryjuzjguczynit,,oblubie-
nicg, matka i siostrg”737Rrzez samojuz uzycie tych tytutéw sw. Klara wskazuje na
mistyczny zwigzek swej corki z Chrystusem, ktéry mozemy okresli¢ jako mistycz-
ne zaslubiny, macierzynstwo lub mistyczne rodzenstwo, do ktérego prowadzita
$w. Agnieszke. W listach nigdzie nie spotkamy uzytej wprost tej terminologii, ale
$w. Klara czyni wyrazne aluzje do mistycznego zjednoczenia rozumianego jako du-
chowe poczecie w swej duszy Zbawiciela, co w szczegdlny sposoéb jest wyrazone
w Trzecim Liscie$w. Klaryl4. Sw. Klara poréwnuje tu relacje miedzy Btogostawiong
Dziewicgi Jezusem obecnym ciele$nie w tonie Maryi z relacjg miedzy sw. Agnieszka
a Jezusem obecnym duchowo w jej duszy. Wedtug $w. Klary owo zjednoczenie
z Jezusem polega na tym, ze zlekcewazyta ona wszelkie zaszczyty ziemskie, tgcznie
Z propozycja matzenstwa z cesarzem, a z wielkg pokorg i mitoscig obrata droge
nasladowania ubogiego Jezusa Chrystusa, ktéry wybrat jg za swa oblubienice?.

Wiedzac, ze ubostwo i pokora uwalnia serce od pychy i przywigzan, prowadzita
swa corke ku takiej wiezi z Chrystusem przez praktykowanie w swym ziemskim
zyciu najwiekszego ubdstwa i pokory, aby te cnoty staty sie podstawajej zycia du-
chowego i niezbednymi warunkami duchowego wzrostu. Dlatego zachecatajg do
odwaznej stuzby Chrystusowi i wskazywata na ubéstwo jako droge do krdlestwa
nieb[eskiego dajacq ostatecznie ,,chwate wieczng i zycie btogostawione76,

Sw. Klara, dzigki mitosci oblubiericzej, byta wolna od leku zblizania sie do Boga.
Dlatego bez przeszkdd kierowata swe rady do ksieni praskiej prowadzac ja ku czys-
tosci serca, czyli pokochania ponad wszystko Chrystusa. Hojnos¢ i zaufanie jakim
obdarzytajgs$w. Agnieszkabyty zrodtem wielkiego szczescia $w. Klary: ,,Oblubienico
Chrystusa, ciesze sie i przezywam duchowa rados¢ z tobg (por. 1Tes 1, 6), ze jak
druga Swieta dziewica, $w. Agnieszka, pozegnatas wszystkie pré6znosci swiatowe

124LK11, s. 192.
731LK112, s. 184.

74 ,Oto wiadomo, ze taska Boza przewyzsza wartoscigwszystko i ze przez taske dusza wiernego
cztowieka jest wieksza od nieba, bo niebiosa ze wszystkimi stworzeniami nie moga objg¢
Stworcy (3Kii 8, 27), tylko dusza wierna jest Jego mieszkaniem i siedzibg (por. J 14, 23), ato
jedynie przez mitos¢, ktérej pozbawieni sg bezbozni. Prawda bowiem méwi: Kto Mnie mituje,
ten bedzie umitowanyprzez Ojca Mego i Ja bede go mitowat (J14,21), iprzyjdziemy do niegoii
bedziemy u niego przebywac (J14,23). Jak wiec Najswietsza chwalebna Dziewica cieles$nie Go
piastowata, tak i ty, idgc Jego Sladami (por. 1P 2,21), zwlaszcza pokory i ubdstwa, mozesz Go
niewatpliwie zawsze piastowa¢ duchowo w czystym i dziewiczym ciele; mozesz ogarnac Tego,
ktéry i ciebie i wszystko ogarnia (por. Mdr 1,7; Kol 1,17); mozesz posiadac to, co w poréwna-
niu z kazdym przemijajgcym posiadaniem na tym Swiecie bedziesz posiadata trwatej." Zob.
3LKI21-26, s. 190.

752LKI15-7, s. 187.

761LK115-17, s. 185.
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Swieta Klara z Asyzu jako przewodniczka duchowa w zyciu swoich...

i poslubitas Baranka niepokalanego (1P 1,19), ktory gtadzi grzechy $wiata (J 1,29)”77.
Ta gteboka rado$é jest owocem dziatania Ducha Swietego, ktory zamieszkat w jej
sercu i pozwolit dostrzec dokonujacasie w duszy wspotsiostry przemiane duchowa.

» asceza

Wiodacym tematem w kierownictwie duchowym $w. Klary jest asceza, bedaca
,.Statg forma religijnego samowychowania’78, a ktérej celem jest swietos¢ na wzoér
Chrystusa. Ascetyczna doktryna $w. Klary zawarta w listach do $w. Agnieszki Pra-
skiej nie koncentruje sie na samych aktach pokuty i umartwienia, ale przede wszyst-
kim na stanie serca $wietej ,,skarbnicy mitosci szczesliwej i serdecznej”79.

Ksieni klasztoru San Damiano wymagajac od siebie najwierniejszego wytrwa-
nia w Slubowanym ubdéstwie bardzo rygorystycznie przestrzegata wstrzemiezliwo-
$ci od pokarmow i surowego umartwiania ciata, lecz nigdzie w zachowanych listach
nie wskazywata swej duchowej cérce zadnych specyficznych form ascetycznych,
ani przywigzania do okreslonych praktyk pokutnych. Powstrzymywana w ascezie
przez $w. Franciszka i biskupa Asyzu80, prosita $w. Agnieszke o zaniechanie skraj-
nych praktyk pokutnych, proszgc o madros¢ i roztropnos¢ w tej dziedzinie. Pisata
do ksieznej czeskiej: ,,A poniewaz ani nasze ciato nie jest ze spizu, ani sity nasze
nie sajak skata (por. Hi 6, 20), przeciwnie, jesteSmy kruche i sktonne do wszelkiej
stabosci cielesnej, dlatego prosze cie, najdrozsza, powstrzymaj sie madrze i roz-
tropnie od nieroztropnej i niemozliwej surowosci w postach, ktérg, jak wiem, za-
czelas stosowac...”8l. Zalecata post, ale w sposéb mitosierny, peten zrozumienia
dla ludzkich stabosci ijakze inny, niz praktykowata jej epoka widzac w be;wzgled—
nej surowosci jedyny sposéb dochodzenia do zjednoczenia z Chrystusem. Sw. Fran-
ciszek i sw. Klara z Asyzu przyjmowali teze, ze cztowiek zostat powotany do
doskonatej mitosci i wolnosci. Cho¢ z powodu grzechu pierworodnego stat sie
niewolnikiem, to jednak, dzieki cierpieniom i $mierci ,,ubogiego Ukrzyzowanego”
zostat wyrwany spod wiadzy przebiegtego wroga i na nowo pojednany z Bogiems2.

Klarawiedziata, ze kazdy cztowiek w swym pragnieniu prawdziwej mitosci Boga
napotyka na wielkie trudnosci wskutek grzechow osobistych. One go ostabiajg
i Kierujgku ,,zgubnej pysze natury ludzkiej i ku pr6znosci zwodzacej serca ludzkie™83.

77 4LKI 7-8, s. 192.

78 Zob. Asceza, w: Z. Pawlak (red.]. Katolicyzm od A do Z, £6dz 1989, ss. 18—20. Szerzej zob. J.
Weismayer, Pehia zycia, Krakéw 1993, ss. 160-182.

79 4LKI 1,s. 192.

80 O surowosci zycia ascetycznego $w. Klary: Lg 17-18, s. 386.
81 3LKI 38-41, s. 191.

82 P. Blaine, Sw. KlaraJako duchowa przewodniczka, s. 92.

““3LKI 6, s. 189.
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Dlatego wiele razy w swych listach podkreslata znaczenie rezygnacji z débr mate-
rialnych, ktére mogtyby przeszkodzi¢ w zjednoczeniu z Chrystusem. Ostatecznym
celem tej ascezy, ktérgproponowata $w. Agnieszce byta wolnos¢ serca. Byta ona
dla niej podstawa poddania sie mitosci Oblubienca.

Taka asceza byta mozolnym procesem naprawy i wychodzenia ze zniewolenia
wobec tego Swiata, aby odpowiedzie¢ na powotanie do mitosci Boga i innych
w sposéb wciaz bardziej doskonaty. Na tej drodze $w. Klara nie chciata poprzez
stosowanie zakazéw i nakazow przyzwyczaja¢ swojej duchowej cérki do okreslo-
nych praktyk ascetycznych, gdyz wéwczas motywacjg pobudzajaca do mitosci Boga
nie bytaby autentyczna mito$¢ oparta na wolnosci serca, lecz statos¢ sposobu zy-
cia, a moze nawet zniewolenie tym sposobem zycia. Petna ufnosci powierzyta wzrost
duchowy $w. Agnieszki Duchowi Swietemu, ktéry jest dawca powotania i pierw-
szym kierownikiem: ,,Podgzaj bezpiecznie z radoscia, ochoczo i ostroznie $Sciezka
szczesliwosci. Nikomu nie wierz, z nikim sie nie zgadzaj, kto by cie chciat oderwaé
od tego postanowienia, kto by ci byt zgorszeniem (por. Rz 14,13) w drodze, abys$
spetnita swe Sluby wobec Najwyzszego z takag doskonatos$cia, z jaka cie powotat
Duch Pariski (Ps 50,14)”M. Czujac sie narzedziem w rekach Ducha Sw. zwracata
sie do wspotsiostry z zacheta, aby otwarta swe serce dla Boga. W ten sposéb po-
przez doswiadczy tajemnicy mitosci Chrystusa, zawsze pamietajac, ze proces rezy-
gnacji jest trudng i nieustanngwalkash.

Juz wczesniej badajacy ten temat ojciec Blaine trafnie zauwazyt, ze ,,ascetyzm
$w. Klary nie rozgorycza osoby ani nie stwarza osobowosci nie czutej, gorzkiej lub
niedbatej. Czyni jg natomiast zdolng do wiekszej mitosci, intensyfikuje site uczu-
cia, stwarza wewnetrzne szczescie i pokodj oraz czyni dyspozycyjnym do przyjecia
cierpien i trudnosci, ktore sgnieodtaczne od bezinteresownej mitosci’’86. Postawe
ascezy opierata $w. Klara na fundamencie dwoch cnét: ubdstwa i pokory, ktére sa
nie tylko gtdwnymi czynnikami powodujacymi rezygnacje z débr ziemskich, ale
przede wszystkim otwieraja ludzkie serce na mito$¢ do Chrystusa.

. zwierciadto

Sw. Klara prowadzac swg duchowg corke do kontemplacji, ktorej istotg

jest zjednoczenie z Chrystusem, pragneta, by poznata ona mito$¢ Jezusa i zache-88

M 2LK113-14, s. 187.

w .Czlowiek ubrany nie moze walczy¢ z nagim, bo tatwiej powali¢ na ziemie tego, kogo jest za co
uchwyci¢ (...). Dlatego odrzuciliScie ubranie, to znaczy bogactwo doczesne, aby w ogoéle nie
dac¢ sie zwyciezy¢ temu, ktéry z wami walczy i aby po waskiej drodze i przez ciasng brame
mac wejs¢ do krolestwa niebieskiego (por. Mt 7,13-14)". Zob. 1LKI 27-29, s. 186

88 P. Blaine, Sw. Klarajako duchowa przewodniczka, s. 95. Sw. Klara przedstawiajac temat rezy-
gnacji nie uzywa tego stowa: 1LK1 5-6, s. 184, 2LK118, s. 188, 1LKI 22, s. 185.
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cala jg do czestego stawania jakby przed zwierciadtem, ktére byto obrazem
cztowieczenstwa Chrystusa. ,,Najczcigodniejsza w Chrystusie pani” miata wcigz
wpatrywac sie w to zwierciadto8788by nasladowac Jego mitos¢ i w ten sposéb
przemieniac sie na Jego podobienstwo. Przez zaangazowanie umystu, duszy
i serca Agnieszka uczyta sie wewnetrznego wyrzeczenia i ogotocenia, po to,
by ukocha¢ ponad wszystko mitoscig czystg swego Oblubienca. Kochajgc w taki
spos6b mogta odzyskaé podobienstwo Boze, kosztujac przy tym ,,ukrytej stody-
czy” i stac sie oblubienica przystrojong dla swego Umitowanego, ktory ztgczy sie
z nig w komnacie niebieskiej, gdzie w wielkiej chwale zasiada na prawdziwym
tronie88. Taka mitos¢ jest owocem kontemplacji zwierciadta, ktére sw. Klara
takze nazywata ,,obrazem boskiej istoty” (por. Hbr 1, 3)89, ,,blaskiem wiecznej
chwaty (Hbr 1,3) oraz jasnoscig wieczystej Swiattosci i zwierciadtem bez skazy
(Mdr 7,26)90.

Na pierwszym planie tego zwierciadta znajdowato sie ub6stwo betlejemskiego

ztobu i byto ono dla klarysek pierwszag droga upodobnienia sie do Chrystusa.
Na dalszym byta pokora, ktdrg $w. Franciszek wychwalatjako cnote zawstydzajaca
pychei wszystkich ludzi ktérzy sa ze swiatadl oraz usuwajacgwade gniewu i wszel-
kiego zametu92. W gtebi zwierciadta byta mitosc, zjakaJezus cierpiat na drzewie
krzyza i umart najhaniebniej na nim. Dzieki cnocie mitosci chrzescijanin wchodzi
do zamknietego ogrodu zaslubin, w ktérym serce cztowiekajednoczy z Tym, ktory
jest ,.figurgboskiej substancji” i za pomoca kontemplacji przeksztatca sie catkowicie
w obraz Jego bostwad3. Nie jest to teoretyczna refleksja o mitosci, lecz bezgranicz-
ne oddanie siebie prowadzace do rozkwitu wszelkich cnoét, ktére mozna kontem-
plowac¢ w Chrystusie.

W kierownictwie duchowym $w. Klary kontemplacja polegata przede wszyst-
kim na osobistej przemianie poprzez nasladowanie cnot ubéstwa, pokory i mitosci,
poprzez pogtebienie i Swiadome zanurzenie sie w misterium Wcielenia, Zycia, Meki,
Smierci i Zmartwychwstania Oblubiericad.

87 Inne fragmenty moéwigce o wpatrywaniu sie w zwierciadto: 2L K119, s. 188,4LK115, s.192.
88 2LKI 5, s. 187; rowniez: 3LKI 22-23, s. 190, 4LKI 7-17, s. 192.

““3LKI 13, s. 190.

““4LKI 14, s. 192.

91 Pozdrowienie cnét Sw. Franciszka 12, w: Pisma, s.120.

92 Napomnienia $w. Franciszka 27, w: Pisma, s.26.

W3LKI12-13, s. 190.

94 P. Blaine, Sw. Klarajako duchowa przewodniczka, s. 103.
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Zakonczenie

Sw. Klara z duza swoboda poetycka i literacka data wyraz uczuciowej natury
duchowosci franciszkanskiej. Jej kierownictwo duchowe przejawiato sie w delikat-
nym i radosnym, dawaniu $wiadectwa mitosci serafickiej do Chrystusa. Charakte-
ryzowato sie namietnym jezykiem, ktérym starata sie wyrazi¢ to, co jest
niewyrazalne, oparte na osobistym doswiadczeniu, a nie tylko na wiedzy teologicz-
nej. Prowadzita duchowe cérki po drodze, o ktérej mozemy powiedziec, ze jest
drogakrélewska przebytagwpierw przez Chrystusa i Maryje, a potem przez $w. Fran-
ciszka, a prowadzacg do mistycznego zjednoczenia z Oblubiencem.

Poniewaz wiernosc jest podstawa dojrzatosci osobowej cztowieka, Swiadome-
go swych zadan, zdolnego do umitowania ich i do obrony, jak réwniez wyrazem
wewnetrznej potrzeby osoby prawdziwie mitujacej, dlatego, w ksztattowaniu zycia
religijnego $w. Klara uczynita jg podstawowym wymogiem moralnym i obowigz-
kiem, bez ktorego niemozliwe bytoby zycie duchowe oraz godziwe i uporzadkowa-
ne zycie spoteczne. Wiernosc, jako state oddanie sie cztowieka Bogu zakiada
potwierdzenie czynami pragnienia trwania w Nim wbrew wszelkim mozliwym trud-
nosciom, nawet za cene poswiecen i ofiar. Na ptaszczyznie duchowej jest wyrazem
lojalnosci wobec zawartego przymierza Boga z cztowiekiem, w ktorym Bog jest
,,Skata” nigdy nie wycofujacgsie z podjetych zobowigzan, ale domagajaca sie od
cztowieka wzajemnosci, bedac zarazemjego sita. Jezus Chrystus, jako Stuga wier-
ny, utrzymuje w mocy wszystkie obietnice Boze i zapraszawszystkich ludzi wezwa-
nych przez Ojca do wspélnoty z Sobg, aby przez takatgcznosé mogli otrzymac site
do trwania w wiernoéci swemu powotaniu%. Swieta Klara w swoim kierownictwie
duchowym byta wierna otrzymanemu powotaniu do nasladowania Jezusa i tej wier-
nosci przede wszystkim uczyta swoje duchowe corki.

Klimat ciggtej obecnosci przed Panem oraz wyptywajacych z niej cudownych
wydarzen byt czynnikiem wprowadzajagcym kazdg spragniong dusze w misterium
konkretnego dziatania Boga, co przynosito wspaniate owoce swietosci, jednocze-
$nie wptywajac na jeszcze wieksza che¢ przemiany wilasnego zycia i kroczenia
w nasladowaniu ubogiego Chrystusa. Do tego nalezy doda¢ szczeg6lne zaangazo-
wanie $w. Klary w niesienie pomocy potrzebujgcym, co byto i nadal pozostaje
zachetag do ksztattowania cztowieczenstwa, na ktérym, jakby na fundamencie, taska
Boza buduje $wigtynie duchowag, ajednoczes$nie jest konkretng naukapochylania
sie nad maluczkimi. W ten sposob, dusza szukajaca Boga, odnajduje droge zycia
wewnetrznego, ktéra prowadzi poprzez indywidualne i wspélnotowe przewodnic-
two duchowe do petnego zjednoczenia z Poszukiwanym.

65 Por. Wiernos¢, w: A. Zuberbier [red.], Stownik teologiczny, Katowice 1989, t. 2, ss. 365-366;
rowniez X. L. Duefor [red.], Stownik teologii biblijnej, Poznan 1990, ss. 1038-1040.
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Summary

Bogdan Kocanda OFMConv

+ St. Clare ofAssisi as a spiritual Leader in the Lives ofher Followers
based on Writings and early Franciscan Sources.

The profile of St. Clare was presented in this work. The intention ofthe author
was to present her as a spiritual leader and mother for her sisters. In particular, the
influence of St. Francis’s spirituality on St. Clare was emphasized, represented here
as ,,Gardener” and his ,,Plant”. St. Clare was presented here as the mentor and ,,spi-
ritual leader” not only for her sisters but also for the present (contemporary)
times. She became the mentor and spiritual leader-under the influence of St. Fran-
cis — through the following of Christ’s poverty, ascetics and obedience to the Church.
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Cecylian Niezgoda OFMConv
W NURCIE FRANCISZKANSKIM 9(2000)

SW. KINGA W LITERATURZE
| POBOZNOSCI| POLSKIEJ

1. Zrodai literatura

Istnieje bogate pisSmiennictwo dotyczace postaci sw. Kingi i jej dzieta -
Klasztoru Siostr Klarysek w Starym Saczu. Petny jego wykaz od poczatku do roku
1967 zamiescit dyrektor biblioteki KUL w Lublinie, 0. Romuald Gustaw OFM
w Hagiografii Polskiej'.

Zrédtami sa;

I. Vita et niiracula sanctae Kyngae Ducissae Cracoviensis.

Il. Vita beatae Cunegundis Jana Diugosza.

I11. Akta procesu beatyfikacyjnego.

Zrbédiem w Scistym znaczeniu odnoszacym sie do osoby $w. Kingi jestjej pierw-
szy Zywot, utozony niedtugo po jej $mierci, miedzy rokiem 1292 a 1329. Zostaton
opracowany i krytycznie wydany przez Wojciecha Ketrzynhskiego w Monumenta
Poloniae Historica, Lwéw 1884, t. 4, s. 663nn. Dzisiaj istniejajuz trzy przekiady
polskie tego zyciorysu: ks. Bolestawa Przybyszewskiego?, Cecyliana Niezgody
OFMConwvi iJerzego Andrzeja Wojtczakad.

Oryginat Vita beatae Cunegundis Jana Dilugosza szczesliwie zachowat sie
w klasztorze siéstr klarysek w Starym Saczu, dla ktérych byt pisany. Tekst drukowa-

* Referat wygtoszony na Ciechanowskim Spotkaniu Muzealnym, w Muzeum Szlachty Mazo-
wieckiej, w Ciechanowie 15 marca 2000r.

! R. Gustaw OFM, Kinga — Kunegunda, w: Hagiografia Polska, Poznan 1971,11, ss. 772-779.

2 Zywot Swietej Kingi Ksieznej Krakowskiej, Wyd. ,Biblos", Tarnéw 1997, ss. 31-115.

3 Zywot i cudy $wietej Kingi ksieznej Krakowskiej, jako Aneks Il w ksigzce Swieta Kinga. Zywot
hagiograficzny, Wyd. ,Bratni Zew", Stary Sacz 1999, ss. 219-288.

4 Sredniowieczne zyciorysy Bl. KingiiBl. Salomei, Warszawa 1999, s. 233.
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ny znajduje sig wjego Opera omnia, 1887, t. 1, ss. 183-338. Praktycznie znany
jest w przektadzie najezyk polski dokonanym przez ks. Przectawa Mojeckiego,
pt. Zywot $wietej Kingi zakonu iw. Klary, ksieznypolskiej, Krakoéw 1617. Dzieto
Jana Dtugoszajest zrédiem nie tyle do osoby sw. Kingi, ile raczej jest Swiadec-
twem tradycji i jej kultu. W historii catego pisSmiennictwa o Swietej wiasnie Vita
Jana Dtugosza byta najbardziej respektowana, przyczyniajac sie do utrwalenia bteddw
historycznych w niej zawartych. Byty one powielane jeszcze w naszych czasachb.

Natomiast sposrdd literatury dawnej nalezy wymienié przynajmniej trzy pozycje:

« ks. Ignacego Marcina Frankowica: Wizerunekswietey doskonatosci... w wiel-
kiey Studze Boskiey, Btogostawioney Kunegundzie ...jasniejacy, Krakéw 1718.
Nalezy zaznaczy¢, ze Frankowie brat udziat w pracach trybunatu beatyfikacyjnego
Kingi (1684—1687), dlatego w swej ksigzce zamiescit wiele dokumentéw i infor-
macji z tegoz procesu;

* ks. Franciszka Patrykowskiego: Vita Beatae Cunegundis, Regiae Hunga-
riae Principis ac deinde Reginae Poloniae et Patronae, Tymaviae 1744, ktéra
jest facinskim streszczeniem pracy Frankowica. Swa ksigzke dedykowat cesarzo-
wej Marii Teresie jako krdlowej wegierskiej i przeznaczyt dla Wegrow, chcac ich
pozyskac dla sprawy kanonizaciji; )

« zyciorys Kingi w Zywotach Swietych ks. Piotra Skargi. Chociaz byt to zycio-
rys najpopularniejszy, to jednak byt pobiezny i mato staranny.

Dzi$ trzeba nam korzysta¢ z nowszych opracowarn, XX-wiecznych i najnow-
szychwydanych z okazji kanonizacji $w. Kingi. Sposréd licznych prac odnoszacych
sie badZ do osoby $w. Kingi badz do klasztoru starosadeckiego, wybratem prace
najwazniejszych autorow:

* Alojzy Karwacki OFMConv, Btogostawiona Salomea za zycia ipo $mierci,
Krakow 1911;

« ks. Jan Pabis, Zywoty btogostawionej Kunegundy, Tarnéw 1912;

» Henryk Maria Malak OFM, Zapomniane serce Kingi, ,,Veritas” Londyn 1960;

* Witold Sawicki, Btogostawiona Jolanta, Niepokalanéw 1980;

* Cecylian Niezgoda OFMConv, BlogostawionaSalomeaPiastéwna, Krakéw 1993;

* tenze, Swieta Kinga. Zywot hagiograficzny, Stary Sgcz 1999;

 tenze, 700-lecie klasztoru starosadeckiego, ,, Tygodnik Powszechny”,
27.07.1980, s. 2;

« tenze, Duchowyprofil klasztoru starosgdeckiego, w: ,,Homo Dei” 3(1980),
ss. 219-224);

» Kazimierz Szwarga,B/.A7nga, w. Polscyswieci, Warszawa 1987,t. 2, ss. 75-100;

5 Np. w ksigzce Ewy Ferenc, Jolanta Arpad ksiezna kalisko-gnieznieriska, Wyd. ,Sw. Woj-
ciech”, Poznan 1998, ss. 200, — a takze w ksigzce Marka Czekanskiego, Swieta Kinga. Czasy
- Zycie — Kult, Wyd. ,M", Krakéw 1999, ss. 180.
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* tenze, Blogostawiona Kinga-zyciorys-zbior modlitw, Warszawa ATK 19892;

« Ludwik Kowalski, Stanistaw Fischer, Zywot bt. Kingi i dziejejej kultu [red.
R. Banach], Tarnow 1992;

« Izydor Borkiewicz OFMConv, Sladami bt. Kingi, Jasto 1991;

* tenze, Blogosiawiona Kinga w Swietle legend i historii, Stary Sacz 1997,
[wyd. 2 p.t. Swieta Kinga wswietle legend i historii, Stary Sgcz 1999];

» Aleksandra Witkowska OSU, Vita Sanctae Kyngae Ducissae Cracoviensis
jako zrédto hagiograficzne, ,,Roczniki humanistyczne” KUL 10(1961), z. 2,
ss. 41-166;

* tenze, Zagadnienia mentalnosci religijnej wéwietle ,,Miracula”X111/XIVw.,
w: Kosciot w Polsce, Krakow 1968;

e tenze, Kinga - Kunegunda, w: Hagiografia Polska, Poznann 1971, t. 1,
Ss. 757-772;

« tenze, Bt. Kinga w $redniowiecznych przekazach hagiograficznych, ,, Tar-
nowskie Studia Teologiczne”, Tamow 1986,1.10, ss. 274-282;

* tenze, Bt. Jolenta w staropolskiej tradycji hagiograficznej, w: ,,Wiadomo-
$ci z Prowincji $w. Maksymiliana M. Kolbego... w Polsce”, 4(1999), ss. 414-429.

2. Zarys hagiograficzny

Kinga lub Kunegunda byta cérka kréla wegierskiego Beli 1V z dynastii Arpa-
déw i Marii, corki cesarza bizantynskiego Teodora | Laskarisa. W dokumentach
urzedowych przewaznie zwanajest Kunegunda, a w tradycji i legendzie najczesciej
Kinga. Powszechnie, za pierwszym Zywotem (rozdz. 1) twierdzono, ze byta trze-
cim z kolei dzieckiem spos$réd osmiorga rodzenstwa. Dzis, wwyniku badan przedka-
nonizacyjnych wiadomo, ze rodzenstwa bylo dziesiecioro: Bela, Stefan, Matgorzata
(zmartaw wieku 11 lat), Kinga, Anna, Konstancja, Katarzyna (zmartaw wieku 5 lat),
Elzbieta, Matgorzata (zaliczona w poczet $wietych przez Piusa XI1) i Jolenta, ogto-
szona btogostawiongprzez Leona XII w 1827 rokus.

Data jej urodzenia byta r6znie ustalana: od roku 1204, poprzez 1224, az do
roku 1234. Ta ostatnia datajest najlepiej uzasadniona ijgsie dzi$ przyjmuje.

Do pigtego roku zycia przebywata u rodzicéw, na dworze krélewskim w Ostrzy-
homiu, a w roku 1239 zostata przyrzeczona ksieciu sandomierskiemu Bolestawo-
wi, zwanemu p6zniej Wstydliwym, i wystana do Polski. £.3czy sie z tym opowies¢,
ze bt. Salomea podstepnie wykradta jg dla swego brata Bolestawa. Jest to jednak
tylko legenda. Zapewne bt. Salomea popierata sojusz polsko-wegierski i zwigzki
rodowe Piastéw z Arpadami, wszakze nie zapomocgpodstepu i porwania. Zreszta,
sam Bolestaw Wstydliwy wjednym z dokumentow wyraznie stwierdza, ze poslubit

61. Borkiewicz OFMConv, Swieta Kinga w$wietle legend i historii, Stary Sacz 1999, s. 12.
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Kinga, idgc za radagbiskupa krakowskiego Wistawa i panéw ksiestwa, a wiec za radg
zwolennikdw wspotpracy z Wagrami, podobnie jak to byto przedtem w wypadku
zas$lubin Salomei z Kolomanem, bratem kréla Beli 1V7.

Kinga wychowywata sie razem ze swym przysztym matzonkiem w Sandomie-
rzu, pod okiem zacnej ksieznej Grzymistawy i pod kierunkiem pedagoga Mikuta.
Wkrotce, bo w okresie pierwszego najazdu Tatarow w 1241 roku, dzielita trudy
ucieczki i tutaczki do Krakowa, na Wegry, w Pieniny i na Morawy.

Po odstgpieniu Tataréw Bolestaw wrécit i rezydowat w Nowym Korczynie.
Po $mierci ksiecia Henryka Poboznego, ktory polegt w bitwie z Tatarami pod Leg-
nica, uzyskat prawo do ksiestwa krakowskiego, o ktére musiat jeszcze walczy¢
z Konradem Mazowieckim. Pokonat go w bitwie pod Suchodotem, 24 maja 1243 .
W tych trudnych chwilach jasnym promieniem i wsparciem dla Bolestawa i Kingi
byt powrét Salomei z Wegier, po Smierci Kolomana, ktory zginat w bitwie z Tatarami
nad rzeka Sajo.

A kiedy Salomea, podczas kapituty franciszkandw prowincji czesko-polskiej
w Sandomierzu, w roku 1245 na Zielone Swieta, wstapitajako pierwsza Polka do |1
Zakonu $w. Franciszka z Asyzu, stata sie dla Kingi wzorem zycia catkowicie
poswieconego Bogus,

W 1246 roku, w Krakowie, odby}y sie uroczyste zaslubiny Kingi z Bolesta-
wem. Byt to takze poczatek coraz petniejszego jej udziatu w rzadach obydwoma
ksiestwami — krakowskim i sandomierskim. Bolestaw Wstydliwy miat szczeScie.
Zaczat jako podrzedny ksigze na Sandomierzu, a skonczyt jako pierwszy Piast,
nasenioralnej stolicy w Krakowie. Umiat bowiem stucha¢ dobrych doradcéw, wspot-
pracowat z Kosciotem, miat oparcie w Kindze, a przez nigw sojuszu z Wegrami.
Kinga spetniataznaczacgrole polityczna, a takze przyczynita sie walnie do gospo-
darczego rozwoju kraju, zwkaszczaw zakresie rozbudowy i usprawnienia kopalnictwa
soli w zupach bochenskich, co potomno$¢ owiata legendg o cudownym pierscieniu
wrzuconym przez nigdo szybu naWegrzech, p6zniej wydobytym w Bochni.

Najwazniejszym dzietem Kingi byty pomysine zabiegi o0 kanonizacje Stanistawa
Szczepanowskiego, biskupa krakowskiego i meczennika. Kanonizacja dokonana
przez Innocentego IV w Asyzu w 1253 roku zgromadzita na uroczystym obchodzie

7 Kodeks Matopolski Il, nr452, przywilej z 2 marca 1257 r.: ,Za madra radgwielebnego w Chry-
stusie Ojca, ksiedza Wistawa, biskupa krakowskiego, niemniej zgodnie z postanowieniem
wszystkich naszych dostojnikéw i panow”.

8 ,Po Smierci kréla Kolomana ta Swieta Salomea, majac na uwadze $Slub czystosci, wrécita do
rodzinnej ojczyzny, podczas gdy rzadzit Prandota, biskup krakowski, ktéry tez, po przyjeciu jej
do zakonu Swietej Klary, pod regute Swietego Franciszka, przez brata Rajmunda, prowincjata
Polski, po$wiecitjg przez natozenie welonu na znak dziewictwa" {Zywot $wietej Salomeikrolo-
wej halickiej, napisany przez Stanistawa franciszkanina, w: ,W nurcie franciszkarnskim", Kra-
kéw 1996,15, s. 149).
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w Krakowie, 8 maja 1254 roku, wielu biskupow, ksigzat i wielmozéw wokot Boles-
tawa, podnoszajego prestiz i wzmachniajac go politycznie9.

Zatrudy wspotrzaddw i za ofiarowanie w krytycznym momencie swego posagu
na potrzeby kraju, Bolestaw w 1257 roku oddat Kindze w wieczyste posiadanie
prawie catg ziemie sgdecka. Od tej chwili imie Kingi, ,,pani i ksiezny sadeckiej”, poja-
wia sie we wszystkich dokumentach dotyczacych spraw gospodarczych Sadecczyznyl1011

7 grudnia 1279 roku umart Bolestaw Wstydliwy. Kinga, razem ze swasiostra
Jolentg, wdowa po niedawno zmartym Bolestawie Poboznym, ksieciu kalisko-gniez-
nienskim, udata sie do Sacza. Za wzorem $w. Agnieszki z Pragi, jej siostry Anny we
Wroctawiu, a zwtaszcza bt. Salomei w Zawichoscie i Skale, postanowita zatozy¢
klasztor Swietej Klary. Ksigze Leszek Czarny stawiat trudnosci, ktére Kinga zdotata
przetamad. | tak dnia 6 lipca 1280 roku dokonata fundacji klasztoru, ktéry utworzyty
siostry klaryski ze Skaty-Grodziska”.

W swoim klasztorze Kinga przezyta 12 lat, zakt6conychjeszcze jednym, trze-
cim najazdem Tatarow, na przetomie 1287/1288 roku. Razem ze swymi siostrami
klaryskami schronita sie wowczas w obronnym zameczku w Pieninachl2.

Od poczatku pobytu w Starym Saczu az do roku 1288 Kinga w wydawanych
przez siebie dokumentach nazywata sie ksiezna. Dopiero w przywileju z 20 grudnia
1288 roku do swego tytutu ,,Domina de Sandech” - ,,Pani Sacza” doda}’ra stowa
,,Sub ordine Sancti Francisci divinis mancipata obsequiis”—w zakonie Swietego
Franciszka obowigzana do stuzby Bozej”. Natomiast w rokunastepnym, w przywi-
leju z 4 kwietnia zaznaczyta, ze wystawita go w chwili sktadania profesji zakonnej:
,,Ordinis Sancti Francisci sacram amplectens professionem”” - ,,przyjmujac Swietg
profesje w zakonie Swietego Franciszka™13,

9 Jan Dlugosz w Vita beatae Cunegundis (rozdz. 35) zapisat: ,Do przeniesienia kosci Swietego z
grobu naznaczono dziern 8 maja. Na ten dzien zjechali si¢ do Krakowa wszyscy biskupi Kréle-
stwa Polskiego, z arcybiskupem gnieznienskim Fulkonem na czele, a takze senatorowie i
dygnitarze polscy. Przybyt i Opizo, Opat z Mezanu, jako legat Stolicy Apostolskiej. Na skutek
wielkich présb on i arcybiskup Fulko pozwolili Kindze, aby kosci Swiete z grobu podniosta. (...)
Uczynita to wkasnymi rekami, z glebokg pokora serdecznym nabozenstwem i rzewnymitzami;
kosci obmyta w winie, wlozyta do chedogiej kasety, owijajac ja nakryciem kosztownym, hafto-
wanym ztotem i srebrem, zdobnym w perly i drogie kamienie".

10 Jan Diugosz, Liber Beneficiorum, t. 3, ss. 356-358.

11 Petny tekst aktu fundacyjnego zamiescit ks. Bolestaw Przybyszewski w: Zywot $wietej Kingi
ksieznej Krakowskiej, Tarnéw 1997, ss. 60-63 - tekst polski; ss. 143-146 - tekst tacinski.

12 ,Zamek, czy raczej obronna stanica rycerska, istniat w Pieninach w miejscu okreslanym jako
zameczek Kingi (...) Badanie archeologiczne poswiadczyty tam istnienie na przetomie XIIl i XIV
w. murowanej budowli o charakterze obronnym, a wiec mogacejjuz istnie¢ w czasie ostatniego
najazdu Tataréw w 1287 r.". (M. Janicka-Krzywda, Postac bt. Kingi w folklorze stownym Polski
potudniowej, w: ,Nasza Przesztos¢", Krakow 1997, t. 88, s. 44n).

13 Kodeks Matopolski, Il, nr511-513, ss. 171-176.
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21 wrze$nia 1291 roku ciezka choroba powalita jg na toze bolesci. Zmarta
24 lipca 1292 roku. Zwtoki jej pochowano pod posadzka kaplicy klasztornej, tuz
obok okna, przez ktére siostry Klaryski przyjmowaty Komunie $w. Gréb przykryto
ptyta kamienng. Palono na niej Swiece ofiarne i stawiano kwiaty z ogrodow i tgk
sadeckich, przyniesione przez czcicieli zmartej — Swietej Pani i Matkil4,

3. Sylwetka duchowa

Szeroko rozgateziony rod Arpadéw wydat wielu Swietych i btogostawionych,
do ktdrych nalezy swiete rodzenstwo: Kinga, Jolenta, Matgorzata. Przedstawiciele
tego rodu realizowali program zespalania panstwa z Kosciotem, wiadzy Swieckiej
zwihadza duchowna. Kingajest wyraznym i wybitnym przyktadem tego stanowiska
i kierunku dziatania. Trudno u niej rozdzieli¢ sprawy ksiestwa od spraw Kosciota,
sprawy Swieckie od religijnych. Tak wiec jednym z ryséw jej duchowosci byta
Scista wspétpraca z Kosciotem. Obok wspomnianych wyzej jej zabiegéw o kanoni-
zacjebiskupa Stanistawa i zatozenia klasztoruw Starym Sgczu, odbiorcami uposazen,
przywilejow i potwierdzen, ktére wystawiata wspolnie z Bolestawem, byta katedra
wawelska, klasztory benedyktynskie, cysterskie i franciszkanskie. Dzieki jej stara-
niom powstaty np. koscioty w Nowym Korczynie, Bochni, Jazowsku i £3cku.

W tym miejscu warto zaznaczy¢, ze w katedrze wawelskiej znajduje sie krzyz
wykonany z dwu szczeroztotych diademoéw natozonych na drewno obficie pokryte
ztotablacha. Byt to dar Kingi, o ktérym wzmiankujgnajstarszejej zywoty: francisz-
kanski i dtugoszowy, podkreslajgce, iz Kinga ze swej cennej, ztotej, wysadzanej
drogimi kamieniami i pertami korony, ktérgnaktadata podczas uroczystosci, kazata
zrobi¢ krzyz dla katedry wawelskiejl5.

Natle ogdlnej katolickosci, jakg Kinga wyniosta z rodzinnej tradycji, a do ktérej
stale nawigzywala, ksztattowata sigjej osobista duchowosé. Byta to duchowos¢ fran-
ciszkanska i to formowana nie na Wegrzech, skad wyjechata jako piecioletnie
dziecko, ale w Polsce, gdzie sie wychowywata i dojrzewata. Bolestaw Wstydliwy
ijego dwor, jak zresztgwielu ksigzat i dwordw europejskich, byt wielorako powia-
zany znowym i modnym wéwczas zakonem sw. Franciszka z Asyzu. Kinga pozosta-
wata pod duchowym kierownictwem franciszkanéw, a wzér zycia wedtug tej
duchowosci brata przede wszystkim od bt. Salomei. Z idei franciszkanskiej wzieta
- oproécz praktyk pokutnych w nasladowaniu Jezusa ukrzyzowanego - dziewictwo

14 K. Szwarga, Bl. Kinga - zyciorys — zbiér modlitw, Warszawa 19892, s. 50.

15 J jakikolwiek cenny byitby klejnot czy szata, wszystko to poswiecata Bogu tak, ze nawet

korone, ktéra nosita, idgc do kosciota, zdjeta ze swej gtowy i przeznaczyta na wykonanie
krzyza $wietego" (Zywot SwietejKingi, rozdz. XI).
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w makzenstwie, w czym przyktad Salomei ijej wielki wptyw na brata Bolestawa byt
wielce przydatny.

Kingai Bolestaw, oboje wstapili w szeregi tercjarzy, czyli do IH Zakonu $w. Fran-
ciszka. Jednym ze Swiadectw w tym wzgladziejest polichromia na $cianie teczowej
w pofranciszkanskim kosciele pod wezwaniem $w. Stanistawa biskupa i meczennika
w Nowym Korczynie, fundowanym przez Kinge i Bolestawa w 1248 roku, przedsta-
wiajgca scene obtéczyn pokutnych Kingi i przyjecie przez Bolestawa sznura terc-
jarskiego z ragk franciszkanina.

Duchowos¢ franciszkariska Kingi polegata na zyciu wedtug Ewangelii, czyli
nasladowaniu Jezusa Chrystusa, rozwazanego w trzech gtéwnych tajemnicach: Ztob-
ka - Krzyza - Eucharystii, z tym, ze dominuje w niej Chrystus ukrzyzowany. Jednak
to nasladowanie Chrystusa byto roznie akcentowane w kazdym z trzech zakonéw
$w. Franciszka. | tak pierwszy — Zakon Braci Mniejszych kiadt nacisk na apostol-
skosé, wedtug nakazu Chrystusa: ,,IdZcie i gtoscie: Bliskiejestjuz krélestwo nie-
bieskie” (Mt 10, 7). Drugi - Siostr Klarysek opart sie na kontemplacji, wedtug
wzoru Marii: ,,Maria najlepsza czastke obrata, ktérej nie bedzie pozbawiona”
(Lk 10,42). Trzeci — pokutnikow swieckich czyli Tercjarzy byt czynny w Swiecie,
na podobienstwo Chrystusa, o ktérym $w. Piotr Apostot powiedziat: ,,Dlatego,
ze BAg byt z Nim, przeszed} On dobrze czynigc” (Dz 10,38). Kinga wypetniata ten
trzeci program czynienia dobrze. Takapozostata w pamieci ludu, zwkaszcza sgdec-
kiego, i w tradycji piSmienniczej. Uswiadomienie sobie, ze to czynienie dobra-
obok praktyk pokutnych — stanowigce fundamentjej powotaniajako tercjarki, wiele
wyjasnia i chroni w popadniecie w poboznamistyfikacje. Nawet wspotczesnie au-
torzy stosujg do Kingi ogolne schematy, nie liczgsie z realiami i méwig: ,,Smierc
Bolestawa w 1279 roku zerwatajedyne wiezy, jakie taczyty ja ze Swiatem i zosta-
wiwszy sprawy panstwowe wstgpita do klasztoru Klarysek w St. Sgczu™16. Tymcza-
sem Kinga nie wstgpita do klasztoru, bo gojeszcze nie byto, i nie zerwata wiezow
ze Swiatem, leczje zmienita, jako ze przestata by¢ ksiezng krakowsko-sandomier-
ka, a zostata ksiezng i panig sagdecka. Wcale nie ustata w swej aktywnosci, raczej
odwrotnie, teraz sama musiata rzadzi¢ Sadecczyzng, zaktada¢ miasto Sacz, budo-
wacé kosciot i klasztor dla 70 klarysek oraz kosciét i klasztor dla franciszkanéw,
mieszczacy okoto 30 braci.

Po prostu, nie byla siostrg klaryska, ale ksiezng - tercjarka, fundatorka dwu
klasztoréw. Dzieta tego musiata strzec przed trudnosciami, chociazby ze strony
Leszka Czarnego, ktory popierat klaryski w Skale, ale byt wyraznie niechetny klasz-
torowi sadeckiemu. Tak wiec Kinga bytablizsza w swej duchowosci $w. Elzbiecie,

16P. Naruszewicz, Cunegonda, w: Bibliotheca Sanctorum, 14, kol. 400.
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swej ciotce, anizeli $w. Klarze. Nic dziwnego, ze wiasnie $w. Elzbieta byta od po-
czatku wielce czczona w Starym Saczu.

24 kwietnia 1289 roku Kinga ztozyta profesje zakonngjako klaryska i otrzy-
mata konsekracje z ragk biskupa Pawta z Przemankowa. Tym samym catgwiadze na
Sadecczyzng i tytuty ksigzece oddata zonie Leszka Czarnego, Gryfinie. Podziwiac
zatem nalezy jej energie, ze zaledwie przez 9 lat potrafita przeprowadzic swe za-
mierzenia fundacyjne i zabezpieczy¢ przysztos$¢ klasztoru starosgdeckiego.

Szczeg6ty duchowosci $w. Kingi trafnie ujeta takze Maria Helena Witkowska OSU:

Osobista surowa asceza pozostaje u Kingi w kontrascie z dobrocig tagodnoscia
mitosierdziem, okazywanym najbardziej potrzebujacym. Tradycja zachowa o niej
pamiec¢jako o «matce ubogich i wszystkich strapionych», tej, ktéra brata w swe
rece obrone praw sierot i wdow.

Typowa dladuchowosci franciszkanskiej poboznosc¢ chrystocentryczna obudzi¢ miata
w Kindze specjalny, zywy kult tajemnic Pana Jezusa, tych zwtaszcza ktére pozosta-
jaw zwigzku z Jego cztowieczenstwem: Wcielenia i Odkupienia. Mito$¢ Ukrzyzo-
wanego wyrazi sie formagnabozenstwa do pieciu ran Chrystusowych oraz zarliwego
Kultu tajemnic meki.

Slady kultu maryjnego u Kingi to przede wszystkim wzmianki w Vita o uroczys-
tym obchodzeniu przez nig Swigt Matki Bozej, zwyczaju czczenia soboét, specjal-
nej czci kosciotéw bedacych pod wezwaniem NMP, hojnym ich obdarowywaniu
i uposazaniu. Formy modlitw i praktyk religijnych podejmowanych przez Kinge,
o ktérych wspominajajej biografowie, pozostajajak najbardziej typowe dla 6wcze-
snej poboznosci franciszkanskiej, a wiec: dtugie nocne czuwania, lezenie krzy-
zem, modlitwy potaczone z wieloma gestami, zwyczaj mnozenia modlitw ustnych
itp. Widomym znakiem Swietosci miaty by¢ przypisywane Kindze: dar task
nadzwyczajnych, dar przepowiedni, wizje, zdolno$¢ przenikania sumien, a przede
wszystkim cuda zdziatane za zycia i po Smiercill.

Dodajmy jeszcze, ze zastuga Kingi byto wprowadzenie jezyka polskiego do
nabozenstw oraz pielegnowanie $piewu koscielnego przez siostry klaryski, co na-
wet wywotato pewne nieporozumienia miedzy wspadlnotgsiéstr a wspolnotagbraci
franciszkan6w w Starym Saczu.

4. Kult

Z chwilg $mierci nie zamkneta sie ksiega zycia Kingi, ale tylko otworzylta sie
na innym rozdziale. Jej posta¢ pozostata zywaw pamieci mieszkancéw Sadecczy-
zny, Krakowa, Nowego Korczyna, Bochni, Wieliczki, Pienin. Zapotrzebowanie na
patronat ,,matki ubogich i wszystkich strapionych” byto ogromne. W dalszym ciagu
zachowata swoj duchowy prestizjako ,,pani i ksiezna sadecka”, a wobec klasztoru

17R. Gustaw OFM, Kinga — Kunegunda, w: Hagiografia Polska, Poznan 1971,1.1, s. 765.
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jako matka, fundatorka i opiekunka. Siostry klaryski do dzisiaj az nadto sg przeko-
nane o tym, ze Kinga stale czuwa nad nimi i troszczy sie o nie.

Kinga od razu miatajak najlepsze warunki do kultu: byt gréb, kosciét (konse-
krowany w 1332 r.), pamiatki po niej, legenda wsrdd ludu, osrodek z mocnym za-
pleczem ludzkim. Klarysko i franciszkanom chodzito o stawe i kult swojej
protektorki. Nic dziwnego, ze zaraz po $Smierci zaczeto spisywac i gtosi¢jej cudy,
amiedzy rokiem 1292 a 1329 powstat jej pierwszy zywot. Od samego poczatku
szty dojej grobu rzesze patnikéw. Jan Diugosz wspomina o dwu zbiorowych piel-
grzymkach z Bochni w 1431 i 1441 roku.

Po okresie dzielnicowym, w zjednoczonym panstwie polskim kult Kingi roz-
szerzyt sie. Tenze Jan Dtugosz uwaza jq za patronke Krolestwa Polskiego, jego
zjednoczenia i pokoju. Tak konkluduje:

Stusznie tedy nardd Polski miat z serca dzieki czyni¢ Panu niebieskiemu;jako ze
raczyt im zesta¢ tak Swietg panne na ksiezne, ze wzgledu na ktérg i wtedy
i potem, zawsze mieli pewnos$¢ szczesliwego powodzenia w catej Rzeczypospolitej
i otrzymania wszelkiego dobrat*.

Gdzie$ miedzy 1484 a 1684 rokiem przeniesiono jej relikwie, umieszczajac je
w osobnym sarkofagu w ksztakcie ottarza przy kracie, przez ktéraklaryski przyjmo-
waty Komunie $w. Pod koniec XV stulecia kardynat Jerzy Radziwitt wprowadzit
zwyczaj wystawiania na ottarzu relikwiarzaz gtowg Kingi oraz dawaniatych relikwii
do ucatowania wiernym. Biskup Bernard Maciejowskijako wotum wdziecznosci za
uzdrowienie sprawit nowasrebrngtrumienke, do ktérej w 1603 roku przetozono
kosci Btogostawionej i ustawiono na ottarzu razem zjej rzezba.

W Krakowie natomiast gtéwnym osrodkiem kultu Kingi byt klasztor klarysek
przy kosciele sw. Andrzeja Apostota, dokad w razie niebezpieczenstwa przysytano
ze Starego Saczajej relikwie i inne pamiatki. Czeste pielgrzymki krakowian udawaty
sie do grobu Kingi. W samym Krakowie odbierata ona zywa cze$¢. Swiadczyty
otymjej liczne obrazy na Wawelu, w kosciele Mariackim, w koSciele franciszkanow,
sw. Mikotaja, $w. Jakuba oraz ujezuitéw, a tak samo formularze mszalne na dzien
24 lipca w dawnych mszatach krakowskich.

Innym waznym osrodkiem kultu Kingi byt Nowy Korczyn, zcudowngstudzienka,
zwang,JCunegundkag” i kosciétkiem sw. Mikotaja za murami dawnego zamku ksia-
zecego. Z biegiem czasu kult Kingi w Krakowie i Nowym Korczynie ostabt, nato-
miast utrzymat sie on do dzi$ dnia w Bochni i Wieliczce wsrdd gornikow
w tamtejszych zupach solnych. W Wieliczce m. in. w 1660 roku w kosciele refor-
matéw wzniesiono pierwszy poza Starym Sgczem ottarz poswiecony Kindze.

ie Zywot éw/etej Kingizakonu $w. Klary, ksiezny polskiej, (ttum. P. Mojecki), Krakéw 1617, s. 76.

109



Cecylian Niezgoda OFMConv

Starania o beatyfikacje weszty na dobre tory dopiero w poczatkach XV 11 wieku
i trwaty az do roku 1687, kiedy to 0. Wojciech Karwacki, franciszkanin, zawiozt
akta procesu do Rzymu, a postulator 0. Baltazar Milatius de Navo przeprowadzit
sprawe w Swietej Kongregacji Obrzedéw, ktéra 10 czerwca 1690 roku orzekta nie-
pamietnos¢ kultu Kingi, a w nastepnym dniu papiez Aleksander V111 zatwierdzit go
oficjalnie. Na terenie Polski gtéwne uroczystosci zwigzane z beatyfikacjg miaty
miejsce w Starym Saczu 24 lipca 1691 roku. Stolica Apostolska zezwolita na
Mszes$w. i Oficjum brewiarzowe o bt. Kindze zakonowi franciszkandw i klarysek
oraz Kosciotowi w Polsce. Natomiast 31 sierpnia 1715 roku papiez Benedykt XIH
przyznatjej tytut patronki Polski i Litwy.

Od roku 1753 rozpoczely sie starania 0o kanonizacje Btogostawionej, ktore
zostaty przerwane rozbiorami Polski i kasatajozefinskgklasztorow starosgdeckich
-klarysek i franciszkanéw. Wznowiono je na przetomie XIX i XX wieku, kiedy to
biskup Leon Watega obrat Kinge patronkadiecezji tarnowskiej (1901 r.), a pozniej
znowu w okresie miedzywojennym i po ostatniej wojnie.

W okresie po beatyfikacji najbardziej ozywit kult Kingi jubileusz 600-lecia
jej Smierci (1892 r.), obchodzony oprdcz Starego Sacza w Wieliczce, Bochni
i Krakowie. W Starym Saczu obchodom przewodniczyt kardynat Albin Dunajewski
z Krakowa i arcybiskup ormianski Issak Issakowicz ze Lwowa. Jubileusz ten odbit
sie echem wérdd emigracji polskiej w Stanach Zjednoczonych. W dwa lata pézniej,
8 grudnia 1894 roku, w polskiej parafii $w. Stanistawa Kostki w Chicago powstato
nowe zgromadzenie zakonne zenskie, ktéremu proboszcz i opiekun ks. Wincenty
Barzyniski CR obrat za patronke bt. Kinge. Stad ich urzedowa nazwa brzmiata
»Siostry Franciszkanki bt. Kunegundy”, popularnie zwane Kunegundkami.
Zatozycielkgzgromadzenia byta s. b. Teresa Dudzik, zwana apostotkag mitosierdzia
w Chicago. W 1976 roku zgromadzenie zmienito nazwe na: Siostry Franciszkanki
z Chicagold.

Dopiero proces kanonizacyjny wdrozony na nowo przez bpa Jerzego Ablewicza,
anastepnie przez bpa Jozefa Zycinskiego, doprowadzit do skutku: uznania heroicznosci
cno6t Kingi i zdarzonego cudu. Pozytywne wyniki procesu zatwierdzit Jan Pawet |1
12 lutego 1999 roku, a podczas swojej pielgrzymki do Ojczyzny, 16 czerwca tegoz
roku, w Starym Saczu dokonat kanonizacji Pani Ziemi Sadeckiej20.

19 C. Niezgoda OFMConv, Swieta Kinga. Zywothagiograficzny, Stary Sgcz 1999, ss. 214-216.
20 Tamze, ss. 201-204.
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Summary

Cecylian Niezgoda OFMConv

Saint Kinga in the Literature and Polish Piety

In the present article the author presents sources and a complete Polish biblio-
graphy about St. Kinga, Princess and Poor Clare from Stary Saez. He presents brie-
fly her curriculum vitae, spirituality, history of her cult and efforts toward her
beatification and canonization.






Florian Szczech OFMConv
W NURCIE FRANCISZKANSKIM 9(2000)

WSPOLNOTA BRATERSKA
W DZIALALNOSCI SW. MAKSYMILIANA

Wsrod szerokiej dziatalnosci religijno-spotecznej 0. Maksymilian Kolbe starat
sie o to, by zakon franciszkanski, do ktorego wstapit, petnit swojg role we wszyst-
kichwymiarach, tzn. by byt nachwate Boga, by prowadzit swoich cztonkéw do uswie-
ceniaoraz przyczyniat sie do skuteczniejszego petnienia zadan Kosciota. Zastanawiat
sie nad aktualng wdOwczas opiniga, zejesli bracia mniejsi konwentualni nie stangsie
bardziej aktywnym i liczebnie wiekszym zakonem, to moga by¢ przytgczeni do
innej gatezi franciszkanskiej i w ten sposob znikna¢ z przestrzeni Kosciota. Tego
sie obawiat. Dziatania jego zmierzaty w takim Kierunku, by franciszkanie jako
zakon, odnowieni wewnetrznie petnili rzeczywiscie w Polsce i w Swiecie swojg
misje w duchu $w. Franciszka z Asyzu.

Chcac przyblizy¢ nieco to zagadnienie, wezmiemy pod uwage w niniejszym
opracowaniujeden z aspektow zakonu, a mianowicie troske o tworzenie wspolnoty
zycia, ktora nalezy dojego istotnych elementéw, a takze nosi na sobie cechy ro-
dzinne. Temat zostanie ujety w trzech punktach: kontakt osobowy miodzienca Raj-
munda z otoczeniem, 0. Maksymilian w tworzeniu rycerskiej wspélnoty Swieckiej
i zakonnej, niektore wspoélnoty w dzisiejszym $wiecie w oparciu o idee 0. Kolbego.

1. Kontakt osobowy z otoczeniem

Juz w dziecinstwie Rajmund otwierat sie na sprawy Boze, tym bardziej ze byty
one przezywane w rodzinie. Miat réwniez kontakt z ludzmi najblizszymi oraz
obchodzit go los zyjacych dalej od niego i potrzebujacych pomocy!l Swoiste relacje
powstawaty w nowym Srodowisku, do ktérego wszedt, a byto to najpierw nizsze
seminarium we Lwowie, a potem zakon franciszkandw. Przybieraty one charakter
osobowy i wspoélnotowy. Starszy kolega Rajmund, 0. Anzelm Kubit podaje, ze Raj-

1L. Dyczewski, Swiety Maksymilian Kolbe, Warszawa 1984, s. 31.
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mund bedac zdolnym uczniem ,,chetnie tez pomagat stabszym kolegom, ttumaczac
im niezrozumiate zagadki matematyczne, zwitaszcza algebre i rozwigzujac z nimi
wspolnie zadania™?.

Juz w nowicjacie, w ktérym otrzymat imie Maksymilian, nawigzat Scisty kon-
takt z Bogiem, pracujac rzetelnie nad sobg, by osiagng¢ swietos¢. Wspomniany
Swiadek jego zycia A. Kubit zauwaza, ze Maksymilian ,,zabiera sie zaraz do pracy
z calgpasja, aby zwalczaé w sobie objawy pychy, mitosci wiasnej, usuwac, gdy sie
tylko spostrzeze, roztargnienie w czasie modlitwy...”3. W nowicjacie przezywat
skruputy i pewne ciemnosci duchowe. Nie byto to bez znaczenia dla pézniejszego
zycia, kiedy byt wychowawca setek braci zakonnych. Wtedy moégt ich lepiej
rozumie€. ,,Rzeczywiscie w pézniejszych latach, w listach, czy rozmowach udzielat
swoich praktycznych wskazéwek, miat gtebokie rozeznanie i wiele serca dla stra-
pionych, przygnebionych. Nieraz widziato sie, jak zjego celi wychodzili bracia
uspokojeni, podniesieni na duchu”. | dalej méwi tenze swiadek: ,,Nie widziatem,
ani nie styszatem, by sprawit komus nawet drobng przykros¢ swym zachowaniem
czy stowem. Postawa naturalng, szlachetngpromieniowat na innych, owszem kazdy
wjego obecnosci sie krepowat, aby powiedzie€ cos$ niestosownego, czy obmowic
kogos, albo by¢ ztosliwym, bo natrafit u niego na mur obojetnosci”’4. W postawie
wewnetrznej i zewnetrznej Maksymilianawidzimy budowanie fundamentéw po to,

by zatozone w p6zniejszym czasie dzieto mogto stuzy¢ wypetnieniu przezen szcze-
g6lnego postannictwa.

2. Tworzenie wspolnot Swieckich i zakonnych

Ojciec Kolbe w 1917 roku w Rzymie zatozy} apostolski ruch maryjny pod nazwa
»Rycerstwo Niepokalanej”. Naczelnym hastem ruchu byto: zdoby¢ caty swiatdla
Chrystusa przez Niepokalang. Wedtug zamierzen o. Maksymiliana Rycerstwo miato
przyczyniac sie do odnowy Kosciota przez angazowanie ludzi $wieckich, organizo-
wanie ich w grupy, by wspdlnie dziata¢. Miato tez stuzy¢ odnowie zakonu francisz-
kanéw w jego strukturach wewnetrznych, jak réwniez w dziatalnosci zewnetrznej.

Pierwsze zespoty Rycerstwa powstaty na ziemi polskiej w Krakowie. Najpierw
zwracit sie 0. Kolbe w 1919 r. do klerykéw franciszkanskich, ktérzy podjeli jego
idee, nastepnie do braci zakonnych i kaptanéwsb.

2 A. Kubit, Bl. Maksymilian M. Kolbe. Heroizm jego iycia, dziatalnosci i Smierci (mps, s. 14,
Arch. 00. Franciszkanéw w Krakowie).

3 Tamze, s. 17.
4 Tamze, s. 20.

5 F. Szczech, Swiety Maksymilian Maria Kolbe w Krakowie 1919-1922, w: ,W nurcie franciszkan-
skim”, Krakéw 1987, s. 214.
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Z kolei znaczny wysitek skierowat na srodowisko ludzi swieckich. Zaczat ich
organizowac w 1920 r. Podstawowym warunkiem byt akt oddania sie Niepokalanej,
a znakiem zewnetrznym noszenie Jej medalika. Do Rycerstwa wpisywaty sie osoby
réznego wieku, stanu i zawodu. Po kilku miesigcach byto ich ponad 1300. Prawie
od samego poczatku swego isthienia. Rycerstwo byto podzielone na trzy stopnie.
Podziat ten pozwalat ujgé catosé wjakies formy organizacyjne. Stopien pierwszy
(M.1.1) dotyczyt oséb, ktére dziataty indywidualnie, drugi (M.1.2) odnosit sie do
0s0b zorganizowanych w kota wedtug statutow szczegdtowych w oparciu o dyplo-
mik, zawierajacy program Rycerstwa, trzeci stopien natomiast obejmowat tych,
ktdrzy bezgranicznie oddali sie Niepokalanej i catkowicie po$wiecajgsie sprawie
Rycerstwa. Ojciec Kolbe radzit, by w danej miejscowosci zapisywac cztonkdéw do
pierwszego stopnia. Jesli zas$ ilos¢ cztonkdéw na to pozwoli, mozna tworzy¢ od-
dzielne ogniska (wspélnoty), np. studentéw czy nauczycieli. Tak tez dziatat w Kra-
kowie. Po wpisaniu setek oséb dziatajgcych oddzielnie, zaczat dociera¢ do grup
miodziezy. Zorganizowat takze M.I. wéréd mezczyzn w tym miescie. Powstato wiec
dla nich koto Rycerstwa, ktdre opracowato swoj statut. Jako cel postawito sobie
troske o kult Niepokalanej i szerzenie wiary katolickiej, a w tym staranie sie
o nawroécenie ludzi oddalonych od Kosciota oraz o utrzymanie wiezi miedzy kato-
likami, a wiec tymi, ktdrzy byli wprawdzie wpisani do grupy religijnej, ale nie two-
rzyli z nigwspodlnoty wiary6. Zwitaszcza ta ostatnia mysl jest waznym czynnikiem,
motywujgcym nasz temat.

Zastanowimy sie teraz nad fenomenem klasztoru w Niepokalanowie, powsta-
tymw 1927 r. i przynalezacym do prowincji krakowskiej franciszkandéw do 1939r.,
abezposrednio przed wybuchem drugiej wojny swiatowej do nowo powstatej pro-
wincji warszawskiej. W tym wielkim klasztorze o. Kolbe tworzyt wspélnote.
Wedtug jego rozumienia klasztor niepokalanowski miat by¢ M.I. 3, tojest zespo-
tem ludzi—zakonnikéw franciszkanskich, oddanych catkowicie Bogu przez Niepo-
kalang i wigczonych w apostolstwo. Idea zas Rycerstwa wigzata sie u 0. Kolbego
wewnetrznie z catym ruchem franciszkanskim i bytajego wynikiem. Jak podkreslit
0. Faustino Osanna OFMConv, profesor kolegium $w. Bonawentury w Rzymie,
na Il Miedzynarodowym Kongresie Kolbianskim we wrzesniu 1994 r. w Niepoka-
lanowie, sw. Maksymilian widziat zycie zakonne jako wspoélnote ,macierzyﬁskq,
a franciszkanizm w jego odczuciu nosit na sobie cechy rodziny. Sw. Franciszek
wskazat na Bogajako Ojca, wszyscy natomiast majgsie nazywac bra¢mi i to mniej-
szymi. Reguta sw. Benedykta podkresla mitos¢ Boga i zycie, natomiast $w. Franci-
szek, odczytujac na nowo Ewangelie, zaakcentowat zycie braterskie we wspolnocie.
Awspolnota ta, majac cechy rodziny i prawdziwego ducha braterstwa, powinna wspo-8

8§Tamze, s. 218.
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maga¢ podejmowanie inicjatyw apostolskich. Sw. Maksymilian, nasladujac $w. Fran-
ciszka, wskazujacego na godno$é Maryijako Oblubienicy Ducha Swietego, idac za
tradycjafranciszkanskaoraz wydarzeniami w Kosciele i w Swiecie w ostatnich cza-
sach, postawit Maryje Niepokalangjako Patronke zatozonego przez siebie Rycerstwa,
poniewaz ,,Onajest najbardziej pociggajacym wzorem, swa pieknoscigi mitoscig
porywa serca ludzkie, a $wieto$cia, postawag swa, pomoca, wiarg, jakg wykazata
w dziele odkupienia i zbawienia, wskazuje jasng droge, ktérg winnismy obraé
w zyciu”78Chodzito mu zatem o to, by wielka ilo$¢ ludzi, tj. kilkuset zakonnikéw
w Niepokalanowie, byta rzeczywistgwspoélnotgbraterskai wypetniata swoje zadania
wobec Kosciota w Polsce i w $wiecie. Po powrocie z Japonii w 1936 roku 0. Maksy-
milian zostat wybrany przetozonym klasztoru w Niepokalanowie, a réwnoczesnie
zabrat sie dojego reorganizacji. Ws$rad pierwszych i podstawowych zadan postawit
troske o zycie wewnetrzne swoich wspdtbraci oraz o tworzenie przez nich zycia
prawdziwie wspélnego8jako waznego elementu w ksztattowaniu osobowosci czto-
wieka. D6 o. prowincjata Kubita wtedy napisat:

W szczegolny spos6b ponad wszystko podkreslitem uswiecenie braci. Totez moze
nawet niektérzy woleliby na rekreacji po¢wiczy¢ $piew lub muzyke, lecz uwazam,
Ze rekreacja wieczornajestjeszcze wazniejsza i dlatego nikomu nie pozwalam
by¢ w budynkach (poza refektarzem), ale wszyscy muszg by¢ na rekreaciji...
Ten punkt uwazam za bardzo wazny, zwlaszcza tu, w Niepokalanowie, gdzie
jest tyle r6znorodnej pracy..?.

Czynnikiem istotnym w doskonaleniu kazdego cztowieka, w tym chrzescijani-
na, kaptana i zakonnika, ma by¢ mitos¢ Boga i Niepokalanej oraz podejmowanie
prac dla ludzi ze wzgledu na te mito$¢. Nawiazujac do tej mysli, L. Dyczewski pod-
kresla, ze 0. Kolbe

zjednoczenie wzajemne braci uwazat za warunek rozwoju doskonatosci osobi-
stej i dziatalnosci zewnetrznej. Tworzy ono swoistego rodzaju klimat, w ktérym
doskonatos$¢ sie rozwija. | im on jest bardziej ciepty, to znaczy, im bracia sg
bardziej z sobgzjednoczeni, tym szybszy wzrost ich osobistej doskonatosci i pet-
niejszy owoc ich pracy zewnetrznejlo.

Sam o. Kolbe moéwit do braci:

...kiedy dusze zblizajagsie do Niepokalanej, zblizaja sie tym samym wzajemnie
wzgledem siebie. Wtedy réznice charakteréw i stabosci wyréwnujasie. W zgo-

7 A. Kubit, Bt. Maksymilian M. Kolbe. Heroizm jego zycia, dziatalnoscii $mierci, s. 29.
8 L. Dyczewski, Swiety Maksymilian Kolbe, s. 232.

9 M. Kolbe, Ust do A. Kubita, Niepokalanéw 10.6.1937, w: Pisma Ojca Maksymiliana Mani Kolbe-
go, t. 4, s. 80.

10 L. Dyczewski, Swiety Maksymilian Kolbe, s. 234
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dzie drobne rzeczy rozwina sie w wielkie, a w niezgodzie wielkie rozlatuja sie.
Jesli mamy swoj cel osiagna¢, musimy wiecej niz gdzie indziej by¢ zjednoczeni
wzajemnie".

Warto jeszcze dodac, ze o. Maksymilian byt bogata osobowoscig, ktéra cecho-
wata z r6znych wzgleddw otwartos¢ na sprawy mieszkarnncoéw Niepokalanowa. Dla
braci znajdowat czas i nie lekcewazyt ich spraw. Bracia widzieli w nimjako w prze-
tozonym klasztoru takze wychowawce i nauczyciela. On przemawiat do nich na te-
maty wzniostych tajemnic Bozych, ale réwniez nie niszczyt ich wesotosci w czasie
rekreacji i przechadzek. Sam zartowat i Smiat sie. Gdy grat z braémi w szachy, umiat
takze przegraé, dajac tym samym innym okazje do radosci. Byt dla braci prawdzi-
wym ojcemiZl Jego kolega o. Kubit, cytowanyjuz w tym opracowaniu, stwierdzit,
ze 0. Kolbe w mtodszym wieku wymagat w réznych pracach bezwzglednego po-
Swiecenia, gdyz nie znat wystarczajgco siti stabosci ludzkich. W pdzniejszym jed-
nak czasie byt bardziej wzgledny. Jako wychowawca odznaczat sie raczej tagodnoscia.
Rzadko karat. Zapytany pewnego razu przez niegojako prowincjata, czy niejest za
tagodny, odpowiedziat, iz ,,nie maprzekonania do kija™13

Troszczyt sie o chorych, czesto ich odwiedzajac. Dbat o fachowy poziom przy-
gotowania braci do podejmowania specjalistycznych prac w odpowiednich dziata-
niach klasztoru. Gdy wybuchta wojna, zabiegat o utrzymanie wiezi miedzy
zakonnikami, prowadzgac z nimi statg korespondencje. Umiat nadto przedziwnie t3-
czy¢ i umacniac¢ ludzi w obozie oswiecimskim poprzez modlitwe, przeméwienia,
sprawowanie sakramentow $w. i kontakt osobisty!4.

3. Dzisiejsze wspolnoty w duchu o. Kolbego

Dynamiczna idea 0. Maksymiliana, swieto$¢jego zycia, dziatalno$¢ w Polsce i
Japonii, a nastepnie beatyfikacja i kanonizacja powodowaly, ze wzrastato szybko
duze zainteresowaniejego postacig. Powstato wiele inicjatyw apostolskich podjego
wptywem. Temu tematowi poswieconejestjedno z opracowan w ostatnio wydanej
ksigzce pt. Swiety Maksymilian wérdd nasis. Na tym miejscu zwrécimy uwage
tylko na niektére wazniejsze przedsiewziecia, ktore dochodzity do gtosu w ostat-

11IM. Kolbe, Konferencja do braci 7.1.1937r., w: Konferencje swietego Maksymiliana Marii Kolbe-
go, Niepokalanow 1983, s.103.

12 L. Dyczewski, Swiety Maksymilian Kolbe, s. 235.

13 Listo. A. Kubita do o. W. Jaskiewicza, Krakéw 22.3.1978, Aidn. Niepokalanowa.

14 A. Kubit, Bt. Maksymilian M. Kolbe. Heroizmjego zycia, dziatalnoscii $mierci, ss. 82-94.

15S. Gajda, Dzieta $wietego Maksymiliana dzi$, w: bp B. Bejze [red.], Swiety Maksymilian wréd
nas, £6dz 1994, ss. 118-128.
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nich dziesigtkach lat, a ktére noszgna sobie charyzmat sw. Maksymiliana i sgzorga-
nizowane wiecej czy mniej jako wspolnoty zakonne, instytuty Swieckie zycia kon-
sekrowanego, czy tez osrodki o bardziej otwartym programie.

W Swiecie jest wiele placéwek, ktérych cztonkowie poswiecaja sie bezgra-
nicznie Niepokalanej i apostotujg w tym duchu. Przyjmujg czesto nazwe ,,Miasto
Niepokalanej” lub ,,Dom Niepokalanej”. Czes¢ z nich nalezy do zakonu franciszka-
now, alejesttez znaczna cze$¢ zwigzana z instytutami $wieckimi. Takich placéwek
-o$rodkéw jest ponad 30 (zorganizowanych lub tez bedacych w stadium tworze-
nia). W Europie znajdujg siew 15 krajach-Austria, Belgia, Francja, Hiszpania,
Holandia, Luksemburg, Malta, Niemcy, Polska, Portugalia, Rumunia, Szwajcaria,
Wegry, Wielka Brytania, Whochy; w Ameryce tacinskiej w 7 krajach — Argentyna,
Boliwia, Brazylia, Dominikana, Meksyk, Paragwaj, Urugwayj; w Azji w 4 krajach -
Filipiny, Indie, Japonia, Korea; w Afryce w 3 krajach — Kenia, Tanzania, Zambia.
Nie brak ich réwniez w Kanadzie, USA i Australii. We wspomnianych o$rodkach
stawia sie na naczelnym miejscu idee maryjno - kolbianskie, przy czym rozszerza
sieje przez zastosowanie tradycyjnych i nowych srodkéw oraz metod apostolstwa.

Konkretnie rzecz biorac, mozna na tym miejscu scharakteryzowac niektore
osrodki. Najpierw wymienimy miedzynarodowe centrum Rycerstwa Niepokalanej
—,,Casa Kolbe”. Jest to dawne kolegium franciszkanskie w Rzymie przy wzgorzu
palatynskim, gdzie studiowat 0. Kolbe i zatozy} Rycerstwo. Znajduje sie tu rowniez
siedziba dyrekcji generalnej M. 1., ktéra czuwa nad autentycznginterpretacjg mysli
$w. Maksymiliana. Wydawany jest tu kwartalnik ,,Miles Immaculatae” - przeglad
kultury maryjnej i formacji kolbianskiej. Gromadzi bibliografie o 0. Kolbem z catego
Swiata'6. Dalszym osrodkiem jest Marytown (Miasto Maryi), ktéry powstat w 1948
roku w Stanach Zjednoczonych. Poczatkowo znajdowat sie w Crystal Lake (stan
Kenosha), a od 1979 r. w Libertyville. Osrodek wydaje czasopismo ,,The Immacu-
late”. Prowadzony jest przez franciszkandéw, ktorzy oddziatujg na cate spoteczen-
stwo amerykanskie w czterech kolumnach: ruch swieckich, ruch mtodziezowy, grupa
chorych, cierpigcych i uposledzonych oraz grupa taczaca wszystkie grupy M.I.
Z osrodkiem wspotpracujam. in. Misjonarki Niepokalanej — 0. Kolbe, ktore wyda-
jaczasopismo ,,Spes Nostra - Our Hope” — magazyn dla mtodziezy i rodzin.

Oprécz tego powstaty wspdllnoty zakonne pod natchnieniem idei 0. Kolbego.
Pierwszym zgromadzeniem w tym duchu, zatozonym w 1949 r. w Japonii przez
0. Mieczystawa Mirochne, ucznia $w. Maksymiliana, byty Siostry Franciszkanki
Rycerstwa Niepokalanej. Ich gtdbwnym celem jest akcja charytatywna, dotyczgca
zwhaszcza opieki nad ludzmi niepetnosprawnymi i starymi. Od 1988 roku zgroma-

16 Tamze, s. 119.
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dzenie oprécz Japonii posiada placéwki w Korei oraz w Polsce — w Strachocinie
I w Teresinie obok Niepokalanowa.

W 1983 roku, tj. po kanonizacji o. Kolbego powstato zgromadzenie w oparciu
ojego duchowos¢ — Siostry Mniejsze Maryi Niepokalanej (noszace niebieskie ha-
bity). Zatozycielkajest siostra Elisabetta Patrizi. Zgromadzenie liczy kilkadziesigt
siostri pracuje w Kilku krajach, takze w Polsce (Zdunska Wola-miejsce urodzenia
$w. Maksymiliana, Niepokalandw-archiwum i muzeum).

Nadto istniejg instytuty Swieckie zycia konsekrowanego. Mozna wymienié spo-
$rod nich dwa. Pierwszy to — Misjonarki Niepokalanej 0. Kolbego, instytut o $lu-
bach zakonnych, ktory powstat w 1954 roku, zatozony przez franciszkanina o. Luigi
Faccenda z siedziba gtdwng w Bolonii. Domy saorganizowane na wzor Niepokala-
nowdéw. Saw nastepujacych krajach: Wiochy (6 domow), Argentyna (od 1969 .,
2 domy), USA (1 dom), Boliwia (od 1988 ., 1 dom), Luksemburg (1 dom), Polska
(od 1994 r., 1 dom). W domu gtdéwnym w Bolonii jest wydawnictwo i tzw. Wieczer-
nik Maryjny. Dziatalnos¢ tego osrodka skupia sie na organizowaniu rekolekcji, dni
skupienia, zjazdow. Instytut liczy okoto 200 misjonarek oraz wielu woluntariuszy.
Drugi instytut to — Misjonarki Rycerki Niepokalanej, zatozone w 1950 roku. Pro-
wadzazycie w swoich rodzinach oraz tworzgwspélnoty w Domach Niepokalanej,
m.in. w Katanii we Wtoszech. Do instytutu nalezy kilkadziesiat oséb, ktore zajmujg
sie ewangelizacjgw oparciu o idee kolbianskiel’.

Poza tym powstaty jeszcze przy prowincjach franciszkanéw w Polsce inne
osrodki dziatajgce w stylu 0. Kolbego nad tworzeniem prawdziwych wiezi ducho-
wych z Bogiem i braterskich z ludzmi. MowiliSmyjuz o Niepokalanowie, jako klasz-
torze nalezacym najpierw do prowincji krakowskiej franciszkanéw, a pozniej do
warszawskiej i zatozonym przez $w. Maksymiliana. W 1986 roku powstata nowa
prowincja zakonna franciszkanow pod wezwaniem sw. Maksymilianaz siedziba gtow-
naw Gdansku. Kilka lat pézniej zostat tam zatozony Dom Pojednania i Spotkan pod
wezwaniem 0. Kolbego. Z relacji pochodzacej z 1997 roku wynika, ze odbywato
sie tam najwiecej spotkan, dotyczacych pracy wsréd mtodziezy i wymiany polsko-
niemieckiej. Obecnyjest tam rowniez element wiary chrzescijanskiej i dziatalnosci
Kosciota. Wsrod zaje¢ w osrodku obecny jest takze czynnik formacyjny, aw tym
troska o przygotowanie mtodziezy do ewentualnego zrealizowania w przysztosci
powotania kaptanskiego i zakonnego, czy tez podjecia ideatu kolbianskiego.

| jeszcze o jednym osrodku chcemy tu powiedzieé¢ kilka stéw - o Centrum
$w. Maksymiliana w Oswiecimiu — Harmezach, ktorejest nadal w stadium tworze-
nia. Powstaje ono blisko bylego obozu koncentracyjnego, w ktérym miliony ist-

1"Tamze, s. 127 n.
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nien ludzkich byto zdegradowane do numeru, a z kolei pozbawione zycia. Temu
»piektu” na ziemi potrafit przeciwstawic sie Swiety naszych czaséw — Maksymilian
Maria Kolbe, ktory uczyt stowem i czynem, ze ,,tylko mitos¢ jest twércza™. Jego
wystgpienie z szeregu i ofiarowanie zycia za wspotwieznia stanowito wydarzenie
bez precedensu, wielki znak, ktérego konsekwencji nikt wowczas nie przewidywat.
Byt on jakby mocnym hastem, wzywajacym do zwyciestwa i budzacym nadzieje.
Bracia franciszkanie budujacy centrum, stawiajgna nowo wszystkim przed oczy ten
czyn o. Kolbego i rownoczes$nie ten niesamowity znak, chcac go przyblizy¢ dzi-
siejszemu $wiatu. Przy tym ukazujgcztowiekowi, uwiktanemu w skomplikowang
rzeczywistos¢, dwie korony, by nie zginat, ale odnalazt sie i budowat wspélnote
ludzka, opartgna cywilizacji mitosci: korone biatg, by bronitw sobie obrazu Boze-
go i czystosci zycia, korone czerwona, by umiat i chciat czyni¢ pokute oraz stuzy¢
Bogu w pokorze nawzér $w. Franciszka z Asyzu.

Catkowita ofiara z zycia, dokonywana przez Maksymiliana przez cate lata dla
Boga przez wstawiennictwo Niepokalanej, a zwtaszcza bohaterski finat w Oswieci-
miu, nie mogaby¢ zapomniane. Byla to ofiara i meczenstwo z mitoscil8. W oparciu
o te rzeczywisto$¢ Centrum $w. Maksymiliana ma by¢ dla zakonu franciszkanéw
i dla Kosciota miejscem wyjatkowym: miejscem pamieci o tych dramatycznych
wydarzeniach i miejscem zarliwej modlitwy, a w ten sposob takze miejscem stuza-
cym nowej ewangelizacji.

Konczac, podkreslam jeszcze, ze Maksymilian jako swiety przezywat glteboka
wiez z Bogiem i wnosit w $wiat wszystko to, co Bdg objawit. Szedt drogami Swiata
z Niepokalang, Matka Jezusa, ktéra stata sie MatkgKosciota, jednoczesnie rozwi-
jat swojapetng dynamizmu dziatalnos¢. Byt przekonany, ze przy Jej pomocy moze
wiele wiecej i skuteczniej dokona¢. Wokét Niej, jako Matki petnej taski Bozej,
gromadzit ludzi, bo mocno wierzyt, iz Onajest nam dana, bysmy tatwiej stuchali
Stowa Bozego i petnili Jego wole, zyli taskg sakramentéw Swietych i tworzyli
ogniska zycia religijnego, a wiec wspolnoty, ktore staja sie wyktadnikiem zycia
Kosciota powszechnego. Ojciec Kolbe widziat potrzebe elementu wspdlnotowego
zarbwno w zyciu zakonnym franciszkanskim, jak tez dla laikatu, ktéry ztgczony
wewnetrznie wiezigduchowadaje skuteczne Swiadectwo wierze i przekazuje ,,wiel-
kie dzieta Boze” dzisiejszemu Swiatu.

18F. Szczech, Osrodek$w. Maksymiliana w O$wiedmiu-Harmezach przypomnieniem meczenstwa
z mitosci, .Informator Rycerstwa Niepokalanej" 7—8/1994, s. 266 n.; Tenze, Dwie korony w Harme-
zach - idea i misja Centrum $w. Maksymiliana, w. .W nurcie franciszkanskim" 8(1999), s. 160.
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Summary

Florian Szczech OFMConv

Brotherly Community in the Life St. Maximilian

This work presents the spirituality of St. Maximilian Kolbe in respect to com-
munal life. St. Maximilian placed a major emphasis on brotherly life in the mona-
stery based on the example ofa family. The author underlines that this characteristic
of St. Maximilian’s spirituality had a major effect on the creation - in the last deca-
des and on all continents — of communities and centers basing their activity on
Father Kolbe’s ideas. Communities and centers were created in great numbers and
were identified by the author. One ofthe last centers is the Center of St. Maximi-
lian in Auschwitz — Harmeze, created presently by the Franciscans of Krakow Pro-
vince in Poland, nearby the concentration camp in Auschwitz. On one side this
place is supposed to remind visitors the brutality ofwar and totalitarianism, and the
other will challenge them to following the footsteps of St. Maximilian.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 9(2000)

CHRYSTIANIZACJA BALTOW
- UDZIAL. ZAKONOW MENDYKANCKICH

Battowie to ludy zamieszkujgce potudniowo-wschodnie wybrzeze morza Bat-
tyckiego, postugujace siejezykami pochodzenia indoeuropejskiego. Ta historyczna
kraina nosita tacinska nazwe Livonia (Livland, Lifland), po polsku Inflanty. W $red-
niowieczu obejmowata caty obszar panstwa zakonu Kawaleréw Mieczowych, od
Zmudzi po Zatoke Finska, a od XV 1 wieku zostata ograniczona do terendéw na p6t-
noc od rzeki Dzwiny. Sgto obszary dzisiejszej £.otwy i Estonii. Od starozytnosci
terytorium to zamieszkiwaty ludy Battow i Ugrofindw; we wczesnym Sredniowie-
czu byty to plemiona Kuréw, Zemgatow i Letgatéw, a takze Liwow i Estow. W XII
wieku na tereny te nastgpita ekspansja Duriczykow i Szweddw od Zatoki Finskiej,
aNiemcow od ujscia Dzwinyl,

Zapoczatek chrystianizacji Battow mozna uwaza¢ wyprawy misyjne sw. Woj-
ciechado Prus w 997 r. i $w. Brunona z Kwerfurtu na ziemie Jacwingéw w 1009 r.
Obie zakonczyty sie niepowodzeniem. Pod koniec XH wieku dwu biskupow podjeto
wyprawy misyjne dla Inflant- Meinhard od 1184 r. i Bertold z Lokkum od 1196.,
ale i te nie przyniosty rezultatu. Trwate podwaliny chrzescijanstwa w Inflantach
potozyt dopiero Albert z Buxhovden (+1229), kanonik z Bremy, w 1199 r. konse-
krowany na biskupa misyjnego dla Inflant. To on w 1201 r. zatozyt miasto Ryge
i obratja na swojgrezydencje. W 1202 r. zostat zatozony zakon Kawaleréw Mie-

I M. Sutowska, Battowie, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1973,1.1, kol. 1293; Z. Sutowski,
Inflanty, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1997, t. 7, kol. 195.
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czowych, popierany poczatkowo przez biskupa Alberta, ktory przy ich pomocy chciat
zabezpieczyc sie przed atakami pogan, dlatego przekazat im trzeciaczes¢ ziem posia-
danych w Inflantach. Kiedy jednak spostrzegt, ze zakon ten dazy przede wszystkim
do stworzenia wkasnego panstwa, rozpoczat z nim walke przy pomocy niemieckich
wiadcow. Nawracanie t.otyszow i Estdw pozostawato bowiem dla Kawaleréw Mie-
czowych zupetnie na dalszym planie i wigzato sie raczej z ich eksterminacja. Chrys-
tianizacje Inflant prowadzit biskup Albert gtdbwnie przy pomocy cysterséw, ktérych
w 1205 r. sprowadzit do Diinamunde W 1214 r. biskup Albert zerwat zaleznos¢
Rygi od metropolii w Bremie i poddatjgbezposrednio Stolicy Apostolskiej. Liczyt
bowiem, ze uzyska zwierzchnictwo metropolitalne nad nowoutworzonymi natym
terenie biskupstwami, ale nie udato mu sie do tego doprowadzi¢. Ryga stata sie
siedzibag metropolity dla inflanckich diecezji dopiero w 1255 roku2.

Do Battow zalicza sie wymarte juz ludy Pruséw i Jaéwingow oraz istniejgcych
do dzi$ Litwinow i Lotyszows.

1. Prusowie

Prusowie zamieszkiwali tereny miedzy ujsciem Wisty i ujsciem Niemna. Jezy-
kowo, kulturalnie i religijnie byli spokrewnieni z Jaéwingami, £ otyszami i Litwinami.
Proces tworzenia panstw byt wsrdd plemion pruskich opdzniony, ale juz w XIII
wieku cechowalaje wielka preznos¢ polityczna. Czujac sie zagrozonymi ze strony
Polski podjeli, na poczatku X111 wieku, czeste napady tupiezcze na Mazowsze i zie-
mie chetminska. Ta wtasnie ich akcja spowodowata sprowadzenie krzyzakéw, a nas-
tepnie eksterminacje wszystkich plemion pruskich4*

Pierwsza proba chrystianizacji Pruséw, podjetaw 997 r. przez sw. Wojciecha,
zakonczyta sie jego meczenstwem i catkowitym niepowodzeniem. W XI1 wieku
misje wsrod Prusow organizowat biskup ptocki. W latach 1138-1148 powstato
opactwo benedyktynskie $w. Wojciecha, ktére wraz ze swoja filig — klasztorem
przy dawnej kolegiacie NMP w Ptocku, prowadzito pruska misje. Ta misja, ktorej
towarzyszyty réwniez zbrojne wyprawy polskie, zakonczyta sie ze Smiercigbiskupa
Werneraw 1172 r. Nowy etap w chrystianizacji Prusdw nastapit na poczatku XI11
wieku. Podjelijg cystersi z klasztoru w teknie, popierani i hojnie uposazeni w tym
celu przez arcybiskupa gnieznieniskiego Piotra (1187-1199). Opat tego klasztoru

2J. Obtgk, Albertz Buxhovden, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1973,1.1, kol. 300; Z. Sutowski,
Inflanty, kol. 195; M. Sutowska, Baltowie, kol. 1294; M. Kosman, Drogi zaniku poganstwa
u Battéw, Wroctaw Ossolineum 1976, s. 7.

3 M. Sutowska, Battowie, kol. 1293.

4 B. Kumor, Chrystianizacja Pruséw, w: B. Kumor, Z. Obertynski [red], Historia Kosciota w Polsce,
1.1 do roku 1764, cz. 1 do roku 1506, Poznan-Warszawa 1974, s. 197.
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Gotfryd-Boguchwat rozpoczagt w 1206 r. zorganizowangakcje nawracania Prusow.
W tymze roku uzyskat od papieza Innocentego Ill bulle Homo, qui honore esset,
ktora zwalniata misjonarzy cysterskich od zachowania reguty, pozwalata im na pu-
bliczng dziatalnos¢ i obdarzata przywilejami, jakie posiadali duchowni diecezjalni.
Tacysterska misja miata by¢ — wedtug bulli — gtbwngbazg misyjngdla Prus. Tere-
nem jej dziatalnosci stata sie przede wszystkim ziemia chetminska. Po rychiej
$mierci Gotfryda-Boguchwata (1208) na czele misji staneli mnisi cysterscy Filip
i Chrystian. Ten ostatni byt prawdopodobnie z pochodzenia Niemcem. W 1208 r.
papiez Innocenty Il potwierdzit przywileje tej misji i opieke nad nig powierzyt
metropolicie gnieznienskiemu Henrykowi Kietliczowi, zas w 1210 r. metropolita
ten otrzymat od papieza uprawnienia legackie na cate Prusysb.

Misja ta przyniosta niewatpliwie owoce. Wyrazem tego byty poselstwa neofi-
téw z ziem misyjnych — niemiecko-inflanckie Liwow i £ otyszéw znad Dzwiny pod
przewodnictwem biskupa Alberta z Rygi oraz polsko-pruskie znad granic Mazowsza
pod wodza mnicha cysterskiego Chrystiana z tekna, ktére pojawity sie przed
papiezem Innocentym I11 na czwartym soborze lateranenskim (1215)6. Niedtugo po
zamknieciu soboru, w 1216 r., Chrystian zostat wyswiecony na pierwszego biskupa
misyjnego dla Pruséw i wyposazony w liczne przywileje. Ksigzeta Konrad Mazo-
wiecki i Wiadystaw Odonic oraz biskup ptocki Gedko i inni moznowtadcy poczynili
liczne zapisy na rzecz biskupstwa pruskiego, dlatego biskup Chrystian zwrdcit sie
do papieza z prosba o erygowanie na ziemi pruskiej dwadch a nawet trzech nowych
diecezji. W 1218 . biskup Chrystian otrzymat te uprawnienia oraz prawo wyswie-
cania biskupow i zwotywania krucjat i misjonarzy do Prus. Wskutek tego Kosciot
polski i arcybiskup Kietlicz zostali pozbawieni opieki nad misjgpruska?.

Pod koniec XII wieku pojawita sie mysl chrystianizacji Prus przez zakony
iycerskie. Na Pomorzu Gdanskim pierwsi pojawili siejoannici, ale nie prowadzili
zadnej zbrojnej walki z Prusami. Podobnie templariusze takze nie rozwineli tu szer-
szej dziatalnosci. Zatozony w 1202 r. - jak wyzej wspomniano - zakon Kawaleréw
Mieczowych, dazyt przede wszystkim do stworzenia na tych terenach wiasnego
osrodka panstwowego i postugiwat sie takimi samymi metodami, jak nieco p6zniej
krzyzacy. Tych ostatnich sprowadzit w 1226 r. ksigze mazowiecki Konrad dla obro-
ny wiasnego ksiestwa, ktdre byto najbardziej narazone na najazdy Prusoéw i Jaéwin-
gow. Sam bowiem byt zajety walkg o tron krakowski. Nadat on krzyzakom ziemie

>Tamze, ss. 197-198.

e J. Fijatek, Koscidtrzymskokatolickina Litwie. UchrzeScijanienie Litwy przez Polske i zachowa-
nie wniejjezyka ludu po koniec Rzeczypospolitej, w: J. Kloczowski [red], Chrystianizacja Litwy,
Krakéw 1987, s. 156.

1B. Kumor, Chrystianizacja Pruséw, s. 198.
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chetminska, ci za$ podjeli sie obrony pogranicza polskiego. Krzyzacy nie mysleli
jednak o wiasciwej akcji misyjnej, ale o utworzeniu na tych terenach wlasnego pan-
stwa narodowego o charakterze niemieckim. Wielkie posiadtosci zakonu w Niem-
czech iw krajach batltyckich zapewniatyjego cztonkom bogate uposazenie i tworzyty
szerokie pole do militarnego i politycznego dziatania. Stad rodzita sie zaborczosc
i agresywnos¢ zakonus.

W 1219 . ksigze Leszek Biaty zwrocit si,e do papieza Honoriusza Ul z prosbg
o zwolnienie z udziatu w krucjacie do Ziemi Swietej, do czego sie wczesniej zobo-
wigzat, proponujac w zamian zorganizowanie wyprawy do Prus i zatozenia tam miasta,
ktore stanowitoby administracyjne i gospodarczo-handlowe centrum. W ksiecia
poganie mieli przybywac do owego centrum, oswajaé sie z symbolami wiary katolic-
kiej i w koncu dobrowolnie przyjmowac chrzest. Papiez w 1221 r. zatwierdzit
te propozycje, jednakze do ich realizacji nigdy nie doszto9.

Dziatalno$¢ misyjna Chrystiana napotkata wielkie trudnosci. Ludnos¢ tubylcza
byta przywigzana do dawnej religii i zaczeta bronic sie przed chrzescijanstwem.
Rozpoczely sie napady pogan na misjonarzy, na neofitéw, a takze na sasiednie ziemie
polskie (1217). W takiej sytuacji papiez Honoriusz 111 wezwat rycerstwo polskie,
niemieckie, czeskie i dunskie do wyprawy krzyzowej przeciwko Prusom. Wyprawy
takie, zorganizowane przez ksigzat i biskupéw polskich, miaty miejsce w 1222
i 1223 r. Umocnity one panowanie Polski na ziemi chetminskiej i daty podstawy
do utworzeniabiskupstwa pruskiegoll.

Cystersi nie byli jednak nastawieni na misje i dlatego —jak twierdzi profesor
J. Ktoczowski - préby ich wykorzystania nie rokowaty na dtuzszg mete powodze-
nia, mimo wielkich wysitkéw wzmiankowanego biskupa Chrystiana czy tez cyster-
sa Gerarda, ktéry w 1232 r. zostat facifiskim biskupem na Rusi. Zdecydowanie
odmienngdziatalnos¢ prowadzili dominikanie, ktérzy od poczatku potozyli duzy
nacisk na misje i to oni przejeli inicjatywe misyjng na ziemiach polskich. Baze dla
dziatalnos$ci misyjnej miaty stanowic ich klasztory utworzone w 1225/26 w Sando-
mierzu, Ptocku i Gdansku. W 30. latach XHI wieku powstaty klasztory dominikanskie
w Chetmniei Elblagu. Klasztory te, do ktérych doszedtw 1260 r. Torun, rozpoczety
swoja dziatalnos¢ misyjna w Prusach wraz z podjetym w 1230 r. podbojem
krzyzackim. To krzyzacy doprowadzili do wspomnianego wyzej podziatu podbitych
ziem na cztery diecezje. Jest znamienne, ze w trzech z tych diecezji biskupami
zostali wkasnie dominikanie. Dominikanin Henryk, prowincjat polski (1238-1240),
apo6zniej biskup chetminski (1247-1263), potrafit zdoby¢ sie na niezalezngposta-

8 Tamze, s. 199.
9 M. Kosman, Drogizaniku pogarnstwa u Battéw, s. 7.
10 B. Kumor, Chrystianizacja Pruséw, s. 198.
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we wobec krzyzakoéw i zapewne dlatego juz potem nie mianowano dominikanéw
biskupamill. Krzyzacy, poczatkowojeszcze stabi, zagrozeni przez Pruséw i ksiecia
pomorskiego Swietopetka, liczyli na pomoc ze strony Polski. Dlatego np. biskupowi
chetminskiemu pozwalali na uczestnictwo w synodach polskich, a dominikandw do
Chetmna i Elblgga sprowadzili z prowincji polskiej. W miarejak wzrastali w site
coraz bardziej wigzali sie z Rzeszg niemiecka, a zrywali z Polska. Wspomnianojuz,
ze biskupi pruscy uniezaleznili sie od metropolii gnieznienskiej, co wiecej, zabie-
gali o oderwanie Pomorza od diecezji kujawskiej, a takze odtgczenie wzmiankowa-
nych klasztoréw dominikanskich od ich polskiej prowincji, za$ augustianéw
sprowadzili p6zniej bezposrednio z Niemiecl?.

Chrystianizacja Prusow stata sie bardzo aktualna w pierwszych dziesiatkach lat
X1 wieku. Po 1231 r. waznym osrodkiem misyjnym dla Prus stato sie opactwo
cysterskie w Szpetalu koto Wioctawkal3

W akcje misyjnaw Prusach wigczyli sie réwniez franciszkanie. W 1238 r. zostat
zatozony konwent franciszkandw w Inowroctawiu, nalezacy do prowincji czesko-
polskiej, ktéry miat on oddziatywac takze na tereny Prus. Cele misyjne jeszcze
bardziej przyswiecaty zatozeniu klasztoru w Toruniu. Wedtug tradycji konwent ten,
pod wezwaniem Najsw. Marii Panny, zatozyli krzyzacy. Na kapitule w Brniew 1239,
prowincjat Tworzymir przyjat ten konwent do prowincji czesko polskiej. W 1258 r.,
na kapitule w Krakowie, do prowincji czesko-polskiej zostat rowniez przyjety
klasztorw Chetmnie pod wezwaniem $w. Mikotaja i Jakuba. Oba te ostatnie konwenty
(Torun i Chetmno) od poczgtku miaty charakter niemiecki i opieraty sie na osad-
nictwie miejskim, za$ sprowadzani przez krzyzakéw mieszczanie to byli wkasnie
Niemcy. Zakonnicy obu tych klasztoréw od poczatku byli Scisle powigzani z krzy-
zakami i czesto wystepowali w ich imieniu. | tak np. 10 marca 1246 r. brat Albert
(Wojciech) z konwentu w Toruniu polubownie rozsgdzat zatarg miedzy krzyzakami
amiastem Lubeka. Miesigc pézniej byt swiadkiem nadania praw miejskich Elbla-
gowi, a nastepnie zostat biskupem pomezanskim (1261-1286). 28 lipca 1258 r.
gwardian torunski Fryderyk, razem ze swoimi bra¢mi, bronit krzyzakéw przed pa-
piezem Aleksandrem IV. 10 lat p6Zniej gwardian torunski godzit krzyzakow z bisku-
pem kujawskim Wolimirem. Ten niemiecki charakterowych klasztoréw zadecydowat,
ze przy najblizszej okazji, prawdopodobnie wraz z kustodigwroctawskaw 1272 lub
w 1274 r., przeszty do prowincji saskiejl4.

11J. Ktoczowski, Zakon BraciKaznodziejoww Polsce 1222-1972. Zarys dziejéw, w. J. Ktoczowski
[red.], Studia nad historig dominikanéw w Polsce, Warszawa 1975,1.1, s. 36.

12 K. Kantak, Franciszkanie polscy, 1237-1517, Krakéw 1937,1.1. s. 43.
13 M. Kosman, Drogi zaniku poganstwa u Baltéw, s. 7; K. Kantak, Franciszkanie polscy, s. 17.
14 K. Kantak, Franciszkanie polscy 1237-1517, ss. 16-17,42-43,341-342.
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W 1282 r. zostat zatozony konwent minorytow w Nowem nad Wistg, aw 1296 .
biskup warminski Henryk | Fleming ufundowalt pierwszy klasztor na Warmii w Bra-
niewie. Franciszkanie, ktdrzy zbudowali tutaj gotycki kosciét ku czci Najsw. Marii
Panny, zajeli sie duszpasterstwem wsrdd ludnosci niemieckiej. Opuscili ten klasztor
dopiero w czasie reformacjils. W 1348 r. krzyzacy zdali kleske Litwonom w bitwie
koto Trok. W nastepnym roku, dla upamietnienia tego zwyciestwa, wielki mistrz krzy-
zacki Henryk Dusemer ufundowat franciszkanom dwaklasztory — w Krélewcu i Wie-
lawiels. W 1364 r. biskup warminski Jan Stryprok (1355-1373) zatozyt klasztor
w Watemborku pod wezwaniem $w. Andrzeja. Na terenie Prus ostatni konwent fran-
ciszkanow powstat w 1419 r. w Gdansku z fundacji miasta i krzyzakéw. Tak wiec,
w ciggu prawie dwu wiekdw powstato na terenie Prus osiem franciszkanskich kon-
wentoéw. Tworzyty one kustodie pruskaw ramach saskiej prowincji niemieckiej. Fran-
ciszkanie pruscy rekrutowali sie z ludnosci niemieckiej i podzielali sposéb mysSlenia
krzyzakdw. Ich praca misyjnabyta bardzo skromna. Podanie gtosi, ze w 1335 r. miato
ponie$¢ Smier¢ meczenskag wsréd Pruséw dwu franciszkanéw Konrad i Wojstaw,
cojednak niejest pewne. Krzyzacy wszystko podporzadkowywali swojej racji stanu,
tworzeniu wiasnego panstwa, dlatego nawracanie Pruséw nie byto im na reke.
Franciszkanie pruscy, podobniejak inni duchowni niemieccy, prowadzili duszpaster-
stwo ws$rdd ludnosci miejskiej, gtdwnie niemieckiej. Cate duszpasterstwo byto
wjezyku niemieckim i dlatego chrystianizacja kojarzyta sie z germanizacjall.

W 1211 r. krél wegierski Andrzej 11 osiedlit krzyzakéw w Siedmiogrodzie do
walki z Potowcami. Jednakze w 1225 r. wypedzit ich stamtad ze wzgledu na proby
tworzenia wlasnego panstwa. Nauczeni wegierskim doswiadczeniem krzyzacy,
dlarealizacji swych planéw, uniezaleznili sie od Polski, poddali sie bowiem wylgcz-
nej wiadzy cesarza i papieza. Cesarz Fryderyk 1, jeszcze przed przybyciem krzyza-
kow do Polski, nadat im Prusy i przywileje ksigzat Rzeszy Niemieckiej. W praktyce
oznaczato to utworzenie w Prusach autonomicznego parstwa krzyzackiego. Przy-
wileje te, rozszerzone w uktadach z Konradem Mazowieckim i biskupem Chrystia-
nem, zatwierdzit w 1230 r. papiez Grzegorz 1X, majac nadzieje, ze przyczyniasie
do chrystianizacji plemion pruskich. Réwnoczes$nie z rozpoczeciem akcji krzyzac-
kiej ozywita sie dziatalno$¢ misyjna cystersow i dominikanow z Gdanska. Krzyzacy
jednak $wiadomie w spos6b wyrafinowany przeciwdziatali tej misji. Biskup Chrys-
tianw 1243 r. postawit krzyzakom wobec Stolicy Apostolskiej ciezkie zarzuty, oskar-

15J. Goérny, Braniewo, w: Encyklopedia. Katolicka., Lublin 1976, t. 2, kol. 1042; K. Kantak, Fran-
ciszkanie polscy 1237-1517, s. 342.

18 Z. Ivinskis, Litwa wdobie chrztu i uniiz Polska, przetozytJ. Minkiewicz, w: J. Kloczowski [red.],
Chrystianizacja Litwy, Krakéw 1987, ss. 18-19.

17 K. Kantak, Franciszkanie polscy 1237-1517, ss. 343-345,351-352.
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Zajac ich o chec politycznego panowania nad poganami, utrudnianie chrztu pruskim
katechumenom i budowe dla nich kosciotéw, a przede wszystkim torturowanie neo-
fitéw, by zmusi¢ ich do ulegtosci. Skarga ta okazata sie bezowocna. Niedtugo po-
tem legat papieski Wilhelm z Modeny podzielit Prusy na cztery diecezje, z ktérych
chetminska zostata przeznaczona dla Chrystiana (+1245). Krzyzacy za$ prowadzili
akcje misyjngw Prusach za pomocgognia i miecza. W 1242 r., anastepnie w 1260 r.
wybuchto powstanie Pruséw przeciwko krzyzakom. Oba powstania zostaty krwawo
sttumione i w 1283 r. akcja podboju Prus przez krzyzakow zostata definitywnie
zakonhczona. Nastgpita teraz eksterminacja ludnosci, masowa kolonizacja i germa-
nizacja wsi pruskiej. Jest rzeczg znamienng, ze krzyzacy nie przejawiali troski
o chrystianizacje podbitej ludnosci i poganstwo trwato tujeszcze niemal dwa wieki
dopoki reformacja w XVI wieku nie dokonatajego likwidacjils.

2. Jaéwingowie

Jaéwingowie lub JadZwingowie, albo Jacwiegowie to lud zachodnipba’;tyjski
zamieszkujacy w sredniowieczu tereny miedzy rzekami — Niemnem, Swistocza,
Narwig, Biebrzgitegiem, a wiec pomiedzy Prusami i Litwg. W Zrdédtach historycz-
nych nazywani sg: Jatwingi, Pollexiani, Sudovite lub Denove. Pod wzgledemjezyka
i wierzen byli spokrewnieni z Prusami i Litwinami. W XI1-XI11 wieku zaczety sie
u Jaéwingow ksztattowac stosunki feudalne. Wyodrebnita sie grupa nobilow, ktora
organizowata tupieskie wyprawy naterytoria sgsiadow. Wsréd sgsiadéw Jacwingo-
wie mieli opinie bardzo dzielnych i okrutnych wojownikéw. Obszar Jaéwiezy byt
zamieszkiwany przez ok. 50 tys. os6b i dzielit sie na kilkanascie okregow, ktdrymi
zarzadzali odrebni naczelnicy, jednakze nie byto centralnego osrodka wiadzy. Religia
Ja¢wingow podobna byta do religii innych Battow — czcili sity przyrody, nie budo-
wali $wigtyn, natomiast miejsca kultu stanowity pola, lasy i wody!19,

Na tereny Ja¢wiezy kierowala sie ekspansja ze strony Rusi i Polski, aw XIII
wieku takze zakonu krzyzackiego. Ze strony Rusi podejmowano wojenne wyprawy:
983 - Wiodzimierz Wielki, 1038-Jarostaw Madry, 1248-Daniel Halicki. Tenze
Daniel, wraz z ksieciem krakowskim Bolestawem Wstydliwym, wzigt udziat w wy-
prawie krzyzowej w latach 1255-1256, ktora zadata Jacwingom wielka kleske.
Z Polski pierwszg wyprawe na Jac¢wiez urzadzit w 1015 r. Bolestaw Chrobry.
W 1108 r. rozpoczat systematyczny podbdj Jacwiezy Bolestaw Krzywousty.

18 Tamze, ss. 199-201; M. Kosman, Drogizaniku poganstwa u Baltéw, s. 7; M. Sutowska, Batto-
wie, kol. 1294.

19J. Ptak. Z. Sutowski, Jaéwiegowie, Jaéwingowie, Jadzwiegowie, w: Encyklopedia Katolicka.,
Lublin 1997, t. 7. kol. 656-657; B. Kumor, Chrystianizacja Ja¢wingéw, w: B. Kumor. Z. Obertyn-
ski [red.], Historia Kosciota w Polsce, 1.1 do roku 1764, cz. 1 doroku 1506, Poznan-Warszawa
1974, s. 195.
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Wyprawy te, jak i nastepne z lat: 1147,1166-1167 i 1192, podejmowane przeciw
Prusom i Jaéwingom miaty charakter polityczny i tupieski. W ostatniej z tych wy-
praw, zwycieski wiadca polski Kazimierz Sprawiedliwy narzucit pokonanym Jaéwin-
gom przyjecie chrztu jako warunek pokoju. Byt jednak zbyt staby, by go
wyegzekwowad.

Jeszczew 1264 r. Bolestaw Wstydliwy, aw 1282 r. Leszek Czarny podejmowali
wyprawy przeciw Jaéwingom, ktore spustoszyty kraj, a wzieci do niewoli zmuszeni
zostali do przyjecia chrztu. W 1253 r. litewski Mendog prébowat takze zawtadnaé
Jacwieza. Krzyzacy nie mieli poczatkowo bezposrednich kontaktéw z Jaéwingami,
ale w 1253 r. rozpoczeli podboj sasiadujgcych z nimi plemion Galindii i Barcji.
W 1277 r. rozpoczelijuz podbijac i systematycznie tepi¢ cate plemiona Jaéwingow.
W imie haset religijnych mordowali tysigce bezbronnych ludzi. W tych zbrodniach
wstawit sie gtéwnie mistrz krzyzacki Konrad z Turyngii. VW1283 r. ekspansja krzyza-
kéw zakonczyla sie catkowitym zwyciestwem. Ziemie Jaéwingow staty sie wielkim
bezludnym pustkowiem, ktére dodatkowo chronito krzyzackie Prusy od wschodu.
Krzyzacy podbitej ludnosci narzucili chrzest i przesiedlili ja do zachodniej czesci
Prusina Sambie, gdzie z czasem ulegta germanizacji. Odpowiedzialnos¢ za wytepie-
nie tego narodu ponosi czesciowo Rus, wiecej Polska, a przede wszystkim krzyzacy.
Sami Jaéwingowie, kt6rzy urzadzali tupieskie wyprawy na sasiadéw, mogli uratowac
sie od zagtady przyjmujac chrzest, ale dobrowolnie nigdy go nie chcieli przyjac0.

Wyprawy wojenne miaty na celu przede wszystkim zdobycie nowych teryto-
ribw, natomiast ich chrystianizacja stata na dalszym planie. W 1009 r. miata miejsce
pierwsza znana wyprawa misyjnado kraju Jaéwingow, ktdrgwraz z 18 misjonarzami
prowadzit $w. Bruno z Kwerfurtu. Byta to prawdziwie apostolska akcja misyjna,
zakonczyta sie jednak meczenska Smiercig $w. Brunona i kilku jego towarzyszy
(9 1B 1009), ale miata ona spowodowac nawrdceniejednego z wielmozéwjacwie-
skich i 300 jego poddanych. Od poczatku XI111 wieku chrystianizacja Jaéwingéw
zostata zwigzana z problemem chrystianizacji Prus. W 1237 r. ksigze Konrad Ma-
zowiecki osadzit cze$¢ Braci Dobrzynskichw Drohiczynie, ktérzy w zamian za bogate
uposazenie mieli broni¢ Mazowsza przed napadami Ja¢wingdw. W nastepnym roku

opuscili jednak te placoéwke, bowiem ksigze Daniel Halicki po zdobyciu Drohiczy-
na uprowadzit ich do niewoli2l.

20 B. Kumor, Chrystianizacja Pruséw, ss. 196-197; J. Ptak, Z. Sutowski, Jaéwiegowie, kol. 656.

21 Brada Dobrzynscy to zakon rycerski zatozony w 1228 r. dla obrony ziemi dobrzynskiej przed
poganskimi Prusami. Hipotetycznie powstanie Braci Dobrzynskich wigze sie z misjg cystersa
Gotfryda z tekna i date powstania przesuwa sie przed 1209 r. Zob. J. Duchniewski, Bracia

Dobrzynscy, w: Encykopedia Katolicka, Lublin 1976, t. 2, kol. 995; B. Kumor, Chrystianizacja
Prusoéw, s. 196.
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W 1253 r. ksigzeta Kazimierz Kujawski i Bolestaw Wstydliwy, by uprzedzi¢
podboje krzyzakow, zwracili sie do papieza Innocentego 1V z prosbg o powierzenie
im opieki nad mieszkancami ziemi zwanej Polexia, ktéra graniczyta z ich posiadto
Sciami, zapewniajac, ze w takim wypadku mieszkancy owi chetnie by przyjeli wiare
chrzescijanska. Papiez wyrazitzgode, a nadzoér nad chrystianizacjgJacwingow zlecit
wystanemu do Polski legatowi Opizonowi z Mezzano, ktéry miat uporzadkowaé
sprawy koscielne na ziemiachjacwieskich. Akcje te storpedowali krzyzacy wraz ze
sprzymierzonym z nimi ksieciem Ziemowitem Mazowieckim. Legat Opizon rzucit
wtedy klgtwe na krzyzakow?22

Ok. 1254 . ksigze krakowski Bolestaw Wstydliwy wystapit z propozycjautwo-
rzenia nowego biskupstwa w t.ukowie, ktore miato obejmowac pétnocna czesé
rozlegtej diecezji krakowskiej oraz przylegajace do niej ziemie jacwieskie i rus-
kie. Papiez Innocenty IV zlecit te sprawe legatowi Opizonowi, ktory wspdlnie
z biskupem krakowskim, za zgoda metropolity gnieznienskiego Petki, miat zreali-
zowac ten projekt. | tu dopiero spotykamy akcent mendykancki. Od samego poczatku
na biskupa w t.ukowie przeznaczony byt franciszkanin Barttomiej z Pragi. To on
najbardziej zabiegat o erygowanie tego biskupstwa. Nie doszto jednak do tego,
poniewaz przeszkodzili krzyzacy, ktdrzy misje na tych terenach uwazali za swoj
monopol, a polska ekspansja na Jacwiez stanowita dla nich niepozadane wspotza-
wodnictwo i do tego ze statym osrodkiem misji, jakim bytoby biskupstwo, ktére
podwazatoby racje ich oreznego podboju. W p6ézniejszym czasie Bolestaw Wsty-
dliwy zamierzat utworzy¢ biskupstwo w Drohiczynie, ale i tym razem te plany nie
zostaty zrealizowane23,

3. Estowie

W szerokim znaczeniu Estonia wchodzita w sktad Inflant, ktére obejmowaty
rowniez Kurlandie i Semigalie. Terytorium dzisiejszej Estonii zamieszkiwaty ugro-
finskie plemiona Estow. W 1030 r. wielki ksigze kijowski Jarostaw Madry urzadzit
wyprawe do ziemi Estéw, zdobyt grod Tartu, ktory od jego imienia zwano Juije-
wem, a pézniej Dorpatem. Byt to poczatek chrystianizacji tych ziem - byto to chrze-
Scijanstwo wschodnie. W Tallinie (zwanym dawniej Rewel), miata by¢ zbudowana
cerkiew pod wezwaniem $w. Mikotaja Cudotworcy. Ok. 1170 r. Eskil, metropolita
dunskiego Lundu, podjat ponowng prébe chrystianizacji Estow-w porozumieniu
zpapiezem Aleksandrem 11l udzielit sakry biskupiej francuskiemu cystersowi Ful-

22 J. Ptak, Z. Sutowski, Jaéwiegowie, kol. 657; B. Kumor, Chrystianizacja Pruséw, s. 196.

23 K Kantak, Franciszkanie polscy 1237-1517, ss. 99-102; B. Kumor, Chrystianizacja Prusow,
ss. 196-197; J. Ptak, Z. Sulowski, Jaéwiegowie, kol. 657.
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konowi i wystat go na misje do Estonii, ale misja ta nie przyniosta wiekszego rezul-
tatu. Na poczatku X111 wieku chrystianizacje tych terenéw podjat zakon Kawaleréw
Mieczowych. Bylta tojednak bardziej akcja militarna niz chrystianizacyjna i miata
na celu zdobycze terytorialne. Srodkami pokojowymi prowadzit akcje misyjna bis-
kup Albert z Buxhovden. Rezultatem tych misji byto ustanowienie w 1210r. biskup-
stwa estonskiego z siedzibgw Lihula. Pierwszym biskupem zostat dotychczasowy
opat cysterski w Daugagriva Teodoryk (+1219). Biskupstwo to byto poddane me-
tropolii w Bremie, ale w 1213 r. papiez Innocenty Ul podporzadkowat je bezposrednio
Stolicy Apostolskiej24.

W 1217 r. Kawalerowie Mieczowi pokonali Estéw, a w nastepnym roku pot-
nocne wybrzeza Estonii opanowali Dunczycy i zatozyli miasto Tallin. W 1219,
Dunczyk Wiscelin zostat zamianowany biskupem Tallina. Siedziba tego estonskie-
go biskupstwa, zaleznego od metropolii w Lundzie, zostata przeniesiona w 1224 .
do Dorpatu i od tego czasu hazywano je biskupstwem dorpackim. W 1227 r. na tych
terenach zatozono kolejne biskupstwo. Byta to diecezja ozylijska, obejmowata przy-
brzezne wyspy i zachodnie obszary Estonii, a siedzibe swa miataw Haapsalu. Pierw-
szym biskupem ozylijskim zostat cysters Gotfryd. W 1255 r. papiez Aleksander IV
podnidst biskupstwo w Rydze do godnosci metropolii i podporzadkowatjej diecezje
z terytorium Inflant, Prus, Kurlandii i Estonii2b.

Jeszcze w X111 wieku zorganizowano w Estonii sie€ parafialng. Duszpasterstwo
prowadzili duchowni niemieccy, gtéwnie z Saksonii. To oni nadali zyciu koscielnemu
na tych terenach niemiecki charakter. Zaktadano tu rowniez klasztory, przede wszyst-
kim cysterskie. Zachowaty sie réwniez nieliczne wzmianki o konwentach mendy-
kanckich. Istniaty tu trzy klasztory dominikanskie w miejscowosciach: Tartu, Tallin
i Narwa oraz trzy franciszkanskie - Viljandi, Tartu i Rakvere; ponadto klasztor Bry-
gidek w Mariendal. Duchowni, jak zaznaczono, byli pochodzenia niemieckiego, nie
znalijezyka miejscowych Estow, dlatego chrystianizacjabyta bardzo powierzchowna.
Ponadto, ucisk ludnosci stosowany przez zakon Kawalerow Mieczowych powodo-
wat opér i nienawis¢é do Niemcdw i gtoszonego przez nich katolicyzmu. Ludnosé
po prostu kryta sie w lasach i tam swobodnie nadal odprawiata pogariskie obrzedy.
Pod koniec $redniowiecza nastapito zeSwiecczenie duchowieristwa niemieckiego,
co utatwito w XVI wieku rozprzestrzenianie sie na tych terenach luteranizmu.
W 1561 r. protestancka Szwecja zajeta dzisiejszg Estonie, co przesadzito ojej prote-
stantyzacji. Natomiast zakon Kawaleréw Mieczowych-na mocy ugody miedzy
krélem polskim Zygmuntem Augustem, wielkim mistrzem zakonu Gotardem Ket-

24 B. Kumor, Estonia. Dzieje chrzescijanstwa, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1983, t. 4,
kol. 1153; tenze, Sekularyzacja Inflant, w: Historia Kosciota w Polsce, 1.1 do roku 1174, cz. 2
od roku 1506, s. 76; J. Obtgk, Albert z Buxhovden, kol. 300.

25 B. Kumor, Estonia, kol. 1153; Z. Sutowski, Inflanty, kol. 195.

132



Chrystianizacja Battéw - udziat zakonéw mendykanckich

tlerem i arcybiskupem Rygi Wilhelmem Brandenburskim - zostat rozwigzany,
a wielki mistrz otrzymat prawa lennego ksiecia w Kurlandii i Semigalii. Arcybi-
skupstwo zostato sekularyzowane, ajego dobra po $mierci arcybiskupa Wilhelma
(1563) przejeto panstwo26.

4. Litwini

Do lat osiemdziesigtych X1V wieku Litwa bytajedynym urzedowo poganskim
krajem w Europie. Otoczeni zewszad chrzescijanskim sgsiedztwem Litwini trzy-
mali sie poganstwa, w ktorym widzieli srodek do zachowania swojej niezaleznosci,
ujawniajac szczegdlnawrogos$¢ wobec zakonu krzyzackiego, dla ktérego chrystia-
nizacja tych ziem byla tylko pretekstem do zdobyczy terytorialnych i poszerzania
swojego panstwa. Waznym czynnikiem byto rowniez potozenie Litwy na pograni-
czu dwu obrzadkow - tacinskiego i greckiego. Od pétnocy bowiem i zachodu
z Litwa sasiadowaly taciniskie Inflanty, Prusy i Polska, a od wschodu i potudnia
Rusini wschodnio-bizantyjskiego obrzadku?7.

Pierwszy silniejszy organizm panstwowy na Litwie utworzyt ksigze Ryngold,
ktory korzystajac takze z rozbicia Rusi na drobne ksigstewka rozpoczat ich podbdj.
To zajego czas6w wschodnio-bizantyjskie chrzescijanstwo zaczeto silnie oddzia-
tywac na ziemie litewskie. On tez pierwszy zetknat sie z chrzescijanstwem zachod-
nim pokonujac napierajgcych na Litwe Kawaleréw Mieczowych28.

Od potowy XHI wieku wiadcy litewscy kilkakrotnie deklarowali gotowos¢ przy-
jecia chrztu. Pierwszy uczynit to w 1251 r. Mendog, ktéry dokonat petniejszego
zjednoczenia Auksztoty (whasciwej Litwy) i rozszerzytpanstwo w kierunku wschod-
nimi potudniowym poprzez zdobycie licznych ksiestw ruskich. Zagrozony od wscho-
du przez swoich synowcow, ktoérzy juzjako ksigzeta ruscy przyjeli prawostawie,
a przeciwko stryjowi weszli nawet w porozumienie z Tatarami, za$ od zachodu przez
krzyzakdw, zmuszony zostat do zawarcia pokoju, odstepujac krzyzakom czes¢ Zmudzi
i przyrzekajac przyjac¢ chrzest. Ochrzcit go Chrystian, kaptan krzyzacki, a nastepnie
Mendog oddat sie wraz z catym paristwem w opieke Stolicy Apostolskiej, proszac
o korone krélewskai misjonarzy dla nawracania swego ludu. Papiez Innocenty 1V
nawracanie zlecit biskupom inflanckim, a biskupa chetminiskiego dominikanina
Henryka upowaznit do koronacji Mendoga i odebrania od niego przysiegi na wier-

28B. Kumor, Estonia, kol. 1153; tenze, Sekularyzacja Inflant, s. 77; Z. Sutowski, Inflanty, kol. 195;
M. Sutowska, Battowie, kol. 1294.

27 K. Kantak, Franciszkanie polscy 1237-1517, s. 297; M. Jagusz, Misje polskie na Litwie, w.
Historia Kosciota w Polsce, 1.1 do roku 1764, cz. 2 do roku 1506, Poznan-Warszawa 1974, s.
201,299.

28 M. Jagusz, Misje polskie na Litwie, s. 201.
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nos¢ Stolicy Apostolskiej. Koronacjata miata miejsce w 1253 r. w Nowogrédku.
Dodac¢ w tym miejscu nalezy, ze w tym samym roku, arcybiskup gnieznienski Petka
konsekrowat innego dominikanina Wita na biskupa litewskiego. Ze wzgledu jednak
narywalizacje krzyzakow i arcybiskupstwa ryskiego Wit zrezygnowat z biskupstwa
i wrocit do Polski29.

Rezultaty dziatalnosci misyjnej na Litwie byty wéwczas niewatpliwie skromne
Nawrdcenie Mendoga byto wymuszone przez krzyzakéw, podyktowane wzgledami
politycznymi, a akcja misyjna nie poprzedzita na wiekszg skale tego chrztu. Ponad-
to, krzyzacy swymi bezwzglednymi metodami wzbudzali tylko nienawis¢ do siebie
i nowej wiary wsrdd ludu, u ktérego chrzest Mendoga wzbudzit oburzenie. W tej
sytuacji Mendog zerwat z krzyzakami; w 1263 r. zostat przez swoich przeciwnikow
zamordowany i w kraju nastata poganska reakcja30.

Ok. 1298 r. ksigze Witenes (1295-1315) zadeklarowat gotowos¢ przyjecia
chrztu. Te deklaracje ochotnie przyjat arcybiskup ryski, ktory zawart sojusz z Litwa
przeciwko krzyzakom; ci zarzucali mu, ze faczy sie z poganami. Po stronie arcybi-
skupa staty takze oba klasztory mendykanckie w Rydze - dominikariski i francisz-
kanski. To wtasnie mendykanci byli najbardziej predysponowani do podjecia misji
litewskiej. Stato sie to szczegdblnie aktualne, gdy arcybiskupem zostat minoryta
Fryderyk (1304-1341), ktéry w 1311 r. uzyskat od papieza przywilej zaktadania
konwentow franciszkanskich i dominikanskich w celach misyjnych. Do legata pa-
pieskiego Franciszka de Molano, ktory wtedy przebywat w Rydze i do arcybiskupa
Fryderyka Witenes zwrécit sie z prosbg o przystanie dwu franciszkanéw, dla kto-
rych zbudowatjuz koscioti klasztor. Byta to prawdopodobnie pierwsza Swigtynia
katolicka na Litwie. Franciszkanie z Rygi poszli za wezwaniem Witenesa i objeli
ten klasztor, prawdopodobnie w Kownie, ktéry potem spalili krzyzacy. Franciszka-
nie ryscy to zapewne Niemcy, a ich klasztor nalezat do prowincji saskiej, ale
w 1305 r. byt w Rydze tez Jan Polak. W sporach arcybiskupa z krzyzakami francisz-
kanie i dominikanie stawali po stronie tego pierwszego, stad spotykaty ich ataki
ze strony zakonu krzyzackiego3l.

Wiasciwym twdrca potegi Litwy byt brati nastepca Witenesa Giedymin (1315—
1341). To on zatozy# stolice panstwa w Wilnie, zdobyt wielkie obszary potudnio-
wej i wschodniej Rusi. W panstwie Giedymina przewazata juz ludnos$¢ ruska,
co powodowato negatywne skutki, bowiem pod wptywem wyzszej kultury i cerkwi

29 Tamze, ss. 201-202,299; M. Kosman, Drogizaniku poganstwa u Baltéw, s. 17; J. Kloczowski,
Zakon Braci Kaznodziejéw wPolsce 1222-1972, s. 36.

30 M. Jagusz, Misje polskie na Litwie, s. 202; M. Kosman, Drogizaniku poganstwa u Bailtéw, s. 17.

31 K. Kantak, Franciszkanie polscy 1237-1517, ss. 299-300; M. Kosman, Drogi zaniku pogan-
stwa u Baltow, s. 17.
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ruskiej zywiot litewski zaczat sie wynaradawiac, tym bardziej, ze sam Giedymin
popierat element ruski. W 1317 r. papiez Jan XXII wezwat Giedymina do przyjecia
chrztu. Giedymin w pismach do papieza wyrazit gotowos¢ przyjecia chrztu pod
warunkiem, ze w niczym nie bedzie zalezny od zakonu krzyzackiego. Skierowat tez
pisma do niemieckich franciszkanéw i dominikandw i do miast hanzeatyckich, za-
praszajgc do przybyciana Litwe. Krzyzacy jednak oczerniali Giedymina, ostrzega-
jac chrzescijan przed wiarotomnosciag poganskai buntowali Zmudzinéw, rozniecajac
wsrod nich fanatyczne przywigzanie do poganstwa. W tej sytuacji Giedymin wobec
legatoéw papieskich odwotat swoja gotowos¢ przyjecia chrztu i oSwiadczyt, ze listy
pisali bezjego upowaznienia franciszkanie i dlatego usunat ich ze swojej rady. Praw-
dopodobnie z tego faktu powstaty pdzniej w zrédtach polskich i ruskich nie majace
nic wspélnego z prawda legendy o zamordowaniu przez Giedymina dwu franciszka-
now z prowincji czesko-polskiej, aw 1341 r. miato ich zging¢ 36. Byia to tylko-
jak napisat Kantak — pozorna nietaska Giedymina, rownoczes$nie bowiem wystat
w poselstwie do Rygi franciszkanina Gerarda. Giedymin nie prze$ladowat chrze-
$cijan, nie zabraniat gtoszenia wiary katolickiej, budowania kosciotéw, a nawet szu-
kat duszpasterzy dla swych chrzescijanskich poddanych, m. in. w 1323 r. zwrécit
sie do niemieckich franciszkanéw, by przystali kilku kaptanéw, znajacych jezyk
polski, semigalijski i ruski. Doradcg Giedymina byt dominikanin Mikotaj, ktory
uczestniczyt w posiedzeniachjego rady32.
Chrzescijanstwo na Litwie szerzyli zapewne przybywajacy tu kupcy ruscy i nie-
mieccy. Duzgrole odegrali takze Polacy-byli to gtéwniejercy wojenni, uprowa-
dzeni przez Litwinow podczas ich najazdéw na Polske. Aldona, corka Giedymina,
wychodzac zamagz w 1325 r. za Kazimierza Wielkiego, w posagu wniosta ponad 20
000 jencow i potomkoéwjencow polskich, uprowadzanych na Litwe od X1 wieku.
Ta ludnos$é polska upowszechniatarolnictwo i wiare katolicka, tym bardziej, ze wéréd
jencow byli tez kaptani katoliccy. Najazdy krzyzackie, zagrazajgce suwerennosci
panstwa, trzymaty jednak ludnos¢ litewskaw poganstwie. Do tego przyczyniat sie
rowniez przykiad ksigzat, ktérzy deklarowali che¢ przyjecia chrzescijanstwa tylko
dla uzyskania pomocy przeciw krzyzakom. Zrywali jednak uktady, gdy niebezpie-
czenstwo przestato zagrazac3s.

Podobniejak Giedymin zachowali siejego synowie: Olgierd, Kiejstuti Lubart.
Kiejstut rzadzit na Zmudzi, Lubart na Wolyniu, za$ Olgierd miat wtadze zwierzch-
nignad catym panstwem. W 1348 r. Kiejstut ponidst kleske w walce z krzyzakami

32 M. Jagusz, Misje polskie na Litwie, s. 299; K. Kantak, Franciszkanie polscy 1237-1517, ss.
300-302; Z. lvinskis, Litwa w dobie chrztu i unii z Polska, s. 28; M. Kosman, Drogi zaniku
poganstwa u Battéw, s. 20.

33 M. Jagusz, Misje polskie na Litwie, s. 300; M. Kosman, Drogi zaniku poganstwa u Battéw, s. 20.
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i wowczas zwrdécit sie o pomoc do kréla Kazimierza Wielkiego, deklarujac przyjecie
chrztu wraz ze swymi braémi i poddanymi. Krél Kazimierz powiadomit o tym
papieza Klemnsa VI w Awinionie, ktéry obiecat Kiejstutowi i jego potomkom
korone krolewska. W 1351 r. Kiejstut zawart pokéj z krélem wegierskim Ludwi-
kiem Andegawenskim i znowu zgodzit sie przyjac¢ chrzest razem ze swoimi bra¢mi
i poddanymi. Ludwik wegierski miat wtedy postarac sie u papieza dla niego o koro-
ne krélewskai razem z Polskg miat zmusi¢ krzyzakéw do zwrotu Litwie zagarnie-
tych ziem, a takze broni¢ Litwy przed krzyzakami i Tatarami. Kiejstut jednak
potajemnie uciekt i zerwat uktady, bowiem wojska wegiersko polskie skierowaty
sie na Litwe w odwet za litewskie najazdy tupieskie na Polske. W 1358 r. starania
0 nawrdcenie Litwy podjat cesarz Karol 1V, ale na przeszkodzie staneta wojna
z krzyzakami, aksigzeta litewscy stawiali znowu warunek zwrotu zagarnietych ziem
litewskich. Ponadto zadali, by zakon krzyzacki przenies¢ w stepy Rusi dla obrony
chrzescijan przed Tatarami, co byto nie do przyjecia dla krzyzakéw3s,

Olgierd, wielki ksigze litewski (1345-1377), przez podboje na wschodzie
i potudniowym wschodzie, podwoit terytorium Litwy, ktéra zajego czasOw siegata
od Battyku do Morza Czarnego i od Bugu az po dorzecze gornej Oki. Olgierd
zapewnitwolno$¢ wszystkim wyznaniom w panstwie. W tym wielkim panstwie zde-
cydowangwiekszos¢ stanowita ludnosé ruska i wiasnie kultura rusko-bizantyjska
byta przyczyngwynaradawiania sie elementu litewskiego, tym bardziej, ze Olgierd
i wyzsze warstwy spoteczenstwa, nie tylko ulegali temu wptywowi, ale go szerzyli.
Tylko nizsze warstwy spoteczenstwa uzywaty jezyka litewskiego3b.

W 1373 r. papiez Grzegorz Xl zwrécit sie do Olgierda, Kiejstuta i Lubarta
Z propozycjaprzyjecia chrztu, zapewniajac, ze w takiej sytuacji ustang straszliwe
wojny miedzy Litwaa krzyzakami. Bylta to ostatnia préba naktonienia Olgierda do
chrztu, ale i tym razem sie nie powiodta. Na przeszkodzie stanety stale toczace sie
wojny, w czasie ktérych - rzecz charakterystyczna — az do 1382 r. zakon krzyzacki
ani razu nie domagat sie przyjecia chrztu przez ksigzat litewskich3e.

Dalsze préby chrztu Litwy miaty miejsce za czaséw JagieHy, syna Olgierda.
1 pazdziernika 1382 r. JagieHo zawart umowe z krzyzakami, na mocy ktérej odda-
wat im cze$¢ Zmudzi i zobowiazywat sie w ciggu czterech lat przyjac chrzest wraz
z bratem SkirgieHai poddanymi, miat takze pomagac zakonowi przeciw jego wro-
gom, ale sam bez ich zgody miat nie rozpoczyna¢ wojny. 19 lipca 1383 r. wielki
mistrz Konrad Zollner von Rotenstein, wraz z komturami i dwoma biskupami przy-

M Z. Ivinskis, Litwa w dobie chrztu i unii z Polska, ss. 29-31; M. Jagusz, Misje polskie na Litwie,
s$s.300-301.

35 M. Jagusz, jak wyzej.
36 Z. lvinskis, Litwa w dobie chrztu i uniiz Polska, s. 31.
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byt na wyspe rzeki Dubissy; biskupi mieli dokona¢ chrztu litewskich ksigzat.
JagieHto jednak odmoéwit spotkania z wielkim mistrzem, bowiem od wiosny 1383 .
wiedziatjuz o planach zaproszenia go na tron polski i poslubienia Jadwigi. 30 lipca
tego roku zakon wypowiedziat wojne Jagielle37.

Niedtugo potem rozpoczety sie pertraktacje miedzy dworem litewskim a Mo-
skwa. Wystannicy matki Jagiety, ksiezniczki twerskiej Julianny (Julwinna), Rusinki
i gorliwej propagatorki prawostawia, pertraktowali z ksieciem moskiewskim Dy-
mitrem Donskim. W mysl spisanych dokumentéw w 1384 r. JagieHo miat ochrzcié
sie w wierze prawostawnej i poslubi¢ Zofie, cérke Dymitra Donskiego. Niosto to
za soba niebezpieczenstwo wchioniecia elementu litewskiego przez ruski, narazi-
toby tez JagieHe na nieche¢ Litwindw, a przede wszystkim nie zabezpieczato kraju
przed dalszymi najazdami krzyzackimi. Prawostawni bowiem uwazani byli wéw-
czas za niewiele r6znigcych sie od pogan3s.

14 lipca 1385 r. doszto w Krewie do uktadu miedzy Jagietga przybytymi do
niego panami matopolskimi. JagieHo zobowiazat sie do przyjecia chrztu w obrzad-
ku tacinskim wraz ze swoimi bra¢mi i wszystkimi poddanymi, jeszcze nieochrz-
czonymi. Zatem prawostawni nie mieli by¢ zmuszani do zmiany obrzadku. Termin
przyjecia chrztu nie zostat doktadnie sprecyzowany. JagieHo miat pos$lubi¢ Jadwige,
ktora 15 pazdziernika 1384 r. zostata ukoronowana na kréla Polski, i by¢ wybranym
na kréla3d.

JagieHo zostat ochrzczony w katedrze na Wawelu przez arcybiskupa gnieznien-
skiego Bodzante 15 lutego 1386 r. i otrzymat imie Wiadystaw. Wraz z nim zostali
ochrzczeni trzej jego bracia, z ktérych Korygietto otrzymat imie — Kazimierz, Wi-
gunt — Aleksander, Skirgieto (SwidrygieHo) — Bolestaw. Chrzest otrzymali tez to-
warzyszacy Jagielle bojarowie. Drugi akt chrystianizacji odbyt sie w styczniu i lutym
1387 r. na Litwie. Charakterystyczne jest to, ze krél nie stosowat przymusu, ale
dziatat wkasnym stowem, przyktadem i autorytetem, wystepujac na Litwie jako mi-
sjonarz, w otoczeniu duchownych, a nie rycerzy. Osobiscie prowadzit katechizacje.
To on przettumaczyt najezyk litewski Ojcze nasz i Wierze w Boga. Chrzest ludu
odbywat sie najpierw w Wilnie, a potem w kraju, przez zanurzanie w rzekach. Zosta-
to utworzonych siedem pierwszych parafii0.

31 Tamze, ss. 47-48; M. Kosman, Drogizaniku poganstwa u Baltow, s. 17.

38 Z. Ivinskis, Litwa w dobie chrztu i unii z Polska, s. 52; M. Kosman, Drogi zaniku poganstwa u
Baitow, ss. 18-19.

39 M. Kosman, Drogi zaniku poganstwa u Baltdw, s. 22; Z. lvinskis, Litwa w dobie chrztu i unii z
Polska, s. 52.

40 T. Silnicki, Ofiara Jadwigi. Chrzest Litwy i Zmudzi, w. Historia Ko$ciota w Polsce, 1.1 do roku

1764, cz. 1 do roku 1506, Warszawa 1974, ss. 318-319; M. Kosman, Drogizanikupogaristwa
u Baltéw, s. 23; Z. Ivinskis, Litwa w dobie chrztu i uniiz Polska, s. 63.
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Jaki byt udziat mendykantéw w chrystianizacji Litwy? Wspominano juz o fran-
ciszkanach pracujacych na tych terenach-byli to zasadniczo minoryci niemieccy
z klasztoru w Rydze. Za czaséw Olgierda franciszkanie, za protekcjgnawréconego
wojewody podolskiego Gasztotda, mieli sie osiedli¢ w Wilnie i Nowogrédku4l,
Ks. J. Fijatek twierdzit, ze przy chrzcie Litwy w orszaku krola Jagietty, obok pols-
kich kaptanéw, szczegdlnie czynnymi byli minoryci konwentualni, mieli bowiem
juz swoj klasztorw Wilnie. Niewatpliwie znali jezyk litewski, gdyz w swoim gronie
podobno juz mieli nowicjuszéw i braci Litwindw42. Ks. Kantak natomiast twierdzi,
zew 1386 r. nie byto klasztoru dominikanéw w Wilnie, ani franciszkanéw w No-
wogrédku; nie byto réwniez zwigzku z minorytami ryskimi. Klasztor franciszkanow
w Wilnie jest dopiero wymieniony, juzjako istniejacy, w dokumencie fundacyjnym
biskupstwa wileniskiego z dnia 17 lutego 1387 r. Nie wiadomo jednak, komu
zawdziecza swe powstanie. Zdaniem Kantaka, jesli wczesniej franciszkanie mieli
swoj konwentw Wilnie, to musieli to by¢ zakonnicy z prowincji czesko-polskiej,
bowiem nie bytojuz zadnego zwigzku z minorytami ryskimi43,

Wilenski klasztor franciszkanski zostat spalony przez krzyzakow w 1390 r. Zginat
wtedy zakonnik Wactaw z Hradec Kralowe. Niedtugo potem minoryci wymurowali
nowy koéciot pod wezwaniem Najsw. Marii Panny. W 1414 r. franciszkanie mieli
w tym miescie drugi kosciét pod wezwaniem sw. Mikotaja, ale byta to raczej kaplica,
wymurowana obok kosSciota franciszkarskiego. Za protekcjg pierwszego biskupa
Andrzeja powstaly zapewnejeszcze w XTV wieku konwenty w Oszmianie i Lidzie.
Tradycyjnie przyjmuje sie, ze ksigze Witold, sprawujacy w mieniu JagieHy rzady na
Litwie, zatozyt w 1400 r. klasztor w Kownie, aw 1409 r. w Drohiczynie. Natomiast
w 14407, ksigze Zygmunt, syn Kiejstuta, miat ufundowac klasztor w Pirisku. Klasz-
tory te tworzyly oddzielngjednostke administracyjngw prowincji czesko-polskiej,
zZwanagwikarigd4.

Z polskich franciszkan6w pracujacych wtedy na Litwie najbardziej zastuzonym
byt Andrzej Jastrzebiec (+1398), tytularny biskup Seretu, biskup pomocniczy
arcybiskupa gnieznienskiego, dawny spowiednik Elzbiety + okietkdwny, krélowej
wegierskiej, sprawujacej rzady w Polsce. Cieszyt sie on wielkim zaufaniem kroéla
Jagietty. Pierwsze biskupstwo na Litwie zostato zatozone i uposazone przez kréla

41 M. Jagusz, Misje polskie na Litwie, s. 301.
42 J. Fijatek, Koscidtrzymskokatolickina Litwie, ss. 147-148.

43 K. Kantak, Franciszkanie polscy 1237-1517, s. 304. Z. lvinskis, Litwa w dobie chrztu i uniiz
Polska, s. 91 — powstanie klasztoru w Oszmianie przypisuje Witoldowi, ktérego fundacja klasz-
toréw w Kownie i Oszmianie miata by¢ wotum dziekczynnym za ocalenie z kleski, jaka ponidst
w bitwie z Tatarami w 1399 r. nad rzeka Worskla.

44 K. Kantak, Franciszkanie polscy 1237-1517, ss. 306-309, 311.
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aktem fundacyjnym z 17 lutego 1387 r. Pierwszym arcybiskupem wileriskim zostat
wiasnie Andrzej Jastrzebiec, wprowadzony na katedre wileriskg w lecie 1388 r.
przez legata papieskiego biskupa poznanskiego Dobrogosta. Trudno przecenic
zastugi pierwszego biskupa wileniskiego dla uchrzescijanienia Litwy. To on byt
duchowym kierownikiem misji litewskiej w czasie przyjmowania chrztu przez
Litwinéw Urzadzit kapitute, w najwazniejszych miejscowosciach zatozyt pierwsze
parafie, aw Wilnie zasiadat w radzie wielkoksigzecej. W dziatalnosci apostolskiej,
obok duchowieristwa diecezjalnego, postugiwat sie franciszkanami, ktérzy byli
jedynymi zakonnikami osiadtymi za jego czasoéw na Litwie. Nastepcg Andrzeja
nawilenskiej katedrze byt takze franciszkanin Jakub Plichta, ktory wczesniej spra-
wowat funkcje lektora w klasztorze krakowskim, a w chwili wyboru na biskupa,
byt przetozonym wikarii litewskiej. Obaj juz dluzszy czas mieszkali na Litwie
i znalijezyk litewski4b.

) Wedtug K. Kantaka franciszkanie cieszyli sie duzg popularnoscia na Litwie.
Swiadczg o tym zapisy dokonywane dla nich, fundacje mszalne, pogrzeby w ich
kosciotach i liczne uczestnictwo w nabozenstwach odprawianych w ich kosciotach.
Dobrodziejami minorytéw byty tez magnackie rody Gasztotdow i Radziwitowdé,

Niestety, nie posiadamy prawie zadnych danych na temat dziatalnosci domini-
kanéw w tym czasie na Litwie. ProfesorJ. Ktoczowski, w obszernej rozprawie na
temat polskich dominikandw, stosunkowo mato miejsca poswiecit dziatalnosci tego
zakonu na Rusi. Wspomniatjedynie, ze na Litwie wtasciwej, zostat zatozony jeden
dominikanski klasztorw Wilnie i to w poczatkach XV wieku47. Litewska prowincja
dominikanow powstata dopiero w 1646 roku4s.

W drugiej potowie XV w. wazngrole na Litwie zaczeli odgrywac bernardyni,
popierani przez kréla Kazimierza Jagiellohczyka. W 1468 r. zostat zatozony ich
klasztor w Wilnie49 i Kownie50. W 1479r. powstat klasztor w Tykocinie5l aw 1498 r.
w Potockub2. Z klasztorow tych utworzono w 1530 r. odrebng prowincje litewskab3.

45Tamze, ss. 309-310; J. Fijalek, Koscidtrzymskokatolickina Litwie, s. 148; Z. Ivinskis, Litwa w
dobie chrztu i unii z Polska, s. 63; T. Silnicki, Ofiara Jadwigi, s. 319.

#K. Kantak, Franciszkanie polscy 1237-1517, s. 318.

47 J. Ktoczowski, Zakon BraciKaznodziejéw w Polsce 1222-1972, s. 41.

48 R. Swietochowski, Poczatki dominikanskiejprowincji ruskiej (1596-1602), mps, (brw).

49 K. Grudzinski, Wilno, w: H.E. Wyczawski [red], Klasztory bernardyriskie w Polsce wjej grani-
cach historycznych. Kalwaria Zebrzydowska 1985, s. 433.

50 W. Murawiec, Kowno, w: Klasztory bernardynskie, s. 149.
51 Tamze, s. 392.
52 H.E. Wyczawski, Potock, w: Klasztory bernardynskie, s. 264.

53 W. Murawiec, Kowno, w: Klasztory bernardynskie, s. 150.
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5. Zmudzini

Zmudz stanowita ostatnig niejako wyspe poganstwa nad Battykiem. Nawrdéce-
niejej bytojakby trzecim etapem chrystianizacji Litwy. Krzyzacy za wszelkgcene
chcieli zdoby¢ ten kraj i wcieli¢ do swojego panstwa. Wielki mistrz Winrych von
Kniprode (1352-1382) przez 30 lat starat sie tego dokonaé. Zmudzini byli bardzo
przywigzani do wiary poganskiej, co w oczach Europy dawato krzyzakom prawo
wojowaniaaz do zwyciestwabd,

Juz po zawarciu zwigzku panstwowego Litwy z Polskg Zmudz przechodzita
z rak do rgk, formalnie jednak pozostawata pod panowaniem krzyzackim. W 1401 r.
Zmudzini, prawdopodobnie wspierani przez Witolda, wzniecili powstanie przeciw
krzyzakom, jednak dwa lata pdzniej zostat zawarty pok6j miedzy wielkim mistrzem
i wielkim ksieciem litewskim. W 1409 r. na Zmudzi ponownie wybuchto powsta-
nie, ktére spowodowato wojne miedzy Polskai Litwaa krzyzakami, zakoriczong
pokojem torunskim w 1411 r. Zmudz zostata przyznana, ale tylko dozywotnio,
Jagielle i Witoldowi, a potem miata przypasc krzyzakomss.

Witedy dopiero nastgpit wzmiankowany trzeci etap likwidacji poganstwa.
W jesieni 1413 r. JagieHo i Witold udali sie na Zmudz i tam powtérzyto sie to,
co przed 26 laty dokonato sie w Wilnie. Likwidowano miejsca kultu poganskiego,
wycinano drzewa uwazane za $wiete, zakazano palenia zniczow ofiarnych. Nie sto-
sowano jednak represji. JagieHo osobiscie uczyt Zmudzinéw Modlitwy Panskiej
i Wierze wBoga. Wsréd kaptanéw przygotowujacych Zmudzinéw do chrztu byt
m.in. polski dominikanin o. Mikotaj Wezyk, kaznodzieja kréla JagieHy. Zaczeto tez
stawiac pierwsze na Zmudzi koscioty. Pobyt Jagietty i Witolda na Zmudzi trwat
tylko kilka dni, byt zatem symboliczny i miat wymiar polityczny. Miat na celu wywal-
czenie przynaleznosci tego kraju do Litwy, ale to wymagato jeszcze dtugich staran.
Dalsze prace zwigzane z chrztem miato prowadzi¢ duchowienstwo wilenskiess.

Poprzez likwidacje wierzen poganskich JagieHo i Witold wygrali kilka wiekow
trwajacy spor o przynalezno$é panstwowa Zmudzi. Krzyzacy nic nie zrobili dla
katolicyzmu, mimo trwajacego potora wieku nawracania mieczem. Budowali
wprawdzie koscioty lub kaplice, ale przy swoich twierdzach, by zapewnic¢ opieke
duszpasterskgniemieckim zatogom, ale nie miejscowej ludnosci. Diametralnie inne
metody nawracania ludéw nadbattyckich, jakie zastosowali JagieHo i Witold, byty
one przejawem tolerancji religijnejs’.

54 Z. lvinskis, Litwa w dobie chrztu i uniiz Polska, s. 17.
55 M. Kosman, Drogizaniku poganstwa u Battéw, s. 40.

56 Z. lvinskis, Litwa w dobie chrztu i unii z Polska, ss. 121-122; J. Fijalek, Kosciét rzymskokato-
licki na Litwie, ss. 154-155.

57 M. Kosman, Drogi zaniku poganstwa u Battéw, s. 41.
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Ten pospieszny chrzest Zmudzi w 1413 r. zostat doskonale wykorzystany na
soborze w Konstancji. W listopadzie 1415 r. Witold wystat 60 ochrzczonych boja-
réw zmudzkich do Konstancji, ktérzy zostali uroczyscie przyjeci 4 grudnia 1415,
w katedrze, gdzie odbywaty sie posiedzenia. Trzy miesigce pdzniej, na plenarnej
sesji zostata odczytana skarga Zmudzinéw (zwana Propositio Samaytarum), w ktd-
rej stwierdzono, ze krzyzacy byli przeszkodadla chrystianizacji Zmudzinéw, ktrzy
obecnie moggby¢ nazwani przedsionkiem wiary katolickiej. Skargata, zredagowana
zapewne przez Pawta Whodkowica i sekretarzy JagieHty i Witolda, zrobita duze wraze-
nie wsérdd ojcodw soborowych, bowiemjeden z cztonkéw soboru kardynat Raguzy Jan
Dominici zdecydowat sie udaé z apostolska misjgna Zmudz. Mieli mu towarzyszy¢
dwaj biskupi i trzej franciszkanie. Nie doszto jednak do zrealizowania tego zamiaru,
jednakze 11 sierpnia 1416 r. wystano z Konstancji druga delegacje na Zmudz, ktéra
kontynuowata tam dzieto chrystianizacji podjete przez Witolda i JagieHe58.

W Konstancji przedstawiciele Zmudzi prosili o nawrdcenie ich kraju na chrze-
Scijanstwo i utworzenie dla nich osobnego biskupstwa. Nie chcielijednak by¢ za-
lezni od krzyzakéw, dlatego zadali, by dzieto chrystianizacji Zmudzi powierzy¢
wiadcom Litwy i Polski oraz biskupom Wilna i Lwowa. Sob6r udzielit petnomoc-
nictwa arcybiskupowi lwowskiemu Janowi z Rzeszowa i biskupowi wilenskiemu
Piotrowi Jastrzebcowi udania sie na Zmudz. W ciagu trzech miesiecy w 1417 .
ci dwaj hierarchowie przeprowadzili zbiorowy chrzest ludu na Zmudzi. Papiez Mar-
cin V docenit zastugi stryjecznych braci Jagielty i Witolda, naznaczajgc ich opieku-
nami biskupdw inflanckich i przyznat im tytuty wikariuszy apostolskich w sprawach
Swieckich w okregach Nowogrodu i Pskowa. Na rezydencje pierwszego biskupa
dla Zmudzi Witold wyznaczyt Miedniki, gdzie zbudowano ko$ciot katedralny i za-
proponowat na to stanowisko proboszcza katedry wilenskiej Macieja z Trok. Zostat
on konsekrowany 24 pazdziernika 1417 r. na biskupajedynej diecezji utworzonej
przez sobor. Zmudz weszta do rodziny chrzescijanskiej jako czes¢ Wielkiego Ksies-
twa Litewskiego. Krzyzacy jednak buntowali Zmudzinéw i biskup Maciej ledwie
uszedt z zyciem. Witold jednak sttumit rozruchy i skazat na $mier¢ winnych zama-
chu na biskupa. 1 lutego 1418 r. wspomniani hierarchowie, wyznaczeni do chrztu
Zmudzi, ztozyli w Konstancji sprawozdanie ze wszystkiego, co dokonane zostato
w tym kraju. Papiez Marcin V i cesarz Zygmunt Luksemburczyk ztozyli Jagielle
uroczyste gratulacjes9.

Nawrdcenie Litwy i Zmudzi odbyto sie wiec zasadniczo bez oreza. Byta to
wyjatkowa sprawa w dziejach sredniowiecznego Kosciota.

58 Z. lvinskis. Litwa w dobie chrztu i uniiz Polska, ss. 123-124.
59 Tamze, ss. 124-125; M. Kosman, Drogizaniku poganstwa u Baltéw, ss. 46-47.
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Summary

Symeon JozefBarcik OFMConv

Christianization ofBaltic States — Participation ofmendicant Orders

In the present article the author tries to portray the beginnings of Christianiza-
tion of Baltic nations and neighboring Ugro-Finnic Estonians. The group ofBaltic
nations was composed ofPrussians, Jacwings, Lithuanians and Zmudzins. These
nations lived in the eastern and southern regions of the Baltic shore and spoke
Indo-European languages. Unfortunately, we have only vague information about
activities of Franciscans and Dominicans among Prussian, Jacwings and Estonians.
There is more information preserved about activity of mendicants among Lithua-
nians. The greatest contribution in this effort can be attributed to the first bishop of

Vilnus, Andrzej Jastrzebiec, who was a Minorite. His successor Jakub Plichta was
also a Minorite.
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FRANCISZKANIE W BULGARII

(na podstawie Historii Butgarii' Blasiusa Kleinera)

Obecnos$¢ pierwszych franciszkandéw w Butgarii poswiadczonajest dosy¢ wczes-
nie, amianowiciejuz w wieku XIU. Wzmianke o tym fakcie mamy w liscie papieza
Innocentego 1V do cara Butgaréw Kolomana, listu napisanego w roku 12452 Infor-
macja tajest o tyle wazna i ciekawa, ze Bulgaria bytajuz wtedy od dawna krajem
chrzescijanskim, pozostajacym w sferze wptywédw Kosciota wschodniego3. Poja-
wienie sie zatem w Bulgarii Braci Mniejszych nalezy wigzac nie tyle z inicjatywa
samego zakonu i decyzjg$w. Franciszka o rozestaniu braci w Swiatd, gdyz taka decy-
zja, podjeta na kapitule generalnej w Asyzuw roku 1221, odnosita si¢ do wysytania
braci do krajow niewiernychb. Przybycie zatem franciszkanéw do tego chrzescijan-
skiego kraju potudniowo-stowianskiego wigze sie z decyzja samego papieza, ktéry
przywiazywat wielkg wage do misji wschodniché i do nawracania narodéw na wiare
katolickg. Tym bardziej, ze utworzenie tacinskiego Cesarstwa Konstantynopola
(1204-1261) i state niebezpieczeristwo, w jakim znajdowali sie kolejni cesarze
bizantyjscy, stwarzato wiele okazji, sprzyjajacych zjednoczeniu chrzescijan prawo-
stawnych z Rzymem, a takich okazji Stolica Apostolska starata sie nie zmarnowac,
postugujac sie franciszkanami lub dominikanamijako posrednikami?.

1 klecmopun Ha S-b/iaapuH ot Bnackiyc KnaiiHep ctCTaBeHa b 1761 r. (pod red. Iwana Dujczewa
i Karola Telbizowa), Sofia 1977.

2 List papieza Innocentego IV do cara Butgarow, jedenastoletniego Kolomana. w: Iricmopua Ha
Euizapun, Sofia 1977.

3Z tym samym 1245 r. taczy sie misje pierwszych franciszkanéw na Rus i br. Piano Karpiniego
z Peruggi. Zob. W. Zadwomy, Franciszkanie w Rosji, w: .W nurcie franciszkanskim" 5(1996).
ss. 135-143.

4 Zob. Reguta niezatwierdzona, rozdz. XVI [Udajacy sie do saracendw i innych niewiernych],
w: Pisma $w. Franciszka i Klary, Warszawa 1992, s. 44.

5S.J. Barcik, Franciszkanie wPolsce. Pierwszyetap rozwoju-XIllw., w. ,W nurcie franciszkans-
kim" 8(1999), s. 189.

“Tamze, s. 199.

L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, Krakéw 1998, s. 160.
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Informacja o podrozy Braci Mniejszych do Butgarii z polecenia papieza pocho-
dzi z XVIll-wiecznej Historii tego kraju, autorstwa niemieckiego franciszkanina -
Blasiusa Kleinera8. Jestto najstarsze, zwigzane z Butgarig zrédto, dokumentujgce
tak wczesne pojawienie sie franciszkanow w tym kraju, cytowane p6zniej w opra-
cowaniach dotyczacych misji franciszkanskich9. W innych opracowaniach, gtéwnie
o charakterze historycznym, a dotyczacych Bulgarii, najwczesniejsze informacje
o0 dziatalnos$ci misyjnej i obecnosci minorytdw w tej czesci Stowianszczyzny od-
noszasie do wieku X1V i zwigzane sgz okresem panowania cara Stracymira ijego
zony Anny, w niezaleznym od Il Carstwa Butgarskiego (ze stolicgw Tymowie) -
Carstwie Widynskiml01Wiekszos$¢ znanych i popularnych Historii Butgarii,
czy opracowan dotyczacych wiekdw srednich, o franciszkanach w ogéle nie pisze’l

Zanim przejdziemy do oméwienia opisanych u Kleinera tych momentow z his-
torii Butgarii, w ktérych poswiadczonajest obecnos¢ franciszkanéw, wskazane byto-
by zwrdci¢ najpierw uwage na posta¢ samego Blasiusa Kleinera i najego Historie
Butgarii napisangw 1761 roku. Konieczne bedzie tez wprowadzenie w dzieje narodu
butgarskiego, a szczegdlnie w epoke, w ktérej zyt ten XVIU-wieczny franciszkanin.

1. Odrodzenie narodowe w Butgarii i poczatki historiografii

Informacji o Blasiusie Kleinerze nie ma wiele, jest ich jednak wystarczajaco
duzo, by zrozumie¢ pobudki, ktore nim kierowaty przy pisaniu historii przeciez nie
swojego kraju i narodu.

W wieku XVI1I, w ktérym zyt Kleiner, a iw dwu wiekach wczesniejszych, trudno
jestméwic o rozwijajacym sie w Butgarii zyciu duchowym. Sgto czasy niepokoju
i zametu, spowodowane wielowiekowagniewolgturecka, w czasie ktorej zycie kul-
turalne i duchowe praktycznie zamarto. Wybuchato kilka powstan przeciwko turec-
kiemu zaborcy, ktore zostaty krwawo sttumione, a znaczna czes$¢ ludnosci zmuszona
byta opusci¢ swojg ojczyzne, uciekajac do krajéw sasiednich, gtéwnie na péinoc.
Dziatalnos¢ piSmienniczai intelektualna skupiata sie zatem jedynie w klasztorach
i to gtéwnie poza Butgaria. Funkcjonowato, chociaz i tutaj wtedy stabo, centrum
prawostawia na Batkanach, stynna Swieta Géra Athos, w ktérej tendencje o$wiece-

8 B. Kleiner, Historia Butgarii.

9 L. Iriarte, Historia franciszkanizmu. O. Lazario opiera sie na danych innego, wczesniejszego
badacza franciszkariskiego Marcellino Da Civezza, ktéry jako jeden z pierwszych korzystat
z Historii Blasiusa Kleinera, por. wydanie Historii B. Kleinera i Wstep do niej.

10 Zob. K. Ireczek, UcmopuHHa 6-bfiaapume (Historia Butgaréw), reprintwyd. butgarskiego z roku
1878, Sofia 1978.

11 Wyjatek stanowi wydawca i redaktor Historii B. Kleinera, prof. |. Dujczew, ktéry o franciszkanach
w Butgariiw XIIl i XIV w. pisze w roku 1934. Artykut |. Dujczewa ukazat sie w ,Miscellanea Frances-
cana"- llfrancescanismo in Bulgaria neisecoliXlll e XIV, w: MF 34 (1934), ss. 254-264,323-329.
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niowe wiasciwie nie miaty szans na wprowadzenie, gdyz napotykaty na opér mni-
chéw, nadal zyjacych w teocentrycznym duchu Sredniowiecznym. Stopniowo jed-
nak problem cztowieka uwiklanego w historie, zaczyna wysuwac sie na plan
pierwszy: sprawa narodu staje sie wazniejsza od spraw duszy. Pojawiajg sie dzieta
adresowane do narodu butgarskiego, pisanejezykiem dla tego narodu dostepnym.
Wspoiczesny Kleinerowi mnich z Gory Athos, Paisij Chilendarski, pisze mianowicie
Historie stowiansko-bulgarskal2 otwierajagcaw Butgarii nowa epoke zainteresowan
przesztoscigi dajgca poczatek butgarskiemu Odrodzeniu. Druga potowa wieku XVHI
nazywanajest bowiem w odniesieniu do Butgarii okresem Odrodzenia narodowego,
czasem tylko Odrodzeniem. Jest to okres, w ktérym na plan pierwszy wysuwa sie
kwestia Swiadomosci narodowej, pojawiajgca sie jako reakcja obronna przed
zagrozeniemasymilacjgz Grekami. Strach przed hellenizacjgw tym okresie by# silniej-
szy nawet od leku przed wielowiekowym zaborcatureckim, z ktérym zniewolony
nardd butgarski miat niewiele wspdlnego. Odmiennawiara i obce obyczaje nie grozity
wtym wypadku asymilacja, takjak byto w przypadku uzaleznienia od Grekéw, z ktérymi
juz od poczatkdéw | Carstwa Butgarskiego i przyjecia chrztu w 866 roku, Butgaria
miata z kolei wiele wspdélnego — od zwigzkdw duchowych az po ekonomiczne.

2. Blasius Kleiner i jego Historia Butgarii

Wspomniana Historia stowiansko-butgarska Paisija pojawita sie rok po His-
torii Blasiusa Kleinera, a wiec w 1762 r. Popularnos$¢ dzieta Paisija wigzata sie
m.in. z faktem, ze napisana zostata w przystepnym dla czytelnika, do ktérego byta
adresowanajezyku, a i sam mnich z Chilendaru zadbat o to, by jego Historia trafita
dojak najszerszego grona odbiorcéw.

Sytuacja Blasiusa Kleinera byta inna. Napisana przez niego Historia Butgarii
powstata wjezyku tacinskim, przez co nie byta tak dostepna dla masowego odbiorcy
i dtugo nie zauwazana. Zresztg sam Kleinerw przeciwienstwie do autora rok poz-
niej wydanej Historii stowiansko-butgarskiej, nie nastawia sie na natychmiastowy
odbidr swojego dzieta i masowego czytelnika, a bardziej pisze je z wewnetrznej
potrzeby przekazania faktéw, Swiadczacych o ,,$wietlanej przesztosci”13 narodu
butgarskiego zjednoczesnym przestaniem dla potomnych, ktérzy mogliby z zebra-
nych przez niego faktéw stworzyc¢ kiedys ,,dzieto wielkie i niezapomniane”. Pisze
bowiem Kleiner:

Bulgarskie Carstwo, ktére kiedys bytojednym z najbardziej rozwinietych kra-
jow, nie miatojak dotad pisarza, ktory zostawitby potomnym opisane przewrotne

12 B. PatfKOB, naucueeunm pbKonuc Ha .Mcmopufi cnaeHHo6omapcKan* 1762, Sofia 1989.

13 Podane w cudzystowach fragmenty sa cytatami z Historii Kleinera, ze Wstepu lub z samego
dzieta. Thumaczenie moje [W.S-M].
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losy tego carstwa i narodu, narodu znanego w Swiecie. Obcy pisarze, gibwnie
Grecy, ktérzy nic raz odczuli site Butgaréw, pisali o nich niewiele, i to gtéwnie
przypadkowo. Uwazam, ze byto tak dlatego, ze ten niezwykle wojowniczy na-
réd, wotat dokonywacé wiele stawnych i dostojnych rzeczy nizje opisywac™ 14
(...) ,Uznatlem za konieczne zebranie wszystkich tych informacji i uporzadko-
wanie ich tak, by w przysztosci ktos inny, madrzejszy ode mnie, mogt te materia-
ty wykorzystac i dzieto rozpoczete przeze mnie dokonczy¢ i doprowadzi¢ do
stanu doskonatego™15.

Historie Butgarii pisze Kleiner w klasztorze franciszkariskim w miejscowosci
Alvingw Rumunii. Ze Wstepu do wydania'6 Historii dowiadujemy sie, ze Kleiner,
najprawdopodobniej Niemiec, na co wskazywatobyjego nazwisko, pochodzit z rodu
niemieckich przesiedlericéw, zamieszkujacych wspomniang miejscowos¢ Alvint
(obecnie Vinful de Jos)17. Sadzac po wzmiankach samego Kleinera o butgarskich
franciszkanach i zwigzkach z nimi, mozna przypuszczaé, ze od najmtodszych latbyt
on zwigzany z franciszkanska prowincjai franciszkanami z Butgarii, odby} nowicjat
razem z miejscowymi Butgarami, ijuzjako zakonnik, w klasztorze w Alvint pozo-
stal. Emocjonalnie nastawiony do opisywanych wydarzeh, przywigzany byt do kraju
i narodu, z ktérym spedzit dtugie lata. We Wstepie do swojej Historii Kleiner otwar-
cie przyznaje, ze opisujac dzieje narodu butgarskiego, na poczatku traktowat swoja
prace jako swoistego rodzaju obowigzek dla kraju i narodu, do ktérego ,,z taski
Bozej” zostat przyjety jak ,,adoptowane dziecko” przez zakon braci obserwantow.
Poczatkowo jego praca,,opartabyta na niewiedzy i dyletanctwie”, co z czasem zmie-
nia siei sam Kleiner kajajac sie deklaruje, ze ,,dzieto ma zamiar doprowadzi¢ do
koncai uporzadkowaé”. Historie Kleiner dedykuje butgarskiej prowincji francisz-
kanskiej, swojej ,,przestawnej Matce” w znak wdziecznosci.

Wiecej informacji na temat Kleinera od niego samego nie mamy. Nie jest po-
danaani data urodzin, ani datajego Smierci. Dodatkowo z bardzo obszernego tytutu
Historii dowiadujemy sie, iz w momencie koriczenia pracy nad Historig byt gwar-
dianem klasztoru w Alvin{, wcze$niej zas petnit urzad definitorai byt lektorem teo-
logii. W klasztorze do wspétpracy w przepisywaniu swojego dzieta wciagnat
wspotbrata, réwniez Niemca, niejakiego Andrzeja Wipfflera, pdzniejszego przeto-
zonego tego samego klasztoru, ktory rekopis przepisat ,,na czysto”. W latach na-
stepnych, od 1764 do 1767 Kleiner stat na czele butgarskiej franciszkanskiej
prowincji (minister provincialis) i po kilkuletniej przerwie, bo w 1773 roku podjat
ponownie obowigzki prowincjata, ktére petnit do 1776 rokuls,

14 B. Kleiner, ze Wstepu do wydania Historii, s. 7, tum, z bulg. moje [W.S.-M.J.
15 Tamze, s. 7.

16 iricmoput? Ha 6-b/izapufi, Wstep Iwan Dujczew, ss. 5-21.

17 IricmopuH Ha 5-b/isapufi.

18 C. Othmer: ,Studi Francescani", S. 3-a, a. lll (XXVIII), nr3 (1931), s. 348.
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Historia Blasiusa Kleinera napisana zostata w trzech czesciach, dwie z nich
zachowaty sie, natomiast sladow po trzeciej czesci nie ma, niewykluczone, ze nie
zostata w ogole przepisana. Obie czesci Historii w rekopisie, przepisanym przez
0. WipHlera przechowywane sgw Archiwum franciszkanskiej prowincji, $w. Jana
Kapistrana w Budapeszcield. W pracy Kleinera cytowanajest bogata literatura, $wiad-
czgca o tym, zejej autor musiat korzysta¢ z wielu dostepnych mu ksigg. Niewyklu-
czone, ze to wiasnie klasztor w Alwinf posiadat bogata biblioteke albo sam autor
miat mozliwosci korzystaniai z innych okolicznych bibliotek, w ktérych mogty sie
znajdowac i ksiegi przeniesione przez butgarskich przesiedlencow. Korzystat tez
zapewne przy opisie wydarzen jemu bliskich, z relacji naocznych Swiadkow czy tez
ich potomkoéw. Napisana przez B. Kleinerajest pierwszatego typu Historia traktu-
jacao Butgarii w ogole, jest tez unikalnym zrédtem informacji o zakonie francisz-
kanow, ktéryjak zobaczymy dalej,juz kilkadziesigt lat odjego zatozenia, jest obecny
prawie stale w dziejach Bulgarii.

I tylko wiasciwie splot okolicznosci, wigzacy sie z faktem, ze przechowywane
jestpoza granicami Butgarii, a ijezyk, w ktorym dzieto Kleinera zostato napisane,
na dtugo pozostawiaje dzietem nieznanym, poczatkowo niezauwazonym i zapo-
mnianym, a odkrytym wiek pozniej. Zwrdcili na nie bowiem uwage dopiero bada-
cze historii zakonu franciszkandw pod koniec wieku X1X, wykorzystujac oddzielne
fragmenty do swoich publikacji. Jednym z pierwszych badaczy tej Historii byt but-
garski franciszkanin E. Fermendzin?20, ktory wydaje szereg fragmentow z tego dzieta.
Po nim, na Kleinera zwrdcit uwage i wioski badacz zakonu, Marcellino da Civez-
za?l, na publikacjach ktérego, a wiec i posrednio na Kleinerze, opart sietez o. Laza-
rio Iriarte w Historii franciszkanizmu?2. Pod koniec wieku XIX zauwazajg
B. Kleinera i historycy, miedzy innymi butgarski profesor L. Mileti¢, ktéry korzy-
sta przede wszystkim z czesci Il rekopisu, opisujacego misje franciszkandéw w But-
garii, ograniczajac siejednak tylko do wydobycia oddzielnych fragmentéw z historii
Butgarii, odnoszgcych sie do okresujarzma tureckiego. Mileti¢ cytuje tez ijeden
z listéw Blasiusa Kleinera z 1767 r., ktory podpisany byt przez Kleinera - prowin-
cjata. Inni, kolejni badacze Historii, to wegierski franciszkanin O. Bolcskey, piszacy
o $w. Janie Kapistranie23jak tez autor wielu prac, cytowany wczesniej franciszkanin

19 C. Othmer, Archivio della Provincia francescana di S. Giovanni da Capestrano a Budapesta",
w: ,Studi Francescani", s. 339

20 E. Fermendzin, Acta Bulgariae ecdesiastica", w ktérych Fermendzin w kilkunastu numerach
publikuje informacje, wydobyte z Historii Kleinera. Zob. Wstep do wydania, s. 12.

21 M. da Civezza, Storia universale dellle missioni francescane, VI, parte Ill (Firenze 1894),
s. 714, 719nn.

22 L. Iriarte, Historia franciszkanizmu.

23 0. Boélcskey, Capoistranoi szent Janos elete es kora. lll. Szekesfehervar 1924, s. 601.
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Caio Othmer. Prace Othmera2t odnosza sie tez przede wszystkim do drugiej czesci
Historii, awiec do dziejow zakonu franciszkanéw w Butgarii.

Z okresu nowszego badan historycznych, ponownie na dzieto B. Kleinera zwrécit
uwage wybitny historyk, mediewista i bizantynista-prof. lwan Dujczew, ktéry wy-
dat, zredagowat i opatrzyt Wstepem omawiangtutaj Historie Butgarii Blasiusa Kle-
inera, w roku 1977. Wydanie . Dujczewa, wspélne z K. Talbizowem oparte zostato
na zdjeciach, wykonanych przez Talbizowa podczasjego pobytu w Budapeszcie.

Opierajac sie na wydaniu z 1977 roku, w ktérym tekst rekopisu taciriskiego
zostat przettumaczony najezyk butgarski%’sprobujemy opisa¢ wydang, pierwszg
cze$¢ Historii, zwracajguwage na fragmenty dotyczace franciszkanéw w Butgarii.
Opis ten niestety, zakonczy sie naroku 1453, gdyz do tego tez roku doprowadzona
zostata | czes$¢ Historii Blasiusa Kleinera.

Tytut, ktorym opatrzyt swoje dzieto Blasius Kleiner, jak juz byto wspomniane
jestdosy¢ dtugi, niemniej jednak przytoczymy go w catosci i w oryginale, gdyzjuz
z samego tytutu staje siejasne, z ilu czesci sktadata sie napisane przez niego Histo-
ria, a takze mamy informacje o 6wczesnych wiadzach prowincji franciszkanskiej,
mianowicie o prowincjale Franciszku Subotinie, wymienione sgfunkcje, ktore pet-
nili, tak sam Blasius Kleinerjak i jego wspoétbrat Wipffler:

Archivum tripartitum inclytac provinciae Bulgariae, sub titulo Immaculatae Con-
ceptionis beatae Virginis Mariae, Fratrum Minorum Regularis Observantiae sancti
patris nostri Francisci, ex variis probatis authoribus pro futura memoria collec-
tum, annuente A. R. P. Francisco Subotin ex-diffinitore et sanctae theologiae
lectorc, ac iterato ministTO provinciali actuali, perR. Patrem Blasium Kleiner,
ex-diffinitorem et sanctae theologiae lectorem, in conventu Al.-Vincziensi ad
sanctos apostolos Petrum et Paulum, anno a partu virgineo 1761 -o, descriptum
vero a R. P. Andrea Wipffler eiusdem ordinis et provinciae praedicatore, necnon
rccensiti conventus Al.-Vincziensi actuali guardiano anno Christi 1764-to.

Po tytule oraz krétkim Witfep/e samego Kleinera, nastepuje z kolei tytut pierw-
szej czesci Historii* i tekst zamieszczony na 207 stronach rekopisu, na ktérych
opisane zostaty dzieje Butgarii do 1453 roku?7. Historia B. Kleinera okazuje sie

24 C. Othmer, Una Cronaca manoscritta dell'antica Provincia francescana bulgaro-valacca (1764).
w: ,,Studi Francescani”, S. 3-1, anno Il (XXVIII), Luglio-Settembre 1931, nr 3, ss. 330-356.

25 Ttumaczem tekstu jest Karol Telbizow, ktory wspolnie z lwanem Dujczewem jest tez i wydawca
tekstu.

28,Pars prima Archivii Provinciae Bulgariae, in qua artus, mores, religio gentis bulgaricae, eiusque
in Europam eruptiones ac ipsum Bulgariae Regnum cum praecipuis urbibus describitur, omnia-
que memorabilia tarn politicum, quam ecclesiasticum statum concernentia, a Bulgarorum in
Bulgariam adventu, usque ad annum Christi 1453, quo anno a Turca infestissimo christianorum
hoste capta est Constantinopolis, recensentur et pro coronide elenchus omnium principum ac
regnum Bulgariae annectitur”. Por. Wstep do wydania Historii, s. 11.

271 Ze Wstepu do wydania Historii B. Kleinera.
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ciekawa nie tylkojako pierwszy opis dziejéw Butgarii, ale takze z punktu widzenia
stosunkow Butgarii z Kosciotem katolickim, z Rzymem, czego Historia daje nam
Swiadectwo. Totez nie sposéb pisa¢ o obecnosci Braci Mniejszych w tej czesci
Stowianszczyzny bez uwzglednienia tego tta, na ktérym sie pojawiali, a mianowicie
natle zwigzkow Buktgarii z Rzymem.

3. Kontakty Butgarii z Rzymem

O kontaktach i zwigzkach Butgarii z Rzymem mozna moéwi¢ od poczatku istnie-
niatego panistwa, nawetjeszcze przed przyjeciem przez nie chrzescijanstwa. Zanim
bowiem Bulgaria, istniejgca na mapie 6wczesnej Europy od 681 r. przyjeta chrzest
z Bizancjum w roku 866, poczgtkowo prébowata nie uzaleznia¢ sie od swoich sasia-
doéw imiata zamiar przyjac chrzest wiasnie z Rzymu. Historyczne uwarunkowania
sprawityjednak, ze potezne Cesarstwo Bizantyjskie potrafito w uktadach pokojo-
wych z Butgaria zobowigzacjej wladcow do przyjecia chrztu z rgk duchowienstwa
greckiego. Na przetomie 863 i 864 roku butgarski ksigze Borys ztozyt cesarzowi
Michatowi m obietnice przyjecia chrztu i przyjat misje koscielna, wystangdo Butgarii
przez patriarche Konstantynopola, Focjusza. Borys zostat ochrzczony 25 maja 866
roku, przyjmujac na czes¢ cesarza Michata, swego ojca chrzestnego, imie Michat.

Ponownaprdébe nawigzania kontaktéw z Rzymem podjat Borys-Michat po tym,
jak cesarz i patriarcha Focjusz nie zgodzili sie na utworzenie niezaleznego Koscio-
ta butgarskiego z wiasnym patriarchg. Zawiadamiajgc Rzym o fakcie przyjeciachrztu
przez Butgarie, wyrazit che¢ wspoétpracy koscielnej z papiestwem i poprositjedno-
czesnie o przystanie duchowienstwatacinskiego. W Butgarii pojawit sie legat pa-
pieski oraz duchowni z Rzymu, ktérzy zaczeli organizowac tacinski Kosciot
w panstwie Borysa. Podobnie jednakjak i Konstantynopol, tak i Rzym-poczatko-
wo z papiezem Mikotajem |, apdzniej i zjego nastepcami, zwlekali z decyzjg utwo-
rzenia tacinskiego patriarchatu. Po ostrej walce obu Kosciotéw o dominacje nad
Kosciotem butgarskim, ostatecznie dochodzi do zawarcia ugody Butgaréw z Kons-
tantynopolem i na synodzie w stolicy Bizancjum, w 870 roku Borys zrzekt sie pre-
tensji do wiasnego patriarchatu, uznat zwierzchnig wladze Konstantynopola
i zadowolit sie uzyskaniem dla Butgarii szerokiej autonomii koscielnej28. Tym sa-
mym Bulgaria stata sie zalezna bezposrednio od synodu Kosciota greckiego.

Kolejny okres kontaktow z Rzymem przypada na poczatki wieku XIlIl1, za rza-
dow cara Katojana (1197-1207), ktéry dla umocnienia swego potozeniai pozyska-
nia sojusznika przeciwko Wegrom i ich krélowi Emerykowi, z ktorym prowadzit
wojny, wchodzi w uktady z papiezem Innocentym I1l. Prowadzonajest obszerna

28T. Wasilewski, Historia Bulgarii, Warszawa 1988, s. 53. B. 3naTapcKM, Mcmopuf?, Ill, Sofia 1940.
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korespondencjamiedzy papiezem a Katojanem?29. Wtedy tez w zamian za przyjecie
unii z Rzymem i podporzadkowanie kosciota butgarskiego Rzymowi, papiez ofia-
rowat korone krélewska, posrednictwo w sporze z katolickimi Wegrami i pomoc
w wojnach z Bizancjum. Uklady zostaty zakoriczone pomyslinie. Jesienig 1204 roku
do 6wczesnej stolicy Bulgarii - Tymowa przybyt legat papieski, kardynat Leon,
wreczajac Katojanowi dar papieski, mianowicie korone krolewska, berto i choraggiew.
8 listopada 1204 r. legat papieski uroczyscie koronowat Katojana na kréla. Metro-
polita tymowski Wasilij dzieh wczesniej zostal wyswiecony na arcybiskupa
tymowskiego i prymasa catej Butgarii i Wihachii, stajac sie defacto niezalezny od
Konstantynopola. Zawarta w 1204 r. Unia30 nie odegratajednak wiekszej roli, gdyz
jeszcze w tym samym roku zmienit sie uktad sit miedzy Bulgarig, Bizancjum i Rzy-
mem, a Katojan bezskutecznie domagat sie od papieza przyznania mu tytutu cesarza,
a tytutu patriarchy dla arcybiskupa. Krétkotrwata unia zatamata sie, ajej zwolennik
arcybiskup Wasilij, po rezygnacji z godnosci przeniost sie na $w. Gore Athos.

Nastepny epizod, dotyczacy kontaktow z Rzymem ma miejsce prawie czter-
dziesci lat pézniej, wkrotce po $Smierci cara lwana Asena (1218-1241), kiedy na
tronie zasiadajego nieletni syn Koloman (1241-1246)31. W roku 1245 do Kolo-
mana zostaje wystosowane pismo papieza Innocentego IV, w ktérym papiez ,,upo-
mina” mtodego cara, zaniepokojony o losyjego kraju i narodu, ktory ,,odszedt od
prawej wiary”. W liscie tym zawartajest, wspomniana na wstepie naszego artykutu
wzmianka o Braciach Mniejszych, ktorzy zostali wystani przez papieza do Bulgarii.
Nie powinien dziwi¢ tutaj fakt, ze w takiej misji znalezli sie wiasnie franciszkanie,
bo wiasnie im (obok dominikanéw), Stolica Apostolska zlecata misje dyploma-
tyczne, posytata jako negocjatorow w probach doprowadzenia do zjednoczenia
chrzescijan prawostawnych z Rzymema32. Pojawiaja sie bracia mniejsi jako kapela-
ni, kaznodzieje i penitencjarzy, sanuncjuszami i legatami papieskimi oraz kardyna-
tami. Wiek X111 i pézniej X1V, to ogolnie rzecz ujmujac duza ekspansja zakonu,
w tym i na Batkany, gdzie jednak wyniki misyjne nie zawsze byty zadawalajace,
a apostolat na rzecz zjednoczenia wielu z nich kosztowat zycie3s.

Zamierzenia papieza Innocentego 1V byty jasne: zalezato mu na ponownym
pozyskaniu Butgaréw dla Kosciota rzymskiego, takjak to miato miejsce za pano-
wania cara Katojana. W liscie do mtodego cara Kolomana papiez pisze m.in.:

29 Zob. M. flyNMeB, npenucxama Ha nana IiHOKeHmuu llic 6-hmapume. Ybqq, TexcT w 6ene>KKM. —
Ryl. Cor. Yhmb., McTop.-4)nnmi. OaxynT., XXXVIII. 3. Sofia 1942.

30 Por. T. Wasilewski, Historia Butgarii.

31 Miody car miatwtedy jedenascie lat, a rzady w Bulgarii sprawowata faktycznie jego macocha,
druga zona lwana Asena - Irina, ktéra rok pozniej otruta swojego pasierba, osadzajgc na
tronie swojego syna Michata Asena.

32 L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, s. 143,160 i In.
““Tamze, s. 161.
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(...) Blagamy cie w imie Jezusa Chrystusa, bys nie zwlekat i ponownie przyta-
czyt sie do swietego Kosciota rzymskiego. Dlatego tez bardzo cie prosimy, nie
uznaj za zbedne i niepotrzebne to, ze w tych dniach wystaliSmy do ciebie na-

§zych braci, pragngcych oswiecic tak ciebiejak i twoi naréd zgodnie z Pismem
Swietym. (....) | wystuchaj cierpliwie tego, co ci zaproponujaci wystancy poko-
ju, by cie skiloni¢ do powrotu na tono Kosciota, abys sie stat dla Chrystusa do-
brym poczatkiem powracajacego do Kosciota narodu (...). Dlatego tez prosimy
cie w imie Boga Ojca i Jego Syna Jezusa Chrystusa, bys$ przyjat serdecznie
Ldo.brze odnidst $ie o dzigcLnaszych-umilowanyclL braci z zakonu minorytow.
doreczycieli naszego pisma: mezéw przepemionyph dobrocia, wyprébowanych
w prawic zakonnym, wyksztatconych w Pismie Swietym i wybranych sposréd
innych, gdyz uwazamy, ze moga by¢ ci potrzebni jako wzor do nasladowania
pokory naszego Zbawiciela. Dlatego tez postanowiliSmy ich wystac do ciebie,
na chwate Bozgi z naszego zmitowania. | co wiecej: [poprzez nich] powiniene$
by¢ nam postusznym, i wierzy¢ we wszystko, co uznajg za dobre, by w naszym
imieniu ci zaproponowac. (...) Prowadz z nimi rozmowy o wszystkim, o czym ci
napisaliSmy, a szczegdlnie o pokoju, ktéry powinienes im zagwarantowac, za-
pewnic¢ spokojne przybycie i powr6t, i wszystko inne, cojest im niezbedne, by
czuli sie [p6ézniej] bezpiecznie tak u Tataréw, jak i wsrdéd innych narodow.

Napisane w Lyonie, 21 marca 1245 r.

Inne opracowania historyczne milcza na temat tej podrézy franciszkanéw do
Butgarii, wystanych przez papieza. Domyslac sie mozna, ze misja ta zakoriczyta sie
kleskg, na co wptyneto wiele czynnikéw, miedzy innymi zbyt duza liczba rzadza-
cych wtedy w Butgarii w imieniu mtodego cara, jak tez sytuacja politycznai zagroze-
nie ze strony TatarOw. Mozna tez przypuszczac, ze misjonarze franciszkanscy
z Bulgarii wyruszyli dalej, na ziemie opanowane przez Tataréw (o czym jest mowa
w liscie papieskim), a wiec na ziemie Bos$ni, Dalmacje, dotarli tez na Wegry czy Rus.

Dwa lata pozniej, w 1247 roku, jak podaje B. Kleiner ,,w 40. roku od zatozenia
zakonu minorytéw”, ten sam papiez Innocenty IV, wspdlnie z krolowagwegierska
podejmujg kolejne starania na rzecz pozyskania Butgaréw dla Rzymu, a konkretniej
chca,,nawroci¢” Jana Vatatzesas4, ktory sprawowat rzady w imieniu kolejnego, nie-
letniego cara butgarskiego. Tutaj z kolei z misjgz Wegier do papieza wystani s,
wymienieni przez Kleinera: franciszkanski prowincjat wegierski — Jakub orazje-
den z braci z zakonu minorytéw - Roman35.

Koniec wieku XIH i poczatek X1V dajgnam Swiadectwa kolejnych wydarzen,
zwigzanych z dyplomatycznymi poczynaniami Rzymu w sprawie Butgarow.

34 Nie zawsze fakty historyczne i imiona wtadcéw podawane przez Kleinera sgw petni prawdziwe.
Bardzo czesto autor tej Histoni miesza postaci historyczne, podajac np. imiona panujacych
w Bizancjum jako wtadcow butgarskich. Podobnie imiona caréw/kréléw, ktérzy podbijali Butga-
rie podawane sgjako imiona caréw butgarskich, np. Ludwika Wegierskiego.

35 B. Kleiner, Historia, s. 124 (oryg.161).
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W 1291 r. Papiez Mikotaj 1V zwraca sie do bulgarskiego cara Jerzego Tertera |,
nawotujac go do powrotu do Kos$ciota rzymskiego. W tym samym czasie wysylta
listréwniez do arcybiskupa Butgarii, podobnie do serbskiej krélowej Eleny, matki
kréléw Urosza i Stefana, a wszystko to w sprawie Butgarii. Wyglada na to, ze papies-
twu bardzo zalezato na nawigzaniu kontaktow z Butgarigi przeciggnieciujej na strone
Rzymu, stad czesto ponawiane proby, ktére jednak nie przynosity oczekiwanych
rezultatow. Préby te odbywaly sie przede wszystkim w sferze dyplomacji i wysytania
mediatoréw z zakonu franciszkanéw. O jednym z takich wystanych i zamordowa-
nych w 1307 r. bracie mniejszym, o imieniu Anget (Angelo) pisze Kleiner,
,.2e zostat okrutnie Sciety mieczem przezjakich$ Butgarow, i przeniést sie do Pana,
ato zato, ze czesto glosit wiare Chrystusa”36. Brat ten wspoélnie z innymi biskupami
i braémi, jak pisze Kleiner, podrézowat przez Butgarie do TatarOw.

Panowanie kolejnych wiadcoéw w Butgarii, szczeg6lnie w latach dwudziestych
X1V w., to tez wspomniany przez Kleinera okres, kiedy papiez Jan XXII wysyta
minorytéw z misjami do wielu krajow i narodéw. Wymienione sg narody i rozni
innowiercy, przytoczeni tutaj w kolejnosci podanej przez B. Kleinera: Saraceno-
wie, poganie, Grecy, Butgarzy, Kumanowie, Goci, Zechici?, Rutenowie, jakobini,
nestorianie, Gruzincy, Ormianie i inne,,niewierne wschodnie i pétnocne narody™37.
Jest tojednak tylko krotka wzmianka, nie méwi sie nic o rezultacie tych misji.

Waznym epizodem po$wiadczajacych obecno$é braci mniejszych, podawanym
i w wielu opracowaniach historycznychjest przybycie ich do Carstwa Widyriskiego
w 1366 roku. Druga potowa wieku X1V jest okresem coraz to wiekszego zagroze-
nia ze strony Turkéw, okresem w ktérym Bultgaria jest podzielona na dwa odrebne
carstwa, mianowicie Tymowskie i Widynskie. Ostabione Carstwo ze stolicaw Tyr-
nowie, zostaje podbite w 1363 roku przez Turkéw, natomiast wolne jeszcze wtedy
Carstwo Widynskie zostato zagrozone przez innego wroga z pétnocy, mianowicie
przez wegierskiego kréla Ludwika. Widyn zostaje zdobyty przez Wegréw, car wi-
dynski Iwan Stracymir dostaje sie do niewoli. Sytuacja, wjakiej znalazt sie car but-
garski, zmusza go do przyjecia warunkéw, stawianych mu przez kréla Ludwika,
w zamian za przywrécongwiadze w Widyniu. Jednym z warunkdw byto przejscie na
katolicyzm, na co butgarski car sie godzi. Tak tez krol Ludwik za namowa i przy
pomocy bosniackiego biskupa, br. Peregrina wysyta do Butgarii oSmiu ojcéw fran-
ciszkanéw, ktorzy w ciagu piec¢dziesieciu dniu nawracajgna wiare katolickaponad
200 tysiecy ludzi. Historie Butgarii podaja tylko krétkie wzmianki o tym fakcie,
znakiem zapytania oznaczajacjako niepewne, podawane liczby nawrdconych na wiare
katolickg Butgarows3s. Kleiner natomiast, opisujgc rok 1366 pisze: ,3yto to w roku

36 Tamze, s. 129 (oryg. 168).
37 Tamze, s. 130 (oryg. 170).
38 K. UpenekK, 1/lcmopuHHa 6-bmapume, Sofia 1876.
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Pariskim 1366, w 159. roku od zatozenia zakonu Braci Mniejszych, w pigtym za$ od
zasiadania w Stolicy Apostolskiej, papieza Urbana VV’39. Jak podaje dalej niemiecki
franciszkanin, imiona nawroconych zostaty starannie zapisane w rejestrach, a reje-
stry krél Ludwik przestat generatowi zakonu z dotgczongprosba, o ,,wystaniejesz-
cze wiekszej liczby pracownikow, nato urodzajne pole”40. List Ludwika wegierskiego
zostat przez generata zakonu przekazany z kolei ministrowi prowincji $w. Francisz-
ka z prosbag, by przed swietem Porcjunkuli, na ktorym zbierali sie wszyscy bracia,
przestanie to odczytac i przedstawic prosbe kréla wegierskiego. Generat zakonu
liczyt nato, iz: ,,po ustyszeniu dobrych wiesci o postepujacym nawracaniu niewier-
nych”, sami bracia zgtoszg sie ,,z checigniesienia pomocy sprawie Bozej, na tere-
nach zamieszkatych przez niewiernych”. List generata do prowincjatajest dosyc¢
dtugi, przytoczymy wiec tylko kilka fragmentéw, majacych bezposredni zwigzek
Z naszym tematem. Czytamy w nim m. in.:

Wczoraj z wielka radoscig otrzymalismy postanie od stawnego krdéla Ludwika,
jak tez od wikariusza bosniackiego, w ktérym mi donoszg, (...) ze niedawno Pan
nasz poprzez braci z naszego zakonu, pochodzacych z wikariatu bo$niackiego.
dokonat wielkiego dzieta. | chociaz niejest ich mato (8), w zadnej mierze nie jest
to liczba wystarczajaca, by udzieli¢ sakramentu chrztu tym wszystkim, ktorzy
gamasie do chrzcielnicy, jak tez tym, ktérzy czekajgi na inne sakramenty. (...)
M&j wikariusz w Bosni wystat ze swojego wikariatu na te tereny krélestwa
(wegierskiego) osmiu podlegtych jemu braci z naszego zakonu, ktérzy wciagu
50 dni ochrzcili ponad 200 tysiecy ludzi. A zeby nie bylo zadnych watpliwosci, co
do wiarygodnosci tej liczby, z rozkazu krdla wszyscy ochrzczeni zostali zapisani
w oficjalnych ksiegach. Jak tez nam donosza, dotychczas nawrécona zostata
mniej nizjedna trzecia ludnosci tego kraju. (...) Przychodzg do nich niewierni
ksiazeta ze swoim ludem, przybywaja masowo miodziez i starcy, naptywaja
i schizmatycy, by sie nawrdci€ na prawag wiare. Nawet ich kaptani i mnisi staja
sie coraz bardziej pokojowo nastawieni pod wptywem wiary, po tym, jak bardzo
byli uparci w swojej herezji. Chcg budowac klasztory dla naszego zakonu.

Dalej w liscie generata zakonu wspominasie o tym, jak moze zagina¢ ten ludny
kraj, ktéry ,,zostat podbity przez stawnego, niezwyciezonego wegierskiego kréla”,
aw szczegolnosci moze zgina¢ miasto Widyn, w ktérym zyje wielu braci. Generat
zakonu wspominatez o prosbie Ludwika Wegierskiego, ktéry chcialby, by liczbabraci-
misjonarzy zostata zwiekszona do przynajmniej 2 tys., by sprostac¢ temu zadaniu:

Niechze wiec nasi synowie — zakonnicy, nasladowcy Syna Bozego i wierne
dzieci $w. Franciszka zajmasie tym dzietem. (...)Tyzas, ministrze prowincjalny,
kiedy tylko zbiorgsie wszyscy bracia na $wiecie Porcjunkuli, rozkaz by zostato
wyraznie odczytane moje przestanie, albo sam imje przeczytaj. | w miare swo-

39 B. Kleiner, Historia, s. 132 (oryg. 174).
40 Tamze, s. 133 (oryg. 174).
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ich mozliwo$ci spraw, by zgtosito sie ich jak najwiecej ijak najszybciej przygoto-
wato do takiej misji. Ogto$ im réwniez w moim imieniu, zejezeli znajdgsie tacy,
ktérzy oswieceni Duchem $w. zechca tam [do Butgarii] pojechac, niech jak
najszybciej zgtoszg sie do mnie, by otrzymac¢ moje btogostawienstwod4l.

Przy epizodzie, zwigzanym z masowym nawracaniem na wiare katolicka, wspo-
mina Kleiner i o powszechnych wtedy herezjach, takich jak: patareriskiej, mani-
chejskiej, albigenséw czy pawlikiandw — wszystkie zlikwidowane dzieki
franciszkanom, ktorzy ich ochrzcili w wierze katolickiej42. Z pojawieniem sie pierw-
szych osmiu franciszkanéw, ktérzy nawracali nar6d butgarski na wiare katolicka
wigze tez B. Kleiner poczatki trwatej obecnosci braci mniejszych w Bultgarii. Tutaj
tez opisuje, jak przybyli z Bosni bracia przyniesli ze sobg cudowng ikone Matki
Boskiej, zostawiajac jgw miejscowosci Cziprowec, w ktdrej pozwolono im zato-
zy¢ klasztord3. Tam dwaoch braci zostato juz na state, by nawracaé¢ miejscowsa lud-
nos$c¢, pozostali udali sie w inne czesci Butgarii. Z miejscowoscig Cziprowec
i poczagtkami pobytu braci mniejszych w Bulgarii, wigze sie i legenda (podana w
Historii), ze wspomniangcudowngikongBogurodzicy. Ikona, wedtug przekazu, juz
nastepnej nocy po przyniesieniujej przez franciszkanéw do miejscowego kosciot-
ka- znika w tajemniczy spos6b. Odnaleziona zostaje przez 6wczesnego przetozo-
nego braci, 0. Bernarda, ktéry dzieki silnemu Swiattu, ktére sie od niej rozchodzito,
odnalaztjaw pobliskich zaroslach. Przez kolejne trzy noce ikona podobnie znikata
i byta odnajdowana w tym samym miejscu. Odczytano to jako znak od Boga, ze tam
wiasnie powinien by¢ wybudowany kosciot, Matce Bozej poswiecony44. Kosciot
taki zostat wybudowany w 1371 roku, aikonauroczyscie wniesiona do srodka. Miata
i p6zniej cudowngmoc, stajac sie opiekunkg miasta, pomagajac podczas suszy lub
zatrzymujac ulewne deszcze na prosby modlacego sie ludu. Cziprowec przez wieki,
a i obecnie réwniez, byt miejscem, ktére zamieszkiwata ludnos¢ katolicka.

Dwa lata p6zniej, cytujac znéw za Kleinerem: ,,W roku Panskim 1368, w 6smym
roku swojego pontyfikatu, aw 161. od zatozenia zakonu minorytéw”’, papiez Urban
V wysylta kolejny raz franciszkanéw jako wyprébowanych misjonarzy do prawie
wszystkich wschodnich i pétnocnych krajow, dajac im szereg praw i przywilejow,
ktorejak uwazat mogty sie im przydac podczas takich misji. Zaopatrywat ich w listy
polecajgce do wszystkich wiadcow, przez ziemie ktérych musieli mijac¢. Pojawit
sie wtedy réwniez problem wystania do nawrdconych chrzescijan - i ksiezy diece-

41 Tamze, s. 134 (oryg. 176).
42 Tamze, s. 135.

43 Cziprowec cale wieki pozostawat miejscowoscigzamieszkalgprez ludnos¢ katolicka. Z miej-
scowoscigtgazwigzany mogt by¢ i sam B. Kleiner, niewykluczone, ze jego przodkowie pocho-
dzili wiasnie z Niemcéw tam zamieszkujacych.

44 B. Kleiner, Historia, s. 135.
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zjalnych, ktérzy mogliby kontynuowac dzieto rozpoczete przez braci z zakonu fran-
ciszkanskiego. Jak pisze bowiem Kleiner, prosby Ludwika Wegierskiego do papieza
o ksiezy do katolickiego juz narodu, na miejsce braci minorytéw, byty w petni uza-
sadnione, aby ,,mogli nasi [franciszkanie] zacza¢ kolejne, jeszcze bardziej obfite
zniwa” wsrod innych niewiernych naroddw. | dalej: ,,tak zawsze postepujanasi [fran-
ciszkanie], postawieni na pierwszej linii, nie zwracajac uwagi na Smier¢, pokonujac
trudnosci, zostawiajg potem swoim nastepcom - biskupom i kaptanom diecezjal-
nym najlepsze owoce swojej pracy”.

Praca minorytéw byta bardzo dobrze oceniona przez papieza Urbana, ktory
piszac do Ludwika Wegierskiego, wspomina w swoim liscie braci minorytow-
Jana Renskiego i Andrzeja z Perugii4s i sprawozdanie, ktére mu ztozyli po powro-
cie z terendw misyjnych, a wiec z Butgarii, Serbii i Bosni.

Wspomina Kleiner i o pierwszych franciszkariskich meczennikach za wiare,
podajac date ich Smierci — 12 lutego 1379 roku46. Pisze mianowicie o pieciu bra-
ciach zakonnych, z ktorych trzech byto kaptanami, a dwéch zwyktymi zakonnikami.
Podaje ich imiona i pochodzenie: br. Antoni z Saksonii, wybitny kaznodzieja;
br. Grzegorz Taguryjski, $wietny znawca Pisma Swietego, obrorica wiary i prawdzi-
wie pokorny zakonnik; br. Mikotaj, z pochodzenia Wegier, ktory zastynat wyjatko-
wo silngwolg, poszczac o chlebie i wodzie przez 16 lat (jedzac tylko raz dziennie,
po nieszporach), jednocze$nie umartwiajac i swoje ciato — ,,zaktadajac na nie zela-
zny pancerz, a narece i nogi wktadajac zelazne obrecze”. Kolejni dwaj, to: br. To-
masz z Folinio, ktéry umartwiat swoje ciato ,,stosujac niezwykte srodki i metody”
i br. Wiadystaw z Wegier, ktory ,,caty swoj czas poswiecat na modlitwe”. Okolicz-
nosci, wjakich zgineli bracia, nie zostaty przez Kleinera podanedT.

W roku 1399, ,,za pontyfikatu Bonifacego IX, w 191 roku od zatozenia zakonu
serafickiego” bracia franciszkanie wspolnie z dominikanami odnawiajg, wczesniej
zatozone (w 1252 r.) Stowarzyszenie pielgrzymujacych ze wzgledu na Chrystusa
(Societas peregrinantium propter Christum) i otrzymuja specjalne przywileje od
papieza. Przywileje te miaty im pomagac w pracy przy nawracaniu heretykow i nie-
wiernych. Dodatkowo, gdy na czele Stowarzyszenia stangt wybrany przez nich
wikariusz z kurii generalnej, braciajeszcze czesciej zaczeli objezdzac kraje niewier-
nych, odwiedzajac:,,Rutenow, Wotochéw, Tatardw, Saracenéw, pogan, Butgaréw i inne
wschodnie i p6tnocne narody niewiernych”. Podobne do ich przywilejow mieli i za-
siadajacy w poszczegdlnych klasztorach i wikariatach, arcybiskupi i biskupi48,

45Tamze, s. 136 (oryg. 179).
48W pracy L. Iriarte nie ma wymienionego zadnego z tych meczennikéw, ani pod datg 12 lutego
1379 r., ani w wykazie imiennym meczennikow.

47 B. Kleiner, Historia, s. 137 (oryg. 180).
48 Tamze, s. 139 (oryg. 182).
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W tym tez 1399 roku, wspomina Kleiner i o sprawach organizacji zakonnej,
mianowicie o powstaniu na ziemiach butgarskich pierwszej kustodii49, ktorajuz
w roku nastepnym posiadata swoje domy i poza terytorium Bulgarii, gtéwnie na
ziemiach obecnej Rumunii. Kleiner wymienia kilka takich miejscowosci (m.in. Or-
szowe, Sewerin), dodajac, ze ,,byto tych domow z pewnoscia i wiecej, a podane
zostangprzy innej okazji”s0.

Kolejne informacje o franciszkanach zwigzane z poczatkiem wieku XV, a za-
mieszczonejuz pod koniec | czesci Historii, wygladajgbardziej na skrétowagwersje
historii zakonu, nie na historie Butgarii. Jest to o tyle zrozumiate, gdyz Bulgaria
w ostatnich, opisywanych przez Kleineraw I-ej czesci latach, znajdowata siejuz
pod jarzmem tureckim. Niewykluczone tez, ze sam Kleiner w ten sposéb dokonat
swego rodzaju ,,przejscia” do czesci nastepnej, ktérej podstawa byta historia zakonu,
a dopiero potem historia samego kraju.

Informacje o zakonie dotyczg kolejno, roku: 1421, ,,za pontyfikatu papieza
Marcina V, w 214 r. od zatozenia zakonu serafickiego”, kiedy to Stowarzyszenie
pielgrzymujacych dotarto na Rus$ i Podole, a wiec na ziemie, na ktére bracia dotarli
juz wczesniejbl. Wspomina tez o kolejnych papieskich przywilejach, ktére fran-
ciszkanie otrzymali, a ktére pozwalaty im na posiadanie w tych krajach doméw,
na budowanie klasztoréw, kosciotow, dzwonnic, zaktadanie cmentarzy, bez uzyski-
wania specjalnego zezwolenia od miejscowych wiadz koscielnych, przyjednoczes-
nym jednak przestrzeganiu praw wiascicieli tych ziem, na ktérych miaty powstac
wymienione wyzej obiekty52.

Przy roku 1433, za papieza Eugeniusza IV, ,,w 226 roku od zatozenia serafic-
kiego zakonu” dowiadujemy sie ,,0 braciach z wikariatu bosniackiego i kustodii
butgarskiej”, ktérzy jak sie wyrazit autor ,,zebrali wyjgtkowo obfite plony — nawr6-
cili bowiem dusze zarazonych herezjami, dusze ludnos$ci zamieszkujacej sasiednie
ziemie” [ziemie znajdujace sie w sgsiedztwie wikariatu bosniackiego i kustodii but-
garskiej]. Wymieniony jest tutaj krol Zygmunt, ktéry w trosce o szerokg pomoc
braciom mniejszym, poprosit papieza o ,,dodatkowe potwierdzenie nadanych im
weczesdniej, przez poprzednich papiezy praw, jak tez o to, by nadat im nowe, ktore
pomagatyby im w dalszej owocnej pracy”53. W bulli papieskiej z 1433 r. wymienio-

49 Dane te pochodza od B. Kleinera. W pracy o. L. Iriarte Butgaria XIII i XIV w. jest w ogole
pominieta. Z krajow potudniowych podane satutaj dane z Wegier, zorganizowanych w prowin-
cje: 7 kustodii w roku 1282 i 10 w 1385 r; oraz Bos$nia jako wikariat, z 7 kustodiami w roku 1385
- por. L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, s. 102.

50 Kleiner opiera si¢ na dokumencie przechowywanym w Watykanie: Codex MSS Vaticanus:
Custodia Bulgara (zob. B. Kleiner, Historia, s. 139).

51 Juz w 1245 r., podobnie jak do Bulgarii — zob. W. Zadworny, Franciszkanie w Ros;ji.
52 B. Kleiner, Historia, s. 139 (oryg. 183).
““Tamze, s. 139 (oryg. 183).
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ne sg te wszystkie przywileje (z podaniem namiestnikéw Stolicy Apostolskiej,
ktérzy im te przywileje nadali), ktére bracia otrzymali wczesniej54.1 tak kolejno,
wymienionyjest Jan XXII, Urban V, Urban VI, Marcin V, po czym bulla papieska
Eugeniusza okresla i nowe prawa, ktére mogapomaéc w pracy przy ,,nawracaniu
niewiernych i heretykdw?”. Postanawia w niej m.in. to, ze zniesione zostajgwszelkie
zakazy, wydane przez jego poprzednikéw, a odnoszace sie np. do przejmowania
nowych doméw w miejscach misji, czy petnienia funkcji biskupich, tam gdzie to
jestniezbedne.

Ten sam papiez po soborze we Florencji, wysyta kolejnych misjonarzy fran-
ciszkanoéw z wikariatu bosniackiego do Butgarii, Motdawii, Whachii i Serbii. Wspo-
mniany jest tutaj niejaki brat Fabian, jak tez inni bracia (bez podania imion) z wikariatu
bosniackiego. Fabian ijego wspétbraciawyznaczeni zostali tez na inkwizytoréw na
terenach, na ktdre zostali wystani, gtéwnie jednak w Motdawii.

Przy roku 1444, stynnego z bitwy pod Warngi obecnosci krola polsko-wegier-
skiego Wiadystawa, pisze Kleineri o kardynale Julianie Cezarinim ijego wptywie
nazerwanie rozejmu zawartego miedzy armiachrzescijanska i wojskami suttana
Murada Il. Opisanajesttez kleska pod Warngi Smier¢ kréla Wiadystawa, nazwane-
go pbzniej Warnenczykiem. Wspomniani sgi Polacy, ktorzy w listach, wysytanych
przez specjalnych postancow ,,btagali swojego krola, by nie zrywat zawartego z Tur-
kami rozejmu, a start sie zachowac pokdj’s5.

Dwa lata po bitwie i klesce pod Warng, przy roku 1446, nadal za pontyfikatu
Eugeniusza IV opisanajest,,niepokojaca sytuacja” z ksiestwa Bosni jak tez z tere-
noéw z Bosnigsasiadujacych: Motdawii, Whachii, Bulgarii, Serbii i Stawonii, w kt6-
rych ,,masowo, w tym i wsréd duchowienstwa dochodzito do zepsucia, prowadzenia
rozwigzlego trybu zyciajak tez propagowania i popierania wérdéd wiernych zycia
pozamatzenskiego, jako zycia bez grzechu”. W celu zatrzymania tego zepsucia,
rozpowszechnianego przez duchowienstwo tak w praktycejak i w teorii, papiez Eu-
geniusz 1V specjalnym dekretem wystapit przeciw temu duchowienhstwu, nadajac
bratu Fabianowi i jego wspotbraciom specjalne prawa, dzieki ktérym mogliby
sadzi¢ ,,odstepcéw od prawej wiary”. Fabian z Bakii byt w tym czasie wikariuszem
w Bosni i inkwizytorems56.

M Wymienione prawa nadawane zakonowi, nie sanajlepiej przez Kleinera przedstawione. Trudno
jest np. zrozumieé, czy tez dowiedzie¢ sie z tego opisu o toczacych sie za poszczegdélnych
papiezach sporach i polemikach z nimi. Nie jest jednak tematem naszego artykutu polemika z
wiarygodnoscig faktow podawanych przez autora Historii, co mogtoby by¢, a z pewnoscig i
bedzie tematem osobnego artykutu. O bullach wymienionych tutaj papiezy i problemie stosun-
kéw zakonu ze Stolicg Apostolska zob. L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, ss. 79-95.

55 B. Kleiner, Historia, s. 143 (oryg. 187).
““Tamze, s. 143 (oryg. 188).

157



Wanda Stepniak-Minczewa — Instytut Filologii Stowianskiej UJ

W roku 1451, w ,,piatym roku pontyfikatu papieza Mikotaja V, w 244 od zatoze-
nia zakonu braci minorytdw” na ziemie Albanii, Butgarii i Serbii wystany zostat,
zaopatrzony we wszystkie papieski prawa i przywileje, umozliwiajagce mu dziatal-
nos$¢ w imieniu papieza niejaki Eugeniusz Somma. Brat ten zostat wystany jako
nuncjusz papieski, komisarz Stolicy Apostolskiej i generalny inkwizytor, ktéremu
papiez dawat catkowitg swoboda w podejmowaniu decyzji na ,,trudnych do pracy
ziemiach57.

Swoja,,historyczng” czes¢ konczy Kleiner na roku 1453, na zdobyciu Konstan-
tynopola przez Turkéw piszac w zakonczeniu | czesci:

Te wydarzenia, ktore nie majgbezposredniego zwigzku z historigButgarii, moga
by¢ uznane za zbedne w tej czesci... (...) Ale kazdy, kto tak pomysli, niechaj wic,
ze nie mysli prawidtowo. Nie mozna zrozumie¢ historycznej sytuacji carstwa
butgarskiego, bez posiadania przynajmniej fragmentarycznej wiedzy o wschodnich
imperatorach i ich poczynaniach. (...) Wiedza taka jest niezbedna nie tylko
Butgarom ale i innym narodom, ktérych to dotyczy, mianowicie Wegrom, Serbom,
Wiachom i in. Niechaj bowiem wiedza gtéwnie Butgarzy, kto ponosi odpowie-
dzialnos$¢ za ich panstwowa stabos$¢ i upadek ich Carstwa. (...) Bulgarzy bowiem
zostali nawréceni z poganstwa na prawdziwg wiare nic przez Grekow ale przez
tacinnikdw, i dopiero po6zniej zostali omamieni przez Grekdéw i razem
z nimi odiaczyli sie od Kosciota-Matki, za co razem z nimi zostali ukarani i podbici
przez Turkéw. Od zawszejednak ptongtw Butgarach chociazby i maty ptomyczek
prawdziwej i gorgcej mitosci do prawdziwego Kosciota Jezusowego i Glowy
tego Kosciota, cojak wida¢ z przedstawionej historii, objawiato sie w czestych
prébach nawigzania kontaktéw z Rzymem. Jednakze ciaglte wojny i zamieszki *
zamiast do zjednoczenia prowadzity naréd butgarski do herezji, az do momentu,
kiedy Bog sie nad nimi zmitowat i wystatim. jak wspomnieliSmy, braci minory-
tow. ktérym udato sie nawréci¢ wieksza czes¢ z nich na prawdziwa wiare5ss.

A konczac te cze$¢ dodaje Kleiner, ze franciszkanie byliby w stanie ,,nawrocic”
caty nardd, gdyby nie zty wptyw Turkéw, ktdrzy im w tych poczynaniach przeszko-
dzili, jak tez opérjeszcze nie nawréconych.

Jednak - cytujac dalej za Kleinerem — moznajuz zobaczyé, jak wielkie owoce
swojej pracy zebrali [franciszkanscy] misjonarze z bosniackiego wikariatu i ku-
stodii butgarskiej, gloszac Stowo Boze wspdlnie z braémi franciszkanami innych
narodowosci. Udato im sie bowiem catkowicie wykorzeni¢ herezje manichej-
ska pawlikianskaczy Albigensow w tej czesci, na ktérej pracowali, a lud but-
garski zachowac¢ w czystej wierze wsrod tysiecy niebezpieczenstw, jakie na
nich czyhaty59.

57 Tamze, s. 144 (oryg. 188).
““Tamze, s. 146 (oryg. 191).
58 Tamze, s. 146 (oryg. 191).
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| dalej:

| tak jak w nastepnym stuleciu fala herezji i r6znych sekt zalata zachodnie
Imperium, nic oszczedzajgc tez Wegier, Transylwanii i wielu innych carstw, gdzie
rozpowszechnili sie luteranie, kalwinisci, anabaptysci, taboryci i in., w tym czasie
w Bulgarii ani jedna z tych herezji nie miata szans na wprowadzenie i rozpo-
wszechnienie. A wszystko to za sprawg ojcéw-franciszkanéw z butgarskiej
kustodii, ktorzy dzieki swojej nauce ustrzegli narod butgarski od tych wszystkich
chorob60.

Opisem zastug franciszkanow na polu walki z herezjami w XV-wiecznej Butga-
rii konczy Kleiner | czes¢ swojej Historii. Kolejne, ostatnie karty rekopisu
(ss. 192-207) stanowig chronologicznie podany wykaz ksigzat i caréw butgarskich
od poczatkdéw Panstwa butgarskiego (protobutgarskiego) do ostatecznego zajecia
Butgarii przez Turkdw, za panowaniacara lwana Stracyrmraw Carstwie Widyrskim.
Na carze lwanie Stracymirzejednak nie konczy sie wykaz wtadcow Butgarii. Ciekawie
wyglada tutaj stosunek niemieckiego franciszkanina do sprawy podbojéw Butgarii
i dojej tymczasowych panujacych. Zdobywcy, zaborcy Butgarii zostali przez Kle-
ineraumieszczeni w ,,wykazie ksigzat i caréw butgarskich”. Znalazty sie wiec tutaj
m. in. imiona cesarzy Bizancjum: lzaaka | Komnena, Romana IV Diogenesa,
Nicefora Botaniata, Aleksego | Komnena, Andronika | Komnena, I1zaaka Il Angelosa
czy krolow wegierskich: Ludwika, Marii, Karola 11, Zygmunta jak tez najezdzcow
tureckich: Bajezyda I, Sulejmana, Mehmeda I, Murada Il czy Mehmeda Il Zdobywcy.

Blasius Kleiner bardzo stusznie zastrzega sie w zakonczeniu pierwszej czesci
swojej Historii, ze w materiale przedstawionym przez niego moze znalez¢ sie wie-
le niescistosci, wynikajacych z réznic wystepujagcym w samych zrddtach historycz-
nych, z ktorych korzystat. Moga zatem pojawic sie i pewne bledy przy cytowanych
nazwach geograficznych, opisywanych wydarzeniach czy samych imionach wspo-
minanych postaci historycznych. Autor Historii zdawat sobie sprawe, ze dzieto na-
pisane przez niego nie jest dzietem doskonatym. Korczac zatem | cze$¢ podkresla,
Z manierg obecng w wiekszosci dziet historycznych z tego okresu, ze ,,dzieto to
zostato napisane niejezykiem kunsztownym i po mistrzowsku, ale stowami prosty-
mi, zrozumiatymi przez wszystkich”6l. Ten zwrot Jezyk zrozumiaty przez wszyst-
kich” dziwi, jezeli sie wezmie pod uwage, ze jezykiem, w ktérym Hiistoria zostata
napisana byt uzywany w Kosciele jezyk tacinski.

Ocene dzieta Blasiusa Kleinera, pierwszej Historii Butgarii zostawmy history-
kom, ktérzy w tej pracy wiele usterek i niescistosci znalez¢ moga i z pewnoscig
znajda. Nie jednak wartosc¢ historyczna dzieta Kleinera powinna by¢ tutaj przed-

80 Tamze, s. 146 (oryg. 191).
61 Tamze, s. 162 (oryg. 207).
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miotem ocenyjego pracy. W rekopisie z 1761 roku co innego wydaje sie zastugi-
wac na ocene i to ocene pozytywna. Bedzie to mianowicie ocena Blasiusa Kleinera
jako franciszkanina, u ktdrego pojawito sie w kontekscie ogdlnoeuropejskich ten-
dencji do opisywania przesztosci, pragnienie opisania historii Zakonu, do ktérego
nalezat. Opis dziejow historycznych kraju, z ktérym, jakjuz wspominalismy, Kleiner
czut sie silnie zwiazany-byto wlasciwie chybatylko pretekstem do tego poczatkowo
drugoplanowego opisu Zakonu. Whikliwa lektura | cze$ci wyraznie pokazujejak to
jednak ,,historia Butgarii” staje sie tematem pobocznym, i wszedzie tam, gdzie tylko
pojawiajgsie informacje o Zakonie - stajg sie one punktem ciezkos$ci opisywanych
wydarzen. Kleiner - franciszkanin, nie kryje sie tez ze swojg przynaleznoscig kon-
fesyjna, a nawet wiecej —jego stosunek do Kosciota Prawostawnego, szczegdlnie
greckiego jest raczej negatywny, stad tez szereg faktow z samej historii Bulgarii
i Kosciota prawostawnego traci subiektywizmem, co w pracy historycznej jest
raczej rzeczaniedopuszczalng. Nieche¢ do Kosciota Wschodniego i do Grekow
przejawia sie tutaj w czesto podkreslanej opozycji: Kosciét rzymski, a przy tej
okazji i Bracia Mniejsi i wszystkie pozytywne momenty z historii Butgarii — i Kos-
ciétwschodni, a co za tym idzie kleski i upadki narodu butgarskiego, i w rezultacie
wielowiekowa niewola turecka.

Nalezy przypuszczaé, ai mie¢ nadzieje, ze cze$¢ nastepna Historii z 1761 roku
kontynuuje ten opis, dotyczgcy obecnosci minorytéw w Butgarii w wiekach nastep-
nych, az do okresu, w ktorym zyt przetozony klasztoru i pdzniejszy prowincjat Blasius
Kleiner. Nalezy tez mieé nadzieje, ze lektura czy tez wydanie drugiej czesci dzieta
Kleinera przyniesie wiele nowych informacji na temat samego Zakonu $w. Fran-

ciszka, informacji, ktérejak dotad nie byty nam dostepne i znane w opracowaniach
z krajow stowianskich.

160



Franciszkanie w Butgarii

Summary

Wanda Stepniak-Minczewa - The Institute ofSlavic Philology ofJagiellonian
University

Franciscans in Bulgaria (based on History of Bulgaria by Blasius Kleiner)

Information about Franciscans in Bulgaria in 1245-1453 came from Htftory
ofBulgaria, written in 1761 by a German Franciscan, superior of monastery in
Alvinf (today’s Vinful de Jos), and later provincial ofBulgaria. The history of Bul-
garia written by Kleiner was originally composed of three parts. Only two parts
remain today and presently they can be found in the archives of Franciscan Provin-
ce of St. John Capistran in Budapest. The first part (from the beginning ofthe Bul-
garian state VV/V1I century to the conquering of Constantinople) was published in
Bulgaria in 1977. The second part not released yet, as it can be concluded from the
Introduction by Kleiner, describes the history ofthe Order of St. Francis. The epi-
sodes from Franciscan’s presence in Bulgaria are partially supported by other hi-

storical sources.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 9(2000)

TRZECI ZAKON SW. FRANCISZKA Z ASYZU

| BRACTWA RELIGIINE DZIALAJACE
PRZY KOSCIOLACH BERNARDYNOW

Bernardyni na przestrzeni ponad pieciowiekowej dziatalnosci duszpasterskiej
przy swoich kosciotach spisali miedzy innymi przepiekna karte dziatalnosci 11l Za-
konu $w. Franciszka i wielu bractw religijnych. Owa dziatalno$¢ wsréd wiernych
byta prezna i zapewne wydata wiele owocow. Dlatego wydaje sig, iz warto ukazac
ich wielkie znaczenie w dziatalnosci Kosciota.

1. Trzeci Zakon $w. Franciszka z Asyzu i jego dziatalno$é

Swiety Franciszek to wyjatkowa posta¢, jaka pojawita sie w historii Kosciota.

To cztowiek, ktéry sam prawdziwie sie nawrdciwszy, nawracat innych. Uczynit to
m.in. poprzez zatozenie Zakonu Braci Mniejszych, Zakonu Klarysek i wreszcie
HI Zakonu dla $wieckich. Ten ostatni przeznaczony byt dla ludzi zyjacych w Swiecie,
poniewaz $w. Franciszek uwazat, iz kazdy cztowiekjestdzieckiem Bogaibez wzgledu
na stan, w ktérym zyje, ma prawo, a nawet obowigzek dazy¢ do $wietosci poprzez
nasladowanie Chrystusal

Trzeci Zakon zrzeszat w swych szeregach wszystkich chetnych bez wzgledu na
pteé, zawdd czy wiek. Mogli wiec naleze¢ do niego zaréwno starzy, jak i mtodzi,
biedni i bogaci, ludzie wyksztatceni i prosci, krélowie i poddani, biskupi i kaptani.
taczyt zycie zakonne ze Swieckim, przyczyniajac sie do wzrostu dobra w Koscio-

1G. Majka, Dziedzictwo $w. Franciszka we wspétczesnym KosSciele i w Swiecie, ,Studia Francisz-
kanskie" 3(1988), s. 269; |. Rusecki, Bernardyni krakowscy str6zamirelikwii Btogostawionego
Szymona, Kalwaria Zebrzydowska 1998, s. 7; H. Hoever, Zywoty Swietych parnskich, Olsztyn
1993, s. 362; A. Zynel, Franciszekz Asyzu, w: L. Bienkowski, R Hemperek, S. Kaminski [red ],
Encyklopedia katolicka, Lublin 1989, t. 5, kol. 426-427.
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la2. Swiadczyt o tym fakt, iz ponad stu tercjarzy i tercjarek zostato wyniesionych na

ottarze3. W gronie tym znalezli sie¢ miedzy innymi: $w. Ludwik EX — krdl francuski4,
Sw. Elzbieta - ksiezna Turyngiib oraz Sw. Matgorzata z Kortony6. Wspomnie¢ warto,
iz tercjarstwo réwniez na ziemiach polskich wydato wielu $wietych i btogostawionych.
Do ich grona nalezeli: $w. brat Albert Chmielowski7 — artysta malarz, wielki opie-
kun biednych i zatozyciel zgromadzen zakonnych, btogostawiony o. Honorat Koz-
minski8, kapucyn, zatozyciel licznych zenskich zgromadzen bezhabitowych, opartych
naregule trzeciego zakonu oraz uboga stuzaca, btogostawiona Aniela Salawa9.
Przyjmuje sie, iz Ill Zakon dla swieckich powstat w 1221 roku, ale dopiero
w 1289 r. zostat prawnie zatwierdzony konstytucjg apostolska ,,Supra Montem”,
wydang przez papieza Mikotaja IV. Konstytucja ta zatwierdzata regute 111 Zakonu.
Wspomniec trzeba, iz wielu papiezy wydawato dokumenty dotyczace tercjarstwa
i tercjarzy, m. in. Benedykt XIII (,,Patema Sedis Apostolicae” z 10 grudnia 1728 r.»
»Singularis devotio” z 5 lipca 1726 r., ,,Dilecti Filii z 25 czerwca 1728 r., ,,Exponi
Nobis” z 30 wrzesnia 1729 r.) oraz Benedykt XTV (,,Ad Romanum Pontificem” z 15
marca 1751 r.). Dzisiaj, wymienione wyzej dokumenty, majajuz tylko znaczenie
historyczne. Dopiero papiez Leon XIII, wydajgc w 1882 roku encyklike ,,Auspica-
te” oraz w 1883 roku konstytucje ,,Misericors Dei Filius”, zreformowat trzeci za-
kon. Przystosowat go do czaséw wspotczesnych zmieniajgc regute obowigzujaca

2 G. Majka, Dziedzictwo $w. Franciszka, ss. 269-270; B. Siwiec, Bernardyni tarnowscy w latach
(1459-1939). Zarys dziejowklasztoréw Zakonu Braci Mniejszych w Tarnowie, Krakéw 1999, s. 117;
H. Hoever, Zywotys$wietych pariskich, s. 362; Archiwum Prowincji Bernardynow Krakowskich [=APBK],
rkp RGP-g-1 Akta dotyczace Trzeciego Zakonu $w. Franciszka, 1857-1939, s. 955.

3 L. Dolinski, Nowy Brewiarzyk tercjarski, Krakéw 1899. ss. 46-47; Pamietnik ogdlnopolskiego
kongresu tercjarskiego odbytego w Krakowie z okazji 700-letniego Jubileuszu zatozenia 11l
Zakonu $w. O. Franciszka (1221-1921), Czestochowa 1922, s. 189,204-205; APBK rkps RGP-
g-1, Akta dotyczace Trzeciego Zakonu, s. 955nn.

4 H. Hoever, Zywoty $wietych pariskich, ss. 310-311.

5 Tamze, ss. 413-414.

6 Mszal franciszkanski, Wroctaw 1998, s. 124.

7 A. Stelmach, Albert Adam Chmielowski, w: A. Witkowska [red.], Nasi Swieci. Polski stownik
hagiograficzny, Poznan 1995, s. 39nn; K. Michalski i F. Kopera, Chmielowski Adam, w: Polski
stownik biograficzny, Polska Akademia Umiejetnosci, Krakéw od 1935, t. 3, s. 338nn [=PSB];
M. Kaczmarzyk, Chmielowski Albert Adam, w: Stownik polskich pisarzy, ss. 83-84; A. Stel-
mach, ChmielowskiAdam, w: R. Gustaw, Hagiografia polska. Stownik bio-bibliograficzny, Po-
znan-Warszawa-Lublin 1971,1.1, s. 228nn.

8 M. Mazurek, Kozminski Florentyn Wactaw, w: Hagiografia polska, t. 1, s. 863nn; K. Gadacz,
Kozminski Florentyn Wactaw, w: PSB, 1.15, s. 67nn.

« J. Bieniarzéwna, Salawa Aniela, w: PSB, t. 34, ss. 356-357; J.R. Bar, Salawa Aniela,
w: R. Gustaw, Hagiografia polska. Stownik bio-bibliograficzny, t. 2, s. 294nn.
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jego cztonkéw od 1289 rokull. Dokumenty papieza Leona XHI spowodowaty prze-
tom w dziatalnosci trzeciego zakonu, tzn.: jego odrodzenie sie i szybki jego rozwdj
w Koscielell. Leon X111 wydat takze inne dokumenty dotyczace tercjarstwa, np.:
12 wrzesnia 1900 r. breve ,,In Tertium”, ktore byto skierowane do braci i siéstr
tercjarzy z racji miedzynarodowego kongresu tercjarskiego w Rzymie, a 7 wrzes-
nia 1901 r. breve ,,Qui multa”, ktére nadawato tercjarzom odpusty. ROwniez p6z-
niejsi papieze troszczyli sie o rozwéj trzeciego zakonu, np. papiez Pius X w breve
»Recte vos” z 29 kwietnia 1909 r., skierowanym do generata Zakonu Braci Mniej-
szych, usilnie zachecal do szerzenia idei 11l Zakonu, aw breve ,,Dilectavit Nos” z 17
grudnia 1909 r. do tworzenia nowych kongregacji tercjarskich. Wspomnie¢ trzeba
réwniez o encyklice papieza Benedykta XV ,,Sacra propediem” z 1921 roku, w ktorej
ukazany zostat wkasciwy charyzmat IH Zakonu orazjego wielki wptyw na ozywienie
zycia religijnego i moralnego w catym Kosciele. Innym waznym dokumentem
z okresu miedzywojennego byta encyklika papieza Piusa XI ,,Rite expiatis” z 30
kwietnia 1926 roku. W dokumencie tym ukazana zostata dziatalnos¢ i rola jakg
w historii Kosciota odegrat HI Zakon. Dokument ten zachecatjednoczes$nie tercja-
rzy do dalszej pracy i dziatalnoscil2

Tercjarstwo w Polsce pojawito sie w XIH w. wraz z pierwszg grupg franciszka-
néw, ktora przybyta na nasze ziemiell. Niestety, nie zachowaty sie zadne informa-

10 J.R. Bar, Tercjarstwo franciszkanskie, Krakéw 1945, ss. 5-6; P. Stein, Trzecizakon francisz-
kanski. Rozprawa prawniczo-kanoniczna, Lwéw 1933, ss. 3-4; Konstytucja o franciszkanskiej
regule trzeciego zakonu swieckiego, Lwow 1883, s. 4; H.E. Wyczawski, Dziatalnos¢ religijna
i spoteczna, w: B. Kumor, Z. Obertynski [red.], Historia Kosciota w Polsce, t. 2 1764-1945,
cz. 2 1918-1945, Poznan-Warszawa 1979, s. 54; F. Kedzierski, O trzecim zakonie $w. Fran-
ciszka z Asyzu, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu" 49(1934), s. 200.

11 H.E. Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska. Historia klasztoru Bernardynow i kalwaryjskich dré-
zek, Kalwaria Zebrzydowska 1987, ss. 204-205; J.R. Bar, Tercjarstwo franciszkanskie, s. 7nn;
Cz. Bogdalski, Organizacja i dziatalnos¢ Il Zakonu $w. O. Franciszka, Krakéw 1926, ss. 355-
356. — Tekst encykliki pap. Leona Xl ,Auspicato” i konstytucji apostolskiej ,Misericors Dei
Filius" zostaty umieszczone w pozycji J. Bara i Z. Wlodarczyka. — J.R. Bar, Z. Wiodarczyk,
Swiety Franciszek ijego Il Zakon, Wroctaw-Krakéw 1948, ss. 7-19,60-69.

« H.E. Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska, s. 205; L. Dolinski, Nowy Brewiarzyk tercjarski,
ss. 94-95; Cz. Bogdalski, Organizacja i dziatalnos¢, ss. 356-357. — Wszystkie dokumenty
Stolicy Apostolskiej dotyczace Il Zakonu $w. Franciszka zostaly zawarte w pozycji J.R. Bara
i Z. Kotodziejczyka, ss. 7-86.

13Potwierdzeniem tej opinii moze by¢ fakt, iz na dworach ksigzecych w tym czasie bardzo popu-
larne staly sie idee franciszkanskiego Ill Zakonu. Btogostawiona Kinga bytajednaz wielu, ktora
tak zafascynowaly idee sw. Franciszka, iz stala sie tercjarka franciszkanska. — J. Kloczowski,
Bracia Mniejsi w Polsce sSredniowiecznej, w: J. Kloczowski, Zakony franciszkanie
w Polsce, 1.1. Franciszkanie w Polsce sredniowiecznej, cz.1. Franciszkanie na ziemiach pol-
skich, Lublin 1983, s. 17; M. Witkowska, Kinga, Kunekunda, w; R. Gustaw. Hagiografia pol-
ska. Stownik bio-bibliograficzny, Poznan-Warszawa-Lublin 1971,1.1, ss. 760-761.
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cje i dokumenty z tego okresu na ten temat. Wiemy jedynie, iz w potowie XV w. po
przybyciu do Polski Jana Kapistrana i powstaniu pierwszych klasztorow bernardyn-
skich powstawaty réwniez gminy tercjarskield. W wieku XVI, w dobie reformacji,
rozwoj trzeciego zakonu ulegt znacznemu zahamowaniuls. Takze w XVI1I i XVIII
stuleciu sytuacja spoteczno-polityczna nie sprzyjatajego rozwojowilé. Warto pa-
mietac, izw roku 1758 o. Juwenalis Charkiewicz, bernardyn Prowincji Litewskiej,
wydat pierwszy w Polsce podrecznik dla tercjarzy, ktéry nosit tytut Przewodnik do
ojczyzny niebieskiej. Cieszyt sie on bardzo duzgpopularnoscigijuz w 1771 roku
wznowiono jego naktad. Mozna w nim byto znaleZ¢ informacje o zakonie i regule,
o przywilejach i odpustach przystugujacych tercjarzom oraz modlitwy do francisz-
kanskich swietychll.

Odrodzenie tercjarstwa w Polsce nastgpito dopiero w X1X i XX wieku. Zwigzane
byto przede wszystkim z papieskimi dokumentami wydanymi w latach 1882-1883
oraz w 1921 rokul8 Powstawaty wtedy-przy okazji rekolekcji lub misji Swietych
gtoszonych przez kaptandw z Zakonu Braci Mniejszych - liczne kongregacje tercjar-
skie, nie tylko przy klasztorach, lecz réwniez w licznych parafiach diecezjalnychl9.
Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze podczas odprawianych misji $w. w Krélestwie
Polskim w latach 1906-1908 wiele nowych gmin tercjarskich zatozono rowniez
w diecezji sandomierskiej, warszawskiej, lubelskiej, podlaskiej i wileriskiej20.
W latach 30. byto w Polsce prawie dwa tysiace stowarzyszen tercjarskich, liczacych
ponad 200 tysiecy cztonkéw. Najwiecej kongregacji erygowali kapucyni — 720
(64.676 cztonkdw), nastepnie bernardyni-565 (59.000 cztonkow), reformaci-429
(48.000 cztonkow), franciszkanie Slascy-213 (okoto 25.000 cztonkéw) i francisz-

14 H.E. Wyczawski, Krétka historia Zakonu Braci Mniejszych, w: Klasztory bernardynskie, s. 117.

15 S. Litak, W dobie reform i polemik religijnych, w: J. Kloczowski [red.], Chrzescijanstwo
w Polsce. Zarys przemian 966-1079,1992, s. 189nn.

18 W. Muller, Trudne stulecie (1648-1750), w: Dzieje chrzeScijanstwa w zarysie, s. 260nn;
L. Bienkowski, Oswiecenie i katastrofa rozbioréw (2 pot. XVIIl w.), w: Chrzescijanstwo w Pol-
sce, s. 306; B. Siwiec, Bernardynitarnowscy, s. 166. - Mozna wysunac teze, iz w XVII wieku
i XVIII w spoteczenstwie polskim byto wieksze zapotrzebowanie na bractwa koscielne i stowa-
rzyszenia religijne niz na Ill Zakon sw. Franciszka. — K. Kuzmak, Bractwo kosScielne, konfrater-
nia, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, kol.1014.

17W. Murawiec, Charkiewicz Juwenalis, w: Stownik polskich pisarzy, s. 82.
18 H.E. Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska, ss. 204-205.

19 K. Grudzinski, Duszpasterstwo, w: J.R. Bar [red.], Zakony $w. Franciszka w Polsce wiatach
1772-1970, Warszawa 1981, cz.3, ss. 46-47; A. Sroka, Prowincja M. B. Bolesnej w Galicji
1815-1899, w: Zakony $w. Franciszka, cz. 3, s. 205.

20 H.E. Wyczawski, Dziatalno$¢ religijna i spoteczna, w: Historia Kosciota w Polsce, t. 2 1764-
1945, cz. 2.1918-1945, s. 54; Cz. Bogdalski, Wspomnienia z misji odprawianych od 1906-

1908 w Krélestwie Polskim, w zakonnych prowincjach i Cesarstwie Rosyjskim przez Zakon
Braci Mniejszych sw. Franciszka Prowincji Galicyjskiej, Krakéw 1908, s. 376.
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kanie konwentualni—76 kongregacji (7.000 cztonkéw)?2L. Do szybkiego rozwoju tego
ruchu przyczynity sie wydawane przez zakony pisma o tematyce tercjarsko-francisz-
kanskiej22. Wspomniec tez trzeba, ze na terenie catego kraju organizowane byty licz-
ne zjazdy tercjarskie. Szczegolnie waznym byt zjazd w 1921 roku, podczas ktérego
uroczyscie obchodzonojubileusz siedemsetlecia zatozenia HI Zakonu. Duze znacze-
nie dla prawidtowego funkcjonowania tercjarstwa w Polsce miato powotanie Rady
Gléwnej Trzeciego Zakonu $w. Franciszka23,

Bernardyni z zapatem podjeli dzieto odbudowy Trzeciego Zakonu. W roku
1885 rozpoczeli wydawanie pisma ,,Dzwonek Trzeciego Zakonu $w. Francisz-
ka”, ktory stat sie prasowym organem polskiego tercjarstwa, a od 1927 roku
takze organem misji franciszkariskich24. Od roku 1896 0. Norbert Golichowski
zaczat wydawac we Lwowie ,,Gtos $w. Antoniego z Padwy”. Dzieki inicjatywie
0. Feliksa Dwomickiego powstat takze ,,Glos sw Franciszka Serafickiego”,
ukazujacy sie w latach 1917/18-1922/23, oraz ,,Swiat Seraficki” redagowany od
1925 roku przez o. Wiktora Biegusa2s. Najwieksze jednak znaczenie wsrdd wyzej
wymienionych czasopism tercjarskich, wydawanych przez bernardynow, miat
,.Dzwonek Trzeciego Zakonu $w. Franciszka26. W ciggu 54 lat istnienia czasopi-
smo to miato 11 redaktoréw naczelnych. Byli nimi: o. Pius Mianowski?27,

21 H.E. Wyczawski, Dziatalnosc religijna i spoteczna, w: Historia Kosciota w Polsce, t. 2 1764-
1945, cz. 2.1918-1945, ss. 54-55.

22 Wykaz czasopism franciszkanskich zamiescit J.R. Bar oraz M. Pirozynski. -J. R.Bar, Udziat
Polskiw literaturze franciszkanskiej. (Bibliografia), .Studia Theologica Varsaviensia" 5(1967),
ss. 11-16; M. Pirozynski, Zakony meskie w Polsce, Lublin 1837, s. 28, 82. 90, 94-95,104.

23 H.E. Wyczawski, Dziatalnosc¢ religijna i spoteczna, w: Historia Kosciota w Polsce, t 2 1764-
1945, cz. 2 1918-1945, s. 55.

24 H.E. Wyczawski, Bernardynipolscy 1772-1946, Kalwaria Zebrzydowska 1992, t. 3, s. 269; J.
Duchniewski, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu", w: Encyklopedia katolicka, L 4, kol. 622.

25 Tamze, s. 298, 398.
28K. Grudzinski, Duszpasterstwo, w: Zakony $w. Franciszka, cz. 3, s. 46.

21 Leon Mianowski (0. Pius) urodzit sie w miejscowosci Kutaczkowce niedaleko Sambora w 1851
roku. Do zakonu wstgpit w 1869 roku, majac 18 lat. Sluby wieczyste i $wiecenia kaptaniskie
otrzymat w 1873 roku. W zakonie spetniat nastepujace urzedy: byt sekretarzem prowincjata o.
Antoniego Mikosza i 0. Justyna Szaflarskiego, gwardianem konwentu i administratorem parafii w
Gwozdzcu, wikarym w Krakowie i dyrektorem Ill Zakonu oraz wydawca miesiecznika .Dzwonek".
Byt przetozonym w klasztorze krakowskim oraz wybitnym kaznodzieja. Petnit takze urzad defini-
tora prowincji, obowigzki katechety i kapelana we Lwowie oraz kapelana u Siostr Bernardynek w
Krakowie. Zmart 3 maja 1921 roku w Tarnowie. — Bibliografia katolicka czasopism religijnych w
Polsce 1918-1944. Opracowanie i redakcja Z. Zielinski, Lublin 1981, s. 85; J. Duchniewski, ,Dzwonek
Trzeciego Zakonu", w: Encyklopedia katolicka, t. 4, kol. 622; N. Golichowski, Dekret prowincjal-
ski. ,Dzwonek Trzeciego Zakonu" 1(1885), s. 1; Schematismus ... 1871, Leopoli 1870, s. 18;
Schematismus ... 1872, Leopoli 1871, s. 12; Schematismus ... 1873, Leopold872, s. 12; Sche-
matismus ... 1874, Leopoli 1873, s. 7,10; Schematismus... 1880, Leopoli 1880, s. 7; Schemati-
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0. Czestaw Bogdalskiz8, 0. Hieronim Zmarz29, 0. Norbert Golichowski30, 0. Henryk Ragan3l,
0. Anzelm Szuber32, 0. Mateusz Balawander33, 0. Marek Tatka34, 0. J6zef Le$niak35,

smus ... 1881, Leopoli 1881, s. 32; Schematismus ... 1883, Leopoli 1883, s. 11; Schematismus
... 1886, Cracoviae 1886, s. 11; Schematismus... 1887, Cracoviae 1887, s. 11; Schematismus...
1888, Leopoli 1888, s. 11; Schematismus ... 1893, Leopoli 1892, s. 8; Schematismus ... 1894.
Leopoli 1893, s. 8, 14; Schematismus ... 1904, Leopoli 1904, s. 35; Schematismus ... 1905,
Leopoli 1905.S.32; Schematismus... 1906, Leopoli 1906, s. 33; Schematismus... 1907, Leopoli
1907, s. 32; Schematismus ... 1915, 1916, 1917, Leopoli 1914, s. 13, Schematismus ... 1922,
Leopoli 1922, s. 41; Historia et Cathalogus ... 1896, Leopoli 1895, s. 40; N. Golichowski, Przed
nowaepoka, Krakéw 1899, ss. 54-55. -APBK rkps RGP-a-14, Akta sesji definitorium Prowincji
tzw. Galicyjskiej i obecnej Polskiej zakonu Bernardynéw 1863-1947, s. 201.

28 Bogdalski Czestaw ur. sie 1 lutego 1853 roku we Lwowie. Do bernardynéwwstgpit 19 listopada 1870
roku w Kalwarii Zebrzydowskiej. Profesje uroczystgztozyt 2 lutego 1875 roku, zas Swiecenia kaptan-
skie otrzymat 25 lipca 1876 roku. Speniat szereg waznych funkcji: magistra nowicjatu, gwardiana
w Lezajsku, Samborze, Brzezanach, Dukli, sekretarza prowincji i kapelana u siéstr Bernardynek
w Krakowie. Bytjednym z najwybitniejszych kaznodziejéw prowincji. Wielkie zastugi potozytw pracy
nad historigbernardynéw oraz lll Zakonem. Bytredaktorem ,Dzwonka". Zmariw Krakowie 30 listopada
1935 roku — K. Grudzinski, Bogdalski Czestaw, w: Stownik polskich pisarzy, ss. 61-62; H.E. Wy-
czawski, Bogdalski Czestaw, w. L. Grzebien [red.], Stownikpolskich teologéwkatolickich, Warszawa
1983, L 5, s. 141nn; K. Kantak, Bogdalski Czestaw, w. PSB, L 2, s. 188nn.

29 Jan Zmarz ur. sie 6 lutego 1857 roku w Rymanowie. Do zakonu wstapit w 1876 roku w Lezajsku.
Profesje wieczystgztozytw 1881 roku i wkrétce po tym otrzymat Swiecenia kaptanskie. Byt gorliwym
kaptanem. W sposéb szczegolny zajmowat sie tercjarstwem, miedzy innymi w Sokalu, Gwozdzcu,
Zbarazu i Fradze. Redagowat ,Dzwonek ..."od 1895 roku do 1897 roku. Zmarijako jubilatw Kalwarii
Zebrzydowskiej 20 pazdziernika 1932 roku. —J. Duchniewski, ,Dzwonek Trzeciego ZakoniT, w. Ency-
klopedia katolicka, t. 4, kol. 622; Schematismus... 1880, Leopoli 1880, s. 13; Historia et Cathalogus
... 1897, Leopoli 1896, s. 23, 25; Schematismus ... 1887, Cracoviae 1886, s. 19; Schematismus ...
1888, Leopoli 1888s. 17; Historia et Cathalogus... 1898, Leopoli 1898, s. 25; Historia et Cathalogus
... 1899, Leopoli 1898, s. 41; Schematismus ... 1903, Leopoli 1903, s. 93; F. Kedzierski, Umarli
wPanu, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu" 46(1932), s. 369; Schematismus... 1933, Leopoli 1933, s. 58.

30 Norbert Golichowski urodzit sie 9 grudnia 1848 roku we Lwowie. Do zakonu wstgpit w 1869 roku.
Sluby wieczyste i Swiecenia kaptarskie przyjat w Tarnowie w 1873 roku. Pracowatjako wikariusz
przy parafii zakonnej we Lwowie, a ponadto pracowat jako wyktadowca teologii pastoralnej oraz
katechety. Pehit urzad sekretarza prowincji oraz prowincjata w latach 1882-1885. Potozytwielkie
zastugi dla Prowincji Galicyjskiej Bernardynow, w ktérej przywrécit zycie wspoélne i podnidst obser-
we zakonna. Pracowat réwniez przy sanktuariach w Ziemi Swietej. Piastowat takze urzad gwardia-
naw Krakowie. Zajmowat sie réwniez historig swojej prowincji zakonnej, dbajac o zabezpieczanie
i kompletowanie zbioréw bibliotecznych i archiwalnych. Przez liczne artykuly szerzyt kult blogosta-
wionych bernardynéw. Zmartw Lezajsku 21 maja 1921 roku.-H.E. Wyczawski, GolichowskiNor-
bert, w: Stownik polskich pisarzy, ss. 146-147; B. Migdat, Golichowski Norbert, w: Encyklopedia
katolicka, t V, kol. 1262-1263; R. Gustaw, Golichowski Norbert, w: PSB, t 8, ss. 220-221.

31 K. Grudzinski, Ragan Henryk, w: Stownik polskich pisarzy, s. 405; J. Duchniewski, ,Dzwonek
Trzeciego Zakonu", w: Encyklopedia katolicka, t. 4, kol. 622.

32 J. Duchniewski, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu", w: Encyklopedia katolicka, t. 4, kol. 622.

33 Tamze, kol. 622. — Sylwetke 0. Walentego Balawandera podat na tamach ,,Dzwonka" F. Kedzier-
ski.-F. Kedzierski, Umarliw Panu, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu" 49(1934), s. 271.

3 J. Duchniewski,Dzwonek Trzeciego Zakonu", w: Encyklopedia katolicka, t. 4, kol. 622. - Sylwetke
redaktora przedstawit K. Grudzinski. - K. Grudziriski, Tatka Marek, w: Stownikpolskich pisarzy, s. 492.

35J. Duchniewski, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu", w: Encyklopedia katolicka, t. 4, kol. 622.
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0. Wiktor Biegus36 i 0. Fidelis Kedzierski37. Trzebajednak podkresli¢, ze najwiek-
sze zastugi dla powstania i rozwoju ,,Dzwonka Trzeciego Zakonu” potozyt o. Cze-
staw Bogdalski — wieloletni jego redaktor3g.

Czasopismo to przeznaczone byto przede wszystkim dla tercjarzy, dlatego tez
zamieszczone w nim artykuty w wiekszosci dotyczyty ruchu tercjarskiego, ducho-
wosci i reguty franciszkanskiej. ,,Dzwonek Trzeciego Zakonu” przekazywat row-
niez informacje o zyciu Kosciota i zakonu3d. Pierwszy jego numer zawierat
propozycje tematyki, na ktorg sktadaty sie: zywot swietego patrona na dany miesiac
z odpowiednig ilustracjg, nauka wiary i obyczajéw, rozmowy lub uwagi o 111 Zako-
nie, rozwazania o Przenajswietszym Sakramencie, wiadomosci koscielne i zakon-
ne oraz zestaw dni odpustowych na dany miesiac40.

Wiele publikacji ukazujgcych sie w tym czasopismie dotyczyto szeroko
pojetej formacji religijnej. Byt w nim szereg artykutéw na temat dogmatéwil,
reguty obowiagzujacej cztonkéw m Zakonu4? i radyjego promotorad3, relacje z Ziemi

B Tamze, kol. 622; K. Grudzinski, Biegus Wiktor, w: Stownik polskich pisarzy, ss. 52-53.

37 W. Murawiec, Kedzierski Fidelis, w: Stownik polskich pisarzy, ss. 218-219; J. Duchniewski,
~Dzwonek Trzeciego Zakonu", w: Encyklopedia katolicka, t. 4, kol. 622.

38 J. Duchniewski, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu", w: Encyklopedia katolicka, L 4, kol. 622; W.
Biegus, Ztote gody kaptanstwa, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu" 40(1926), s. 410nn. - Warto
zapoznac sie z obszernag bibliografigo. Cz. Bogdalskiego. — K. Grudzinski, Bogdalski Czestaw,
w: Stownik polskich pisarzy, ss. 62-66.

39 A. Wisniewski, Franciszkanskie czasopisma, w: Encyklopedia katolicka, t 5, kol. 576; J.
Duchniewski, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu", w: Encyklopedia katolicka, t. 4, kol. 622.

40 R Mianowski, Stowo wstepne, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu" 1(1885), s. 5.

41P. Mianowski, Nauka wiary i obyczajéw, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu" 1(1885), s. 17nn,42nn,
71nn,147nn, 226nn; Cz. Bogdalski, Nauka wiary i obyczajéw. ,Dzwonek Trzeciego Zakonu"
7(1891), s. 5nn, 41nn, 72nn, 134nn.

42 Cz. Bogdalski, Wyktad reguty Ill Zakonu S. O. N. Franciszka. ,Dzwonek Trzeciego Zakonu"
5(1889) s. 13nn, 66nn, 181nn; Cz. Bogdalski, Wyktadreguty IIl Zakonu S. O. N. Franciszka,
,Dzwonek Trzeciego Zakonu" 6(1890), ss. 18-21,56nn; Cz. Bogdalski, Wyktadreguty Il Zako-
nu S. O. N. Franciszka, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu" 7(1891), s. 23nn, 56nn.

43 Cz. Bogdalski, Rady Ojca Dyrektora, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu" 6(1890), s. 76nn.
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Swietej# i z Rzymu, zwigzane zjubileuszem papieskim45, $w. Franciszkaé oraz re-
lacje z r6znych wydarzen koscielnych47,

Trzeci Zakon —jako stowarzyszenie koscielne — zarzadzane byto zaréwno we-
wnetrznie, jak i zewnetrznie. Wewnetrzne zwigzane byto z zarzgdzaniem ze strony
poszczegoblnych kongregacji i gmin tercjarskich, zas zewnetrzne polegato przede
wszystkim na regulowaniu stosunkéw z wiadzami koscielnymi. Najwyzszym prze-
tozonym i zwierzchnikiem 111 Zakonu byt papiez, ktéry moze zatwierdzi¢ lub zmie-
ni¢ regute tercjarska lub w ogole rozwigzac zakon. Do najwybitniejszych papiezy
tercjarzy zaliczy¢ mozna miedzy innymi: Mikotaja IV, Piusa X, Leona Ill, Benedyk-
ta XV i Piusa XI. Zgodnie z regutg cztonkowie Trzeciego Zakonu podlegali bezpo-
$rednio wiadzy biskupa ordynariusza miejsca, ktory udzielat pozwolenia na zatozenie
gminy tercjarskiej w swojej diecezji i miat prawo te gmine wizytowac48. Réwniez
wielu kardynatow i biskupow byto cztonkami Trzeciego Zakonu, awsréd nich m.in.:
biskup krakowski kard. Albin Dunajewski49 i arcybiskup warszawski Zygmunt Szcze-
sny Felinskis.

44 Listy z podrézy do Ziemi Swietej byly obszernie publikowane w,Dzwonku..." za sprawgo. N. Go-
lichowskiego. — N. Golichowski, List z Ziemi Swietej, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu" 5(1889),
ss. 83-88,121-125,155-159,214-219,237-244,272-278; N. Golichowski, Listz Ziemi Swie-
tej, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu" 7(1891), ss. 137-142.

45 Pielgrzymke polska do Rzymu z okazji jubileuszu 50-lecia biskupstwa Leona Xlll opisywat
0. Cz. Bogdalski. — Cz. Bogdalski, Pielgrzymka polska do Rzymu na 50-letnijubileusz biskupi
LeonaXIlll. ,Dzwonek Trzeciego Zakonu" 9(1893), ss. 123-126,142-159,174-186, 213-222,
248-252,369-382; Cz. Bogdalski, Pielgrzymka polska do Rzymu na 50-letnijubileusz biskupi
Leona XIll, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu" 10(1894), ss. 20-27, 50-57; 88-92,118-128,152-
159,185-191,212-220,249-256,285-287,346-348.

8W czasopismie tercjarskim wiele miejsca poswiecano postaci $w. Franciszka. — S. Bieganski,
Sw. Franciszek z Asyzu prawdziwy przyjaciel ludu, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu" 5(1889),
ss. 5-13,48-56,78-83,146-155; S. Bieganski, Sw. Franciszek z Asyzu prawdziwy przyjaciel
ludu, ,,Dzwonek Trzeciego Zakonu" 6(1890), ss. 48-55,74-76,150-157,265-272; S. Biegan-
ski, Sw. Franciszek z Asyzu prawdziwyprzyjacielludu, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu" 7(1891),
ss. 110-117,142-148,179-187.

47 Przyktadem w tym wzgledzie moze by¢ opis koronacji Matki Bozej w Kalwarii Zebrzydowskiej.
— Cz. Bogdalski, Koronacja cudownego obrazu Matki Bozejw Kalwarii Zebrzydowskiej, ,Dzwo-
nek Trzeciego Zakonu" 3(1887), ss. 121-142

48 P. Stein, Trzecizakon franciszkanski, ss. 47-48; Cz. Bogdalski, Organizacjia i dziatalnos¢ Il
Zakonu $w. O. Franciszka, Krakow 1926, s. 40; L. Dolinski, Nowy Brewiarzyk tercjarski,
ss. 46-47; F. Kedzierski, O trzecim zakonie, ,Dzwonek Trzeciego Zakonu" 49(1934), s. 198nn.

49 S. Dobrzanski, Kardynat Albin Dunajewski i rola zakonéw w duchowej odnowie diecezji,
w.W. Murawiec [red], KardynatAlbin Dunajewski (1817-1894). Materiaty sesjinaukowejzorga-
nizowanej w 10&-lecie Smierci, Krakow 1995, s. 69. — Sylwetka kard. A. Dunajewskiego zosta-
ta przedstawiona w PSB - T. Glemma i M. Tyrowicz, Dunajewski Albin, t. 5, s. 462nn.

50 H.E. Wyczawski, Arcybiskup Zygmunt Szczesny Felinski 1822-1895, Warszawa 1975,
s. 354; M. Godlewski, Felinski Zygmunt Szczesny, w; PSB, t. 6, s. 410nn.

170



Trzeci Zakon Sw.Franciszka z Asyzu i bractwa religijne dziatajgce przy...

Kazda kongregacja tercjarska posiadata swoistg strukture wewnetrzng. Miata
swaj zarzad, czyli Rade kongregaciji, ktéra tworzyli: brat lub siostra przetozona,
asystent, czyli zastepca przetozonego, mistrz nowicjatu, sekretarz, skarbnik, infir-
marz, zakrystian i bibliotekarz oraz dyskreci i zelatorzy. Zgodnie z regutg I11 Zako-
nu zaden z cztonkow pierwszego zakonu nie mégt mianowac urzednikow kongregaciji,
zwyjatkiem pierwszej Rady, ktdrg powotywat kaptan zaktadajacy kongregacie ter-
cjarska. Kazdemu przetozonemu pierwszego zakonu przystugiwata wiadza zwyczaj-
na nad kongregacja, ktéra dotyczyta karnosci wewnetrznej i kierownictwa
duchowego. Ponadto przetozony miat obowigzek troszczy¢ sie o rozwdj trzeciego
zakonu przez przyjmowanie nowych kandydatéw, zaktadanie gmin i kongregacji ter-
cjarskich oraz czeste ich wizytowaniesl.

Odnosnie do dziatalnosci 111 Zakonu przy klasztorach bernardynskich w zakre-
siejego dziatalnosci w XVII i XVII1 wieku nie zachowaly sie zadne informacje.
Moznajedynie przypuszczag, iz 111 Zakon powstawat zaraz po objeciu nowych fun-
dacji52. W wieku XV 11 rozwdj HI Zakonu byt powolny, jednakze wiek ten,jak i XV111
stulecie, nie sprzyjaty preznemu rozwojowi I11 Zakonu. Byt to bowiem czas wojen
i wewnetrznej stabosci Rzeczypospolitej5 oraz pdzniejszej nieprzychylnej polity-
ki wiadz austriackich do takiej dziatalnosci zakonow w XV 111 wiekub4. Sytuacja za-
stoju w dziatalnosci duszpasterskiej trwata do 1855 roku. Wtedy to dwér wiedenski
zawart konkordat ze Stolicg Apostolska, ktdry przynidst miedzy innymi swobode
dziatania w pracy duszpasterskiej. Ustato wtedy ingerowanie wtadz parnistwowych
w sprawy religijne. Réwniez wtedy zmalata zaleznos¢ klasztoréw od lokalnych bi-
skupéw. W takich okolicznosciach bernardyni zaczeli reaktywowac przy swoich
klasztorach bractwa oraz 111 Zakony55. Wielkie zastugi w propagowaniu tercjarstwa
odegrat 0. Norbert Golichowski, ktéry sprawujac urzad prowincjata nakazat rozpo-

51L. Dolinski, Nowy Brewiarzyk tercjarski, ss. 46-47; Cz. Bogdalski, Organizacja i dziatalnosg, s.
40; P. Stein, Trzecizakon franciszkanski, ss. 47-48; F. Kedzierski, O Trzecim Zakonie, .Dzwo-
nek Trzeciego Zakonu" 49(1934), s. 198nn.

52 H.E. Wyczawski, Krétka historia Zakonu Braci Mniejszych, w: H.E. Wyczawski [red.], Klasz-
tory bernardynskie w Polsce wjej granicach historycznych, Kalwaria Zebrzydowska 1985, s.
621; B. Siwiec, Bernardynitarnowscy, s. 117.

53 Sytuacje Polski w tym okresie szczeg6towo przedstawit W. Muller. Trzeba réwniez podkresli¢,
iz K. Kuzmak w swoim artykule zwraca uwage, iz wwieku XVII i XVIIl w spoteczenstwie polskim
bardzo preznie rozwijaty sie r6znorodne bractwa. Mozna wiec wyciagnac wniosek, iz wieksze
byto zapotrzebowanie na bractwa koscielne niz na lll Zakon $w. Franciszka. — W. Muller, Trud-
ne stulecie (1648-1750), ss. 260-266; K. Kuzmak, Bractwo koscielne, konfraternia, w: Ency-
klopedia katolicka, t. 2, kol. 1014.

M B. Siwiec, Bernardynitarnowscy, s. 166; J. Wysocki, Kosciotkatolicki w zaborze austriackim
wiatach 1772-1815, w: B. Kumor, Z. Obertynski [red.]. Historia Ko$ciota wPolsce, L 2 1764-
1945, cz. 1.1764-1918, Poznan-Warszawa 1979,ss. 253-254.

55 B. Siwiec. Bernardynitarnowscy, ss. 167-168.
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wszechnianie 111 Zakonu w podlegtych mu klasztorach5. Swiadectwem tego sa za-

chowane materiaty archiwalne z tego okresu. Wsréd nich wyrézni¢ mozna: spisy
braci i si6str, ksiegi dochodow i wydatkow kasy tercjarskiej, ksiegi nowicjackie,
ksiegi zmartych, kroniki oraz dzienniki zaje¢ nowicjackich57.

Analizujac te dokumenty mozna doj$¢ do wniosku, iz tercjarstwo przy koscio-
tach zakonnych byto bardzo prezne. Przyktadem mogaby¢ bernardyni lezajscy, kto-
rzy nie tylko prowadzili 111 Zakon przy swoim kosciele, lecz réwniez zaktadali go
w okolicznych parafiach. Nowe gminy nalezaty do kongregacji HI Zakonu przy klasz-
torze w Lezajsku58. Liczba tercjarzy byta tam bardzo duza, bowiem w ksiedze gtow-
nej, obejmujacej lata 1883-1939, wynosita 4385 cztonkéw i obejmowata cztonkéw
wszystkich gmin tercjarskich59. Zachowane ksiegi pozwalaja okresli¢, jak ksztatto-
wata sie liczba tercjarzy z poszczegdlnych gminach. W parafii Jelnaw latach 1884-
1947 byto 157 tercjarzy60, w parafii Brzoza Krélewska w latach 1890-1949 byto
162 tercjarzy6l, w parafii Wola Zarczycka w latach 1897-1949 byto 249 tercja-

58 Cz. Bogdalski, Organizacja i dziatalno$¢ 11l Zakonu, s. 36.

57 APBK rkps sygn. VI-f-15, Spis Braci | Siéstr Trzeciego Zakonu sw. Franciszka z Asyzu przy
klasztorze OO. Bernardynow w Lezajsku, 1897-1949; Rkps sygn. VI-f-27, Spis cztonkow Il
Zakonu $w. Franciszka z Asyzu kongregacji lezajskiej przy klasztorze OO. Bernardynow
w Lezajsku, 1899-1957; Rkps sygn. VI-f-1, Kronika Ill Zakonu sw. O. Franciszka przy kosciele
OO. Bernardynéww Lezajsku, 1886-1941; Rkps sygn. VI-f-19, Spis czlonkdéw Czytelni Religij-
nej Trzeciego Zakonu $sw. Franciszka z Asyzu przy klasztorze OO. Bernardynéw w Lezajsku,
1935-1948; Rkps sygn. VI-f-41, Katalog ksigzek Czytelni Religijnej [wedtug dziatow] przy klasz-
torze OO. Bernardyndéw w Lezajsku, 1949; Rkps sygn. VI-f-20, Nekrolog Trzeciego Zakonu
Sw. Franciszka z Asyzu przy klasztorze OO. Bernardynéw w Lezajsku, 1935-1949; Rkps.
Sygn. VI-f-17, Wykaz sktadek na dom tercjarski; Rkps. Sygn. VI-f-16, Ksiega kasy Trzeciego
Zakonu $w. O. Franciszka przy kosciele oo. Bernardynéw w Lezajsku, 1932-1946; APBK rkps
XII-f-1, Kronika Trzeciego Zakonu $w. Franciszka w Rzeszowie, 1925-1949; APBK rkps XII-f-
2,1 ,Ksiega nowicjacka Trzeciego Zakonu $w. Franciszka w Rzeszowie. Il. ,Dziennik lekcji
nowicjackich", 1931-1949; APBK rkps 1V-d-5, ,Ksiega nowicjacka Trzeciego Zakonu sw. O.
Franciszka w Kalwarii Zebrzydowskiej", 1936-1950; APBK rkps 1V-d-6, ,Ksiega zmartych Braci
i Siostr Ill Zakonu sw. O. N. Franciszka przy klasztorze w Kalwarii Zebrzydowskiej] od r. P.
1883. Sporzadzono i przepisano w r. P. 1900 we wrzesniu. O., Wiadystaw Sojka, dyrektor"”,
1883-1951; APBK rkps I-f-1, ,Ksiega braci i sidstr Ill Zakonu S.O. Franciszka przy kosciele
OO0. Bernardynéw w Krakowie 1883-1907"; APBK rkps XXII-g-1,1. ,Ksigzka wpisowa do Trze-
ciego Zakonu $w. Franciszka" przy kosciele Bernardynéw we Lwowie, 1883-1937; Il. ,Zgroma-
dzenia miesieczne braci i siostr Ill Zakonu $w. Franciszka”, 1883-1908; IlIl. ,Spis zmartych Il
Zakonu $w. Franciszka 1883-1933".

““ Jestrzeczgnormalna, iz gminy te byly zaktadane przez Bernardynow z Lezajska. Przykladem
w tym wzgledzie moga stuzy¢ ksiegi spisdw tercjarzy z poszczegolnych gmin, ktére nalezaly
do kongregaciji lll Zakonu dziatajgcego przy klasztorze.

59 APBK rkps sygn. VI-f-15, Spis Braci i Si6str, s. 320.

60 APBK rkps sygn. VI-f-22, Spis Braci i Siéstr, s. 1nn. — Spis dokonany w 1946 roku wylicza 93
cztonkéw Il Zakonu w Jelnej. — Tamze s. 42.

61 APBK rkps sygn. VI-f-23, Spis Braci i siéstr, s. 1nn
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rzy62, w parafii Tamawiec w latach 1897-1946 byto 282 tercjarzy63 i w Sarzynie
w latach 1900-1949 byto 137 tercjarzy64. Zaznaczyc trzeba, iz nie byty to wszyst-
kie gminy tercjarskie. We wspominanym juz gtéwnym spisie braci i siéstr wymie-
nia siejeszcze inne miejscowosci, z ktérych pochodzatercjarze. Zaznaczy¢ jednak
trzeba, iz nie posiadamy zadnych innych informacji na temat miejscowosci: Ro-
gozno, Maleniska, Podolszynys65, Rakszawa, Zotynia Siedlankass, Rudnik, Biedaczow,
Grodzisko67 i wielu innych68*W innym zachowanym spisie braci i sidstr, ktory obej-
mowat lata 1899-1957, wymienia sie jeszcze wiele innych miejscowosci, jak:
Lezajsk, Stare Miasto, Przychojec, Wierzawice, t ukowa, Hucisko, Giedlarowa,
Brzyska Wola i Wélka t.amana. Liczba braci i siostrz tych gmin ksztattowata sie
nastepujaco: Lezajsk-4909, Stare Miasto — 1770, Przychojec -1771, Wierzawice-
3572, Lukowa - 3373, Hucisko - 2474, Giedlarowa - 4475, Brzyska Wola - 4876
i Wélka tamana - 8 tercjarzy77.

Co trzy lata dokonywano wyboru nowych wiadz dla kongregacji oraz dyskretow
z poszczegolnych gmin tercjarskich. Zachowany w Lezajsku protokot wyborow
z 1897 roku wymienia nastepujace urzedy: ministra, asystenta, nauczyciela nowi-
cjatu, drugiego nauczyciela nowicjatu, sekretarza, zakrystiana, skarbnika oraz dys-
kretéw dla poszczegolnych gmin. Osobno dokonywano wyboréw na powyzsze urzedy
sposréd mezczyzn i osobno sposréd kobiet’8. Wspomnie€ trzeba, iz kiedy powstata
w Lezajsku czytelnia religijna, wtedy rowniez wybierano na urzad bibliotekarza79.

62 APBK rkps sygn. VI-f-24, Spis Braci i Siéstr, s. 1nn
63 APBK rkps sygn. VI-f-25, Spis Braci i Siéstr, s. 1nn. - Spis terqarzy dokonany w 1946 roku
wylicza 123 cztonkéw. — Tamze, s. 46.
84 APBK rkps sygn. VI-f-28, Spis Braci i Siéstr, s. 1nn.
65 APBK rkps sygn. VI-f-15, Spis Braci i Siostr, ss. 1-2.
86 Tamze, s. 3.
87 Tamze, ss. 7-8.
““Tamze, s. 21nn.
89 APBK rkps sygn. VI-f-27, Spis cztonkéw Il Zakonu, s. 5.
70 Tamze, s. 12.
71 Tamze, s. 17.
72 Tamze, s. 23.
s. 29.
74 Tamze, s. 42.
75 Tamze, s. 48.
8Tamze, s. 72.
77 Tamze, s. 75.
78 APBK rkps sygn. VI-f-1, Kronika Il Zakonu, s. 26.
79 Tamze, s. 42.

73 Tamze,
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Na czele kazdej kongregacji stat ojciec dyrektor, ktéry czuwat nad wszystkimi gmi-
nami oraz koordynowat wszelkie poczynania tercjarzyg0.

Wazna sprawaw prawidtowym funkcjonowaniu ID Zakonu byta formacja. Szcze-
g6lnie wielkawage przywigzywano do formacji poczatkowej, tj. do postulatu i no-
wicjatu. Mistrz lub mistrzyni byli zobowigzani do ksztattowania przysztych tercjarzy
i tercjarek przez osobisty przykiad. Mieli cechowac sie wyrozumiatoscia, cierpli-
woscig, pracowitosciagi pokorasl. Postulanci i nowicjusze byli zobowigzani do zna-
jomoéci, szeregu waznych wiadomosci z zakresu wiary chrzescijanskiej: katechizm,
Pismo Sw., i sakramenty. Wiele czasu poswiecano historii zakonu, regule i postaci
$w. Franciszka oraz innych swietych. Wiele méwiono na temat odpowiedniego przy-
gotowania postulantéw i postulantek do nowicjatu i nowicjuszy oraz nowicjuszek
do profesji zakonnej82. Oto niektére tematy lekcji, ktére byty przeprowadzone
w gminie tercjarskiej w Woli Zarczyckiej: o regule 111 Zakonu i wierze chrzescijan-
skiej, o karnosci zycia, czytanie o nawrdceniu $w. Franciszka, o nowicjacie i profe-
sji tercjarskiej, przygotowanie do obtdczyn i profesji, o nabozenstwach
franciszkanskichg3, o sakramentach $w., o modlitwie, rachunku sumienia, zalu, spo-
wiedzi, mszy $w.84, o mitosci wzgledem Boga, o dziesieciu przykazaniach Bozych,
nauki katechizmowe, o ub6stwie i pokorze, o grzechu i zalugs. Przed obtoczynami
i profesjatercjarskawszyscy zainteresowani byli zobowigzani do ztozenia egzami-
nu zweczesniej wytozonego materiatugb.

Ta poczatkowa formacja kontynuowana byta nastepnie poprzez gtoszenie nauk na
comiesiecznych spotkaniach danej rodziny tercjarskiej. Zachowany spis nauk wygto-
szonych dla tercjarzy, poczawszy od 1886 roku przy klasztorze lezajskim, ukazuje
zakres poruszanej tematyki. Oto niektdre tematy nauk: o obowigzkach wyptywaja-
cych zreguty ID Zakonu, o zyciu domowym tercjarzy, o odpustach i urzedach tercjar-

80 Dyrektora kongregacii lll Zakonu przy danym klasztorze powotywat prowincjat. Dyrektor miat
obowigzek przewodniczy¢ wyborom danej kongregacji, wizytowac podlegte mu gminy tercjar-
skie, zaktada¢ nowe gminy w parafiach, dokonywac obtéczyn, przyjmowac profesje tercjarska
oraz dbac¢ o odpowiedni poziom duchowy tercjarzy. - APBK rkps VI—-1, Kronika 11l Zakonu, s.
26, 90, 96; APBK rkps sygn. Vl-a-6, Kronika Bazyliki NMP i klasztoru, ss. 106,139-141.

81 APBK rkps sygn. VI-f-30, Ksiega nowicjacka, s. 3.

82 Tamze ss. 4-5.

83 APBK rkps sygn. VI-f-33, Ksiega nowicjatu, ss. 110-111.
84 Tamze, ss. 112-113.

85 Tamze, ss. 115,117.

88Tamze, ss. 8-9.
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skich, $w. Franciszek a ubéstwo, o codziennym rachunku sumienia, o spowiedzi,
o rzeczach ostatecznych, o ofierze mszy $w., o duszach zmartych, o przykazaniach
w 0g6lnosci, o spetnianiu obowigzkdw, o czci Matki Bozej*7, o grzechu powszednim,
o drodze krzyzowej, o poscie, o pokorze, o pokoju i darach Ducha Swietego*8,

111 Zakon $w. Franciszka prowadzit szerokg dziatalnos¢. Priorytetowajednak
funkcja, jakg wszedzie spetniat, byto wigczanie miejscowej spotecznosci w zycie
religijne. Realizowalo sie to przede wszystkim poprzez udziat tercjarzy w roznych
uroczystosciach koscielnych oraz modlitwie88 Inne rodzaje dziatalnosci tercjar-
skiej mozna okresli¢ na podstawie zachowanej ksiegi kasy gtdwnej kongregacji
Ul Zakonu w Lezajsku. Cztonkowie poszczegélnych gmin zbierali sktadki pieniez-
ne, ktére nastepnie byty wydawane na rézne potrzeby%0. Przede wszystkim zama-
wiano msze $w. za zmartych tercjarzy i msze sw. o btogostawienstwo dla tercjarzy?dl,
atakze na zakup swiec tercjarskich i choragwi9, na biblioteke,,,Dzwonek Trzeciego
Zakonu93, misje*} oraz na budowe domu tercjarskiego%. Bardzo wazna sprawgbyto
pomaganie potrzebujgcym, zaréwno tym ktdrzy byli cztonkami Il Zakonu,jak i tym
ktérzy nimi nie byli. Przyktadem w tym wzgledzie moga by¢ udzielane pozyczki
tercjarzom i przeznaczanie pewnych funduszy dla biednych%. Tercjarze swojgdzia-
talnoscig wychodzili poza wiasny okreg. Pomagali finansowo innym gminom ter-
cjarskim, jak np. w Radecznicy, gdzie réwniez wspomagano Kolegium serafickie97.

Podsumowujac dziatalnos€ 111 Zakonu przy kosciotach bernardynskich nalezy
podkresli¢, iz zawsze odgrywat on wazng role w zyciu religijnym, stanowigc nie-
zmiernie wazng pomoc w pracy duszpasterskiej zakonnikéw i byt niejednokrotnie
zrodtem odnowy zycia chrzescijanskiego.

87 APBK rkps sygn. VI-f-1, Kronika Il Zakonu, ss. 103-104.

88 Tamze, s. 105. — Niniejszy spis nauk wymienia jeszcze wiele innych tematéw. — Tamze, ss.
106-107.

89 APBK rkps sygn. Vl-a-6, Kronika Bazyliki NMP i klasztoru, s. 108,111; APBK rkps sygn. VI-f-
31, Kronika lll Zakonu, s. 1 nn; APBK rkps sygn. VI-f-1, Kronika Ill Zakonu, s. 23,25,27.

90 APBK rkps sygn. VI-f-16, Ksiega kasy Trzeciego Zakonu, ss. 1-2.
91 Tamze, s. 4.

92 Tamze, s. 9,11.

.2, 8.

18.

12.

. 15, 24.

2, 4.

93 Tamze,
9 Tamze,
95 Tamze,
9% Tamze,

I )

97 Tamze,
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2. Bractwa maryjne

Bractwa koscielne powstawaty na wzér istniejgcych w starozytnosci stowarzy-
szen. Poczatkowo zrzeszaty one tylko osoby duchowne. Jednakzejuz od wieku VHI
na Zachodzie zaczely funkcjonowac zorganizowane bractwa laikow, ktérych celem
byta dziatalnos¢ religijna i spoteczna. Na ziemiach polskich organizacje brackie
zaczety powstawac w Srodowiskach miejskich juz od potowy XUI wieku, czyli nie-
mal réwnoczes$nie z nadawaniem nowych lokacji miejskich98*

Liczne stowarzyszenia religijne wiernych wyrosty z kultu maryjnego i odegra-
ty doniostarole w zyciu oraz pracach spotecznych i charytatywnych Kosciota. Brac-
twa te poprzez swoja dziatalno$¢ prowadzity do Swietosci, stawatly w obronie
zagrozonej wiary w spoteczenstwie, prowadzity dziatalno$¢ dobroczynna, a nawet
wptywaty na odnowe zyciareligijno-moralnego ludnosci. Poprzez bractwa bowiem
duszpasterze mieli bezposredni kontakt ze spoteczenstwem. Powstawaty one przede
wszystkim w miejscach kultu Matki Najswietszej. Z biegiem czasu zaktadanie bractw
w osrodkach kultu maryjnego stawato sie powszechne.

Jednym z najstarszych byto Bractwo Szkaplerza Swietego. Powstato ono w 1251
roku. Tego roku w dniu 16 lipca Najswietsza Maryja Panna objawita sie generatowi
zakonu karmelitaiskiego, btogostawionemu Szymonowi Stockowi, dajac mu szkapleiz
$w. jako tarcze zakonu i znak szczeg6lnej nad nim opieki. Matka Boza skierowata réw-
niez do generata stowa szczeg6lnej wagi: ,,Kto umierajac mie¢ bedzie na sobie szka-
plerz, zachowany bedzie od ognia piekielnego”. Widzenieto uznati swoim autorytetem
potwierdzit papiez Benedykt XTV. Po piec¢dziesieciu latach od tego wydarzenia Matka
Najswietsza objawita sie papiezowi Janowi XXII, zapewniajac go o szczegblnej opiece
... nad Zakonem Karmeli'géw. Jan XXII pisat o tym w tzw. Bulli Sabatyriskiej".

Bractwo Szkaplerza Swietego pojawito siew Polsce za sprawgKarmelitow w XTV w.
Jednak jeszcze w wieku XV byto stosunkowo mato znane. Jego rozkwitprzypadtna
I potowe XV 11 wieku. Zwigzane to byto zapewne z faktem, iz byt to okres klesk zywio-
towych. Poczucie zagrozenia sprzyjato rozkwitowi takich form kultu jak nabozernstwo
szkaplerza, ktdre obiecywato ochrone Matki Bozej w zyciu i opieke po $miercil(0.

““ K. Kuzmak. Bractwa koscielne, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, kol. 1914nn; H. E. Wyczaw-
ski, Dziatalnosc¢ religijna i spoteczna, w: B. Kumor, Z. Obertyniski [red.], Historia Kosciota w
Polsce, t. 21764-1945, cz. 21918-1945, Poznan-Warszawa 1979 s. 52nn. — Bardzo doktad-
nie na temat bractw w Polsce Sredniowiecznej pisze E. Wisniowski w pracy Bractwa religijne
na ziemiach polskich wsredniowieczu, ,Roczniki Humanistyczne" 17(1969), z. 2, ss. 51-81.

9 APBK rkps VI-e-1, Akta dotyczace spraw kosciola, s. 581; APBK rkps VI-f-6, ,Ksiega bractwa szkaplerza
Sw. przy kosciele OO. Bernardynéw w Lezajsku. Akta i ustawy" s. 6nn; K. Kuzmak, Bractwo Matki
Bozej Wspomozycielu Chrzescijan na ziemiach polskich w XVIII stuleciu, Rzym 1973, ss. 20-21.

10K. Kuzmak, Bractwo Matki Bozej, ss. 20-21. Wspomnie€ trzeba, iz XVII-wieczne kultowe
formy maryjne w Polsce akcentujg przede wszystkim tresci wotywne i wstawiennicze. Po-
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Cztonkowie bractwa mogli zyskiwacé liczne odpusty. Wyraznie méwigo tym,
miedzy innymi zachowane ,,Ustawy Bractwa Szkaplerza $w. Najswietszej Maryi Panny
z goéry Karmel istniejacego przy kosciele konwentualnym OO. Bernardynéw w Le-
zajsku” z 1897 roku, wedtug ktérych cztonkowie bractwa mogli zyska¢ odpusty
w hastepujace dni roku: w dzieh przyjecia szkaplerza, w uroczysto$¢ Matki Bozej
Szkaplerznej w dniu 16 lipca lub w nastepna niedziele, wjedna niedziele miesiaca,
gdy cztonkowie brali udziat w procesji brackiej i w godzinie Smierci. Ponadto ist-
niata mozliwos$¢ uzyskiwania wieli odpustéw czastkowychl0l.

Statuty bractwa bardzo dok}adnie okreslaty rowniez, kto mogt naleze¢ do bractwa
i jakie powinien spetnia¢ warunki. Mogt do niego nalezec katolik, zar6wno mez-
czyzna, jak i kobieta, bez wzgledu na wiek, odznaczajgcy sie nienagannym zyciem.
Ponadto kazdy musiat zaptaci¢ takse, tj. optate na rzecz bractwal02. Wsrod réznych
przepisow bractwa znalazt sie réwniez i taki, ktory mowit o wydaleniu z bractwa
z powodu zgorszenia lub prowadzenia niemoralnego zycial(3.

Kolejnym byto Bractwo Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny. Byto
ono wyrazem roshgcej coraz bardziej czci Niepokalanej. Bractwo to zostato zatwier-
dzone przez papieza Innocentego X w dniu 16 sierpnia 1646 roku, ktéry nadat mu
rownoczesnie liczne odpusty i przywileje. Szerzeniem kultu Niepokalanej oraz za-
ktadaniem tych bractw zajmowali sie przede wszystkim bernardyni, ktérzy w tymze
roku uzyskali pozwolenie na zaktadanie stowarzyszer przy swoich klasztorach. Brac-

wstajgw tym okresie r6znorodne bractwa. Ponadto innym aspektem polskiej poboznosci ma-
ryjnej byta bardzo rozpowszechniona praktyka oddawania sie w niewole Matce Bozej. Powsta-
waty bractwa Niewolnikéw Matki Boskiej, skupiajace w swych szeregach przedst:_:lwicieli réznych
standw spotecznych. Do takich bractw nalezeli miedzy innymi hetman Stefan Zétkiewski, krol
Wiadystaw IV i Michat Korybut Wisniowiecki. — A. Datko, Kultmaryjny-jego tradycja i znacze-
nie, ,Przeglad Powszechny" 1-2(1982), ss. 54-55.

101 Tamze, ss. 9-10.

102 Tamze, s.11. Zachowaty sie niektore ksiegi sktadek cztonkéw bractwa oraz dochodéw i wydat-
kéw z dziatalnosci bractwa, ktére przekazaly wiele cennych danych odnos$nie sktadek i r6zno-
rodnych optat. - APBK rkps VI-f-7, Ksiega rachunkowa Bractwa Szkaplerza $w. przy koSciele
Bernardyndéw w Lezajsku, ss. 2-45; APBK rkps VI-f-8, ,Te ksigzke, tj. rejestr przychodow i
rozchodéw Bractwa Szkaplerza $w. przy kosciele XX. Bernardynéw w Lezajsku sprawiono za
promotora W. Ksiedza Symforiana Gdowskiego bytego tu natenczas magistra nowicjuszow i
kaznodzei, starszych za$ tego bractwa J6zefa Deca, Stanistawa Niemczyckiego, Jana Gar-
backiego i Jana Kisielewicza roku 1872", ss. 3-52.

103 W kronice napisano: ,Zachowawszy sie nieodpowiednio, lub gorszace wiodacy zycie, Bratlub
Siostra, maja byc¢ przez X. Przelozonego Bractwa najpierw przywotani— w 4 oczy- a potem
wobec starszych Bractwa upominani. Gdy to nie pomoze, majg by¢ z urzedéw Brackich —jesli
jakie posiadaja- usunieci, a wreszcie z Bractwa wydaleni. Prawo tejkarnosciprzystuza tylko
ks. Przetozonemu Bractwa". - Tamze, s. 14.
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two miato czystoreligijny i kultowy charakterlw. Ze wzglgdu na fakt, iz nie zachowaty
sie zadne ksiegi brackie w Lezajsku, nie mozna okresli¢, jak byto liczne. Zapewne
jednak byto bractwem znacznym i licznym, co wnioskowac mozna z zapiséw w za-
chowanych ksiegach tego bractwa przy innych ko$ciotach bernardynskich0s.

Innym byto Bractwo Matki Bozej Pocieszenia. Szczeg6lnie licznie przystepo-
wano do niego w dobie klesk wojennych i zywiotowych. W Polsce rozwijato sie
w XVII i XVIII wieku gtdwnie za przyczyng augustiandw. Pierwsze bractwo o tej
nazwie powstato przy kosciele augustianéw w Bolonii. W roku 1597 zostato ono
podniesione przez papieza Grzegorza XII do rangi arcybractwa. Generat augustia-
noéw posiadat prawo erygowania Bractw Matki Bozej Pocieszenia na wszystkich

1W Cz. Bogdalski, Czes$¢ Najswietszej Panny Maryi wzakonie OO. Bernardynéw, s. 467; K. Kan-
tak, Bernardynipolscy 1573-1795-1932, Lwow 1933, t. 2, s. 257. — Organizowanie sie czcicieli
Maryi wokot obrazéw, ktére stynety cudami byto znane juz w Sredniowieczu. Grupy wiernych
zawigzywaly bractwa, sodalicje czy stowarzyszenia religijne. Zjawisko to stato sie jeszcze
bardziej powszechne kiedy doszto do wzrostu czci cudownych obrazéw oraz rozwoju ruchu
pielgrzymkowego. — K. Kuzmiak, Bractwa Matki Bozej, s. 22nn.

105Dla przyktadu poda¢ mozna zachowane ksiegi z klasztoru Bernardynéw w Krakowie, z analizy
ktérych wynika, iz bylo to jedno z najbardziej rozpowszechnionych bractw maryjnych, ktére
w swych szeregach posiadaty wielu cztonkéw. Bractwo posiadato swoje ksiegi: ksiegi fundato-
row bractwa, ksiegi odprawianych mszy $w., spisy cztonkdw bractwa, ksiegi rozchodow i przy-
chodéw bractwa, ksiegi sktadek cztonkowskich oraz ksiegi protokotéw z posiedzen i ksiegi
zmartych braci i siéstr. - APBK rkps I-f-8, ,Ksiega zywota, to jest katalog braci i siéstr Bractwa
Niepokalanego Poczepia Najswietszej Marii Panny-do kosciota stradomskiego OO. Obser-
wantow- Franciszka Swietego przez O. Jana Kapistrana Potanieckiego — kustosza aktualne-
go roku P. 1736 dnia 7 grudnia wprowadzonego", s. 11 nn; APBK rkps I-f-9, ,Kommutacja pobozna
fortun ziemskich, doczesnych za wieczne niebieskie to jest fundacje Bractwa Niepokalanego
Poczecia Najsw. Marii Panny od jasnie wielmoznych, wielmoznych panéw, pan i innych dobro-
dziejéw do kosciota stradomskiego WW. OO. Obserwantéw Franciszkandw uczynione roku P.
kommutaciji natury ludzkiej przez jej ztaczenie z boskag 1736", ss. 34-115; APBK rkps I-f-10,
LJActuarium sessionum, inscriptionum et constitutionum Confratemitatis Immaculatae B.V. Mariae
S.L.O.C. sub rectoratu — Sebastiani Stanislai Mamczynski utriusque juris doctoris ecclesia-
rum collegiatarum S. Michaelis in Arce Cracoviensi decani et custodis Sandecensis, Confrater-
nitatis I.C. rectoris ac prioratu — Caroli Toriani equitis aurati ac consulis Cracoviensis ac -
Casimiri Trebocki subdelegati castri Cracoviensis, vice prioris ac — DD. oficialium seniorum et
consultorum in publicis electionibus, sessionibus et consultationibus unanimi voto et consen-
su ab - D. Mathia Zieleniewicz, paenitentiario cathedrali Cracoviensi et Notario confratemitatis
conscriptum et inscriptum anno Domini 1750 die 16 mensis Februarii”, ss. 13-57; APBK rkps
I-f-11, ,Ksiazka, w ktorej sazapisywane Msze sw. odprawiane w anniwersarze i za kazdego w
szczegOlnosci zmartego sexagenaryste zostajgcego w Bractwie Niepokalanego Poczecia Marii
Panny", ss. 1-52; APBK rkps I-f-12, ,Ksigzka bracka dla wyszczegélnienia dochodéw, wydat-
ku, egzekwii odprawianych, poczawszy od roku 1857", s. 2nn; APBK rkps I-f-13, ,Ksiega Brac-
twa Niepokal. Poczecia Najsw. Marii Panny przy kosciele OO. Bernardynéw w Krakowie do
zapisywania sktadek cztonkowskich", ss. 3-325; APBK rkps I-f-14, ,Ksiega protokotéw z po-
siedzen Bractwa Niepokal. Poczecia NMP przy kosciele OO. Bernardynéw w Krakowie" ss. 1-
88; APBK rkps I-f-19, ,Ksiega cztonkéw zmartych braci i siostr Bractwa Niepokalanego Poczecia
Najsw. Marii Panny przy kosciele OO. Bernardynow w Krakowie”, ss. 3-28.
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terenach oraz agregowania ich do bractwa w Bolonii. Pierwsze takie bractwo po-
wstato w Polsce juz pod koniec XV1 wieku, przy kosciele augustianéw pod wezwa-
niem $w. Marcina w Warszawie. Dziatalno$¢ tego bractwa wiazata sie réwniez
z kultem obrazéw Najswietszej Maryi malowanych na wzdr bolonskiego. Wokét
Jej obrazow organizowaty sie grupy czcicieli, ktérzy nastepnie zawigzywali bractwo.
Byl to fakt do$¢ czesto spotykany juz w Sredniowieczu. W czasach p6zniejszych
w miare rozwoju kultu maryjnego, wzrostu czci obrazéw i ruchu patniczego stat sie
zjawiskiemjeszcze bardziej powszechnymi(s.

Bractwa maryjne istniejgce przy klasztorach bernardynskich odegraty wielkg
role w rozwoju kultu maryjnego. Jako organizacje przede wszystkim religijne, prze-
jawiaty wielkgaktywnos$¢ na odcinku zycia duchowego i zewnetrznychjego przeja-
wow w formie kultu. Przypomniec tez nalezy, iz statuty niektdrych z nich z wielkg
sitgpodkreslaty waznos$¢ obowigzkdw chrzescijanskiej mitosci blizniego. Za kazdy
dobry uczynek, dotyczacy zarowno sfery materialnej, jak i duchowej wzgledem bliz-
niego, udzielane byty odpusty107. Formacja duchowo-ascetyczna w tych bractwach
zmierzata do wyrobienia cnét spotecznych, szczegolnie mitosci i sprawiedliwosci.
Godne podkresleniajest rowniez i to, ze oprocz prywatnych aktéw mitosierdzia
organizowano akcje pomocy dla potrzebujacych. Takie czynne mitosierdzie nie-
watpliwie w bardzo powazny sposéb ozywiato zycie religijne sSrodowiska.

3. Inne bractwa

Bernardyni przy swoich klasztorach od samego poczatku swojej dziatalnosci dusz-
pasterskiej prowadzili takze inne bractwa, ktére byty istotng formaoddziatywaniareli-
gijnego na wiernychl08. Pierwszym z nich byto Bractwo $w. Bernardyna zatozone
we Lwowie w 1461 r.109 Nastepnym byto bractwo sw. Anny, istniejacejuz w 1500 roku
przy konwencie bernardynskim w Wilniell) W$réd pozostatych bractw do najpopular-
niejszych nalezaty: Bractwo Paska $w. Franciszkalll oraz Bractwo $w. Antoniegoll2.

106 K. Kuzmiak, Bractwa MatkiBozej, s. 21nn.

107 Przyktadem moze byé Bractwo Szkaplerza Sw. - APBK rkps VI--6, Ksiega Bractwa, s. 9.

108 K. Kantak, Bernardynipolscy, 1.1, s. 156.

109 APBK rkps XXII-h-1, Spis cztonkéw Bractwa $w. Bernardyna przy kosciele Bernardynéwwe Lwo-
wie, 1462-1568; B. Siwiec, Bernardynitarnowscy, s. 101; K. Kantak, Bernardynipolscy, L1, s. 156.

110 K. Kantak, Bernardynipolscy, 1.1, s. 156.

111 H.E. Wyczawski, Krétka historia Zakonu Braci Mniejszych, w: Klasztory bernardynéw w Pol-
sce = [KbwP], s. 627.

112 K. Kuzmak, Stowarzyszenia religijne podpatronatem $w. Antoniego z Padwy, .Studia Francisz-
kanskie" 7(1996), s. 297. — Autorka wymienia klasztory, w ktorych istniaty bractwa $w. Anto-
niego. -Tamze, ss. 297-300.
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Istniaty réwniezi inne, ktore dziataty tylko przy niektdrych kosciotach bernardyniskich,
jaknp. $w. lwonal B, Aniota Str6zalliBf@. Jana Nepomucenal.

Jednym z najstarszych byto Bractwo $w. Anny. Bractwo to bytojednym z naj-
popularniejszych na ziemiach polskichw XV i XVl wiekull6. Swojggeneze wywodzi
od bractwa pod tym samym wezwaniem w Niemczech. Do Polski zostato prze-
szczepione przez kolonistéw niemieckich, ktérzy przybywali do wielkich miastach
Polskilll. Szczeg6lnym promotorami bractwa byli kardynat Jerzy RadziwiH!!§ oraz
Jan Dymitr Solikowski, arcybiskup Iwowski obrzadku tacinskiegolld. Ten ostatni
zatozyt w 1578 roku bractwo $w. Anny przy warszawskim kosciele bernardynéw
w Warszawie. Bractwo to w 1589 roku zostato podniesione do rangi arcybractwa
przez papieza Sykstusa V z whadzg erygowaniakonfraterni przy innych kosciotachl2.

Bractwo posiadato swoje ustawy, ktére zostaty zredagowane przez Solikow-
skiego. Miaty na celu podnies¢ poziom moralny i pogtebi¢ wiedze religijng swoich
cztonkéw. Czytamy w nich: ,,Kazdy ma umiec¢y rozumiec pacierz, pozdrowienie
Archanielskiey Credo t. i. wyznanie wiary chrzescianskieyy Dziesiecioro Boze
przikazanie Braciai siostry powinni uczestniczyé we mszy $w. wotywnej we wtor-
ki, podczas ktérej powinni rozmysla¢ o Mece Panskiej. Zachecano do czestej spo-
wiedzi $w., dawaniajatmuzny i stuzenia pomocgblizniemu. Cztonkowie bractwa
powinni sie rowniez wystrzega¢ obmow i konfliktow miedzy sobgoraz pijanstwa.
Powinni réwniez dwa razy w ciggu roku bra¢ udziat w nabozenstwie za zmartych
cztonkéw bractwa. Zalecano cztonkom bractwa szczegdlngtroske o czystos$¢ wiaiy
katolickiej, co znalazto odzwierciedlenie w nastepujacym sformutowaniu ustawy:
,» Gdyslisym kogo albo przeciwko Kosciotowi Panskiemu powszechnemu chrze-
sciaskiemu y nauce iego albo przeciwko Synowi Bozemu albo Duchowi s. albo
przeciwko Swigtosciom alboprzeciwko Swietym Bozym méwiagcego, niepochwa-

113 H.E. Wyczawski, Lublin, w: KbwP, s. 190.
14 H.E. Wyczawski, Dubno, w: KbwP, s. 51; H.E. Wyczawski, Janéwka, w: KbwP, s. 97.
115 H.E. Wyczawski, Zastaw, w: KbwP, s. 452.

116 Dla przyktadu podac¢ warto, iz tylko na terenie diecezji przemyskiej bractwo sw. Anny istniato
w 27 parafiach. Zostato ono zaprowadzone na terenie wspomnianej diecezji przez bp Andrzeja
Krzyckiego w 1525 roku. — H. Borcz, Bractwa religijne w diecezjiprzemyskiej, ,Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne" 28(1981), z. 4, s. 88.

117 K. Kantak, Bernardynipolscy, 1.1, ss. 156-157.

118W. Murawiec, Bernardyniwarszawscy. 1453-1864, s. 144. - Sylwetke kardynata Jerzego Ra-
dziwitta zostata ukazana przez W. Mullera. - W. Muller, RadziwitJerzy, w: PSB, ss. 229-234.

119 B. Siwiec, Bernardynitarnowscy, s. 102; K. Dola, Katalog arcybiskupow i biskupow rezyden-
cjalnych metropolii i diecezji polskich obrzadku tacinskiego, w: B. Kumor [red.], Historia Ko$-
ciota wPolsce, t. 2, cz. 2, Poznan-Warszawa 1979, s. 266.

120 K. Kuzmak, Bractwa, w: Encyklopedia katolicka, 1.1, kol. 625-626.
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lac mu tego. Ale komu Bog dat nauke, na to mu gladcze odpowiedzie¢, ne stultus
videatur sibi sapiens. A kto nie ma nauki, ma przedsie powiedzie¢, ze to mu sie
nie podoba, y to powiedziawszy, iesliby uporni tham ten byt kacerz, wsta¢ od
niego?''2l. Bractwo miato wiec charakter kultowo-ascetyczny, przejawiajacy sie
w maodl itwach wspolnotowych w kosciele oraz modlitwie indywidualnej oraz w prak-
tykach pokutnych. Zajmowato sie réwniez dziatalnoscig charytatywngwzgledem
cztonkéw bractwa oraz innych potrzebujgcychli21Posiadato swoj odpust w Swieto
Sw. Anny, nadany w 1603 rokul?23. Miato takze swoj zarzad, na czele ktérego stat
starszy. Nad catoscig czuwat opiekun, ktérym zazwyczaj byt kaptan124. Bractwo
w odréznieniu od zakonu mogto posiada¢ majateki.

Bractwo $w. Anny skupiato w swoich poczatkach wielu waznych osobistosci,
jak Anne Jagiellonke, Zygmunta HI, Jana Zamoyskiego, Radziwitta Sierotke, Lwa
Sapiehe, Mikotaja Paca oraz wielu biskupdw, duchownych $wieckich i zakonnych.
Warto w tym miejscu podkresli¢, iz bractwo szczeg6lnie preznie rozwijato sie
w koncu XV 1 iw Il potowie XVII wieku. Najwiecej cztonkdw w tym okresie rekru-
towato sie ze szlachty i mieszczanstwa. Magnaci i przedstawiciele z tzw. pospol-
stwa stanowili mniejszos¢. Kryzys w bractwie nastgpitw wieku XVII1, kiedy to sprawy
zwigzane z urobieniem moralnym zostaty wyparte przez r6znorodne formy zabez-
pieczeniauposazenia oraz wyszukiwanie nowych zrédet dochodu. Warto pamietac,
iz bractwo posiadato swoje uposazenie, ktére byto dawane na rzecz bractwa przez
moznych protektoréw!i2s.

Kolejnym byto Bractwo Paska $w. Franciszka. Ustanowione zostato w Asyzu
w 1586 rokul?7. Bractwo to pierwotnie powstawato przy klasztorach franciszkanow
konwentualnychl28. Do Polski zostato przeszczepione juz w nastepnym roku,
tj. w 1587. Wtedy bowiem bractwo zaistniato przy klasztorze krakowskich bernar-
dynow129. W tym tez roku papiez Sykstus V pozwolit obserwantom na zaktadanie

121 K. Kantak, Bernardynipolscy, t. 2, ss. 254-255.
12 B. Siwiec, Bernardynitarnowscy, s. 104; K. Kantak, Bernardynipolscy, 11, s. 157.
123 W. Murawiec, Bernardyniwarszawscy, Warszawa 1973, s. 144.

124 K. Kantak, Bernardynipolscy, 11. ss. 157-158; W. Bochnak, Religijne stowarzyszenia katoli-
koéw swieckich w archidiecezji wroctawskiej odXVI wieku do 1810r., Wroctaw 1983, s. 112; B.
Panek, Bractwo Szkapierza Swietego przy kosciele oo. Karmelitdw na Piasku w Krakowie do
konca XVIIl wieku, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne" 10(1963), z. 3, s. 50.

125 K. Kantak, Bernardynipolscy, 1.1, s. 158.
128 W. Murawiec, Bernardyniwarszawscy, ss. 145-146.

127 J. Kloczowski, Zakony meskie w Polsce wXVFXVIIl wieku, w: tenze [red.], Kosciotw Polsce
WXVFXVIH w., Krakéw 1970, t. 2, s. 708.

18 B. Siwiec, Bernardynitarnowscy, s. 105; K. Kantak, Bernardynipolscy, 12, s. 257.
19 K. Kantak, Franciszkanie polscy, t 2, Krakéw 1938, s. 289.
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tego bractwa, z zastrzezeniem, ze mogg zaktadac bractwo tylko w tych miejscowo-
$ciach, gdzie nie posiadajg swoich klasztoréw franciszkanie konwentualnil3131

Celem bractwa byto szerzenie kultu Meki Panskiej i czci $w. Franciszka z Asy-
zu oraz zachowanie wstrzemiezliwosci i czystosci. W chwili przyjecia do bractwa
nowego cztonka kaptan zwracat sie do niego stowami: ,, Wezmij bracie (siostro)
paseksw. O. Franciszkajakoznakwstrzemiezliwosci i czystosci, aby biodra twoj\
byty pszepasane. PTimie Ojca i Syna i Ducha Swietego. Amen"{3{

Cztonkowie bractwa mogli zyskiwac liczne odpusty, nadawane im przez Stolice
Apostolska. Wszystkie nadane od poczatku odpusty odnowiti zatwierdzit papiez Kle-
mens X w 1673 roku. Wérdd nich wymieni¢ trzeba nastepujace: odpust zupetny
w dniu przyjecia do bractwa, odpust zupetny w gtowne Swieto bractwa, jezeli po przy-
jeciu Komunii $w. nawiedzgkaplice bractwa i odmowig modlitwy w intencji Koscio-
ta, odpust zupetny w godzinie $mierci, jezeli zatujg za swoje grzechy. Ponadto mogg
zyskiwac odpusty, jezeli po przyjeciu sakramentu pokuty i Komunii sw. nawiedzako-
Scidt franciszkanski i odmowig modlitwe w intencji Ojca Sw. w nastepujgce Swieta:
Sw. Franciszka, $w. Antoniego z Padwy, $w. Bonawentury, $w. Ludwika biskupa, $w.
Bernardyna ze Sieny, $w. Klary, ran $w. Franciszka, Sw. Dydaka, $w. Piotra z Alkantary,
$w. Meczennikdw franciszkanskich, $w. Ludwikakrélai sw. Elzbiety z Turyngii. Po-
nadto moggréwniez zyskaé odpusty uczestniczac w comiesiecznej procesji bractwa,
w innych nabozerstwach brackich, jak réwniez zawspomozenie potrzebujgcegol3l.

Kazdy cztonek bractwa, aby méc korzystac z przyznanych odpustéw musiat by¢
przyjety w poczet bractwa i musiat przyja¢ poswiecony pasek wykonany z konopi,
Inu lub bawetny. Musiat wpisaé swoje imie do ksiegi bractwa oraz nosi¢ zawsze
pasek na sobie. Doda¢ nalezy, iz pasek mogt by¢ noszony na ciele lub na ubraniu
i miat ciggle przypominaé powrozy i tanicuchy jakimi wiazano Pana Jezusal33. Wspo-
mnie¢ warto, izw dniu 2 czerwca 1603 roku Klaudiusz Rangoni, nuncjusz papieski,
pozwolit w czasie uroczystosci brackich urzadzac procesje z wystawieniem Naj-
Swietszego Sakramentu. Bractwo posiadato charakter typowo franciszkanski, gdyz
zaktadane bylo tylko przy kosciotach franciszkanskich134.

Innymi bractwami byty bractwa antonianskie, a wsrod nich waznym byto Po-
bozne Stowarzyszenie $w. Antoniegol3%. Wiekszos$¢ stowarzyszen pod wezwaniem
$w. Antoniego na ziemiach polskich byto zatozonych przez bernardynéw. Przy ich

130 K. Kantak, Bernardynipolscy, t. 2 s. 257.

131 APBK rkps sygn. VI-f-35, Album Braci i Siostr Arcybractwa Paska $w. Franciszka z Asyzu
przy kosciele OO. Bernardynéw w Lezajsku 1897-1927, s. 7.

132 Tamze, ss. 8-9.

133 Tamze, s. 10.

134 B. Siwiec, Bernardynitarnowscy, s. 106.
135 W. Murawiec, Lezajsk, w: KbwP, s. 182.
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kosciele w Kownie takie bractwo istniato juz w 1542 rokul3. Najwiecej powstato
ichjednak w XV II i XV wieku, jak np. w Bydgoszczy!37, Toruniul3, Kobyliniel3,
Samborzeld), Tarnowieldl i Lublinield2.O tworzeniu bractw antonianskich decydo-
waty przede wszystkim utrwalenie sie kultu $w. Antoniego przez czes$¢jego obra-
z6wl43, nabozenstwaldd, drukills oraz objawienia prywatne, ktére staty sie inspiracja
do powstania sanktuariéw ku czci $w. Antoniego, jak np. w Radecznicyl i Lagiew-
nikach koto £odzil4r.

Wszystkie bractwa i stowarzyszenia antonianskie posiadatyjednolitg struktu-
re organizacyjnai charakter. Byty to przede wszystkim stowarzyszenia ascetyczno-
kultowe, oparte na duchowosci franciszkanskiej. Jednakze trzeba podkreslic,
izpodejmowaty réwniez liczne zadania spoteczne, a zwtaszcza dziatalnos¢ charyta-
tywngl48. Ogolnie mozna stwierdzi¢, iz dla cztonkéw konfraterni Sw. Antoniego
podstawowymi praktykami religijnymi byto codzienne odmawianie ustalonych
modlitw, cotygodniowy udziat we mszy $w. oraz spowiedz $w. i Komunia $w.
w gtéwne uroczystosci patronalne, ktére obchodzono 13 czerwca i 15 lutego.
W wigilie $wigt brackich obowigzywat post, ktory byt réwniez zalecany w czasie
dowolnych obranych wtorkéw ku czci $w. Antoniegol49,

13 W. Murawiec, Kowno, w: KbwP, s. 151.

131 A. Pabin, Bydgoszcz, w: KbwP, s. 37.

IM H.E. Wyczawski, Torun, w: KbwP, s. 383.

139 S. Tomczak, Kobylin, w: KbwP, s. 138.

140 A. Chadam, Sambor, w: KbwP, s. 312.

141 B. Siwiec, Bernardynitarnowscy, s. 108; A. Chadam, Tarnéw, w. KbwP, s. 376; S. Salaterski,

Siec¢ i dziatalno$¢ bractw religijnych w Prepozyturze tarnowskiej do roku 1772 .Nasza Prze-
sztos¢" 71(1989), ss. 164-165; K. Grudzinski, Piecsetiede 0o. Bernardynéw w Tarnowie 1459-

7959, Krakéw 1960, s. 7.
142 A. Chadam, Lublin, w: KbwP, s. 189.

143 K. Kuzmak, Stowarzyszenia religijne podpatronatem $w. Antoniego z Padwy, s. 299. - Odno-
$nie do malarstwa warto zapoznac sie z najnowszym opracowaniem twérczosci 0. Franciszka
Lekszyckiego autorstwa Janiny Dzik, a zwlaszcza z katalogiem prac artysty, w ktorym wymie-
nione zostaty wszystkie namalowane obrazy $w. Antoniego -J. Dzik, Franciszek Lekszycki

malarz religijnybaroku, Kalwaria Zebrzydowska 1998, ss. 117-152.

144 K. Kuzmak, Stowarzyszenia religijne podpatronatem $w. Antoniego z Padwy, s. 297.

145 Tamze, ss. 297-298.

18A. Chadam, Radecznica, w: KbwP, s. 284; A. Chadam, Swiety Antoni. Zycie i nabozenstwo.
Kalwaria Zebrzydowska 1989, s.41nn.

147 K. Kuzmak, Stowarzyszenia religijne pod patronatem $w. Antoniego z Padwy, s. 299.
148 Tamze, ss. 295-296.
149 Tamze, s. 300.
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Pobozne Stowarzyszenie $w. Antoniego z Padwy zostato erygowane 13 lutego
1894 roku przez papieza Leona Xl przy bazylice $w. Antoniego w Rzymie. Celem
bractwa byta przede wszystkim chwata Boza, dziekczynienie Bogu za dar $w. Anto-
niego oraz rozwijanie kultu tego $wietego. W swoich zadaniach stowarzyszenie
podejmowato rowniez dziatalno$¢ charytatywna. Stowarzyszenie podlegato na mocy
dekretu Stolicy Apostolskiej generatowi Zakonu Braci Mniejszych, a w poszczel
golnych zas prowincjach zakonnych ministrom prowincjalnym, ktorym przystugi-
wato prawo wyznaczania dyrektoréw stowarzyszenia, dziatajacych przy klasztorach
obserwanckich i reformackich. Posiadato krajowe dyrektoriaty, do ktoérych zadan
nalezato przesytanie do Rzymu sprawozdarn z dziatalnosci stowarzyszen lokalnychl50.

W Polsce Pobozne Stowarzyszenia $w. Antoniego z Padwy powstawaty od 1895
roku. Najwczes$niej rozpoczety dziatalno$¢ we Lwowie i Przemyslu, a w roku na-
stepnym, tj. 1896 w Krakowie i Tarnowie. Podkresli¢ trzeba, iz wtedy zaczety po-
wstawac stowarzyszenia przy wiekszosci bernardynskich klasztoréw. Byty to
nastepujace klasztory: Alwernialsl, Brzezanyl52, Duklals3, Gwozdzieclb, Kalwaria
Zebrzydowskals, Krystynopoll5, Lesniéwi5i, Lezajsk158, Przeworsk!59, Rzeszéw,
Samborl60, Sokall6l, Tarnéwlf? i Zbaraz163. Przy trzech klasztorach, a mianowicie we
Lwowie, Krakowie i Tarnowie utworzono krajowe komisariaty stowarzyszenial64.
Stowarzyszenia $w. Antoniego byty aprobowane przez miejscowych biskupéw, kt6-
rzy niejednokrotnie stawali sie ich pierwszymi cztonkami, jak np. kardynat Puzynalts*

150 Tamze, s. 303.

151 Tamze, s. 304.

152 W. Murawiec, Brzezany, w: KbwP, s. 31.

153 K. Grudzinski, Dukla, w: KbwP, s. 56.

154 A. Chadam, Gwozdziec, w. KbwP, s. 88.

155 K. Kuzmak, Stowarzyszenia religijne pod patronatem sw. Antoniego z Padwy, s. 304.
158 A. Chadam, Krystynopol, w: KbwP, s. 168.

157 K. Kuzmak, Stowarzyszenia religijne pod patronatem $w. Antoniego z Padwy, s. 304.
158 W. Murawiec, Lezajsk, w: KbwP, s. 182.

158 A. Chadam, Przeworsk, w: KbwP, s. 283.

160 K. Kuzmak, Stowarzyszenia religijne pod patronatem sw. Antoniego z Padwy, s. 304.
161 A. Chadam, Sokal, w: KbwP, s. 350.

162 B. Siwiec, Bernardynitarnowscy, s. 108.

163 A. Chadam, Zbaraz, w: KbwP, s. 456.

IM K. Kuzmak, Stowarzyszenia religijne pod patronatem sw. Antoniego z Padwy, s. 304.

165 Tamze, s. 304. - Sylwetke kardynata Jana Puzyny przedstawitJ. Kracik, Puzyna Jan, w: PSB,
t 29, ss. 488-491.
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w Krakowie, bp Ignacy £.obuz’66 w Tarnowie, czy we Lwowie abp Seweryn Moraw-
skil67. Wséréd cztonkdw wyrdzni¢ mozna wielu kaptanéw i zakonnikéw oraz duchow-
nych innych obrzadkdéw katolickich, jak np. bazylianina ks. Ralko, nalezgcego do
stowarzyszenia w Brzezanach, czy ks. J6zefa Teodorowicza pdzniejszego
arcybiskupa Iwowskiego obrzadku ormianskiego. Wsréd nalezacych do bractwa byto
wielu przedstawicieli Polonii amerykanskiej, jak i europejskiej. Wszyscy cztonko-
wie stowarzyszenia na mocy przywileju papieskiego korzystali z duchowych zastug
i modlitw zakonu franciszkanéw. Réwniez w soboty w bazylice rzymskiej $w. Anto-
niego odprawiano kilka mszy $w. w intencji wszystkich cztonkéw bractwalfg.
Bractwo to posiadato swéj organ prasowy, ktérym byt Gtos Swietego Antonie-
go z Padwy”’, redagowany przez o. Norberta Golichowskiego w Krakowie.

Pismo posiadato duzy zasieg. Byto wysytane do Wielkopolski, na Warmie, Litwe i na
Slask. W Austro-Wegrach pismo docierato do 160, za$ na Slgsku do 37 miejscowo-

$ci. ,,Glos Swietego Antoniego” byt organem, ktory zawierat nie tylko informacje na
temat stowarzyszenia ijego dziatalnosci, lecz byt przede wszystkim organem praso-
wym o wielkim znaczeniu narodowym. Pismo to docierato przeciez do Polakow prze-
bywajacych pod zaborami, wyzwalajac nadzieje na niepodlegtos¢ i wolnos¢169.

Stowarzyszenie to od samego poczatku swojej dziatalnosci zaangazowato sie
w dziatalnos¢ charytatywngpod nazwa,,Chleb $w. Antoniego”, powstatgw Tuluzie
w 1888 roku. Polegata ona na zbieraniu datkéw pienieznych na rzecz ubogich.
Czyniono to w zamian za wstawiennictwo swietego, a nastepnie w podziece za wy-
stuchanie prosby. Owa akcja dobroczynna,,Chleb $w. Antoniego” przeksztalcita sie
z czasem w odrebnaorganizacje antonianskall.

Cztonkowie wyzej wspomnianych bractw, ktore dziataty przy kosciotach ber-
nardynskich, propagowali wiasciwe swym stowarzyszeniom cele. £ gczyto ichjed-
nak przede wszystkim dazenie do rozwoju osobistego zycia duchowego i apostolstwo
w srodowiskach zycia i pracy. Bractwa byly takze swoistym zapleczem dla ducho-
wienstwa, dbaty bowiem o swiatynie oraz braty udziat w zyciu miejscowego ko-
sciota. Wreszcie bractwa posiadaty rowniez oddziatywanie spoteczne, prowadzac
dziatalnos$¢ charytatywna.

188 K. Kuzmak, Stowarzyszenia religijne podpatronatem $w. Antoniego z Padwy, s. 304.

187 Tamze, s. 304. — Sylwetke abp Seweryna Morawskiego przedstawit B. Kumor. — B. Kumor,
Morawski Seweryn, w: PSB, t. 21, ss. 742-743

188 K. Kuzmak, Stowarzyszenia religijne podpatronatem sw. Antoniego z Padwy, s. 305.

188 Tamze, ss. 305-306. — Sylwetke Norberta Golichowskiego przedstawit Romuald Gustaw. —
R. Gustaw, Golichowski Norbert, w: PSB, t. 8, ss. 220-221.

170 K. Kuzmak, Stowarzyszeniareligijne podpatronatem sw. Antoniego z Padwy, s. 306.
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Summary

Innocenty Rusecki OFM

Third Order ofSt. Francis ofAssisi
and Religious Brotherhood active in Bernardine Churches.

The present article describes works of Third Order and Religious Brotherhoods
in Bernardine Monasteries over the period of five centuries. Their presence had an
important role in shaping the piety ofthe faithful. The article shows that the funda-
mental principle of their activity was widely understood spiritual formation le-
ading to strengthening of faith of individual members. It was also stressed that
members of Brotherhoods and Third Order had an effect on social relations in the
community by their good example and charitable organizations for the needy.

The short history ofthe Tertiary and its development in the second halfofthe
19,h century was presented in relation to the Third Order of St. Francis.

The contribution ofthe Bemardines in the development ofthe Third Order was
also noted. They helped by founding new congregations not only associated with
monastery churches but also with diocesan parishes, as well as creation of Tertiary
publication entitled Little Bell ofthe Third Order”. Only the most popular Religio-
us Brotherhoods were described: The Holy Scapular, Mother of God of Consola-
tions, Immaculate Conception ofthe Blessed Mother, St. Ann, St. Francis, and Devout
Association of St. Anthony. The short history oftheir founding, their internal orga-
nization, the rules and obligations were presented.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 9(2000)

FRANCISZKANIE PROWINCJI POLSKIEJ
PO KASACIE 1864 R.

Franciszkanie (Ordo Fratrum Minorum Conventualium), jedna z gatezi Pierw-
szego Zakonu Franciszkanskiego, przed 1864 r. w Krolestwie Polskim byli zorga-
nizowani wjedng prowincje, do ktorej nalezato 18 klasztoréw: Betchatéw (diec.
kujawsko-kaliska), Dobrzyn nad Wistg (diec. ptocka), Gérecko Koscielne (diec.
lubelska), Kalisz (diec. kujawsko-kaliska), £ agiewniki koto £ odzi (archidiec. war-
szawska), Nieszawa (diec. kujawsko-kaliska), Nowy Korczyn (diec. kielecko-kra-
kowska), Puszcza Solska (diec. lubelska), Pyzdry (diec. kujawsko-kaliska), Radomsko
(diec. kujawsko-kaliska), Radziejow (diec. kujawsko-kaliska), Smardzewice (diec.
sandomierska), Stawiski (diec. sejnenska), Stezyca (diec. podlaska), Warka (archi-
diec. warszawska), Warszawa (archidiec. warszawska) i Zawichost (diec. sandomier-
ska). Ponadto do Prowincji nalezat klasztor w Krakowie, ktdry jednakze, jako
potozony za kordonem zaborczym, musiat samodzielnie uktadaé swoja egzysten-
cje. Kasataw 1864 r. nie dotkneta go, a po niej zostat przez wtadze generalne zako-
nu przytgczony do Prowincji Galicyjskiejl. Do Prowincji nalezata ponadto kapelania
klasztoru Si6str Klarysek w Checinach (diec. kielecko-krakowska)?2.

Prowincja, liczna pod wzgledem klasztoréw, nie bytajednak w tym czasie ludna:
w 1861 r. liczyta 116 zakonnikéw, w tym 74 kaptanow, 26 klerykéw i 16 braci, co
dawato $rednig 6 zakonnikow na klasztor3, W 1863 r. byto natomiast 74 kaptanow,

1 E. Jabtonska-Deptuta, J. Gawrysiakowa, Materialy do zaangazowania patriotycznego zakonéw
meskich w Krélestwie Polskim wiatach 1861-1664, w: Materiaty do historiizgromadzen zakon-
nych na ziemiach polskich wXIXipoczatku XXwieku, Lublin 1976, s. 123. D. Synowiec, Fran-
ciszkanie polscy 1772-1970, w: Zakony $w. Franciszka w Polsce wiatach 1772-1970, cz. 2,
Warszawa 1978, ss. 24-25. Tenze, Franciszkanie polscy wlatach 1864-1914, w: Zakony fran-
ciszkanskie w Polsce. Franciszkanie w Polsce XIX wieku, Niepokalanow 1996, t 3, ss. 213-
214.

2 D. Synowiec, Franciszkanie polscy 1772-1970, ss. 24-25.

3 E. Jabtoniska-Deptuta, J. Gawrysiakowa: Materiaty do zaangazowania patriotycznego zakonéw
meskich, s. 123.
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17 klerykéw, 26 braci i 5 nowicjuszéw. Réznice w stosunku do liczb sprzed dwéch
lat dajg sie wyjasni¢ normalnymi procesami zachodzgcymi we wspdlnocie zakon-
nej (zgony, wstagpienia nowych kandydatéw, odejscia lub usuniecia klerykéw i no-
wicjuszow)4. Wstepujacy do zakonu nowicjat odbywali w klasztorze wt.agiewnikach,
kandydaci do kaptanstwa studiowali w klasztorach w Warszawie i Kaliszu; pozosta-
te klasztory nie odgrywaty - jak sie wydaje-wiekszej roli w zyciu Prowincji, oprécz
klasztoru w Smardzewicach, ktéry byt sanktuarium maryjnym. W Dobrzyniu, Go6-
recku Koscielnym, Pyzdrach, Puszczy Solskiej, Smardzewicach i Warce prowadzili
franciszkanie duszpasterstwo parafialne, z tym wszakze, ze w Gorecku, Puszczy
Solskiej i Smardzewicach koScioty klasztorne byty zarazem parafialnymi, a parafie
byty inkorporowane do zakonu, w Dobrzyniu zakonnicy administrowali parafig, ktora
tymczasowo miescita sie przy kosciele klasztornym (Swigtynia parafialna byta
zrujnowana), w Pyzdrach za$ i w Warce zakonnicy administrowali parafiami przy
kosciotach diecezjalnych, niezaleznie od posiadanych w tych miejscowosciach
kosciotow klasztornychs.

Dosc¢ dobrze, jak sie wydaje, zorganizowana byta formacja kandydatéw do ka-
ptanstwa. W Warszawie i w Kaliszu wyktadowcami filozofii i teologii byli zakonni-
cy, ktérzy wezesniej ukonczyli studiaw Akademii Duchownej w Warszawie, ponadto
jeden wyktadowca wyktadat grupe pokrewnych sobie przedmiotow, nie zas —jak
bywato to w innych zakonach - wszystkie przedmioty danego etapu studiéwé. Nie
umieli natomiast franciszkanie rozwigza¢ praktycznie problemu, jaki powstawat
wskutek sprzecznych ze sobg dyspozycji: przepisu Reguty $w. Franciszka, by po
odbyciu nowicjatu zakonnicy sktadali $luby wieczyste, wymogu ustawodawstwa
panstwowego, by Sluby zakonne sktada¢ dopiero w wieku 25 lat zycia, oraz do-
$wiadczenia zyciowego, domagajacego sie od wstepujacych do zakonu dtuzszego
okresu préby, niz rok nowicjatu. Dekretu Kongregacji Biskupéw i Zakonnikéw
Neminem latet z 19 marca 1857 r. chyba nie znano, a w kazdym razie nic nie wska-
zuje, by go stosowano. Nakazywat on, by po ukoriczeniu nowicjatu sktadano $luby
czasowe na okres 3 lat, a dopiero po ich uptywie mozna byto ztozy¢ Sluby wieczy-
ste. W Prowincji tymczasem zakonnicy po skonczeniu nowicjatu albo od razu skta-

4 Elenchus Patrum et Fratrum O.N. Conventualium Provinciae nostrae Polonae in fine 1863 a.
descriptus (dalej = Schem. OFM Conv Prov. Pol. 1863), w: Directorium Divini Officii (...) ad
usum Seraphici Ordinis Minorum S.P. Francisci Conventualium (...) pro anno a Nativitate Christi
1864, Cracoviae (1863), ss. 94-98.

5 D. Synowiec, Franciszkanie polscy 1772-1970, ss. 74-75. P.P. Gach, Struktury i dziatalnos¢
duszpasterska zakonéw meskich na ziemiach dawnejRzeczypospoliteji Slagska w latach 1773-
1914, Lublin 1999, ss. 195-206. Schem. OFMConvProv. Pol. 1863, passim.

6 Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863, ss. 94-98. A. Pleszczynski, Dzieje Akademii Duchownej
Rzymsko-Katolickiej Warszawskiej, Warszawa 1907, passim.
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dali sluby wieczyste, albo — zwiaszcza bracia zakonni - pozostawali na blizej nie-
okreslonym statusie oczekujacych na ztozenie slubdw wieczystych, nieraz przez
kilka lat. Nazywano ich nadal nowicjuszami, cho€ nie przebywali juz w klasztorze
nowicjackim, lecz byli rozsytani po réznych domach zakonnych, albo okre$lano
stowem ,,expectans’’.

W dniach 4-6 paZdziernika 1862 r. odby#a sie w klasztorze w Radomsku ostat-
nia przedkasacyjna kapituta prowincjalna. Prowincjatem zostat wybrany na niej
0. Franciszek Wotyniec, do zarzadu Prowincji weszli natomiastjako definitorzy
aktualni ojcowie Antoni Gasiorowski, Kamil Pastemakiewicz, Michat Cichon i Be-
nedykt Zurobski orazjako sekretarz prowincjalny o. Daniel Michatowski8. W zyciu
Prowincji wazngrole odgrywali takze tzw. definitorzy wieczysci, a wiec byli pro-
wincjatowie, przetozeni znaczniejszych klasztoréw, a takze inni zakonnicy otrzy-
mujacy ten tytut z mocy prawa lub zwyczaju. Z katalogu zakonnego wydanego
drukiem zaraz po kapitule w 1862 r. wynika, te definitorami wieczystymi byli nie-
mal wszyscy przetozeni klasztorows9.

Kasata klasztorow w 1864 r. pozostawita franciszkanom klasztor w Kaliszujako
etatowy i klasztor w Warszawie jako nieetatowy!(. Ten ostatni zostat skasowany
w 1866 rokull. Prowincjat Franciszek Wotyniec po kasacie pozostat w klasztorze
w Warszawie, a od 1866 r. znalazt sie w Kaliszu. Nie mamy sladéw, by po kasacie
prébowat nadal petniéjurysdykcje nad zakonnikami, choé wydaje sie, ze miat po
temu stosowne uprawnienia. By¢ moze wykonywat to na tyle dyskretnie, ze w Zrod-
fach nie zachowaty sie $lady. Na pewno byt natomiast dla zakonnikéw ostojgmoralng
i autorytetem!2. Jakims sladem trwania Prowincji w $wiadomosci zakonnikow jest
wydawanie do 1880 r. rubrycel zakonnych wraz z katalogami personalnymits,

Ustosunkowanie sie zakonnikow do kasaty byto r6zne. Jedni uznali to za zwol-
nienie z zycia zakonnego, zwiaszcza klerycy i bracia zakonni, ktérzy nie mieli zto-

7 Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863, ss. 94-98. J. Katowski, Ewolucja prawodawstwa koscielne-
go dotyczacego instytutéw zakonnych o $lubach prostych, w: Btogostawiony Honorat Kozmin-
ski. Poklosie beatyfikacji, Warszawa 1993, s. 153. R. Prejs, Zakonnicy Krélestwa Polskiego
po kasacie 1864 r. Zagadnienia wybrane, ,Nasza Przeszto$¢" 88(1997), ss. 321-324.

8 Archiwum Franciszkanow w Krakowie. Sygn. B 12: Acta Provinciae Polonae 1835-1863, ss.
294-301.

9 Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863, ss. 94-98.

10 D. Synowiec, Franciszkanie polscy 1772-1970, s. 25. P.P. Gach: Kasaty zakonéwna ziemiach
dawnejRzeczypospoliteji Slagska 1778-1914, Lublin 1984, s. 232.

11 A.J. Szteinke, Kosciét Swietego Antoniego i klasztor Franciszkanéw-Reformatéw w Warszawie
1623-1987, Krakow 1990, s. 279.
12 Archiwum Diecezjalne we Wtoctawku, Konsystorz Generalny Kaliski, sygn. V17 k. 271-272.

13 Komplet przechowywany w ksiegozbiorze podrecznym Archiwum Diecezjalnego we Wioctawku.
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zonych $lubow. Inni zabiegali o sekularyzacje lub o tzw. uwolnienie od zycia zakon-
nego, oddajac sie w nowej rzeczywistosci duszpasterstwu parafialnemuld. Inni wresz-
cie trwali w klasztorze w Kaliszu, cho¢ byta to pozbawiona perspektyw wegetacja.
Jeszcze inni decydowali sie na wyjazd zagranice.

Po tzw. ukazie tolerancyjnym z 1905 r. franciszkanie podjeli prébe odrodzenia
zycia swej Prowincji w Kroélestwie Polskim: grupa zakonnikéw przybytych z Galicji
osiadta w klasztorze w tagiewnikach koto £.odzi. Dotgczylt sie do nich jeden z ostat-
nich zakonnikéw dawnej Prowincji Polskiej, 0. Apolinary Kedzierski. Majgc miej-
scowe obywatelstwo, zostat przetozonym wspoélnoty. Préba okazata sie nieudana
wskutek sprzeciwu wiadz panstwowych, ktére w 1910 r. odmowity zgody na dalszy
pobyt zakonnikéw galicyjskich w tagiewnikachls,

Artykul niniejszy jest probaprzegladu postaw tych zakonnikow, ktorzy w 1864 r.
kanonicznieprzynalezeli do Polskiej Prowincji Franciszkandw, oraz ukazaniem ich dzie-
jow pokasacyjnych. Nie moznajednak wykluczy¢, zejakis$ zakonnik, zwtaszcza kleryk
lub miody brat zakonny, zostat pominiety w tym przegladzie, poniewaz nazwiskojego
nie znalazto siew zrodtach. Zrédta archiwalne do interesujacego nas zagadnienia znaj-
dujgsiew Archiwum Diecezjalnym we Wioctawku w zespole akt Konsystorza Gene-
ralnego Kaliskiego (dalej = Arwi, Kons. Gen. Kaliski) i w Archiwum Franciszkanéw
w Krakowie (dalej=ArFrKr). Przydatne sgrowniez niektore archiwalia przechowywa-
new Archiwum Archidiecezjalnymw Lublinie (dalej=ArLDb), w Archiwum Dieceqal-
nym w tomzy (dalej = Artm), w Archiwum Diecezjalnym w Ptocku (dalej = ArP})
i w Archiwum Diecezjalnymw Sandomierzu (dalej = ArSd), atakze schematyzmy die-
cezjalne i zakonne (dalej = Schem. z podaniem skrétu nazwy diecezji lub zakonu oraz
roku; Kiel. - Kielce, Lub.- Lublin, Ptoc. — Ptock, Pédl. — Podlasie (Janéw Podlaski),
Sandom. — Sandomierz, Sejn. — Sejny, Warsz. — Warszawa, Wioct. — Wioctawek (diec.
kujawsko-kaliska), OFMConvProv. Pol.-Franciszkanie Prowincji Polskiej, OFMConv
Prov. Galie. — Franciszkanie Prowincji Galicyjskiej). Ostroznie natomiast korzystac¢
trzeba z opracowan drukowanych, zwkaszcza z napisanej przez bpa Pawta Kubickiego
wielotomowej pracy o udziale duchowierstwa w powstaniu styczniowym (dalej=Ku-
bicki zpodaniem czesci i tomu)16. Aczkolwiek sgw niej poruszone dzieje zakonnikow
po kasacie, a autor odwotuje sie do zrddet dzisjuz nieosiggalnych, jednakze nie bedac
zawodowym historykiem, nie ustrzegt sie wielu pomytek faktograficznychl’.

14 Por. R. Prejs, Zakonnicy Krélestwa Polskiego po kasacie 1864 r., ss. 315-321.

15 P. Mielczarek, Sanktuarium Sw. Antoniego wtagiewnikach, Niepokalanéw 1996, ss. 206-209.

18 R Kubicki, Bojownicy kaptani za sprawe Kosciota i Ojczyzny w latach 1861-1915, cz. I-3
(kazda czes¢ w 3 tomach), Sandomierz 1933-1939. Por. tez R. Prejs, Putapki historiografii.
Z dziejoéw franciszkanéw w Krélestwie Polskim po kasacie 1864 r., w: ,W nurcie franciszkan-
skim" 7(1998), ss. 291-296.

17 Por. R. Prejs, Putapki historiografii, ss. 291-296. E. Jablonska-Deptuta, J. Gawrysiakowa:
Materiaty do zaangazowania patriotycznego zakonéw meskich, ss. 123-129.
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Biogramy zakonnikow

Uszeregowane zostaty alfabetycznie. Po kazdym biogramie podano podstawag
zrodtowa. Opracowaniejest czescig szerszych badan nad pokasacyjnymi dziejami
zakonnikow reguty sw. Franciszka w Krélestwie Polskim. Wyniki tych badan zostaty
juz czesciowo opublikowanels,

Aluchna Marek, ur. 1826, wysw. 1853, kaptan. W chwili kasaty gwardian
w Zawichoscie, skad zostat przewieziony do klasztoru etatowego w Kaliszu.
Na poczatku 1865 r. karany grzywna przez wihadze carskie za to, ze w Zawichoscie
nie przeszkodzit w wykonaniu wyroku $mierci przez powstancéw styczniowych.
W 1866 r. otrzymalt tzw. uwolnienie od zycia zakonnego i zamieszkat u krewnych
w Garwolinie. Wedtug o. Sebastiana Martynskiego przyczynauwolnienia byto to,
ze zostat uznany przez wiadze diecezji kujawsko-kaliskiej za podzegajacego do buntu
w klasztorze w Kaliszu przeciwko przetozonemu Julianowi Osciowi i z tego powodu
poczut sie w klasztorze jako ,,persona non grata”. Zm. w Garwolinie 26 \/1111868.

Schem. Sandom. 1864 s.76. ArwWl, Kons. Gen. Kaliski Il 12 k. 946-949.
ArFrKr. bez sygn., Pamietnik o. Sebastiana Martynskiego k. I-lv. ArwWi, Kons.
Gen. Kaliski, V 17 k. 214. Schem. OFMConvProv. Pol. 1870s. 34. Schem. Lub.
1870 s. 99. Kubicki I, 3 s. 667.

Anasiewicz Jakub, kaptan, roku urodzenia i $wiecen nie udato sie ustalié.
W chwili kasaty byt w klasztorze w Pyzdrach, skad zostat przewieziony do klasztoru
w Kaliszu. Zm. w Kaliszu 14 V111873, majac 65 lat (a wiec ur. w 1808?).

Schem. Wioct. 1863 s. 21. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868-1874, passim.
Arwi, Kons. Gen. Kaliski, V 17 k. 413. Schem. Wioct. 1869-1874, passim.

Biederman Bonawentura, ur. 19V 1832, wysw. 1861, kaptan. W chwili kasaty
kaznodzieja i promotor Bractwa Rézancowego w klasztorze w Kaliszu, pozostattam
po kasacie. W 1868 r. opuscit klasztor, osiadajacjako rezydent w Ozorkowie (powo-
dow opuszczenia klasztoru nie udato sie ustali¢). VW1869r. bytjuz wikariuszem para-
fii £.6dz, od 1871 r. — administratorem parafii Konstantynow +.6dzki, gdzie gorliwie
zajat sie remontem kosciota parafialnego. Prawdopodobnie w 1881 r. otrzymat seku-
laryzacje (katalogi archidiecezji warszawskiej od 1882 r. przestaty zamieszczac przy

jego nazwisku ,,OFMConv”). Od 1893 r. byt administratorem parafii Bolimow, gdzie

18 R. Prejs, Zrodia do dziejow zakonnikéw Krélestwa Polskiego po kasacie klasztoréw w 1864 r.
Szkic zagadnienia. Archiwa Biblioteki i Muzea Koscielne 67(1997), ss. 333-347. Tenze, Kapucy-
ni Prowincji Polskiej po kasacie 1864 r. Losy - postawy, w: .Studia Franciszkanskie’ 8(1997),
ss. 283-345. Tenze, Rektorzy kosciotéw pofranciszkanskich. Z dziejéw zakonnikéw Krélestwa
Polskiego po kasacie 1864 roku, w: .Studia Franciszkanskie" 9(1998), ss. 125-154. Tenze,
Bernardyni Prowincji Matopolskiej po kasacie 1864 r., w: .Studia Franciszkanskie" 10(2000).
Tenze, Zakonnicy Krolestwa Polskiego, ss. 311-327. Tenze, Putapkihistoriografii, ss. 291-296.
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rowniez zajat sig remontem kosciota parafialnego i filialnego oraz wybudowat pleba-
nie. Swietny kaznodzieja, czesto bywat zapraszany z kazaniami odpustowymi,
m.in. do tagiewnik k. .odzi i do Miedniewic, gdzie rektorem kosciota poreformac-
kiego byt o. Kajetan Grzeszkiewicz, bardzo dbaty o staranng obstuge miejscowego
sanktuarium Swietej Rodziny. Zm. w Bolimowie 24 X111917 i tamze pochowany.
Naro6zne dzieta pobozne i dobroczynne zapisat w testamencie ponad 20 tys. rubli.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 94. ArW4, Kons. Gen. Kaliski, 11 12 k.
946-949. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868 s. 44. Schem. Warsz. 1868-1919,
passim. Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie 8(1918), ss. 44—45.

Bilski Pacyfik, brat, roku urodzenia nie udato sie ustali¢. W chwili kasaty
przebywat w klasztorze w tagiewnikach, wprawdzie zapisany jako nowicjusz.
Nie wiadomo jednak, czy faktycznie odbywat kanoniczny nowicjat, czy tez byt na
statusie zakonnika oczekujgcego na dopuszczenie do profesji wieczystej. Z Lagiew-
nik wywieziony do Kalisza, przebywat tam do 1870r., przez caty czas nie majac
ztozonych $lubéw (odnotowywanyjako ,,laicus expectans”). Po 1870r. nie wystepuje
w zrodtach, co wskazywatoby, te w 1870 r. opuscit zakon. Jesli rzeczywiscie nie
miat ztozonych $lub6w, nie potrzebowat tez zadnej dyspensy na odejscie z zakonu.

Schem. Warsz. 1864s. 82. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868-1870, passim.
ArwWt, Kons. Gen. Kaliski, 1112 k. 946-949.

Bteszyniski Leon, brat, roku urodzenia nie udato sie ustali¢. W chwili kasaty
zakrystian w Warszawie. Chyba nie miat ztozonych $lubdw, bo okreslonyjako nowic-
jusz. Po kasacie pozostatw Warszawie (klasztor nieetatowy), a 251X 1866 po skaso-
waniu klasztoru warszawskiego przybyt do Kalisza. Prawdopodobnie wkrétce potem
opuscit zakon, bo w zrodtach juz nie wystepuje, a zgonu réwniez nie odnotowano.

Schem. Warsz. 1864 s. 38. ArFrKr. bez sygn., Pamietnik 0. Sebastiana Martyn-
skiego k. 2v.

Boinski Ambrozy, ur. 1801, wysw. 1825, kaptan. W chwili kasaty spowiednik
w klasztorze w Smardzewicach, pozostawiony tam przez wiadze carskiejako rektor
kosciota i administrator parafii. Decyzjg Namiestnika Krolestwa Polskiego z 1871 r.
zostat usuniety ze Smardzewic do klasztoru w Kaliszu ,,za nieodpowiednie sprawo-
wanie”. Nie wiadomo, o co chodzito, bo nie ma $ladéw, by angazowat sie w dziatal-
nos¢ powstancza. Sprawa musiata by¢jednak powazna, bo do Kalisza przybyt 25 VHI
1872 eskortowany przez straz ziemska. Zm. 10 stycznia 1873 w Kaliszu.

Schem. Sandom. 1864 s.77. Tamze 1869-1872, passim. E. Orzechowska, Wtas-
nos$époklasztorna w diecezji sandomierskiejpo ukazie z 8 X 11864 r., ,,Roczniki
Humanistyczne” 31(1983), z. 2, s. 202. ArwWi, Kons. Gen. Kaliski, V 17 k. 176,
356,393. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1874, s. 33.

Brodowski Marceli, ur. 1822, wysw. 1851, kaptan. W chwili kasaty w klaszto-
rze w Gorecku Koscielnym. Pozostat tam po kasacie jako rektor kosciota. Wiadza
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diecezjalna w Lublinie wkrotce po kasacie mianowata administratorem tej parafii
kaptana diecezjalnego, ktéry zaproponowat 0. Marcelego na wikariusza; administra-
tor diecezji wystawit aplikate na wikariusza 14 111 1865 i odtad uwazato. Marcelego
za kaptana diecezji lubelskiej. Z nieznanych dzi$ przyczyn nominacje na wikariusza
ponowiono 16111867, wkrotce jednak Brodowski zostat mianowany wikariuszem
parafii Lukowa, a w 1870 r. —wikariuszem w Turobinie. Bedac tamze zwrdcit sie
w 1876 1. 0 sekularyzacje, motywujac to koniecznoscigmaterialnego wsparcia rodzi-
ny. Stolica Apostolska wydata indult sekularyzacyjny 22 VI 1878. W 1880 r. Bro-
dowski zostat administratorem parafii Sawin, gdzie wspierat unitéw, zacow 1885r.
byt karany grzywnai przeniesiony na zagdanie wkadz panstwowych na administratora
parafii Brzeziny. Tam zm. 12111899.

Schem. lub. 1864 s. 19. Tamze 1870-1900, passim. ArLb, 60 lla 107; 60 Ha 34,
passim; 60 Ilb 54; 601150 k. 22 1-228v. Kubicki 1,2 s.36.

Brzozowski Klemens, ur. 1820, wysw. 1845, kaptan. W chwili kasaty gwardian
klasztoru w Nieszawie, skad po kasacie zostat przewieziony do Kalisza. Tuw 1866 r.
powierzono mu czasowo funkcje wikariusza kosciota pobemardyniskiego po $mierci
tamtejszego rektora, 0. Antoniego Majewskiego OFMObs. 251 1867 zostat mia-
nowany wikariuszem parafii Gizyce, o co — zdaniem o. Sebastiana Martyriskiego -
sam zabiegat. Byt nastepnie wikariuszem w Kraszewicach, od 1870 administrato-
rem parafii Wierzchlas (wszystkie placowki w diecezji kujawsko-kaliskiej).
W Wierzchlasie zm. 16 XI1 1893. Nie ma $ladow, aby starat sie o sekularyzacje.
Nekrologi odnotowaty gojako franciszkanina.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 95. ArWi, Kons. Gen.* Kaliski, V 3 k.5.
ArFrKr. bez sygn.; Pamietnik o. Sebastiana Martynskiego k.6-6v. Schem. Wioct.

1869-1895, passim.

Celmerowski Walerian, ur. 1834, wysw. 1857, kaptan. W chwili kasaty spo-
wiednik w tagiewnikach, podczas kasaty wyznaczony narektora kosciota poklasztor-
nego w tagiewnikach. Wiadze panstwowe zamierzaty go aresztowac w zwigzku
z podejrzeniem o wspdtudziat w ukrywaniu innego franciszkanina, Leona Godlew-
skiego, kapelana w powstaniu styczniowym, ale wydaje sie, ze do aresztowania osta-
tecznie nie doszto. W 1871 r. Celmerowski opuscittagiewniki, zostajac wikariuszem
parafii Brochow, archidiec, warszawska, aw 1872 r. - administratorem parafii Topo-
la. Nie wiadomo, co byto powodem przej$cia do pracy parafialnej. W 1881 r. prawdo-
podobnie sie sekularyzowat (schematyzmy archidiecezji warszawskiej od 1882 r.
przestaty zamieszczac przyjego nazwisku ,,OFMConv”). W 1884 r. zostat admini-
stratorem parafii Kiernozia, aw 1886 r. — administratorem parafii Pustelnik. W 1888 r.
przeszedt na emeryture, nie wiadomojednak, gdzie osiadt. Zm. 13 X 1889.

Schem. Warsz. 1864 s. 82. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868-1870, passim.

Schem. Warsz. 1868-1890, passim.
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Chada Kazimierz, ur. 1806, wysw. 1832, kaptan. W chwili kasaty spowiednik
w Smardzewicach, zgtosit sie wowczas na wyjazd do Austrii, jednakze zjakich$
powodow nie wyjechat, a znalazt sie w klasztorze w Kaliszu, gdzie przez caty czas
jestnotowany w zrédtach. Zm. w Kaliszu 9111881.

Schem. Sandom. 1864 s. 77. ArwWi, Kons. Gen. Kaliski 1112 k. 946-949; V 17
k.571. Schem. Wioct. 1869-1882, passim. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868—
1880, passim.

Checkiewicz (Ceckicwicz) Teodor, brat, nie udato sie ustali¢ daty urodzenia.
W czasie kasaty ,,nowicjusz”(czyli zakonnik bez ztozonych slub6éw) w klasztorze
w Betchatowie. Opuscit zakon w czasie kasaty lub wkrétce potem.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 95.

Cichon Michat, ur. 1800, wysw. 1826, kaptan. W chwili kasaty definitor aktu-
alny w klasztorze w Dobrzyniu, skad przewieziony do Kalisza. W Kaliszu zostat
13 VIII 1872 mianowany przez wiadze diecezjalngwikarym Klasztoru i petnit ten
obowigzek do 26 | 1877, kiedy zostat zwolniony z powodu podesztego wieku.
Wiele wskazuje, te wsrod wspotbraci cieszyt sie duzym autorytetem i byt ogélnie
szanowany. Zm. w Kaliszu 41X 1878.

Schem. Ptoc. 1864 s. 14. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868-1879, passim. Schem.
Wihoct. 1869-1879, passim. Arwt, Kons. Gen. Kaliski, V 17 k. 394,465,570.

Cieszenko Urban, ur. 1843, kleryk. W chwili kasaty w klasztorze w Warsza-
wie, pozostattam po 1864 r. Po skasowaniu klasztoru warszawskiego przybyt 251X
1866 do klasztoru w Kaliszu. W czerwcu 1865 r. wieziony w Warszawie jako po-
dejrzany o wspdétudziat w powstaniu styczniowym. Zapewne wkrétce po przybyciu
do Kalisza opuscit zakon, gdyz nie pojawia sie w zrodtach od tego czasu.

Schem. Warsz. 1864 s. 37. Kubicki 1,3 s. 669. ArFrKr. bez sygn., Pamietnik
0. Sebastiana Martynskiego k. 2v.

Dabrowski Marcin, ur. 1820, wysw. 1853, kaptan. W chwili kasaty w klaszto-
rze w Radomsku, skad przewieziony do Kalisza. Nie miat dobrej opinii z powodu
sktonnosci do alkoholu, to tez prawdopodobnie sprawito, te nie powierzano mu
bardziej odpowiedzialnych obowigzkéw. Zm. w Kaliszu 6 \/11888.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 96. Schem. Wioct. 1869-1889, passim.
ArwWt, Kons. Gen. Kaliski, V 17 k. 251-253,257.

Debicki Maciej, ur. 1823, wysw. 1853, kaptan. W chwili kasaty w klasztorze
w tagiewnikach, skad wywieziony do Kalisza. VW1868 r. podjat starania o tzw. uwol-
nienie od zycia zakonnego i opuscit klasztor, zamieszkujac jako rezydent w Solcy
Wielkiej (archidiec. warszawska). Powodem opuszczeniaklasztoru byt stan zdrowia
i wydaje sie, ze podany motyw odpowiadat prawdzie. Zm. w Solcy Wielkiej 261V
1870, w chwili zgonu liczyt wiec 47 lat.
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Schem. Warsz. 1864 s. 82. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868-1871, passim.
Schem. Warsz. 1868-1870, passim. ArWht, Kons. Gen. Kaliski V 17 k. 104.

Dragowski Bernard, ur. 1820, wysw. 1844, kaptan. W chwili kasaty gwardian
w Gérecku Koscielnym, skad wywieziony do Kalisza. Juz 19 X111864 skierowat
pismo do administratora diecezji lubelskiej z prosba o przyjecie do diecezji
i 0 umozliwienie powrotu do Gérecka. Prosbe ponowit 20 111 1865,21 V111865
i 6 111 1867, jednakze odpowiedz administratora diecezji za kazdym razem byta
podobna: dopdki nie majasnych rozstrzygnie¢ wiadz pafistwowych co do etatdw
duchowienstwa diecezjalnego, dop6ty prosbajest bezprzedmiotowa. | >X1868 zostat
przez administratora diecezji kujawsko-kaliskiej mianowany przetozonym klasztoru
w Kaliszu, nie umiatjednak zyskac autorytetu u wspétbraci, trzymajac zjedng grupa
zakonnikdw. Ostatecznie wiec z dniem 22 V11 1872 zostat zwolniony z przetozen-
stwa i natychmiast podjat zabiegi o otrzymaniejakiej$ parafii. Zostat mianowany
administratorem parafii Tubadzin. W 1884 r. zostat przeniesiony na administratora
parafii Grabno, ale po kilku miesigcach zostat administratorem w Boleszczynie.
W tej parafii pracowat do Smierci 5 VI 1895. Nie ma $ladéw, by sie sekularyzowat,
a nekrologi odnotowaty go jako franciszkanina. Wydaje sie, te byt cztowiekiem
dos$¢ ambitnym, ale w parze zambicjami nie szty zdolnosci i zaradno$¢.

Schem. Lub. 1864 s. 19. Schem. Wioct. 1869-1896, passim. Schem. OFMConv
Prov. Pol. 1868-1872, passim. ArLb 60 Ha 107, passim; 60 Ha 34, passim. ArW#,
Kons. Gen. Kaliski V 17 k. 109,337-338,392.

Dudzinski Augustyn, kaptan, nie udato sie ustali¢ dat urodzenia i Swiecen.
W chwili kasaty w klasztorze w tagiewnikach, zgtosit sie na wyjazd do Austrii.
Prawdopodobnie z Austrii udat sie dalej w poszukiwaniu innego miejsca pobytu,
bo zm. w Monachium 19! 1869.

Schem. Warsz. 1864 s. 82. Kubicki 1,3 s. 584,601. Schem. OFMConv Prov.
Pol. 1870 s. 34.

Dziertyk Pawel, kaptan, nie udato sie ustali¢ dat urodzeniai $wiecen. W chwili
kasaty nalezat do klasztoru w Dobrzyniu, a przebywat jako kapelan dworski
w Ugoszczu, par. R6ze k. Rypina. Pdzniej nie wystepuje w zrodtach.

Schem. Ptoc. 1864 s. 30.

Gatecki Szymon, ur. 1803, wysw. 1830, kaptan. W chwili kasaty w klasztorze
w Gorecku Koscielnym, pozostawiony tamte jako drugi rektor. Wkrétce po kasacie
administrator diecezji lubelskiej sugerowat Komisji Rzagdowej Spraw Wewnetrz-
nych i Duchownych, by Gateckiego, jako nie majacego przymiotéw do pracy para-
fialnej, odesta¢ do klasztoru w Kaliszu, co dyrektor tejze Komisji zdecydowat 18/
30 | 1865, decyzji jednak nie wykonano. Administrator diecezji pismem z 9 XI
1865 wyjasniat Komisji, te Gatecki, ktory poprzednio ulegat pijaristwu, poprawit
sie i mégtby pozostaé w Gérecku, pomagajac w obstudze dos¢ ludnej parafii. Zda-
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niem administratora parafii (pismo z 9 Il 1867 do administratora diecezji lubel-
skigj): ,,0. Szymonjest wprawdzie niesposobny do gtoszenia kazan, ale w miare sit
chetnie pomaga w kosciele i zastuguje na otrzymanie jakiej$ emerytury od wiadz
paristwowych”. Zm. w Gorecku Koscielnym 7 X 1876.

Schem. Lub. 1864 s.19. ArLb 60 Ila 107, passim; 60 FVb 54; 60 Ha 34. Schem.
Lub. 1870-1877, passim. S. Gajewski, Kasata klasztoréw diecezji lubelskiej
w 1864 r., ,,Roczniki Humanistyczne” 21(1973), z. 2, s. 376.

Gasiorowski Antoni, ur. 1796, wysw. 1821, kaptan. W chwili kasaty aktualny
definitor w klasztorze w Radomsku, pozostat tamze jako rektor kosciota poklasz-
tomego. Zm. w Radomsku 1 111 1874,

Schem. Wioct. 1863 s. 96. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868-1876, passim.
Schem. Whoct. 1869-1875, passim.

Glogowski Kazimierz, ur. 1821, wysw. 1854, kaptan. W chwili kasaty
kaznodzieja w klasztorze w Dobrzyniu, skad zostat wywieziony do klasztoru
w Kaliszu. Tamze mianowany przez wiadze diecezjalng 21 V111 1876 przetozo-
nym klasztoru. Potozyt ogromne zastugi okoto podtrzymania duszpasterstwa
w kosciele klasztornym, systematycznej konserwacji zabudowar oraz zdyscypli-
nowania podlegtych sobie zakonnikéw. Obowigzek przetozonego petnit do
Smierci. Zm. w Kaliszu 16 XI 1891. Jedna z piekniejszych postaci okresu
pokasacyjnego.

Schem. Ploc. 1864 s. 14. Schem. Wioct. 1869-1892, passim. Schem.
OFMConv Prov. Pol. 1868-1880, passim. ArWt, Kons. Gen. Kaliski V 17, passim.

Godlewski Leon, ur. 1831, wysw. 1862, kaptan. Uczestnik powstania
styczniowego, w chwili kasaty formalnie przynalezat do klasztoru w Warszawie,
faktycznie ukrywat sie w Dalikowie k. £.0dzi, postugujac sie nazwiskiem Leon
Czaplis (w klasztorze reformatéw w pobliskim Lutomiersku byt w tym czasie
zakonnik o tym imieniu i nazwisku). Pojawiajgce sie w literaturze informacje,
jakoby byt w tym czasie gwardianem klasztoru w tagiewnikach, nie znajduja
potwierdzeniaw Zrédtach. Ujety przez wiadze carskie w 1865 r. i stawiony przed
sgdem wojennym, zostat z poczatkiem 1866 r. skazany na osiedlenie w Tunce
(guberniairkucka). Od 1872 r. mieszkat w Wielikim Ustiugu (gubernia wotogodz-
ka). W 1888 r. otrzymat pozwolenie wtadz panstwowych na powr6t do kraju.
1711 1889 przybyt do Warszawy i zamieszkat przy koSciele poaugustiariskim $w.
Marcina, nastepnie byt rezydentem przy kosciele $w. Ducha, wreszcie kapelanem
Siostr Matki Bozej Mitosierdzia przy ul. Zytniej. Zm. 191X 1904. Nie sekularyzo-
wat sig, a nekrologi okre$laja go jako franciszkanina. Nie majednak réwniez $la-
dow, by starat sie o powrdt do klasztoru w Kaliszu, ani by w ogéle nawigzat z tym
klasztorem tgcznos¢.

Schem. Warsz. 1864 s. 37. Tamze 1889-1905, passim. Kubicki 1,3 ss. 670-671.

196



Franciszkanie Prowincji Polskiej po kasacie 1864 r.

Goszczynski Anastazy, ur. 1821, wysw. 1844, kaptan. W chwili kasaty gwardian
klasztoru w Radziejowie, przewieziony stamtad do Kalisza. Juz w 1867 r. otrzymat
tzw. uwolnienie od zycia zakonnego i zamieszkatjako rezydent w £ eczycy, archi-
diec. warszawska. W 1869 r. zostat administratorem parafii Letnica Mata, aw 1885 r.
-parafii Topolak. £eczycy. Tam zm. 28 X1l 1898. Nic nie wskazuje, by sie sekula-
ryzowat, a schematyzmy archidiecezji warszawskiej przez caty czas zamieszczaty
przyjego nazwisku ,,OFMConv”.

Schem. Wioct. 1863 s. 95. ArWi, Kons. Gen. Kaliski 1112 k. 946-949. Schem.
Warsz. 1868-1900, passim. ,,Przeglad Katolicki” 32(1894), ss.525-526.

Goszczynski Andrzej, ur. 1828, wysw. 1854, kaptan. W chwili kasaty gwardian
klasztoru w Stawiskach, przewieziony stamtad do Kalisza. VW1867 r. otrzymat tzw.
uwolnienie od zycia zakonnego i zamieszkatjako rezydentw Szymanowie, archi-
diec. warszawska. W 1869 r. zostat wikarym tejze parafii, aw 1870 r. - administra-
torem parafii Aleksandréw 6dzki. Od 1881 r. byt administratorem parafii Bielawy,
od 1900 r. — kapelanem szpitala przy ul. Wolskiej w Warszawie. W 1903 r. prze-
szedt na emeryture. Sekularyzowat sie prawdopodobnie w 1892 r. (od 1893 r. sche-
matyzmy archidiecezji warszawskiej przestaty zamieszczac przy jego nazwisku
»OFMConv”). Zm. 23 IB 1904.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 96. Arwt, Kons. Gen. Kaliski 11 12
k. 946-949. Schem. Warsz. 1868-1905, passim.

Grudzinski Aleksander, ur. 1829, wysw. 1853, kaptan. W chwili kasaty
spowiednik w klasztorze w Smardzewicach, przewieziony stamtad do Kalisza.
Nie miat dobrej opinii z powodu sktonnosci do alkoholu, ponadto nie odznaczat sie
tez chyba zdolnosciami i wiedzateologiczng, skoro cojaki$ czas wzywany byt przez
wiadze diecezjalng do sktadania egzaminéw z teologii moralnej, a wyniki ich nie
byty nadzwyczajne. Zm. w Kaliszu 7 V 1894.

Schem. Sandom. 1864 s. 77. ArWt, Kons. Gen. Kaliski V' 17, passim. Schem.
Wioct. 1869-1895, passim. ,,Przeglad Katolicki” 32(1894), s. 330.

Grzadkiewicz Bonawentura, brat, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia i wsta-
pienia do zakonu. W chwili kasaty ,,nowicjusz”(raczej zakonnik bez ztozonych
$lubdw) w klasztorze wt.agiewnikach. Nie wiadomo, co sprawito, te podczas kasaty
nie zostat wywieziony do klasztoru w Kaliszu, lecz pozostat na miejscu w tagiewni-
kach. Zazwyczaj powodem takiego pozostawieniaw odniesieniu do braci zakonnych
byt stan zdrowia lub petnienie funkcji organisty. Zm. w tagiewnikach 1411871.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 98. Schem. Warsz. 1864 s. 82. Schem.
OFMConv Prov. Pol. 1868-1873, passim.

Hejducki Stanistaw, kaptan, nie udato sie ustali¢ daty urodzenia i $wiecen.
Absolwent Akademii Duchownej w Warszawie. W chwili kasaty profesor zakon-
nego studium teologii w klasztorze w Warszawie, pozostawiony tam z racji uzna-
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nia klasztoru warszawskiego za nieetatowy. Na przetomie maja i czerwca 1865r.
wieziony w zwigzku z dochodzeniem przeciwko innemu franciszkaninowi, Le-
onowi Godlewskiemu, nastepnie skazany przez Namiestnika Kroélestwa Polskie-
go na banicje. Nie wiadomo, dokad sie udat, dalszych informacji zrodtowych nie
odnaleziono.

Schem. Warsz. 1864 s. 37. A. Pleszczynski, Dzieje Akademii DuchownejRzym-
sko-Katolickiej Warszawskiej, Warszawa 1907, s. 252. Kubicki I, 3 s. 668.

Jackowski Gordian, ur. 1823, wysw. 1846, kaptan. W chwili kasaty wikary
klasztoru w Kaliszu, pozostat tam po kasacie, ale przy przejmowaniu w 1865 r.
jurysdykcji nad klasztorem przez wladze diecezjalng zostat zwolniony z wikarego.
Poczatkowo cieszyt sie dobrg opinigi czesto bywat wysytany do okolicznych para-
fii z pomocgduszpasterska, potem zaczat stopniowo ulegac sktonnosci do alkoholu,
m.in. wmaju 1885 r. byt przyczyngpublicznego zgorszenia w Kaliszu i Btaszkach.
Suspensa okazata sie wystarczajagcym bodzcem do poprawy. Pod koniec 1891 r.
wiadza diecezjalna zamierzata mianowac¢ go wikarym klasztoru; zanim nominacja
nastapita, zm. w Kaliszu 611892 po krétkiej, lecz ciezkiej chorobie.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 94. Arwi, Kons. Gen. Kaliski V 17 passim.
Schem. Wioct. 1869-1893, passim. ,,Przeglad Katolicki” 30(1892), s. 171.

Jardel Roman, ur. 1821, wysw. 1854, kaptan. W chwili kasaty spowiednik
w Kklasztorze w Zawichoscie, wywieziony stamtad do Kalisza. W 1866 r. otrzymat
tzw. uwolnienie od zycia zakonnego i udat sie do diec. sandomierskiej. Zm. 15 XH
1868 jako wikariusz parafii Potaniec.

Schem. Sandom. 1864 s. 77. ArwWi, Kons. Gen. Kaliski Il 12 k. 946-949.

ArFrKr. bez sygn. Pamietnik 0. Sebastiana Martynskiego k. 1. Schem. Sandom. 1869
s. 58. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1870 s. 34.

Jarmutowicz Piotr, ur. 1829, brat. W chwili kasaty ,,nowicjusz”, a faktycz-
nie zakonnik bez $lubow w klasztorze w Warszawie. Dzieki temu, ze sam spisat
swoj zyciorys, mozemy doktadnie przesledzic¢ jego losy pokasacyjne, ktore wy-
daja sie symptomatyczne dla dziejow braci zakonnych po kasacie. Po wstgpieniu
do zakonu ,,rok proby” odbyt w klasztorze w t.agiewnikach. Nic nie wspomina
o0 ztozeniu $lubow. Przebywat nastepnie w klasztorach w Kaliszu, Radziejowie
i Warszawie. W tym ostatnim zastata go kasata. Po kasacie byt przez 6 lat zakrys-
tianemw Szpitalu Dziecigtka Jezus w Warszawie (z czego wynikatoby, ze w chwi-
li kasaty zdeklarowat sie na porzucenie zycia zakonnego); nastepnie az do 1885r.
byt prywatnym nauczycielem. Wiadze panstwowe zakazaty mu zajmowac si¢ na-
uczaniem, nie wiadomo jednak, co byto powodem zakazu, poniewaz nie mamy
$lad6w, by byt zaangazowany w dziatalno$¢ powstariczaw 1863 r. W 1885 r. przy-
byt do Krakowa i prawdopodobnie podjat starania o kontynuowanie zycia zakon-
nego w Prowincji Galicyjskiej, w zwigzku z czym spisat wspomniany zyciorys.
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Zycia zakonnego jednakze nie podjat (nie wiemy, czy otrzymat odmowna odpo-
wiedz od prowincjata galicyjskiego, czy spowodowaty to inne racje). Dalsze dzieje
nieznane.

Schem. Warsz. 1864 s. 38. ArFrKrB 92 k. 41 -41 v (curriculum vitae).

Jasinski Antoni, kleryk, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia. W chwili kasaty
w klasztorze w Warszawie, pozostat tam po 1864 r. Po skasowaniu klasztoru
warszawskiego przybyt 25 1X 1866 do Kalisza. W Kaliszu prawdopodobnie konty-
nuowat studia teologiczne, jednakze miat do$¢ powazne ktopoty ze zdyscyplinowa-
niem i w pazdzierniku 1869 r. administrator diecezji kujawsko-kaliskiej podjat
decyzje o wydaleniu go z klasztoru. Decyzja zostata wykonana ! Il 1870. Dalsze
dzieje nieznane.

Schem. Warsz. 1864 s. 38. ArFrKr. bez sygn., Pamietnik 0. Sebastiana Martyn-
skiego k. 2v. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868-1870, passim. Schem. Wioct.
1869 s. 36. ArwWi, Kons. Gen. Kaliski V 17 k. 290,298.

Jezierski Jozef, ur. 1794, wysw. 1827, kaptan. W chwili kasaty spowiednik
w klasztorze w Warce, wywieziony stamtad do Kalisza. Zm. w Kaliszu 24 X1 1877.

Schem. Warsz. 1864 s. 80. Schem. Wioct. 1869-1878, passim. Schem.
OFMConv Prov. Pol. 1868-1878, passim.

Jetewski lzydor, ur. 1833, wysw. 1864, kaptan. W chwili kasaty w klasztorze
w Kaliszu, zrazu pozostat tam po kasacie. W 1871 r. mianowany przez wiadze
diecezjalng wikariuszem parafii w Czastarach (wyjechat z klasztoru 10 V 1871),
do klasztoru juz nie powrdécit. Od 1874 r. wikariusz parafii Krzepice, aw 1878 .
uzyskat sekularyzacje (od 1879 r. schematyzmy diecezji kujawsko-kaliskiej
przestaty zamieszczac przyjego nazwisku ,,OFMConv”). W1879r. zostat administra-
torem parafii Konopnica, aw 1882 r. - administratorem parafii Ptawno. Zm. w Ptawme
17 111 1884.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 95. Schem. Wioct. 1869-1885, passim.
»Przeglad Katolicki” 17(1879), s. 650 i 22(1884), s. 236. ArwW}, Kons. Gen. Kaliski
V17k. 345.

Jonas Damian, kleryk, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia i wstgpienia do
zakonu. W czasie kasaty w klasztorze w Warszawie, objety Sledztwem dotyczacym
zaangazowania powstanczego innego franciszkanina, Leona Godlewskiego. Decy-
zjgNamiestnika Krolestwa Polskiego w pazdzierniku 1865 r. wystany zagranice.
Przyjety nastepnie do franciszkandw-refonnatéw prowincji Niepokalanego Poczecia
N.M.P w Prusach. W 1869 r. byt diakonem w klasztorze w Miejskiej Gorce. Dalsze
jego dzieje wymagajabadan.

Schem. Warsz. 1864 s. 37. Kubicki I, 3 ss. 672-673. Schematyzm Diecezji
Poznanskiej za rok 1870 s.26.
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Kaluski Kanut, brat, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia. W czasie kasaty
-nowicjusz”(raczej zakonnik bez slub6w) w klasztorze w Dobrzyniu. Dalsze dzieje
nieznane. Zapewne opuscit zakon podczas kasaty, bo w klasztorze w Kaliszu po
1864 r. nie wystepuje.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 97.

Kamienski Berard, brat, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia. W czasie kasaty
,nowicjusz” (raczej zakonnik bez slubéw) w klasztorze w Warszawie. Zapewne opu-
Scit zakon podczas kasaty, bo pézniejsze zrédta nie notujg go. Por. Jarmutowicz Piotr.

Schem. OFMConv 1863 5.97. Schem. Warsz. 1864 s.37.

Kaminski Franciszek, kaptan, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia i $wiecen.
W czasie kasaty gwardian w klasztorze w Nowym Korczynie, wywieziony stamtad
do Kalisza. Przed 1868 r. uzyskat tzw. uwolnienie od zycia zakonnego (Schem.
OFMConv. Prov. Pol. 1868 nie notuje go) i zamieszkat w diecezji kielecko-kra-
kowskiej. Data i miejsce zgonu: wg zrodet franciszkanskich 1411870 Wrocieryz,
diec. kielecko-krakowska, wg zrédet diecezjalnych 411870 Szczaworyt, diec. kie-
lecko-krakowska.

Schem. Kiel. 1864 s. 71. Arwi, Kons. Gen. Kaliski 1112 k. 946-949. Schem.
OFMConv Prov. Pol. 1871s. 34. Schem. Kiel. 1871s. 82. Na listy z zapytaniem
skierowane do parafii we Wrocierytu i w Szczaworytu autor artykutu nie otrzymat
zadnej odpowiedzi.

Karpinski Berard, w 1863 r. nowicjusz w klasztorze w t.agiewnikach. Nie
udato sie ustali¢, czy byt w tym czasie faktycznie nowicjuszem, czy tylko zakonni-
kiem bez $lubow orazjakie byty jego dalsze dzieje.

Schem. OFMConv Prov. POI. 1863 s. 98.

Kedzierski Apolinary, ur. 1836, wysw. 1862, kaptan. W chwili kasaty w klasz-
torze w Stawiskach, wywieziony stamtad do Kalisza. W 1867 r. starat sie o tzw.
uwolnienie od zycia zakonnego i zamieszkanie w diecezji sejnenskiej; wedtug opi-
nii wystawionej wowczas przez konsystorz diecezjalny w Kaliszu od strony moral-
nej byt bez zarzutu. W 1869 r. zostat wikariuszem parafii Sieradz, od 1874 r. -
wikariuszem w Warcie, od 1875 r. — administratorem parafii Ztotk6w, gdzie w 1880
r. podjat budowe nowego kosciota parafialnego. W 1883 r. przeszedt na administra-
tora parafii do Chwalborzyc, aw 1887 r. do Sedziejowic, gdzie bez pozwolenia
wiadz panstwowych podjat kapitalny remont kosciota i ogtosit na ten cel zbieranie
sktadek. Za,,samowole” zostat przez whadze paristwowe ukarany grzywna50 rubli.
W Sadziejowicach wszedt tez w konflikt z wkadzami koscielnymi (administrator
diecezji nakazat mu oddali¢ gospodynie, czego nie wykonat); ukarany suspensgw
1893 r., zostat zwolniony z parafii i przeniesiony do klasztoru w Kaliszu. Po kilku
tygodniach zwolniony z kar koscielnych, dat sie poznaé jako gorliwy duszpasterz
w kosciele klasztornym, a 29 X111898 zostat mianowany przetozonym klasztoru.
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Zastuzyt sie w tym czasie jako organizator remontu kosciota i klasztoru. Po skaso-
waniu klasztoru w 1902 r. zamieszkat w klasztorze reformatoéw we Wioctawku.
Od 1907 r. zamieszkat w tagiewnikach jako rektor kosciota pofranciszkanskiego,
a faktycznie przetozony odradzajacego sie tam klasztoru franciszkanskiego przy
wspotudziale zakonnikéw przybytych z Galicji. Gdy whadze panstwowe odmowity
tymze zakonnikom w 1910 r. pozwolenia na dalszy pobytw granicach Rosji, pozo-
stat w Lagiewnikach. Tam tez zm. 22 \/11911. Pojawiajace sie w niektérych opra-
cowaniach informacje, jakoby byt zaangazowany w powstanie styczniowe i w zwigzku
z tym represjonowany przez wadze carskie, wynikaja z przypisania Kedzierskiemu
informacji dotyczacych innego franciszkanina, Jakuba Konderskiego.

Schem. Sejn. 1863 s. 13. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 97. ArWi, Kons.
Gen. Kaliski Il 12 k. 946-949; V 17 k.70, 72-73. Schem. Wioct. 1869-1906,
passim. Schem. Warsz. 1908-1912, passim. Ar\Wi, Kons. Gen. Kaliski V 17 k.599-
602, 621-622. ,,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 1(1911), s. 179.
R. Prejs, Putapki historiografii. Z dziejéwfranciszkanéw w Krolestwie Polskim
po kasacie w 1864 r., w: ,,W nurcie franciszkanskim” 7(1998), ss. 291-296.

Klemanski Pius, ur. 1811, wys$w. 1837, kaptan. W czasie kasaty gwardian klasz-
toru w Smardzewicach, skad wywieziony do Kalisza. W 1867 r. prosit administra-
toradiecezji kujawsko-kaliskiej o przyjecie do pracy parafialnej, ttumaczac sie tym,
te stan zdrowia nie pozwala mu na pobyt w murach klasztornych. Ostateczniejed-
nak pozostat w klasztorze. Ze wzgledu na wiek i stan zdrowia nie przejawiat wiek-
szej aktywnosci. Zm. w Kaliszu 20l1 1873.

Schem. Sandom. 1864 s. 77. Arwlt, Kons. Gen. Kaliski V 17 k. 68. Schem.
OFMConv Prov. Pol. 1868-1874, passim. Schem. Wioct. 1869-1874, passim.

Konderski Jakub, ur. 1822, wysw. 1851, kaptan. W chwili kasaty gwardian
klasztoru w tagiewnikach, faktyczniejednak nie przebywat w klasztorze, lecz ukry-
wat sie w okolicach todzi, m.in. w klasztorze reformatow w Lutomiersku, jako
zaangazowany w ukrywanie innego franciszkanina, Leona Godlewskiego, uczestni-
ka powstania styczniowego. Aresztowany i w pazdzierniku 1865 r. oddany pod sgd
potowy, zostat wyrokiem z 24111866 skazany najeden rok uwiezienia w twierdzy
w Modlinie, Utaskawiony przez cara, opuscit wiezienie w maju 1866 r. i zostat
odestany do klasztoru w Kaliszu, jednakze w 1867 r. zamieszkat przy kosciele po-
franciszkanskim w tagiewnikach. Powody tej zmiany miejsca pobytu nie sg znane,
tym bardziej, ze w tagiewnikach byt rektor kosciota poklasztomego, Walerian Cel-
merowski. Z poczatkiem pazdziernika 1868 r. wrécit do Kalisza, ale w maju 1870r.
objat wikariat w Patnowie, diec. kujawsko-kaliska. Od 1872 r. byt wikariuszem pa-
rafii Lask, od 1876 r. - administratorem parafii Konopiska. Prawdopodobnie
w 1876 r. uzyskat sekularyzacje, gdyz od 1877 r. schematyzmy diecezji kujawsko-
kaliskiej przestaty zamieszczaé przyjego nazwisku ,,OFMConv”. Zm. w Konopi-
skach 2611 1893. Mylnie utozsamiany z Apolinarym Kedzierskim.
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Schem. Warsz. 1864 s. 82. Kubicki I, 3 s. 493, 674. H. Cederbaum, Wyroki
Audytoriatu Polowego z lat 1863, 1864, 1865 i 1866, Warszawa 1917, s. 363.
Schem. Warsz. 1868 s. 50. ArwWi, Kons. Gen. Kaliski V 17 k. 116, 309. Schem.
Wioct. 1869-1894, passim. R. Prejs, Putapki historiografii, ss. 291-296.

Kowalkowski Seweryn, ur. 1802, wysw. 1843, kaptan. W chwili kasaty spo-
wiednik w klasztorze w Smardzewicach; zgtosit sie na wyjazd za granice. Poniewaz
wiadze pruskie nie przyjety go, wrécit do Krolestwa Polskiego, co wiadze carskie
uznaty za samowole i po przejsciowym uwiezieniu w Cytadeli warszawskiej wystaty
16 Vin 1865 na przymusowe osiedlenie do guberni wotogodzkiej. Zm. w Totmie,
gub. wotogodzka, 29 \V1111866.

Schem. Sandom. 1864 s. 77. Kubicki 1,3 s. 601,674—675. Schem. OFMConv
Prov. Pol. 1867 s.45.

Kowalski Wojciech, brat, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia i wstapienia do
zakonu. W czasie kasaty zakrystian w klasztorze w Nowym Korczynie, pézniej nie
wystepuje w Zrédtach. Opuscit zakon w czasie kasaty?

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 96. Schem. Kiel. 1864 s. 71.

Kozak Gabriel, brat, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia. W czasie kasaty
»howicjusz” (raczej zakonnik bez $lubéw) w klasztorze w Warszawie. Opuscit za-
kon w czasie kasaty?

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 97. Schem. Warsz. 1864 s. 38.

Krajewski Fabian, brat, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia. W czasie kasaty
»howicjusz” (raczej zakonnik bez Slubéw) w klasztorze w Warce. Opuscit zakon
w czasie kasaty?

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 95. Schem. Warsz. 1864 s. 80.

Kral Hieronim, brat, nie udato sie okre$lié roku urodzenia. W 1863 r. w klasz-
torze w Warszawie, w 1864 r. rowniez w Warszawie, ale w gronie klerykdéw. Opuscit
zakon w czasie kasaty?

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s.97. Schem. Warsz. 1864s.38.

Kréwka Cyryl, brat, ur. 1824. W czasie kasaty ,,nowicjusz” (raczej zakonnik
bez slubéw) w klasztorze w Zawichoscie. W czasie powstania styczniowego uzy-
czat swego paszportu gwardianowi Markowi Aluchnie, co spowodowato podejrze-
nia ze strony wiadz panstwowych o mozliwos¢é wspoétudziatu w powstaniu.
Prawdopodobnie wieziony z tego powodu. Po kasacie nie wystepuje w zrédtach
zakonnych. Opuscit zakon w czasie kasaty lub wkrétce po niej?

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 96. Schem. Sandom. 1864 s. 77. Kubicki
1,3s. 675.

Kryszczon Augustyn, ur. 1833, wysw. 1861, kaptan. W chwili kasaty kaznodzieja
w klasztorze w Radomsku, faktycznie przebywat z postuga duszpasterska
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w Dworszowicach i z tego powodu nie zostat wywieziony do Kalisza. Pozostat
w Dworszowicach takze w nastepnych latach, zostajgc tam ostatecznie w 1868 r. admi-
nistratorem parafii. Prawdopodobnie w 1870 r. sekularyzowat sie (schematyzmy diec.
kujawsko-kaliskiej od 1871 r. przestaty zamieszczac przyjego nazwisku ,,OFMConv™).
W 1879r. zostat administratorem parafii Kodrgb, aw 1891 r-administratorem parafii
Suchcice. W 1895 r. objat administracje parafii Biata k. Wielunia i tam zm. 19 >XX11902.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 96. Archiwum Archidiecezjalne w Czes-
tochowie 172 k. 930-931. Schem. Wioct. 1869-1903, passim.

Krzemieniewski Florian, ur. 1805, wysw. 1835. W chwili kasaty gwardian
klasztoru w Stezycy, pozostawiony tamze po kasacie jako rektor kosciota poklasz-
tomego. Pozostawienie dotychczasowego przetozonego nalezato do rzadkosci, gdyz
byto sprzeczne z przepisami wykonawczymi do ukazu kasacyjnego. W Stezycy za-
decydowat o tym fakt, ze w tym czasie nie byto w klasztorze innego kaptana. Zm.
w Stezycy 28 XI 1872.

Schem. Pédl. 1864 s. 59. Schem. Lub. 1870-1873, passim. Schem. OFMConv
Prov. Pol. 1868-1873, passim (btedna data zgonu). ArLb 60 Ila 40.

Krzesniak Remigiusz, ur. 1836, wysw. 1863, kaptan. W czasie kasaty w klasz-
torze w Puszczy Solskiej, dokad przybyt 101X 1864. Po kasacie pozostat ha miej-
scu jako rektor kosciota (wspoélnie z Danielem Zakiewiczem). W 1868 lub 1869 .
mianowany wikariuszem parafii Krzeszoéw, diec. lubelska. Na zagdanie wtadz pan-
stwowych przeniesiony w 1872 r. na wikariusza do Starego Zamoscia. W 1875 .
wystgpit o sekularyzacje, nie podajgc powodéw. Indult otrzymat dopierow 1878 .
W tymze roku zostat samodzielnym administratorem placéwki duszpasterskiej
w Firleju, kanonicznie w granicach parafii Lubartéw, gdzie dat sie poznac¢jako gor-
liwy duszpasterz. W 1886 r. zostat administratorem parafii Targowisko, w 1899r.
administratorem parafii Kijany, alejuz w nastepnym roku — administratorem para-
fii Goraj, w 1901 r. - administratorem w Korytnicy taskarzewskiej, w 1905 r. -
administratorem eksponowanej parafii w Opolu Lubelskim. Nominacja ta byta za-
pewne uznaniem dotychczasowych zastug duszpasterskich, jednakze Krzesniak nie
zdotat sobie zjedna¢ miejscowych parafian, wdajac sie z nimi wjakie$ nieporozu-
mienia i w 1910 r. przeszedt na administratora paraf!i Rudno, aw 1911 r. wrécit do
Korytnicy taskarzewskiej. Po przywrdceniu w 1918 r. diecezji podlaskiej Koryt-
nica znalazta sie wjej granicach. Zm. w Korytnicy 28 X111918.

ArLb 60 lla 107; 60 | 150 k. 21; 601151 (indult sekularyzacyjny z 23 VIII
1878). Schem. Lub. 1870-1918, passim. Schem. Pédl. 1919-1920, passim. S. Ka-
mienski, Parafia Opole, ,,Wiadomosci Diecezjalne Lubelskie” 9(1927), s. 179.

Kuberski Hermenegild, kleryk, nie udato sie ustali¢ daty urodzenia, ani wsta-
pienia do zakonu. W czasie kasaty w klasztorze w Kaliszu, pozostat tam po 1864 r.
Nie ma $ladéw, by po kasacie nadal odbywat studia teologiczne. Zm. w Kaliszu

12V11878.
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Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 95. Tamze 1868-1879, passim. Schem.
Wioct. 1869-1879, passim.

Kubiak Adrian, ur. 1836, prof. 1862, kleryk. W czasie kasaty w klasztorze
w Warszawie, gdzie otrzymat Swiecenia subdiakonatu. Jako nie majacy obywatelstwa
Krélestwa Polskiego zostat przez whadze paristwowe wydalony do Prus, skad pocho-
dzit. Tam podjat starania o przyjecie do seminarium duchownego w Poznaniu, ale nie
zostat przyjety. Czasowo przebywatw Lesnicy na OpolszczyZnie, skad napisat do pro-
wincjata franciszkanéw Prowincji Galicyjskiej z prosbao przyjecie i o pomoc w uzy-
skaniu obywatelstwa austriackiego. W 1868 r. bytjuz w klasztorze we Lwowie, gdzie
dokonczyt studia i przyjat Swiecenia. Poczatkowo kaznodzieja we Lwowie, od 1871 r.
kaznodziejaw klasztorze w Krakowie, w 1.1874-75 przejsciowo w klasztorze w Prze-
myslu, nastepnie znéw w Krakowie. VWW1877 r. otrzymat sekularyzacje (nie wiadomo,
zjakich powodo6w), zamierzatjednak dowodzi¢ niewaznosci ztozonych $lubéw, by¢ moze
ztego tytutu, ze po zakonczeniu nowicjatu od razu ztozyt profesje uroczysta. Przebywat
nastepniejako rezydent lub nieformalny wikary w r6znych parafiach diecezji tarnow-
skiej, m.in.. w Gawituszowicach, Baranowie Sandomierskim, Jastrzgbce Starej i Kolbu-
szowej. W 1884 r. powrdcit do zakonu i zostat wystany jako misjonarz do Adampola
w Turcji. Po powrocie z misji w 1885 r. zostat poczgtkowo kapelanem w Drohowytu,
archidiec. lwowska, nastepnie spowiednikiem w Przemyslu, a z dniem 17 \/ 111886
zostat gwardianem klasztoru w Horyncu i administratorem inkorporowanej do zakonu
parafii. Zm. w Horyrncu 28X 1886.

Schem. Warsz. 1864 s. 37. ArFrKr. bez sygn, personalia: Kubiak Adrian. Schem.
OFMConv Prov. Galie. 1868-1887, passim. Schematyzmy archidiecezji lwowskiej
18B5-1887, passim. Schematyzmy diecezji krakowskiej 1872-1876, passim. Sche-
matyzmy diecezji tarnowskiej 1880-1883, passim. J.R. Bar, Kubiak Adrian Jan,
w: Stownikpolskich pisarzyfranciszkanskich, Warszawa 1981, ss. 259-260.

Kutniak Hipolit, ur. 1838, wysw. 1862, kaptan. W chwili kasaty w klasztorze
w Belchatowie, pozostawiony tamjako rektor kosSciota poklasztomego. Z Betchato-
wa przybyt 16 V111 1868 do klasztoruw Kaliszu, usuniety za dawanie publicznego
zgorszenia. Wysytany z klasztoru do pomocy w okolicznych parafiach, nie zaprzestat
zgorszen; po wielokrotnych upomnieniach administrator diecezji kujawsko-kaliskiej
pismem z 171V 1875 zabronit wysyta¢ go na parafie. W 1878 r. uzyskat tzw. uwolnie-
nie od zycia zakonnego i zamieszkat w archidiecezji warszawskiej, najpierw jako re-
zydentw Tomaszowie Mazowieckim, od 1879 r. w parafii Ujazd, od 1880 r. w parafii
Bedkow. W 1883 r. mianowany wikariuszem parafii Raszyn, w 1886 r. — administra-
torem parafii Orféw. Poniewaz moralno$¢ jego nadal wiele pozostawiatado zyczenia,
W 1888 r. zdegradowany zostat do rangi wikariusza i skierowany do parafii Mtodzie-
szyn, aw 1890 r., zwolniony z parafii i odestany do klasztoru w Kaliszu. Pod pretek-
stem kuracji badZ odwiedzenia krewnych czesto wyjezdzat z klasztoru. 11 XU 1891
w £ 0dzi przeszedt naprotestantyzm. Posta¢ bardzo nieciekawa.
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Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868 s. 46. Schem. Wioct. 1869-1876, passim.
Schem. Warsz. 1879-1890, passim. Arwt, Kons. Gen. Kaliski V 17 k.l 16,206,
582-598. ,,Przeglad Katolicki” 28(1890), s. 298.

Lehnard Gracjan, brat, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia. W czasie kasaty
Jiowicjusz”(raczej zakonnik bez slubow) w klasztorze w t.agiewnikach. Opuscit
zakon w czasie kasaty?

Schem. OFMConv 1863 s. 98. Schem. Warsz. 1864 s. 82.

Liguzinski Karol, brat, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia. W czasie kasaty
»howicjusz”(raczej zakonnik bez $lubéw) w klasztorze w Nowym Korczynie. Opu-
scit zakon w czasie kasaty?

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 96. Schem. Kiel. 1864 s. 71.

tukaszewski Pawet, ur. 1834, brat. W czasie kasaty ,,nowicjusz”(raczej za-
konnik bez $lubéw) w klasztorze w Stezycy, gdzie petnit obowiagzki zakrystiana.
Wywieziony do klasztoru w Kaliszu, tam zm. 17 VI 1865.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 95. Schem. Pédl. 1864 s. 59. Schem.
Wioct. 1869 s. 39. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1867 s. 45.

L ysakowski Franciszek, ur. 1822, wysw. 1854, kaptan. W chwili kasaty ka-
znodzieja w klasztorze w Warce, pozostat tamjako rektor kosciota poklasztomego.
Na tym stanowisku notowany ostatni raz w 1868 r. Prawdopodobnie zm. w 1868 r.
- doktadnej daty nie udato sie ustali¢. Schem. Warsz. 1864 s. 80. Toz 1868 s. 39.
Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868 s. 45. Na list z zapytaniem skierowany do para-
fii w Warce autor artykutu nie otrzymat odpowiedzi.

Maciejewski Feliks, ur. 1801, roku $wiecen nie udato sie ustali¢, kaptan.
W chwili kasaty formalnie przynalezat do klasztoru w Stawiskach, faktycznie zaste-
powat proboszcza w Simnie k. Kalwarii, diec. sejneniska i z tego powodu nie zostat
wywieziony do Kalisza. Pozostat w diec. sejnenskiej. W 1870 r. byt rezydentem
w Nowogrodzie £omzynskim, w 1872 r. — w Wyszonkach. P6zniej nie notowany
w zrodtach. Biorgc pod uwage rok urodzenia, zapewne zm. w 1873 lub 1874r.

Artm. akta ogdélne 150 k. 92v-97v. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 97.
Schem. Sejn. 1870 s.10. Toz 1872 s. 28.

Maciejowski Stefan, ur. 1822, wysw. 1846, kaptan. W chwili kasaty gwardian
w Dobrzyniu i komentarz miejscowej parafii. Prawdopodobnie pozostat przejscio-
wo w Dobrzyniu w zwigzku z zarzgdzaniem parafig, alejuz w sierpniu 1865 r. byt
w klasztorze w Kaliszu. W 1865 r. mianowany tam prokuratorem klasztoru, petnit
ten obowiagzek do 7 X 1868. Zakonnik bardzo przyktadny, powazany tak przez wspot-
bracijak i przez wtadze diecezjalne. 711 1877 z nominacji biskupa kujawsko-kali-
skiego zostat wikarym klasztoru w Kaliszu. Petnigc ten obowigzek, gorliwie
wspomagat 6wczesnego przetozonego, Kazimierza Gtogowskiego. Szczegdlnajego
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domenag byta troska o duszpasterska obstuge kosciota klasztornego. Po Smierci
Gtogowskiego, w zarzgdzonych przez wiadze diecezjalngwyborach przetozonego
klasztoru otrzymat zdecydowana wiekszos$¢ gtoséw (4 na 6 gtosujacych) nato sta-
nowisko. Mianowany przetozonym 19 Il 1892, petnit te funkcje do $mierci.
Zm. w Kaliszu 1 V 1898. Jeden z najchlubniejszych zakonnikéw okresu pokasacyj-
nego, ktéry nie poddat sie przygnebieniu z powodu kasaty, ani nie szukat fatwego
utozenia sobie zycia w nowych warunkach.

Schem. Ploc. 1864 s. 14. Toz 1865 s. 12. ArWt, Kons. Gen. Kaliski 1112 k.
946-949. Schem. OFMConv.Prov. Pol. 1868-1880, passim. Schem. Wioct. 1869-
1899, passim. ArWt, Kons. Gen. Kaliski V 17 k. 109-113,465-466, 593-597.

Majewski Jan, ur. 1839, wysw. 1862, kaptan. W chwili kasaty w klasztorze
w Kaliszu, pozostat po kasacie na miejscu. 1 X 1868 mianowany przez administra-
tora diecezji kujawsko-kaliskiej wikarym klasztoru (objat 7 X 1868). Nie bytato
nominacja najtrafniejsza: byt cztowiekiem dos¢ miernych zdolnosci, pozbawionym
energii, ulegajacym sktonnosci do alkoholu, ponadto zdradzajgcym objawy choro-
by psychicznej. Z obowigzkami wikarego zupetnie sobie nie radzit. Zwolniony z tej
funkcji 13 VV1111872. Na przetomie 1878 i 1879 r. starat sie o opuszczenie klaszto-
ru i objecie funkcji wikarego parafii w Wilanowie k. Warszawy, ale wiadza diecezji
kujawsko-kaliskiej odmowita zgody. Zachowanie jego pod wptywem alkoholu po-
zostawiato wiele do zyczenia: wtdczyt sie wowczas po miescie i okolicy, zebrat
0 zywnos¢ i pienigdze. 14 VHI 1880 w cerkwi w lwangrodzie (dzi$ Deblin) prze-
szedt na prawostawie, ale chyba nie byt $wiadom tego, co robi, gdyz wkraétce wrocit
do klasztoru i usitowat podjaé normalne obowiazki kaptanskie. Zasuspendowany,
do $mierci pozostat w karach koscielnych. Wiele wskazuje, ze uzaleznienie alko-
holowe spowodowato postepujaca degeneracje umystowa. Zm. w Kaliszu 1311889.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 95. Arwit, Kons. Gen. Kaliski 1112 k.
946-949. Schem. Wioct. 1869-1890, passim. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868-
1880, passim. ArWt, Kons. Gen. Kaliski V 17 k. 109—113, 179, 218-219, 265-
266,281-282,512-514. ,,Przeglad Katolicki” 27(1889), s. 235. ,,Echo Il Zakonu
Sw. Franciszka” 6(1888-1889), s. 637.

Marczyk Andrzej, kaptan, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia i Swiecen.
W chwili kasaty gwardian klasztoru w Betchatowie, wywieziony do Kalisza. Klasz-
torw Kaliszu opuscit przed 1868 r. Nie wiadomo jednak, gdzie przebywat. Od 1878 .
osiadtjako rezydentw Radomsku i tam zm. 1 111 1889.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 95. ArWt. Kons. Gen. Kaliski 1112 k.

946-949. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868 (juz nie notowany). Schem. Wioct.
1879-1890, passim,

Martyhski Sebastian, ur. 1826, wysw. 1849, kaptan. W chwili kasaty gwar-
dian klasztoru w Kaliszu, nadto profesor teologii moralnej i prawa kanonicznego na
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studium zakonnym. Po kasacie przezjakis czas petnitjeszcze obowiazek przetozo-
nego klasztoru, zanimjurysdykcji nie przejeta wiladza diecezjalna, ale spotkat sie
z niezadowoleniem wspétbraci. Trudno powiedzie¢, czy wptyneta na to pokasacyj-
na atmosfera niepewnosci wsréd zakonnikdw, czy tez nie umiat znalez¢ sie w nowej
sytuacji. 31V 1867 zwrdcit sie do whadz pafnstwowych o wydanie paszportu emigra-
cyjnego, zrezygnowatjednak, dowiedziawszy sie, ze nie wchodzi w gre wyjazd do
Austrii (zamierzat udaé sie do Krakowa). 281X 1868 potajemnie opuscit klasztor
i Krélestwo Polskie, udajac sie do Krakowa. W spisywanym w tym czasie pamietni-
ku, obok licznych wiadomosci z zycia wsp6lnoty w Kaliszu, zawartjednak sporo
goryczy pod adresem wspotbraci, ktérzy - jego zdaniem - nie okazali mu dos¢
zaufania, oraz administratora diecezji kujawsko-kaliskiej, ktérego oskarzat o ,,wy-
zarcie” z gwardianstwa kaliskiego. Zrazu zamieszkat w klasztorze w Krakowie, ale
chyba nie znalazt wspolnego jezyka ze wsp6tbraémi galicyjskimi i w 1869 1. zwr6-
cit sie do Stolicy Apostolskiej o sekularyzacje. Indultwydano 411 1870. Jako ka-
ptan diecezji krakowskiej zostat wikariuszem parafii Najsw. Salwatoraw Krakowie,
potem katechetg w Szkole dla Dziewczat p.w. $w. Scholastyki i kaznodziejg kate-
dralnym. Zm. w Krakowie 21 XII 1889. Wydaje sig, te byt cztowiekiem niematych
ambicji i tym chyba zrazat wspétbraci, cho¢ byt zdolny i gorliwy.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 94. Arwt, Kons. Gen. Kaliski 1112 k.
946-949. ArFrKr 8 41; tamze bez sygn., Pamietnik 0. Sebastiana Martynskiego.
Schem. OFMConv Prov. Pol. 186B s.44. ArwW}, Kons. Gen. Kaliski V 17 k. 114—
118. ArFrKr. bez sygn., personalia: Martynski Sebastian. Schem. OFMConv Prov.
Galie. 1870 s. 2. Schematyzmy diecezji krakowskiej 1871-1889, passim. ,,Notifi-
cationes e Curia Episcopali Dioecesis Cracoviensis” 27(1889), s. 123. J.R. Bar,
Martynski Sebastian Antoni, w: Stownikpolskich pisarzyfranciszkanskich. War-
szawa 1981, s. 310.

Mazurkiewicz Alfons, ur. 1828, wysw. 1860, kaptan. W chwili kasaty formalnie
spowiednik w klasztorze w Warce, faktycznie przebywat pozaklasztorem, pomagajac
w réznych parafiach diec. sandomierskiej. W czerwcu 1868 r. zainteresowata sie nim
policja, ale powodem zainteresowania byty - nie, jak chce Kubicki - zaangazowania
polityczne, lecz nieobyczajnos¢ moralna. Odestany pod strazgdo klasztoru w Kali-
szu, przybyt 22 V11 1868 i rychto stat sie zarzewiem wszelkich sporéw wewnatrz-
klasztomych: m.in. domagat sie specjalnych wynagrodzen pienieznych, naduzywat
alkoholu, czynnie wystepowat przeciw przetozonemu. Suspensy i karne rekolekcje
nie pomagaty. Decyzjgbiskupa kujawsko-kaliskiego z 12 X11880 zostat kamie prze-
niesiony do klasztoru reformatéw w Lutomiersku i na zawsze pozbawiony prawa od-
prawiania mszy $w. W 1883 r. starat sie o przejscie do archidiecezji warszawskiej
i 0 odzyskanie uprawnien kaptanskich (przebywat wéwczas czasowo w teczycy, do-
kad samowolnie udat sie z Lutomierska), ale konsystorz archidiecezji warszawskiej
odmowit przyjecia i nakazat natychmiast opusci¢ eczyce. W 1884 r. wytepit o uzy-
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skanie tzw. uwolnienia od zycia zakonnego; otrzymawszyje 811 1884, zamieszkat
urodziny w Siennie, diec. sandomierska. Ostatnia informacja o nim pochodzi z 1889,
gdzie wowczas rezydowat. Dalsze dzieje nieznane.

Schem. Warsz. 1864 s. 80. Kubicki 1,3 s. 676. Arwi, Kons. Gen. Kaliski V 17
k.l 16, 124, 127-128, 138-139, 147-149, 151, 180, 184-188, 252-253, 289-
290,519,524-527; tamze V 25 k.253,257,323,325. Schem. Wioct. 1870-1884,
passim. Schem. Sandom. 1885-1890, passim.

Michatowski Daniel, ur. 1825, wysw. 1853, kaptan. W chwili kasaty sekre-
tarz prowincjalny w klasztorze w Warszawie. Uczestnik powstania styczniowego
(byt komisarzem narodowym), zostat skazany w lutym 1865 r. na szeSciomiesiecz-
ne wiezienie w twierdzy w Modlinie. Po odbyciu wyroku wrocit do klasztoru nie-
etatowego w Warszawie, a po jego skasowaniu przybyt 25 1X 1866 do Kalisza.
WW1871 r. brany byt pod uwagejako kandydat na przetozonego klasztoru w Kaliszu,
co dobrze $Swiadczytoby o jego morale i uzdolnieniach duszpasterskich, ale wsku-
tek dawnego zaangazowania powstariczego zostat odrzucony przez wiadze panstwo-
we. To prawdopodobnie sprawito, ze podjat starania o opuszczenie klasztoru
i przejscie do pracy parafialnej. Administrator diecezji kujawsko-kaliskiej pismem
z 31 2X1872 poinformowat 0 zgodzie wtadz paristwowych na opuszczenie klasztoru
i przejscie do archidiecezji warszawskiej. W 1872 r. Michatowski zostat wikariu-
szem w Kutnie, aw 1875 r. administratorem parafii Wysokienice. Prawdopodobnie
w 1884 r. sekularyzowat sie (schematyzmy archidiecezji warszawskiej od 1885r.
przestaty zamieszczac przyjego nazwisku ,,OFMConv”). W 1886 r. przeszedt do
parafii Betchow i tam zm. 2011 1903.

Schem. Warsz. 1864 s. 37. Kubicki 1,3 s. 676-677. ArFrKr. bez sygn., Pamiet-
nik 0. Sebastiana Martyrskiego k. 2v. Schem. Wioct. 1869-1878, passim (notowa-
ny w sktadzie klasztoru w Kaliszujeszcze po 1872!). Schem. Warsz. 1873-1904,
passim. Arwi, Kons. Gen. Kaliski V 17 k.1 67,350,398.

Modrzewski Wactaw, ur. 1840, wysw. 1864, kaptan. W chwili kasaty w klasz-
torze w Kaliszu, pozostat tam w nastepnych latach. Uzdolniony kaznodzieja, ale
cztowiek bardzo gwattownego charakteru, majacy stad niemate trudnosci w zacho-
waniu dyscypliny klasztornej, zwtaszcza co do szacunku wobec przetozonych i star-
szych. Ponadto, jak sie wydaje, ulegat wptywom matki mieszkajgcej w Kaliszu
i wtracajacej sie w sprawy klasztorne. Kitatliwosc i niesubordynacja byty przyczyna
kilkakrotnych suspens, z ktérych jednak dos¢ szybko bywat zwalniany, ale takie
zachowanie nie zaskarbito mu sympatii wspétbraci. Czujac sie zle w klasztorze,
podjat starania o przejscie do pracy parafialnej: w 1874 r. zostat wikariuszem para-
fii Sw. Mikotaja w Kaliszu, w 1877 r.-wikariuszem w Dzietrzkowicach, w 1879r.
— wikariuszem w Parzymiechach, a faktycznie administratorem samodzielnej pla-
cowki duszpasterskiej w Jaworznie, kanonicznie przynaleznej do Dzietrzkowic.
W 1882 r. zostat administratorem parafii w Konopnicy, w 1885 r. — w Batdrzycho-
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wie i tamzm. 26 Il 1900. Czeste zmiany parafii byty podyktowanejego trudnym
charakterem. Poza tym jednak byt kaptanem gorliwym i zdolnym duszpasterzem.
Nie sekularyzowat sie.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 95. ArW#, Kons. Gen. Kaliski 1112 k. 946-
949. Tamze V 17 k. 61-62,158—164,323. Schem. Wioct. 1869—1901, passim.

Muskalski Antoni, ur. 1798, prof. 1828, kaptan. Roku $wiecen nie udato sie
ustali¢. Posta¢ dosc¢ tajemnicza. Nie wystepuje w zrédtachw 1.1863-1869. Poja-
wia sie po raz pierwszy w sktadzie klasztoru w Kaliszu w 1870 r. Zm. w Kaliszu
31 VI 1873. Czyzby zakonnik z Prowincji Ruskiej (Litewskigj), ktory po 1869r.
zjakichs powoddw znalazt sie w Kaliszu? Sprawa wymaga dalszych badan.

Schem. Wioct. 1870-1874, passim. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1870-1874,
passim. ArwWi, Kons. Gen. Kaliski v 17 k. 172,416.

Naporski t.ukasz, kleryk, roku urodzenia nie udato sie ustali¢. W czasie kasa-
ty w klasztorze w Warszawie, pozostat tam po 1864 r. 251X 1866 w wyniku skaso-
wania klasztoru w Warszawie przybyt do Kalisza, juz w tym czasie chory na cholereg,
ktérej epidemia sie szerzyta w tym czasie. Zm. w Kaliszu 281X 1866.

Schem. Warsz. 1864 s. 38. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1867 s. 45. ArFrKr.
bez sygn., Pamietnik 0. Sebastiana Martynskiego k. 2v. Schem. Wioct. 1869 s. 40.

Niewiarowski Pantaleon, ur. 1816, wysw. 1842, kaptan. W chwili kasaty ka-
znodzieja w klasztorze w Nowym Korczynie; po kasacie pozostat tamjako rektor
kosciota poklasztomego. 15 V 1869 przybyt pod eskortg policji do klasztoru
w Kaliszu, usuniety z rektoratu. Nie wiadomo, co byto przyczyna tak surowego
potraktowania, bo o jakichs zaangazowaniach politycznych brak informacji. Zm.
w Kaliszu 2 ni 1873.

Schem. Kiel. 1864 s. 71. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868-1874, passim. Schem.
Wioct. 1869-1874, passim. Arwi, Kons. Gen. Kaliski V 17 k. 126,407,410.

Nowakiewicz Filip, ur. 1831, wysw. 1862, kaptan. W chwili kasaty kazno-
dzieja w Belchatowie, wywieziony do Kalisza. Mtody i zdolny do pracy duszpaster-
skiej, rychto wzbudzit zainteresowanie wtadzy duszpasterskiej, ktéra w 1868 r.
rozwazata wystanie go na parafie. On sam réwniez byt zainteresowany opuszcze-
niem klasztoru. 2611 1869 uzyskawszy tzw. uwolnienie od zycia zakonnego, za-
mieszkat u rodziny w Postekalicach k. Piotrkowa Trybunalskiego, aw 1872r. zostat
wikariuszem parafii Tuszyn, diec. kujawsko-kaliska, za$ w 1876 r. — wikariuszem
parafii Btaszki. Nie wiemy, jakie miat dolegliwosci zdrowotne, ale musiaty one
utrudniac prace parafialng, skoro z ich powodu biskup kujawsko-kaliski zwolnit go
3 V111877 z wikariatu i odestat do klasztoru w Kaliszu (przybyt do klasztoru 151X
1877). Mianowany wikariuszem parafii Chodecz opuscit klasztor 28 | 1879.
W 1881 r. zostat wikariuszem parafii Pgtnéw, w 1882 r. — wikariuszem parafii Dan-
koéw z rezydencja w charakterze samodzielnego duszpasterza w Zajgczkach, za$
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w 1890 r. — administratorem parafii Deby Szlacheckie. Od 1897 r. znéw w klaszto-
rze w Kaliszu. Po skasowaniu tego klasztoru w 1902 r. pozostat w Kaliszu jako
kapelan domu starcéw. Zm. w Kaliszu 20 X 1904.

Schem. OFMConv Prow. Pol. 1863 s. 95. Arwt, Kons. Gen. Kaliski V 17 k.
120-121,468-470,491-492. Schem. Wioct. 1869-1905, passim. ,,Przeglad Ka-
tolicki” 17(1879), s. 63; 20(1882), s.489; 28(1890), s. 7.

Nowinski Serafin, brat, nie udato sig ustali¢ roku urodzenia. W chwili kasaty
przebywat w Checinach jako socjusz kapelana miejscowego klasztoru sidstr klary-
sek. P6zniej nie wystepuje w zrodtach. Opuscit zakon w czasie kasaty?

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 96. Schem. Kiel. 1864 s. 71.

Orzet Eustachy, kaptan, nie udato sie ustali¢ roku urodzeniai S$wiece. W chwili
kasaty kaznodzieja w klasztorze w Pyzdrach, wywieziony do Kalisza. Zm. w Kaliszu
11 X1 1866.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 96. ArWt, Kons. Gen. Kaliski V 17 k. 134.
Schem. Wioct. 1869 s. 40. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1867 s. 45.

Oscik Julian, ur. 1814, wysw. 1847, kaptan. Prowincjat do 1863 r., ,,wstawit
sie” tym, te po zakoriczeniu kapituty prowincjalnej probowat zatrzymac jurysdyk-
cje nad zakonnikami, a nowo obranego prowincjata, Franciszka Wotynca, sktonic¢
do rezygnacji. Ukarany przez wiadze zakonne, zostat wystany do klasztoru w Nie-
szawie i tam przebywat w chwili kasaty. Wywieziony do Kalisza, zostat tu w 1865,
mianowany gwardianem. Od poczatku swym nietaktownym i stronniczym postepo-
waniem podzielit wspolnote na swych zwolennikéw i przeciwnikéw, a podziat pod-
trzymywat. Majgc poparcie administratora diecezji, pratata Klemensa
Skupienskiego, zwalczat wspoétbraci, prébujacych sie skarzy¢ do whadzy diecezjal-
nej na istniejacy stan rzeczy. Uznany wreszcie za hieodpowiedniego do postugi prze-
tozenskiej i zwolniony | X 1868 z gwardianstwa, poczut sie dotkniety i podjat
starania o przejscie do pracy parafialnej. 10 V 1869 opuscit klasztor w Kaliszu
i przenidst sie do archidiecezji warszawskiej, gdzie zostat wikariuszem parafii Mi-
leszki k. £odzi, aw 1870 r. administratorem parafii Kamion. Tam zm. 241 1871.
W Swietle zrodetjawi sigjako zdolny administrator, ale ambitny intrygant.

ArFrKrB 12k. 301-308. Schem. OFMConvProv. Pol. 1868-1873, passim.
ArwWl, Kons. Gen. Kaliski V 17 k.109, 125. Schem. Wioct. 1869 s. 36. Schem.
Warsz. 1870-1872, passim.

Pachlowski Jakub, kaptan, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia i Swiecen.
W chwili kasaty gwardian klasztoru w Pyzdrach, wywieziony do Kalisza. Zm.
w Kaliszu 111V 1865.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863s.96. Toz 1867 s. 45. Schem. Whoct. 1869 s. 39.
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Paluchowski Prosper, kaptan, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia i $wiecen.
W chwili kasaty przebywat w Rzymie jako spowiednik apostolski. Zm. w Rzymie
19111 1868.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 98. Toz 1870s. 34.

Parczewski Gentilis, ur. 1823, wysw. 1849, kaptan. W chwili kasaty profesor
dogmatyki i Pisma Sw. na studium zakonnym w Kaliszu; pozostat tam po kasacie.
W 1868 r. popadt wijakis$ konflikt zmtodszymi zakonnikami: zarzucatim, ze go, jako
bylego profesora, nie szanuja, ze go pobili, ale ze zrédet trudno wywnioskowac,
o0 co naprawde chodzito. By¢ moze szto ojakies$ zadawnione sprawy. Natymtle w 1872
r. podjat starania o przejscie do pracy parafialnej. 16 V111873 opuscit klasztor, udajac
sie do diec. sandomierskiej, gdzie zostatwikariuszem parafii Ita, od 1875r. - wikariu-
szem parafii Ciepieldw, a od 1878r. — zarzadcgsamodzielnej placéwki duszpasterskiej
w Zemborzynie. W 1889 r. zostatadministratorem parafii Grzegorzewice i tam zm. 10
X11896. Niejestjasne, czy sie sekularyzowat. Od 1890 r. schematyzmy diec. sando-
mierskiej przestaty zamieszczac przy jego nazwisku ,,OFMConv”, ale notujac zgon,
zaznaczono, ze byt franciszkaninem. W ArSd indultu sekularyzacji nie odnaleziono.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 94. Arwi, Kons. Gen. Kaliski 1112 k.
946-949. Schem. Wioct. 1869-1873, passim. ArwWi, Kons. Gen. Kaliski V 17 k.
92-97,177,437. Schem. Sandom. 1874-1897, passim.

Pasternakiewicz Karol, kaptan, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia i $wie-
cen. Definitor wybrany na ostatniej kapitule przedkasacyjnej. Krétko przed kasatg
(nie wiadomo, czy takze w chwili kasaty) byt administratorem parafii Szczawin,
inkorporowanej do klasztoru w tagiewnikach. Pézniej nie wystepuje w zrédtach.
By¢ moze zmart na krétko przed kasata, albo zaraz po nie;j.

ArFrKrB 12 k. 300. Schem. Warsz. 1864 s. 78.

Pawtecki Ludwik, ur. 1807, wysw. 1831, kaptan. W chwili kasaty w klasztorze
w tagiewnikach, p6zniej administrator inkorporowanej do klasztoru w t-agiewnikach
parafii w Szczawinie. Poniewaz matojest prawdopodobne, aby zostatwyznaczony na
administratora po kasacie klasztoru, nalezy domniemywac, ze stato sie to przed wy-
jazdem zakonnikdw z tagiewnik do Kalisza, co posrednio wskazywatoby na czas zgo-
nu Kamila Pastemakiewicza, o ktérym wyzej. Jako administrator parafii nie zostat
wywieziony do klasztoru w Kaliszu. Zm. w Szczawinie 23 V i884.

Schem. Warsz. 1864 s. 82. Toz 1868-1885, passim. ,,Przeglad Katolicki”
22(1884), s. 463.

Pawtecki Serafin, ur. 1819, wysw. 1846, kaptan. W chwili kasaty kaznodzieja
w klasztorze w Zawichoscie, pozostawiony tamjako rektor kosciota poklasztomego.
Zm. w Zawicho$cie 2711870.
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Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 96. E. Orzechowska, Wtasnos$époklasz-
torna w diecezji sandomierskiej, s. 202. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868-1873,
passim. Schem. Sandom. 1869-1871, passim.

Pietrzyk Pelagiusz, ur. 1802, kleryk subdiakon. Nie wiadomo, co byto powo-
dem, ze nie zostat dopuszczony do dalszych Swiecen. W chwili kasaty w klasztorze
w Belchatowie, skad wywieziony do Kalisza. Zm. w Kaliszu 15 1X 1878.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 95. Schem. Wioct. 1869-1879, passim.
ArwWl, Kons. Gen. Kaliski V 17 s. 569. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868-1879,
passim.

Politowski Pawet, ur. 1798, wy$w. 1829, kaptan. W chwili kasaty spowiednik
w klasztorze w Warce, skad wywieziony do Kalisza. Podeszty w latach i schorowa-
ny, nie udzielat siejuz w zyciu klasztoru. Zm. w Kaliszu 15 111873.

Schem. Warsz. 1864 s. 80. Schem. Wioct. 1869-1874, passim. Schem. OFMConv
Prov. Pol. 1868-1874, passim.

Potkanski Bonawentura, brat, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia. W chwili
kasaty ,,nowicjusz”(raczej zakonnik bez slubéw) w klasztorze w Radziejowie, poz-
niej nie wystepuje w zrédtach. Opuscit zakon w czasie kasaty?

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 95.

Prey Hilary, ur. 1803, wysw. 1828, kaptan. W chwili kasaty w klasztorze
w Warszawie, pozostat tam po 1864 r. (klasztor nieetatowy), a po skasowaniu tego
klasztoru przybyt 251X 1866 do Kalisza. Zm. 2611 1873 w Kaliszu.

ArFrKr. bez sygn., Pamietnik 0. Sebastiana Martyriskiego. Schem. Wioct. 1869-
1874, passim. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868-1874, passim.

Rajski Kajetan, ur. 1805, wysw. 1834, kaptan. W chwili kasaty kaznodzieja
w klasztorze w Warce, wywieziony do Kalisza. Zdolny kaznodzieja, chybajednak
znatury malkontent, pozostawat w cichej opozycji do kolejnych gwardianéw, zwiasz-
cza do Kazimierza Gtogowskiego, trzymajac strone takich zakonnikéw, jak Alfons Ma-
zurkiewicz, Tymoteusz Zawada czy Wiadystaw Slesorajtys. Zm. w Kaliszu 27 HI 1883.

Schem. Warsz. 1864 s. 80. Schem. Wioct. 1869-1884, passim. Arwi, Kons.
Gen. Kaliski V 17 k. 519,572.

Rotniewski Ignacy, ur. 1824, wysw. 1858, kaptan. W chwili kasaty spowied-
nik w klasztorze w Warszawie, po skasowaniu tego klasztoru pozostat w Warszawie
jako pomocnik rektora kosciota poklasztomego. Do Kalisza przybyt 101V 1867,
ale nie wiemy, co spowodowato zwolnienie z rektoratu kosciota poklasztomego.
7 X 1868 zostat prokuratorem klasztoru w Kaliszu i chyba dobrze radzit sobie
z tym obowigzkiem, skoro 22 \/ 111872 zostat mianowany przez administratora die-
cezji kujawsko-kaliskiej przetozonym klasztoru. O ile prokuratorem-wydaje sie-
byt dobrym, o tyle z obowigzkami przetozonego zupetnie sobie nie radzit, w szcze-

212



Franciszkanie Prowincji Polskiej po kasacie 1864 r.

golnosci nie potrafit zdyscyplinowac podlegtych sobie zakonnikéw, co spowodo-
wato, ze 21 VIII 1876 zostat z gwardianstwa odwotany. Mimo to miat opinie zakon-
nika gorliwego i odznaczajgcego sie wysokim poziomem moralnym. Wydaje sie, te
po prostu nie miat uzdolnien administracyjnych. 1911 1892 zostat ponownie mia-
nowany prokuratorem, ale bylo to w czasie, kiedy wspélnota klasztoru w Kaliszu,
przerzedzona zgonami, ledwie wegetowata. Zm. w Kaliszu 17 VI 1899.

Schem. Warsz. 1864 s. 37. Arwl, Kons. Gen. Kaliski V 17 k. 74, 102-103,
109, 392, 453, 593-594, 597. Schem. Wioct. 1869-1900, passim.

Rynaziewicz (Rynatewicz, Rynarzewicz) 1dzi, ur. 1806, wy$w. 1836, kaptan.
W chwili kasaty kaznodziejaw klasztorze w Smardzewicach, podczas kasaty zgtosit
sie na wyjazd do Prus. Nie udato sie ustali¢, gdzie i jak dtugo przebywal, ani
w jakich okolicznosciach przybyt do Galicji. W 1868 r. przebywat w klasztorze
w Kalwarii Pactawskiej, w 1869 r. — w klasztorze w Horyncu, od 1870 r. ponownie
w Kalwarii Pactawskiej. Zm. w Krakowie 5 X111871.

Schem. Sandom. 1864 s. 77. Kubicki 1,3 s. 584,601. Schematyzmy diecezji prze-
myskiej 1869-1871, passim. Schem. OFMConv Prov. Galie. 1870-1872, passim.

Ryssowski Teofil, ur. 1807, wysw. 1830, kaptan. W chwili kasaty gwardian
klasztoru w Warszawie, pozostat tam po 1864 r. i nadal byt gwardianem. Po skaso-
waniu klasztoru w Warszawie pozostatjako rektor kosciota poklasztomego. Oba te'
fakty zastuguja na uwage: wiadze carskie normalnie nie zezwalaty bowiem, by do-
tychczasowy przetozony pozostawat na tym stanowisku po przejeciujurysdykcji
nad klasztorem przez wtadze diecezjalng, nie godzity sie rowniez, by dotychczaso-
wy przetozony po skasowaniu klasztoru pozostatjako rektor kosciota poklasztor-
nego. Na obecnym etapie badan nie umiemy odpowiedzie¢, co sprawito,
ze Ryssowskiego pod tymi wzgledami potraktowano inaczej, ale nie wydaje sie, by
bytjakims protegowanym wiadz paristwowych. By¢ moze inni zakonnicy zjakich$
powoddw nie kwalifikowali sie- przynajmniej zdaniem wiadz panstwowych - do
tych stanowisk. 22 X1 1869 opuscit Warszawe jako powaznie chory i przybyt do
klasztoru w Kaliszu. Zm. w Kaliszu 25 111 1870.

Schem. Warsz. 1864 s. 37. Toz 1868—1869, passim. Schem. OFMConv Prov.
Pol. 1868-1871, passim. Schem. Wioct. 1869-1871, passim. Arwit, Kons. Gen.
Kaliski V 17 k.150,299,310.

Sikorski Anzelm (Filip?), brat, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia. W chwi-
li kasaty ,,nowicjusz” (raczej zakonnik bez slubéw) w klasztorze w Warszawie. P6z-
niej nie wystepuje w zrodtach. Opuscit zakon w czasie kasaty?

Schem. OFMConv Prov. Poi. 1863 s. 97. Schem. Warsz. 1864 s. 38.

Skiodowski Euzebiusz, ur. 1840, wysw. 1863, kaptan. W chwili kasaty w klasz-
torze w Dobrzyniu, pozostawiony tamjako rektor kosciota poklasztomego i admi-
nistrator parafii (mimo, ze czasowo pozostat dotychczasowy gwardian, Stefan
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Maciejowski). Bp ptocki, Wincenty Chosciak-Popiel, nie zgodzit sie, by Sktodow-
skijako neoprezbiter samodzielnie zarzadzat parafiai mianowat go w 1865 r. wika-
riuszem parafii Nasielsk. W 1872 r. Sktodowski zwrdcit sie o sekularyzacje. Stolica
Apostolska wystawita indult 23 VV1111872. Od 1877 r. byt administratorem parafii
Wrona, od 1887 r. — administratorem parafii Gotymin. Zm. w Gotyminie 29 VII
1897. Jako kaptan diecezjalny cieszyt sie opinigzdolnego i gorliwego duszpasterza.

ArP} Zak 12 i 13 passim; Zak 50 passim (roczne spisy duchowienstwa zakon-
nego). Schem. Ptoc. 1869-1898, passim. ,,Przeglad Katolicki” 35(1897), s. 731.
Kubicki 1,2 s. 615 (myli go z Benignusem Sktodowskim OFMRef).

Skorupka January, ur. 1837, wysw. 1852, kaptan. W chwili kasaty kaznodzie-
ja w klasztorze w Nieszawie, pozostat tam jako rektor kosciota poklasztomego.
Zdolny duszpasterz, ulegatjednak sktonnosci do alkoholu. To spowodowato, te ad-
ministrator diecezji kujawsko-kaliskiej zwolnit go z rektoratu i przeniést do klasz-
toru w Kaliszu (Skorupka przybyt 2 V111870 do Kalisza). Niemal natychmiast po
przybyciu do Kalisza Skorupka pod pretekstem kuracji wyjechat na Podlasie i pod-
jat starania o przejscie do diec. lubelskiej, nie zrazajac sie kolejnymi odpowiedzia-
mi odmownymi ze strony wtadz diecezji lubelskiej i kujawsko-kaliskiej. Ostatecznie
w 1878 r. przenidst sie do archidiecezji warszawskiej i zamieszkat jako rezydent
w Minsku Mazowieckim. W 1879 r. zostat wikariuszem parafii Raszyn, w 1880 .-
wikariuszem parafii Jasieniec, w 1881 r. — wikariuszem parafii Mileszki k. t.odzi.
W 1886 r. zostat administratorem parafii Kamion, ale niedtugo nig kierowat, bo-
wiem w Kamionie zm. 3 VII 1886. Nie ma sladéw, by starat sie o sekularyzacje,
wiele natomiast wskazuje nato, ze samo opuszczenie klasztoru i przejscie do pracy
parafialnej uwazat za wystarczajacy sposéb zerwaniawiezi z zakonem.

Schem, OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 95. Schem. Wioct. 1869-1878, passim. ArwWi,

Kons. Gen. Kaliski \V17 k.313,315. ArLb 60 Ha 37,60 Da 39,60 Ha41. Schem. Warsz.
1879-1887, passim. ,,Echo HI Zakonu Sw. Franciszka” 4(1886-1887), s. 190.

Slesorajtys Wiadystaw, ur. 1823, wysw. 1851, kaptan. W chwili kasaty spo-
wiednik w Zawichoscie, wywieziony do Kalisza. W 1867 r. podjat starania o przej-
Scie do diec. sejnenskiej, ale negatywna opinia ze strony administratora diecezji
kujawsko-kaliskiej przecieta te starania. Ulegat sktonnosci do alkoholu, a prawdo-
podobnie bytjuz bardzo uzalezniony w natogu, przy tym msciwy i intrygant. Pod
wptywem alkoholu awanturowat sie, byt w klasztorze powodem zgorszenia, a prze-
tozonych prébujacych ukrdcié jego ekscesy zniewazat publicznie i oczerniat wo-
bec wiadz diecezjalnych. Po kolejnej awanturze i zasuspendowaniu w 1880 r. poprosit
o przeniesienie do klasztoru reformatéw w Wysokim Kole, diec. sandomierska,
uwazajac, ze w Kaliszu dzieje mu sie krzywda. Wiadza diecezjalna, uwazajgc go za
winnego niepokoju w klasztorze, zdecydowata o przeniesieniu do klasztoru augu-
stianow w Wieluniu (opuscit Kalisz 411881). Przeniesienie niewiele wptyneto na
jego poprawe. Zm. w Wieluniu 18111892. Posta¢ bardzo nieciekawa.
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Schem. Sandom. 1864 s. 77. Arwt, Kons. Gen. Kaliski V 17 k. 70, 72, 73,
251-253, 528, 531. Schem. Wioct. 1869-1893, passim. ,,Przeglad Katolicki”
30(1892), s. 171.

Slapczynski (Sztapczynski) Tomasz, ur. 1800, wysw. 1829, kaptan. W chwi-
li kasaty w klasztorze w t agiewnikach; zgtosit sie na wyjazd do Prus. Po zatatwie-
niu formalnosci wyjechat 3 X1 1865 (a wiec ich zatatwianie trwato prawie rok!)
Znalazt sie na terenie archidiecezji poznanskiej, gdzie jednak takze nie mogt
prowadzi¢ zycia zakonnego. W tej sytuacji 4 XI 1868 otrzymat indult Stolicy
Apostolskiej, pozwalajacy na przebywanie poza klasztorem i uzywanie stroju
duchowienstwa diecezjalnego tak dtugo, jak dtugo bedzie trwac stan przeslado-
wania zakonéw (w praktyce byt to indult sekularyzacji czasowej). Pomagatjako
nieformalny wikariusz w parafiach archidiecezji poznanskiej, m.in. w Kos$cianie
(od 28 X 1868 do 4 11l 1869) i w Gorce Duchownej (w 1869 r.). W potowie 1875
r. przybyt do Galicji i zostat przyjety do tamtejszej prowincji franciszkanow;
zrazu przebywat w klasztorze w Krakowie, a z dniem 17 XI1 1875 zostat przezna-
czony do klasztoru w Horyncu. Z nieznanych dzi$ powodéw do Horynca sie
nie udat i nie wiadomo, gdzie nastepnie przebywat; w kazdym razie nie byto go
w zadnym z klasztoréw Prowincji Galicyjskiej. Dopiero w 1877 r. pojawit sie
w klasztorze w Krakowie i pozostat tu do $mierci jako emeryt. Zm. w Krakowie
25 IV 1889. Mimo, ze w Krakowie znalazt sie od 1877 r., schematyzmy Prowin-
cji Galicyjskiej notuja go dopiero od 1885 r. Czy zatem wczesniej nie miat
kanonicznej przynaleznosci do Prowincji Galicyjskiej i przebywat w niej na
prawach goscia? To wjakims stopniu ttumaczytoby, dlaczego w 1875 r. nie udat
sie do Horynca.

Schem. Warsz. 1864 s. 82. ArFrKr B 105. Kubicki I, 3 s. 584, 601. Schem.
OFMConv Prov. Galie. 1885-1890, passim. Schematyzmy diecezji krakowskiej
1878-1890, passim.

Sokolowski Kalikst, ur. 1810, wysw. 1842, kaptan. W chwili kasaty w klasz-
torze w Pyzdrach, pozostawiony tam jako rektor kosciota poklasztomego i zara-
zem zarzadzajacy parafie. W 1865 r. zostat formalnie mianowany wikariuszem parafii
w Pyzdrach. Zm. w Pyzdrach 9 \V1111878.

Schem. OFMConv 1863 s. 96. Schem. Wioct. 1874-1879, passim (nie noto-
wany w 1.1869-1873, nie wiadomo, dlaczego). Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868-
1879, passsim. ArwWi, Kons. Gen. Kaliski V 2.

Staglis Paschalis, brat, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia. Przed kasata
,.-nhowicjusz” (raczej zakonnik bez slubow) w klasztorze w Stawiskach. Niejasne,
czy opuscit zakon niedtugo przed kasata, czy w czasie niej.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 92v-97v. 1863 s. 97. Art.m Akta og6lne 150 k.
92v-97v.
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Staniszewski Grzegorz, brat, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia. W chwili
kasaty w klasztorze w Stawiskach, skad wywieziony do Kalisza, gdzie bytjeszcze
8 VIII 1865. Potem zrddta nie notuja.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 97. Artm Akta og6lne 150 k. 92v-97v.
Arwit, Kons. Gen. Kaliski 1112 k. 946-949.

Strzyzykowski Jozef, ur. 1827, prof. 1860, brat. W chwili kasaty ,,nowicjusz"
(a przeciez fakt ztozenia profesji nie ulega watpliwosci!) w klasztorze w Smardze-
wicach, skad wywieziony do Kalisza. Juz wcze$niej okazywat niesubordynacje,
a zachowania takie nasility sie po kasacie. By¢ moze nie umiat sie odnalez¢ w no-
wej rzeczywistosci. Przetozony klasztoru w Kaliszu pisat 2311 1865 do witadz die-
cezjalnych, ze nie ma sposobdw, by Strzyzykowskiego naktoni¢ do postuszeristwa.
W nastepnychjednak latach w Zrodtach nie spotykamy sie z tego typu zastrzezenia-
mi podjego adresem. Zapewne uspokoit sie i nie sprawiat trudnosci. Zm. w Kaliszu
25 VI 1876.

Schem. Sandom. 1864 s. 77. Arwi, Kons. Gen. Kaliski 1112 k. 699-700. Schem.
Wioct. 1869-1877, passim. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868-1878, passim.

Synoradzki Brunon, ur. 1838, wysw. 1863, kaptan. W chwili kasaty kazno-
dzieja w klasztorze w Pyzdrach, skad wywieziony do Kalisza. Juz w 1867 r. bp ku-
jawsko-kaliski interesowat sie, czy Synoradzki znajezyk niemiecki (urodzit sie na
terenie zaboru pruskiego) i czy bytby gotéw podjac prace w parafii, w ktérej ko-
niecznajest znajomosc¢ tego jezyka. Miat opinie dobrego kaznodziei i gorliwego
duszpasterza. Prawdopodobnie mozliwosci duszpasterskie, jakie dawat klasztor
kaliski w warunkach pokasacyjnych, nie wystarczaty mu i z tego powodu podjat
starania o przejscie do pracy parafialnej. 1 X1l 1870 opuscit klasztor i udat sie do
archidiecezji warszawskiej, gdzie zostat wikariuszem parafii Géra Kalwaria, po Kil-
ku tygodniach zostat wikariuszem parafii Szymandw, od 1872 r. — wikariuszem pa-
rafii Jazgarzew, od 1873 r. — wikariuszem parafii Gostynin. W 1878 r. zostat
administratorem parafii Luszyn, w 1883 r. — administratorem parafii Chetmno.
W tym czasie sekularyzowat sig, ale watpliwosci budzi rok tego faktu (schematy-
zmy archidiecezji warszawskiej przestaly zamieszczaé¢ przy jego nazwisku
»OFMConv” od 1887 r.; wedtug nekrologu w ,,Wiadomosciach Archidiecezjalnych
Warszawskich” sekularyzowat sie w 1883 r.). Od 1897 r., byt administratorem pa-
rafii w Betldowie, od 1901 r. - w Klembowie i od 1905 r. — w WYysokienicach.
Wszedzie pozostawit po sobiejak najlepsza opinie. Zm. w Wysokienicach po diu-
giej i ciezkiej chorobie 22 XX11918.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 96. Schem. Wioct. 1869-1871, passim.
Arwi, Kons. Gen. Kaliski 1112 k. 946-949; V 17 k. 156,322. Schem. Warsz. 1871-
1920, passim. ,,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 9(1919), ss. 33-34.
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Szczawinski Pankracy, ur. 1825, prof. 1846, brat lub kleryk. W chwili kasaty
w klasztorze w Kaliszu, pozostat tam w nastepnych latach. Jezeli rzeczywiscie byt kle-
rykiem, to prawdopodobnie zostat odsuniety od studidw, ajego pdzniejsze zachowanie
w petni ttumaczytoby taki krok przetozonych. Ulegat bowiem sktonnosci do alkoholu,
aw stanie upojenia zachowywat sie arogancko, samowolnie wychodzit z klasztoru, da-
jac zgorszenie ludziom. Upomnieniai kary nie skutkowaty; przetozonych lekcewazyt.
Po kolejnym ekscesie, kiedy to 27 XI 1882 pijany chodzit po kosciele w czasie nabo-
zenstwa, decyzjgbpa kujawsko-kaliskiego z 13111883 zostat wydalony z zakonu z zaka-
zem przebywania w Kaliszu. Po trzech latach prosit biskupa o przyjecie do klasztoru
reformatéw we Wioctawku, zatujac dotychczasowego postepowania. We Wioctawku
przebywatjuz zresztgod 1883 r.jako zakrystian w kosciele klasztornym. Po uzyskaniu
zgody wiadz panstwowych biskup przyjat go do klasztoru reformatow we Wioctawku;
obtdczyny miaty miejsce 41H 1886. Oba te wydarzenia sagciekawymi przyczynkami do
zakresujurysdykcji wiadz diecezjalnych nad zakonami w Kroélestwie Polskim po 1864
r. Do wydalenia zakonnika (nie przesadzajac, czy byto ono uzasadnione) nie byto wiec
potrzebne wszczynanie procesu kanonicznego ani udzielenie dyspensy od $lubéw.
Ponowne przyjecie do innego zakonu odbyto sie bez odbywania kanonicznego nowicja-
tu i ztozenia profesji! Nie wiadomo, jak te sytuacje rozwigzaé w $wietle prawa kano-
nicznego. Zm. w klasztorze reformatéw we Wioctawku 6 X 1904.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 95. Schem. Wioct. 1869-1905, passim.
Arwi, Kons. Gen. Kaliski V 17 k. 559,561-562; V 23 k. 261267,275.

Szmajkowski (Szmajkiewicz) Wiktor, kaptan, nie udato sie ustali¢ roku uro-
dzenia i Swiecen. W chwili kasaty w klasztorze w t.agiewnikach, wywieziony stam-
tad do Kalisza. Zm. w Kaliszu 211X 1866.

Schem. Warsz. 1864 s. 82. Schem. Wioct. 1869 s. 40. Schem. OFM Conv Prov.
Pol. 1867 s. 45.

Smiechowicz Tomasz, ur. 1818, wysw. 1840, kaptan. W chwili kasaty kaznodzieja
w klasztorze w Warszawie; pozostat tam po 1864 r. Z chwilg skasowania klasztoru
w Warszawie przybyt 25 LX 1866 do Kalisza. Nie wiadomo, kiedy uzyskattzw. uwolnie-
nie od zycia zakonnego, ale na pewnojuz w drugiej potowie 1867 r. pracowat w archi-
diecezji warszawskiej jako kapelan przy kosciele cmentarnym $w. Karola Boromeusza
na Powagzkach w Warszawie. W 1882 r. zostat administratorem parafii Osmolin,
aw 1885 r. —administratorem parafii Brzozow. Z powodu ztego stanu zdrowia zwolnio-
ny zadministratoratej parafii w 1889 r. Nie wiadomojednak, gdzie wéwczas zamiesz-
kat. Zm. prawdopodobnie w Warszawie (a w kazdym razie na terenie archidiecezji
warszawskiej) 31 V111889. Nie sekularyzowat sie i nie ma sladow, by sie o to starat.

Schem. Warsz. 1864 s. 37. ArFrKr. bez sygn., Pamietnik 0. Sebastiana Martyn-
skiego. Schem. Warsz. 1868-1890, passim. ,,Przeglad Katolicki” 20(1882), s. 151;
23(1885), s. 183; 27(1889), s. 266.
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Swierczewski Leon (Franciszek?), brat, nie udato sie ustalié¢ roku urodzenia.
W czasie kasaty ,,nowicjusz” (raczej zakonnik bez slubéw) w klasztorze w Nowym
Korczynie; pdzniej nie wystepuje w zrédtach. Opuscit zakon w czasie kasaty?
Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 96. Schem. Kiel. 1864 s. 71.

Trella Kornel, ur. 1835, wysw. 1860, kaptan. W chwili kasaty w klasztorze
w Kaliszu jako wyktadoweca historii Kosciota i wymowy na studium zakonnym.
Niemal natychmiast po kasacie wystany do pomocy duszpasterskiej w parafii Tu-
liszkdw, juz nie wrécit do klasztoru, podejmujgc prace parafialngw diec. kujawsko-
kaliskiej. W 1868 r. byt wikariuszem parafii Malanéw, w 1870 r. zostat
administratorem parafii Dzierzbin. W tymze roku sekularyzowat sie (schematyzmy
diec. kujawsko-kaliskiej od 1871 r. przestalty zamieszczaé przy jego nazwisku
,»OFM Conv”). Zm. w Dzierzbinie 6 VV 1889,

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 94. Arwi, Kons. Gen. Kaliski 1112 k.
986-999. Schem. Wioct. 1869-1890.

Tronowski Dionizy, ur. 1826 lub 1828, wysw. 1857, kaptan. W chwili kasaty
formalnie nalezat do klasztoru w Puszczy Solskiej, faktycznie przebywat w wiezieniu
za udziat w powstaniu styczniowym. Decyzjg Namiestnika Krolestwa Polskiego
z 10 VH1864 zestany na Syberie, gdzie przebywat m.in. w Tunce i w Wielikim Ustiugu.
W 1874 1. spodziewajac sie zwolnienia zwygnania, prosit wkadze diecezji kujawsko-
kaliskiej o Swiadectwo Swiecen, by mégt podja¢ gdzie$s prace duszpasterska,
co wskazywatoby, ze zamierzat oddac sie tej pracy w granicach Rosji. Ostatecznie
jednak wyemigrowat do Galicji w 1875 r. Nie wiadomo, gdzie przebywat przez dwa
lata, w 1877 r. bytmagistrem nowicjatuw klasztorze w Krakowie, w 1.1878-1880 znow
przebywat poza prowincjg (poza zakonem?), w 1880 r. byt w klasztorze we Lwowie.
Nie pojawia sie w zrodtach do 1884 r., kiedy to odnajdujemy go w klasztorze w Haliczu
i tam przebywa do $Smierci. Zm. w Haliczu 17111885. By¢ moze nie miat kanonicznej
przynaleznosci do Prowincji Galicyjskiej i przebywat w niej na prawach goscia, a to
spowodowato, ze nie zostat odnotowany w zrodtach (por. Stapczynski Tomasz).

Schem. Lub. 1864 s. 19. Kubicki 1,3 s. 678. Arwi, Kons. Gen. Kaliski V 17 k.
182-183. Schematyzm diecezji krakowskiej 1878 s. 53. Schem. OFMConv Prov.

Galie. 1880-1886, passim. Schematyzmy archidiecezji Iwowskiej 1880—1886, pas-
sim. ,,Echo 111 Zakonu Sw. Franciszka” 2(1884-1885), s. 367.

Trzeciak Inocenty, kleryk, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia. W chwili ka-
saty student teologii w Kaliszu, diakon. Pozostat w Kaliszu po kasacie. W 1865r.
prosit bpa ptockiego Wincentego Chosciak-Popiela o przyjecie do diecezji ptoc-
kiej. PéZniej nie wystepuje w zrodtach. Opuscit zakon?

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 95. M.M. Grzybowski, Postawa Wincen-
tego Chosciak-Popiela, biskupa ptockiego, wobec kasaty klasztoréw z 1864 r.
wjego diecezji, ,,Studia Ptockie” 11 (1983), s. 267.
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Tyminski Franciszek, ur. 1836, wysw. 1863, kaptan. W chwili kasaty w klasz-
torze w Kaliszu. Z nieznanych dzi$ powodéw podjat w 1867 r. starania o tzw. uwol-
nienie od zycia zakonnego, a otrzymawszy je, osiadt jako rezydent w Zgierzu
(archidiec. warszawska). Fakt ten daje wiele do myslenia: na terenie parafii Zgierz
lezat klasztor w tagiewnikach, ktéry byt znanym sanktuarium $w. Antoniego i miej-
scem spoczynku ciata stugi Bozego (dzi$ blogostawionego) Rafata Chylinskiego.
W tym mniej wiecej czasie opuscit Lagiewniki Jakub Konderski, na miejscu byt
rektor kosciota poklasztomego Walerian Celmerowski i br. Bonawentura Grzad-
kiewicz, w poblfskim Szczawinie administrowat parafia Ludwik Pawtecki. Czy
wszystko to nie byto ze strony zakonu zespotem swiadomych zabiegéw, aby klasz-
tor w Lagiewnikach utrzymac w rekach zakonu? W 1871 r. Tyminski zamieszkat
W Chojach k. L.odzi (w dalszym ciggujako rezydent). W 1875 r. wrécit do klasztoru
W Kaliszu z powodu stabego zdrowia (przybyt do Kalisza 281V 1875), ale po dwéch
latach zndw przenidst sie do archidiecezji warszawskiej, zostajgc administratorem
parafii Pieczyska. Od 1883 r. byt administratorem parafii Sierzchowy, w nastep-
nym roku zostat (po $mierci Ludwika Pawteckiego) administrator’em parafii Szcza-
win, dawniej inkorporowanej do klasztoru w tagiewnikach. Swiadczytoby to,
ze wiadza archidiecezjalna honorowata prawo zakonu do administrowania ta parafia.
Zm. w Szczawinie 4 X11900. Nie sekularyzowalt sie.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 95. ArWi, Kons. Gen. Kaliski Il 12 k.
946-949; V 17 k. 181,430-431,459,469. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868 s.
45. Schem. Warsz. 1868-1901, passim. ,,Przeglad Katolicki” 21(1883), s. 352;
22(1884), s. 509.

LJtanowicz Stanistaw, ur. 1839, wysw. 1863, kaptan. W chwili kasaty w klasz-
torze w Kaliszu, jednakze juz w 1868 r. zamieszkat w Jabtoni, par. Rossosz na Pod-
lasiu, celem odbywania kuracji; jednoczesnie byt kapelanem w miejscowej kaplicy
dworskiej. Od 1874 r. pracowat w duszpasterstwie parafialnym diec. lubelskiej,
najpierw jako wikariusz w Kocku, od 1876 r. — wikariusz parafii Mokrelipie, do
1891 r. jako administrator parafii Radziecin. Zm. w Radziecinie 1 111 1895. Nie
sekularyzowat sie.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 95. ArWi, Kons. Gen. Kaliski 1112 k.
946-949. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868 s. 45. ArLb 60 Ha 35, 60 Ha 40.
5chem. Lub. 1870-1896, passim.

Warda Kajetan, brat, nie udato sie ustali¢ roku urodzenia. W chwili kasaty
,.-nowicjusz” (raczej zakonnik bez slubow) w klasztorze w tagiewnikach, pdzniej
nie wystepuje w zrodtach, Opuscit zakon w czasie kasaty?

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 98. Schem. Warsz. 1864 s. 38.

Wiaztowski Konrad, ur. 1834, wysw. 1861, kaptan. W chwili kasaty wicema-
gister nowicjatu w klasztorze w tagiewnikach. Na krotko przed kasatg wystany
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z pomocgduszpasterska do Biatej, parafia Gieczno (archidiec. warszawska) i z tego
powodu nie zostat wywieziony do Kalisza. W Bialej jako kapelan dworski pozostat
do 7 IX 1868, kiedy to przybyt do klasztoru w Kaliszu. 4 VII 1869 w zborze
w Kaliszu przeszedt na protestantyzm. P6Zniej zatowat tego kroku, a po zwolnieniu
z cenzur koscielnych zostat w 1881 r. przyjety do archidiecezji warszawskiej i mia-
nowany wikariuszem parafii Kotbiel. ’Od 1882 r. byt wikariuszem parafii Jadow,
od 1883 r. — wikariuszem parafii Gora Swietej Matgorzaty. Od 1887 r. byt rezyden-
tem w parafii Kociszew, a w 1888 r. zamieszkat poza archidiecezjg warszawska.
Zm. w tazowie, archidiec. warszawska, 111X 1916.

Schem. Warsz. 1864 s. 82. ArwWt, KOns. Gen. Kaliski V 17 k. 116,287-288.
Schem. Warsz. 1882-1917, passim. ,,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie”
6(1916), s. 332.

Wiodarczyk Whadystaw, ur. 1824, wysw. 1850, kaptan. W chwili kasaty kape-
lan Siostr klarysek w Checinach; pozostat tam po kasacie. Zachowane $wiadectwa
mowia, ze byt cztowiekiem niezwykle taktownym, zajetym wytacznie powierzony-
mi mu obowigzkami duszpasterskimi wzgledem siéstr. W 1888 r. zaczat powaznie
chorowac na oczy, ponadto miaty miejsce jakie$ nieporozumienia miedzy nim
a zakonnicami. Poprosit wowczas o zwolnienie z kapelanii i przeniesienie do klasz-
toru bernardynéw w Paradyzu (nie wiadomo, dlaczego nie do Kalisza). Do Paradyza
przybyt 22 X1 1888. Tam zm. 5 XX11891.

Schem. Kiel. 1864-1889, passim. Schem. Sandom. 1890-1892, passim. ArSd,
Bernardyni Paradyz 1871-1902, passim. ,,Przeglad Katolicki” 27(1889), s. 171;
30(1892), s. 171.

Wojdat Hilary, ur. 1797, brat. Przed kasataw klasztorze w Stezycy. Nie udato
sie ustali¢, czy zmart na krétko przed kasatg, czy tez przezyt kasate i zmart po niej.
Schem. P64dl. 186as.59.

Wotyniec Franciszek, ur. 1817, wysw. 1844, kaptan. W chwili kasaty prowin-
cjat, rezydujacy w klasztorze w Warszawie. Pozostat w Warszawie po 1864 r. (klasztor
uznany za nieetatowy). Po skasowaniu klasztoru w Warszawie przybyt 251X 1866
do Kalisza. W Zrodtach pokasacyjnych prawie nieobecny. Nie byt réwniez brany
pod uwage przez wiadze diecezjalngprzy obsadzaniu urzedéw klasztornych w Kali-
szu. Jednakze kiedy w 1881 r. 0. Benedykt Zurobski, jeden z ostatnich definitoréw
przedkasacyjnych, wystapit przeciw gwardianowi Kazimierzowi Gtogowskiemu.
Wiadza diecezjalna kazata Zurobskiemu udzieli¢ nagany w obecno$ci Wotynicajako
Swiadka. Zm. w Kaliszu 26111900.

Schem. Warsz. 186as. 37. ArFrKr. bez sygn., Pamietnik 0. Sebastiana Martyn-
skiego. Schem. Wioct. 1869-1901, passim. ArWt, Kons. Gen. Kaliski VV 17k. 271-
272. ,,Przeglad Katolicki” 32(1894), ss. 666-667.
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Wronikowski Benedykt, ur. 1825, wysw. 1851, kaptan. W chwili kasaty gwar-
dian klasztoru w Warce i administrator tamtejszej parafii. Administrowanie parafig
sprawito, ze cho¢ byt przetozonym klasztoru, nie zostat wywieziony do Kalisza.
Parafig w Warce zarzadzat do 1869 r., kiedy to zostat administratorem parafii Lut-
kdéwka (archidicc. warszawska). W 1872 r. z nieznanych dzi$ powodéw, przeniést
sie do diecezji kujawsko-kaliskiej i zostat wikariuszem parafii Pajeczno. W 1875 r.
wrocit do archidiecezji warszawskiej i zostat wikariuszem parafii Rawa Mazowiec-
ka. Od 1878 r. byt administratorem parafii Lubochnia. W 1883 r. sekularyzowat sie
(schematyzmy archidiecezji warszawskiej od 1883 r. przestaty przyjego nazwisku
zamieszczaé ,,OFMConv”). Fakt przejsciowego opuszczeniaarchidiecezji warszaw-
skiej, a po powrocie przyjecie obowigzkdéw wikariusza, cho¢ wczesniej byt pro-
boszczem, daje wiele do myslenia. Czyzby naciski whadz panstwowych, co z kolei
sugerowatoby zaangazowanie polityczne? Zm. w Lubochni 21 V11 1887.

Schem. Warsz. 1864 s. 80. Toz 1868-1872, passim. Schem, Wioct. 1873—
2875, passim. Schem. Warsz. 1876-1888, passim.

Wyszomirski Eleazar, ur. 1821, wysw. 1845, kaptan. W chwili kasaty gwar-
dian klasztoru w Puszczy Solskiej i administrator tamtejszej parafii, wywieziony
do Kalisza. Natychmiast po wywiezieniu podjat starania o powr6tdo Puszczy Sol-
skiej, piszac w tym celu listy do administratora diecezji lubelskiej, nie zrazajac sie
kolejnymi odmowami. W 1865 r. czasowo peinit obowigzki przetozonego klaszto-
ru w Kaliszu. Nie majac nadziei na przyjecie do diec, lubelskiej, ktérej administra-
tor, ks. Kazimierz Sosnowski, nie wiedziat, czy wtadze panstwowe poczynigjakie$
ustalenia co do liczebnosci kleru diecezjalnego, Wyszomirski w 1867 r. podjat
prace parafialngw diec. kujawsko-kaliskiej, zostajgc wikariuszem parafii Brzetno,
od 1871 r.—wikariuszem parafii Rychwat. W 1871 r. sekularyzowat sie (schematy-
zmy diecezjalne od 1872 r. przestaty zamieszczac przyjego nazwisku ,,OFMConv™).
Od 1875 r. byt administratorem parafii Rychwat. Tam zm. 14 VI 1890.

Schem. Lub. 1864 s. 19. ArLb 60 lla 107, passim. Arwt, Kons. Gen. Kaliski Il

12 k. 946-949. Schem. Wioct. 1869-1891, passim.

Zawada Tymoteusz, ur. 1834, wysw. 1858, kaptan. W chwili kasaty formalnie
kaznodziejaw Kklasztorze w Stezycy, faktycznie przebywat w Gotebiu, diec. lubelska,
z pomocaduszpasterskai pozostat tam w nastepnych latach. W 1869 r. zostat wika-
riuszem parafii Gérzno, aw 1871 r. — wikariuszem parafii Skrzeszew z rezydencja
w Wierowie. Generatl-gubemator warszawski decyzjaz 29 X111875 skazat go na usu-
niecie z parafii i odestanie do klasztoru w Kaliszu, ale podjatjana wniosek bpa lubel-
skiego, poniewaz Zawada upijat sie i lekcewazyt swe obowigzki. Do klasztoru przybyt
10 HI 1876 i rychto stat sie ,,ztym duchem” wspdlnoty: buntowat zakonnikéw prze-
ciwko przetozonemu, samowolnie opuszczat klasztor, nadal upijat sie. W rezultacie
prawie przez caty czas byt zasuspendowany, a w 1889 r. zostat dyscyplinarnie prze-
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niesiony do klasztoru reformatéw w Lutomiersku. Na uspokojenie sie wptynety nie
kary, lecz stabnace zdrowie. Zm. w Lutomiersku 15V 1896.

Schem. Podl. 1864 s. 59. ArLb 60 X133; 60 Ila 107. Schem. Lub. 1870-1876,
passim. Kubicki 1,2 s. 292. Arwi, Kons. Gen. Kaliski V 17 k. 252-253,268,447-
448, 539-541,581. Schem. Wioct. 1877-1897, passim.

Zawadzki Adam, ur. 1838, prof. 1861, kleryk. W czasie kasaty w klasztorze
w Kaliszu, zgtosit sie nawyjazd za granice, do Prus. Poniewaz nie zostat przyjety,
wrécit do Krélestwa Polskiego, co przez wiadze panstwowe zostato uznane za
samowole. W wyniku tego zostat uwieziony w Cytadeli warszawskiej, a 91X 1865
wystany na osiedlenie do guberni wotogodzkiej. Przebywat m.in. w Wielkim Ustiu-
gu. Po zakoriczeniu zestania otrzymat 1 XIl 1874 zgode Generata-Gubematora
Warszawskiego na zamieszkanie w klasztorze w Kaliszu, dokad przybyt 15111875.
Studiow teologicznych nie kontynuowat. Zm. w Kaliszu 31 VIII 1902, podobno
razony apopleksjaw przededniu opuszczenia klasztoru po jego skasowaniu.

Kubicki 1,3 s. 585, 601, 680. Arwl, Kons. Gen. Kaliski V 4 k. 253; V 17 k.
429. Schem. Wioct. 1875-1903, passim. ArFrKrD-11-62 s. 37.

Zgryziewicz Mikotaj, ur. 1826, wysw. 1851, kaptan. W chwili kasaty profesor
studium zakonnego w klasztorze w Warszawie (w niektorych opracowaniach mylna
informacja, jakoby byt rektorem seminarium duchownego archidiecezji warszaw-
skiej). Pozostat w Warszawie po kasacie, aw 1865 r. sadzony w zwigzku z udziatem
w powstaniu styczniowym (zbierat pienigdze na cele powstancze). DecyzjgNamiest-
nika Krdélestwa Polskiego z 71V 1866 skazany na dwa miesigce wiezienia, ktére
spedzit w klasztorze kapucynow w Nowym Miescie nad Pilica. Po odbyciu wyroku
powrécit do klasztoru w Warszawie, a po jego skasowaniu przybyt 251X 1866 do
Kalisza. Uzyskawszy uwolnienie od zycia zakonnego, udat sie 22 X 1870 na wika-
riat do Druzbic, diec. kujawsko-kaliska. W 1872 r. sekularyzowat sie (od 1873 r.
schematyzmy diecezjalne przestaty przy jego nazwisku zamieszczac ,,OFMConv”)
i zostat wikariuszem parafii Wolbo6rz. W 1877 r. zostat administratorem parafii
Dobrosotowo i tam zm. 31 X 1898.

Schem. Warsz. 1864 s. 37. Kubicki 1,3 s. 680-681. ArFrKr. bez sygn., Pamiet-
nik 0. Sebastiana Martynskiego. Schem. Wioct. 1869-1899, passim. ArwWi, Kons.
Gen. Kaliski V 17 k. 157,318.

Zimny Peregryn, ur. 1843, prof. 1860, kleryk. W chwili kasaty subdiakon
w klasztorze w Kaliszu; pozostat tam w nastepnych latach. Poniewaz w klasztorze
po kasacie zaprzestano prowadzenia studium teologii, starat sie w 1868 r. o przyje-
cie do seminarium duchownego we Witoctawku; nie wiadomo, dlaczego nie zostat
przyjety. W 1867 r. otrzymatjednak swiecenia diakonatu. 16 VHI11869 wyjechat na
emigracje, udajac sie do Galicji. Przyjety do Prowincji Galicyjskiej, otrzymat
w 1870 r. Swiecenia kaptanskie i zostat przeznaczony do klasztoru w Krakowie.
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W 1874 r. zostat zasuspendowany przez prowincjata (nie wiemy, zjakiego powodu),
mimo to nadal odprawiat msze $w. i stuchat spowiedzi. W tej sytuacji prowincjat
postarat sie u wladz paristwowych o wydalenie Zimnego z Krakowa, by w ten spo-
sOb zapobiec zgorszeniu; wydalenie nastagpito 23111874. Nie wiadomo, dokad Zimny
sie udat. W 1879 r. zostal zwolniony z kar koscielnych i przyjety do diecezji kra-
kowskiej, zostajac wikariuszem parafii Liszki. Od 1880 r. byt wikariuszem parafii
Najsw. Salwatora w Krakowie, od 1881 r. — wikariuszem parafii Jele$na, od 1882r.
—wikariuszem parafii Raciborowice, od 1883 r. - wikariuszem parafii Przeciszow.
W 1885 r. zostat wikariuszem parafii Thuczeh. Na tym stanowisku zm. podczas po-
bytu w Krakowie na plebani parafii Najsw. Salwatora 15 VVII 1886.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 95. Toz 1868 s. 45. Schem. Wioct. 1869
s. 36. Arwit, Kons. gen. Kaliski V 17 k. 91,146. Schem. OFMConv Prov. Galie.
1871-1874, passim. Schematyzmy diecezji krakowskiej 1871—1874 i 1880-1886,
passim. ,,Notificationes e Curia Episcopali Dioecesis Cracoviensis” 24(1886),
s. 66. ArFrKr. bez sygn., Personalia: Zimny Peregryn.

Zakiewicz Daniel, ur. 1825, wys$w. 1848 (?), kaptan. W chwili kasaty w klasz-
torze w Puszczy Solskiej, pozostawiony tam jako rektor kosciota poklasztomego
(wspodlnie z Remigiuszem Krzesniakiem). Gtéwny Dyrektor Komisji Rzedowej
Spraw Wewnetrznych i Duchownych pismem z 10! 1866 poinformowat admini-
stratora diecezji lubelskiej, ze Zakiewicz prowadzi sie Zle i niemoralnie, dlatego
musi by¢ odestany do klasztoru w Kaliszu. Istotnie Zakiewicz ulegat sktonnosci do
alkoholu, ale inne zarzuty w dziedzinie moralnosci osobistej wydajgsie przesadzone.
Do klasztoru w Kaliszu przybyt 1211 1866, skad czesto bywat wysytany z pomocg
do okolicznych parafii, a 13 VIII 1872 zostat mianowany prokuratorem klasztoru
i w wypetnianiu tego obowigzku wykazat sporo zaradnosci. 4 X111877 mianowany
zostat wikariuszem parafii Pajeczno, wydaje sie, ze raczej z inicjatywy wiadzy die-
cezjalnej, niz na wkasnagprosbe. W 1879 r. zostat wikariuszem parafii Srocko, ale
znow odezwat sie natdg pijanstwa, ktdry odjakiegos$ czasu nie dawat o sobie znac;
bp kujawsko-kaliski zwolnit wiec 14 \/ 11881 Zakiewicza z parafii i odestat do klasz-
toru w Kaliszu. Prawdopodobnie Zakiewicz znow przezwyciezyt swastabos¢, skoro
411 1886 zostat przez biskupa wystany na sze$¢ miesiecy do Blaszek, by zastgpi¢
miejscowego proboszcza. Zm. w Kaliszu 2111899.

Schem. Lub. 1864 s. 19. ArLb 60 Ha 107. Arwi, Kons. Gem. Kaliski VV 17 k.
484, 537-538, 577. S. Gajewski, Kasata klasztoréw diecezji lubelskiej, s. 376.
Schem. Wioct. 1869-1900, passim.

Zurawski Bonifacy, ur. 1836, wysw. 1861, kaptan. W chwili kasaty kaznodzieja
w klasztorze w Radziejowie; pozostat tam po kasacie jako rektor kosciota poklasz-
tomego. Gorliwy duszpasterz, zwiaszcza spowiednik i krzewiciel trzeciego zakonu
franciszkanskiego, czym zwrdcit na siebie czujng uwage wiadz panstwowych. Mimo
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to nie wahat sie czynic tak, jiieprawomyslnych” rzeczy, jak np. krzewienie nabozen-
stwa do Najsw. Serca Jezusowego (zakazanego przez wiadze carskie). Bibliofil,
zebrat biblioteke liczacg kilka tysiecy wolumindéw. Byt w statym kontakcie z fran-
ciszkanami galicyjskimi, a za ich po$rednictwem - z wkadzami generalnymi zakonu.
W 1893 r. myslat o przeniesieniu sie do Galicji. Nie majac szans na otrzymanie pasz-
portu emigracyjnego chciat przejs¢ przez ,,zielong granice”, ale wstrzymywaty go
trudnosci z transportem ksiegozbioru. Zm. w Radziejowie 26 V 1907.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 95. Schem. Wioct. 1869-1908, passim.
Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868-1880, passim. ,,Kronika Diecezji Kujawsko-
Kaliskiej” 1(1907), s. 322. ArFrKr8 109.

Zurobski Benedykt, ur. 1817, wy$w. 1844, kaptan. W chwili kasaty gwardian
klasztoru w Radomsku i aktualny definitor, wywieziony do Kalisza. W 1865 r., gdy
jurysdykcje nad klasztorem przejeta wladza diecezjalna, zostat mianowany wika-
rym klasztoru. Prawdopodobnie nie mogt utozy¢ wspotpracy z mianowanym wow-
czas gwardianem, Julianem Oscikiem, cztowiekiem trudnym, dlatego nie mieszat
sie do zarzadu klasztorem, trzymajac sie na uboczu. 7 X 1868 zostat zwolniony
z funkcji wikarego. W 1871 r. byt brany pod uwage jako przetozony klasztoru
w Kaliszu, ale administrator diecezji, ktory poczatkowo odrzucit te kandydature,
pdzniej za posrednictwem wizytatora klasztorow usitowat naktonié Zurobskiego
do przyjecia tej funkcji. Poniewaz ostatecznie przetozonym zostat wéwczas Ignacy
Rozniewski, nalezy wnioskowac, ze Zurobski zdecydowanie odméwit. Zostat nato-
miastw 1878 r. prokuratorem, zresztgna wniosek gwardiana Kazimierza Gtogow-
skiego, ktéry uwazat go za najlepszego do tej funkciji, ale w 1881 r. na tym stanowisku
wszedt z gwardianem wijakis$ konflikt. Sprawa nie byta powazna: wiadza diecezjalna
poprzestata na udzieleniu upomnieniaw obecnosci bytego prowincjata, Franciszka
Wotynca, by Zurobski jako byty definitor dawat dobry przyktad pozostatym zakon-
nikom w szanowaniu przetozonego. Zm. w Kaliszu 18 VIH 1887.

Schem. OFMConv Prov. Pol. 1863 s. 96. Arwi, Kons. Gen. Kaliski Il 12 k.
946-949; V 17 k. 109, 271-272, 337-338, 354-355. Schem. OFManv Prov.
Pol. 1868 s. 44. Schem. Wioct. 1869-1888, passim. ,,Echo Il Zakonu Sw. Fran-
ciszka” 5(1887-1888), s. 447. ,,Przeglad Katolicki” 25(1887), s. 746.

Zychowicz Cyriak, ur. 1841, kleryk. W chwili kasaty w klasztorze w Warszawie.
Po skasowaniu klasztoru w Warszawie przybyt 251X 1866 do Kalisza. Poniewaz po
kasacie zaprzestano w Kaliszu prowadzenia studium teologii, podjat starania o przej-
$cie do seminarium duchownego we Wioctawku, dokad zostat przyjety w 1868 .
Niejestjasne, czy uzyskat sekularyzacje, czy jako zakonnik bez ztozonych élgbéw
nie potrzebowatjej, ale w seminarium wystepowatjako kleryk diecezjalny. Swie-
cenia kaptanskie otrzymat w 1870 r. i zostat wikariuszem w Czestochowie. Od
1873 r. byt rektorem kosciota pobemardynskiego w Ztoczewie, od 1876 r. — rekto-
rem kosciota poreformackiego w Wieluniu, od 1881 r. — administratorem parafii
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Cieletniki, gdzie zbudowat nowy kosciét i budynki gospodarcze. Dobry administra-
tor, ceniony tezjako kaznodzieja. atwojednak popadat w konflikty z parafianami
z powodu gwattownego usposobienia. Zm. w Cieletnikach 13 X11912.

Schem. Warsz. 1864 s. 37. ArFrKr. bez sygn., Pamietnik o. Sebastiana Martyn-
skiego k. 2v. Schem. OFMConv Prov. Pol. 1868 s. 45. Schem. Wioct. 1869-1913,
passim. ,,Kronika Diecezji Kujawsko-Kaliskiej” 6(1912), s. 366.

E. Jabtonska-Deptuta i J. Gawrysiakowa wymieniajg wsrdd franciszkandéw
jeszcze cztery osoby: Franciszka Godlewskiego, Wincentego Jurkiewicza, Jozefa
Pichelskiego i J6zefa SawickiegoIBWeryfikujac te postacie, dochodzimy do wnio-
sku, ze Franciszek Godlewski, to wymieniony przez nas 0. Leon Godlewski (imig
chrzestne Franciszek), J6zefPichelski byt reformatem, do franciszkanéw zostat
wiec zaliczony omytkowo, Wincentego Jurkiewicza i J6zefa Sawickiego zrodia fran-
ciszkanskie z korica 1863 i z 1864 r. nie notujg20.

W artykule ukazano pokasacyjne dzieje 119 zakonnikdw, w tym 82 kaptanow,
11 klerykdéw i 26 braci. Dane te zblizone sg do danych z 1861 i 1863 r. Wedtug
wiadz panstwowych przygotowujgcych kasate franciszkanie mieli liczy¢ 119 za-
konnikdéw, bez rozrdézniania poszczegolnych kategorii2l. Wydaje sie zatem, ze prze-
badano pokasacyjne dzieje prawie wszystkich franciszkandw Prowincji Polskiej.

Na 82 kaptanow sekularyzowato sie 18 (wliczamy tez tych, ktorzy dopuscili
sie apostazji), co stanowi 22%. Jezeli doliczymy 14 zakonnikow, ktérzy wprawdzie
formalnie nie sekularyzowali sig, ale otrzymali tzw. uwolnienie od zycia zakonne-
go, otrzymamy razem 32 kaptanéw, ktérzy zmarli poza zakonem, co stanowi 40%.
Jest to zatem dosc¢ duza grupa kaptandw, ktorzy w wyniku kasaty opuscili zakon.
Dla poréwnania dodajmy, ze w Matopolskiej Prowincji Bernardynéw opuscito
zycie zakonne (sekularyzacje i uwolnienie od zycia zakonnego) 47% kaptanow2?,
natomiast w Polskiej Prowincji Kapucynow-13,7%23,

W grupie 11 klerykéw, mimo ze nielicznej, losy po kasacie byty bardziej skom-
plikowane. Kaptanstwo osiggneto 4 (36,3%), ale w tym 2 jako franciszkanie (18%),
1 w innym zakonie (9%) i | w diecezji (9%). Sposrdd tych, ktorzy osiggneli kaptan-
stwo w zakonie, | sekularyzowat sie. Sposrdd zas pozostatych 7 zakonnikami do

18 E. Jablonska-Deptuta, J. Gawrysiakowa, Materiaty do zaangazowania patriotycznego zakonéw
meskich, ss. 124-129.
20 Archiwum Diecezjalne we Wioctawku, Konsystorz Generalny Kaliski, sygn. V 25 k.313.

21 Archiwum Archidiecezjalne w Lublinie, sygn. 60 X133, Spis klasztoréw zniesionych i zamknie-
tych z wyszczegdlnieniem do jakich klasztorow przenosza sie z nich zakonnicy i z okresle-
niem w przyblizeniu liczby tych ostatnich (drukowany wykaz, prawdopodobnie doreczany
ordynariuszom diecezjalnym w dniu kasaty).

22 R. Prejs, Bernardyni ProwincjiMatopolskiej, passim. Tenze, KapucyniProwincji Polskiej, s. 342.

23 Tenze, Kapucyni Prowincji Polskiej, s. 342.
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$mierci pozostato 4. Jezeli zatem wytrwato w zakonie 6 klerykow (2 osiggajac Swie-
cenia i 4 bez swiecen), to stanowi to ponad 50%. Dla poréwnania: kapucyni Pro-
wincji Polskiej - 90%, bernardyni Prowincji Matopolskiej - 28%24.

Natomiast sposrod 26 braci wytrwato w zyciu zakonnym 4 (15%). Liczba 22
braci, ktorzy po kasacie opuscili zycie zakonne (85%), jest uderzajgca! U bernar-
dynéw Prowincji Matopolskiej odeszto po kasacie 50: braci, u kapucynéw Prowin-
cji Polskiej - 23,6%25. Oczywiscie w gre wchodzity r6zne przyczyny: od czysto
psychologicznych (utrata nadziei na spokojne kontynuowanie zycia zakonnego,
obawa nowej kasaty lub wywézki na Syberig) po realnie uzasadnione (koniecznos¢
materialnej pomocy krewnym). Na marginesie przytoczonych danych statystycz-
nych pojawia sie jednak pytanie ojakos¢ formacji.

Postawy zakonnikow, ktérzy wytrwali w zakonie, przebywajac w klasztorze
w Kaliszu, to odrebne zagadnienie. Nie da sie ukry¢, ze niektdrzy z nich trwali tylko
dlatego, ze ich postawy moralne nie pozwalaty zywi¢ ztudzen co do otrzymania
jakiejs placowki parafialnej (Mazurkiewicz, Slesorajtys, Dgbrowski). Na tym tle
zastuguja na uwage ci zakonnicy, ktérzy odznaczali sie prawosciai umitowaniem
zycia zakonnego, a nie ulegli pokusie utozenia sobie zycia poza zakonem, na pewno
w tamtej sytuacji tatwiejszego (Gtogowski, Maciejowski, Wotyniec, Zurawski).

Odzyskania niepodlegtosci przez Polske w 1918 r. doczekato 2 zakonnikoéw,
ale obaj w tym czasie bylijuz sekularyzowani (Remigiusz Krzesniak i Brunon Sy-
noradzki). Natomiast ostatnim, ktory do $mierci pozostat w stanie zakonnym, byt
Apolinary Kedzierski (+22 \/11911).

Summary
Roland Prejs OFMCap

Franciscans ofthe Polish Province after its Liquidation in 1864

In this work the author presents personnel ofthe Polish Franciscan Province
(Ordo Fratrum Minorum Conventualium), right after the liquidation ofthe mona-
steries executed by the leadership of Czarist Russia in 1864. After a short charac-
terization of the province of this period, he presents biograms of 119 friars
in alphabetical order, describing shortly their fates after the liquidation. He also
includes sources for each biogram. At the ending ofhis work, the author provides
statistics and compares the outcome of liquidations ofthe OFMConv, OFM and
OFMCap monasteries.

24 Tenze, Bernardyni Prowincji Matopolskiej, passim. Tenze, Kapucyni Prowincji Polskiej, s. 343.

25 Tenze, Bernardyni Prowincji Matopolskiej, passim. Tenze, Kapucyni Prowincji Polskiej, s. 342.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 9(2000)

MECZENSKA SMIERC
BLOGOSEAWIONEJ SIOSTRY
MARII TERESY (MIECZYSEAWY) KOWALSKIEJ
MNISZKI KLARYSKI KAPUCYNKI

13 czerwca 1999 roku na Placu Pitsudskiego w Warszawie Jan Pawet |1 beaty-
fikowat 108 meczennikéw z okresu Il wojny Swiatowej. Ofiara ich zyciajest $wia-
dectwem zwyciestwa Chrystusa, Jego mitosci, a w konsekwencji darem
przywracajgcym nadzieje*.

WSsrad tych btogostawionych znajduje sie siostra Maria Teresa (Mieczystawa)
Kowa]ska, Mniszka Klaryska Kapucynka. Do niej moga odnosi¢ sie w petni stowa
Ojca Swietego wypowiedziane w liscie apostolskim Tertio millennio adveniente*.
,»W naszym stuleciu wrdcili meczennicy, czesto nieznani, jak gdyby nieznanizot-
nierze wielkiej sprawy Bozej. Ich Swiadectwa nie powinny by¢ zapomniane w Ko-
sciele” (nr 37).

1. Pochodzenie - droga do zakonu - zakonnica

Pierwsze lata zycias. Marii Teresy okrywa tajemnica. Wiadomo tylko, ze uro-
dzita sie w Warszawie w 1902 roku. Jej ojciec sprzyjat socjalistom i to do tego
stopnia, ze na poczatku lat dwudziestych wyjechat z czescigrodziny do Zwigzku
Radzieckiego. Mtoda Mieczystawa nie ulegta zateizowanemu duchowi ojca, 0 czym
Swiadczajej liczne praktyki religijne — nalezata m.in. do bractwa szkaplerznego.
Do przasnyskiego klasztoru wstagpitaw roku 1923, Swiadomie podejmujac zados¢-
uczynienie za swojgrodzined W zakonie przyjeta imie Teresy od Dzieciagtka Jezus.

1 Por. Jan Pawet Il, Msza Swieta beatyfikacyjna-Homilia, w: Jan Pawelll. Polska 1999. Przemé-
wienia i homilie, Warszawa 1999, s. 167.

2 Por. G. Bartoszewski, Stuga Boza Maria Teresa od Dziecigtka Jezus, Warszawa-Rzym 1993, s. 9.
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Przez swe zycie zakonne podazata w cichosci, rozmodleniu i pracowitosci. Mimo,
ze byta osobg chorowitg, podejmowata liczne obowigzki i funkcje: furtianki, za-
krystianki, bibliotekarki i mistrzyni nowicjatu. To skape jej curriculum vitae na-
Swietlg jednak wydarzenia czterech nastepnych miesiecy zycia s. Marii, ktére
szczego6towo utkwity w pamieci tych, ktérzyjej towarzyszyli do konica.

2. Obo6z

2 kwietnia 1941 roku s. Maria Teresa wraz z 35 wspotsiostrami zostata aresztowa-
na i osadzona w obozie przejsciowym w Dziatdowie3. Pograniczne miasteczko mazur-
skie, dawniej zwane Dziatdow, majace w herbie wizerunek $w. Katarzyny,
w czasie Il wojny Swiatowej stato sie miejscemjednego z najciezszych ,,obozéw przej-
Sciowych”, jakie zatozyt niemiecki okupant. Wczes$niej to miasto — do konca | wojny
Swiatowej — znajdowato sie na terenie protestanckich Prus4, dlatego w swojej historii
przezywato wiele okresow przesladowarn katolikow, ktorzy — cho¢ w mniejszosci —jed-
nak tutaj zawsze mieszkali. W okresie miedzywojennym nadal zyta tu spora grupa Niem-
céw i Mazuréw. Miato to pewne znaczenie podczas Il wojny Swiatowej, kiedy w tym
miescie zatozono ob6z. Dlawielu byt on rzeczywiscie obozem przejsciowym, poprzez
ktory przeszto sie okoto 200 tys. ludzi. Byli to gtdwnie Polacy przesiedleni z terenéw
péitnocnego Mazowsza i czesci Mazur do Generalnej Gubernib.

Oboz zostat umieszczony niecate p6t kilometra od stacji kolejowej w dawnych
koszarach wojskowych przy ulicy Grunwaldzkiej. Caty teren byt podzielony na dwie
czesci: mniejszg, obejmujaca kasyno i budynek mieszkalny zajmowali zotnierze
formacji SS i warta (zatoga komendy sktadata sie z 52 oséb oraz 10-osobowego
personelu administracyjnego6); wieksza cze$¢ przeznaczona zostata dla wieznidw.
Plac zbidrki otaczaty z trzech stron — w formie podkowy — budynki. Gtéwny budy-
nek koszar przeznaczony byt na zasadnicze pomieszczenie wiezienne. Obliczony na
okoto péttora tysigca oséb, w pewnych okresach miescit nawet do pietnastu tysie-
cy. Po lewej jego stronie kolejno staty: ustep, budynek badan i taznia, po stronie
prawej: wartownia, kuchnia i magazyn. Cato$¢ terenu ogrodzona byta drutem kol-
czastym, a od strony potudniowej dodatkowo 3-metrowym murem?.

3 Por. A. Derdziuk [red.] Blogostawiona Teresa Mieczystawa Kowalska Mniszka Klaryska Kapu-
cynka, w: Meczennicy mitosci. O. Pio iinni, Lublin 1999, s. 215.

4 Por. W. Jezusek. Meczenski koniec arcybiskupa Antoniego Juliana Nowowiejskiego biskupa
ptockiego (1858-1941), w: A. Suski, W. Goralski, T. Zebrowski [red.], Arcybiskup AntoniJulian
Nowowiejski (1858-1941). Wpiecdziesiatgrocznice meczenskiejsmierci, Plock 1991, s. 471.

5 Por. tamze.

6 Por. Kronika SS. Kapucynek Sw. Klary w Przasnyszu. Od 1 wrze$nia 1939 roku do 7 sierpnia
1941 roku. Poczatek wielkiej wojny wszechswiatoweji pobyt w dzialdowskim obozie, Przasnysz
(brw), s. 58.

7W. Jezusek, Meczenski koniec, s. 472.
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3. Wiezniowie, regulamin, warunki obozowe.

Przez caty okres wojny ob6z petnit r6zne funkcje. Zaraz po kampanii wrzes-
niowej utworzono prowizoryczny obézjeniecki dla zotnierzy z twierdzy Modlin.
W latach 1940-1941 przeksztatcono go w ob6z przejsciowy dla ludnosci Mazowsza.
Nie przetrzymywano ich dtugo. Zazwyczaj legitymowano, ograbiano z pieniedzy
i kosztownosci | zdecydowana wiekszos¢ przesiedlano do Guberni. Czes€ z nich
pozostawata (w sumie okoto 1,5 tys.) jako ,,mieszkancy” obozu. Warto zwrdcic
uwage na fakt, ze ten mato znany obdz w poréwnaniu do innych ,,lepiej” zorganizo-
wanych, takich jak Dachau, czy Oswiecim, byt miejscem wyjatkowo ciezkich
warunkéw dla niektorych grup spotecznych. Do tych skazanych na ,,wykonhczenie”
nalezeli duchowni, Zydzi i wieZniowie polityczni. Jak podajejeden z wieznidw, ksie-
za, ktorzy ,,nie spodziewali sie predkiego wypuszczenia z obozu - marzyli o legen-
darnym wowczas Dachau8.0. Wawrzyniec Bugaj, pasjonista, pisat w swoim liscie:
,.Moze wezma nas do pracy do Prus - to dobrze by nam byto; albo wy$lg do obozu
dla ksiezy - to juz lepiej niz tutaj”9. Takie opinie nie mijaty sie z prawda, gdyz
prawie wszyscy z obecnych tam kaptandw nie wyszli z obozu zywi. Jedynie szesciu
ksiezy zmieszanych z ttumem przesiedlericéw, nie rozpoznanychjako duchowni,
szczesliwie przebyto czas dziatdowskiego odosobnieniallll

Wiezniowie podzieleni byli na kilka kategorii. Najliczniejsza grupe stanowili
przytapani na ucieczce z robat przymusowych lub ci, ktorzy byli mato wydajnymi
»pracownikami”. Przechodzili w obozie kilkutygodniowe przeszkolenie i powraca-
li do Prus. W Dzialdowie w zasadzie przeznaczeni byli do prac pozaobozowych,
budujac na przyktad szose z Gruduska do Ptosnicy (4,5 km)™.

Nastepna kategorie stanowili wiezniowie polityczni. Do nich nalezeli ksieza
i zakonnicy. Byli skazani na zupetngbezczynno$é. Catymi godzinami przesiadywali
w celach pod scistym nadzorem oprawcOw wymagajgcych surowego przestrzegania
obozowego regulaminu. Jak podaje jeden z wiezniéw: ,,Ksieza nie otrzymywali
paczek zywnaosciowych, bielizny, listéw12. Na drzwiach tych cel umieszczone byty
napisy oznaczajace kategorie ,,przestepcow”. Wiekszo$¢ z tych wiezniéw poniosta
Smierc z powodu wycienczenia lub zostata rozstrzelana. Egzekucji dokonywano
zazwyczaj na miejscu, za dziedzincem, spichrzami lub latryng. Cze$c¢ skazancow
wywozono do lasku zwirskiego lub w okolice miejscowosci Komorniki, skad juz

8 Tamze.

9 Tamze, s. 492.

10 Por. tamze, s. 475.
11 Por. tamze.

12 Por. S. Podlewski, Wierni Bogu i Ojczyznie. Duchowienstwo katolickie w walce o niepodlegto$¢
Polski w Il wojnie Swiatowej, Warszawa 1982, s. 193. .
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nie wracali. Wielu wiezniéw umierato zpowodu nieleczonego tyfusu. Zwiloki wszyst-
kich ofiar grzebano w zbiorowych mogitach na miejscu rozstrzelani3.

Trzeciggrupawiezniéw stanowili niemieccy i polscy Zydzi. Wielu z nich wy-
korzystywano do réznego rodzaju postug: informowali nowoprzybytych o obozie,
kopali doty przeznaczone na mogity. Wszystkich Zydow czekata tu $mier¢ z wy-
cienczenia, chordb, tortur lub rozstrzelania.

Oddzielng, choc nieliczng grupa, byli Litwini. Nie mieli oni tak zaostrzonego
aresztu. Mogli rozmawia¢, mieli zwyczajne jedzenie, mogli sie my¢, zmieniac bie-
lizne i ubrania. Mieli wzgledna swobode, co czasami niekorzystnie wptywato na
sytuacje innych wiezniéw. Np. gdy raz zaspiewali piosenke antyhitlerowska, oskar-
zono zato innych wiezniéw, przez co nie otrzymali oni tego dnia ,,obiadu” i musieli
do rana sta¢ nabacznos$¢l4. Warunki zyciaw obozie byty bardzo ciezkie. Wystarczy
wspomnie¢ o obozowych positkach. Wytaczajac wiezniéw uprzywilejowanych (np.
Litwini), Jadtospis” bytjednakowy dla kazdej grupy aresztowanych. Sniadanie skta-
dato sie z miski czarnej kawy z dodatkiem kawatka razowego chleba, czesto zresztag
niedopieczonegol5; okoto potudnia rozpoczynato sie wydawanie obiadu, ktérym byta
miska zupy z pojedynczymi kawatkami ziemniakow i porcjg razowego chleba.
Z relacji wieznidw wynika, ze czesto tamazista zupa o stodkawym smaku sugerowata,
ze gotowano jgna ludzkim migsielé. Kolacja byta powtorzeniem $niadania. Positki staty
sie wylegarnig chorob, gdyz na 770 wigzniéw byto tylko 70 misek, ktére na dodatek
nie byty myte. Czesto po chorych na tyfusjedli zdrowill. Brakowato nawettyzek.

4. Siostry Kapucynki w obozie

Specyficzna grupe wieznidw w dziatdowskim obozie stanowity Siostry Mniszki
Klaryski Kapucynki. Juz wczesniej zakonnice przeczuwaly, ze zostangzatrzymane
i wywiezione. Na dzien przed pamietng datg 2 kwietnia 1941 roku Maria Teresa
Kowalska méwita z pewnym niepokojem:,Jezeli majgnas wywiezc¢, to niech pre-
dzej wywozg, bo juz nie wytrzymam tej meki oczekiwania’’18. Nastepnego dnia,
z samego rana Niemcy brutalnie wdarli sie do przasnyskiego klasztoru. Jestrzeczg
ciekawag, ze pomimo catej ostrosci w traktowaniu siéstr nie pozbawiono ich bre-
wiarza, stroju zakonnego i niektérych osobistych rzeczy, ktére siostry zabraty ze
sobag (np. zimowe okrycia).

13 Por. W. Jezusek, Meczenski koniec, s. 476.
14 Por. tamze, s. 545.

15 Por. Kronika, s. 60.

16 Por. W. Jezusek, Meczenski koniec, s. 474.
17 Por. tamze, s. 473.

18 Kronika, s. 31.

230



Meczeniska smierc¢ btogostawionej Marii Teresy (Mieczystawy) Kowalskiej...

W trakcie aresztowania ujawnita sie heroiczna postawas. Teresy. Niemieccy
zotnierze nie orientujac sie, ktéra z mniszek jest przetozona, wywnioskowali,
zejest nigs. Teresa. Jeden z nich wiedzial, ze przetozonajest wysoka i blada, a ze
s. Teresa — prawdopodobnie pod wptywem ujawniajacej sie gruzlicy - byta najbled-
sza z siostr, dlatego na nigpadto ,,podejrzenie” o przetozenstwo. Nie ujawnitajed-
nak prawdziwej opatki, aby w ten sposéb oszczedzié jej ,,grubianskich indykacji
pijanych zotdakéw?’19, ktére spadty na s. Terese podczas oprowadzania zotnierzy po
zabudowaniach klasztornych i gospodarczych. Na propozycje, by zabrata ze sobg
jakies$ rzeczy wzietajedynie brewiarz i rekopis Dyrektorium zgromadzenia napisa-
nego przez bt. Honorata KoZzminskiego - zatozyciela Siéstr Kapucynek?0.

Trzebaprzyznagé, ze siostry, pomimo pewnego zaskoczenia i nieprzygotowania
na aresztowanie, zachowaty w petni trzezwos¢ umystu i wykazaty sie prawdziwie
chrzescijanska postawaw przyjeciu wszelkich mogacych nastapi¢ wydarzen i zwigza-
nych z nimi cierpieh. W czasie przejazdu do Dziatdowa, podczas postoju pod Miawa,
siostry Swiadome powagi sytuacji, przyjety od o. Sylwiusza Pajewskiego akt abso-
lucji. Przeczuwaly, ze moze jest to ,,ostatnia w zyciu taska rozgrzeszenia”2l. Mimo
narastajgcej niepewnosci zachowaty spokdj. W koncu caty konwdj dotart na miejsce
przeznaczenia. Wraz z zakonnicami do Dziatdowa przetransportowano siedmiu
0ojcow pasjonistow.

Przez pierwsze dwa dni siostry znajdowaly sie w ceglanym budynku dawnej szko-
ty, gdzie poddane zostaty rewizji i spisowi. Zabrano siostrom pienigdze i cenniejsze
rzeczy. Czwartego kwietnia zakonnice zostaty umieszczone w centralnym budynku
dawnych koszar w celi nr 31 znajdujacej sie na pierwszym pietrze22. Komendant
obozu krotko wyjasnit regulamin zycia obozowego: ,,cele utrzymac¢ w porzadku,
do okna nie zbliza¢ sie, zachowywac cicho. Jedna z siéstr ma co dzienn meldowac
liczbe zakonnic23. Jak same mniszki okreslity, miaty surowszaklauzure, niz te, ktérg
pozostawity w Przasnyszu-,,brakowato tylko Mszy i komunii Swietej”24.

Siostry stanowity swoistg 36-osobowaoddzielng grupe wieznidéw. Przejawiato
to sie m.in. w tym, ze nie odebrano im habitéw i traktowano je troche tagodniej niz
pozostatych. Opuszczaty swa cele tylko dwa razy dziennie, zawsze o ustalonej
porze i wspélnie. Jako nieliczne mogty chodzié, a nie biegaé, kiedy udawaty sie do
toalety. Inni wiezniowie w czasie takich ,,przechadzek” zawsze biegli, a na stowa
oprawcow musieli to padaé, to szybko powstawacé, co nigdy nie obyto sie bez bicia.

19 Tamze, s. 39.

20 Por. tamze, s. 38.

21 Tamze, s. 39.

22 Por. tamze, s. 48.

23 Tamze.

24 Zyciorys s. Mani Teresy Kowalskiej, mps, Przasnysz (brw), s. 1.
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Siostry réwniez zaznaty mocnych razéw w czasie wchodzenia i wychodzenia z bu-
dynku ubikacji w Niedzielg Palmowa2s. Najdokuczliwszy okazat siejednak gtdd:
miska kawy rano, troche zupy i czarnego chleba na obiad, miska kawy z kawatkiem
chleba na kolacje. Trudny do zniesienia byt brud w celi i nieustannie wylegajace sie
robactwo. Cele nie byty ogrzewane. Jedynym postaniem byta starta na sieczke brudna
stoma, ktdra kurzyta sie przy kazdym poruszeniu. Po niedtugim czasie nawet zdrc
we i silne siostry zaczety chorowac. Do rozszerzania sie chordb w znacznej mierze
przyczyniaty sie naczynia, z ktérych korzystano przy positkach. Niemyte bowiem
miski przechodzity na kolejnggrupe, a siostry zazwyczaj jadaty w ostatniej kolej-
nosci26. Stan gtodu potegowat uczucie rozdraznienia. Jedna z siostr tak to komento-
wata: ,, Trzeba samemu przezy¢ meke gtodu, aby zrozumiec co cierpig gtodni”27.
Do udrek fizycznych dochodzity cierpienia natury duchowej i psychicznej.
Niepewnosc losu, brakjakiejkolwiek perspektywy, niemoznosé przewidzeniaswej
przysztosci sprawiaty, ze kazda chwila potegowata groze oczekiwania. Siostry mocno
odczuwaty tez trwoge nieustannego katowania wiezniéw. Ciggte krzyki, hatas, czeste
bicia uwiezionych, ich jeki wprowadzaty nastr6j przygnebienia i przerazenia2g.
Zapamietaty m.in. takie zdarzenie: ,,Pewnego razu straznik z ambonki zajrzat do
naszej celi. Byt mocno zdenerwowany, w reku trzymat kij, a raczej kotek jakimi
robiono ptoty z drutdéw kolczastych. Widzac, ze w celi sg zakonnice, cofnat sie.
| zagladat do innych cel. ZrozumiatySmy, ze widocznie ktory$ z wieznidw stanat
w oknie, by co$ zobaczy¢, spostrzegt to straznik i szedt ukara¢ winnego za to prze-
stepstwo. Oczy niemieckie sgstraszne, pamietajgtwarz raz widziang. A wiec i obecnie
szukajacy wsrdd tylu wiezniéw odnalazt swoja ofiare... UstyszatySmy kilka stéw
wypowiedzianych ostro, a potem szereg uderzen rozlegto sie z oddali. Uderzenia
byty silne, przyttumione. Niemiec walit kotkiem po plecach przestepcy. Wreszcie
bicie umilkto. Niemiec z hatasem wyszedt z celi i zapanowata gteboka cisza. Nie
stychac byto ani krzyku, ani jeku bitego cztowieka... Czyjednak tak zbity wiezien
maogt wrocic do zdrowia?...”29,

5. Jak siostry przetrwaty?

Przede wszystkim nalezy stwierdzié, ze postawa sidstr w obozie nie byta tylko
doraznag odpowiedzig na konkretngsytuacje, ale owocem ich wczesniejszego zycia
wynikajacego z dobrej formacji ewangelicznej, ludzkiej i zakonnej. Zycie ideatem

25 Por. Kronika, s. 53.
26 Por. Zyciorys, s. 1.
27 Tamze, s. 61.

28 Por. Kronika, s. 56.

29 Tamze, s. 66.
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Ewangelii, nasladowanie Chrystusaw duchu sw. Franciszka i $w. Klary wytworzyty
w siostrach postawe catkowitego zawierzenia i zaufania woli Bozej. Samo stwier-
dzeniejednej z siostr, ze w obozie znalazty surowszg klauzure niz w przasnyskim
klasztorze $wiadczy o zyciu charyzmatem klaryski kapucynki. W Kronice zanoto-
wano: ,,0d poczatku swego pobytu w Dziatdowie siostry staraty sie na ile to byto
mozliwe, wypetnic¢ wszystkie ¢wiczenia zakonne. Wspdlnie odmawiaty pacierze
kanoniczne, byt czas przeznaczony na modlitwe, na rozmy$lanie, na czytanie, na
rézaniec, na droge krzyzowag; byt czas narozmowy i czas na milczenie”30. Nieustan-
ny rézaniec, trwajacy dzien i noc siostry poswiecaty w intencjach: za wspétwiez-
niéw, Niemcow i o zakonczenie wojny3l. Staraty sie takze o pozyteczne zajecia,
ktore mogty traktowac jako pewnego rodzaju prace. Codziennie po ,,$Sniadaniu” po-
Swiecatly czas na usuwanie wszelkiego robactwa. Widac wiec, ze mniszki staraty sie
zy¢ rytmem normalnego dnia klasztornego, nawet zachowujac milczenie Sciste od
godzin wieczornych do samego $niadania.

Sporadyczne spotkania z ksiezmi (np. wymiana pozdrowien na korytarzu, czy
zapewnienie o modlitwie lub udzielanie rozgrzeszeniad) miaty wptyw na znoszenie
cierpien we wzglednym spokoju, wzmacniaty duchowe sity, potwierdzaty sens cier-
pienia i ofiary.

6. Meczenska SmiercC s. Teresy

S. Teresa przezywata w Dziatdowie dodatkowe cierpienia, poniewaz bytajedy-
nawsrod wspotsiostr chorgna gruzlice. Choroba ta w normalnych warunkach, mimo,
ze nie byta wowczas catkowicie wyleczalna, mogta by¢ na tyle zaleczona, ze nie
stawata sie przyczyng$mierci. Mimo stabej kondycji fizycznej’chorawwarunkach
klasztornych mogta normalnie funkcjonowaé przez dtugie lata. Swiadczgo tym m.in.
wypetniane przez nigobowigzki. Opiekowata si¢ biblioteka, byta mistrzynignowi-
cjatu i dyskretkg33. Powierzeniejej tak odpowiedzialnych funkcji $wiadczy nie tyl-
ko ojej gorliwosci i pracowitosci, ale rowniez o wystarczajacej kondycji fizycznej.
Choroba ptuc nie byta postepujacatak, aby przeszkadzata w normalnym dziataniu.
Pobyt w dziatdowskim wiezieniu radykalnie zmienit te sytuacje. Pierwsze informa-
cje 0 znacznym pogorszeniu sie zdrowias. Teresy zostaly przekazanejuz w miesiac
po osadzeniujej w obozie34.9 maja 1941 roku s. Teresa dostata pierwszego krwo-
toku, ktéry rozpoczatjedenastotygodniowsg droge ku meczenskiej $mierci. Pomoc

30 Zyciorys, s. 1.

31 Por. Kronika, s. 61.
32 Por. tamze, s. 107.
33 Por. Zyciorys, s. 1.
34 Por. Kronika, s. 92.
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medyczna obstugi obozowej praktycznie nie istniata. Podczas tego pierwszego krwo-
toku, mimo wszelkich nawotywan i kotatan siéstr o pomoc, dyzurujacy ,,opiekun”,
tylko z racji osobistej sympatii, przynidst troche wody. Petnigcy funkcje sanitariusza
ograniczyt sie do obejrzenia krwi i stwierdzenia, ze to niedobry objaw choroby35.
Innym razemjeden ze straznikéw, przejawiajacy troche zyczliwosci, podarowat,,naj-
lepszy” wéwczas ,,lek”, czyli kilkanascie cukierkow-landrynek. Taka ,,fachowa” opie-
ka medyczna w zaden spos6b nie mogta przyczynic sie do polepszenia stanu chorej.

Przez kilka pierwszych tygodni s. Teresa mogta normalnie chodzic¢, p6zniej
poruszata sie tylko przy pomocy siostr. W krétkim czasie opadta z sit i musiata caty
czas leze¢. Poniewaz nie byto zadnych t6zek jedynag izolacja od podtogi byto kilka
ubran i pozostatosci starej zbutwiatej stomy. B6l zwigzany z chorobgpowiekszaty
tworzace sie na wychudzonym ciele odlezyny36. Siostry, na ile mogty, staraty sie
dopomdéc umierajacej. Oddawatyjej cze$¢é wody, otrzymywanej w skapej ilosci, ale
przede wszystkim towarzyszyly jej wspdlng i osobista modlitwa. Pomimo calej
ostroznosci siostry nie byty jednak w stanie unikng¢ wyrzadzaniajej dodatkowego
bolu. Chora potrzebowata swiezego powietrza, a w celi zajmowanej przez 36 oséb,
cho¢ nie byta mata, zamykanie na noc okien powodowato szybkie zuzycie tlenu,
co sprawialo, ze s. Teresa dusita sie. Brak 10zek, lezenie nisko, przy samej podto-
dze przyczyniato sie do wdychania kurzu powstatego w trakcie codziennego, obo-
wigzkowego sprzatania startej stomy, co wywotywato ataki duszacego i krwawego
kaszlu. Dodatkowe cierpienia pojawity sie, gdy wybuchta epidemiatyfusu. Dezyn-
fekowano wtedy pomieszczenia chlorkowym proszkiem. Unoszacy sie pyt wdy-
chany przez chorgpowodowat palacy bol ptuc3?. Siostra Teresa odzywiata sie coraz
gorzej. Na caty jej codzienny positek sktadato sie kilka tyzek obozowej zupy spo-
zywanej w bélu. Stan ciezko chorej wymagatjak najwiecej ciszy. Siostry staraty sie
rozmawiac tylko szeptem, niestety na korytarzach czesto rozlegaty sie krzyki, hatasy
przesladowcdw orazjeki i cierpienia przesladowanych. Ta Swiadomos¢ i nieustan-
ny kontakt z okrutng rzeczywisto$cig wszechobecnego bolu i Smierci wywotywaty
u s. Teresy cierpienia psychiczne: ,,Niemitosierne traktowanie — katowanie ofiar
odbywalto sie nieraz na korytarzu lub w sgsiednich celach. Ten krzyk mordowanych
ludzi wdzierat sie do mézgu, rozsadzat kazdg komorke, szarpat sercem. Byto to
nieustanne konanie z konajgcymi. Tak odczuwaty to siostry zdrowe, c6z dopiero
siostra Teresa...”38. Po pewnym czasie, w zwigzku z epidemigtyfusu, wiadze obozu
zarzadzity ,,sprzatanie i odnawianie” cel. Bielono sciany i wymieniano stome- kazdy

35 Por. tamze.

3 Por. tamze, s. 102.
37 Por. tamze, s. 94.
38 Zyciorys, s. 2.
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wiezienh otrzymywalt ,,Swiezg”, bo tylko roczng, sprasowangw prostokatne tafle stome.
Na czas odnawiania celi siostry musiaty przeprowadzi¢ sie na dwa dni do bardzo
matego pomieszczenia. Siostre Terese przeniesiono na rekach, co i tak nie zmniej-
szyto bolu odlezyn39. W takich ekstremalnych warunkach jej stan zdrowia pogarszat
sie z dnia na dzien.

Wszystkie cierpienia btogostawiona Teresa znosita meznie, bez zalenia sie.
Jej duch modlitwy i pokoju w ostatnich tygodniach zycia zajasniat w catej petni.
Postawa cichosci, ktorg umitowata i praktykowata w klasztorze, w Dziatdowie za-
owocowata petnym spokoju oddaniem sie Bogu i zawierzeniem Jego woli. W$rod
grozy przesladowan bez leku i Swiadomie przygotowywata sie na przejscie do Pana40.
Na kilka dni przed $miercigodbyta ceremonie zrzeczenia sie wszystkiego i prze-
praszajac siostry za uchybienia odnowita profesje rad ewangelicznych. W ten sposéb
dopetnita tego, co praktykowata w Przasnyszu. Czesto brata na rozmyslanie tekst
tej ceremonii, aby przezywac jg z takim usposobieniem, jakie pragnetaby mie¢
w chwili $mierci. Mimo cierpien duchowych, do ktérych dotgczyt sie brak spowie-
dzi, komunii $w. i sakramentu namaszczenia chorych z dzieciecym poddaniem
oddawata sie Bogu. Gdy pewnego razu jedna z siostr pocieszata ja méwiac,
ze wkrotce wyjda i bedzie jeszcze dtugo zy¢, odpowiedziata ze smutkiem: ,,Wiec
miatabym sie z potowy drogi wracac¢?”41. Stowa te Swiadczajak dobrze przygotowy-
wata sie na spotkanie ze swoim Oblubiencem, ktéremu czesto powtarzata stowa:
,»Przyjdz, Panie Jezu!” (Ap 22,20)42. Z radoscia przyjeta wiadomos¢ s. Honoraty
0 tym, ze spotkany ojciec pasjonista, obiecat udzieli¢ ,41a odlegtos¢” absolucji.
O wyznaczonej godzinies. Teresa przypomniata sobie wszystkie grzechy, wyznata
je przed Bogiem i wzbudzita zal. W tym czasie kaptan rozgrzeszat te btogostawiong
dusze. Jako pokute wraz z matkgprzetozong odmowitajedno Miserere*3. Nastepnego
dnia oddata Matce obraczke, krzyzyk profesyjny, brewiarz i proroczo zapowiedziata:
,.-Ja stad nie wyjde, swoje zycie poswiecam, zeby siostry mogty wrécic”44,

Dlas. Teresy zblizat sie wielki dzien przejscia z ziemi do ukochanego Oblu-
bienca. Dwa dni wczesniej rozmawiata z opatkgo spotkaniu z Bogiem. Noszac imig

Teresy od Dziecigtka Jezus zawsze miata zywe uczucie i’przywiazzanie do Bozego
Dzieciatkads. Dlatego opatka pocieszatajgméwiac, ze ,,Swieta Musia” wyjdzie na

39 Por. Kronika, ss. 101-102.

40 Por. tamze, s. 108.

41 Tamze, s. 109.

42 Tamze, s. 111.

43 Por. tamze, s. 109.

44 Por. G. Bartoszewski, Stuga Boza Maria Teresa od Dziecigtka Jezus, s. 10.

45 Por. Kronika, s. 109.
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spotkanie swej Teresy, a ,,Bambinko [...] obejmiejgza szyja, okiyje pocatunkami
i przytuli do swego Boskiego Serduszka”. Siostra Teresa odczuwajac bliskos$¢ wiecz-
nosci przejeta évyietos’ciq i wielkoscig Boga odpowiedziata: ,,O, Materikko, Pan
Jezus to B6g, to Swietos¢. On za wielki na to...”46. Siostry zrozumiaty, ze w takim
momencie nie przemawiajg poréwnania — Chrystus wprowadzat jg w tajemnice
swego Béstwa.

24 lipca 1941, w przeddzien $mierci s. Teresy, przy umierajgcej czuwata sio-
stra Bemardeta. Inne siostry kolejno, po dwie w ciggu nocy, siadaty przy chorej
i modlity sie ré6zancem. Okoto péinocy s. Bemardeta widzac dziwne uspokojenie
sies. Teresy obudzita opatke. Przetozona podeszta do bartogu i w Swietle reflekto-
ra ujrzata Smiertelnie bladg twarz Teresy. Ta, bedac zupetnie przytomna zapytata,
»---CZY tojuz?”. W tej sytuacji matka zapewnita, ze to Jezus juz przychodzi. Wéw-
czas chora poprosita o szkaplerz, gdyz zawsze pragneta umiera¢ odziana w habit.
Matce Franciszce, ktora kilka dni wczesniej prosita o jakis$ papier, oddata oktadke
ze swego egzemplarza Pisma Swietego. Oskarzyia sie przed Przetozong o jakas
matg niecierpliwosé. Siostry zamilkly. Stychac¢ byto tylko szept r6zaricowej modli-
twy. Po jakim$ czasie s. Teresa zaczeta coraz ciezej oddychaé. Rozpoczeta sie
agonia. Trzymajac na piersiach swdj zniszczony obrazek Matki Bozej Fatimskiej
zapytata; ,, Tak dlugo?... Gdzie moj rozaniec... Przyjdz, Panie Jezu”47. Byty to jej
ostatnie stowa wypowiedziane na ziemi. Po chwili serce przestato bi¢. Bytatrzecia
trzydziesci nad ranem. Siostra Teresa umarfa oddajac swe zycie w ofierze za
siostry, wiezniow i przesladowcow.

W ciagu dnia siostry przygotowaty zwtoki s. Teresy na pogrzeb. Na jej szyi
zawiesity szklany flakonik z kartka, na ktérej znajdowaty sie niezbedne informacje
potrzebne do zidentyfikowania zmartej. O trzeciej po potudniu wyniesiono jej
ciato w nieznane miejsce. Zwtok nigdy nie odnaleziono.

Po Smierci s. Teresy mniszki nie przebywaty w Dziatdowie dtugo. 7 sierpnia
1941 r. zostaty wywiezione w okolice Suwatk, do wsi Suchowola, gdzie znalazty
schronienie wérdod miejscowej ludnosci. Do Przasnysza powrdcity w 1945 roku.
Modlitwa i ofiara btogostawionej Teresy zostata przyjeta.

48 Tamze, s. 110.
47 Tamze, s. 111.
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Summary
Jacek Dybata OFMCap - Lublin

Martyrdom ofSister Maria Teresa (Mieczystawa) Kowalski
from the Order ofPoor Clare Capuchin

On June 13, 1999 on Pilsudski Square in Warsaw, John Paul Il beatified 108
martyrs from World War Il. Among them was Sister Maria Teresa (Mieczystawa)
Kowalski, Order of Poor Clare Capuchin. Not much is known about her first years
in the convent. Her heroism was proven in a concentration camp in Dzialdow where
she was martyred on July 25,1941. The present work describes details ofthe last
days ofher earthly life.
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RAFAL WEADYSEAW KIERNICKI
"FRANCISZKANIN
(1912-1995)

Ojciec Rafat Kiemicki nalezy bez watpienia do najbardziej zastuzonych ludzi
Lwowa po drugiej wojnie Swiatowej. Stat sie wielka, zywa legendatego miasta. Nie
mozna wprost ocenic¢ jego zastug dla zachowania i pogtebiania wiary chrzescijan-
skiej, zaréwno obrzadku tacinskiego, jak i greckokatolickiego, w okresie najwiek-
szego zagrozenia i bezlitosnegojej zwalczania przez totalitaryzm sowiecki. Wielki
szacunek budzi takze jego bohaterska, patriotyczna postawa w walce o zachowanie
polskosci i narodowych tradycji na tych ziemiach. Trwat nieztomnie na swym po-
sterunkujak ,,kamien rzucony na szaniec™l. W pamieci ludzkiej zapisat sie przede
wszystkim jako niezmordowany duszpasterz i wiemy stroz facinskiej katedry Iwow-
skiej. Bardzo wyraznie i serdecznie podkreslit to papiez Jan Pawet Il 3 czerwca
1991 r. na zakonczenie Mszy $w. w Lubaczowie, podczas czwartej pielgrzymki do
Polski. Papiez nawigzat wéwczas do zmienionej sytuacji prawnej i miedzynarodo-
wej, dzigki ktorej powstato na nowo biskupstwo w Kamiencu Podolskim, w Zyto-
mierzu i mogli teraz przyby¢ do Lubaczowa biskupi spoza wschodniej granicy, na
czele z arcybiskupem Lwowa ks. Marianem Jaworskim i dwomajego wspo6tpra-
cownikami. Zwracajgc sie do nich Jan Pawet Il powiedziat:

Pragne powita¢ najpierw Seniora, kt6z Go nie zna - Ojciec Rafat! Przez tyle
lat, dziesiecioleci, przez tyle cierpien i upokorzehn wiemy Stroz tego skarbu, tego
znaku tozsamosci Kosciola, jakimjest prastara Iwowska katedratacinska2

’Aluzja do ksigzki Kamienie na szaniec Aleksandra Kaminskiego (1903-1978). Zob. Encyklope-
dia Popularna PWN, Warszawa 1982, s. 325.

2Jan Pawet I, Bogu dziekujcie, Ducha nie gascie. Czwarta Pielgrzymka do Ojczyzny 1-9 czerw-
ca 1991 roku, Krakéw 1991, s. 66.
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Posta¢ o. Rafata zastuguje na oddzielng monografie. Jest to postaé Swieza
i niezwykle bogata. Tak niedawno, zaledwie cztery i pét roku temu, odszedt do wiecz-
nosci, a stosunkowo tak mato zachowato sie pisanych dokumentéw o jego zyciu
i dziatalnosci. Jest to jednak zrozumiate, jesli sie wezmie pod uwage zmiany, jakie
nastagpity po drugiej wojnie S$wiatowej, przesuniecie granic panstwowych i panujacy
na tych terenach komunistyczny rezim, dtawigcy wszelka dziatalnos$c religijna.
Na ten brak szerszej dokumentacji stusznie zwrdcit uwage A. Kaczynski:

O. Rafat niewiele méwit o sobie. Nie ma dokumentow. Kto miatbyje groma-
dzié... zeby nie dostaty sie w niepowotane rece?3

Najwiecej danych na ten temat zachowato sie zapewne w sercach i pamieci
zyjacychjeszcze ludzi, ktorzy dobrze znali 0. Rafala, a nawet na co dzien sie z nim
spotykali. Dobrze sie stato, ze ks. J. Kretosz postanowit zebraé te dane — na polece-
nie abpa M. Jaworskiego - ijuz rozprowadzit we Lwowie opracowang przez siebie
ankiete o $p. 0. Rafales.

Autor niniejszego opracowania opart sie na dokumentach zgromadzonych
w Archiwum Klasztoru Krakowskiego. Znajdujasie tam, w osobnej tece, akta per-
sonalne o. Rafala, ale niestety, bardzo szczupte. Zawierajgone bowiem tylko kores-
pondencje o. Rafata z prowincjatem w Krakowie z lat 50. i dalszych, a takze nieliczne
listy do prowincjata od innych oséb na temat 0. Rafata. Pewne wzmianki o o. Kier-
nickim znalez¢ mozna w kronice klasztoru lwowskiego z lat 1939-1944. Duzo
Swiatta najego postawe rzucajgwypowiedzijego uczniéw z czaséw drugiej wojny
Swiatowej, kiedy spetniat funkcje ich przetozonego i profesora. Niektorzy
znich, po wojnie, przyjaznili sie znim i odwiedzali go we Lwowie. Do$¢ szczego6-
towo lata swoich studiéw we Lwowie, gdy przebywat tam o. Kiemicki, opisat nie-
zyjacyjuz o. E. Kotodziej5. Oprocz tej dokumentacji w niniejszym opracowaniu
zostaty wykorzystane notatki prasowe o 0. Rafale, ktére ukazaty sie dopiero pod
koniec lat 80. i w latach 90., kiedy w ZSRR dokonat sie przetom polityczny. Doty-
czyty one jego jubileuszu 50-lecia kaptanstwa w 1989 r., sakry biskupiej
w 1991 r. i Smierci w 1995 r.

W niniejszym opracowaniu pragne najpierw, w punkcie pierwszym, ukazaé ko-
lejne etapy zycia 0. Rafata. W drugim zarysowana zostanie jego sylwetka, w tym
znamienne cechy jego bogatej osobowosci. Trzeci punkt ukazuje gtdwne kierunki
duszpasterskiej dziatalnosci oraz troske o losy Kosciota we Lwowie ijego bliz-
szych i dalszych okolicach, ktére po drugiej wojnie Swiatowej znalazty sie poza
granicami Polski. Natomiast zakonczenie bedzie prébgukazania rysdw wyjatko-
wej, heroicznej postawy i catkowitego zaufania Opatrznosci Bozej przez o. Rafata.

3 A. Kaczynski, Ojciec Rafat, ,Rzeczpospolita”, 13-14.1.1996, s. 3.
4 Wiadomos$¢ ta zostata przekazana autorowi przez ks. J6zefa Wélczanskiego dn. 16 marca 2000.

5Tenze.
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I. Zycie

1. Pochodzenie i wyksztatcenie

Miejscem urodzenia 0. Rafata byta miejscowos$¢ Kutaczkowce. Byto to nie-
wielkie miasteczko w powiecie kotomyjskim, w wojewddztwie stanistawowskim.
Na miejscu znajdowata sie cerkiew greckokatolicka. Pod koniec XI1X wieku w gmi-
nie Kotaczkowce byto 2303 mieszkancéw, a na obszarze dworskim 90. Miasteczko
to znane bylto z licznych targéw6. Kutaczkowce nalezaty do oddalonej 2 km rzym-
skokatolickiej parafii w GwozdZcu. Gwozdziec to nieco wieksze miasteczko od
Kotaczkowcow; przy koncu X1X wieku liczyto 1557 mieszkancow, z tej liczby byto
973 Zydow, 354 greko-katolikéw i tylko 230 obrzadku tacinskiego. Miasteczko
byto siedzibgsadu powiatowego, nalezagcego do sgdu obwodowego w Kotomyi, miato
tez urzad pocztowy i telegraficzny. Rzymskokatolicka parafia zostata tu erygowana
jeszcze w 1475 r. W 1723 r. wdowa po ksieciu Michale Puzynie, ksiezna Zofiaz
Potockich ufundowata tutaj klasztor bernardynski. W 1775 r. kosciét parafialny
zostat poswiecony i wcielony do klasztoru ojcéw bernardynéw, ktérzy odtad pro-
wadzili tamtejszg parafie. Do parafii tej, nalezacej do dekanatu horodenskiego
w archidiecezji lwowskiej, nalezato wkasnie miasteczko Kutaczkowce z 644 para-
fianami, ponadto 24 wsie - razem parafia liczyta 3023 wiernych. Na terenie parafii
mieszkato 1479 Zydow i 7 prawostawnych. W obrebie parafii znajdowato sie sie-
dem szkot ludowych78

O. Rafat urodzit sie 3 maja 1912 r. Rodzicami jego byli Adam i Michalina
Swiattowska. Na chrzcie otrzymat imie Wiadystaw*. Niestety, nie mamy danych
0 zawodzie i sytuacji materialnej jego rodzicow. Musiata to by¢ dosy¢ trudna sytu-
acja, rodzina bowiem by#a dosy¢ liczna. Po drugiej wojnie Swiatowej zyty dwie
jego siostry i mtodszy brat, ktérzy po repatriacji ze wschodu zamieszkali w Racz-
kowej koto Legnickiego Pola9.

W latach 1920-1927 Wiadystaw Kiernicki uczeszczat do szkoty podstawo-
wej, hazywanej woéwczas ludowg, w Kutaczkowcach, a nastepnie w Gwozdzcull.

6 F. Sulimierski, B. Chlebowski, W. Walewski [red.]. Stownik Geograficzny Krélestwa Polskiego
i innych krajow stowiarniskich, Warszawa 1883, t. 4, s. 869.

7 Tamze, t. 2, s. 924.

8 Liberscholars Collegiiin Conventu Cracoviensi Ordinis Minorum S.P.Fr. Conventualium instituti
perDecretum Capituli Provincialis A.D. 1892, Vol. | (ab a. 1892 ad a. 1946). rkps w Archiwum
Klasztoru OO. Franciszkanéw w Krakowie (dalej AFK), sygn. B-Vllc-19, s. 266.

9 M. Hatambiec, Sp. O. Biskup Rafat Wiadystaw Kiernicki, .Wiadomosci z Prowincji $w. Antonie-
go Padewskiego i bt. Jakuba Strepy OO. Franciszkanéw w Polsce" 4(1995), s. 79.

10 J. Kretosz, Sp. Ojciec Rafat Kiernicki - legenda katolickiego Lwowa, .Go$¢ Niedzielny"”,
07.01.1996, s. 15.
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Nauke kontynuowat w Nizszym Seminarium Duchownym OO. Franciszkanow we
Lwowie. Seminarium to zostato zatozone w 1906 r. staraniem prowincjata o. Pere-
gryna Haczeli, ktory uzyskat woéwczas odpowiedni dekret Kongregacji do spraw
Biskupdw i Zakonnikéwll Byt to whasciwie internat dla seminarzystéw, nauke bo-
wiem pobierali w panstwowym gimnazjum12.
25 czerwca 1930 r. Wiadystaw Kiemicki skierowat prosbe do prowincjata
0. Komelego Czupryka o przyjecie do zakonu franciszkanéwl3.21 sierpnia 1930r.
arcybiskup lwowski Bolestaw Twardowski w przestanej na rece prowincjata opinii
stwierdzit, ze Wiadystaw Kiemicki moze by¢ przyjety do zakonuld. Zostat przyjety
i skierowany na nowicjat do tagiewnik koto todzi. Trwajgcy rok nowicjat rozpo-
czat 3 wrzesnia 1930 r. Podczas tzw. obtdczyn, czyli przywdziania habitu francisz-
kanskiego, otrzymat imie Rafat i z tym imieniem przeszedt do historii. 4 wrzesnia
1931 r. ztozyt czasowe Sluby zakonnels. Po nowicjacie kontynuowat nauke w zakre-
sie szkoty Sredniej we lwowskim gimnazjum, a nastepnie studia filozoficzne w tam-
tejszym franciszkanskim seminarium duchownym. O. Ireneusz Zotnierczyk, ktory
po ztozeniu $lubéw czasowych przybyt 8 wrzesnia 1934 r. do Lwowa, aby kontynu-
owac nauke w zakresie 6smej klasy gimnazjalnej i rownoczesnie pierwszego roku
filozofii, wspomina, iz brat Rafat byt o rok wyzej od niego, czyli na drugim, wiasci-
wym roku filozofii. Mieszkali razem wjednej celi zakonnej zwanej ,,kamczatkg™ -
byto ich w tej celi az pieciu, a moze szesciu, studentéw. W celach nie wolno byto
sie uczy¢, stuzyty tylko do spania; uczyli sie w salach wyktadowych. Klerycyjed-
nak omijali te zakazy. Byt to bowiem pierwszy rok nauczania o. Alberta Wojtczaka,
ktory byt profesorem niezwykle wymagajacym i klerycy, chcac sprosta¢ tym wy-
"maganiom, uczyli sie wkasciwie wszedzie, oczywiscie po kryjomu, takze przy zapa-
lonych swiecach. Wedtug o. Ireneusza br. Rafat byt bardzo zdolny, dobrze sie uczyt
i nie tylko dawat sobie rade w nauce, ale podejmowat sie réwniez nadobowigzko-
wych zajeé, a mianowicie malowat afisze do kina,,Pax”, ktérym kierowat ich magi-

11 Z. Szuty, O. Peregryn Haczela (1865-1942), Krakéw 1986, ss. 103-104, mps w AFK.

12 Informacja o. Cecyliana Niezgody z dnia 26 marca 2000 r.; J. Kretosz, btednie podaje, ze o.
Rafat kontynuowat nauke w Malym Seminarium Franciszkanéw w Krakowie. W Krakowie nie
byto takiego seminarium w tym czasie. Dopiero we wrzesniu 1929 r. Sw. Maksymilian otwart
Mate Seminarium Misyjne w Niepokalanowie. Zob. J. R. Bar [red.], B. Maksymilian Mana Kol-
ba. Wybérpism, Warszawa 1973, s. 15; O. C. Niezgoda informuje, ze $w. Maksymilian otwart
Mate Seminarium Misyjne w Niepokalanowie w 1929 r. dla pierwszego roku. Zatem o. Rafat
kontynuowat kurs gimnazjalny we Lwowie.

13 Podanie do prowinqata z25.V1.1930. Akta personalne. Teka. Kiemicki Wtadystaw Rafat. 1930-
1995. AFK, sygn.C.II.

14 Abp Bolestaw Twardowski, Opinia. Teka. Kiemicki, AFK, sygn. C. Il
15 M. Hatambiec, Sp. O. Biskup Rafat Wiadystaw Kiemicki, s. 79.
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ster 0. Witalis Jaskiewicz. Prace te br. Rafat wykonywat czesto w nocy w auli filo-
zoficznej i czasami tylko na krétko kiadt sie spa¢ na dywanie przed ottarzem, aula
bowiem stuzyta takze za kaplice i tylko zastona oddzielata ottarz1.

, 4 pazdziernika 1924 r. br. Rafat ztozyt wieczyste Sluby zakonne. W tym takze
dniu ztozyt przysiege przed przyjeciem swiecen subdiakonatu — zaswiadczyt, ze te
Swiecenia przyjmuje dobrowolnie ijest Swiadom wynikajacych z nich obowiazkow,
zwlaszcza dotyczacych slubu czystosci i postuszenstwa przetozonym i pragnie wier-
nie je zachowacll.

W 1935 r., po ukonczeniu filozofii, br. Rafat wyjechat do Krakowa, na studia
teologiczne we franciszkanskim Wyzszym Seminarium Duchownym. Przebywattam
tylko dwa lata — w roku akademickim 1935/1936 ukonczyt pierwszy, a w 1936/
1937 - drugi kurs teologii. W ksiedze studiéw zachowaty sie stopnie, jakie otrzy-
mat z przedmiotow przerabianych na pierwszym i drugim roku teologii. Wynika
z nich, ze br. Rafat byt wiecej niz dobrym studentem. Na pierwszym kursie otrzy-
mat oceny: 5 — bardzo dobry, 4 — dobry, | — dostateczny i 1 - zaliczenie uczeszcza-
nia. Natomiast na drugim roku uzyskat oceny: 3 — bardzo dobry, 4 — dobry i 1 -
zaliczenie uczeszczanials.

W Krakowie, podobniejak przedtem we Lwowie, kleryk Kiernicki, procz stu-
diowania przerabianych przedmiotéw, podejmowat takze inne prace. Duzo czasu
poswiecat przygotowaniu i drukowaniu na powielaczu kolejnych numeréw semina-
ryjnego pisemka Bratni Zew. Byt bardzo uczynny i chetnie $pieszyt z pomoca in-
nym studentomu9,

Przetozeni docenili zdolnosci kleryka Kiemickiego i na dalsze studia wystano
go do Lwowa na Uniwersytet Jana Kazimierza. Studiowat tam przez dwa lata (1937-

1939). W 1939 r. uzyskat tytut magistra teologii moralnej. Nalezy doda¢, ze na
uniwersytecie dodatkowo studiowat psychologie. Swiecenia kaptariskie otrzymat

161. Zotnierczyk, Ankieta 1999.

17 M. Hatambiec, Sp. O. Biskup Rafat Wiadystaw Kiernicki, s. 79; Przysiega br. Rafata M-a
Kiemickiego z 4.10.1934 r. Teka. Kiernicki, AFK, sygn. C. Il.

18 ,,Cursus 11935/36 - Teologia dogmatyczna — optime, Teologia moralna - optime. Pismo sw. —
bene, Historia KosSciota — bene, Liturgia — bene, Wymowa - bene, Jezyk hebrajski — optime.
Jezyk grecki - sufficienter, Psychologia racjonalna — optime, Biologia — optime, Ascetyka —
frequentabat. Cursus 111936/37 - Teologia dogmatyczna - bene, Teologia moralna — bene,
Teologia moralna — optime, Pismo $w. — bene, Sztuka (historia Kosciota) - bene, Prawo kano-
niczne - optime, Pedagogika — optime, Ascetyka - frequentabat". Liber scholaris Collegiiin
Conventu Cracoviensi Ordinis Minorum S. P. Fr. Conventualium institutiperDecretum Capituli
Provincialis A. D. 1892, Vol. | (ab a. 1892 ad a. 1946), rkps w AFK, sygn. B-Vlic-19, s. 266.

191. Zotnierczyk, Ankieta 1999 r.
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25 czerwca 1939 . we Lwowie2). Zaczat sie teraz nowy okres w jego zyciu, przede
wszystkim rychto diametralnie zmienity sie okolicznosci i warunki zycia.

2. Profesor i wychowawca

Funkcja magistra, czyli wychowawcy, i profesora, araczej wyktadowcy, we fran-
ciszkanskim seminarium duchownym we Lwowie, stanowitaw dtugim zyciu o. Rafata
niewielki epizod. Miatajednak miejsce w niezwykle trudnych warunkach, bo w latach
drugiej wojny Swiatowej. 1 wrzesnia 1939 r. nastgpit wybuch wojny. Warunki wojen-
ne sprawity, ze zorganizowanie studium natrafito na ogromne przeszkody i dopiero
28 listopada klerycy, po otrzymaniu $wiadectw maturalnych, mogli rozpoczaé studia
filozoficzne. Organizatorem studiow byt w gtéwnej mierze dwczesny gwardian klasz-
toru lwowskiego i rownoczesnie rektor studium o. Albert Wojtczak. Wielkga pomoca
stuzyt mu o. Rafat Kiernicki. Ten ostatni zostat zamianowany magistrem klerykéw.
Ponadto podjat wyktady z nastepujacych przedmiotéw filozoficznych: z historii filo-
zofii starozytnej, sredniowiecznej i teodycei. O. E. Kotodziej, 6wczesny uczestnik
tego studium, zaznaczytjednak, ze o. Rafat podjat te zadania wiecej z koniecznosci
niz z zamitowania, czy tez po linii swoich kwalifikacji2l.

We wrzesniu 1939 r. wojska rosyjskie wkroczyty do Lwowa - zaczeta sie oku-
pacja sowiecka. Alumni seminarium, procz studiowania filozofii, musieli wykony-
wac wiele dodatkowych prac w ogrodzie, zimowa pora odsypywanie $niegu z ulicy.
Prawdziwazmoradlaklerykow byty jednak zakupy w miescie. Ustawiczny brak dostaw
towaréw do sklepow powodowalt, ze przed sklepami tworzyty sie ogromne kolejki
tzw. ,,chwosty”. Bardzo czasochtonnym zajeciem dla alumnéw byto ciggte patrolo-
wanie ulic i sklepéw, aby sie dowiedziec¢, przed ktdrym zatrzymata sie ciezaréwka,
ato oznaczato, ze towar zostat przywieziony i nastepnego dnia bedzie sprzedawany.
Klerycy ustawiali sie w kolejcejuz o godzinie trzeciej w nocy i na zmiane czekali
nawet do wieczora. Kiedy juz doszli do lady to kupowali wtasciwie wszystko,
a wiec: mydto, len, perkal, kalosze itp. O. Rafat,,uptynniat” p6zniej zbedne rzeczy?2

Alumnéw spotykaty tez inne doswiadczenia, w ktérych musiat bra¢ udziat takze
ich magister. 4 lipca 1940 r. bolszewicy wywiezli trzech klerykow, ktorzy wcze-
$niej zarejestrowali sie do wyjazdu za kordon. O. Rafat udzielit im rano absolucji
i zaraz zatadowano ich na pociag i wyekspediowano na wschéd23,

20 M. Hatambiec, Sp. O. Biskup Rafat WiadystawKiernicki, s. 79; E. Kotodziej, Studium francisz-
kanskie, s. 161. Kotodziej wspomina, ze w 1938 r. we Iwowskim seminarium franciszkanskim
grupe uniwersyteckatworzyli alumni z prowincji Sw. Antoniego w USA, przystani tutaj dla ukon-
czenia studiéw teologicznych i naukijezyka polskiego. Do grupy tej nalezeli takze starsi klery-
cy, przystani z Krakowa na piaty rok teologii, dla zdobycia stopni akademickich. Do grupy tej
nalezat diakon o. Rafat Kiernicki. Jak wyzej, s. 157,171 przypis 5.

21 E. Kotodziej, Studium franciszkanskie, s. 160; Kronika Klasztoru Lwowskiego OO. Francisz-
kanéw 1939-1944, rkps w AFK, sygn. Lwoéw-53, ss. 11-12.

22 E. Kotodziej, Studium franciszkanskie, s. 163.
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5 sierpnia 1940 r. alumni, po powrocie z miesiecznych wakacji, rozpoczeli
4-dniowe rekolekcje i zaraz potem oficjalnie rozpoczat sie nowy rok akademicki.
Byl to juz pierwszy rok teologii. Magister klerykow o. Rafat Kiemicki objat teraz
wyktady z teologii moralnej i prawa kanonicznego23Takze i w tym roku akademic-
kim zmoradla klerykéw byto dokonywanie wzmiankowanych juz zakupéw. Wiadze
sowieckie usitowaty penetrowac zycie zakonne i seminaryjne. W tym celu NKWD
przymusito dwdch alumnoéw do sktadania okresowych sprawozdan z zycia klery-
kéw. W tym wypadku przedsiewziecie wiadz okupacyjnych byto chybione, bowiem
klerycy przekazywali im sprawozdania sporzadzane przez magistra2.

Uciazliwymi szykanami ze strony wiadz byty niespodziewane rewizje w klasz-
torze. Miaty one miejsce w 1939 r. i w nastepnych latach. Najbardziej przykra zos-
tata dokonana 24 czerwca 1941 r. Kto$, zapewne jaki$ Ukrainiec, strzelit,
prawdopodobnie z klasztornego ogrodu, do przejezdzajacego ul. Franciszkanska
czolgu i zabitjednego z zotnierzy. Wtedy pozostali zotnierze wpadli do klasztoru
i pod nadzorem milicji wyprowadzili wszystkich, takze ludzi $wieckich, ktérzy zna-
lezli tam schronienie, przed koscioti trzymali pod karabinem maszynowym. Klasz-
tor zostat zrewidowany, nic jednak nie znaleziono. Zaprowadzono woéwczas
wszystkich na milicje i ustawiono pod murem. Jeszcze raz przeprowadzono do-
ktadngrewizje, po ktorej kobiety odestano, zas mezczyzni nadal musieli leze¢ pod
murem, oczywiscie pod karabinem maszynowym. Nastapitajeszcze jedna rewizja
i cho¢ znowu nic nie przyniosta, wszystkich (zakonnikéw i Swieckich) trzymano az
do 12 w nocy. Wtedy bowiem naczelnik milicji zapytat o przetozonego. W jego
nieobecnosci zgtosit sie 0. Rafal, ktérego zatrzymano, a innym pozwolono wrécié
do konwentuz26.

W roku akademickim 1941/1942 nastgpity pewne zmiany w organizacji lwow-
skiego studium. Przybyt bowiem do Lwowa dr teologii i mgr prawa o. Hadrian Ledu-
chowski. To on przejat teraz wyktady z prawa kanonicznego w miejsce 0. Rafata. Ten
ostatni prowadzitjednak wykitady z teologii moralnej i jak dawniej z przedmiotow
filozoficznych?27. W tym czasie trudnosci bytowejeszcze sie wzmogty, nastapit po
prostu gtéd. Sklepy byty zupetnie puste i nic nie mozna byto kupi¢, dlatego skorczyto
sie dla klerykéw wystawanie w kolejkach. Ta sytuacja gtodowa zmuszata profesoréw
do wytezonej pracy duszpasterskiej (chodzi gtéwnie o prowadzenie rekolekcji) dla
zdobycia srodkéw materialnych do zycia. O. Rafat byt wowczas pochtoniety innymi
sprawami i dlatego nie mégtw wiekszym stopniu materialnie pomagac konwentowi28,

23 Kronika Klasztoru Lwowskiego, s. 30.

24 Tamze, s. 33; E. Kotodziej, Studium franciszkanskie, s. 161.

25 E. Kotodziej, Studium franciszkanskie, s. 163.

28Kronika Klasztoru Lwowskiego, s. 53.

21 E. Kotodziej, Studium franciszkanskie, s. 165; P. Mielczarek, Ankieta 1999.
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Duze zmiany w zyciu o. Rafata zaszty w nowym 1942/1943 roku akademickim.
2 sierpnia 1942 r. Definitorium Lwowskiego Komisariatu wybrato magistrem kle-
rykéw o. Wiktora Btaza, zas$ o Rafat zostat zwolniony z tego obowigzku ze wzgladu
na liczne inne zajecia. Obrano go jednak wikariuszem klasztoru, co byto bardzo
trafne ze wzgledu najego zapobiegliwos¢2BNiedtugo potem, bojeszcze w 1942r.,
0. Kiernicki przeniést sie do Kozielnik, ktére dzisiaj sawitgczone w obreb miasta
Lwowa, ale wowczas stanowily jeszcze jego peryferie, z ktérych jednak byt tatwy
dojazd do centrum miasta. Miat by¢ przeniesiony do Czyszek, ale sprzeciwito sie
temu dowddztwo Armii Krajowej, bowiem w tej organizacji 0. Rafatjuz wtedy mocno
byt zaangazowany30.

O. Rafat zaledwie trzy lata sprawowat funkcje magistra klerykéw. Byt bardzo
tubiany przez alumnéw. Zapamietali gojako cztowieka mitego, pogodnego, bardzo
zyczliwie ustosunkowanego do klerykéw. Jeden zjego ucznidw napisat, ze on za-
wsze byt zajety, dziatat gdzie$ poza klasztorem i kosciotem i to duszpastersko, chary-
tatywnie czy konspiracyjnie, dlatego jego ,,magistrowanie byto raczej nominalne,
wiecej nadzorcze niz typowo funkcyjne”. Drugi z uczniow zaznaczyt, ze,jako magis-
ter nie deptat klerykom po pietach”. Do klasztoru przynosit prase podziemna, do kto-
rej mieli dostep takze alumni i dzieki temu byli doinformowani o sytuacji w Swiecie3l.

Przez kroétki takze czas sprawowat obowiazki wyktadowcy. Nie miat, bo nie
mogt przeciez miec, w tej dziedzinie wiekszego doswiadczenia. Wyktady bowiem
podjat tuz po $wieceniach kaptanskich i po ukonczeniu studidow uniwersyteckich.
Studenci wspominaja, ze w wyktadach teologii moralnej postugiwat sie podreczni-
kiem D. Priimmera (Manuale Thelogiae Moralis$) lub H. Noldina (Summa The-
ologiaeMoralis). Wyktadat wjezyku polskim, ale czesto przytaczat zdania wjezyku
tacinskim z podrecznika. Witasnego skryptu nie miat. Czasami wyk#ad urozmaicat
przeplatajgc go humorystycznymi przyktadami. Jako egzaminator bytjednak wy-
magajacy, ale tez wyrozumiaty i tolerancyjny. Egzamin u niego nie trwat dtugo.
Szybko bowiem orientowat sie w wiadomosciach nabytych przez studenta, dlatego
stawiat tylko kilka pytan. Na tle innych surowych profesoréw byt raczej tagodny
i nigdy sie nie denerwowat. Oceny stawiat ,,Srednie”. Nie zalezato mu na tym, aby
»Spali¢” studenta, raczej chciat mu pomadc, bedac Swiadomym tego, ze klerycy précz
nauki mieli wiele innych zajec32,

28 E. Kotodziej, Studium franciszkanskie, s. 166.

29 Kronika Klasztoru Lwowskiego, ss. 73-74; E. Kotodziej, Studium franciszkanskie, s. 167.
30 Z. Majgier, Ankieta 1999; E. Kotodziej, Studium franciszkanskie, s. 167.

31T. Dabek, Ankieta 1999; Z. Majgier, Ankieta 1999; P. Mielczarek, Ankieta 1999.

2Tamze.
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3. Bohaterski patriota

Cate zycie 0. Rafata byto przyktadem gorgcego patriotyzmu. Dobro Ojczyzny
zawsze lezato mu na sercu. W czasie drugiej wojny Swiatowej zywo interesowat sie
losem Polakéw zarowno pod okupacjgsowiecka, potem niemieckg i znowu sowiec-
ka. Przez dtugie dziesiatki lat po wojnie z catym zaparciem zabiegat o utrzymanie
katolicyzmu i polskosci we Lwowie i na terenach, ktére znalazty sie po wschodniej
stronie kordonu granicznego. £.gczyto sieto z wieloma wyrzeczeniami zjego strony,
heroicznym poswieceniem i niezwykle upartym trwaniem na przyjetych dobrowolnie
pozycjach. Bedzie o tymjeszcze mowaw dalszych punktach tego opracowania.

Wiadze sowieckie od poczatku szczegdlnie interesowaly sie osobg 0. Rafala.
Byt bowiem tajnym spowiednikiem w szpitalach, do ktérych duchownym wstep byt
surowo zakazany33. Juz w 1941 r. zostat po raz pierwszy aresztowany przez wiadze
radzieckie. Osadzono go woéwczas w ciezkim wiezieniu we Lwowie, zwanym ,,Bry-
gidkami”. Tym razem wiezienie trwato krétko, bowiem trzy dni po zaaresztowaniu
wybucht w wiezieniu pozar i o. Rafat podjat udang ucieczke34. Nie wiadomo do-
ktadnie, co byto wtedy przyczyngaresztowaniao. Rafata-czyjego zakazana przez
wiadze dziatalnos$¢ duszpasterska, czy mozejego udziat w tajnej organizacji.

Od pazdziernika 1939 r. nalezat do konspiracji wojskowej. Musiat sie mocno
zaangazowac w te prace, skorojuz w 1942 r. -jak wyzej wspomniano — dowodztwo
AK interweniowato, by zostawi¢ 0. Rafata w poblizu Lwowa. W organizacji AK
0. Rafat miat pseudonim ,,Dziunio”. Byt kapelanem Iwowskiej AK. Kiedy zblizat
sie czas walki o wyzwolenie Lwowa spod okupacji niemieckiej w ramach tzw. akcji
»Burza”, o. Kiernicki, ktéryjuz byt skarbnikiem Okregu, objat takze wazna funkcje
szefa oddziatu V Komendy Okregu Lwow. Byt odpowiedzialny za sprawe tgcznosci
konspiracyjnej. Z mtodych ludzi tworzytwoéwczas siatke facznikow, gorncowsb.

Po wkroczeniu wojsk sowieckich do Lwowa znaczna cze$¢ Lwowskiego Okregu
AK sie ujawnita. Oficerowie AK zostali zaproszeni na spotkanie zdowddcami Czer-
wonej Armii. W trakcie tego spotkania do sali weszli uzbrojeni sowieccy zotnierze
i aresztowali wszystkich obecnych, wsrdd ktorych byt réwniez o. Rafat. Stato sieto
31 lipca 1944 r36. Wiele lat pdzniej zwierzyt sie ks. Janowi Cienskiemu, ze ,,wpadt
po gtupiemu”, bo nie musiatp6js¢ na zdradzieckgodprawe z generatem Iwanowem3.

33 E. Kolodziej, Studium franciszkanskie, s. 163.
34 J. M. Sochocki, ,Pamietaj o nas". Zmart biskup Rafat Kiernicki, ,Niedziela", 7.01.1996, s. 19.

35 S. Adamski ,Korwin", Wspomnienie o Ksiedzu Biskupie Kiernickim, ,Gazeta Lwowska", 24.121995:
E. Legowicz, Nasz Ojciec, Ksigdz Proboszcz, ,Gazeta Lwowska", 15.12.1995, s. 1 i 3; Z. Halu-
niewicz, Zostaje tylko pamiec... Listyz fagrow 1947-1953. Czes$¢ 3. Opracowanie, wstep, przy-
pisy, indeksy oraz wybor fotografii J. Wolczanski, Lwow-Krakéw 1999, s. 57, przypis 2.

38Kronika Klasztoru Lwowskiego, s. 156; E. Kotodziej, Studium franciszkanskie, s. 170.

37 A. Kaczynski, Ojciec Rafat, ,Rzeczpospolita”, 13-14.01.1996, s. 3.
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We wrzes$niu tego roku o. Rafat, razem z innymi aresztantami, zostat wywieziony
do obozu w Charkowie, gdzie przebywat do marca 1945 r. Z Charkowa zostat prze-
wieziony do obozu dla internowanych w Riazaniu-Diagilewie, a stamtgd w 1947,
z grupa 27 kolegow, przebywatjeszcze w obozach w Czerepowcu i Griazowcu.
We wszystkich tych miejscach, a szczegdlnie w Riazaniu, rozwijat dziatalnosé
duszpasterska. Codziennie celebrowat Msze sw., oczywiscie konspiracyjnie — przed
pobudka, w tajnych miejscach, np. w umywalni, udzielat sakramentow $w., zorgani-
zowat Bractwo Rézancowe, urzadzat kursy wiedzy religijnej, grono kolegéw uczyt
jezykatacinskiego. W Riazaniu byto ok. trzy tysigce internowanych oficeréw i zot-
nierzy. Wielu byto upadtych na duchu, w stanie psychicznego zatamania, czesto
podzielonych narozne partie i grupy. O. Rafat byt dla nich ,,dobrym duchem; uspo-
kajat wzburzone umysty, tagodzit spory, faczyt zwasnionych. Marianowi Walterowi,
kapitanowi 19 lwowskiego putku piechoty, dopomaogt w odkryciujego powotania-
po powrocie do kraju wstapit do zakonu. Wreszcie byt tez organizatorem buntu
w obozie i siedmiodniowej gtodowki, na skutek ktorej czes¢ internowanych w po-
towie 1947 r. powrdcita do kraju. W Griazowcu-jak zanotowat S. Adamski, ktory
podpisat sie jako ,,ostatni lwowski riazanczyk” — o. Rafal swojg gteboka wiarg
i nieztomna nadziejg ratowat kolegéw od popetnienia samobdjstwa. W kwietniu
1948 r. wrdcit do Lwowa, ale nie zapomniat o kolegach z konspiracji38.
Sam o. Rafat po wielu latach wspominat:

,»W latach okupacji hitlerowskiej, tak jak inni parafianie, walczylem z hitlerow-
skim najezdzca. Doskonale znam cene zycia. Dlatego tez ciggle powtarzam, ze
nauczanie Chrystusa wzywa wszystkich Jego wyznawcow do konsekwentnej
budowy pokoju. W naszym kosciele o pok6j modlimy sie codziennie3.

Tawypowiedz o. Rafata ukazata sie w dzienniku ,,Nowiny” w 1987 r. przed zbli-
zajacymi sie rozmowami Michaita Gorbaczowa z Ronaldem Reaganem. W owym
czasie nie mégtwiecej powiedzieé i to nawet redaktorowi dziennika, ktéry byt dzien-
nikiem Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej.

25 listopada 1989r. 0. Rafat przekazat dla Muzeum Wojska Polskiego w War-
szawie paramenty i szaty liturgiczne wykonane i uzywane w obozie dla internowa-
nych zotnierzy i oficeréw w Riazaniu. Miato to miejsce w Ministerstwie Spraw
Zagranicznych w obecnosci ministra spraw zagranicznych Krzysztofa Skubiszew-
skiego, generalnego duszpasterza kombatantéw biskupa Zbigniewa Kraszewskie-
go, dyrektora muzeum putkownika Witolda Lisowskiego i wielu innych. Powiedziat

M S. Adamski, Wspomnienie o Ksiedzu Biskupie Kiemickim, s. 3; Z. Hatuniewicz, Zostaje tylko
pamiec, ss. 57-58, przypis 2.

39 Ojciec Rafat, (notka) ,Nowiny", 7.12.1987, s. 4.
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wtedy: ,,Oddaje te pamiatki wojsku i narodowi polskiemu, by dalej stuzyty
i krzepity ducha Polakow™40.

Po powrocie z tagréw o. Rafat pracowat w katedrze. Po 10 latach pracy spotkat
go znowu dotkliwy cios. W latach 1958-1965 wiadze sowieckie pozbawity go prawa
sprawowania funkcji duszpasterskich. Pracowat wéwczasjako nocny stréz w Parku
Stryjskim. Przez okres ok. dwu miesiecy pracowat bardzo ciezko jako tragarz, dZzwi-
gat nawet zelazne trawersy. Ta praca bardzo go wyczerpywata. Nastepnie petnit funk-
cje stréza (ochrannik) w sanatorium przeciwgruzliczym na Hotosku we Lwowie.
Nadal jednak konspiracyjnie apostotowat w archidiecezji Iwowskiej i diecezji tuc-
kiej, potajemnie spowiadajgc. Wielokrotnie tylko szczesliwym trafem uniknat aresz-
towaniadl. Wiladze sowieckie nadal jednak go szykanowaty. W 1959r. czyniono mu
wiele trudnosci, zabierajac mu nawet paszport42. W 1968 r., za pomoc udzielong
kaptanowi, ktéry przyjechat z Polski, znowu odebrano mu prawo publicznego spra-
wowania funkcji duszpasterskich we Lwowie i dopiero — na skutek staran wielu
ludzi — po miesiacu przywrécono mu prawo legalnej dziatalnosci duszpasterskiej43,

O. Rafat doczekat sie uznania za swabohaterska postawe patriotyczngdopiero
po przetomie politycznym, jaki nastapit w naszym kraju pod koniec lat osiemdzie-
sigtych. Wyrazem tego byty odznaczenia, jakie nadata mu Polska: 17 maja 1989 r.-
Ztoty Medal Opiekuna Miejsc Pamieci Narodowej, 4 czerwca 1989 r. — Odznaka
Zastuzonego dla Kultury Polskiej, 23 listopada 1989 r.-Krzyz Partyzancki, Spe-
cjalna nagroda im. Wiodzimierza Pietrzaka za rok 1989 i bardzo wysokie odzna-
czenie — Ztoty Krzyz Zastugi z Mieczami - przyznany mu 26 lutego 1991 r. Ten
ostatni wreczyt mu w dniujego sakry biskupiej, z upowaznienia Ministra Obrony
Narodowej, putkownik J6zefBuczynskidd. Dowodem wielkiego uznania byty row-
niezjegojubileusze i sakra biskupia, 0 czym bedzie dalej mowa.

4. ,, Wierny stréz katedry”

Takim tytutem obdarzyto. Rafata sam papiez Jan Pawet I1 w 1991 roku. Zwolnio-
ny z obozu w 1948 r. 0. Rafat powr6cit do Lwowa. W 1991 r. tak sam to wspominat:

40 M.R., Dardla Muzeum Wojska Polskiego w Warszawie. O. RafatKiernickiprzekazatpamiatki
z obozu w Riazaniu, ,Stowo Powszechne", 28.11.1989.

41 List Kamili Baranskiej do prowincjata, Lwow 23.02.1962. Teka. Kiemick/, AFK, sygn. C. Il.;
Z. Haluniewicz, Zostaje tylko pamie¢, ss. 57-58 przypis 2; J. M. Sochocki, ,Pamietaj o nas".
Zmart biskup Rafat Kiernicki, s. 19.

42 List Katarzyny Ciejka do prowincjata, Rakowo 20.08.1959. Teka. Kiernicki, AFK, sygn. C. Il

43 List br. Alfreda Dziedzica do prowincjata. Niepokalandw 11.04.1968. Teka. Kiernicki, AFK, sygn. C. Il.

4 E. Legowicz, Nasz Ojciec, s. 1 i 3; M. Nyczek, Akt na miare historyczng. Arcybiskup -
metropolita lwowski konsekrowat trzech biskupéw, ,Nowiny", 4.03.1991,s. 1i 3.
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Objatem katedrg w 1948 r., koriczg wigc tu 43 rok pracy... Kiedy przyszediem
do katedry, jeden z dwdch ksiazy... powiedziat... wkiadaj sutanng i idz spowia-
dac! | tak sig zaczatos.

Na miejscu zastal zmieniong sytuacje spoteczng i religijng. Lwoéw wraz ze
wschodnig Matopolska zostat przytaczony do ZSRR, a polska ludnos¢ po wiekszej
czesci musiata opuscic te tereny, a w jej miejsce naptyneta ludnosé ukrainska
i rosyjska. Proponowano o. Rafatowi wyjazd do Polski, onjednak uwazat, ze bytaby
to dezercja ze Lwowa. Nikt mu katedry nie przekazywal, ale, jak to sam wspomniat,
po prostu przyszedt do katedry, w roboczym ubraniu, dano mu sutanne i odtad za-
czeta siejego ofiarna, a nawet heroiczna, praca w tej Swiatyni46. W 1949 r. objat
obowigzki proboszczaw Bazylice Metropolitalnej4T.

Od 1948 r. az do konca zyciaw 1995 r., a zatem przez dtugich 47 lat, petnych
niezmordowanej pracy, wyrzeczenia i rozmaitych szykan ze strony wadz sowiec-
kich, katedra stata sie dla niego najwazniejszym, najbardziej ulubionym miejscem
i prawdziwym domem. Pozakrétkimi dla niego nocnymi godzinami, tu spedzat caty
swadj czas. Opuszczat to miejsce tylko wtedy, gdy wyjezdzat z postuga do chorych.
Katedra byta dla niego wszystkim. W niej pracowat, a nawet tez odpoczywat.
Niewielki pokoik obok zakrystii Bazyliki Metropolitalnej petnit nie tylko funkcje
podrecznego magazynu starych archiwaliéw koscielnych, ale stuzytréwniez o. Ra-
fatowi za miejsce odpoczynku podczas catodziennej pracy duszpasterskiej4s.

.,Przez wiele lat- méwit dobitnie 27 listopada 1995 r., podczas pogrzebu o. Ra-
fata — abp M. Jaworski — zrywat sie wczesnym rankiem i byt pierwszy w katedrze,
azeby spowiadad, a takze po to, azeby tym, ktérzy udawali sie do pracy, méc udzie-
li¢ Komunii $w.”49. To gtownie dzieki o. Rafalowi katedra byta zawsze otwarta.
On przybywat do niej pierwszy, a wychodzitjako ostatni50. Dzieki jego heroizmowi
kosciot katedralny przetrwat lata terroru jako czynna Swiatynia5l. To bytjedyny ko-
$ciét na Ukrainie, w ktérym nie przeprowadzono rewizji. Inne zamykano, jesli przez
pot roku nie byto ksiedza. Po latach o. Rafat wspominat, ze koscioty byty pikieto-
wane, zwilaszczaw Swieta, przez komsomolcéw, ktorzy starali sie nie dopuscié katoli-

45Z. Rola, Nie chciatem by¢ dezerterem — Z. Rola rozmawia z 0. biskupem Rafatem [brak zrodta].
48Jak wyzej; M. Hatambiec, Sp. O. Biskup Rafat Wiadystaw Kiernicki, s. 80.
47 Z. Hatuniewicz, Zostaje tylko pamie¢, ss. 57-58 przypis 2.

48 To w tym wtasnie pokoiku, po $mierci 0. Rafata, znalazt J. Wdélczanski listy ztagrow z lat 1947-
1953 ks. Zygmunta Hatuniewicza, kanclerza Kurii Lwowskiej obrzadku tacinskiego. Zob. J.
Woélczanski, Wstep, w: Z. Hatuniewicz, Zostaje tylko pamie¢, s. 30.

49 M. Jaworski, Fragmenty kazania wygtoszonego 27 X1 1995 w czasie pogrzebu bpa Rafata
Kiemickiego, .Tygodnik Powszechny", 11.02.1996, s. 11.

50 Informacja ks. Mariana Buczka z 9 marca 2000; por. Z. Majgier, Ankieta 1999.

51 J. T. Petrus, Lwowska katedra obrzadku tacinskiego p.w. Wniebowziecia NMP. Przewodnik,
Warszawa 1999, s. 30.
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kow do udziatu w nabozenstwach. Katedra za$ byta tak bardzo polskim miejscem na
Ukrainie, ze gamasie do niej nie tylko wiemi. Po soborze — mowit— zostalisSmy
przy jezyku polskim, aw miescie méwi sie: ,,kosciot polski”52. Do katedry O. Ra-
fat,juzjako jej proboszcz, przenidst sprofanowane szczatki zmartego 22 listopada
1944 r. abpa Iwowskiego ks. Bolestawa Twardowskiego, pochowane najpierw
w kosciele Matki Boskiej Ostrobramskiej na Gérnym tyczakowiebs,

W Bazylice Metropolitalnej we Lwowie 0. Rafat poczatkowo wspotpracowat
z innymi kaptanami. Ci jednak stosunkowo szybko odchodzili do wiecznosci.
W marcu 1949 r. zmart najpierw, na raka gruczotu $linowego, mtody ks. Stanistaw
Ptoszynski (35 lat), byty wiezieh NKWD. Jego pogrzeb, ktory prowadzit 0. Rafal,
byt wielkg manifestacjakatolikdw Lwowabd. Jeszcze w tym samym roku, 30 kwiet-
nia, zmart ks. Jan Piwinski, za$ w 1953 r. odszedt do Pana ks. Kazimierz Holicki.
W obu wypadkach nabozenstwa pogrzebowe miaty miejsce w katedrze?.

W latach 1958-1965 - jak to juz wspomniano - pozbawiono o. Rafata prawa
sprawowania funkcji duszpasterskich. Katedra nadal pozostata otwarta i czynna.
0. Kiemicki sprawowalt teraz swojgpostuge duszpasterskg konspiracyjnie w parkach,
szpitalach, a dorywczo takze w bazylice metropolitalnej. W tych latach,
w utrzymaniu duszpasterstwa w katedrze, zastuzyli sie ksieza: Karol Jastrzebski
i Zygmunt Hatuniewicz. Ten ostatni, zwolniony z tagréw, bytw latach 1955-1962
proboszczem parafii pod wezwaniem sw. Marii Magdaleny we Lwowie, ale réwno-
czes$nie pomagat w pracy duszpasterskiej ks. K. Jastrzebskiemu i 0. Kiemickiemu
w kosciele katedralnym; kiedy za$ w 1962 r. wtadze sowieckie zamknety kosciot
$w. Marii Magdaleny, ks. Hatuniewicz przenidst sie na state do Bazyliki Metropolitalnej,
gdzie stuzyt pomocg osamotnionemu ks. Jastrzebskiemu, dopiero bowiem 3 lata pdz-
niej przywrécono o. Rafatowi prawo prowadzenia pracy duszpasterskiej56.30 marca
1974 r. zmarttakze kanclerz Kurii Metropolitalnej we Lwowie ks. Z. Hatuniewicz57.

W powojennych i dalszych latach sytuacja polityczna i religijnha byta bardzo
trudna. Onjednak z niezmiennym, podziwu godnym, uporem trwatnatym wysunietym
szancu katolicyzmu i polskosci. 12 grudnia 1956 r. pisat do prowincjata, ze z tere-
now Iwowskich Polacy ciagle wyjezdzajg- z prowincji prawie wszyscy, a z wigk-
szych skupisk ludnosci duzy odsetek. ,,Ja zostane do ostatka™... — deklarowat o. Rafat
- ,,bo précz obywateli polskich z 1939 r. jestjeszcze masa Polakéw zza Zbrucza,

52 Z. Rola, Nie chciatem by¢ dezerterem.

53 E. Kotodziej, Studium franciszkanskie, s. 170.

54 Z. Hatuniewicz, Zostaje tylko pamie¢, s. 33 przypis 1,205 przypis 3.
55 M. Hatambiec, Sp. O. Biskup Rafat Wiadystaw Kiemicki, s. 80.

““ J. Wolczanski, Wstep, w: Z. Haluniewicz, Zostaje tylko pamieé¢, s. 25; M. Hatambiec,
Sp. O. Biskup Rafat Wiadystaw Kiemicki, s. 80.

57 J. Wotczanski, Wstep, w: Z. Hatuniewicz, Zostaje tylko pamie¢, s. 27.
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a ci nie majg prawa wyjazdu do Polski**. | nie opuscit swoistej swojej ,,reduty”,
mimo, ze-jak to napisat w lutym nastepnego roku-,,zaczyna sie fala twardej reki’’58.
Ze zrozumiatych wzgledéw nie mogt wowczas wiecej i wyrazniej napisac.

O. Kiernicki prowadzit w katedrze wielokierunkowa dziatalno$¢ duszpaster-
ska. Na sercu lezato mu takze materialne piekno tej prastarej, wspaniatej swigtyni.
Wielki podziw budzgremonty i szereg powaznych przedsiewzie¢ konserwatorskich,
dokonanych jego staraniem w tak niesprzyjajacej sytuacji i mimo ogromnych, zda-
wac by sie mogto nie do przezwyciezenia, trudnosci materialnych. Do tych trudnosci
nawigzat nawet ks. Z. Hatuniewicz w liscie pisanym z fagru 6-8 czerwca 1952 r. do
Wandy Kurkowskiej. Juz w 1952 r. usunieto zniszczenia, jakie pozostawity dziata-
nia wojenne. Jest rzeczg znamienng, ze to sowieckie wiadze administracyjne we
Lwowie wydaty nakaz remontu zewnetrznej elewacji $wigtyni oraz naprawienia po-
dziurawionych dachow, aby w ten sposéb usuna¢ slady dziatan wojennych. Praw-
dopodobnie -jak sadzi J. Wélczanski — wiadze panstwowe, ktére zdawaty sobie
sprawe z olbrzymich kosztéw tych prac remontowo-konserwatorskich, liczyty po
cichu, ze przeprowadzenie przez Koscioét tych prac nie bedzie mozliwe. W takiej
sytuacji wkadze mogtyby zamkna¢ swigtynie pod pretekstem postepujacej dewastacji
budynku. Takie bowiem metody stosowano na prowincjis9.

Proboszcz Bazyliki Metropolitalnej, 0. Rafat nigdy sie nie poddawat. Potrafit
zgromadzié niezbedne fundusze, ktore pozwolity nawykonanie prac remontowych.
Wiekszos$¢ z tych prac dokonywana byta podjego osobistym nadzorem. Duze zna-
czenie w tych sprawach miata zyczliwosc i wspotpraca dr Ireny Pelczarskiej, prze-
wodniczacej Komitetu Parafialnego. W 1952 r. odnowiono zewnetrzng elewacje
wszystkich scian Swiatyni. W 1960 r. zlecono Stefanowi BrzeZznickiemu odczysz-
czenie i zakonserwowanie polichromii w zakrystiach. W nastepnych latach podobne
prace zostaty wykonane w kaplicach, aw latach 1986-1987 w nawie gtéwnej. Swig-
tynia odzyskata swéj dawny blaske0.

W 1989r. przypadtjubileusz 50-lecia $wiecen kaptanskich o. Rafata. Z tej okazji
dla o. Jubilata specjalne btogostawienstwo przystat papiez Jan Pawet 11, w ktérym
podkreslit,,odwazne dawanie Swiadectwa Chrystusowi w najtrudniejszych warun-
kach”. Administrator Apostolski archidiecezji Iwowskiej ks. abp Marian Jaworski
w nadestanym liscie dziekowat Bogu za ztotyjubileusz kaptanstwa o. Rafala, aszcze-
gélnie za 42 latajego ofiarnej pracy duszpasterskiej w katedrze Iwowskiej. Gratu-
lacje nadestat rowniez generat zakonu o. Lanfranco Serrini. Jubilat, ktéry na

““ List do prowincjata o. Wojciecha Zmarza, Lwéw 17.12.1956; List do prowincjata 0. W. Zmarza,
Lwéw, luty 1957. Teka. Kiernicki, AFK, sygn. C.Il.

59 Z. Hatuniewicz, Zostaje tylko pamie¢, s. 32, 34 przypis 4.

60 J. T. Petrus, Lwowska katedra obrzadku tacinskiego, s. 30; Z. Hatuniewicz, Zostaje tylko
pamieé, s. 34 przypis 4.
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pamiatkowym obrazku kazat wypisac cytat, tak bardzo charakterystyczny dla catej
jego dziatalnosci i postawy zyciowej: ,,Gdy uczynicie wszystko co wam polecono-
moéwcie «Studzy nieuzyteczni jesteSmy»” (Lk 17,10), przybyt wtedy w czerwcu
1989 r. po raz pierwszy, po 50 latach nieobecnosci, do Krakowa, by w tamtejszej
bazylice franciszkanskiej odprawié¢ Mszg $w. ztotegojubileuszu. Byta tojakbyjego
..Msza $w. prymicyjna” w swojej Ojczyznie. Wtedy tez po raz pierwszy spotkat sie
z generatem zakonu o. Lanfranco Serrinim, ktory przybyt do Polski i przewodni-
czyt kapitule prowincjalnej w Gtogowkusl.

Wiasciwe uroczystosci jubileuszowe miaty miejsce 1 lipca 1989 r. w pieknie
odnowionej Bazylice Metropolitalnej we Lwowie. Wzieto w nich udziat ponad 30
kaptanow, wsrdd ktorych z Polski biskup pomocniczy z Woctawka ks. Roman An-
drzejewski i kilku franciszkanéw. Przybyto réwniez 8 klerykéw z Wyzszego Semi-
narium Duchownego w Rydze na totwie, pochodzgcych z Ukrainy. Bardzo licznie
zgromadzili sie wierni, byto ich bowiem ok. 5 tysiecy i to nie tylko z miasta,
ale nawet z dalekich okolic. Tak liczna frekwencja $wiadczyta o wielkim szacunku
dla o. Rafata, ktérego tam czesto nazywano ,,Szalericem Bozym”. Stowa serdeczne-
go powitaniajubilata wygtosit sedziwy 0. Martynian (Witadystaw) Daizycki, przed-
tem bernardyn Iwowski, a wéwczas proboszcz w Miastkéwce za Zbruczem. Nastepnie
ks. Marek Trofimiak, proboszcz z Krzemienca, odczytat wspomniane wyzej depe-
sze papieza Jana Pawia |1, biskupa M. Jaworskiego i generata 0. L. Serriniego.
Po Mszy sw. urzadzono w zakrystii wspdlny positek dla duchownych6?.

11 maja 1990 r. krotkgwizyte ztozyt mu we Lwowie-w ramach wizytacji pro-
wincji — generat o. L. Serrini. Najwyzszy przetozony zakonu ze wzruszeniem wspo-
minat to spotkanie —uderzyto go piekno katedralnego kosciota, do ktérego wszedt
bocznymi drzwiami. Przyjeto go serdecznie i uroczyscie, proczo. jubilata byto 8 sidstr
ukrytych ze zgromadzenia Franciszkanek Rodziny Marii, a z organéw ptyneta Fuga
J. S. Bacha. Agape przygotowano w lokalu obok zakrystii. Byto to prawdziwe swieto,
od tylu latwys$nione przez o. Rafata, a takze dlasiostri nielicznych wiernych63.

Wyrazem dokonujgcych sie zmian politycznych byty coraz zywsze kontakty
franciszkandw z Polski z 0. Rafatem od poczatku lat 90. Juz w 1990 r. wystano
z Krakowa kilku klerykéw nawakacje do Lwowa. O. Rafat wyrazit zadowolenie z tej
inicjatywy i prosit o przystanie na okres $wiat Bozego Narodzenia diakona i akoli-
ty, by mogli pomdc w obstudze katedry. W styczniu 1991 r. dziekowat prowincjatowi
za przystanie dwu klerykéw na praktyke do katedry, zaznaczajac potem, ze dobrze

61 Blogostawienstwo Jana Pawta 11-3.05.1989; List generata L. Serrini, Roma 24.04.1989; Ust
biskupa M. Jaworskiego, Lubaczéw 6.05.1989. Teka. Kiernicki, AFK, sygn. C.IL; M. Hatam-
biec, Sp. 0. Biskup Rafat Wiadystaw Kiernicki, ss. 80-81.

62 Z. Szuba, Ztote gody kaptanskie Ojca Rafata., ,Stowo Powszechne", 15-17.07.1989, ss. 1-2.

83L. Serrini, R Rafal Kiemik. Vescovo. litestimone. Il Missionario Francescano" 1(2000), s. 30.
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sie spisali. Rbwnoczesnie prosit prowincjata, aby postarat sie o rekolekcjoniste do
lwowskiej katedry na czwarty tydzien wielkiego postuéd. Rekolekcje te poprowa-
dzit sam prowincjat 0. Zdzistaw Gogolats.

Nie sposéb wyliczy¢ i oceni¢ zastug o. Rafata dla katedry lwowskiej. Po po-
wrocie z tagrow zdecydowalt sie pozosta¢ we Lwowie, whasnie w katedrze. Gdyby
tego nie uczynit, to nie wiadomo, czyby nie zamknieto katedry, jak to czyniono
z wieloma innymi kosciotami, gdy umierat ostatni urzedujacy proboszcz, byttam
przeciez wielki brak mtodych kaptanéwes.

Zastugi o. Rafala dla katedry Ilwowskiej w podniosty sposéb podkreslit
bp J. Olszanski w kazaniu podczas Mszy $w. zatobnej:

Byt to cztowiek na miare owych biednych 50 lat pod wtadzg sowiecka. Trudno
sobie wyobrazi¢ co by byto... gdyby wtedy wyjechat do Polski! Ks. Ptoszynski
byt chory na raka, prawdziwie juz konat... Gdyby Bog nie powotat wtedy
ks. Rafata Kiemickiego, nie wiem, co by sie stato ze Lwowem, co by sie stato
z duszpasterstwem we Lwowie, co by sie stato z tg katedrg Iwowska67.

5. Biskup

Wielkie zmiany polityczne nastapity na poczatku lat 90. po rozpadzie ZSRR.
Ukraina uzyskata niepodlegtos¢. W Slad za tym dokonata sie liberalizacja polityki
panstwowej w dziedzinie religijnej. 16 stycznia 1991 r. papiez Jan Pawet || moégt
reaktywowac na Ukrainie hierarchie Kosciota rzymskokatolickiego. Arcybiskupem
Iwowskim zostat zamianowany ks. profesor biskup Marian Jaworski, Administrator
Apostolski w Lubaczowie. Papiez potwierdzit biskupdw greckokatolickich i zamia-
nowat nowych biskupow facinskich. Byli to biskupi pomocniczy arcybiskupa lwow-
skiego: 0. Rafat Kiemicki (biskup tytularny Dura) i ks. Marcjan Trofimiak. Ponadto
-ks. Jan Olszanski biskupem w Kamiencu Podolskim i ks. Jan Purwinski biskupem
diecezji zytomierskiej. Dnia 2 marca 1991 r. miata miejsce w katedrze lwowskiej
historyczna uroczysto$¢ — abp M. Jaworski, w asyscie bpa S. Nowaka z Czestochowy
i bpa T. Kondrusiewicza z Biatorusi (Grodno), udzielit sakiy biskupiej trzem nomi-
natom, wsréd nich o. Rafatowi. Koncelebrowali Msze $w.: abp F. Colasuonno, nun-
cjusz apostolski w WNP, bpi B. Taborski, S. Moskwa i E. Biatogtowski z Przemysla,
bp R Karpinski z Lublina, bp B. M. Kruszytowicz ze Szczecina, bp W. Niuksz
z Rygi. Ponadto obecni byli dwaj biskupi obrzadku greckokatolickiego ze Stanista-

84 List 0. Rafata do prowincjata. 26.09.1990; List 0. Rafata do prowincjata. 05.01.1991. Teka.
Kiemicki, AFK, sygn. C. Il

85 Informacja 0. Z. Gogoli 6 marca 2000.
88 A. Hlebowicz, Ojciec Rafat, .Tygodnik Powszechny", 11.02.1996, s. 11.

87 J. Olszanski, Fragmenty kazania w czasie Mszy $w. zatobnej za O. Rafata, ,Tygodnik Po-
wszechny", 11.02.1996, s. 11.
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wowa: Sofro Dmyterko ze swoim sufraganem P. Wasytykiem oraz biskup autokefa-
licznej cerkwi we Lwowie. W koncelebrze brato udziat prawie 150 kaptanéw die-
cezjalnych i zakonnych z Polski, Ukrainy, Rzymu. Przybyli réwniez wszyscy klerycy
z WSD w Rydze pochodzacy z Ukrainy, liczna grupa siéstr zakonnych i ok. 8 tysie-
cy wiernych z catej Ukrainy, a takze z Polski, szczegélnie z Lubaczowa i Przemysla.
Udziat braty rowniez delegacje: Konsulatu Rzeczypospolitej na Ukrainie, a takze
Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego oraz katolickich diecezji w Kownie,
Witkowyszkach i Poniewiezu na Litwie. Na zakohczenie Mszy $w. konsekracyjnej
zostato odczytane postanie do nowych biskup6w, skierowane przez marszatka se-
natu i przewodniczgcego stowarzyszenia,,Wspolnota Polska” Andrzeja Stelmachow-
skiego. Ponadto odczytano list gratulacyjny dla bpa Kiemickiego, ktéry, w imieniu
ordynariatu polowego RP przestat bp potowy Stawoj Leszek Glodz68.

Nominacja, a nastepnie sakra biskupia 0. Rafata byta wyrazem wielkiego uzna-
nia i wdziecznosci Jana Pawta Il dla tegojuz liczacego prawie 79 lat, cztowieka, za
jego nieugieta postawe pasterza i obrone wiary katolickiej przez dziesieciolecia
wsrdd niezwykle trudnych okolicznosci.

Godnos¢ biskupia w niczym nie wptyneta na zmianegjego dotychczasowego
trybu zycia. W dalszym ciggu pilnowat katedry, przez dtugie godziny spowiadat,
celebrowat msze sw., gtosit kazania, zaopatrywat chorych. Tak byto prawie do kon-
ca zycia. Bardzo charakterystyczny dlajego zycia i postugi kaptanskiej byt herb
biskupi i dewiza, jakie sobie wybrat. Byt to czerwony krzyz na niebieskim polu
i stowa: ,,Stuzba Bogu i ludziom”69.

Na prosbe prowincjata, 0. Zdzistawa Gogoli, 20 czerwca 1991 r. bp R. Kier-
nicki przyjechat do Krakowa, aby udzieli¢ Swiecen kaptanskich i diakonatu alum-
nom franciszkanskiego Wyzszego Seminarium Duchownego. Ta podniosta
uroczystos¢ odbyta sie 22 czerwca w krakowskiej bazylice franciszkanéw. W czasie
Mszy $w. pontyfikalnej bp Rafal po raz pierwszy udzielit Swiecen kaptanskich 15
diakonom i $wiecenh diakonatu 12 klerykom. Ponownie spotkat sie wéwczas z gene-
ratem zakonu o. Serrinim, ktéry w przeddzien swiecen przybytdo Krakowa. Tearcy-
pasterska, dtugotrwatgi wyczerpujaca, postuge udzielania Swiecen bp Rafat spetniat
niezwykle ochoczo i z prawdziwaradoscig. WyraZnie to powiedziat obecnemu wow-
czas generatowi zakonu. Prawie doktadnie rok p6Zniej bp Rafat ponownie przyje-

68 M. Buczek, Swiecenia biskupie wkatedrze lwowskiej, .Pismo okélne" — Biuro Prasowe Episko-
patu Polski, Warszawa, nr 13/91 (25-31.03.1991), s. 7; M. B. Kruszylowicz, Swiecenia bisku-

pie we Lwowie i Zytomierzu, .Kos$ciét nad Odrgi Battykiem”, Szczecin, nr 6/39. 24.03-06.04
1991, ss. 10-11; M. Nyczek, Akt na miare historyczng, 4.03.1991, nr 44, s. 1 i 3; Z. Hatunie-
wicz, Zostaje tylko pamiecé, s. 57 przypis 2.

69 M. Hatambiec, Sp. O. Biskup Rafat Wiadystaw Kiernicki, s. 82; L. Serrini, P. Rafat Kiemik, s.
31; E. Legowicz, Nasz Ojciec, s. 3; zob. takze ks. M. Buczek, Budzenie sie do petni zycia,
.Tygodnik Powszechny", 03.02.1994, s. 13.
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chat ze Lwowa do Krakowa i znowu w bazylice franciszkanskiej wys$wiecit na ka-
ptanéw 13 diakonéw u udzielit $wiecen diakonatu 14 alumnomo.

Troska o powotania kaptanskie i zakonne bardzo lezata mu na sercu. W tonie
Rzymskokatolickiego Episkopatu Ukrainy petnit on wiasnie funkcje przewodni-
czacego Komisji do spraw Powotann Duchownych7l.

Warto w tym miejscu zwrdoci¢ uwage jeszcze najedna date z zycia 0. Rafata,
ktora stata sie okazjgwyrazenia mu wielkiego uznania zajego postawe i dziatalnosé
nie tylko ze strony Kosciota i Zakonu, ale takze ze strony witadz panstwowych RP
i Ukrainy. Ot6z staraniem abpa M. Jaworskiego w Bazylice Metropolitalnej we
Lwowie 25 kwietnia 1992 r. miata miejsce podniosta uroczysto$¢ - 80. rocznica
urodzin bpa Rafata. Zgromadzita ona liczne rzesze wiernych. Z bardziej znanych
osobistosci obecni byli: A. Grzeskowiak, wicemarszatek Senatu RP, H. Litwin, kon-
sul RP w Kijowie, I. Hreczko, prezes Klubu Inteligencji Ukrainskiej, Teodozij Sta-
rak, charge d’affaires Ukrainy w Polsce, delegacja ukrainskich pogranicznikow
z putkownikiem N. Gulikiem, delegacje parafian ztucka i Sadowej Wiszni. W ho-
milii arcybiskup wypowiedziat znamienne i ciepte stowa pod adresem o. Rafata:

Stat sie wszystkim dla wszystkich. Stat sie ojcem wielu narodéw. Zrozumiatym
jest, ze znanym jest i kochanym nie tylko wsréd nas, ale poza diecezjg Iwowska,
poza granicami kraju72.

Swoje btogostawienstwo i zyczenia przystat Jan Pawet |11 powotujac sie w nich
na stowa wypowiedziane podczas czwartej swojej pielgrzymki do Ojczyzny w 1991
roku, w Lubaczowie. Zyczenia nadestali takze: kard. M. Lubacziwskij, bp S. Dmy-
terko, bp S. L. Gtodz oraz postowie na Sejm RP: J. Onyszkiewicz, S. Siwek, A. Stel-
machowski. Biskup jubilat otrzymat wiele bukietéw kwiatow, wsrdd ktorych
wyrozniat sie bukiet od duchowienstwa archidiecezji lwowskiej, wychowankow
i wspotpracownikow, sktadajacy sie z 40 biatych i 40 czerwonych r6z73. Rocznica
ta byta ostatnim wielkim, radosnym akordem w zyciu o. Rafata. Nadal jednak, mimo
wieku, ofiarnie pracowat w katedrze, prawie do ostatnich swych dni.

Zmart 23 listopada 1995 r. 0 godz. 15.00 w otoczeniu swojego arcybiskupa
i siostr Franciszkanek Rodziny Marii. Przezyt 83 lata 6 miesiecy i 20 dni. Jego

70Kronika Klasztoru OO. Franciszkanow w Krakowie od maja 1984 do 22 kwietnia 1998, rkps w
AFK, sygn. A-l-17c, s. 520, 521, 574; List sekretarza prowincji o. M. Hatambca do o. bpa
Rafata z prosba u udzielenie swiecen klerykom w dniu 20.06.1992 o godz. 10.00 w bazylice
krakowskiej. Teka. Kiemicki, AFK, sygn. C.Il; M. Hatambiec, Sp. O. Biskup Rafat Wiadystaw
Kiemicki, s. 82; L. Serrini, P. Rafat Kiemik, s. 31.

71Z. Hatuniewicz, Zostaje tylko pamiec¢, ss. 57-58 przypis 2.
72 E. Legowicz, Nasz Ojciec, s. 3.

73 M. Nyczek, Jubilatowi 80 r6z. Korespondencja ze Lwowa, ,Nowiny", 27.04.1992, s. 1i 3; T.
Dutkiewicz, Uroczystos¢ 80. rocznicy urodzin Ksiedza Biskupa Ojca Rafata Kiemickiego, .Ga-
zeta Lwowska", 30.05.1992, s. 4.
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$mierc¢ okryta zatobg bardzo wielu. Wieczorem tego samego dnia przeniesionojego
ciato do katedry i umieszczono w kaplicy bt. Jakuba Strepy74.

Ostatnie pozegnanie $p. bpa Rafata byto prawdziwym triumfem wiary i trwato
dwa dni. W niedziele 26 listopada o godz. 18.00 ustawiono trumne w prezbiterium
katedry przed wielkim ottarzem. Mszy $w. koncelebrowanej przewodniczyt abp
M. Jaworski, kazanie wygtosit bp J. Olszanski z Kamienca Podolskiego. Udziat
wzieli takze bp M. Trofimiak i bp S. Padewski. Po Mszy $w. duchowieristwo grec-
kokatolickie, pod przewodnictwem sedziwego 90-letniego abpa W. Stemiuka, od-
$piewato modlitwy za zmartych, zwane ,,Panichidg”.

W poniedziatek 27 listopada o godz. 11.00 rozpoczeta sie uroczysta Msza $w.
pogrzebowa, ktérej przewodniczyt abp M. Jaworski i on tez wygtosit wzruszajace
stowo, zegnajgc swojego wspoOtpracownika. Serdecznie wspominat wtedy swoje
osobiste przezycia z 0. Rafatem:

Kiedy przyjechatem do Lwowa po raz pierwszy przed 6 laty, bytem wtedy bi-
skupem administratorem w Lubaczowie. | wtedy on zorganizowat homagium
ksiezy - od siebie, ,, Tak trzeba” - powiedziat do mnie. A na odjezdnym ofiaro-
wat mi krzyz biskupi z dedykacja:, Arcybiskupowi Marianowi - katedra lwow-
ska”. Ten krzyz stale nosze na swoim sercu. Potem ks. Rafat powiedziat do
mnie: Ksieze Biskupie, chciatem ztozy¢ sprawozdanie”. Pytam: ,,Po co?” On na
to: ,,Jak to? Méwie: ,,Przeciez ja widze. Widze, ze ta katedra zyje, widze, jak
Ojciec zorganizowat cate zycie wkatedrze: i chor, i stuzbe, ktdra pilnuje katedry.
Ona $wieci czystoscig. Mnie to wystarczy”... Ksigdz Biskup zadbat o to, aze-
bym znalazt pomieszczenie, w ktérym mégtbym-jak méwit - do czasu zamiesz-
kac, dopoki czego$ innego nie da sie zorganizowacis.

Msze $w. pogrzebowarazem z arcybiskupem koncelebrowali: abp J. Michalik,
bp S. Moskwa - obaj z Przemysla, bp M.'B. Kruszytowicz ze Szczecina, bp P. Bed-
narczyk z Tamowa, biskupi J. Olszanski i S. Padewski z Kamienia Pod. i M. Trofi-
miak. Nie mogli przyby¢ inni biskupi z Polski, bowiem odprawiali rekolekcje na
Jasnej Gorze, za$ biskupi obrzadku bizantyjsko-ukrainskiego odbywali synod
w Rzymie. Ponadto koncelebrowali - 0. H. Lipinski, asystent generalny zakonu
w Rzymie, prowincjat 0. Z. Gogolai ponad 200 kaptanéw. Obecni byli: bp Augustyn
z Ukrainskiej Cerkwi Prawostawnej we Lwowie, przedstawiciele ambasady pol-
skiej w Kijowie i konsulatu polskiego we Lwowie. W uroczystosciach pogrzebo-
wych brato udziat bardzo duzo siéstr zakonnych polskich i ukrainskich, wielkie rzesze
wiernych obu obrzadkow, a takze pojedyncze osoby ze Stanistawowa, Moskwy,
Nowosybirska i innych odlegtych miejscowosci. Telegramy kondolencyjne
nadestali: papiez Jan Pawet 11, Prymas Polski kard. J. Glemp, kard. F. Macharski,

74 M. Hatambiec, S'p. 0. Biskup Rafal WiadystawKiernicki, s. 82; E. Legowicz, Nasz Ojciec, s. 1.

75 M. Jaworski, Fragmenty kazania, s. 11.
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kard. M. Lubacziwskij z Rzymu, bp J. Purwiniski z Zytomierza (byt wtedy choiy),
biskupi z Rzeszowa i wojewoda lwowski Horynh. Po Mszy $w. duchowierstwo ob-
rzadku bizantyjsko-ukrainskiego od$piewato ,,Panichide”. Trumne ze zwtokami bpa
Kiemickiego ztozono w katedrze w krypcie kaplicy bt. Jakuba Strepy76. Zgodnie
zwolgo. Rafata, wyrazongw testamencie, pochowano go w habicie franciszkanskim,
z koronka franciszkanska, ubranego takze w szaty kaptariskie — albe, stute i ornat77.
W kontekscie pogrzebu o. Rafata nie sposéb nie przytoczy¢ pewnego znamien-
nego epizodu, ktéry miat miejsce w 1974 r. podczas pogrzebu ks. Z. Hatuniewicza,
kanclerza Kurii Metropolitalnej ob. fac. we Lwowie. Wtedy to wiasnie o. Rafat,
ktoéryjuz wczesniej przezywalt gteboko kolejne pogrzeby swoich wspétpracowni-
kow z katedry Iwowskiej, zatroskany o przysztos¢ tej Swiatyni, zadat pytanie, czy
zostanie jeszcze jakis$ kaptan, ktéry go kiedys pogrzebie. Odwotujac sie do tych
obaw abp M. Jaworski powiedziat:
Ojcze Biskupie! Dzisiaj twojatrumne otaczajgarcybiskupi, biskupi, przedstawi-
ciele Twojego zakonu, przedstawiciele Kosciotow Wschodnich, otaczajg liczni

ksieza, siostry zakonne i niezliczona rzesza wiernych. Oto, jak Pan Bdg wyna-
grodzit Cie za Twoje trudy7.

Pogrzeb sp. bpa 0. Rafata byt wielkg manifestacjgwiary i potwierdzeniem stéw,
ktore wypowiedziat bp M. Trofimiak 25 kwietnia 1992 r. w katedrze Iwowskiej
podczas $wietowania 80. rocznicy urodzin o. Rafala: ,,States sie legendai znakiem.
Imie Twoje zna cata Ukraina, stepowy Kazachstan i bezkresna Syberia”79.

1. Osobowos$é

1. Niepozorny i radosny

Jest rzeczg zupetnie zrozumiata, ze wyglad zewnetrzny cztowieka, z uptywem
lat, ulega pewnym zmianom. Niemniej jednak zasadnicze rysy pozostajgte same.
Wychowankowie i uczniowie dosy¢ doktadnie opisali jego zewnetrzng sylwetke.
Niektérzy z nich, ktérzy spotykali sie z nim w p6zniejszych latach, okreslili réw-
niez pewne zmiany, jakie zauwazyli wjego zewnetrznymjego wygladzie.

W oczach swoich uczniéw i wspotbraci o. Rafat, jako mtody kaptan, przedsta-
wiat siejako cztowiek sredniego wzrostu, okoto 168 cm. Byt dobrze zbudowany,

76 M. Hatambiec, Sp. O. Biskup Rafat Wiadystaw Kiernicki, s. 82; Z. Szuba, Wwiencu sprawiedli-
wych. Pogrzeb biskupa Rafata Kiemickiego, .Stowo Dziennik Katolicki", 29.11.1995; E. Lego-
wicz, Nasz Ojciec, s. 1 i 3;

77L. Serrini, P. Rafat Kiemik, s. 31; Informacja 0. Z. Gogoli, 8 kwietnia 2000.
78 M. Jaworski, Fragmenty kazania, s. 11.
78 M. Nyczek, Jubilatowi 80 réz, s. 1.
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raczej szczupty, jednak nie byt ,,chudzielcem”. Oczy miat raczej duze, czarne, by-
stre, zywe, nie przymruzone, $widrujgce i przenikajace. Stale nosit okulary, ktére
stuzyty mu nie tylko do czytania, ale i do patrzeniaw dal. Twarzjego przedstawiata
siejako smagta, nos miat nieco spiczasty. Z jednej strony bardzo nieznacznie sko-
$nie zaciete wargi. Jego mowa byta nieco zebowa. Na gtowie miat geste czarne
wiosy, ktdre mu sie samoczynnie fatdowaty i nigdy nie wypadty. Wyrazjego twarzy
zdawat sie by¢ surowy. Nie byta tojednak twarz posepna - raczej czynita wrazenie
opanowanej, fatwo sie ,,rozmilajacej” i roztadowujacej jakies stresy, i byta ona pra-
wie zawsze usmiechnieta. Bardzo szybko chodzi#0. Z catej jego postawy promie-
niowato ciepto, emanowata dobro¢, bezposrednios¢, otwarto$é na innychsl.

Po uptywie wielu latjego zewnetrzny wyglad nieco sie zmienit. W latach 60.
i 70. XX wiekujego czarne wiosy staty sie zupetnie siwe. Przybrattez nawadze, cho¢
nigdy nie byt bardzo otylty. Wydawalto sie wtedy, jakby byt nizszego wzrostu,
atwarzjego stata sie petna. Sprawiat wéwczas wrazenie, jakby bytjuz innym cztowie-
kiem, anizeli w pierwszych latach swojego kaptanstwa, kiedy spetniat funkcje wycho-
wawcy i profesora82. Nadal jednak pogodna, usmiechnieta, ujmujaca szczeroscia,
ajego spojrzenie wywierato mite wrazenie na wszystkich, ktorzy sie z nim spotykali.

2. Niepoprawnie optymistyczny

Pogoda ducha, zdawac¢ by sie mogto nigdy nie zamacona, to wyrdzniajaca sie
cecha osobowosci o. Rafata. Zawsze byt optymista, czy wrecz niepoprawnym opty-
mistg, nawet w najtrudniejszych okolicznosciach swojego zycia. Ojciec |. Zotnier-
czyk wspomina, ze kleryk Kiemicki, ktory wyprzedzat go o rok studiéw we Lwowie,
byt,,zawsze pogodny, nieomal uSmiechniety. Tapogodna postawa zyskiwata mu ser-
decznos$é tych, ktérzysmy sie z nim spotykali... ze wszystkiego zadowolony... Lubit
zarty. Pierwszego kwietnia wyniost z drugim klerykiem juz dwu $pigcych w celi
wspotbraci z +6zkami na korytarz”83. Te pogode ducha o. Rafata podkreslajgwszy-
scy jego wychowankowie i uczniowie. Okreslajggo jako cztowieka mitego, pogod-
nego, usmiechnietego, tryskajgcego humorem i czesto opowiadajacego dowcipy.
Byt do klerykdw bardzo zyczliwie ustosunkowany i przez nich tubianys4.

Optymizm o. Rafata miat Zrédto wjego niezachwianej wierze w Bozg Opatrz-
nosé. Uwidocznito sie to bardzo wyraznie w czasach, gdy cate lata spedzat w so-
wieckich tagrach. To on—jak to juz wzmiankowano—podnosit na duchu i wlewat

““Ankieta 1999 r. — Z. Majgier.T. Dabek, L. Szetela, P. Mielczarek, B. Wierdak, |. Zotnierczyk.

81B. Wierdak, Ankieta 1999; |. Zotnierczyk, Ankieta 1999.

““Z. Majgier, Ankieta 1999; L. Szetela, Ankieta 1999.

“<|. Zotnierczyk, Ankieta 1999.

84 Wszyscy wymienieni w przypisie 75 respondenci Ankiety 1999.
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nadzieje w serca psychicznie zatamanych wspoéttowarzyszy niedoli i chronit ich
przed targnieciem sie na wlasne zycie. Godzit rowniez zwasnionych.

W 1958. zostat wyrzucony z katedry i pozbawiony prawa sprawowania czynnosci
duszpasterskich. Tutat sie wéwczas po réznych miejscach, pracowat w parku, a nastep-
nie w szpitalu. Zachowato sie z tych lat kilkanascie listéw i kartek, pisanych przez niego
do 6wczesnego prowincjata 0. Wojciecha Zmarza. 12 lutego 1961 r. pisatm.in.:

Nocne dyzury wytrzymuje bardzo dobrze. W kazdym razie zdrowie jako$ mi
stuzy i nie trace ani humoru, ani pogody ducha”. (...) Jajuz przyzwyczaitem sie
do swojej sytuacji. Obiektywnie mowigcjest ona nie do pozazdroszczenia, ale
daje sobie w niej rade. Dopdki czuje sie tu potrzebny, dopdty trwanie i borykanie
sie ma dla mnie sens.
W lipcu tego samego roku odkryt niejako prowincjatowi swoje serce i sens
swego zycia, gdy pisat:

Pracuje dalej po nocach. Czuje sie potrzebnym i pozytecznym dla ludzi. To mi
daje zadowolenie. Ze zdrowiem wszystko w porzadku. Czasem tesknie za spo-
kojem, ale na to trzeba byto sie urodzi¢ w innej epoce. Zyje z dnia na dzien, nie
wiedzac, co przyniesiejutro. Nie narzekam nigdy. Przeciwnie, warunki te uwa-
zam za romantyke swego zycia.

Miesigc pdzniej potwierdzit to swoje nastawienie:
Trudnosci i pracy wiele. To mi jednak stuzy i pomaga i duchowo i fizyczniegb.

Cate zycie 0. Rafata naszpikowane byto wielkimi trudno$ciami. Lata 1958-1964,
w ktorych nie magt oficjalnie pracowac w katedrze, stanowity dla niego wyjatkowo
przykry okres. Onjednak nie stracit pogody ducha. Mimo trudnosci tryskat nadal ja-
kim$ wewnetrznym spokojem i optymizmem. W kwietniu 1962 r. pisat do prowincjata:

U mnie wszystko po staremu. Nie zmienito sie nic zasadniczo ani na plus ani na
minus. Co pewien czas przychodzajakies$ przesunieciaw drobiazgach, ale towszystko
moznawytrzymac. W kazdym razie pracy moc, a zdrowie i humor dopisujegb.

Na Swieta Bozego Narodzenia, sktadajac prowincjatowi zyczenia, donosit o sobie:

U mnie istotnych zmian nie ma. Sg, ale drobne, wynikajgce ze statego gonienia
silnego kota za staba mysza. Spokdj i pogode ducha zachowuje mimo silnych
wichur, ktére przewalajg sie nade mnag’.

““Kartki pocztowe do W. Zmarza - pierwsza z 14.02.1961, druga z tego samego roku, ale bez
daty, trzecia 17.07.1961, czwarta 23.08.1961. Teka. Kiernicki, AFK, sygn. C.II.

““Kartka do W. Zmarza, kwiecien 1962, Teka. Kiernicki, AFK, sygn. C.II.
87 Kartka do W. Zmarza bez daty, stempel pocztowy: 31.12.1962. Teka. Kiernicki, AFK, sygn. C.II.
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Nalezy pamietac, ze pisat to, w czasach wielkiego terroru komunistycznego
i wszechobecnej cenzury. Dlatego o. Rafat pisat bardzo oglednie i nie mégt wyraz-
nie ukazywac wszystkich swoich ktopotéw i trudnosci.

Tapogodnai optymistyczna postawa wynikata zjego gtebokiej wiary. Dawat temu
wyraz w swojej korespondencji. Kazdyjego listi kazda kartka konczyta sie prosbg
o modlitwe, albo poleceniem sie modlitwom adresata. Takg postawe zachowat do
konca swego zycia — zawsze pogodny, usmiech prawie nigdy nie schodzit zjego twarzy.
Generat zakonu o. L. Serrini, wspominajgc swoje spotkanie z 0. Rafatem z 22 czerw-
ca 1991 r. w Krakowie, gdziejuzjako biskup udzielat Swiecen klerykom franciszkan-
skim, napisat, ze byt on wtedy bardzo ozywiony, nie byto wida¢ zmeczeniai po tej
celebrze trwajacej trzy godziny, powiedziat zartobliwie: ,,Ojcze Generale, mégtbym
jeszcze wytrzymac nastepne dwie godziny”, a miatjuz woéwczas 79 latsg.

O. Rafat pozostatw pamieci wspotbraci i ludzijako dobry, pogodny, usmiechniety
cztowiek. W czasie jego pogrzebu, z konfesjonatu, ktory byt dla niego wyjgtkowym
miejscem w katedrze Iwowskiej, spogladato na wszystkich obecnych wiasnie usmiech-
nietejego oblicze z umieszczonej tam duzej fotografii, wsrod pieknych kwiatédwsd.

3. Wytrwaty w cierpieniu

Pogodna postawa i stale uSmiechnigtajego twarz sprawiaty wrazenie na tych, kt6-
rzy sie z nim spotykali, ze byt on cztowiekiem obdarzonym wyjatkowym zdrowiem.
W rzeczywistosci byto inaczej. Pan naznaczytjego zyciowadroge wieloma cierpienia-
mi. Najpierw trzeba zwréci¢ uwage nato, zejako mtody kaptan przezywat ciezkie wa-
runki wiezienne i obozowe, na ktdre nawet nie mogt sie skarzy¢, ani pisa¢ o nich do
prowincjata, czy innych adresatéw, gdyz grozitoby to powaznymi konsekwencjami.

Po powrocie z tagréw do katedry Iwowskiej musiat doswiadczaé wielu trudnosci
ze wzgledu na wroga postawe sowieckiej wtadzy wobec Kosciota rzymskokatolic-
kiego i greckokatolickiego. Dotgczaly sie do tego cierpienia fizyczne. W 1951 r.
ks. Z. Hatuniewicz pisat z tagréw do W. Kurkowskiej, ze niepokoi sie ,,chorobg
miodszego Brata”. Byla to aluzja do niedyspozycji 0. Rafala, ktory od 1948 r. dusz-
pasterzowat przy Bazylice Metropolitalnej obrzadku tacinskiego we Lwowie, a la-
tem 1951 r. doznat kontuzji nogi podczas nauki jazdy na motocyklu90.

Bardzo ciezka choroba dotkneta go w 1955 r. 14 lipca tego roku musiat uda¢
sie do szpitala, gdzie 21 lipca dokonano operacji nerek. Byta to juz-jak pisata
M. Gros — czwarta z rzedu operacjai do tego byta konieczna ze wzgledu na stale
powiekszajace sie kamienie nerkowe. Stan byt grozny, ale na szczeScie ulegt popra-

““L. Serrini, P Rafat Kiemik, s. 31.
89 Informacja o. Z. Gogoli 14.04.2000 .
““Z. Haluniewicz, Zostaje tylko pamiec, s. 204 i 205 przypis 1
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wie. Z wielkim zatroskaniem pisata dalej — ukrywajac swaprzynaleznos¢ do zgro-
madzenia siostr Franciszkanek Rodziny Marii i unikajgc wymieniania imienia
0. Rafata - do s. Salomei:

Ojciec Siostry przebywa w szpitalu - jest bardzo ostabiony, nerwy ma stargane
do niemozliwosci, caty organizm zniszczony, jedna nerka zupetnie nieczynna.
Z pewnoscigdtugo przyjdzie mu poleze¢ w szpitalu, ale potem winien wyjechac,
ratowac nadwatlone zdrowie, watpi jednak, czy on ustucha lekarzy.

I dalej:

Jeden Wojciech mogtby ztemu zaradzi¢. Wzia¢ go do siebie, a w zastepstwie
przysta¢ kogos. Czy to mozliwe - nie wiem. Wiem tylko, ze duzo oséb przy-
jezdza z Polski do Lwowa a i stad tamjada. Trzeba stamtad wysta¢ wize, rodzaj
zaproszenia z zapewnieniem, ze tam ma u kogo mieszkac i ma utrzymanie...
Prosze rozwazyc za i przeciw i na mity Bog ratowacjesli mozna, a wiadomos$¢
podaé rodzinie.

Kilka dni pozniej (4 sierpnia 1955 r.) ta sama M. Gros pisata do s. Salomei:

Stan zdrowia chorego znacznie sie pogorszyt. Dzi$ dwa tygodnie mija, jak odby-
ta sie operacja nerek. Goraczkuje, mocno ostabiony, rana nie goi sie... Jak ma sie
Wojciech i czy nie moglby jako lekarz co$ zaradzic€... Ciezko nam, smutno
i ciggta obawa, co bedzie... Oj, Siostro, jakja czekam tej odpowiedzi. Piszcie co$
na maj adres do chorego konieczniedl,

Stan chorego o. Rafata we Lwowie musiat by¢ rzeczywiscie bardzo ciezki, bo-
wiem prowincjat o. |. Zoknierczyk 29 lipca 1955 r. skierowat do przetozonych wszyst-
kich klasztoréw i placéwek w prowincji pismo, w ktérym polecit, z racji ciezkiej
choroby o. Rafata, az do odwotlania, ofiarowac codzienngadoracje Najsw. Sakramen-
tu po obiedzie dla uproszenia dla niego zdrowia. ,,Nalezy codziennie... zapowiedzie¢
wyraznie: adoracje ofiarujemy w intencji uproszenia zdrowia 0. Rafata”92.

Z tej choroby wyszedtjednak cato, choéjuz z ostabionym organizmem. To nie
byt wcale koniec jego fizycznych dolegliwosci. 18 grudnia 1956 r. w liscie do
0. W. Zmarza przepraszat za straszne pismo, ale dodat:

pisze lewa reka, bo prawg tak sobie dzisiaj sttuklem, ze nie moge nig nawet
poruszy€... W zasadzie jednakjest to drobiazg przemijajacy, bo bytem na Rent-
genie i kosci pozostaty cate3.

91 Kartka Marii Gros do S. Salomei Dobruckiej w Mszanie Dolnej, Lwow 29.07.1955; Kartka Marii
Gros do S. Salomei Dobruckiej w Mszanie Dolnej, Lwéw 04.08.1955. O. Wojciecha Zmarza
taczyly przyjacielskie stosunki z o. Rafalem. W tym jednak czasie nie by} prowincjatem,
0 czym autorka tych kartek M. Gros we Lwowie nie wiedziata. Teka. Kiemicki, AFK, sygn. C.II.

““List 0. prowincjata |. Zolnierczyka do przetozonych, Krakéw 29.07.1955. Teka. Kiemicki, AFK,
sygn. C.II.

83 Listdo 0. W. Zmarza, Lwow 18.12.1956. Teka. Kiemicki, AFK, sygn. C.II.
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Taki byt zawszejego stosunek do whasnych choréb i fizycznych dolegliwosci,
bagatelizowatje i nie zwracat na nie uwagi. W 1962 r., kiedy pozbawiono go mozli-
wosci oficjalnego petnienia czynnosci duszpasterskich, pracowat m.in. jako tra-
garz. Pracata bardzo go wyczerpywata. W dodatku chorowat wtedy na grype, ale
przebytja chodzgc, bo przeciez na lezenie nie miat czasud4.

Oprocz wspomnianych juz cierpien, przeszedtjeszcze operacje oczu, miat otwar-
te rany na nogach. Z chorob jednak szybko powstawat. Na wszelkie swe dolegliwo-
$ci miat tylko jedno lekarstwo, a mianowicie prace w katedrze. Zabrany nawet
z katedry przez pogotowie ratunkowe, wracat tam po kilku czy kilkunastu godzi-
nach, po otrzymaniu pierwszej pomocy. O swoich chorobach nie chciat z nikim
rozmawiac, nigdy na choroby i cierpienia si€ nie skarzyti zawsze na pytanie o swoje
samopoczucie odpowiadat, ze jest dobre i on nie ma czasu o tym mysleéd.

W ostatnich latach swego zycia cierpiat na serce, odczuwat dolegliwosci zwia-
zane z krgzeniem krwi, ale obowigzki swoje starat sie do korica wypetnia¢. Ponad
rok przed swoja$miercig, w dniach od 18 do 31 sierpnia 1994 r., byt hospitalizowa-
ny w Collegium Medicum Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie. Stwierdzono
wtedy u niego ,,skaze moczanowagz przebyta kamicanerki lewej, miazdzyce z wy-
réwnang niewydolnoscig miesnia sercowego, przepukline lewostronng pachwino-
wawolngoraz stan po zakrzepowym zapaleniu podudzia prawego”9%.

Postawe o. Rafata wobec wiasnych dolegliwosci i wytrwato$¢ w cierpieniu
dobrze charakteryzuje wypowiedz Marii Piszczatowskiej, zamieszczona w liscie
do 0. Wincentego Paryny z 10 lutego 1978r.:

To cztowiek, ktory sitgswojej woli przechodzi siebie. Jego zdrowiem powaznie sie
martwimy. Onjednak nigdyjednym stowem nie zdradzi sie, ze mu cos$ dolega. Ten
temat pomija milczeniem i obowigzki swoje spetnia bez zadnej ulgowej taryfy91.

4. Pracowity

Z tego, co juz powiedziano jasno wynika, ze pracowitos$¢ byta wyr6zniajacasie
cechg osobowosci o. Rafata. Ustawicznie byt zapracowany, spetniajacy jak najle-
piej swe rozliczne obowigzki. Nie miat czasu na chorowanie, a nawet na myslenie
0 sobie, o swoim samopoczuciu, ajednak nigdy nie okazywat zmeczenia, czy znie-
checenia i miat czas dla innych ludzi, ktérzy zresztg tego od niego oczekiwali.

9 List Kamili Baraniskiej do prowincjata, Lwow 23.02.1962. Teka. Kiernicki, AFK, sygn. C.II.
95M. Hatambiec, Sp. O. Biskup Rafat Wiadystaw Kiernicki, s. 81.

% Karta informacyjna, Collegium Medicum UJ. Krakéw, 26.08.1994. Teka. Kiernicki, AFK, sygn.
C.ll.; zob. takze L. Serrini, P. Rafat Kiemik, s. 31.

07 List Marii Piszczatowskiej do o. Wincentego Paryny, Lwéw 10.02.1978. Teka, Kiernicki, AFK,
sygn. C.II.
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Ze szczuplej zachowanej korespondencji 0. Rafataz prowincjatem w Krakowie,
atakze z 0. W. Zmarzem i z nielicznych listéw, skierowanych w jego sprawie do
réznych adresatéw, wynika, ze byt cztowiekiem wyjatkowej pracowitosci.
We wrzesniu 1956 r. na kartce do 0. W. Zmarza usprawiedliwiat sie, ze pisze
wieczorem po dosy¢ znojnym dniu — odprawiat bowiem w tym dniu trzy Msze $w.
$piewane z kazaniami, wyjezdzat do miasteczka odlegtego od Lwowa 30 km i tam
wyspowiadat ponad 100 penitentéw. Do tego trzeba doliczy¢ - jak to napisat -
wszystkie ,,dodatki parafialne98 W grudniu tego samego roku donosit temuz
adresatowi, ze byt w Podkamieniu i tam wyspowiadat kilkudziesieciu chorych
i staruszkow9. Dwa miesigce pézniej pisat do 0. Wojciecha m.in.: ,,Wielu wy-
jezdza do Polski, ale katedra nadal petna i roboty nie brak’100.

W nastepnym —1958 roku - zostat pozbawiony mozliwosci publicznego spra-
wowania funkcji kaptanskich, ale nikt nie mégt pozbawic go szukania innej pracy
i spetnianiajej z catym zaparciem. W 1960 r. dwie kobiety, ktére byty naocznymi
Swiadkami jego pracy ijego stylu zycia pisaty, ze 0. Rafat znalazt wreszcie prace
sezonowa. Bylo to nocne strézowanie w Parku Stryj skim we Lwowie, ktdre trwato
przez 16 godzin, co druggnoc, tj. od 5.00 po potudniu do 8.00 rano. Jego postawe
na,,nowej posadzie” opisaty nastepujaco:

Trzeba wzig¢ pod uwage chtodng temperature, niepogode, a przede wszyst-
kim on po takiej nieprzespanej nocy nie $pi wcale, biega po miescie. Z dawnego
miejsca zwierzchnikjego usunat... nie ma nigdzie przytuliska ni zrozumienia
- a on fanatyk nie zraza sie niczym, z uporem maniaka trwa przy swoim.
Doprawdy litoS¢ bierze patrzac na niego. Takie zycie na dluzszg mete jest nie
do pomyslenia. Nikogo ktoby tu pomégt — a Niebo gtuche. Zrozpaczone radzimy
mu od siebie, aby jechat do Was, ale on stysze¢ o tym nig chce, cho¢ musze
przyznac, ze bardzo by nam tu pusto byto bez niego... Swigta miat bardzo
przykre. W Wielki Czwartek pracowat przy urzadzaniu grobu sam jeden do
godz. 5.00 rano. W niedziele wielkanocna miat swéj dyzur od 5.00 po potu-
dniu... Toz to tylko cztowiek i to po nie tak dawnej ciezkiej chorobie nerek i po
operacji ciezkiejlll.

98 Kartka do 0. W. Zmarza, Lwéw 27.09.1956. Teka. Kiemicki, AFK, sygn. C.II.

"Listdo 0. W. Zmarza, Lwow 17.12.1956. Teka. Kiemicki, AFK, sygn. C.ll. W tym liScie powia-
damia takze, ze ,nie znalazt obrazu" i podaje wiadomosci o dwu franciszkanach, przebywaja-
cych na terenie ZSRR - 0. Odoryku Ben i 0. Kamilu Welymanskim; ten ostatni przebywat w
Kazachstanie, na Ukrainie, ale réwniez na Syberii az za Irtyszem. Pisze dalej, ze w Kazach-
stanie jest teraz 5 czynnych ksiezy - zakupili szopy do odprawiania nabozenstw, wszystko
bezprawnie, cho¢ wtadze miejscowe doskonale o wszystkim wiedza i rozwigzanie tej sytuacji
moze by¢ podwadjne: albo uprawomocnienie tego stanu, albo ,krata" (wiezienie).

100Kartka do 0. W. Zmarza, Lwéw 18.02.1957. Teka. Kiemicki, AFK, sygn. C.Il.
101Odpis listu W. i K. do 0. Z. Majgiera, Lwow 24.04.1960. Teka, Kiemicki, AFK, sygn. C.II.
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W lutym nastepnego roku lakonicznie napisat, ze nigdy nie mawolnego czasu
i pracuje ile tylko moze, choc teraz nie jest ta praca tak intensywnajak przedtem.
Nie mégt oczywiscie wyraznie wtedy napisac o spetnianiu czynnosci duszpaster-
skich. Niedtugo potem donosit, ze zdazy#t siejuz wciggnaé w te nienormalne tryby
i wyrobit sobie odpowiednie metody pracy, ktérej nigdy nie brak102103

W 1962 r. Kamila Baranska pisata do prowincjata, ze obecnie o Rafat pracuje
jako stréz w szpitalu co druggnoc od 19-ej do 7-¢j rano. Byta to jednak praca dla
niego wyczerpujgca:

bo po nieprzespanej nocy nie moze udac sie na spoczynek, gdyz przerdzne sprawy
zatrzymujg go na miescie. Tak wiec sitg faktu sypia co druga noc. Mocny to
charakter, nie uskarza sie nigdy, imponuje nam spokojem i réwnowaga ducha
z prawdziwym poddaniem sie wyrokom Bozym1(5.

W 1978 r. bardzo trafnie pracowito$¢ o. Rafata scharakteryzowata Maria Pisz-
czatowska:

Zawsze skoro swit niezmiennie na swoim stanowisku, a punktualno$cig moze
nawet mtodych zawstydzi¢. Ajak muwystarcza do normalnego funkcjonowania
chyba nie wiecejjak trzy godziny snu, to juz pozostanie Jego tajemnicgl04.

Generat zakonu o. L. Serrini, w styczniu 2000 roku opisat swoje spotkania
irozmowy z 0. Rafatem. Zauwazyt, ze koscioty we Lwowie byty zamykanejeden po
drugim i zamieniane na muzea, szpitale, magazyny. Réwnoczes$nie zmniejszata sie
liczba kaptanow i wkrétce o. Rafat zostat sam. Pracowat ponad sity i to z radoscia,
czesto nie jedzac i nie spigc. On sam nazywat to ,,chorobgaktywizmu”, ale czut, ze
jestsam i nie moze nikomu odmowic. Wspominat, ze byty takie dni, w ktérych miat
5 pogrzebow i 200 wyspowiadanych penitentéw. To byta-zaznaczyt generat-dla
niego radosc¢ i mocne wsparcie dlajego wytrwatoscills. Takim pozostat prawie do
ostatnich dni swego zycia:

Nie miat zycia prywatnego, ani towarzyskiego. Caly swdj czas, poza krotkim
sennym odpoczynkiem i nieregularnymi positkami, poswiecat pracy w katedrze
i na odwiedzanie chorych po domach... Nigdy nie korzystat z odpoczynku

102 Kartka do 0. W. Zmarza, Lwéw 14.02.1961; Kartka do 0. W. Zmarza (bez daty), Lwow 1961.
Teka. Kiernicki, AFK, sygn. C.II.

103 List K. Baranskiej do prowincjata, Lwéw 23.02.1962. Teka. Kiernicki, AFK, sygn. C.II.

I List M. Piszczatowskiej do 0. Wincentego Paryny, Lwéw 10.02.1978. Teka. Kiernicki, AFK,
sygn. C.II.

105, Lavorava oltre sue forze, con gioia, avolte senza mangiare e dormire. Egli chiamava questa la
L,malattia dell'attivismo", ma sentiva di essere solo e di non poter dire di no a nessuno. ,Anche
cinque funerali al giomo - ricordava - anche duecento confessionial giomo!” Ed era una gioa
per lui, un sostegno molto forte alia sua perseveranza" - L. Serrini, P. Rafa! Kiemik, s. 29.
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urlopowego. Ani razu przez 50 lat nie przyjechat do Polski na odwiedziny swoich
siostr, brata, czy wspétbraci zakonnych106.

5. Otwarty na innych

Bardzo ujmujaca cechg charakteru o. Rafata bytajego otwarta postawa wobec
innych ludzi, jego ustuzno$é i gotowosc przyjscia z pomoca. Juz jako kleryk
w seminarium franciszkanskim we Lwowie chetnie pomagat innym klerykom
w zrozumieniu trudnych terminéw czy tekstow filozoficznych107.

0. Z. Majgier wspomina, ze od 1956 r. przejezdzali przez Lwéw rézni ludzie,
nieco pézniej ksieza diecezjalni i zakonni z Polski. Czesto zwracali sie do 0. Rafata
z prosba o pomoc finansowa, a on nigdy jej nie odmawiat. Ksieza zazwyczaj przy-
wozili rézance, medaliki, a czasem udato sie nawet niektorym ,,przeszmuglowac”
ksigzeczke do nabozenstwa. Byto to oczywiscie wbrew surowym zakazom wiadz
komunistycznych i grozito powaznymi konsekwencjami. O. Rafat oczekiwat na te
dwocjonalia i nie pytajac o cene, zaraz ptacit i to w kwocie bardzo wygérowanej.
Nie chciat ich tez naraza¢ na przykrosci z powodu przemycania dewocjonaliéw108109
Wiedziat, co one znaczyty dlajego parafian.

O. Kiernicki znat doskonale trudnosci, zjakimi w ZSRR musieli sie borykaé
duszpasterze. Zawsze gotow byt przyjs¢ im z pomocai - o ile tylko byt w stanie -
to takg pomoc okazywat, narazajac sie samemu na rdzne przykrosci. O. L. Szetela
wspomina, ze jego starszy brat byt ksiedzem diecezjalnym, proboszczem od 1937
do 1990 r. w Nowym Miescie. Miasto to byto potozone przy granicy, niedaleko
Kalwarii Pactawskiej, ale po stronie sowieckiej. Strefa nadgraniczna nastreczata
mu wiele trudnosci, dlatego czesto wyjezdzat do Lwowa i tam wihasnie w katedrze
miat punkt oparcia, bowiem o. Rafat chetnie zatatwiat dla niego r6zne sprawy.
Gdy za$ w latach osiemdziesiatych ciezko zachorowat i bytjuz bliski $mierci, wow-
czas o. Rafat okazat sie dla niego prawdziwym samarytaninem — wystat bowiem
samochdd do Nowego Miasta, przywi6zt go do Lwowa, umiescit w szpitalu i w ten
sposéb uratowat mu zycie'09.

Brat A. Dziedzic z Niepokalanowa napisat do prowincjata w Krakowie, iz od 19
styczniado 7 marca 1968 r. przebywat w ZSRR i byt $wiadkiem bardzo przykrego
przezycia dla 0. Rafata, ze wzgledu na okazang pomoc innemu kaptanowi. Na po-
czatku lutego tegoz roku przybyt z Polski do Radziechowa w okolicy Lwowajeden

106 M. Hatambiec, Sp. O. Biskup Rafat Wiadystaw Kiernicki, s. 80.
1071. Zotnierczyk, Ankieta 1999.

106 por. Z. Majgier, Ankieta 1999.

109L. Szetela, Ankieta 1999.
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z kaptanow z zakonu bonifratréw. Zwrdcit sie on do 0. Kiemickiego z proshg
0 Wypozyczenie paramentow i szat liturgicznych dla odprawiania Mszy $w. w pry-
watnym domu. O. Rafat spetnitjego prosbe. W tych mszach uczestniczyto kilka-
dziesigt 0s6b, co w Zwigzku Sowieckim stanowito wtedy powazne przestepstwo.
Wihadze bardzo szybko dowiedziaty sig o tej sprawie, bowiem wszedzie miaty swoich
donosicieli, zaaresztowaty owego kaptana i rychto wydality go do Polski. W $ledz-
twie przyznat sie, ze to wiasnie 0. Rafat wypozyczyt mu paramenty. 12 lutego 1968 r.
zawezwano o. Rafata do Urzedu Wyznan, postawiono mu zarzut, ze pomagat cudzo-
ziemcowi w nielegalnej dziatalnosci i odebrano mu znéw prawo publicznej dziatal-
nosci duszpasterskiej we Lwowie. Sprawa ta wstrzasneta catym katolickim Lwowem
i na usilne starania wielu oséb, po miesigcu, 12 marca, przywr6cono mu prawo
legalnej dziatalnosci duszpasterskiejl1.

Przypomnijmy tu jeszcze raz postac ks. Z. Hatuniewicza. Zmart on 30 marca
1974 r. Przez kilka miesiecy poprzedzajacychjego $mier¢ whasnie 0. Rafat okazywat
mu samarytanska pomoc - nocowat w mieszkaniu ks. Hatuniewicza, ktory w swej
ciezkiej chorobie czesto zrywalt sie z postania i usitowat udac sie do koSciotalll,

Takze ksiezom z archidiecezji lwowskiej 0. Rafat starat sie réwniez przychodzi¢
z rbéznego rodzaju pomoca. W 1957 r. prosit prowincjata, aby postarat sie o wkadze
poswiecania dewocjonaliow znakiemkrzyza i naktadaniana nie odpustéw dlaks. Jana
Olszanskiego, pracujagcego w Grodku koto Ptoskurowall2. Sam miat taka wiadze
i czesto z niej korzystat, o czym wspominatw liscie do 0. W. Zmarza w 1956 r.113

O. Rafat miat wielkie serce dla ubogich. O. B. Wierdak nazwat go mito$nikiem
ubogichll4. Natomiast 0. Z. Magier dodaje, ze czesto przychodzit z pomoca praw-
dziwie biednym, potrzebujagcym mieszkanicom Lwowa. Nie bytjednak naiwny i fa-
twowierny, dlatego nie pozwolit sie ,,nacigga¢” roznego rodzaju oszustom, ktorzy
licznie réwniez go nawiedzali — miat w tej dziedzinie szczeg6lng intuicjells.
We Lwowie wszyscy, ktérzy go znali, nazywali go ojcem. Jestto normalne okresle-
nie ksiezy zakonnych. W tymjednak wypadku oznaczato to co$ wiecej, wskazywato
na bliskos¢, jaka istnieje miedzy gtowgrodziny a dzie¢mills.

110 List br. A. Dziedzica do prowincjata, Niepokalanéw 11.04.1968. Teka, Kiemicki, AFK, sygn. C.II.

111 J. Wolczanski, Wstep, w: Z. Hatuniewicz, Zostaje tylko pamieg¢, s. 27.

112 List do 0. W. Zmarza, bez daty - do rak adresata dotart 16.02.1957. Teka, Kiemicki, AFK,
sygn. C.II.

113 ,Z wtadzy poswiecania unico signo crucis juz korzystam" - List do 0. W. Zmarza, Lwow
07.11.1956. Teka, Kiemicki, AFK, sygn. C.II.

114 B. Wierdak, Ankieta 1999.

115Z. Majgier, Ankieta 1999.

116 A. Hlebowicz, Ojciec Rafat, s. 11.
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6. Wzorowy zakonnik

Wszyscy, ktorzy spotykali sie z 0. Rafatem i mieli mozliwo$¢ obserwowania
jego zycia, zapamietali gojako wzorowego zakonnika.
O. |. Zotnierczyk, studiujacy razem z nim w seminarium we Lwowie napisat o nim:

Kleryk Rafat byt dla nas wzorem zakonnika, franciszkanina, pogodny, ze wszyst-
kiego zadowolony i ustuznyil’.

O. Z. Majgier, dla ktorego o. Rafat byt profesorem i wychowaweca, podkreslit:

Uwazam, ze bytwzorowym zakonnikiem. Bratudziat we wspélnych modlitwach,
bo bedac magistrem musiat dawac przyktad. Byt na wspélnych positkach, mimo
swoich licznych zaje¢ na miescie... W klasztorze zawsze chodzit w habicie.
Sciggat go, gdy wychodzit na miasto w sprawach nieduszpasterskich11s

Innyjego wychowanek, o. T. Dgbek dodaje:

0. Rafat, cho¢ zawsze chodzit w habicie, tojeszcze naktadat na niego taka za-
konna, czarng, dtuga peleryne, z ktorej korzystat w czasie wyktadow, w kosciele
w konfesjonale i w wychodzeniu na miasto do chorych, czy z innymi postugami
kaptanskimi. Ale i w cywilnym ubraniu, szczegdlnie we wiadomych mu sprawach,
czy celach kontaktowych, organizacyjnych z racji okupacjill9.

Kiedy w 1948 r. 0. Rafat wrécit z tagréw i przyszedt do katedry, woéwczas
ks. Stanistaw Ptoszyniski dat mu sutanne i postat go do konfesjonatu. Od tego czasu
0. Rafat chodzit w sutannie jako proboszcz katedry, a przy korcu zyciajako biskup.
Nie chciat strojem zakonnym wzbudza¢ u wtadz komunistycznych dodatkowych podej-
rzen. Na sutanne zakladat komze. Ponadto, nie wiadomo, czy znalazt by sie ktos,
kto mégtby mu taki habit uszy¢. Habit zatozyt dopiero, gdy przyjechat do Polski
w 1989 r. na 50-lecie swego kaptanstwa i uczestniczyt tez w kapitule prowincjalnej
w Gtogdéwkul,

W klasztorze Iwowskim o. Rafat byt wiemy w zachowywaniu przepiséw zakon-
nych, przestrzegat wszystkich praktyk ascetycznych. Pod tym wzgledem stawiat sobie
wysokie wymaganial2l. PézZniej, jako proboszcz i w koncu biskup catymi dniami
przebywat w katedrze, gdzie nie tylko sprawowat czynnosci duszpasterskie, ale takze
sie modlit. Z zakonem jednak nadal byt zwigzany i czut sie jego cztonkiem. Dawat

1171, Zotnierczyk, Ankieta 1999.

118 Z. Majgier, Ankieta 1999.

110 T. Dabek, Ankieta 1999.

120 Informacja o. M. Hatambca, 27.04.2000.
121 B. Wierdak, Ankieta 1999.
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temu wyraz w swojej korespondencji z prowincjatem, czy tez innymi zakonnikami.
Ponadto, pragnat by¢ zawsze pozyteczny dtarodziny franciszkanskiej. Wymownym
tego dowodem byt tzw. alumnatyk, czyli optaty narzecz utrzymania klerykéw, ktéry
w réznorodnej postaci i w rozmaity sposéb przesytat do prowincjata. Byty to np.
zegarki, ktore zaufane osoby przywozity do Krakowa, a niekiedy takze i pienigdze.
Czes€ z nich przeznaczat wiasnie na alumnatyk, a czes¢ na kupno ksigzek, ktére mu
przesytano w podobny spos6b do Lwowal??,

O. Rafat byt cztowiekiem umartwienia, mato dla siebie wymagajgcym, ajesli
chodzi o spozywanie positkow, byt nawet abnegatem.

Kiedy byt w klasztorze lwowskim - pisat o nim 0. Z. Majgier - czy pozniej
w Kozielnikach, przestrzegat czas na positki. Czesto jednak z nich rezygnowat,
thumaczac sie obowigzkami poza klasztorem. Od 1946 klasztor zostat zamkniety.
O. Rafat od 1944 roku wieziony byt w Riazaniu. Przybytdo Lwowa w 1948.
Woaéweczas byto jeszcze wiele rodzin polskich, byty siostiy zakonne w niewielkiej
liczbie. Korzystat z zaproszen tychze ludzi, a nawet siostry zobowigzaty sie
pilnowac go co do pokarmoéw. Jeszcze w 1956 r. spotkatem siostry, ktére przy-
nosity mu $niadania do katedry, a obiady przetrzymywaty u siebie od godz. 13.00.
Skarzyty mi sie, ze mato kiedy o. Rafat korzysta z tych obiadéw. Kiedy w latach
1956 - 1958 reszta wyjechata ze Lwowa w ramach repatriacji, 0. Rafat karmit
sie po stotdwkach. W zwigzku z tym miat 3 razy skret kiszek i byt poddany
operacji... Gdy zatozono stotéwke w zakrystii we Lwowie od 1988, zaczety
pracowaé tam siostry. Miat juz regularne jedzenie. Ale nie zawsze z niego
korzystat, thumaczac sie nawatem pracy. Jakjuz objeli katedre ksieza lubaczowscy
zarcybiskupemw 1991 r. positki bytyjuz regularne i 0. Rafat z nich korzystah23.

Ks. Kretosz napisat, ze 0. Rafat,,charakteryzowat sie franciszkarnska prostotg
i poczuciem humoru. Nigdy nie czynit z siebie bohatera”1241P&n rys 0. Rafatauchwycit
rowniez Generat Zakonu, o. L. Serrini piszac:
Zawsze zachowalt styl prostego i dobrego zakonnika franciszkanina, zawsze byt
usmiechniety. Pochodzito to zjego gtebokiej wiary, z ukochania dusz i $lepego
zaufania Bozej Opatrznosci, ktéra kierowatajego krokamil2,
Kiedy zostat biskupem nie tylko nie zmienit swojej postawy wobec zakonu, ale
bardzo chetnie podejmowat postuge biskupig dla dobra franciszkanskiej prowincji.
Goscinnie podejmowatwspotbraci zakonnych z Polski we Lwowie i stuzytim pomoca

122 Listy do 0. W. Zmarza, Lwow 17.10.1956; 07.11.1956; 17.12.1956. Teka, Kiernicki, AFK, sygn. C.II.

123 Z. Majgier, Ankieta 1999.
124 J. Kretosz, Sp. Ojciec RafatKiernicki, s. 15.

125 ,Confidenza cieca nella Prowidenza che guidava i suoi passi“- L. Serrini, P. RafatKiemik, s. 28.
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I11. Duszpasterzi spotecznik

1. Niestrudzony spowiednik

Szafarstwo Bozego Mitosierdzia poprzez konfesjonat to zdecydowanie najbar-
dziej rzucajaca sie w oczy dziedzina duszpasterskiej dziatalnosci 0. Rafata. Od przy-
jecia swiecen kaptanskich wykazywatwielkie zamitowanie do stuchania spowiedzi.
Obdarzony byt w tym wzgledzie szczegélnym charyzmatem. Jeden zjego uczniow,
ktéry po wojnie czesto odwiedzat 0. Rafata we Lwowie, wspominat:

O tym nie potrzeba wiele mowic. Jakojeszcze profesor, czy magister klerykow,
pilnowat konfesjonatu. Widziatem go codziennie w swej ,,nieSmiertelnej” pelery-
niejak zasiadat do konfesjonatu i to blisko drzwi wejsciowych, aby penitenci nie
musieli szuka¢ ksiedza po koscielel2.

Podczas wojny, na poczatku 1941 r., kronikarz klasztoru lwowskiego zanoto-
walt bardzo charakterystyczne wydarzenie:

z okolic Berdyczowa przyszta do 0. Rafata pewna osoba do spowiedzi, a przy
okazji przyniosta grzechy wszystkich wierzacych sasiadéw, by uzyskac i dla
nich rozgrzeszenie... Takie historie doskonale podnosity na duchu... kaptani ich
mieli duzo w tym czasiel?].

Wspominanojuz, ze przebywajac w tagrach o. Rafat udzielat tam sakramentow
$w., przede wszystkim udzielat sie w spowiadaniu wspottowarzyszy niedoli. Po po-
wrocie z tagréw, gdy przyszedt do katedry to pierwszg czynnoscig duszpasterska
byta dla niego obstuga konfesjonatu. Wzmiankowanyjego uczen i przyjaciel pisat:

Jako proboszcz katedry konfesjonatu nigdy nie opuszczat. Miat swoje godziny:
6-7.30, Msza $w., 8.30-10.00, Msza $w., 11.00-12.00 zamykano katedre,
17.00-19.30. Nic dziwnego, ze w czasiejego pogrzebu, w konfesjonale postawiono
jego portret okryty kirem. Ludzie przychodzacy na pogrzeb catowali ten
konfesjonat. W okresie Adwentowym i Wielkiego Postu przesiadywat dtugo
w konfesjonale, bo ludzie zjezdzali z catej Ukrainy. Moze czasami i zasnat ze
zmeczenia. Mozna powiedzie¢, ze w tych okresach byt meczennikiem
konfesjonatu. Byto mu przykro, gdy kilka miesiecy przed Smiercig a moze to
byto kilka tygodni, gdy go odwiedzitem, to skarzyt sie, ze go «wypedzono»
z konfesjonatu. Obecny kanclerz Kurii Lwowskiej ks. Buczek - w trosce o0 jego
zdrowie - podstawiat mu samochod o godz. 17.00 i kazatjecha¢ do domu. A on
przeciez przyzwyczajony byt siedzie¢ w konfesjonale do godz. 19.30. Bedac

126 Z. Majgier, Ankieta 1999.
127 Kronika Klasztoru Lwowskiego, s. 42.
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chory na raka nerki moze nie odczuwat bélow i wydawato mu sie, ze tojestjego
obowigzek pilnowa¢ konfesjonatuls.

W czasie, gdy wiadze Swieckie pozbawity go prawa spetniania czynnosci duszpa-
sterskich, tow nocy —jak tojuz wspomniano — petnit prace stréza, aw dzien potajem-
nie stuchat spowiedzi. Cztery razy byt operowany i nawetwtedy spowiadat, gdy lezat
naszpitalnym +6zkul2). Tawielka gorliwo$é w stuchaniu spowiedzi nigdy go nie opusz-
czata. To bylajego prawdziwa duszpasterska pasja. Gdy zostat biskupem nie nastgpity
zadne zmiany wjego dotychczasowej codziennej dziatalnosci. Nawet 2 marca 1991 r.,
w dniu, w ktérym otrzymat sakre biskupia, znaleziono go -jak to ujat generat zakonu
-wW nowym stroju biskupim, wéréd swoich wiernych, jak kazdego innego dnial3(.

Arcybiskup Iwowski ks. M. Jaworski, ktory dobrze znat dziatalnos¢ duszpaster-
skgo. Rafata, w czasie uroczystosci pogrzebowych, nazwat go ,,wiezniem konfe-
sjonatu13’. Ze wzgledu najego prawdziwie apostolska gorliwos¢ i niestrudzone
szafarstwo Bozego Mitosierdzia w konfesjonale arcybiskup poréwnat go wtedy do
$w. Jana Vianneya'32. ,,Mysle, ze ten konfesjonat-mowit arcybiskup - niesie prze-
ogromne tajemnice. Tylko Bég wie, ilu dusz odnalazto tam droge do Niego™133
Byto to niezwykle wymowne $wiadectwo i przekonanie o0 jego wprost heroicznej
postudze, jakie publicznie ztozyt ordynariusz swojemu biskupowi pomocniczemu.

2. Gorliwy kaznodzieja

Po otrzymaniu $wiecen kaptanskich, tuz przed wojnga i w czasie jej trwania,
0. Rafat niewiele wygtosit kazan. Zresztgtych kazan w kosciele franciszkarskim
we Lwowie nie gtoszono czesto. W ciagu tygodnia bowiem kazan nie gtoszono,
za wyjatkiem nowenny przed uroczystoscig Niepokalanego Poczecia NMP, czy
tridudw przed Swietami Sw. Franciszka i $w. Antoniego Padewskiego. O. Rafat byt
profesorem, a ponadto udzielat sie w pracy dla chorych w szpitalach i w konspiracji.

Bardzo ciekawie scharakteryzowat gojako kaznodzieje 0. Z. Majgier:

Jezeli méwit kazanie, to wida¢ byto u niego dobre przygotowanie. Wprawdzie
kiedys sie wyrazit, ze idzie na ambone mato przygotowany, ale pdzniej, gdy byt
sam jeden w katedrze Iwowskiej, zawsze czytat rozne kazania. Widziatem
u niego w zakrystii ksigzki kaznodziejskie. Jako miody kaptan miat dobradykcje,

128 Z. Majgier. Ankieta 1999; zob. takze J. M. Sochocki, ,Pamietaj o nas". Zmart biskup Rafat
Kiemicki, s. 19.

129 Z. Szuba, Zilote gody kaptanskie Ojca Rafala, s. 2.

130 L. Serrini, P Rafat Kiemik, s. 31.

131 J. Kretosz, Sp. Ojciec Rafat Kiemicki, s. 15.

12 J. M. Sochocki, ,Pamietaj o nas". Zmartbiskup Rafat Kiemicki, s. 19.

133 M. Jaworski, Fragmenty kazania, s. 11.
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ktéra pozniej stracit bedac sam jeden w katedrze. Stuchatem go nieraz w latach
1956 -1970-1980, nic mogt objac kosciota, a gtosnikdw nie byto. Wprowadzit to
gdzie$ w latach 1975-1980, ale miat ciggle ktopoty, ze zaktada radio w kosciele.
Ktopoty od whadz sowieckich. W tych latach katedra byta nabita - Polakami,
Ukraificami i ten gtos tongt w ubraniach stuchaczy. Bedac na kosciele z boku
niewiele mozna byto zrozumiec. Inaczej byto w kosciele franciszkanskim. To byt
maty kosciot, wielkosci kaplicy Meki Panskiej (w Krakowie), znawami boczny-
mi. Glosjego dochodzit do wszystkich zakatkow. Moze w pozniejszych latach
stracit dykcje ze wzgledu na sztuczne zeby. Nie wiem, czy miat catg szczeka,
czy mostki, ale Sowieci dobrze nie robilil3,

Jako proboszcz katedry lwowskiej przywigzywat wielkgwage do gtoszenia stowa
Bozego. Podkreslié nalezy, zejeszcze przed Soborem Watykanskim Il wprowadzit
praktyke codziennego gtoszenia kazan katechizmowych podczas kazdej Mszy $w.
Kazaniawygtaszat rowniez w czasie odprawiania nabozenstw majowych, czerwco-
wych, czy pazdziernikowych. Kazania byty przez niego traktowane jako rodzaj kate-
chezy, bowiem wiadze komunistyczne zakazaty katechizacji w grupach, dlatego
wykorzystywatte mozliwos¢ podczas odprawianych Mszy $w. i innych nabozenstwi3b,

Z zachowanej korespondenciji 0. Rafataz 0. W. Zmarzem, z lat 50. i 60., wyni-
ka, ze bardzo mu zalezato na ksigzkach kaznodziejskich i prasie katolickiej. W kaz-
dym liscie i na kazdej kartce wyrazat prosbe lub juz sktadat podziekowanie za
przystane ksigzki, szczegélnie z dziedziny kaznodziejstwa. Czes$¢ przesytanych ,,przez
grzecznos$¢” pieniedzy przeznaczat wkasnie na ksigzki. Zaznaczat czasem, ze majuz
dosy¢ duzo ksigzek, ale wszystkie sgjuz starel3. Wynika z tego, ze pragnat stucha-
czom przekazywac tresci religijne zgodnie z dokonywanymi w tym czasie w Ko-
Sciele reformami liturgicznymi. Nic dziwnego, zejego kazania wywieraty wrazenie
na stuchaczach. Dlatego chybajedna z kobiet pisata:

Zadziwia nas takze tym, ze cho¢ tyle lat go stuchamy, zawsze nam co$ nowego
powie, nawetjesli ten sam temat wypadnie poruszy¢l13l.

W 1987 r. 0. Rafat mowit na ten temat reporterowi dziennika ,,Nowiny””:

Nasza wspdlnota prowadzi bogate zycie duchowe. Wszelkie obrzedy religijne
odbywajgsie regularnie. Moje kazania przyciagajg setki wiernych. Niektérzy
miodzi ludzie, uczeszczajacy do kosciota podejmujgnauke w seminarium kato-

134 Z. Majgier, Ankieta 1999.
135 M. Hatambiec, Sp. O. Biskup Rafal Wiadystaw Kiernicki, s. 82; zob. takze J. Kretosz,
Sp. Ojciec Rafat Kiernicki. s. 15.

136 Kartki i listy ze Lwowa datowane: 27.09.1956; 17.10.1956; 30.10.1956:07.11.1956; 02.12.1956;
18.02.1957; 1961 (bez daty); List Kamili Baranskiej do prowincjata, Lwow 14.04.1961; List
Kamili Baranskiej do prowincjata, Lwéw 23.02.1962. Teka. Kiernicki, AFK, sygn. C.II.

137 List Marii Piszczatowskiej do 0. W. Paryny, Lwéw 10.02.1978. Teka, Kiernicki, AFK, sygn. C.II.
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lickim w Rydze natotwie. Niekiedy wracajgw rodzinne strony, aby prowadzi¢
prace duszpasterska. Lwow... odwiedza coraz wiecej turystowls,

Czesto o. Rafat méwit po kilka kazan w ciggu jednego dnia. Przygotowanie
kazan i ich wygtaszanie musiato zajmowaé mu duzo czasu, co przyjego rozlicznych
innych zajeciach by}o na granicy heroizmu. Nic dziwnego, ze na sen musiato mu
wystarczac zaledwie kilka godzin.

3. Specyficzny katecheta

O. Rafat byt rzeczywiscie niezwyktym katecheta. Rezim komunistyczny dawit
wszelkie przejawy zycia religijnego. Nie do pomyslenia byta religia w szkotach,
a nawet otwarte nauczanie mtodziezy w kosciele - grozity za to bardzo powazne
konsekwencje, tgcznie z wiezieniem i zamknieciem kosciota. Mimo to calajego
dziatalno$¢ duszpasterska byta wielkg katechezg. Znalazt sposoby, by zogromnym
poswieceniem przekazywac ludziom prawdy Boze. Przede wszystkim temu celowi
stuzytyjego kazania, ktére-jaktojuz zaznaczono-codziennie w katedrze wygtaszat.
W kazaniu pogrzebowym abp M. Jaworski podkreslit tenjego specyficzny sposob
nauczania, katechizowania:

W czasach, gdy trudno byto ojakakolwiek ksigzke religijng, nawet o katechizm
- nie méwiac o PiSmie $w. - on rzeczywiscie przepowiadat tu Ewangelie...
W jego kazaniach, bardzo trafnych, prostych, ciagle na swéj sposéb kateche-
tycznych, zawieraty sie prawdy, ktore wychowywaty ludzi w duchu wiaryB38

Od wiosny 1940 r. 0. Rafat byt kuratorem organizacji mtodziezowej pod nazwa
,.Juventus Christiana”. Organizacje te prowadzit przez caty czas okupacji najpierw
sowieckiej, a potem niemieckiej. Nauczat na tajnych kompletach gimnazjalnych.
Byto to specyficzne duszpasterstwo miodziezowe. Do konca lat 50. istniato we
Lwowie tajne gimnazjum - nauka odbywata sie w mieszkaniach prywatnych.
O. Kiernicki, ktéry bytwspotzatozycielem tego gimnazjum, uczyt dogmatyki, etyki,
historii Kosciota, Pisma $w., jezyka facinskiego. Potrafit tworzyé atmosfere kole-
zenstwa, a stuzyty temu takze wycieczki z mtodzieza poza miasto i prowadzone dys-
kusje. Tworzyt rowniez miodziezowe kétka samoksztatcenioweld). Sam o. Rafat
wspominatw 1991 r., ze mtodziez, ktéra przed wojngnalezata do,Juventus Christia-
na”, a ktérgon prowadzitw czasie okupacji, szybko po wojnie sie ,,pozbierata™14l.

138 Ojciec Rafat, (Notka) .Nowiny", 07.12.1987, s. 4.
138 M. Jaworski, Fragmenty kazania, s. 11.
140 J. Kretosz, Sp. Ojciec Rafat Kiernicki, s. 15; JMA, Nasz dostojny Jubilat, s. 4.

141 Z. Rola, Nie chciatem by¢ dezerterem.
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W zakonspirowany sposéb, poprzez swoje katechetki, wielokrotnie przygoto-
wywalt dzieci do pierwszej Komunii $w., gromadzit cate zastepy ministrantow i tzw.
chorazanek, starszych przygotowywat do zawarcia zwigzku matzenstwa, a przeciez
w oczach 6wczesnej wiadzy panstwowej byty to przestepstwa. Mobilizowat mio-
dziez do czynéw mitosierdzia. To wiasnie tajego miodziez utrzymywata kontakty
z fagiemikami, wysytata im paczki zywnosciowe. Nie zapominat takze o wiezniach
politycznych, ktérym pomagat urzadzié jakos sie po odzyskaniu wolnoscild2,

Do szeroko pojetej katechezy nalezato takze sprowadzanie przez o. Rafala
z Polski ksigzek. Chodzito mu przede wszystkim o ksigzki religijne, zwlaszcza
z zakresu kaznodziejstwa, ktére stanowity duzgpomoc dla niego samego. Zalezato
mu réwniez na innych pomocach liturgicznych, a takze na dobrych ksigzkach z lite-
ratury pieknej. W 1956 r. az 7 razy w kartkach i listach pisanych do o. Wojciecha
Zmarza prosi o ksigzki, dziekuje zajuz otrzymane i przesyta okazjg pienigdzel4s.

17 pazdziernika 1956 r. pisat:

Prosze ksiazkami dalej zasila¢ mnie, bo sg one potrzebne i dla mnie osobiscie
i dla innych... prosze o religijne i niereligijne a dobre. Chetnych do czytaniajest
tutaj wielu. Zaplate zawsze bede mogt wystac jako$ ,,przez grzecznosé”.
Oddawczym tego listu, odda réwniez na fundusz ksigzkowy”. Nastepnie 0. Ra-
fat podat adresy trzech kobiet, na ktére mozna przesytac ksigzki, bowiem Jed-
nego adresu lepiej nie obcigzac. (...) Moja gorgca prosba: jesli ukazg sie
jakiekolwiek nuty na Wielki Tydzien (Ordo instauratus) prosze mi przysta¢, bo
musze sie zajmowaé wszystkim. Chodzi mi o liturgiczne gregorianskie spiewy
nowych Wielkotygodniowych tekstowl4,

18 grudnia tegoz roku donosit, iz we Lwowie otworzono sklep ksigzki polskiej,
poprzez ktéry mozna takze zamawiac ksigzki z polskich wydawnictw. Dwa miesigce
pozniej donosit, ze otrzymat 8 paczek z ksigzkami od trzech kobiet, na adresy
ktorych te ksigzki nadeszty. Jako zaptate przesyta zegarki. Napisat réwniez, zejego
biblioteczka przekroczytajuz 4 tysiagce pozycji, wérod ktdrych przewazajaca czesc¢
zajmuje beletrystyka. W catosci bowiem posiadat dawne wydania klasykow litera-
tury, stad prosit raczej o nowe rzeczy. Utatwieniem dla niego byto to, ze w polskiej
ksiegami we Lwowie sprzedawatajedna z Jego” zakonspirowanych kobiet, ktéra
sama przynosita mu do zakrystii wszystkie polskie nowosci tam sprowadzanel4s,

142 J. Kretosz, Sp. Ojciec Rafat Kiemicki, S. 15; J. Olszanski, Fragmenty kazania, S. 11; JMA,
Nasz Dostojny Jubilat, S. 4.

143 Kartki i listy ze Lwowa datowane: 27.09.1956; 17.10.1956; 30.10.1956; 07.11.1956; 02.12.1956;
18.12.1956. Teka. Kiemicki, AFK, sygn. C.II

144 Listdo 0. W. Zmarza, Lwéw 17.10.1956. Teka. Kiemicki, AFK, sygn. C.II

145 Listy do 0. W. Zmarza, Lwéw 18.12.1956; bez daty — adresat otrzymat 16.02.1957; Potwierdze-
nia o przekazaniu o. Rafatowi nadestanych ksigzek zawierajg listy Kamili Baranskiej do pro-
wincjata - Lwow 14.04.1961; 23.02.1962. Teka, Kiemicki, AFK, sygn. C.II.
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W 1958 r. wypedzono o. Rafata z katedry — zaczat sie dla niego nowy okres,
ktory trwat do 1965 r. Wtedy nauczyt sie zawodu krawca i rozpoczat dziwng kate-
chizacje, a mianowicie ,,wedrowng” prace duszpasterska, szczegélnie przy chorych,
a nastepnie podj gt statg katecheze. Obejmowata ona wyktad podstawowych prawd
wiary, ttumaczenie Modlitwy Panskiej, msze $w. i spowiedZ w domach prywatnych,
ktoéra przeciggata sie czesto do czwartej godziny nad ranem. Byta to zjego strony
akcja nie tylko trudna, ale i niezmiernie ryzykowna.. Prawie wszedzie znajdowali
sie donosiciele do wiadz panstwowych i szpiedzy takich akcji. Zdarzato sie-jak
napisat generat zakonu o. L. Serrini — ze na kilka dni osadzano go w wiezieniu, ale
on, nie zwazajac na trudnosci i konsekwencje, po zwolnieniu znowu podejmowat te
prace w innej dzielnicy146.

Trudnosci w prowadzeniu dziatalnosci duszpasterskiej towarzyszyty o. Rafatowi
wiasciwie przez cate zycie. W kwietniu 1968 r. br. A. Dziedzic pisat do prowincjata
w Krakowie o swoim péttoramiesiecznym pobycie we Lwowie i 0 sytuacji o. Rafata,
ktéry mu powiedziat, izjuz kilka razy byt wzywany do urzedu wyznaniowego, gdzie
zarzucano mu, iz biorgc udziat wjednym z pogrzebdw na prowincji, rozdawat dzie-
ciom obrazki, a takze, ze uczyt chtopcow i ministrantéw religii, a przeciez to byto
zabronione przez wiadze panstwowel471¥8 1989 r. méwit o. L. Serriniemu, ze na
Ukrainie zmienity siejuz czasy z powodu ,,pierestrojki”, ale:

panstwo pozostato totalitarne, prawa si¢ nie zmienity, zmienit sie tylko klimat
0 80 %. Teraz mozna duzo robic¢ i nie ma prze$ladowania. Pracowatem dla Pola-
kow i grekokatolikéw. Nieliczni Rosjanie sie nawrdécili, ale byty to gtebokie nawrd-
cenia. Rzeczywiscie Bdg mnie prowadziti umiescit mniew rdznych sytuacjachldl.

O heroicznej pracy o. Rafata w katedrze Iwowskiej, i nie tylko w niej, pieknie
mowit w czasie Mszy $w. zatobnej bp J. Olszanski:

W katedrze zostat tylko o. Rafat... Tajego prawdziwie Syzyfowa pracawymagata
zelaznego zdrowia, bo... potrzeba byto na 0znaczonggodzine przyby¢ na pogrzeb
na Cmentarz Janowski, znowu... Cmentarz yczakowski, lub na inny. A przy
tym nabozenstwa, praca kancelaryjna... cate koleje ludzi do spowiedzi... Przez
te 50 lat ks. Rafat Kiernicki byt prawdziwie mezem opatrznosciowym dla catego
Lwowa i nie tylko dla Lwowa. Historiatego wielkiego kaptana to historiawtasnie
catej archidiecezji lwowskiej, a mozna jeszcze Scislej powiedzie¢ - potowy
Ukrainy... Znany byt mu réwniez Krym, gdzie takze prowadzit ciche
duszpasterstwo... Tyle w nim byto sity ducha, poboznosci, madrosci, ze
rzeczywiscie chyba sam Pan Bog mianowat go proboszczem tej katedry!49,

le L. Serrini, P Rafat Kiemik, s. 29.
147 List A. Dziedzica, Niepokalanéw 14.04.1968. Teka, Kiernicki, AFK, sygn. C.II.

148 L. Serrini, P. Rafat Kiemik, s. 30.

149 J. Olszanski, Fragmenty kazania, s. 11.
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4. Charyzmatyczny opiekun chorych

Najbardziej charakterystyczng cechgpostugi duchowej o. Rafata byto duszpa-
sterstwo chorych. Miat po prostujakis samarytanski charyzmati to od samego po-
czatku, od otrzymania Swiecen kaptanskich, prawie do ostatnich dni swego zycia.

To szczegOlnie wyrdzniajgca sie dziedzinajego kaptanskiej dziatalnosci.

W poczatkach 1941 r. kronikarz klasztoru lwowskiego zanotowat, ze wladze
sowieckie zabronity wszelkiej postugi kaptanskiej wobec chorych w szpitalach

i sanatoriach i innych tego typu zaktadach:

Otwierato sie szerokie pole dla ludzi, ktérzy umieli zaryzykowac. Nasz 0. Ra-
fat czesto w fartuchu lekarskim odwiedzat szpitale, zaopatrywat chorych pod
pozorem wizyty lekarskiej, a nawet miat kilkanascie wypadkdw nawrdcen
ze schizmy!150.

O. Z. Majgier, bardzo pieknie i serdecznie scharakteryzowat te samarytanska

jego postuge:

Bedac w sile wieku caty czas potajemnie chodzit do szpitali lwowskich.
Tam miat umoéwionych i lekarzy i pielegniarki, ktére wprowadzaty go na sale
jako ,specjaliste profesora” od tych czy innych choréb i tam zaopatrywat
chorych. Komunie $w. i Oleje nositw gdrnej kieszonce marynarki. To trwato do
lat 90-tych, az przybyli ksieza z Polski, a abp M. Jaworski objat diecezje i wow-
czas juz innych posytano. Nigdy nie odmoéwit jazdy do chorego chociazby
w najodleglejszy zakatek. Od roku 1975 wozono go samochodem. Jezdzit nie
tylko po Lwowie, ale i po innych obtastiach - wojewddztwach. Nie wiem
doktadnie, ale moze od lat 1974 miat pomoc w katedrze. Przybyt ksigdz Ludwik
-Swiecony w Rydze, ale nim sie nigdy nie wystugiwat do chorych. Jemu zlecat
Msze $w. wieczorowg, a sam jechat do chorych. Do zamoéwionych wczesniej
chorychjezdzitw godz. 13.00-17.00. Podobnie samjezdzit na cmentarz grzebac
zmartych. Tak pochowat kaptanéw w Mosciskach mimo, ze miat zabronione
odprawia¢ Msze $w. poza kosciotem katedralnym!5L.

Inny uczen o. Rafata, 0. T. Dagbek, napisat:

akcja duszpasterska w terenie 0. Rafata tak zaangazowata, ze siejej oddat caty
duszg i to mu pozostato do konca zycia. Ale oczywiscie on tam miat w tym
jeszcze jakis tajemniczy Bozy dar, by sie temu tak oddag, w takich tam warun-
kach i w takich tam potrzebach5.

Autor niniejszego opracowaniajest w posiadaniu tylko wycinkowych konkret-
nych danych, bo tylko z ostatniego okresu zycia o. Rafata, na temat zaopatrywania

150 Kronika Klasztoru Lwowskiego, s. 42.
151 Z. Majgier, Ankieta 1999.
152 T. Dabek, Ankieta 1999.
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przez niego chorych. Ksiega chorych, znajdujaca sie w zakrystii Iwowskiej katedry,
podaje, ze w 1985 r. zostato zaopatrzonych 1736 chorych. Czesciowo pomagat
wtedy ks. Ludwik Kamilewski. W katedrze rozdano w tymze roku 372.000 Komu-
nii $w.153 W nastepnym roku liczba zaopatrzonych chorych byta imponujaca-1835;
z tej liczby ks. Kamilewski zaopatrzyt 272 osoby. Natomiast w katedrze rozdano
387.000 Komunii sw.15% W 1987 roku zostato zaopatrzonych 1484 chorych; w tej
liczbie mieszcza sie 233 osoby, do ktdrych udat sie ks. Kamilewski. Udzielono
340.000 Komunii $w.15 W 1988 roku znowu zostata zaopatrzona bardzo duza licz-
ba chorych — 1561, z tego 282 osoby przypadaja na ks. Kamilewskiego, pomagat
tez ks. Lirek156. W 1989 r. liczba zaopatrzonych chorych réwniez przekroczyta pét-
toratysigca i wyniosta 1511; z tej liczby 304 osoby zostaty zaopatrzone przez in-
nych kaptanéw. W kosciele katedralnym rozdano wtedy 542.000 Komunii $w.157
W nastepnych latach liczba zaopatrywanych chorych powoli spadata, co nie dziwi,
jesli wezmiemy pod uwage wiek i stan zdrowia 0. Rafata. | tak: w 1990 r. zaopatrzo-
nych zostato 1276 chorych; z tej liczby inni kaptani zaopatrzyli 405 os6b. W 1991 r.
- 981, z czego na innych kaptanéw przypada 291 os6b. W 1992 r. — 769; z tej liczby
inni kaptani zaopatrzyli 175 oséb. W 1993 - 571; z tej liczby na 0. Rafata przypadto
242 0s6b. Jeszcze w 1994 roku, a wiec rok przed swoja $miercia, 0. Rafat udat sie
do 57 chorychl58.

O. Rafat odwiedzat chorych w bardzo nieraz odlegtych miejscowosciach. Do-
jezdzat do ich doméw w promieniu 100,200, a nawet 250 kilometréw od Lwowa.
Nic dziwnego, ze ludzie nazywali go niekiedy ,,Szaleniec Bozy”. Dlaprzyktadu mozna
tu podac¢ chocby tak odlegte miejscowosci, jak t.uck, Stanistawdw, Zotkiew, Stryj,
Grodek Jagiellonski, Berdyczéw i bardzo wiele innychl59. W ksiedze chorych nie
zawsze zanotowano adres chorej osoby, czasem bowiem zapisano tylko anonimo-
wo -jedna chora (una aegrota).

Bez zadnej przesady mozna stwierdzié, ze ta kaptanska, tak heroiczna postuga
chorym, stanowi najbardziej urzekajaca cechejego duszpasterskiej dziatalnosci.

1583 Liberinfirmorum, rkps w zakrystii katedry lwowskiej, od 12.V1.1985, ss. 1-10.
15 Tamze, ss. 11-29.

155 Tamze, ss. 30-48.

15 Tamze, ss. 49-67.

157 Tamze, ss. 67-35.

158 Tamze, ss. 86-106,107-121,122-134,135-143,144 nn.

158 J. Kretosz, Sp. Ojciec RafatKiemicki, s. 15: JMA, Nasz dostojny Jubilat, s. 4; A. Hlebowicz,
Ojciec Rafat, s. 11.
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5. Zatroskany obrornca Kosciota

W catej duszpasterskiej dziatalnosci 0. Rafata przebijata troska o losy Kosciota
na terenach zajetych przez Zwigzek Sowiecki po drugiej wojnie Swiatowej i to za-
rowno Kosciota obrzadku taciniskiego, jak i greckokatolickiego. Rezim komuni-
styczny zwalczat wszelkie przejawy zycia religijnego — zamykano koscioty,
likwidowano seminaria duchowne, przesladowano duchowienstwo. Nic dziwnego,
ze coraz bardziej zmniejszata sie liczba kaptanéw, w katedrze pozostatjuz tylko on
sam. Towszystko napawato o. Rafata wielkgtroskao przysztos¢ Kosciota. Ten swoj
bél wypowiedziat-jak tojuz wzmiankowano-podczas pogrzebu ks. infutataZ. Ha-
tuniewicza: ,,Czy bedziejeszcze ksigdz, ktéry mnie pogrzebie?” Nie poddat siejed-
nak zwatpieniu. Przeciwnie, rozwinat wielokierunkowa, cho¢ zakonspirowana,
dziatalnosc.

Trwato$¢ Kosciota na tych terenach chciat zapewnic¢ przede wszystkim przez
budzenie nowych powotan kaptanskich i ksztatcenie tych, ktérzy wykazywali oznaki
powotania. Temu celowi stuzyto jego tajne nauczanie, organizowanie grup mini-
stranckich, nawigzywanie przyjaznych kontaktéw z mtodzieza. To wszystko doko-
nywato sie w ,,cieniu prowadzonego przez niego duszpasterstwa lwowskiej
katedry’’160. Dla tego celu wykorzystywat wszelkie mozliwosci, jakie sie nadarzaty
wjego bardzo trudnej sytuacji. To on doprowadzit do wyswiecenia przez ks. pryma-
sa St. Wyszynskiego jednego kaptana. Kilku innych skierowat do seminarium du-
chownego w Rydze na totwie i pokrywat koszta ich utrzymanial6l,

0.P. Ky¢, gdy przebywatwe Lwowie, juz po Smierci 0. Rafata, spotkat dwu ksiezy
diecezjalnych, ktérzy kiedys byli ministrantami o. Rafata. Ci dwaj kaptani stwierdzili,
ze wihasciwie wszystko zawdzieczajg 0. Rafatowi, a jeden z nich takze wytrwanie
w powotaniu, kiedy kilka latpo swoich swieceniach przezywat gteboki kryzysl62.

Z podobnatroskazabiegat o zachowanie i rozwdj zycia zakonnego. Najpierw
nawigzat kontakty ze zgromadzeniem siéstr bezhabitowych, tzw. ,,Honoratek” lub
.»Skrytek” i dopomagt im do osiedlenia sie we Lwowie. Nastepnie wielkim stara-
niem otoczyt zgromadzenie siostr Franciszkanek Rodziny Marii, dla ktérych byt
prawdziwym wychowawca, opiekunem i duszpasterzem163. Do czasOw tzw. ,,piere-
strojki” siostry marianki nie mogty uzywac swoich habitéw, musiaty wystepowac
wytacznie w stroju Swieckim. W zwiazku z tym o. Z. Majgier wspomina:

180 J. Kretosz, Sp. Ojciec Rafat Kiernicki, s. 15.
181 M. Hatambiec, Sp. O. Biskup Rafat Wiadystaw Kiernicki, s. 81.

182 P. Ky¢, Informacja przekazana autorowi 27 kwietnia 2000.
183 M. Hatambiec, Sp. O. Biskup Rafat Wiadystaw Kiernicki, s. 81.
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dobrzy ludzie zapisali 0. Rafatowi kilka ,,kamienic”’-jednopietrowych doméw.
On te domy przekazat na Siostry... Na ul. Osnowianenka oddat dom dla Sidstr
Skrytek i Sidstr Marianek. Ten dom podzielit na dwie czesci. Tam jakis$ czas
mieszkat arcybiskup Jaworski. Podobnie inny dom na innej ulicy zapisat
Siostrom, ale nie znam tej ulicyl6d.

W wielu wypadkach wspomniane siostry zakonne to byty wczesniej tzw. chora-
zanki, prowadzone przez o. Rafata, podobniejak ministranci. O. Rafat przygotowat
takze nowe katechetki, ktére prowadzity nauke religii, a potem prawie wszystkie
zostaty zakonnicami, mariankamil6b.

Po wojnie szczegdlnie ciezkie doswiadczenia spadty na wyznawcéw obrzadku
greckokatolickiego. Komunistyczny rezim zlikwidowat KoSciét greckokatolicki.
Wszyscy biskupi tego obrzadku, za odmowe oderwania sie od KosSciota Powszech-
nego i zerwania tgcznosci z papiezem, zostali zaaresztowani i wywiezieni do kar-
nych obozéw na terenie Zwigzku Radzieckiego. Wszystkie cerkwie unickie
przekazano prawostawnym. Duchowni greckokatoliccy, ktdrzy odmoéwili przejécia
na prawostawie, musieli zej$¢ do katakumb, musieli sie ukrywac, nie mogli jawnie
wykonywac¢ swoich obowigzkdw duszpasterskichl6s.

O. Rafal okazatwielkie serce dla wyznawcow tego obrzadku i czynit to narazajac
sie na ogromne niebezpieczenstwa. To on bardzo chetnie stuzytw katedrze wiernym
greckokatolickim, pomagat kaptanom tego obrzadku, ktérzy dzieki niemu potajemnie
w tej Swiagtyni spowiadali swoich wiernych; on réwniez starat sie dla tych kaptanéw
o intencje mszalnel6l. Co wiecej, 0. Rafaturzadzat dla grekokatolikow $wieta wedtug
ich obrzadku, np. 6 stycznia Boze Narodzenie, $wiecit im wode na Jordan, udzielat
chrztu, btogostawit matzenstwa, spowiadat.

Niezwyklg troska otaczat powotania do stanu duchownego w tym obrzadku.
Ks. Mikotaj Kostiuk, dziekan w Stryju, opowiadat, ze z KoSciotem zetknat siejuzjako
dorosty. Do chrztu przygotowywatgo 0. Rafat, apotem zapytatgo, czy chce by¢ ochrzczo-
ny w obrzadku tacinskim czy greckokatolickim. Mikotaj wybrat obrzadek greckokato-
licki. Najstarszy zwychowankow o. Rafala, ks. Roman Marko, jemu zawdzigcza swoje
kaptanstwo. Gdy ukonczyt stuzbe wojskowgzaczat przychodzié do katedry, a pdzniej
zwierzyt sie 0. Rafatowi, ze chce by¢ ksiedzem. O. Rafatbardzo sie ucieszyt i o wszyst-

ko sie zatroszczyt — wyszukat profesorke od klasyki, ktora przerabiata z nimjezyk ta-
cinski, natomiast sam o. Rafat uczyt go rozmyslania, potem Pisma Sw. Przerabiatz nim

164 Z. Majgier, Ankieta 1999.

185 A. Kaczynski, Ojciec Rafal, s. 3.

166 M. Hatambiec, Sp. O. Biskup Rafat Wiadystaw Kiernicki, s. 79; List A. Dziedzic. Niepokala-
now 11.04.1968. Teka. Kiernicki, AFK, sygn. C.II.

167 A. Hlebowicz, Ojciec Rafat, s. 11; J. Kretosz, Sp. Ojciec Rafat Kiernicki, s. 15.
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historig Kosciotana podstawie podrecznika ks. J6zefa Uminskiego. Nastepnie przyszta
kolej nateologie moralna, logike, psychologie. To nauczanie trwato dwa lata, po czym
wystat Romana w 1973 r. do seminarium w Kownie, ale nie zostat przyjety. Dopiero
w 1979r. przyjeto go do seminarium w Rydzel68,

O tej dziatalnosci 0. Rafata mowittakze bp J. Olszanski w kazaniu pogrzebowym:

Byly takie czasy, ze Lwow miat najwiecej klerykow w seminarium ryskim... na
swoich plecach dZzwigat duszpasterstwo catego Lwowa... potrafit przynajmniej
na terenie katedry godzi¢ obrzadki: rzymskokatolicki i greckokatolicki. Wiele
ponidst on trudu w najrozmaitszych rozmowach z wkadzami na temat kaptanow
greckokatolickich spowiadajacych w katedrze. Chciat... azeby gdziekolwiek-
choéby i na ulicy... ludzie otrzymywali rozgrzeszenie kaptanskie. A przeslado-
wano przeciez za to... Umiat pogodzi¢ w katedrze i Ukrairnicow i Polakow169.

Wierni obrzadku greckokatolickiego bardzo cenili sobie postuge o. Rafata.
O. Damian Bohun, ihumen klasztoru OO. Bazylianéw we Lwowie, pisat:

... umart Excelencia Rafat, Bogiem dany nam poratunek. To reka dana tongcemu.
Gdzie bez niego znalezliby$my spowiednika dla chorych, ksiedza dla ochrzczenia
dziecka, dla btogostawienia matzenistwa itd. itp. On dla nas moze drozszy byt, niz
dla Polakéw. Na pewno byto mu to wszystko policzone. Jeden z naszych powie-
dziat w katedrze, ze on juz na pewno w niebie i jak za zycia biegliSmy do niego,
biegnijmy i teraz w naszych sprawach do niego w niebie i on pomozelil.

Kardynat M. Lubacziwskij, gtowa Kosciota bizantyjsko-ukrainskiego, w spe-
cjalnej depeszy nadestanej z Rzymu na uroczystosci pogrzebowe, podkreslit
wdziecznos¢ tego Kosciota za postuge, jaka zmarty bp Rafat Swiadczyt unitom
w ciezkich dla nich latach przesladowania przez rezim komunistycznyl17l,

Zakonczenie

Petna wyrzeczenia, mitosci Boga i blizniego, prawdziwie heroiczna postawa
0. Rafata budzita podziw wszystkich, ktérzy sie z nim spotykali. Sam byt cztowie-
kiem bardzo skromnym. W czasie $wietowaniaw katedrze lwowskiej jego 80. rocz-
nicy urodzin, po licznych przemowieniach, zabrat gtos takze o. Rafat. Byty tojego
wspomnienia, jakby swoista publiczna spowiedz. Powiedziat wtedy,

Ze nie ma zalu do P. Boga, Ze nie zostat naukowcem, Ze nie ustrzegt go P. Bog
przed wiezieniem i fagrem, ze przy ucieczce z wiezienia nie zdotat uciec i zostat

1H A. Kaczynski, Ojciec Rafat, s. 3.
188 J. Olszanski, Fragmenty kazania, s. 11.

170 List o. Damiana Bohuna, ihumena klasztoru OO. Bazylianéw we Lwowie do ks. Stanistawa
Drobota z 14.12.1995. Teka, Kiemicki, AFK, sygn. C.II.

111 Z. Szuba, Wwiencu sprawiedliwych.
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ponownie schwytany. Dziekowat Bogu za to, ze w zyciu miat swoje krzyze.
Przyznal, ze przeszkadzat P. Bogu w wielu wypadkach, lecz dziekowat za to,
ze nie przeszkodzit Mu we wszystkim. Ojedno, jak powiedziat  bede prosit
P. Boga — badz mito$ciw mnie grzesznemu!”112

Na temat heroicznej postawy o. Rafata wypowiedziato sie wielujego przyjaciot
i wspotpracownikow i przetozonych, a wsrdd nich najwiekszy wspétczesny autory-
tet moralny. Oddajmy im gtos:

8 grudnia 1989 r. papiez Jan Pawet Il pisat:

Drogi Ojcze, Ks. Bp M. Jaworski, Administrator Apostolski Archidiecezji Lwow-
skiej ob. tac., przekazat mi szczeg6towe wiadomosci o duszpasterskiej dziatalnosci,
jakaod dawna prowadzi Ojciec z bezprzyktadng gorliwoscig na tamtym terenie.
Dzieki silnej wierze, szczegdlnym charyzmatom i apostolskiej gorliwosci umiat
Ojciec, zwkaszczaw momentach najtrudniejszych dla zycia religijnego tamtejszej
ludnosci, ozywi¢ i umacnia¢ swoich wiernych, podtrzymujac ich posrdd doswiad-
czen w wierze i wiernosci Chrystusowi i Jego Kosciotowi. Znane sg dobrze
przesladowania i cierpienia, jakie znosit Ojciec w chwilach wielkiego ucisku
wspolnoty koscielnej i dlatego stusznie cieszy sie uznaniem, szacunkiem i nie-
zwyktaczciaze strony ludnosci. Tu przychodzami na mysl stowa Dziejéw Apo-
stolskich o pierwszych wspdlnotach wiernych: «Cieszyli sie, ze stali sie godni
cierpie¢ dla imienia Jezusaw (5,41). Za te prace, cierpienie i wiernos¢ Imieniu
Jezusawsrdd préb, sktadam Drogiemu Ojcu i Jego Wspdlnocie wyrazy uznania
i serdeczne «Bdég zaptaéw. Matce Chrystusowej, Wspomozeniu Wiernych, od-
daje Czcigodnego Ojca, Jego Krewnych, Przyjaciot, Wspotpracownikow i catg
Parafie Katedralng powierzong pasterskiej trosce Ojca. Wszystkim tez btogo-
stawie z serca, jak ufam, na lepszg przysztosélisl74

Zas$ po $mierci 0. Rafata Ojciec Swiety Jan Pawet Il napisat:

Odszedt do Pana po zastuzongnagrode wielki kaptan, gorliwy biskup, wiemy $wiadek
Mistrza Jezusa Chrystusa i nieustraszony obrorica wiary. Biskup Rafat mitowat
Koscidt, ktéremu poswiecit cate swoje zycie, wszystkie sity i zdolnosci. Dla niego
znosit przez dtugie lata prze$ladowania, cierpienia, syberyjskie tagry, wiezienne
cele i nieludzkie upokorzenie. Pozostanie w zywej pamieci i w sercach ludu Boze-
go Lwowajako dobry ojciec, peten franciszkanskiej prostoty i pokory stuga, ktéry
do konca bytwiemy, zabezpieczajac ciagtos¢ Kosciotaw tych trudnych i nazna-
czonych meczenstwem czasach. Za to heroiczne Swiadectwo skfadam mu dzisiaj
w imieniu Kosciotaz gtebi serca ptynace podziekowanie!’s,

172 T. Dutkiewicz, Uroczystos¢ 80. rocznicy urodzin, s. 4; M. Nyczek, Jubilatowi 8016z, s. 3.

1713 ListJana Pawta Il do o. Rafata Kiemickiego, Proboszcza ParafiiKatedralnej, Watykan 8.12.1989.
Teka, Kiernicki, AFK, sygn. C.Il.
174 Ust Ojca Swietego po $miercibpa Rafata Kiemickiego, .Stowo, Dziennik Katolicki", 28.11.1995.
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Arcybiskup Iwowski ks. M. Jaworski, w kazaniu pogrzebowym, méwit m.in.:

On sie nie przygotowywat specjalnie na Smier¢. Dlaczego? Bo catejego zycie
bytojednadroga do Pana... Trzeba wszystko przyjac - taka bytajego dewiza...
nigdy nie narzekat, nie skarzyt i nie gniewat sie na innych za to, co go od nich
spotkato, nie czynit z siebie bohatera. Wjego zyciu przez caty czas byto ogromne
zaufanie do Boga, zwiaszcza w tych najtrudniejszych czasach. Skad sie to brato?
Mysle, ze z ducha glebokiej wiary i zmodlitwy... on zawsze byt mezem modlitwy.
Bylajeszcze inna cnota to postuszenistwo... byto to postuszenstwo prawdziwie
ewangeliczne... on zawierzajgc Panu Bogu, zostat we Lwowie, poniewaz
rozpoznat w tym wole Boza, ktérg chciat petni¢ do kofca. Byto tez u niego
prawdziwe postuszenstwo koscielne. Przyjakiej$ okazji ksieza powiedzieli mi:
«Biskup Rafatjest bardzo postusznyw. Pytam: «Co to znaczy?» Odpowiedzieli:
«Jak co$ méwimy do biskupa, pyta sie: a co na to Arcybiskup, jakie jest jego
zdanie?»... To byt cztowiek, na ktdrym mozna byto do korica polegadlr.

Generat zakonu, o. L. Serrini pisat:

Posta¢ 0. Rafala jest cennym darem, ktory Pan zostawit nam jako pamigtke
i temat do rozmyslania dla pogtebienia naszej wiary. Byt to wyjatkowy brat,
ktdry umiat w swoim zyciu wszystko poddac woli Boga, ktéry doswiadczatgo
przez 50 latw niezwyklej stuzbie, narazajac na ryzyko odosobnienia, liczne niebez-
pieczenstwa zycia i bezpieczenstwa osobistego. Ale podtrzymywata go taska
Boza i pomocy Pana nigdy mu nie brakowatol7s.

Summary

Symeon Jozef Barcik OFMConv

Rafat Wiadystaw Kiernicki, Franciscan (1912-1995)

Father Rafat Kiernicki without a doubt can be considered as one who contribu-
ted the most for the people of Lwow and surrounding regions after World War Il
for the preservation of Christian faith of Latin and Greco-Catholic rites, and also
for upholding the Polish heritage and traditions. In 1930, he was accepted into the
Franciscan Order. In 1939, he was ordained a priest. After the outbreak ofWorld
War Il in 1939, he was active in the military organization Armia Krajowa (National

175 M. Jaworski, Fragmentykazania, S. 11.

178 wLa figura di P. Rafat ¢ un dono prezioso che il Signore ci lascia come ricordo e meditazione da
sfruttare per la nostra fede. Un fratello esemplare che ha saputo posporre tutto nella sua vita alia
Volonta di Dio, che lo ha provato per 50 anni in un servizio non comune, sottoposto ai rischi
dell'isolamento, ai pericoli molteplid della vita e della sicurezza personale. Ma Grazia divina lo ha
sostenuto ed il sostegno del Signore non gli 6 mai mancato" - L. Serrini, p. Ratal Kiemik, S. 31.
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ANNy). In 1944, he was anested by Soviets and sentto labor camps from which he
returned after four years. From that time he was connected with Lwow Cathedral
until the end ofhis life. He was persecuted in many ways by the Communist regi-
me, however he did not stop open as well as underground pastoral activities.
The cathedral was the only open church thanks to him whereas other churches were
closed. This faithful guardian ofthe cathedral - as John Paul 1l called him — was
able to renovate the interior and exterior of the cathedral despite the extremely
difficult conditions. Most ofall, he proved himselfan exceptional shepherd. First
ofall, he was a tireless confessor and he spent almost all his time in the cathedral.
The only time he left the cathedral was to look after 1,500 sick people within a 250
kilometer radius of Lwow. He was also deeply concerned about the shortage
ofpriests and tried to foster new vocations, trying at the same time to assure stabi-
lity for the church in this region. Father Rafal was risking his life and conspired to
serve the faithful of the Greco-Catholic rites in the cathedral. Recognizing his
merits, Pope John Paul Il nominated him the auxiliary Bishop of Lwow. His funeral

in November 1995 was a great manifestation offaith.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 9(2000)

BIOGRAMY MECZENNIKOW
FRANCISZKANSKICH Z PERU!

O. Zbigniew Strzatkowski

Na gorze sw. Marcina, w cieniu roztozystych lip, stoi stary gotycki drewniany
kosciot pod wezwaniem tegoz Swietego. Wokét kosciota skupia sie wioska Zawa-
da. Oddalona o 5 km na potudnie od centrum Tamowa, jest najstarszg osadgi parafig
Tamowa. Pierwsze wzmianki o Tarnowie znajdziemy w dokumencie kardynata ldzie-
go, legata papieskiego w Polsce, z 1125 roku, wymieniajacym m.in. Tarn6w w ra-
mach wielkiej wlasnosci ziemskiej benedyktyndw z Tynca. Na poczatku X1V wieku
przeszedt on w rece rycerskie £abedziow, a nastepnie Leliwitow. W 1328 r. Wielki
i Maty Tarnéw otrzymat miejskie prawo niemieckie, aw dwa lata pdzniej, w 1330
roku, stat sie osadgna prawie niemieckim. Najstarsza osada wraz z grodem skupiata
sie wiasnie na terenie dzisiejszej wsi Zawada, przy kosSciele $w. Marcina.

Parafie sw. Marcina zatozyli benedyktyni. Po raz pierwszy wymienionajest
w rejestrach swietopietrza z lat 1325-1358 jako ,,ecclesia de Tarnow”, w odréznie-
niu od zwanej przez zrédta koscielne jako ,,ecclesia de Nova Tarnov” lub ,,ecclesia
de Nova Civitate”.

Do 1400 roku kosciot $w. Marcina posiadat petne prawa parafialne, aw tymze
roku biskup krakowski Piotr Wysz przeniost prawa parafialne do kosciota Narodze-
nia NMP, natomiastz uposazenia parafii ufundowat na prosbe Jana Tarnowskiego god-
nosc¢ pratata kantora w nowo erygowanej kolegiacie tarnowskiej. Dawna parafia
$w. Marcina otrzymata odtad prawa wikarii wieczystej. Postugi duszpasterskie petnit
poczatkowo w kosciele $w. Marcina specjalny wikariusz, a z biegiem czasu kolegium

1 Nazwa ,meczennicy” w tytule zostata uzyta na podstawie orzeczenia Episkopatu Peru z 1994 r.,
w ktérym biskupi peruwianscy ich $mier¢ spowodowang przez Sendero Luminoso uznali za
Smieré meczenska za wiare.
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wikariuszy przy kolegiacie tarnowskiej. Pod koniec XV1 wieku kosciét sw. Marcina
posiadatjuz tylko prawa zwyktej kaplicy mszalnej w obrebie parafii kolegiackiej2.

Dnia 12 maja 1966 roku w Zawadzie odbywatly sie uroczystosci milenijne.
Wybrano to miejsce na inauguracje obchodéw milenijnych w diecezji tarnowskiej
ze wzgledu na historie tutejszego kosciota. Dobrg okazjg byty takze przywiezione
zRzymu przez ks. bpa ordynariusza Jerzego Ablewicza relikwie $w. Marcina3. Para-
fie reerygowano 4 pazdziernika 1980 roku4.

Kosciot gotycki i drewniany, jednonawowy, przykryty gontem, oszalowany
z sobotami i wiezg, jest cennym zabytkiem diecezji tarnowskiej. Jego obecny wy-
gladjest rezultatem wielokrotnego odnawiania, jednak zasadnicza bryta pozostata
niezmienionab. Wiasnie w tej wiosce, u ottarzy drewnianego kosciota pod wezwa-
niem $w. Marcina, zaczeto sie rodzi¢ powotanie 0. Zbigniewa.

Zbigniew Adam Strzatkowski urodzit sie w Tarnowie 3 lipca 1958 roku. Tutaj,
tydzien pdzniej zostat ochrzczony w bazylice katedralnejé. Rodzicami chrzestnymi
byli: siostra matki Maria Nowak oraz brat ojca Adam Strzatkowski. Uczestnicy ce-
remonii zapamietali, ze po ochrzczeniu matka wzieta Zbyszka na rece i ztozyta go
na ottarzu, pod wizerunkiem Chrystusa Ukrzyzowanego. Modlita sie i tym symbo-
licznym gestem poswiecita go Bogu. Nikt wowczas nie przypuszczat, iz w ten spo-
sob zrealizowala sie pierwsza karta planéw Opatrznosci Bozej.

Wychowywat sie we wsi Zawada, z ktérej pochodzili rGwniezjego rodzice Sta-
nistaw Strzatkowski i Franciszka Joanna z domu Wojcik. Wjednym z wielu domoéw
tej podgoérskiej wsi, noszacym numer 143, uptyneto dziecinstwo Zbigniewa. Ro-
dzice posiadali niewiele ziemi — okoto jednego hektara, dlatego tez ojciec praco-
wat dodatkowo jako szklarz, aby utrzymac piecioosobowagrodzine. Zbyszek byt
najmiodszy. Jego starsi bracia to Bogdan i Andrzej. Wszystkich taczyto uczucie
wzajemnej braterskiej mitosci i szacunku. Razem dzielili chwile dobre, a takze
okresy biedy i wyrzeczen. Jednak panujgca w domu atmosfera mitosci, spokoju,
dobra i prostej religijnosci, miata najwiekszy wptyw na ksztattowanie osobowosci
trzech synéw, f';\pééniej takze na powotanie najmiodszego - Zbyszka. Ksigdz pro-
boszcz Pawet Sliwa okreslany w Zawadziejako cztowiek wiary, pokory, niezwykiej
dobroci i wrazliwosci na innych, apdzniej takze wikary ks. Stanistaw Marczewski,
byli dla dorastajgcego Zbyszka autorytetami, osobami wyrdzniajacymi sie w pro-

2 Pismo urzedowe Diecezji Tarnowskiej ,Currenda” 108(1958), nr4; Monumenta Poloniae Vatica-
na wyd. J. Ptasnik, 1913,1.1, s. 135; B. Kumor, Prepozytura tarnowska. Archiwa, Biblioteki
i Muzea Koscielne" 12(1966), s. 247; F. Kiryk, Z. Ruta [red.], Tarnéw. Dzieje miasta i regionu,
Tarnéw 1981, ss. 214-217.

3 Archiwum Diecezji Tarnowskiej, Uroczystosci Milenijne Diecezji Tarnowskiej, Tarnbw 1966, ss.
53-60 mps.

4 Rocznik Diecezji Tarnowskiej 1999, Tarnéw 1999, s. 263.
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stej spotecznosci wiejskiej, a takze jak to pézniej wielokrotnie sam wspominat,

tymi z ktérymi mimo dzielgcego go dystansu wieku byto mu dobrze by¢, do kté-

rych Ignat i czerpat z ich wiedzy, osobowosci i sposobu patrzenia na Swiat.
Kolega Zbyszka wspomina:

,,On szedtw spiekocie dnia i szarym pyle drdg, a idac uczytkochac i przebaczac.
Méj Mistrzu, przede mnagdroga, ktorg przeby¢ musze takjak Ty, Méj Mistrzu
wokoto ludzie, ktérych kochac trzebatakjak Ty”. To stowa piesni, kt6raczesto
Spiewata mtodziez w latach 70-tych na spotkaniach oazowych, przy ognisku,
wycieczce parafialnej i w tylu innych miejscach. Te stowa czesto $piewata takze
miodziez w parafii $w. Marcina w Zawadzie. Spiewat je czesto 0. Zbigniew
Strzatkowski, gdy razem spotykalismy sie na plebani wraz z naszym ks. pratatem
Pawtem Sliwgijego ksiezmi katechetami®

Zbyszek czesto odwiedzat dom panstwa Betzowskich. Pan Franciszek Betzow-
ski bytjego wujkiem. Zbyszek pomagat wujkowi w pracy, za co potem wujek zwozit
go z pobliskich gorek na nartach. Nawiagzata sie miedzy nimi szczegdlna wiez.
Do tego stopnia, ze to wiasnie z nim Zbyszek bardzo dtugo rozmawiat o wyborze
swej drogi zyciowejs.

Szkota podstawowa znajdowata sie na miejscu, we wsi. Zbyszek uczeszczat do
niej od roku 1965 do 1973. Byt pilny i zdolny Najego swiadectwach Wldnlejq
bardzo dobre oceny?9. Pierwszg Komunie Swietaprzyjat z rak ksiedza Pawta Sliwy.
Zachowato sie tez dobre wspomnienie o Zbyszku jako ministrancie. Byt nim od
1l klasy szkoty podstawowej, to znaczy od roku 1967. Natomiastjako uczen klasy
V11 zostat lektorem Stowa Bozego.

Siostra Maria Karwat, szarytka ze Zgromadzenia Siostr Mitosierdzia sw. Win-
centego a Paulo z Krakowa, tak wspominata swojego mtodszego kolege:

Jego postawa w kosciele jako ministranta, lektora, jego skupienie przy ottarzu
byto wyrazem jego wiary i mitosci do Jezusa. Réwniezjego relacje z kolegami
i kolezankami byty nacechowane szacunkiem i serdecznoscigll.

5 Kosciét w Zawadzie byt odnawiany w 1900 i 1968 roku. Posiada dzwon odlany w 1606 roku.
Wieza nadbudowana w XVII wieku, a soboty dodane pod koniec XVIII lub na poczatku XIX
wieku. Parafie po raz pierwszy erygowat $w. Stanistaw bp meczennik - Schematyzm Diecezji
Tarnowskiej, Tarnéw 1977, s. 465. Rerekcji dokonano 04.10.1980r.

6 Archiwum Kurii Prowincjalnej w Krakowie [=AKPK]. Teczka dane personalne, Zbigniew Strzal-
kowski — Wyciag aktu urodzenia, Swiadectwo chrztu.

7 Obecnie ks. proboszcz Piotr Karwat z parafii Brzeznica.

8 Wspomnienia o. Zbigniewa z 1990 roku.

9 AKPK Teczka dane personalne, Zbigniew Strzatkowski; Zbigniew ukonczyt 8-klasowag szkote
podstawowaw Zawadzie. Uzyskat wytacznie najwyzsze oceny: bardzo dobry.

10 Relacja s. Marii Karwat, Krakéw 1.04.2000 r.
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Lubit stuzy¢ w matym koscidtku w swej rodzinnej wsi i byto widacg, ze przezy-
wa Msze swietgw skupieniu. PasjgZbyszka z lat spedzonych w Zawadzie byty orga-
nizowane przez ksiezy spektakle zwane tu przedstawieniami. Zbyszek byt nie tylko
aktorem, ale pelnym pomystéw organizatorem owych spektalfli. Byty to ,,Miste-
rium narodzenia Pana Jezusa”, ,,Misterium Paschalne”,,Zycie Swietej Genowefy”,
»Tajemnica spowiedzi”, ,,Przemiany”.

Ks. Piotr tak méwi o nim:

Wspominam szczego6lnie nasze wspolne lata ze szkoty podstawowej i szkoty
Sredniej, gdyz wtedy byto najwiecej tych spotkan. Potem nasze drogi sie roze-
szty, gdyz ja poszedtem do Seminarium Duchownego w Tarnowie, a Zbyszek
Strzatkowski koriczyt Technikum Mechaniczne w Tarnowie. Po maturze podjat
prace, a rok po maturze wstapit do franciszkanéw. Lata spedzone razem
w miodosci dajajednak mozliwos$é poznania drugiej osoby. Tak byto i z nasza
znajomoscia".

Mowiac o 0. Zbigniewie trzeba koniecznie wspomnie¢jego dom rodzinny, ktéry
miat na niego ogromny wptyw. Rodzina Strzatkowskich nie nalezata do rodzin bo-
gatych, ale by¢ moze wiasnie to byto najlepsza szkotg charakteru dla matego Zbysz-
ka. Stary dom wymagat przebudowy i remontu. Byty to duze wydatki dla
utrzymujacych sie tylko z pracy wtasnych rgk rodzicéw. Dzieci musiaty pogodzi¢
sie zwieloma wyrzeczeniami, ale wcale nato nie narzekaty.'Byty zawsze chetne do
pracy i mimo miodego wieku ich pomoc w gospodarstwie miata konkretny, liczacy
sie wymiar. Zbyszek wraz z braémi pracowat w polu nie tylko jako pomocnik przy
drobnych pracach, ale réwniez przy tych powazniejszych — przy orce, przy zniwach.

Chtopcy pomagali rowniez matce w pracach domowych, na przyktad, jak wspo-
mina to matka, myli okna przed Swigtami Wielkanocnymi, a na co dzien, gdy mieli
troche czasu, szorowali podtoge, myli naczynia, sprzatali, karmili zwierzeta domo-
we, biegali po zakupy. Do obowigzkéw Zbyszka nalezatl roGwniez wypas krow.
Podobno Zbyszek lubit to zajecie, poniewaz byty to chwile oderwania sie od co-
dziennego zabiegania. Przyjemnos¢ dawat mu nie tylko kontakt z przyroda, ale
i to, ze mogt pozosta¢ sam na sam ze swoimi myslami. Jego réwiesnicy z sgsiedz-
twa, majacy podobne obowiazki, zapamietali go na tace i polnych miedzach, jak
wjednej rece trzymat tancuch, a w drugiej ksigzke.

Ten sam obraz zapamietat ksigdz Piotr Karwat. W jego wspomnieniach Zby-
szek nie bytjuzjednak pasacym krowy matym wiejskim chtopcem, ale klerykiem
z seminarium duchownego, zatopionym w powaznej lekturze, ktéry przyjechat na
wakacje do rodzinnego domuil

11 Relacja ks. Piotra Karwata, 23.03.2000 r.
12 Relaqga s. Marii Karwat, Krakéw 1.04.2000 .
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Zbyszek w tym okresie odznaczat sie zdrowa poboznoscig. Opowiadat mi,
ze zawsze wielkgprzyjemnoscia byt dla niego wyjazd do sanktuarium Najswietszej
Matki w Tuchowie. W dzieh obchodzonego tam odpustu pan Strzatkowski zaprzegat
konie. Rodzina sadowita sie na furmance i wczesnym rankiem wyruszano do Tu-
chowa. Ja rowniez pamietam te odpusty i to sanktuarium, poniewaz w identyczny
spos6b, furmanka, wraz z catg rodzing przyjezdzatem tu z innej wioski, z Otpin,
w czasie mych dzieciecych lat. Rozmawialismy o tym, jak wielki krag zakreslita
nasza zyciowa droga, o modlitwach przed ottarzem w czasie odpustow w Tuchow-
skim kosciele. Jak sie okazato i dla mniei dla niego tam wiasnie, jeszcze niewyraz-
nie, jakby za mgta, odbierane raczej uczuciem niz rozumem i $wiadomoscia,
zaczynato dawac o sobie zna¢ kaptanskie powotanie.

To prawdopodobnie te przeczucia zadecydowaty o wyborze szkoty ponadpod-
stawowej. Wybaor padt na srednig szkote zawodowag — Technikum Mechaniczne
w Tarnowie. Zbyszek moégt do niej dojezdzac autobusem, co nie byto najwygodniej-
sze, i na co tracit do$¢ duzo czasu. Najpierw z rodzinnej Zawady musiat i$¢ piecho-
tado Tarnowca, stamtad autobusem miejskim jechat do Tamowa i dopiero stamtad
pieszo szedt do szkoty. Powrdt do domu zajmowatl mu réwnie duzo czasu. Dlatego
nic dziwnego, ze w latach szkoty Sredniej nie brat udziatu w zajeciach pozaszkol-
nych. Mimo to jednak otrzymywat dobre oceny z przedmiotéw, a zachowanie miat
niezmiennie wzorowels,

Kazimierz Sobol byt szkolnym kolegg Zbyszka i przez wiele lat siedzieli
w jednej tawce. Jak wspomina Zbigniew Nijak w swej ksigzce o Zbyszku, sasiad
zjednej tawki czesto korzystat z pomocy Strzatkowskiego. Kazimierz twierdzi,
ze Zbyszek nigdy nie uczyl sie na pamiec, niczego nie wkuwat. Starat sie zrozumiec
problem, a potem zapamietanie nie sprawiato mujuz zadnych trudnosci. Jak to okreslit
jego kolega ,,wszystko brat na logike™14.

W tych latach lekcje religii nie odbywaty sie w szkole. Zbyszek wraz z innymi
kolegami uczeszczat na nie do kosciota bernardynéw. Uczyt go oddelegowany
z katedry ksigdz Stefan Cabaj. Wspominajac swego ucznia powiedziat po latach,
Ze odznaczat sie on na duzym skupieniem wewnetrznym, zainteresowaniem proble-
mami egzystencjalnymi, to znaczy sensem istnienia cztowieka i jego relacjaz Bo-
giem, i towyrdzniato go wsrdod jego klasowych kolegéw i byto cieszyto sie uznaniem
katechety. Zawsze pogodny, radosny a zarazem zamyslony — byto to zamyslenie
pogodne, budujace zaufanie.

Przychodzit najwczesniej na katecheze, wspominat ks. Cabaj, pierwszy nawia-
zywat ze mngkontakt, zawsze informowat o0 majgcych nastapi¢ zmianach w rozk#a-

13 Relacja o. Zbigniewa Strzatkowskiego, Pariacoto 1990 .

14Z. Nijak, O. Zbigniew Strzatkowski OFMConv, meczennik za wiare, Tarnéw 1995, ss. 38-39.
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dzie lekcji. Byt mtodziencem glebokiej wiary, kolezeniskim, uczynnym, majagcym
czas dla innych, tubianym przez innych. Mimo iz nauczanie religii nie byto obo-
wigzkowe i niektorzy chtopcy po prostu sie z nich urywali, Zbyszek nie opuszczat
tych lekcji. Nie zdziwitem sie, kiedy oznajmit mi, ze zamierza Bogu poswiecic
swoje zycie, realizujac swoje powotanie w zakonie franciszkanskim. Dzisiaj dzie-
kuje Bogu za dar spotkania z nim, za przyktad wiernosci Bogu, za ktora zaptacit
wiasnym zyciem, realizujac swoje postannictwo na misjach w Perulb.
Podobnie opisata go s. Maria:

Zbyszek pozostat w mojej pamieci jako peten entuzjazmu miody cztowiek, ktéry
wiedziat czego pragnie w zyciu. Byt bardzo stanowczy, zdecydowany, ofiarny,
mozna byto na niego zawsze liczy¢. Z calej jego postawy przebijata dojrzatosé.
Do zycia podchodzit bardzo powaznie. Byt ciekawy, dociekliwy. Na spotkaniach
z modzieza, na ktérych byt obecny ks. P. Sliwa, Zbyszek proponowat wiele
tematow, ktdrymi sam zyt, aktore nas ubogacaty i miaty bardzo pozytywny wptyw
na nasze dalsze zycie. Byly wtedy organizowane przedstawienia, w ktorych
Zbyszek brat udziat - odgrywajgc powazne role i bardzo sie angazowat
w przygotowanie catosci, mobilizujac innychis.

Mature zdat w Zespole Szkét Mechaniczno-Elektrycznychw Tarnowie (ul. Szuj-
skiego 13), wroku 197817. Duzy wptyw na Zbyszka miata jego ciotka (siostra ojca),
doktor fizyki Cecylia Strzatkowska. Widzac, ze nauka idzie mu dobrze, zejest chiop-
cem pilnym i opanowanym, namawiata go by podjat studia w Krakowie. Zbyszek
jednak odméwit. Jako pretekst podawalt, ze jestjuz zmeczony nauka, ze chcejuz
zaczgC pracowac — w rzeczywistosci chodzito najprawdopodobniej o dochodzace
coraz silniej do gtosu powotaniels.

Okoto roku Zbyszek pracowat w Tarnowie, a potem w Panstwowym O$rodku
Maszynowym w pobliskiej wsi w Tarnowcu. Byt sumiennym pracownikiem. Kole-
dzy méwili, ze miat tak zwany zmyst techniczny. Dlaczego porzucit prace? Mozna
przypuszczaé, ze zbyt nerwowa atmosfera, duze obcigzenie obowigzkami, a na pew-
no rozbiezno$¢ miedzy cechami osobowosci i tym, co uwazat za wartoSciowe
w zyciu, i tym czemu pos$wiecat swéj umysti sity, zasiaty w sercu mtodego Zbyszka
watpliwos¢: czyjestem na wiasciwym miejscu? czy temu wiasnie chce poswiecié
swoje zycie?

15 Relacja ks. Stefana Cabaja, Tarnéw 5.10.1999 .
16 Relacja s. Marii Karwat, Krakéw 1.04.2000 r.

17 AKPK Teczka dane personalne, Zbigniew Strzatkowski; Swiadectwo dojrzato$ci Technikum

Zawodowego. Uzyskatje po nauce w 5-tetnim Technikum Zawodowym w Zespole Szkét Mecha-
niczno-Elektrycznych w Tarnowie.

18 Ciotka Cecylia Strzatkowska.
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Tarnowski Magazyn Informacyjny z 29 sierpnia 1991 roku, niedtugo pojego
meczenskiej Smierci, opublikowatl wspomnienie kolegi z czasu wspdlnej pracy, Jana
Pieszczocha. Powiedziat on dziennikarzowi ,,Byt uczynnym i uczciwym pracowni-
kiem. Kiedy zwolnit sie z pracy nie powiedziat nam, ze wstepuje do zakonu.
Zajaki$ czas poszta jego $ladem kolezanka z pracy. Mieszkata w Zawadzie, w tej
samej miejscowosci co Zbyszek Strzatkowski”. Gdy koledzy z Panstwowego Osrod-
ka Maszynowego dowiedzieli sie, ze wybrat zycie zakonne, zatowali go, zatowali
»Zmarnowanego zycia” i tego, ze taki mtody, wspaniaty, wesoty cztowiek zamknie
sie dobrowolnie w klasztornej celi. Nikt nie przypuszczat wéwczas, ze dzieto jego
zycia, acznie z meczenska Smiercig, tysigckrotnie przewyzszy swym rezultatem
to, co mogtby osiagng¢ w prowincjonalnym POM-ield.

W czerwcu 1979 r. przyjechat do Krakowa-przywiozt dokumenty oraz wypeinit
ankiete kandydata do Zakonu OO. Franciszkanéw (Bracia Mniejsi Konwentualni), do
prowincji $w. Antoniego i bt. Jakuba Strepy. W podaniu o przyjecie do zakonu zazna-
czyt, iz pragnie byc¢ kaptanem stuzgcym Panu Bogu w zakonie, ze chce pracowac
w kraju lub na misjach. Jego wzorem sgs$w. Franciszek i bt. Maksymilian Kolbe20.

Duszpasterz z rodzinnej wsi Zawada ks. dr Pawet Sliwa, ten sam, ktéry przygo-
towywat go do pierwszej Komunii Swietej, wystawit mu $wiadectwo ojego posta-
wie religijno-moralnej. Mozna w nim przeczytac:

Jego gteboko religijni rodzice wychowali wszystkich swoich trzech synéw
w atmosferze szczerej o nich troskliwosci i zarazem umiarkowanej dyscypliny.
Jest intelektualnie utalentowany i przejety Bogiem, a zarazem pogodny i ser-

deczny w pozyciu kolezenskim. (...) Droge zycia w Zakonie Franciszkanskim
wybrat sam, po dojrzatym namysle wobec Boga i sumienia2l.

28 czerwca 1979 roku odbyto sie posiedzenie Rady Prowincjalnej, na ktérym
prowincjat o. Albin Dudek podpisat pismo zawiadamiajgce Zbigniewa Strzatkow-
skiego o przyjeciu go do zakonu oraz informacje, gdzie i od kiedy ma rozpoczac
nowicjat. Mozna sobie wyobrazi¢ mtodego cztowieka we wsi Zawada, ktéry otrzy-
muje takie wtasnie zawiadomienie. Od tego momentu zycie jego nabrato innego
wymiaru. Po rekolekcjach, ktére odbyty sie z koricem sierpnia, | wrzesnia Zbyszek
rozpoczat nowicjat zakonny. Grupa nowicjuszy odbywata go w klasztorze francisz-

19 Z. Nijak, O. Zbigniew Strzatkowski, ss. 46-47.

20 AKPK Teczka dane personalne, Zbigniew Strzatkowski — Prosba o przyjecie do zakonu z 17
czerwca 1979 r. Na sesji Rady Prowincjalnej w dniu 28 czerwca 1979 roku w tajnym gtosowaniu
(wszystkie gtosy pozytywne) zostat przyjety do zakonu.

21 AKPK Teczka dane personalne, Zbigniew Strzatkowski — Swiadectwo o postawie religijno-mo-
ralnej Zbigniewa Strzatkowskiego, wydane przez rektora kosciota sw. Marcina w Zawadzie dnia
18 czerwca 1979r.
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kanskim w Smardzewicach koto Tomaszowa Mazowieckiego. Cwiczeniarozumu,
woli, intelektu, emocji, spojrzenia na siebie i na Swiat majgw czasie nowicjatu nie
tylko uformowac¢ mtodego cztowieka, ale i da¢ mu odpowiedz na pytanie czyjest to
droga ktorej pragnie, ktorg bedzie cenit i do ktérej sie nadaje. W tym czasie nowi-
cjat byt wspélny dla prowincji warszawskiej i krakowskiej, dlatego w czasie owych
przygotowawczych dni Zbyszek poznat wielu kolegoéw, wspétbraci.

Formacjgmtodych kierowat mistrz nowicjatu o. dr Mariusz Paczéski z prowincji
warszawskiej. Dnia4 pazdziernika 1979 roku, w dniu kiedy odbywajgsie uroczystosci
ku czci $w. Franciszka z Asyzu, prowincjat Prowincji $w. Antoniego o. Albin Dudek
przyjechat do Smardzewic, aby dokonac obtéczyn nowicjuszy ze swojej prowincji.
W tymto wiasnie dniu Zbyszek Strzatkowski zamienit stréj Swiecki na zakonny habit.

Po ukonczeniu nowicjatu ztozyt Sluby zakonne czasowe, a 18 wrzes$nia 1980
roku rozpoczat studia w Wyzszym Seminarium Duchownym OO. Franciszkandw
w Krakowie. Rok pierwszy bytwspdlngnaukarazem z klerykami karmelitami i ka-
pucynami. Z Krakowa byto niedaleko do rodzinnej Zawady, dlatego mogt dosy¢
czesto odwiedzac rodzicoéw. Wakacje takze spedzat w rodzinnej wsi. Nie tylko wy-
poczywat. Odwiedzat chorych, duzo rozmawiat z sgsiadami, z miejscowymi gospo-
darzami, pomagat ksiezom pracujgcym w miejscowej parafii. Szczegdlnie duzo troski
poswiecat panu Broniecowi, ktéry z powodu amputacji obydwu nég byt przykuty do
tozka. Odwiedzit go réwniez przed wyjazdem do Peru, pozostawiajgc na pamiatke
medalion z wizerunkiem Matki Boskiej Czestochowskiej. Medalion do dzisiejsze-
go dnia pozostatw mieszkaniu Jana Bronieca, ktéry przezyt Zbyszka i po otrzyma-
niu wiadomosci o jego meczenskiej $mierci, przed tym witasnie medalionem modlit
sie 0 spokoj duszy swego mtodego przyjaciela.

Przetozeni uwazali go za zdolnego i dobrego alumna, a rokowania wychowaw-
cOw co do jego przysztosci byty bardzo obiecujgce. Zaréwno koledzy, jak i wykia-
dowcy, podkreslali ze podczas studiéw nie przezywat wahan czy zataman, ze wyboér
swej drogi zyciowej uwazat za stuszny?2. Kiedy jako seminarzysta odwiedzat ro-
dzinngparafie, jego rados¢ byta Swiadectwem wewnetrznego szczescia, jakie prze-
zywalt idgc za Chrystusem drogg franciszkanskiego powotania. Byt zzyty z kolegami
i chetnie razem z nimi wyjezdzat do rodzinnej Zawady, by stamtad, gdy czas wolny
nato pozwalat, organizowac wycieczki turystyczne oraz wyprawy do Sanktuarium
Matki Boskiej Tuchowskiej, ktére umacniaty go duchowo.

W roku 1981 bracia klerycy: Zbigniew Strzatkowski, Zbigniew Swierczek,
Ryszard Sliwka, Krzysztof Kukutka i Zdzistaw Kijas zatozyli Ruch Ekologiczny
Sw. Franciszka z Asyzu [REFA]. Byto to niedtugo po tym, jak papiez Jan Pawet 11

22AKPK Teczka dane personalne, Zbigniew Strzatkowski — Opinie wychowawcéw, proboszcza z
parafii Zawada.
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ogtosit Sw. Franciszka patronem ekologéw. Organizowano wyprawy ekologiczne
w rozne regiony kraju, a takze urzadzili wystawa zatytutowana ,,.Sw. Franciszek -
niebieski patron ekologéw”. Zbyszek, przejety ideg propagowania dolomitu oraz
zdrowej zywnosci, upiekt kiedys dla catego klasztoru tzw. chleb ekologiczny?23.

Co roku sktadat prosba o odpowienie profesji czasowej i byt dopuszczany do
odnowienia slubdw czasowych. Sluby wieczyste ztozyt 29 grudnia 1984 roku. Nie-
dtugo po nich, w swoim podaniu na temat przysztej pracy napisat: ,,Gotowos¢ wy-
jazdu na misje wyrazitem proszgc o przyjecie do zakonu, ateraz po ztozeniu profesji
wieczystej ponawiam jg’24. Na diakona zostat wyswiecony przez bpa Albina Maty-
siaka w dniu 15 czerwca 1985 roku, w kosciele oo. karmelitéw przy ul. Karmelic-
kiej w Krakowie. 7 czerwca 1986 roku, w kosciele sw. Karola Boromeusza we
Wroctawiu, Zbigniew Strzatkowski, wraz ze swymi kolegami, z rgk ks. kardynata
Henryka Gulbinowicza Metropolity Wroctawskiego, przyjat Swiecenia kaptanskie2s.
13 czerwca obronit swa prace magisterska, ktorej tematbrzmiat Masoneria w Swie-
tlepism sw. Maksymiliana Kolbego. Pisat jg pod kierunkiem profesora Joachima
Bara OFMConv26. W oparciu o oficjalne dokumenty Stolicy Apostolskiej, autor przed-
stawit na tle szerokiego rysu historycznego stanowisko Kosciotaw tej kwestii. Szcze-
golnie zwrécit uwage na kondycje masonerii i jej ideologie w okresie, gdy
$w. Maksymilian Kolbe odbywat studia, i gdy we Wioszech zetknat sie z tym ruchem?7.

23 Relacja dr hab. Zdzistawa Kijasa OFMConv, Krakéw 18.01.2000 r.

24 AKPK Teczka dane personalne, Zbigniew Strzatkowski — Prosba o skierowanie do pracy na
misjach ztozona na rece prowincjata o. Feliksa Stasicy.

25 Archiwum Parafii Rzymsko-Katolickiej Bazyliki Katedralnej w Tarnowie. Ksiega chrztow 1958, t.
9, s. 142 nr 378 znajduje sie adnotacja: ,przyjat Swiecenia kaptanskie 7 czerwca 1986 r. Wro-
ctaw- kosciét Sw. Boromeusza".

26 R.J. Bar OFMConv (1912-1997), profesor prawa kanonicznego. Od 1939 poswiecit sie pracy
dydaktyczno-naukowej. Pehnit takze wazne funkcje w zakonie: prowincjata, wikariusza zakonu,
wizytatora do spraw kanonizacyjnych, kuratora zgromadzen zakonnych w: E. Maciejewski,
Roman Joachim Bar (1912-1997), ,\N nurcie franciszkanskim" 8(1999), ss. 309-329.

27 Masoneria — inaczej wolnomularstwo - jest to miedzynarodowy ruch miedzywyznaniowy, po-
wstaly z poczatkiem XVIII w. jako typ tajnych stowarzyszen meskich. Nazwa jego odwotuje sie
do istniejacego w Sredniowieczu cechu ,wolnych mularzy i kamieniarzy", budowniczych katedr
(franc. Maeonnerie). Organizacyjnie dzieli sie na loze, ktére stanowig stowarzyszenia lokalne.
Cztonkowie, zwani bra¢mi, dzielg sie na uczniéw, czeladnikéw i mistrzéw, a przejscie na wy-
zszy stopien dokonuje sie przez bogaty i tajemniczy rytuat. Dla oznaczenia poszczego6lnych
16z stosowane sa przybory murarskie: fartuch, rekawice, kielnia, pion, cyrkiel, mtotek itp. Za
poczatek wolnomularstwa uwaza sie potaczenie czterech 16z masonskichw 1717 r. w Londynie
w Wielkg Loze. Drugim osrodkiem wolnomularstwa, obok Anglii, byta Francja. Do potowy XVIlI
w. Wszystkie wieksze miasta Europy posiadaty juz swoje loze. Poza Europa masoneria rozpo-
wszechnita sie zwlaszcza w Ameryce Pétnocnej, gdzie w latach trzydziestych XX w. Liczyta
ok. 1 min cztonkéw. Wolnomularstwo powstato w okresie Oswiecenia. W oparciu o éwczesng
filozofie gtosito humanitaryzm i wolnos¢ sumienia, domagato sie ograniczenia despotyzmu wia-
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Oprécz opisu narodzin ruchu masonskiego, w pracy mozna odnalez¢ wiele rozwa
zan odnoszacych sie do wspoétczesnosci. Wiek XX uwazany jest bowiem za okre
rozkwitu masonerii. O. Zbigniewjasno podkres$la w swej pracy, iz ,,masoneriazmie
rzata nie tylko do rozbicia struktur Kosciota, ale przede wszystkim do oderwani
ludzi od tego, co najwazniejsze — od Jezusa Chrystusa i Objawienia’. Autor ni
tylko przedstawia sposoby walki z masonerigwskazane przez $w. Maksymiliana, al
sam zastanawia sie i analizuje, czy owe Kkierunki sg nadal aktualne, ktére z nicl
mozna zmienié, a ktére zachowac¢. W koncowych wnioskach pisze, iz ,,zarzut papie
zy wobec masonerii, ze jest ona niebezpieczenstwem dla Kosciota i porzadku spo
tecznego, nadal zachowuje swojgaktualnos¢”28.

Wielkim przezyciem dla kazdego nowo wys$wieconego kaptanajest Msza sw
prymicyjna odprawiona w rodzinnej parafii. O. Zbigniew odprawitja przed koscio
tem w Zawadzie 22 czerwca 1986 roku. Franciszkanin o. Bronistaw Korta wygtosi
wowczas okolicznosciowe kazanie, w ktorym miedzy innymi powiedziat:

| oto przez waszg parafie szedt niewidzialny Chrystus. Wzniost swoje boskie
oczy i szukat wsrod was rybakdw ludzi. Szukat fowcdw dusz. | ujrzat mtodzierica

dzy iwalki z ciemnotai zacofaniem. W krajach romanskich doprowadzito to do ostrego konflik
tu z Kosciotem, przede wszystkim ze wzgleddw Scisle religijnych. Masoni wyznawali w zass
dzie deizm, odrzucali wiec wplyw Boga-Stwoércy na swiat i jego dalsze dzieje, nie uznawa
béstwa Chrystusa i Jego zbawczego wplywu na cztowieka. Z drugiej strony wolnosciowe daze
nia wolnomularzy zwracaly sie takze przeciwko witadzy koscielnej, zwlaszcza gdy wigzala si
ona z wtadza polityczna jak w przypadku panstwa koscielnego. W tej sytuacji Stolica Apostol
ska wystgpita ostro przeciw wolnomularstwu, co znalazto wyraz w bulli Klemensa Xll z 1738 r
potwierdzonej nastepnie przez Benedykta XIV w 1751 r., ktéry orzekt kare ekskomuniki z
przynalezno$¢ do masonerii. Z czasem antagonizm ten ostabt, niemniej jego spuscizna by
szeroko wsréd wolnomularzy tych krajéw rozpowszechniony negatywny stosunek do Kosciok:
katolickiego. Dekrety przeciwko masonerii wydawali takze nastepcy Klemensa Xll. Wspotcze
Snie deklaracja Rzymskiej Kongregaciji z 27 X11983 r. zakazuje katolikom pod grzechem cigez
kim naleze¢ do masonerii. Nowy Kodeks Prawa Kanonicznego z 25111983 r. nie méwi wyrazni
o masonerii. Wolnomularze rekrutowali sie w catym Swiecie z bardziej oswieconych, bogatycl
i wplywowych warstw spoteczenstwa. Z czasem interesy gospodarcze tych warstw zaczet
wysuwac sie na czoto zainteresowan wolnomularzy, ktérzy wykorzystywali swojg pozycje spc
tecznai polityczng dla podporzadkowania sobie zycia gospodarczego, co stawalo sie czest
zrodiem konfliktéw spotecznych. W Polsce pierwsza loza masonska powstata w 1738 r., lec
tu masoneria miata nieco inny, bardziej narodowy charakter. Pozytywne hasta wolnomularstwe
a wiec demokratyzacja zycia i postep spoteczny, sprzyjaly przystepowaniu do ruchu ludz
odgrywajacych powaznarole wzyciu politycznym i kulturalnym kraju. Nalezeli do niego np. kr¢
Stanistaw Leszczynski i Stanistaw August Poniatowski, wielu magnatéw, nawet duchownyct
politykdéw, uczonych, postéw biorgcych udziat w obradach Sejmu Czteroletniego i uchwaleni
Konstytucji 3. Maja, w utworzeniu i dziatalno$ci Komisji Edukacyjnej. Polskie wolnomularstw

po okresie zabordw, odrodziwszy sie w 1910 r., utworzyto Wielka Loze Narodowag ktora prze
trwata do 1938 r. — S. Olczak, Masoneria, w: Encyklopedia B6g Cziowiek Swiat, Katowice 199

ss. 164-165; T. Tyszkiewicz, Strategia dziatania masonerii, ,Zrédio" 43(1999), s. 17, 30; Kle
mens XlI, Benedykt XIV, w: K. Dopierata, Ksiega papiezy, Poznan 1996, ss. 360-363.

28 Z. Strzatkowski, Masoneria w$wietle pism sw. Maksymiliana Kolbego, Krakéw 1986, mps w AKPk
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i Ztozytgoracy pocatunek wybrania najego duszy, i zaprosit, szepczac serdecznie:
P6jdz za mna. Odtad juz ludzi towi¢ bedziesz. | on poszedt. A oto dzi$ wrécit do
was, alejuzjako kaptan Chrystusowy.

Znamienne ijakze symbolicznie brzmigce obecnie sgstowa, ktérymi kaznodzi
Jjazwrdcit sie do mtodego rozpoczynajacego swaduszpasterska droge 0. Zbigniew

Pamietaj, ze kaptan szerzy Krolestwo Boze nie tylko, gdy stoi przy ottarzu
i odprawia Msze Swietg nie tylko wtedy gdy w konfesjonale odpuszcza grzechy,
nie tylko wtedy gdy chrzci, gdy uczy religii, ale kaptan szerzy Krélestwo Boze
catym swoim zyciem.

Nieco pdzniej, w tym samym kazaniu, padty stowa, ktére dzisiaj brzmiani
malze proroczo:

Kochany! Przyjdaw twym zyciu chwile, kiedy ten wianek mirtowy - co dzis sie
zieleni —zmieni sie w cierniowa korone i oplecie Twojgskron. A moze przyjda
na Ciebie Dni Ogréjca2.

Pierwszym miejscem pracy neoprezbitera Zbigniewabyto Nizsze Seminarium Di
chowne w Legnicy, do ktorego zostat skierowany na stanowisko wicedyrektora. Semin
rium to miescito sie przy parafii $w. Jana w klasztorze oo. franciszkanow. Mieszka
iuczyto siew nim kilkudziesieciu mtodych chtopcow, ktérzy realizowali program liceu
ogolnoksztatcacegoi rownoczesnie rozwijali swe powotanie do zyciazakonnego.

Wspotpracownicy Zbyszka wspominaja, ze byt dobrym wychowawcg, miat p
dagogiczne wyczucie. Pogodny i troskliwy, skupiony na modlitwie. Przez dwa la
swej pracy w Legnicy wiozyt wiele wysitku w polepszenie warunkéw mieszkani
wych w szkole. Oto fragment listu 6wczesnego dyrektora o. J6zefa Szarcy:

Za zgoda prowincjata postanowilismy rozbudowac internat (adaptacja strychu)
na prawie sto 0sob. Trzydziesci pokoi. Mozna sobie wyobrazi¢, jak strasznie
duzo pracy byto w zwigzku z tym planem. O. Zbigniew osobiscie biegat za poz-
woleniami, za materiatami. Zdoby¢ wowczas pozwolenie na przydziat bodaj kilku
workdéw cementu, rur czy wapna itd. graniczyto z cudem. Wyczekiwat
w kolejkach nieraz catg noc, nie korzystajac z zadnych wzgledow. Pamietam jak
kiedys przeczekat catgnoc, bardzo zimnanoc, w ciezarowym samochodzie pana
Rudolfa Fajkisa, spodziewajgc sie, ze skoro rano bedzie pierwszy w kolejce, to
wreszcie uda mu sie kupic¢ (za pisemnym pozwoleniem Urzedow!) troche mate-
riatu budowlanego. Niestety, dowiedziat sig, ze... juz nie ma materiatows30.

Swiadectwo o0 0. Zbigniewie ztozyta takze pani Dorota Wieczorek z Legnicy

Nie potrafit przejs¢ obojetnie obok drugiego cztowieka: zawsze gotéw iS¢ z po-
mocgw matych, jak i wielkich sprawach. Jego troska ogarniata szczegélnie ludzi

29 O. Bronistaw Korta, Kazanie prymicyjne.
30 AKPK, Relacja 0. J6zefa Szancy, Legnica 10.02.1992 .



Zdzistaw Gogola OFMConv

chorych i stabych, ktorzy niejednokrotnie nie potrafili poradzi¢ sobie zwtasnym
zyciem. Ofiarowywat swoj czas ludziom nie zawsze dobrze nastawionym do
Kosciota i kaptanéw. Lecz przyjego silnym charakterze i zdecydowaniu prze-
tamywat wszystkie bariery. Ten cztowiek byt rownocze$nie marzycielem jak
$w. Franciszek. Marzyt o doskonatej mitosci ludzkiej. Dostrzegat piekno przyrody,
harmonie wszechswiata i podziwiat prace rak ludzkich. Jakze czesto zachtysty-
wat sie doskonatoscigi mitoscig Bogasl.

Oproécz pracy w Nizszym Seminarium, udzielat sie takze w kosciele par:
nym $w. Jana. Chetnie stuzyt pomocgw konfesjonale, prowadzit grupe mtodz
wa wparafii. Swojg postuga kaptanska stuzyt takze potajemnie zotnierzom :
radzieckiej, ktérzy przebywali w Legnicy32.

Jego znajomi z tamtych lat mowili, ze w rozmowach czesto poruszat t
wyjazdu na misje. Przygotowujgc sie do wyjazdu duzo czytat z zakresu medyc
Wspominata takze o tym jego ciotka Cecylia. W ich wspdélnych rozmowach |
wijaty sie marzenia Zbyszka najpierw o Boliwii, a p6Zniej o Peru. Kiedy 30 cz
ca 1988 roku podjeto decyzje, iz krakowska Prowincja OO. Franciszka
podejmie prace misyjnaw Peru i rozpoczeta sie dyskusja na tematy person:
wzieto pod uwage deklaracje Zbyszka Strzatkowskiego o jego powotaniu m
nym. Jako pierwsi mieli wyjechac o. Jarostaw Wysoczanski i 0. Zbigniew St
kowski. Dlatego wiasnie przeniesiono Zbyszka z Legnicy do Wroctawia, gdzie rz
z 0. Wysoczanskim przygotowywat sie do wyjazdu.

Ks. Piotr Karwat wspomina Msze $w. pozegnalngo. Zbigniewa przed wyjaz
do Perui swoje przemoéwienie. Powiedzialt woweczas:

Aby jadac do dalekiego Peru zabrat ze sobg maty kamyczek z ogrédka swoich
Rodzicéw i umocowat go pod kielichem mszalnym, aby gdy bedzie sprawowat
Msze $w. daleko od domu rodzinnego i Ojczyzny, mogttatwiej znosi¢ tesknote za
Najblizszymi. Czy zrobit tak — nie wiemy33.

Z tego okresu pochodzi list Zbyszka do rodzicéw, w ktérym snuje plany oy
jezdzie rodziny do Ameryki Potudniowej. Zaleca, by zbiera¢ pienigdze na poc
ktérg mozna odby¢ tanio statkiem drobnicowcem lub rosyjskimi liniami lotni
mi. 28 listopada 1988 roku Zbigniew Strzatkowski i Jarostaw Wysoczanski w
cieli do Limy. Bezpiecznie, chociaz po dtugim locie - Moskwa — Shannon (Irlar
— Gander (Kanada) - Hawana (Kuba) dotarli do celu. Po zatatwieniu formaln
0. Stanistaw Dowlaszewicz z Boliwii pojechat do Chiclayo (p6étnoc Peru), ©
pomagat proboszczowi ks. Franciszkowi Postusznemu, ktéry zaprosit go do we

31AKPK, Relacja Doroty Wieczorek, Legnica 17.02.1992 .
32 Relacje Danuty Wojciechowskiej, Legnica 29.12.1999r.
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nego przezycia Swiat Bozego Narodzenia. P6zniej pojechali z Jarkiem Wys
skim do diecezji Chimbote. Zbigniew pozostat w Moro, a Jarek w Chir
W drugiej potowie 1989 r., tj. 30 sierpnia przenies$li sie do Pariacoto. W

gdy proboszcz Pablo wyjechat do Europy, Zbigniew zastepowat go. Opiekoy
ponad czterdziestoma chtopcami i gospodarstwem rolnym (2,5 hektara), nie
dbujac postugi duszpasterskiej. Naukajezyka byta zadaniem pierwszoplanc
Zbyszek przez szeS¢ miesiecy uczyt sie go w Moro u proboszcza Pablo
z Tyrolu i po tym okresie przeszedt do parafii w Pariacoto.

Tam pracowat do 9 sierpnia 1991 r., gdzie zginat Smiercig meczensk:
zabOjcow z terrorystycznego ugrupowania Sendero Luminoso. Zostat poche
w kosciele w Pariacoto. Dnia 12 sierpnia 1991 r. rzad Peru przyznat posm
0. Zbigniewowi najwyzsze odznaczenie panstwowe Order El Sol del Peru. C
czenie to przekazane zostato wiceministrowi spraw zagranicznych Rzgdu RF
Jerzemu Makarczykowi, podczas jego wizyty w Limie na poczatku grudnia |
Natomiast przekazanie orderu rodzinie miato miejsce w Ministerstwie Spre
granicznych RP 30 stycznia 1992 r. w Warszawie. Odznaczenie odebrali w ir
rodziny Andrzej i Bogdan Strzatkowscy-bracia o. Zbigniewa34.

W mojej pamieci 0. Zbigniew pozostat jako cztowiek konkretny, zw
Z poczuciem humoru, peten ojcowskiej dobroci. Rozpoczete prace wytrwal
czyt, gdy zostat o cos$ poproszony — nie odmawiat. Sam takze umiat prosic i1
byto mu odméwié. Wrazliwy na prawde, cieszyt sie zaufaniem ludzi konkre
i zaangazowanych. Byt praktyczny w swoich dziataniach, zawsze umiat znale
siebie pozyteczne zajecie. Zdrowo pobozny, gtosit zdrowgnauke w zgodzie z
sterium Kosciota. Wiemy ideatom ewangelicznym nie przestraszyt sie zts
pienia. Wjego stowach i zachowaniu dato sie zauwazy¢ ewangeliczne: tak-tz
-nie. Oszczedny w stowach, uprzejmy, zachowywat ludzkie tajemnice, niecc
Smielat, ale stwarzat atmosfere zaufania i bezpieczenstwa. Nie zatracit pr
charakteru, wypracowanej w rodzinnym domu w Zawadzie.

O. Michat Tomaszek

Drewniany koscioét, ztaczony z przyroda i ludem, ktéry go otaczat, wy
z zielonego polajakby potomek $swietego gaju. Nieodtgcznym elementem
brazu ziemi zywieckiej byto budownictwo drewniane. Jego powszechnos€ i r
taczyty sie z obfitymi niegdys$ zasobami budulca, tatwoscig pozyskania i obr
tereny te porosniete byty gestym borem. Réwniez Swiatynie budowane byty z d
i wtapiaty sie w rodzinny krajobraz. Malowniczo$¢ drewnianych Swiatyn tacz
Z miejscowymi tradycjami i wydarzeniami.
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t ekawica, wie$ potozona na Ziemi Zywieckiej, nie ré6znita sie w tym wzgled
od innych miejscowosci na tym terenie. Pierwsza wzmianka o kosciele w £eka
cy pochodzi z XV w. Parafia, ktérej patronem zostat Sw. Michat Archaniot, ery:
wana zostata okoto 1480 r. W XVI wieku zbudowano tam drewniany kosci
poswiecony w 1547 roku3b. Bytjednonawowy, w stylu matopolskich Sredniowie
nych kosciotéw drewnianych, wzniesionych wedtug systemu wiezbowo-zaskr.
nieniowego. Powiekszony zostat w 1641 roku o wieze i otoczony sobotami. Je
whetrze ozdobione byto malowidtami Sciennymi zachowanymi na $cianach nav
stropach w nawie, prezbiterium i na ch6rze muzycznym. Polichromie wykonat |
bian Sobinowicz, malarz zywiecki, staraniem plebana rychwatdzkiego Baltaz
Szumskiego. Kosciot ten sptonat doszczetnie 26 pazdziernika 1992 rokus3s.

Wiasnie w tekawicy, 23 wrzesnia 1960 roku przyszedt na Swiat Michat Tor
szek. Byt czwartym dzieckiem w rodzinie Michata Tomaszka i Mieczystawy Barb:
zdomu Rodak. Dziecko ochrzczono w kosciele pod wezwaniem $w. Michataw tel
wicy 23 pazdziernika 1960 roku37. Rodzicami chrzestnymi byli J6zefRodak i Mg
Tomaszek. Rodzina Tomaszkow nie nalezata do bogatych: prowadzili mate gospod
stwo rolne, a ponadto ojciec pracowat w kopalni. Byt to cztowiek bardzo religij
Gdy znalazt sie narencie chorobowej, bardzo pomagat w wychowywaniu dzieci.

Michatijego rodzenstwo kazdy dzien rozpoczynali pacierzem. Widziatato c
sto Matgorzata Drozdzik, kolezanka Michata, gdy przed lekcjami przychodzita
domu Tomaszkow, aby razem przemierza¢ droge do szkoty38.

Sytuacje pogorszyta $mier¢ ojca, ktéry zmartw 1969 osierocajgc czworo dzi
—dwie corki, Michata ijego brata blizniaka Marka. Dla rodziny Tomaszkow nast
ciezkie czasy. Matka czesto chorowata i utrzymanie oraz wychowanie dzieci stav
to sie ponadjej sity. Taka sytuacja z pewnoscig miata wptyw na osobowos¢ dzie
Kiedy Michat ze swoim bratem Markiem poszli do szkoty, okazato sie, ze naL
sprawia mu duzo trudnosci. Szczegdblnie matematyka. Pomoc siostry ijej zach
sprawity, ze wyzby# sie lekow, uwierzyt w siebie, stat sie bardziej otwarty i polu
nauke. Nauczyciele uwazali, ze jest chtopcem dobrym, utozonym i zdyscyplinov
nym. Szkote podstawowg o$mioklasowaukonczytw 1975 r. w tekawicy.

Wie$ tekawica lezy niedaleko Sanktuarium Matki Bozej Rychwatdzki
Michatjako maty chtopiec bywat tam czesto na odpustach i wkasnie w tej miejst
wosci zetknat sie po raz pierwszy z zakonnikami - franciszkanami. Jak wspomin

3% Z. Gogola OFM, Sanktuarium Matki Bozej Ziemi Zywieckiej w Rychwatdzie, Krakéw 1999,
142,196-199.

38 M. Kornecki, Koscioty drewniane wMatopolsce, Krakow 1999, s. 36,28,42,107,115,146,3!

371 AKPK Teczka dane personalne, Michat Tomaszek — Kopia: Testimonium ortus et baptis
tekawica, t. 3, s. 59, nr 32.



Biogramy franciszkanskich meczennikéw z Peru

spotkania te na mtodym, prostym, niesmiatym i lekajgcym sie wielkiec
dziecku zrobity duze wrazenie. Po ukoriczeniu szkoty podstawowej rodz
kia, ze powinien sie dalej uczy¢. Wybdr dalszej szkoty stanowitjednak |
Nie bez znaczenia byt fakt, ze rodzina Tomaszkdédw znajdowata sie w ty
w dosyc¢ ciezkiej sytuacji materialnej. Michatjuz wtedy, jako Kilkunastole
piec, przezywat pierwsze oznaki powotania do zycia zakonnego i do kap
Religijne wychowanie, jakie uzyskat w domu, to ze w modlitwie szukano |
w ciezkich dlarodziny chwilach oraz to, ze nalezat do grona ministrantéw
lubit stuzy¢ do Mszy $w. przyczynito sie do tego, ze zdecydowat sie wstgpic¢ d
go Seminarium Duchownego OO. Franciszkanéw w Legnicy. O istnieniu taki
otym co ona dajeijakie stawiawymagania, opowiedzieli mu franciszkanie z |
du. W ztozeniu dokumentéw i wyjezdzie pomogta mu starsza siostra Urszula.

Nizsze Seminarium Duchowne byto prywatng szkotg ogélnoksztatc:
gram nauczania byt taki jak w innych szkotach panstwowych tego typu,
pracujacy tu zakonni wychowawcy kiadli duzy nacisk na formacje duchov
cow, nawychowanie w duchu franciszkanskim, na przygotowanie do przyszh
zakonnego. Dla Michata Tomaszka, ktéry zdecydowat sie na taki wiasn
drogi zyciowej i nie moégt liczy¢ na duze finansowe wsparcie ze strony
seminarium w Legnicy byto miejscem idealnym. Otrzymat w klasztorze i
nie, nauke i utrzymanie. Miat opieke i oparcie w wychowawcach.

Alumni uczyli sie u franciszkanow, ale egzamin dojrzatosci sktadali
panstwowej. W tych latach, w ktérych Michat Tomaszek pobierat tu nauki
czyty po okoto dziesieciu ucznidow. Dlatego mozna im byto poswieci¢ wiec
zadbac o rozwéj duchowy i wychowanie pod wzgledem patriotycznym i spo:

Pracowatem kiedys$ w tym seminariuma39 i wiem, jak wiele wysitku tr
chtopcow pochodzacych przewaznie z matych wiosek, gdzie szkoty sitgr:
staty na wysokim poziomie, przygotowac¢ do matury sktadanej w panstwve
ceum. Dodac¢ nalezy, ze byty to lata, w ktérych na seminaryjnych alumnéw |
we wiadze oswiatowe nie zawsze patrzyty przychylnym okiem. Bytaje
i wielka rados¢, gdy z chtopcéw tych udawato sie uksztattowac wspaniaty
chetnych ludzi, gdy mozna byto rozwina¢ czasami nie przewidywane nawe
skich szkotach zdolnosci, pozytywne cechy charakteru, umystu.

Tak bytotez z Michatem. Braki wyniesione ze szkoty podstawowej daty szy
o sobie. W pierwszych latach miatproblemy z nauka, duze zalegtosci sprawiaty,
mu byto nadazy¢ za kolegami. Swojgpracowitoscigoraz checigdo nauki nadrol
wszystko i w ostatniej klasie na Swiadectwie miatjuz tylko oceny bardzo dobre
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Jego koledzy seminaryjni z czasoéw legnickich wspominajg, ze Michat p
widzt z domu w tekawicy figurke Matki Boskiej Niepokalanej. Czesto sie p
nig modlit, czasami, prawdopodobnie najchetniej, wtedy gdy po zgaszeniu sw
w sypialni nastawata cisza nocna. Michat klekat wowczas i trwat dtugo zatop
w modlitwie. Sakrament bierzmowania otrzymat 21 maja 1976 roku z rgk ks.
Wincentego Urbana w kosciele $w. Jana w Legnicy, przyjmujac imie Adam.

Egzamin dojrzatosci zdat w Legnicy w 1980 r. i tam tez otrzymat Swiadec
maturalned0. Bezposrednijego wychowawca tak go wspomina:

Jako wychowawca od poczatku zwrdcitem na niego uwage, gdyz byt chtopcem
bardzo nieSmiatym i wstydliwym. Myslatcm, ze z czasem zmieni sie, ijak zdarzato
sie czasem u innych, przejdzie w drugg skrajno$¢. On jednak przez caty czas
piecioletniego pobytuw Seminarium pozostat mtodzieficem bardzo skromnym, czys-
tym i zawsze spieszgcym z pomocg innym. Po maturze zgtosit sie do nowicjatu.
Jako kandydat do zakonu przebywat w czasie wakacji z calg grupgjemu podob-
nych wraz ze mng, nad morzem w Dartowku. Réwniez i wtedy widziatem, ze
pozostat mtodziencem, ktéry wie czego chcc i gdzie sie wybiera. W otoczeniu byt
bardzo wesoly, kolezenski, towarzyski i jak bytojuz wyzej wspomniane, bardzo
ustuzny. Byt w seminarium fotografem i to dobrym. Pisat tez dobrze na maszynie.
Nic byto wiec dla mnie zaskoczeniem, gdy dowiedziatem sig, ze zgtosit sigjako
kandydat na misje zagraniczne. Pomyslatem sobie - to dobry kandydat na misjo-
narza i misjaw Peru bedzie miata mtodg i wartosciowa sitedl.

Juz od dawna byt przekonany, ze miat powotanie do kaptanstwa i zakec
co miat okazje gruntownie przemysleé¢ w Nizszym Seminarium Duchownym w
gnicy. ,,Pragnatbym pracowac na misjach” — sgto stowa, ktére Michat Tomas
napisat 5 czerwca 1980 roku w swoim podaniu o przyjecie do zakonu franciszkan

20 sierpnia 1980 roku udat sie do Lagiewnik w t.odzi, by po rekolekcjach
poczgé nowicjat, ktory znajdowat sie wowczas w Smardzewicach na terenie |
wincji warszawskiej. Michat rozpoczat go wraz z dwudziestoma mtodymi lud
z krakowskiej prowincji $w. Antoniego oraz nowicjuszami z prowincji warsz
skiej, gdyz nowicjaty odbywano wéwczas razem z dwéch polskich prowincji.
chat dobrze czut sie w tym srodowisku. Byt to dlaniego kolejny etap wybranej
wczesniej drogi. Nie miat probleméw z nauka, a koledzy wspominaja go jako |
dzo uczynnego, zréwnowazonego miodzienca. Podczas nowicjatu nadal pasjc
walt sie fotografiag i plastyka. Habit franciszkanski otrzymat 4 pazdziernika 1
roku w uroczystosc sw. Franciszka z Asyzu.

40 AKPK Teczka dane personalne, Michat Tomaszek — Swiadectwo dojrzatosci Liceum Ogc
ksztalcgcego. Wydane w Legnicy 20 maja 1980 r.

41 Relacja mgra Edwarda Maciejewskiego OFMConv — wicerektora z czasdw pobytu Mic
TAamaczlka w N<SD w | aanicyy Kraleddw 20 10 19000 ¢
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Mistrzem nowicjatu byt o. dr Mariusz Paczoéski. Sporzadzat on w ciggu
sprawozdania o kazdym z nowicjuszy. Pozytywne opinie o zachowaniu nc
Michata pozwolity na dopuszczenie go do pierwszej profesji, ktéraztozyt |
1981 r. W latach 1981-1987 Michat studiowat filozofie i teologie w Wy?z
minarium Duchownym OO. Franciszkanéw w Krakowie. Tutaj poznat Zbignie
kowskiego, gdyz w stazu zakonnym byt miedzy nimi tylko rok roznicy.

Juz wtedy, na pierwszym roku, zauwazono, ze Michat interesuje si¢
i praca charytatywnga. Michat w swoim zyciu oddany byt Matce Bozej. Pc
nowych form oddawania Jej czci. Gdy przyjezdzat do domu na wakacje, w
spedzat w Sanktuarium M. Bozej w Rychwatdzied2. Od poczatku swojec
w Krakowie wilgczyt sie w dziatalnos¢ M1 i owocnie pracowat w Kole S
ryjnej43. Sluby wieczyste ztozyt w Krakowie 8 grudnia 1985 roku. Po pral
konskiej, ktorg odbywat we wrzesniu 1986 r. we Wroctawiu, otrzymat dol
oraz uwage, ze rokuje dobre nadzieje na przysztosc.

Prace magisterska pisat z teologii moralnej pod kierunkiem o. dr M
sowskiego44. Jej temat brzmiat Wspoitczesne zagrozenia rodzinnej roli k
obrona w mowach ipismach kardynata Stefana Wyszynskiego. Gtéwny
przemiany spotecznej roli kobiety dopatrywat sie w dwdch wymiarach
gicznym i doktrynalnym. W tym pierwszym najwiecej zmian dokonuje si
aktywizacje zawodowakobiet, nowy styl zycia, a w zwigzku z tym i zmiar
nosci. Drugi natomiast, to fatszywy obraz kobiety w naukach spotecznycl
ganska wizja kobiety. Autor, po krytycznej ocenie owych przemian, podaje p

42 Relacja Malgorzaty Drozdzik, tekawica 15.04.2000 r.

43 Rycerstwo Niepokalanej (Milicja Niepokalanej, w skrécie M| — od nazwy tacinskiej ,,M
cultae") powstato 16 pazdziernika 1917 r. w Rzymie ,dla obrony Kosciota w imie Nie
Zatozytje polski franciszkanin $w. Maksymilian Maria Kolbe (1894-1941)-jako me
stolski ruch w Kosciele, ktory wedtug stow Zatozyciela ,,poprzez catkowite oddanie
nej... stara sie wszystko przenikna¢ i w duchu zdrowym uleczy¢": jednostki,
stowarzyszenia i cate spoteczenstwo. Dzieto rozpoczete w Rzymie w 1917 r., gdz
studiowal teologie, zostato przeszczepione w 1919 r. do Krakowa. W Polsce trafito
grunt gteboko zakorzenionej poboznosci maryjnej. Stowarzyszenie, ktére w Rzymie
wiedzig na ataki na Kosciot katolicki, przede wszystkim masonerii, w Polsce stato
przenikajagcym niemal do wszystkich srodowisk spotecznych. Do rozwoju Stowarzys
czynito sie ukazujace sie od 1922 r. pismo ,Rycerz Niepokalanej". Poczatkowo uk:
w Krakowie i Grodnie, a od 1927 r. w Teresinie k. Warszawy, gdzie sw. Maksymil
nowy klasztor, nazwany Niepokalanowem.

44 Marian Piotr Lisowski OFMConv, doktor teologii moralnej, jako wyktadowca teoloc
pracowat w Wyzszym Seminarium Duchownym OO. Franciszkanéw w Krakowie
1987 r. Byt egzaminatorem kurialnym miodych kaptanéw sktadajgcych egzaminy ji
ne, zajmowat sie problematykatrzezwosci, w: E. Maciejewski, Marian Piotr Lisowsk
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koncepcje spotecznych rél kobiet, zgadzajacasie z nauka Kosciota i wymaganiami
wspotczesnego zycia. W zakonczeniu swej pracy napisat:

Ksigdz Prymas nie pozostaje w swych rozwazaniach na ptaszczyznie teorii, ale
w sposdb bardzo praktyczny ukazuje jak zy¢, na co zwraca¢ uwage, wysuwa
konkretne postulaty dotyczace realizacji powotania kobiety - szczegdlnie ro-
dzinnego. Niezwykle aktualne sastowa Prymasa Tysigclecia, gdy czyta sie relacje
koricowa Nadzwyczajnego Synodu Biskupow z 1985: ,,W ostatnich latach czesto
pojawiato sie pytanie o powotanie i postannictwo kobiet w Kosciele. Niech wiec
Koscidt troszczy sie, aby kobiety byty obecne w Kosciele w ten sposéb, zeby
mogty same wiasciwe dary oddawac na stuzbe Kosciota w odpowiedni sposéb,
i aby miaty szerszy udziat w réznych dziedzinach apostolatu Kosciota™.

Jako kleryk byt skupiony i pobozny, a zarazem uémiechrjiety. Gdy przebywat
w parafii Lekawica, czesto spotykat sie ze wspoélnota ruchu Swiatto — Zycie, ktérg
provv,adzil ks. Franciszek Rembiesadb.

Swiecenia kaptanskie w roku 1987 odbyty sie nieco wczesniej, bo 23 maja.
Uroczystosciom, ktére odbyty sie w bazylice $w. Franciszka w Krakowie, przewo-
dzit biskup pomocniczy Albin Matysiak i to zjego rgk Michat otrzymat sakrament
kaptanstwa. Termin Swiecen zostat nieco przyspieszony ze wzgledu nawizyte Jana
Pawia Il w Polsce i Krakowie. Po $wieceniach, 26 czerwca 1987 r., 0. Michat obronit
prace magisterskai uzyskat stopien magistra teologiidé.

Po swieceniach kaptanskich 0. Michat Tomaszek zostat skierowany do parafii
klasztornej w Piensku, matym miasteczku niedaleko Zgorzelca47. Pracowat tamjako
wikariusz i katecheta. Z tego okresu zachowaty sie wspomnienia parafian, ze mtody
woweczas 0. Michat lubit podczas Mszy $w. dla dzieci gra¢ na gitarze i Spiewac wraz
z innymi. Byt kaptanem sumiennym i obowigzkowym. Jego kazania byty zawsze
dobrze przygotowane, chetnie spowiadat, odwiedzat chorych, uczyt. Najwiekszg
jednak jego pasja byta praca z mtodziezg, nie tylko szkolng ale rowniez tg, ktéra
potrzebowata go najbardziej, to znaczy z dzie¢mi niepetnosprawnymiss.

Praca o. Tomaszka w parafii w Piensku ozywita zycie religijne i dziatalnos$¢ dusz-
pasterska. Jak wspominajg parafianie, tuz przed wyjazdem namisje, jakby na pozegna-
nie z ludzmi, wérdd ktérych przyszto mu pracowac na swojej pierwszej placéwce,
zorganizowat pielgrzymke do sanktuariow w Licheniu i Niepokalanowie49,

45 Relacja Barbary Szlagor, £ ekawica 30.03.2000 r.

46 AKPK Teczka dane personalne, Michat Tomaszek — Kopia pracy magisterskiej. Powiadomienie
proboszcza parafii tekawica o przyjetych Swieceniach.

47 AKPK Teczka dane personalne, Michat Tomaszek - Litterae oboedientiales czyli skierowanie
neoprezbitera Michata do parafii $w. Franciszka w Piefisku.

48 Relacja parafian z Pienska: Witolda Garlickiego, Anny Szczawinskiej, Mieczystawa Rybickie-
goz dnia 15.10.1999 .

49 Relaga Jozefa Zotanskiego, Piensk 15.10.1999r.; Relacja Michata Derenia, Piefisk 20.03.2000 .
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Gdy dowiedziat sie, zejego koledzy o. Strzatkowski i 0. Wysoczanski zdecyd
wali sie na wyjazd do Peru, zapragnat dotgczy¢ do tej misji. Z prosba o wyjazd o
pracy misyjnej zwrdcit sie do prowincjata o. Feliksa Stasicyjuz w grudniu 1987 roki
Kiedy okazato sie, ze nowa placoéwka w Pariacoto potrzebujejeszcze trzeciego ke
ptana, podpisatem skierowanie 0. Tomaszka do Peru nadzien 25 lipca 1989 roku.

Podczas Mszy $w. pozegnalnej w Piensku, o. Michatl zdajac sobie sprawve
zejedzie w niebezpieczny zakgtek Swiata, powiedziat ze jesli trzeba bedzie ztozy
ofiare zyciadla sprawy Bozej, nie bedzie sie wahat. Podczas uroczystosci pozegnal
nej wspolnota oazowa w parafii £ekawica zaprezentowataprogram stowno-muzycz
ny, w sktad ktorego wchodzity m. in. trzy utwory muzyczne:,Zniwo wkoto wielkie”
,»Balladamisyjna” i ,,Polskie kwiaty”. Ze wzruszeniem stuchat szczegdlnie tego ostat
niego utworu i prosit, aby zaspiewano mu go znéw, gdy przyjedzie za 3 latana urlop
Obietnica nie mogta by¢ dotrzymana, bo 0. Michat nie wrécitjuz nigdy50.

Podrdz, trwajacg 27 godzin, odbyt podobniejakjego poprzednicy, z Warszawy
przez Moskwe do Limy. O. Michat leciat sam i byta to dla niego na pewno bardzo
stresujgca podréz. Tym wieksza wiec bytajego rados¢, gdy po tej ucigzliwej dro-
dze, na lotnisku w Peru zobaczyt rozeSmiane twarze oczekujgcych go wspotbraci.

Po ponad miesiecznym pobycie, pierwszych wrazeniach i zapoznaniu sie z Pa-
riacoto, we wrzesniu 1989 r. rozpoczat w Limie nauke jezyka hiszpanskiego.
Do Bozego Narodzenia mieszkat u ojcéw oblatow w dzielnicy Baranco. Michat
Tomaszek z ogromnym entuzjazmem i radoscia, jaka daje prawdziwemu misjona-
rzowi mozliwos¢ niesienia stowa Bozego i pomocy ubogim mieszkancom zagu-
bionych w Andach wiosek, rozpoczat swojgprace w Pariacoto.

W styczniu 1991 roku udat sie do Cordoby w Argentynie w celu pogtebienia
duchowosci franciszkanskiej. Byt to miesieczny kurs dla kaptanéw, klerykéw i siéstr
zakonnych rodzin franciszkanskich z catej Ameryki tacinskiej. Bytjednym z osiem-
dziesieciu uczestnikow.

W Pariacoto przebywat do dnia 9 sierpnia 1991 r. W tym dniu zostat zamordo-
wany przez bojowkarzy terrorystycznego ugrupowania Sendero Luminoso. Pocho-
wano go w miejscowym kosciele w Pariacoto. Rzad Peru doceniajac trud ofiarnego
zycia oraz Smierc ijej znaczenie dla narodu peruwianskiego uhonorowat poSmiert-
nie o. Michata Tomaszka ,,Wielkim Oficerskim Orderem Storica Peru (Order El
Sol del Peru). Order ten zostat ufundowany w 1863 r.jako najwyzsze odznaczenie
panstwowe Peru ijest przyznawane za wybitne zastugi dla panstwa peruwianskiego.
Ceremonia przekazania tego orderu miata miejsce w gmachu Ministerstwa Spraw
Zagranicznych RP 30 stycznia 1992 r. w Warszawie. Order ten odebrata Mieczy-

stawa Tomaszek, matka o. Michatabl.

50 Relacja Barbary Szlagor, tekawica 30.03.2000 .
51 Autor osobiscie uczestniczyt w ceremonii przekazania orderu.
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W dwa lata p6zniej, w roku 1993, w Pierisku, w miejscu jego pierwszej pracy
duszpasterskiej, Rada Miastajednogtosnie zadecydowata, by ulice Lenina przemia-
nowac na ulice bohaterskiego misjonarza, 0. Michata Tomaszka, zyjacego nadal we
wspomnieniach swych pierwszych parafian.

Summary

Zdzistaw Gogola OFMConv

Biographies ofFranciscan Martyrs in Peru

This work outlines two Franciscans from St Anthony Province and Jakub Strze-
mie Province in Poland: Zbigniew Strzatkowski (1958-1991) and Michal Toma-
szek (1960-1991). After a briefperiod ofpastoral ministry in Poland, they left for
missions in Peru. They served people ofPariacoto and surrounding regions with
great sacrifice. On August 9,1991, they died from the hands ofterrorist guerrillas
(Sendero Luminoso). The Episcopate ofPeru acknowleged their death in 1994 as a

martyrdom for the faith.
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