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Od Redakcji

Oddajemy do rgk Czytelnikdw juz dziesiaty tom rocznika ,,W nurcie fran-
ciszkanskim ” za rok 2001 wydawanego przez Wyzsze Seminarium Duchowne
OFMConv w Krakowie.

Podobniejak w numerach poprzednich, réwniez w obecnym zachowana zo-
stata dotychczasowa zewnetrza szata graficzna oraz tréjcztonowy wewnetrzny
podziat na: teologie, franciszkanizm, historie, ktérych dopetnieniem sg omoé-
wienia i recenzje ksigzek czy tez serii wydawniczych. Zdecydowana wiekszo$¢
autorow publikujacych tutaj swoje artykuty to wyktadowcy i osoby zwigzane
z w/w Wyzszym Seminarium Duchownym. Nie brak tez autoréw zwigzanych
z Instytutem Studidw Franciszkanskich, ktory skupia wokot siebie osoby nale-
zgce do réznych rodzin franciszkanskich oraz autorow, ktéorzy wykladaja na
uczelniach w kraju lub zagranica.

Tematyka poszczegolnych dziatdw skupia sie zasadniczo na szeroko rozu-
mianej problematyce franciszkanskiej ujmowanej w trzech wymienionych ob-
szarach. By¢ moze niektére tytuly zdajg sie odbiegac tresciowo od przyjetych
zatozen, ale tylko pozornie, bowiem w szerszym kontekscie historyczno-teolo-
gicznym wiagza sie scisle z duchowoscig i historigfranciszkanska, ktorej przed-
stawienie i przyblizenie Czytelnikowijest celem tego periodyku.

Zapraszamy kazdego P. T. Czytelnika, zainteresowanego duchowoscig i hi-
storigfranciszkanska, do kontaktu z redakcjg. OtwarcijesteSmy réwniez na wszel-
kie sugestie i uwagi co do zawartosci rocznika.

prof dr hab. Zdzistaw Kijas OFMConv
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TEOLOGIA

Jerzy Maculewicz OFMConv
W NURCIE FRANCISZKANSKIM 10(2001)

OBRAZ MARYI| NA PODSTAWIE KAZAN
ALBERTA WOJTCZAKA OFMCONV

O. dr Albert Wojtczak (1907-1962) nalezy do wybitniejszych franciszkanskich
postaci poprzedniego stulecia. Byt cztowiekiem inteligentnym, dobrze wyksztat-
conym i bardzo pracowitym. Przez wiele lat petnit obowiazki wyktadowecy filozo-
fii, homiletyki i patrologii w rdéznych seminariach..W latach 1948-1951 byt
wicerektorem Arcybiskupiego Seminarium Duchownego we Wroctawiu. Owocem
jego pracy pisarskiej sgcztery biografie: bt. Anieli Salawy, sw. Maksymiliana Kol-
bego, 0. Wenantego Katarzynca i o. Melchiora Fordona. Znajdowat takze czas na
gloszenie rekolekcji i homilii. Pozostawit po sobie sporo kazar o $w. Antonim
oraz kazan pasyjnych i maryjnych. Te ostatnie zwigzane sa z nowennami przed uro-
czystoscig Niepokalanego Poczecia. Trzy serie kazan o wierze, nadziei i mitosci
Matki Bozej wydat w formie ksigzkowej i do druku przygotowat w 1983 roku
0. Maurycy Wszotek, ktory wygtadzit nieco styl i uaktualnitje dodajgc don cytaty
z dokumentow Soboru Watykanskiego Il oraz adhortacji Marialis cultus. Oczywi-
Scie przy analizie tekstow nie bedziemy brali tych fragmentéw pod uwage. Po
0. Albercie pozostat takze maszynopis nowenny przed Swietem Niepokalanego Po-
czecia z 1955 roku: Matyja Krélowa. Ta nowenna wskazuje jak bardzo byt wrazli-
wy na nauczanie Kosciota, poniewaz te kazania sg owocem przemyslen nad Encyklika
Piusa XII Ad coeli Reginom ogtoszonej 11 pazdziernika 1954 i odpowiedzig na
jego wezwanie, aby wierniprzypominali sobie, kimjest dla nich Matka Boza'.

1 A. Wojtczak, Maryja Krélowa, Krakéw 1955 (Maszynopis Nowenny Przed Uroczystoscig Niepo-
kalanego Poczecia), s. 10.



Jerzy Maculewicz OFMConv

Ten tekst i ksigzka bedg naszymi zrédtami, dzieki ktérym zobaczymy jak
0. Albert przedstawia osobe Maryi. Zdajemy sobie sprawe, ze kazania te nie majg
charakteru wyktadu dogmatycznego, ale poprzez swoje tresci ukazujg nam pewna
wizje mariologiczna.

1. Krolewski obraz Maryi

Nasz autor staje przede wszystkim przed wielkoscig Maryi z wielkim zadziwie-
niem i ze czcig, starajac sie - tak jak Archaniot Gabriel i sw. Elzbieta — odda¢ czes¢
tej Najswietszej z ludzi23Jaka jest wizja tej krolewskosci i na czym opiera sie kro-
lowanie Maryi?

Podstawa teologiczng krélewskiego tytutu Maryi jest Jej macierzyristwo po-
niewaz Matyja ... miata da¢ nature ludzkg odwiecznemu Bogu, miata dac¢ ciato
drugiej Osobie Boga, miata sta¢ sie Matkag Stworzyciela, Pana i Kréla wszech-
rzeczy, dlatego tez Matyja zostanie rowniez Krélowa #szechrzeczy Jezus Chry-
stus z woli Boga Ojca zostaje postany na swiat, aby zbawi¢ ludzi, Jego tez Ojciec
ustanawia sedzig nad wszystkim stworzeniem i ,, dziedzicem wszystkich rzeczy 4.
Skoro kazda matka uczestniczy jako$ w godnosci syna wiec i Matka Chrystusa
Pana uczestniczy w Jego krélestwie i panowaniu nad wszelkim stworzeniemb.
Ten udziat w krélowaniu jest wyrazem wdziecznosci za to, ze Maryja zgodzita sie
zosta¢ Matka Zbawiciela6. Jezusowe krolestwo jest nie z tego Swiata, jest krole-
stwem zbawienia i w tym krélestwie Maryja wtadzg udzielong Jej przez Syna, zabie-
ga o to, by jak najwiecej dusz dostato sie do Krélestwa niebieskiego78W tym
krolestwie Syn Bozy jest sedzig sprawiedliwym, On nagradza i karze, jednak Matce
oddaje krélestwo dobroci i mitosci - krélestwo wstawiennictwa za catym Swia-
tem Daje On Jej takze wspotudziat we whadzy prawodawczej, sedziowskiej i wy-
konawczej, nie czyni niczego bez zgody Matki Najswietszej. Nasz autor poréwnuje
relacje pomiedzy Jezusem a Maryjgw sprawowaniu wiadzy krolewskiej, do tej, ktéra
panowata pomiedzy Salomonem a Betszeba9. Maryja widziata, ile zta i cierpienia
dotkneto Zbawiciela przez zaslepienie, ale takze przez pomyike, dlatego ma dla
ludzi litos¢, a Jej Krolestwo mitosierdzia obejmuje ludzkg nedze tak moralna, jak

2 Tamze, s. 4.

3 Tamze, s. 12.
4 Tamze, s. 13.
5 Tamze, s. 13.
6 Tamze, s. 14.

7 Tamze, s. 15.
8 Tamze, s. 15.

9 Ona (Betszebg) Wtedy Powiedziata Mu: «Mam Do Ciebie Jedng Matg Prosbe. Nie Odmawiaj
Mil». A KrélJej Odrzekt: «Pros, Moja Matko, Bo Tobie Nie Bede Odmawiat» 1 Kri 2, 20.

10



Obraz Maryi na podstawie kazan Alberta Wojtczaka OFMConv

i duchowalllChodzi o to, aby cierpienia Syna nie poszty na marne, dlatego szcze-
golnie sie wstawia za grzesznikami, stad Jej tytut: ,,Ucieczka grzesznikow™11
Wstawiennictwo to obejmuje takze dusze czysccowe, ktorym pomaga pobudzajgc
ludzi zyjgcych do modlitwy za nie.

Maryjajest nie tylko Matka Kréla wiekow, ale takze Jego najwierniejsza Oblu-
bienicg, towarzyszka zycia i krolowanial2. Ona kocha Jezusa nie tylkojako swojego
Syna, ale takze jako Odkupiciela, dla ktérego gotowa jest cierpiec¢l31Fym, co ich
taczy w mitosci oblubienczej to mitoséjednego celu ipostannictwa™, temu celo-
wi poswiecita cate swoje zycie. To w Niej dokonujasie takze zaslubiny pomiedzy
Synem a ludzkoscia: Wiec Maryjajest ta oblubienica, w ktérej iprzez ktéra zjed-
noczyt sie Bog z naturg ludzkg's.

Maryja miata takze swoj udziat w dziele Odkupienia, poprzez duchowe wspot-
cierpienie z ofiarg Chrystusa, wynagradzajac w ten sposdb za grzechy. Podobnie jak
Chrystus poprzez cierpienie doszedt do krélowania w Krélestwie Ojca, tak tez
Maryja swojg wladze krélewska zdobyta za podobnacene cierpienialb. W czasie
ofiarowania w Swiatyni zupetnie Swiadomie rezygnuje ze swych praw macierzyn-
skich i sktada Jezusa na ofiare Bogu Ojcull. Réwniez pod krzyzemjeszcze raz ofiaro-
wuje meke i Smieré¢ Syna za Odkupienie ludzil8. Maryja wspoétdziata w dziele
Odkupienia catego Swiata (moznato odnies¢ do stow sw. Pawta: dopetniam braki
udrek Chrystusa (...) dla dobraJego Ciata... Kol 1,24), prébujac razeni z Synem
zados$c¢uczynic za grzechy ludzi.

Krolowanie zwigzane jest takze z wielkg godnoscig wynikajgcg z samego wy-
brania Maryi przez Boga i obdarzenia Jej petnigtaski, to sprawia, ze géruje Ona nad
wszystkimi Swietymi. Ta pierwotna Swietos¢ wzrasta przez wspotdziatanie z Synem
w dziele Odkupienia. Dzigki otrzymanym taskom w tak doskonaty sposob odpowia-
da nawole Boza, ze stata sie Krolowa dla wszystkich:

» ,,Krélowa Aniotéw” — bo jest postuszna Bogu jak aniotowie

+ ,,Krélowa Patriarchéw” - bo jest wiernajak oni

» ,.Krélowa Prorokéw” — bo otrzymata dar poznania przysztosci (wszystkie
narody btogostawiong mnie nazywac beda)

10 A. Wojtczak, Maryja Krélowa, s. 23.
1l Tamze, s. 24.

12 Tamze, s. 19.

13 Tamze, ss. 22-23.

14 Tamze, s. 21.

15 Tamze, s. 22.

16 Tamze, s. 28.

17-Tamze, s. 30.
18Po Prostu Tam Przyszia, Aby Jeszcze Raz Ofiarowaé Meke, Krew | Smieré Swego Syna Za
Odkupienie Ludzi, s. 31.

11



Jerzy Maculewicz OFMConv

+ ,,Krélowa Apostotéw” - gdyz byta gorliwgw zabieganiu o wiekszg chwate
Bozg, a takze opowiedziata Apostotom o tajemnicach zycia ukrytego Jezusa

» ,,Krélowg Meczennikow” - poniewaz wiele wycierpiata z powodu Syna

+ . Krélowag Wyznawcow™’ -z powodu Jej wielkiej wiary

+ ,,KrélowaDziewic” - przez Jej najswietsze dziewictwo

s . KrélowgWszystkich Swietych” — z powodu petni wszystkich cnot

+ ,,Krolowgwszelkiego stworzenia” - bo jest najdoskonalszym dzietem Bogald.

Maryja, poniewaz byta bez grzechu, zatriumfowata takze nad szatanem dzieki
swemu postuszenstwu wobec Boga. Przez swojgwspotprace w dziele odkupienia
zwyciezyta nad Smiercigi nam pomaga zwyciezac szatana, aby nie zagrozita nam
$mier¢ wieczna: Maryja daje mysli dobre, natchnienia Swiete, ktére podtrzymu-
ja cztowieka w wiernej stuzbie Bozej20. Ona jest przyktadem zycia wiasciwego,
czyli zgodnego z wolg Bozg a wiec jest takze Krélowa zycia wlasciwego2122

Bog w swej dobroci postanowit, aby to Maryja byta rozdawczynigwszystkich
fask, ktore sptywajg od Niego na ludzi, cho¢ moze sam nam je bezposrednio udzie-
la¢". Dzieje sie tak dlatego, bo przez Nig ludziom zostato przywrécone zycie nad-
przyrodzone i dlatego tez Maryja jest odtad Panig i Krélowg tego zycia
cztowieka23. Maryja otrzymuje te wkadze w nagrode za swojgwiernos¢, cho¢ sprawca
zycia nadprzyrodzonegojest tylko sam B6g24. Nawet jesli ktos nie zwraca sie do
Maryi, to i tak Bog udziela danej taski przez Jej rece2s.

Petnie wszelkiej wiadzy krélewskiej Maryja otrzymata, kiedy po swoim pokor-
nym zyciu zostata przez Boga wzieta z ciatem i duszg do nieba i ukoronowana koro-
ng zwyciestwa, chwaty i panowania nad wszystkimi stworzeniami262@8aryja
W zamian za uczestnictwo w cierpieniach Syna Bozego otrzymata od Boga uczest-
nictwo wJego wiadzy krolewskiej w niebie2l.

To krélowanie nie opierasie tylko i wytgcznie na przestankach teologicznych, ale
jestto takze krélowanie czci, ufnosci i mitosci w sercach ludzkich: Kréluje Ona w ten
sposob, ze caty lud chrzescijanski czciJag, kocha i ufa Jejzawsze23. To jest spetnienie
wymagania Bozego: Lud chrzescijanski zrozumiat to, zejesli sam Boég tak bardzo
wyniost Najswietszg Panne, jesli Aniot nawet uczcit Jej godnos¢, to i od wiernych

19 A. Wojtczak, Maryja Krélowa, ss. 36-40.
20 Tamze, s. 49.

21 Tamze, s. 52.
22 Tamze, s. 53.
23 Tamze, s. 54.

2 Tamze, s. 55.
25 Tamze, s. 57.
26 Tamze, s. 61.
21 Tamze, s. 62.
28 Tamze, s. 4.

12



Obraz Maryi na podstawie kazan Alberta Wojtczaka OFMConv

nalezysie Jej cze$¢, uwielbienie, btogostawienstwo po wszystkie wiekild. Ludzka uf-
nos¢ zdobyta nie tylko poprzezto, zejako jedyna i wybrana porodzita Syna Bozego, lecz
takze dlatego, iz lud wierny ujrzatw Niejswa Oredowniczke, swgpomoc, swepocie-
szenie, swe umocnienie w trudnosciach zycia - swojg nadziejell. To Ona przynosi
taske Bozgdla Elzbiety i $w. Jana bedacego jeszcze wjej toniezd Ona zapobiega nie-
szczesciu na weselu w Kanie Galilejskiej32, modli sie o dar Ducha Swietego razem
z uczniami w Wieczerniku333#8lie tylko indywidualni wierni, ale caty Kosciét w momen-
tach trudnych zwraca sie do Matki Bozej i takjak Apostotowie trwaz Nigna modlitwie
z nadziejg w oredownictwo Najsw. Pannyld... bo Ona moze wszystko wyjednac
u swego Syna - wszechmocnego Bogalb.

Mitos¢ wzgledem Maryi to nie tylko nasze uczucie, ale polecenie Jezusa Chry-
stusa: ,,uczcie sie ode mnie”, przykiad Jego zycia i stosunku do Matki (,,byt podda-
ny” Maryi: por. £k 2,51) oraz pozostawiony nam testament Kiedy umierat na
krzyzu uroczyscie i publicznie ogtosit Matke swoja — naszg Matkg Kosciot
stara sie wypetniaé te wole Pana biorac, jak sw. Jan Apostot, Maryje do siebie
i otaczajac Jg synowska mitoscia. Jezus powierza Maryi piecze duchowanad tymi,
ktorzy wierzg w Jego nauke ijest to najpiekniejsze krélowanie Maryi w Kosciele
—kroélowanie serca Matki nad sercami dziecill, chociaz widzaw Niej takze dosto-
jenstwo i chwate uznajac Jg za ,,Krolowa wszelkiego stworzenia”, albowiem stata
sie Ona Matkag Boga, Krdla wszystkich rzeczy!*

Maryja Krélowa, ale jednoczesnie i Matka ma by¢ naszgpomocaw trudnych
czasach, na Nig wskazuje Ojciec Swiety oddajac Jej Niepokalanemu Sercu caty
Koscidt i ludzkos¢é w 1942 roku oraz ogtaszajgc Jg Krolowa, przypominajak wiel-
ka mamy pomoc w niebie, abysmy wiasnie z Jej pomocag wyzwolili sie z niewoli
grzechu zalewajgcego $wiat dzisiejszyl9.

Poniewaz Matka Boza zna nasze potrzeby oraz chce nam pomagac, bo jestesmy
Jej duchowymi dzie¢mi, dlatego tez Jej powinnismy powierzy¢ cate nasze zycie,
aby Ona nas bezpiecznie doprowadzita do portu zbawienia40.

29 Tamze, s. 5.

30 Tamze, s. 5.

31 Tamze, ss. 5-6.
32 Tamze,
33 Tamze,
34 Tamze,
35 Tamze,
36 Tamze,
37 Tamze,

© 0 ® N PO

38 Tamze,

I I I I I

39 Tamze, s. 10.

40 Tamze, ss. 70-72.
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2. Matka naszej wiary

Maryja staje sie matkgzawierzenia w momencie Zwiastowania, poniewaz uwie-
rzyta stowom aniota, chociaz sposob Wcielenia nadal pozostawat dla Niej tajemni-
ca4l. Sita tej wiary byta bardzo mocno doswiadczana w ciggu zycia: kiedy Jozef
odkryt Jej brzemiennosé, kiedy nie mogli znalez¢ miejsca w Betlejem, ale nigdy
nie ulegta zachwianiu42. Jej wiara wigze sie z gotowoscig do oddawania Panu Bogu
wszystkiego co posiada. Oprécz Syna sktada Mu takze ofiare z wlasnych pragnien.
Umie wzrastaé w tej wierze, gteboko zastanawiajac sie nad niezrozumiatymi dla
Niej szczegdtami z zycia Jezusa. Pokorna wiara pomogta Jej dostrzec Boga w ubo-
giej postaci Syna lezacego w ztobie i wiszgcego na krzyzu43. Maryja jest Matka
naszej wiary, bo porodzita Zbawiciela dawce taski wiary i przyczynita sie do wzro-
stu wiary w Apostotach, poprzez cud uczyniony na Jej prosbe przez Jezusa w Kanie
Galilejskiej i poprzez trwanie razem z nimi na modlitwie w Wieczernikus4,

Maryja swoim postepowaniem uczy has, jak nalezy zy¢, aby wiara pozostawata
zawsze czyms$ zywym i zgodnym z powotaniem do ktérego zostaliSmy wezwani.

3. Matka nadziei

Maryja, cho¢ od wiekdw bytawybranana Matke Zbawiciela, zachowana od grze-
chu pierworodnego i petna faski, to jednak w szarosci dnia codziennego umiata
dziekowaé Bogu za swoje ubogie warunki zycia. Ta rado$¢ i nadzieja widocznajest
w Jej hymnie pochwalnym Magnificat, bo to przeciez ostatecznie Bég wszystkim
rzadzi, Onjestitarczgi obrong. Tawszechmoc Bozajest podstawa nadziei u Maryi.
Onjest Bogiem wiernym, ktory nigdy Jej nie zawiodib,

4. Matka pieknej mitosci

Maryja, tak jak kazda matka uczy rzeczy najlepszych, a najwartosciowszarze-
czg jest mitos¢ Boga: kochanie Boga catym sercem oznacza witasnie ,,piekng
mitos¢” cztowiekads. Dzieki temu iz byta niepokalanie poczeta, mogta oddawac Bogu
cate swoje serce w mitosci. Ta mitos¢ bez ograniczenh ujawnia sie, kiedy bez za-
strzezer poddaje sie woli Bozej: Niech mi sie stanie wedtug stowa twego (Lk 1,38).
U Maryi widac jak mitos¢, czyli czynienie wszystkiego z mitosci ku Bogu moze
uswieci¢ nawet najprostsze zycie — bo Ona przeciez nigdy nie czynita cudéw, a Jej
zycie w Nazarecie byto by¢ moze prostsze od naszego47.

41A Wojtczak, Nauczycielka Zycia, Kazania maryjne, Waeszawa 1985, ss. 10-11.
42 Tamze, ss. 13-17.

43 Tamze, ss. 18-41.

44 Tamze, ss. 48-51.

45 Tamze, ss. 55-67.

46 Tamze, s. 115.

47 Tamze, ss. 140-151.
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Podsumowanie

O. Albert dos¢ obficie korzysta z dokumentéw Koé,cio+a48, owczesnych pod-
recznikow mariologicznych49 oraz odnosi sie do Pisma Sw. i do Ojcéw Kosciota.

e Zgodnie z zasadami 6wczesnej mariologii podkresla Bozgtaske w wybraniu
Maryi — Matyja zostata z woli Bozej Matka Pana wszechrzeczy0, ale takze to, iz
Maryja zastuzyta sobie, by zosta¢é MatkgBoga- Posta¢ Najswietszej Matyi Panny,
Matki Bozejjest zjawiskiem tak wyjgtkowym i takjedynym, ze cztowiek wierzacy
stawat z podziwem wobec tej niezwyktej Niewiasty, co zastuzyta sobie, aby sie
Z Niej narodzitSyn Bozy5"

* Widac takze wyrazny podziat: Bog jest sedzig sprawiedliwym i surowym,
natomiast domeng Matki Bozej jest dobro¢ i mito$¢. Maryjajak gdyby broni nas
przed zbytnigJego surowoscigi zagniewaniem.

* Maryja wie od poczatku o przysztym cierpieniu i ochotnie sie na to zgadza,
nie wida¢ tutaj medytowania nad rzeczami, ktére sg dla Niej niezrozumiate52
W czasie ofiarowania w $wigtyni Swiadomie oddaje Jezusa Ojcu na ofiare. Nie wi-
dac tutaj, ze to Bég Ojciec posyta Syna i to Syn podejmuje te misje, a Maryja zosta-
je zaproszona do wziecia w niej udziatu. Ta ofiara widoczna jest tym bardziej pod
krzyzem, gdzie Maryja rezygnuje ze swego macierzynstwa, by sta¢ sie matkanas
wszystkich.

« Maryija, ktéra daje natchnienia, dobre mysli, zastepuje dziatanie Ducha Swie-
tego. Z drugiej strony nalezy zauwazy¢ Jej postuszeristwo wobec Ducha, ktére spra-
wia, ze On moze wspaniale sie Niapostugiwac jako swoim narzedziem.

+ Ukazanie Boga, ktory nie dysponuje taskg od Niego pochodzaca, ale oddaje
Jjaniejako w rece Maryi ze wzgledu na mito$¢ do Niej. Kazda taska musi przejsé
przez rece Maryi, bo tak chce Bég. Brakuje tu bezposredniej relacji z Bogiem,
udzielajgcego sie Boga w naszej duszy i sercu, ktory pragnie wejsc i wieczerzac
Znami.

Nasz autor w spojrzeniu na Maryje jest wyrazicielem ducha swego czasu, po-
trafi jednak korzysta¢ z dokumentow Kosciota i przybliza¢ posta¢ Maryi kazdemu
cztowiekowi. W jego kazaniach wida¢ mitos¢ do Jej osoby, ale takze wewnetrzny
imperatyw, by Jgnasladowac. Maryjajest dla niego tg osoba, ktérej mozna zaufac,
Ze nas bezpiecznie doprowadzi do portu zbawienia.

48 Encyklika Piusa Xll, Ad Coeli Reginam, 1954.

49 P.B.H. Merkelbach O.P., Mariologia, Parisiis 1939; PG.M. Roschini O.S.M., Mariologia, Romae
1947.

50 A. Wojtczak, Maryja Krélowa, s. 13.
51 Tamze, s. 4.

52 Tamze, s. 21.
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Aneks

I. Godnos$¢ Matyi wposzczegblnych cnotach53

Petnia faski, jakg Bog obdarzyt Najswietsza Panne na poczatku Jej zycia poma-
gata Maryi w ten sposéb, ze we wszystkich okolicznos$ciach i warunkach swego
zycia na ziemi odpowiadata Ona najwierniej woli Bozej, czynita wszystko, co Bog
chciati wzrastata we wszystkich cnotach, ktére znowu z drugiej strony udoskonala-
ty Jej dusze i podnosity Jej wyjatkowa godnosc, Jej chwate Krolowej cnot.

Koscidt sw. z tego powodu przyznaje Matce Najswietszej tytut Krélowej w dzie-
dzinie cnét poszczego6lnych. Zebrane sgowe liczne tytuty w Litanii Loretanskie;j.

1. Nazywa Kosciot Maryje ,,Krélowg Aniotéw”, albowiem posiadata Ona wy-
jatkowo wznioste i doktadne poznanie drég Bozych, w sposéb szczegdlny wypetni-
fa wszystkie nakazy Boga, byta najdoskonalej Bogu postuszna oraz byta zawsze
gotowa na wszystko, co Jej Bog polecit czynic.

2. Maryja tezjest,,Krélowa Patriarchow”. Patriarchowie Starego Testamentu
odznaczali sie wiernoscigwobec Boga. Oni uwierzyli w obietnice Panskie i gora-
cymi modlitwami prosili Boga, aby zestat Zbawiciela swiata. Matka Najsw. prze-
wyzszytaich i wwiernosci i w pragnieniu Odkupiciela. Maryi modlitwy przys$pieszyty
wecielenie Syna Bozego, Jej czystos¢ i Swietosé spodobata sie Bogu tak, ze zstgpit
do Jej fona. Maryja uwierzyta tez zupetnie we wszystkie obietnice Panskie, jakie

Jej zwiastowat Archaniot. Uwierzyta i w to, ze pocznie i porodzi Zbawicielajako
najczystsza i nienaruszona Dziewica.

3. Maryja nazywasie,,KrélowagProrokéw”, poniewaz Pan Bég obdarzyt Jg wiel-
kim darem poznania przysztosci. Matka Najsw. posiadata poznanie rzeczy przysztych,
swoich loséw na ziemi oraz swoich cierpien. Przepowiedziata Ona réwniez swojga
przysztgchwate, kiedy mowita, ze ,,btogostawiong zwaé Jg bedgwszystkie narody”.

4. Chociaz Najswietsza Panna nigdy nie gtosita nauki Jezusa Chrystusa, posia-
da Onajednak godnosc ,,Krolowej Apostotow”. Ta Jej godnos$¢ pochodzi stad, ze
Maryja miata bardzo wielka gorliwos$¢ o chwate Boza i zbawienie dusz. Pragneta
Onai modlita sie do Boga, aby ludzie poznali nauke Chrystusa, aby wedtug niej zyli
i mogli kiedys ze Zbawicielem krélowac. Jej modlitwy przyspieszyty zestanie Du-
cha Swietego na Apostotdw, a przez Ducha Swietego zostali oni pouczeni i umoc-
nieni, aby z gorliwosciggtosili Ewangelie. Maryjatakze, chociaz nie gtosita ludziom
Ewangelii, tojednak samych Apostotéw pouczyta o tajemnicach zycia Jezusa, kto-
re sie zdarzyly przed Jego wcieleniem oraz gdy byt dziecieciem i zanim rozpoczat
publicznadziatalno$¢ wobec samych Apostotow.

53 Tamze, ss. 37-40.
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5. Najbardziej moze oczywiscie przystuguje Najswietszej Pannie godnosc¢ ,,Kré-
lowej Meczennikdw” z powodu Jej nadzwyczajnego mestwa. Maryja bowiem prze-
szta najwieksze meczenstwo, jakie sobie wyobrazi¢ mozna. Nie przelata Ona
wprawdzie krwi, nie ztozyla zycia w ofierze Bogu posrod cierpien fizycznych, ale
Jej cierpienia duchowe, bél serca i duszy byt najwiekszym, jaki cztowiek przeszedt
kiedykolwiek.

B6l 6w byt dlatego tak ogromny i wyjatkowy, poniewaz Matka Boza cierpiata
z powodu meki swego Boskiego Syna. Chociaz meka Zbawiciela byta pokuta za
grzechy ludzi, ludzie odptacili sie niepojetg wprost niewdziecznoscig. Bol Maryi
byt tym wiekszy, gdyz cierpienia Chrystusa dla wielu nie przyniosty owocéw. Lu-
dzie, za ktérych cierpiat Zbawiciel, a ktérzy nie chcieli sie nawrdcié, sprawili Mat-
ce Jego boles¢ najwieksza. Maryja miata ponadto dusze nadzwyczaj subtelng
i delikatng, a takich okropnych bolesci byta swiadkiem. Nikt tez nie kochat Boga na
ziemijak Najsw. Panna, a przeciez wiedziata Onajak strasznie ludzie obrazajg Boga.
Nikt z ludzi nie pragnat tak bardzo zbawienia kazdego cztowiekajak Maria, a musiata
Ona widzie¢ zatracanie tak wielu zaslepionych. Nigdy wreszcie matka nie kochata
tak syna, jak Maryja Jezusa, a przeciez widziatajak bolesnag byta Jego $mier¢.

A wszystko to cierpiata Najsw. Dziewica, aby zado$€uczynic za grzechy czto-
wieka. Cierpiata ponadto nie tylko pod krzyzem swego Syna, lecz wiasciwie Jej
cierpienie zaczeto sie od narodzenia Pana Jezusa, a zwlaszcza od proroctwa Syme-
ona, kiedy to Swiety starzec przepowiedziat dalsze losy Jezusa na ziemi i to, ze
dusze Maryi przeniknie miecz bolesci.

Matka Najsw. wszystko zniosta, wszystko przecierpiata z poddaniem sie Bogu,
zawsze byta spokojna i oddana woli Bozej sercem catym. Przez te swoje cierpienia
byta Ona naprawde ,,Krélowg Meczennikow”.

6. ,,Krélowg Wyznawcow” jest Najswietsza Panna przez swojg nadzwyczajng
wiare. Maryja pierwsza uwierzyta w Boga, ktory sie stat cztowiekiem i uczcita Go
w zt6bku. Okazywata Ona i wyznawata swawiare podczas catego ziemskiego zycia
Chrystusa Pana. Maryja wierzyta w Béstwo Jego nawet wtedy, gdy wzgardzony przez
ludzi umierat na krzyzu. Nikt z ludzi nie miat wiaiy tak silnej w Zbawicielajak Jego
Najswietsza Matka.

7. Przez swe dziewictwo najswietsze, ktore ozdobito dusze Maryi przez cate
Jej zycie nazywa sie Onatez ,,Kr6lowg Dziewic”.

8. Dla petni wszystkich cnét, ktore posiadta w stopniu najwyzszym, a szczeg6l-
nie z powodu swej wyjatkowej godnosci Matki Bozej, petnej taski i chwaty nosi
Maryja tytut ,,Krélowej Wszystkich Swietych”.

Jest wiec Najswietsza Panna skarbnicg wszelkiego dobra, poznania i mitosci,
Swietosci i zycia szlachetnego, jest Ona najdoskonalszym dzietem Boga ws$rdd stwo-
rzen i posiada w stopniu najwyzszym wszelka taske, cnote, doskonatos¢ i godnosc.
Dlatego jest Krélowg wszelkiego stworzenia.
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Il. Krélestwo Mitosierdzias

Matka Najswietsza wiedziata ile niewdzieczno$ci oraz zta i cierpienia sprawili
ludzie Zbawicielowi, wiedziata réwniez, ile w tym byto zaslepienia, straszliwej po-
myiki, a nie tylko samej przewrotnej woli.

1. Dlatego miata Ona dla ludzi przede wszystkim litos¢. Jej krolestwo mito-
sierdzia obejmuje najpierw wszelka nedze ludzka, tak moralngjak i duchowa. Naj-
Swietsza Dziewica starata sie pomaéc odtad wszelkiej biedzie.

Wszelki niedostatek, ubostwo, ciezkie warunki zycia wsréd ludzi znajdujgu
Niej serdeczne zrozumienie. Maryja samato przeszita, sama doznata tego ze swym
Boskim Synem. Stara sie wiec Ona ludziom pomdc, pocieszy¢ ich, podtrzymac na
duchu, zmienié ich warunki na lepsze. U Niej znajduje wspotczucie wszelka nedza
ludzka. Od niepamietnych juz czaséw Koscidt Sw. nazywa Jg z tego powodu Matkg
i krélowg Mitosierdzia.

2. W spos6b szczegblny mitosierne Krélestwo Maryi obejmuje grzesznikow.

Najswietsza Dziewica wiedziata bowiem, co przeszedt Zbawiciel, aby uwolnié
ludzi od grzechu i od potepienia. Widziata najubozsze zycie Syna Bozego, widziata
Jego niedostatek, zmeczenie i prace, widziata Jego cierpienia, widziata nawet Jego
krew i Jego $mier¢ okrutna-jak ogromng cene zaptacit Syn Bozy za dusze ludzkie!

Maryjawie, ze ,,B6g nie chce Smierci grzesznika, ale zeby sie nawrécit i zyt”,
Onawie, ze w niebie ,,wiekszajest rado$¢ nad jednym grzesznikiem pokute czynia-
cym, anizeli nad dziewiecdziesieciu dziewieciu sprawiedliwymi”. Z tego wiasnie
poznania ptynie szczeg6lne mitosierdzie naszej Krélowej dla grzesznikow, stad sie
rodzi Jej gtéwne staranie, aby ich nawrdci¢ do Boga!

Maryi zal tego, aby nie poszty na marne cierpienia Jej Syna. Byta Ona przeciez
Swiadkiem, na wtasne oczy widziata, jak Syn Bozy umierat za ludzi, a pod Jego
krzyzem stali tacy, co dobrowolnie szli na potepienie. Maryja przezyta bardzo bo-
lesnie to, ze chociaz Zbawiciel $wiat odkupit, otchtan piekta pozostata otwartg dla
niepoprawnych grzesznikdw. Przeciez w bliskosci Odkupiciela wisiat na krzyzu totr,
ktory zamiast skorzystac¢ z odkupienia - bluznit Odkupicielowi... Grzesznik moze
wiec dojs¢ az do takiego zaslepienia, ze gdy inni sie nawracajg - on bluzni swemu
Zbawcy...

Ale Naj$wietsza Panna widziata tez swego Syna i Jego mito$¢ ogromnag nawet
dla tych, co byli zbrodniarzami i co Go zabili. Pamieta Ona zawsze, ze wiasnie
wobec tych najgorszych swoich zab6jcow, co nie tylko Go ukrzyzowali, lecz takze
Mu bluznili, Zbawiciel polecit Jej, aby byta Matka ludzi - nawet najgorszych, by
wzieta ich pod swawihadze krélewska.

54 Tamze, ss. 23-24.
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Dlatego Najsw. nasza Krélowa nie opuszcza grzesznika do ostatniej jego go-
dziny zycia. Jeszcze w ostatnich chwilach, przed $miercig sama, jeszcze Maryja
chce go nawrdcic¢, wstawia sie za nim do Boga, wyprasza przebaczenie, daje mu
Swiatto do poznania grzechéw wiasnych i budzi wjego duszy zal szczery.

Kosciot sw. uznat to specjalne krolestwo mitosierdzia Maryi, gdyz od wielu
wiekOow nazywa Ja ,,Ucieczka grzesznikéw” i prosi Jg 0 wstawiennictwo za nimi.

I11. Krélowanie mitoscish

Oprécz czci i ufnosci okazywat rowniez lud chrzescijainski Matce Bozej -
mitos¢. Maryja zakrolowata w Kosciele w sposéb szczegélny, albowiem Jej krélo-
wanie objeto serca wiernych. Krélestwo Maryi - to krélestwo ukochania synow-
skiego.

1. Pod tym wzgledem Kosciot katolicki wypetnit wole Boskiego Syna Maryi,
Jezusa Chrystusa. Chrystus Pan polecit swym wyznawcom, aby postepowali i zyli tak
jak On zytjako Bog-cztowiek na ziemi. Uczciesie ode mnie- powiedziat Pan Jezus.

Wielejest rzeczy, w ktorych powinnismy nasladowac czyny Chrystusa Pana.
Wiasciwie mowiac Syn Bozy stat sie cztowiekiem, aby nas zbawi¢, ale rbwnocze-
$nie, aby nas nauczy¢, jak mamy postepowac, aby podobac sie Bogu. Pan Jezus
nauczyt nas takze odnoszenia sie do swej Matki Najswigtszej.

Jako dziecie Chrystus Pan, chociaz byt Bogiem, bytpoddany Maryi (por. £k
2,51). Kochat Ja mitoscig synowska, najserdeczniejszajaka sobie mozna wyobra-
zi¢ i z tej mitosci byt Jej we wszystkim poddany. Tym swoim postepowaniem na-
uczyt nas, ze dla Matki Najswietszej powinnismy mieé serce kochajacego
i postusznego dziecka.

Kiedy umierat na krzyzu uroczyscie i publicznie ogtosit Matke swojg-naszg Mat-
ka. Gdy zwracat sie do umitowanego ucznia, stojgcego pod krzyzem, wyrzekt do niego
stowa, ktore odnoszgsie do wszystkich chrzescijan: Oto Matka twoja (J 19,26-27).

Z woli wiec Zbawiciela Maria jest naszg Matka. Wobec tego nalezy sie Jej
uczucie mitosci synowskiej.

2. Kosciot katolicki zrozumiat mysl i wole Pana Jezusa i od poczatku swego
istnienia otoczyt Matke Zbawiciela serdeczng mitoScigjako swa Matke.

Do Niej prowadzit swych wiernych, Jej opiece oddawat swe dzieci, uczytje
czci¢ Marie, ufac Jej i kocha¢ Jagjako Matke duchowa.

Podobnie jak $w. Jan Ewangelista wziat Matke Zbawiciela do siebie i otoczyt
Jamitoscia synowska, réwniez w Kosciele Najsw. Dziewica doznawata serdecznej
mitosci-jak Matka.

5 Tamze, ss. 7-9.
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Podobniejak po Whniebowstgpieniu Chrystusa Pan do nieba wokot Maryi zbie-
rali sie Apostotowie w wieczerniku, réwniez lud chrzescijanski w bliskosci Maryi,
jak pod opiekg Matki, przezywa swe chwile radosci, a zwtaszcza okresy préby, do-
Swiadczen i przykrosci. Do Maryi zwracali sie wierni jako do Tej, co ma dla nich
serce wspotczujace i jak najlepsza Matka gotowa zawsze wspomoc, pocieszy¢
i doprowadzi¢ do Boga.

Wierni zdawali sobie sprawg z niezwyktej godnosci Matki Bozej. Widzieli
w Niej wielkie dostojenstwo i chwatg Bogarodzicy, uznawali Jg ,,Krélowa wszel-
kiego stworzenia”, albowiem stata sie Ona Matka Boga, Krdéla wszystkich rzeczy
i czasOw. Ale rownoczesnie lud chrzescijanski kochat Jajako prawdziwag swa Mat-
ka, ktorej Jezus Chrystus powierzyt opieka nad swymi dzie¢mi duchowymi, nad
tymi, nad tymi co uwierzyli w Jego nauka.

Bylo to najpiekniejsze krolowanie Maryi w Kosciele — krolowanie serca Matki
nad sercami dzieci. To krélowanie Maryi w Kosciele, ktére zaczeto sie w chwili
gdy narodzita Zbawiciela, ktdre oznajmit Pan Jezus z krzyza, ktore potwierdzit Bog,
kiedy z duszai ciatem wzigt Jgdo nieba i wynidst ,,ponad chory anielskie”, owo krélo-
wanie uczcit Kosciot Sw. w minionym roku specjalnym swietem Maryi — Krolowej.

Summary

Jerzy Maculewicz OFMConv - Rome

The Picture ofMaty based on the Homilies
ofFather Albert Wojtczak OFMConv

Father Albert Wojtczak (1907-1962) is one of the most prominent Franci-
scans ofthe last century. He was intelligent, well educated, and had a strong work
ethic. He left behind a manuscript ofthe novena before the Feast ofthe Immaculate
Conception from 1955 entitled “Mary the Queen”. The novena shows how very
sensitive Father Albertwas in regard to the teachings ofthe Church because these
homilies were the fruit ofhis meditation on encyclical ofPope Pius the X1l Ad coeli
Reginom released on October 11,1954. This novena was a response to the encyclical
to remind the faithful the importance ofthe Mother of God in their lives. This article
presents Mariological vision of Father Albert who stressed the Queenship of Mary
and presented Her as a mother ofour faith, hope and beautiful love.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 10(2001)

INTUICJA TEOLOGICZNA
SW. FRANCISZKA Z ASYZU

Wprowadzenie

Franciszek z Asyzu nie byt oczywiscie specjalistgw teologii, ale Swietym prakty-
ki chrzescijanskiej. Jako taki jednakze dat tak bogaty i szeroki impuls historii, ze
mozna byto przypisa¢ jemu i jego charyzmatowi pewng orientacje teologiczna-
szkota franciszkanska. Byto to mozliwe, poniewazjuz w charyzmacie $w. Francisz-
ka byta zawarta scisle okreslona intuicja, jakkolwiek otwarta. Jego praktyka nie
byta wytgcznie pragmatyczna, ale naznaczona byta takze doktadng duchowosciag
i teologig. Pod tym wzgledem upodabnia sie on do wielkich swietych zatozycieli
zakonow, jemu wspotczesnych i wczesniejszych, sw. Benedykta, sw. Bernarda
z Clairveaux, $w. Dominika Guzmana.

Duchowos¢ $w. Franciszka czesto byta przedmiotem badan, dlatego nie mozna
sie spodziewag, aby to, co zostato przedstawione w niedawnym opracowaniu, byto
catkowicie nowe. Sgjednak niektore racje usprawiedliwiajgce ponowne zwrdcenie
uwagi na aspekt teologicznyjego charyzmatu. Pierwszajest racja zewnetrzna - jubi-
leusz osiemsetlecia urodzin Swietego. W odniesieniu do tego wydaje sie, ze zbyt
czesto — rowniez i moze zwiaszcza z okazji rocznicy - przedstawia sie Franciszka
w sposoOb czesciowy i fragmentaryczny, bez dostrzezenia bogactwa catosci jego
charyzmatu, ktéry catkowicie sie rozwinat przezjego zjednoczenie z Chrystusem.
W naszych czasach istnieje przede wszystkim niebezpieczenhstwo oddzielenia aspektu
spotecznego od teologicznego aspektu jego powotania, co moze by¢ tragiczne dla
poznania catego Franciszka.

Jest takze druga racja, ktora usprawiedliwia nasze opracowanie. W 1976 roku
ukazato sie wydanie krytyczne Pism sw. Franciszka, jakie zachowaty sie do naszych

* Die theologische Intuition des heiligen Franziskus von Assisi, w: ,Wissenschaft und Weisheit"
2 (1982). ss. 2-25. Przekiad wioski w ,Italia Francescana" 71(1996). nr 1.
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czasow. Praca ta na podstawie licznych rekopiséw wykonana zostata z tak wielka
starannoscig ze bez obawy mozna powiedziec, iz nigdy dotad nie mielismy tak wspa-
niatego wydania naszych podstawowych tekstéw!l Wreszcie trzeba pamietaé, ze
kazda epoka ocenia $wietego i jego charyzmat na swdj sposéb, stad nawet przy
staraniach, aby unika¢ wszelkiej bezposredniej stronniczosci, wizjajego osoby be-
dzie zawsze uwarunkowana pewna perspektywa. Stanie sie tak réwniez w naszym
opracowaniu. Trzebajednak zauwazy¢, ze w ten sposob odkryje sie pewne linie
weczesniej ukryte, albo na ktore zwracato sie mato uwagi.

Wszystko to usprawiedliwia nasza prébe, aby jeszcze raz nakresli¢ intuicje teo-
logiczng $w. Franciszka, wychodzac odjego Pism. Oczywiscie, artykut w czasopi-
$mie dysponuje zbyt ograniczona ilo$cig miejsca dla takiego przedsiewziecia, ale
moze ono by¢ wystarczajace, jesli zamierza sie przedstawi¢ tylko ogdlny zarys.

Jako punkt wyjscia mozemy wzig¢ kenosis Chrystusa, znizenie sie Boga do
naszego $wiata ludzkiego, biednego, grzesznego i upadtego; idee, ktdrg przez wieki
uwazano za sedno wizji $w. Franciszka i ktorajest dobrze widocznawjego Pismach.
Ta fundamentalna intuicja Franciszka byta wiele razy wyrazana w triadzie: ,,zt6bek -
krzyz - ottarz”. To znaczy: Wecielenie, jako znizenie sie Syna Bozego do naszej
biednej egzystencji pielgrzymiej ludzi (narodziny w stajni = zt6bek), trwa w czasie
zyciaJezusa, na krzyzu za$ osigga punkt kulminacyjny unizenia i ubostwa (= krzyz)
i wlasnie w ten spos6b otrzymuje swojg skutecznos¢ historyczngw Kosciele ubo-
gim, wjego ,,pokornych” sakramentach, zwtaszcza w ,,zwyktych” postaciach chleba
eucharystycznego (= ottarz)z

W tej triadzie ujmuje sig istote intuicji S$w. Franciszka. Trzebajednak postawi¢
sobie pytanie, czy wizja Swietego niejestjeszcze bogatsza. W kazdym razie wydaje
sie nam, ze jest mozliwe rozwiniecie naszego opracowania, jesli jako klucz inter-
pretacji wezmie sie watek, ktory przed chwilaprzedstawiliSmy. Musimy jednak by¢
otwartymi na mozliwosc, ze teksty okazasie ,,oporne” i bedg wymagac poszerzenia
tego schematu. Wtedy bedziemy musieli by¢ gotowi, aby i$§¢ za Pismami $w. Fran-
ciszkai zmieni¢ nasz poczatkowy ukiad.

1. Teologia Stowa

W Pismach $w. Franciszka najszersze przedstawienie pojecia teologicznego
znajduje sie na pewno w drugiej redakcji Listu do wszystkich wiernych. ZAczyna
sie ono w wierszu czwartym wprowadzonym przez wiersz trzeci. Trzeba zauwazy¢,
ze Franciszek rozwija tu objawienie Boze w Chrystusie przede wszystkim jako teo-

logie Stowa, nie tylko w tym znaczeniu, ze chce komunikowa¢ wiernym ,,stowa
Ducha Swietego, ktére sagduchem i zyciem”, ale takze dlatego, ze -jak podkre$la-

’ K. Esser, Opuscula Sancti Patris FrancisciAssisiensis, Grottaferrata 1976/1978.
2LZ26-29.
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Chrystusjest ,,Stowem Ojca”. ,,To Stowo Ojca tak godne, tak Swiete i chwalebne,
zwiastowat najwyzszy Ojciec z nieba przez sw. Gabriela, swego aniota, majace zsta-
pi¢ do tona $wietej i chwalebnej Dziewicy Maryi, z ktérej to tona przyjeto prawdzi-
we ciato naszego cztowieczenstwa i naszej utomnosci”’3.

Czy jest celowy dobér tego stownictwa, ktére odnajdujemy tylko w tym tek-
Scie, albo czy chodzi raczej o ogélnawizje, ktéra mozna spotkac rowniez w innych
czesciach Pism? Stuszngjest ta druga hipoteza. Istotnie, w wielu fragmentach, gdzie
Franciszek wzmiankuje kenosis Wcielenia Chrystusa, w $wietle ktérego kontem-
pluje réwniez Eucharystie, oprécz tego, ze uzywa terminow ,,ciato i krew”’, mowi
tez 0 ,,imionach i stowach”; jak np. w Liscie do duchownych'. ,,Niczego bowiem na
tym Swiecie nie mamy i nie widzimy ciele$nie z Najwyzszego, jedynie Ciato i Krew,
imionai stowa, przez ktére zostaliSmy stworzeni i odkupieni ze Smierci do zycia”4.
W podobny sposdb w dalszej czesci tego samego listu, oprécz tego, ze ukazuje
swoja troske 0 godne przechowywanie postaci eucharystycznych, Franciszek
mowi: ,,Podobnie, gdyby imiona i stowa Parskie napisane znalazty sie gdziekol-
wiek w miejscach nieodpowiednich, nalezy je zebrac¢ i ztozy¢ w stosownym miej-
scu’s.

Nastepujace napomnienie z Listu do catego Zakonu okazuje sie jednak jesz-
czejasniejsze i mniej zwyczajne dla naszych uszu: ,,A poniewaz, kto z Bogajest,
stucha stow Bozych, my, ktérzy jestesmy specjalnie przeznaczeni do stuzby Bozej,
powinnismy nie tylko stuchac i czyni¢ to, co méwi Bog, lecz takze strzec naczyn
[liturgicznych] oraz wszystkich ksiag, ktére zawierajg Swiete stowa Boze, po to,
aby opanowato nas [poczucie] wzniostosci naszego Stworcy i naszego poddaristwa
wobec Niego. Dlatego upominam wszystkich moich braci i zachecam w Chrystu-
sie, aby gdziekolwiek znajdg stowa Boze napisane, uszanowali je, jak tylko moga,
i jesli nie sg nalezycie przechowywane lub lezg bez szacunku w jakims$ miejscu
rozrzucone, o ile tylko od nich to zalezy, niech je zbiora, czczac w tych stowach
Pana, ktory je wypowiedziat. Wiele rzeczy poswieca sie bowiem przez stowa Boze
i moca stéw Chrystusowych dokonuje sie Sakrament Ottarza™6.

Czy chodzi tu ojakis$ dziwny i magiczny sposéb patrzenia Franciszka, na mocy
ktérego przypisywatby on stowom Chrystusa te samg godnos$c¢ co i Ciatu euchary-
stycznemu? Faktycznie tak, poniewaz stwierdza: ,,Mamy strzec naczyn swietych
i ksiag, ktére zawierajg Swiete stowa Boze”, wydaje sie, ze utozsamia stowa z Chle-
bem eucharystycznym. Fakt, ze tego rodzaju teologia stowa wytania sie nie tylko
w jednym fragmencie, ale jest przedstawiona w podobny sposéb przy réznych oka-

32LW 4.
421L.D4.
52LD12.

6 LZ 34—-37.
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zjach, wskazuje, ze nie chodzi tu o przypadek, ale o co$ zasadniczego dla Francisz-
ka. Zobaczmy to doktadniej natle dwdéch innych oczywistych faktow.

Pierwszym faktemjestjego wielki szacunek dla Ewangelii. W Zyciorysie wiek-
szymi $w. Bonawentury po przedstawieniu ostatnich godzin zycia Franciszkajest
powiedziane: ,,Dtugo mowit o cierpliwosci i ubdstwie, a takze o zachowaniu wier-
nosci wobec Swietego Kosciota rzymskiego, ktadac ponad wszystko troske o za-
chowanie Ewangelii”7. To zgadza sie w petni z tym, co Franciszek myslat i czym zyt
oraz co pragnat poleci¢ swoim braciom: Ewangelie, jako objawienie prawdy Bozej
nalezy postawi¢ ponad wszelkim innym prawem. Nie moze by¢ innego uzasadnie-
nia, jak tylko to: objawienie Boze ukazuje sie mu przede wszystkim i zasadniczo
poprzez forme stowa, stowa odniesionego oczywiscie do zycia i praktyki i ktore
nie pozostaje zwykla teorig, alejednak zawsze w formie stowa.

Musimy zastanowi¢ siejeszcze nad czyms$ innym o wiele wazniejszym - nad
pojeciem Boga, jakie miat Franciszek. Stosuje on serie wyrazen, aby chwali¢ Boga
Ojca, niepojetego i niewypowiedzianego, zrodto wszelkiego dobra. Widac to nie
tylko w Piesni Brata Stonce (,,i zaden cztowiek nie jest godzien wzywac Twojego
Imienia”), ale rowniez na innych miejscach, jak na przyktad w tym hymnie, jakim
jest 23. rozdziat Reguty niezatwierdzonej: ,,Nie miejmy wiec innych tesknot, in-
nych pragnien, innych przyjemnosci i radosci oprocz Stworcy i Odkupiciela, i Zba-
wiciela naszego, jedynego prawdziwego Boga, ktory jest petnig dobra, wszelkim
dobrem, catym dobrem, prawdziwym i najwyzszym dobrem, ktéry sam jeden jest
Swiety, sprawiedliwy, prawdziwy, wzniosty i prawy, ktory samjeden jest zyczliwy,
bez winy, czysty, od ktérego i przez ktérego, i w ktérym jest wszelkie przebaczenie,
wszelka taska, wszelka chwata dla wszystkich pokutnikéw i sprawiedliwych, dla
wszystkich btogostawionych, wspotweselacych sie w niebie.”8

Wychodzac od tych wyrazen, mozemy sprobowac okresli¢ intuicje teologicz-
na $w. Franciszka przede wszystkim jako teologie stowa w taki sposéb: Bog sam
jeden dobry, nie pozostaje odizolowany w swojej chwale, ale sie samoobjawia czto-
wiekowi, biednemu, stabemu i grzesznikowi, z mitoscig, ktéra daje sie bez granic.
Objawienie dobroci Boga dokonuje sie poprzez uosobione Stowo, poprzez odwiecz-
ne Stowo Ojca. Staje sie to, poniewaz to Stowo zostato postane do tona chwalebnej
Dziewicy Maryi i od Niej (a wiec ostatecznie od Ojca) to objawienie zostaje dane
Swiatu w chwili narodzin.

B6g sie samoobjawia w ludzkiej mitosci, ale objawia sie przede wszystkim
poprzez stowo. Jedyne Stowo Ojca, Syn Bozy, stawszy sie cztowiekiem wchodzi
w Swiatw ,,imionach i stowach”, ktére obejmuja i objawiaja cata historie zbawienia.
Rzeczywisto$¢ sakramentalna jest rowniez rzeczywistoscig objawienia i stowa,
poniewaz jest ona rzeczywistoscig chrystologiczng. Tylko w ten sposéb rozumie

71Bon 14, 5.
81 Reg 23,9.
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sie, dlaczego Franciszek uznaje ,,imiona i stowa Boze napisane” jako rzeczywisty
symbol samego Pana, jako miejsce, w ktorym sie objawia Jego panowanie w naszej
matosci. Dlatego postawa wiasciwg wobec tego mitosiernego objawienia Boga
w stowie moze by¢ tylko odpowiedz mitosci ze strony cztowieka, ktéra sprawia,
ze objawienie Boga osigga swoj cel: ,,Nie miejmy wiec innych tesknot, innych pra-
gnien, innych przyjemnosci i radosci oprécz Stwoércy i Odkupiciela, i Zbawiciela
naszego.”

Gtoéwny rdzen tej mysli jest zawsze ten sam: samowyniszczenie Boga (keno-
sis). Rowniez Stowo jest taskawoscig Boga, unizeniem sie z mitosci do naszego
cztowieczenstwa, grzesznosci i utomnosci. Pokazuje to przede wszystkim fakt, ze
»imiona i stowa” moga znalez¢ sie w miejscach niegodnych. Cztowiek moze wrzu-
ci¢ do $mieci Stowo Boze. Wedtug Franciszka nastepuje to zawsze tam, gdzie czto-
wiek przestaje odpowiada¢ mitoscig na mitos¢ Boga. Dla niego wiec réwniez to
bytoby pozostawianiem ,,w miejscach nieodpowiednich”? Stowa Bozego.

U Franciszka poznanie wydaje sie zawsze cato$ciowe i intuicyjne: inteligencija,
wola i uczucia sgw nim zintegrowane wjednosci ,,serca”, poniewaz takze Bog zary-
zykowat swoje serce, kiedy postat swoje Stowo na nasz grzeszny Swiat i przez Nie
oddat sie nam.

2. Kenosis Wecielenia jako Mito$¢, ktora sie objawia i uniza

W swoim opisie swietowania Bozego Narodzenia w Greccio Celariczyk rela-
cjonuje: ,,Wreszcie przybyt Swiety Bozy i znalaztszy wszystko przygotowane, uj-
rzat i ucieszyt sie. Mianowicie przygotowano ziébek, przyniesiono siano,
przyprowadzono wotu i osta. Uczczono prostote, wystawiono ubdéstwo, podkreslo-
no pokore i tak Greccio stato sie jakby nowym Betlejem. Noc stala sie widnajak
dzien... Swiety Bozy ubiera sie w szaty diakoniskie... Potem gtosi kazanie do stoja-
cego wokét ludu, stodko przemawiajac o narodzeniu ubogiego Kréla i matym mia-
steczku Betlejem™10.

Co sie rzuca w oczy w tym opisie? Kiedy Franciszek méwi o postaniu Stowa
odwiecznego do tona Dziewicy Maryi, jak widzieliSmy wczes$niej, nie chodzi mu
0 abstrakcyjnateorieg, ale o prawdziwe wcielenie Stowa. Widzi ztdbek w Betlejem
tak, jakby byt on przed jego oczyma. Stajnia z Betlejem znajduje sie réwniez
w Greccio. Syn Ojca naprawde przyszedt do swiata, do cztowieka wjego rzeczywi-
stej i konkretnej sytuacji dnia codziennego.

Zaktada to niezrozumiate wprost znizenie ze strony Boga, ktore moze dokonac sie
tylko z mitosci. Dlatego Franciszekjest przekonany, ze ,,pokorny sercem” (Mt 11,29)
nie jest przede wszystkim Syn Bozy, ktéry stat sie cztowiekiem, cztowiek Jezus

92LD 12.
101Cel 85-86.
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z Nazaretu, ale w pokorze Jezusa objawia sie pokora, ktdra istnieje w sercu Boga
wiecznego. Pokora niejest rzeczywiscie czyms innym, jak mitoscia, ktora sie uni-
za i przychodzi do ubogiego, fgczac sie znimi zjego losem.

Rozumiemy wiec, ze, kiedy Franciszek w swoim Uwielbieniu Boga Najwyz-
szego zwraca si¢ do odwiecznego Boga, ktory jest ,,dobrem, wszelkim dobrem,
najwyzszym dobrem”, méwi do Niego: ,, Ty jestes mitoscig, kochaniem... Tyjeste$
pokorg, Tyjestes$ cierpliwoscig”’ll. Jest to wyrazenie teologicznie fascynujace, ale
réwniez bardzo konsekwentne, jesli bierze sie powaznie, ze z mitosci odwieczne
Stowo Ojca stato sie ,,ciatem”, ,,przyjeto” w tonie Maryi ,,prawdziwe ciato naszego
cztowieczenstwa i naszej utomnosci”’®. Faktycznie to wcielenie Stowa wiecznego
ukazuje sie wkasdnie jako objawienie-powiedzieliSmyjuz, ze chodzi o objawienie
- czegos, co istnieje w Bogu przed wcieleniem i co On odstania ludziom wiasnie
we wcieleniu. W zyciu Jezusa-jakie rozpoczyna On przez swe narodzenie w stajni
w Betlejem - ukazuje sie zaiste najwieksza gtebia Boga, ktory ,,wychodzi” poza,
objawia sig, staje sie dostepny dla ludzi i oczekuje na ich odpowiedz.

Ale czymjest konkretnie ta pokorna mitos¢, ktéra ogotaca sie ze swojej wiecz-
nosci i Swietosci i wyrusza w droge razem z cztowiekiem grzesznikiem, udreczo-
nym i stabym? Franciszek nie starat sie szerzej tego przedstawic¢; dla niego tresé¢
tego objawienia Boga byta bardzo praktyczna, bardzo napetnionajego osobistym
doswiadczeniem i bliskajego konkretnej rzeczywistosci. Jednakze, w oparciu o opis
Bozego Narodzenia w Greccio, przedstawiony przez Celanczyka i o inne dane, ja-
kie znamy na temat Franciszka, jedna rzecz wydaje siejasna: Bég przyszedt az do
nas w swym Synu bezbronnym, ubogim, matym, nie z wysokosci, ale z niskosci.
Blask Jego béstwajasnieje nie tylko nad grotagw Betlejem, ale i nad tym wszyst-
kim, co jest ubogie, pokorne i mate na tym swiecie. Réwniez to jest bardzo konse-
kwentne. Kiedy BAg sie objawia, Jego dziataniejest paradygmatyczne i powszechne,
w przeciwnym razie nie bytoby dziataniem Boga. Dlatego to, co dokonuje sie we
wecieleniu Syna Bozego, ma wymiar i znaczenie powszechne i zobowigzujace. Kie-
dy Swiatto, ktére Bég nam przynidst przez swoje przyjscie, pada na $wiati na ludzi,
nie tylko objawia nam, kim jest BAg, ale rowniez, kim jest cztowiek. Przez przyj-
Scie Stowa Bozego w ciemnosci tego Swiata i przez narodzenie Jezusa w nocy,
ciemnos¢ sie rozjasnia, rozjasnia sie Swiat, noc sie rozswietla nie wlasnym swia-
ttem, ale Swiattem Tego, ktory wybrat $wiat i noc jako miejsce swego objawienia.

W tej perspektywie dobdr stéw uzytych przez Celanczyka we wspomnianym
opisie nabiera szczeg6lnej wymowy: ,,Jasnieje prostota, wywyzszone zostaje ubo-
stwo, zalecona wszystkim pokora.”

Nie chodzi o czystg pochwate prostoty, ubdstwa i pokory jako takich. Greccio
jestraczej dostrzeganejako sakrament Betlejem: Betlejem jasnieje poprzez wieki

NnKLUwA4.
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i ukazuje sie w Greccio albo, jak méwi Celanczyk, ,,Greccio stato siejakby nowym
Betlejem”. Jak Betlejem przez narodzenie sie w nim Syna stato sie pierwotnym
sakramentem Boga, tak Greccio staje sie sakramentem Betlejem.

Franciszek i ludzie, ktérzy stojg wokot niego, czujasie poruszeni tg chwalg,
jaka Bog zachowat dla ubdstwa w narodzeniu Syna. Nie ukazuje sie tu chwatajakie-
gos stowa ludzkiego, ale chwata Stowa Bozego. Dzieki mitosci Boga ciemnos¢
i ubdstwo Swiata przemieniajgsie w miejsce objawienia sie Jego chwaty.

W taki tylko spos6b mozemy zrozumiec zaleznosé dwaoch serii wyrazen zawar-
tych w tekscie Celanczyka. Zjednej strony seria: ,,zt0b, woét, osiot, prostota, poko-
ra, Krol ubogi, mate miasteczko Betlejem™, a z drugiej wyrazenia: ,,ucieszyt sie”,
Jasnieje”, ,,wychwalasie”, ,,noc stata sie widnajak dzien”, Krél ubogi staje sie Kro-
lem wiecznym, z ,,wielkg mitoscig” wychwala mate miasteczko Betlejem.

W obecnych czasach czesto usituje sie wyrwaé Franciszka z tej przestrzeni,
w ktorej rzekomo umieszczono go w przesztosci, aby go podziwiac jako genialne-
go przewodnika ludzi, zatroskanego ruchami spotecznymi wjego epoce. Taki, i tyl-
ko taki, bylby on ,,historycznym™. Jak bardzo daleka jest ta wizja od Franciszka
prawdziwego i historycznego, jakiego mozna rozpoznaé na kazdym kroku, przypa-
trujac sie autentycznym Pismom i czynom Swietego! Obraz wewnetrzny, duchowy
$w. Franciszkajest tysigce mil oddalony od tych wszystkich usitowan, ktdre chca
wprowadzi¢ roztamjego charyzmatu. Nie trzeba i w zaden sposéb nie wolno prze-
sta¢ zwracac uwagi na konkretne srodowisko ludzkie, skromne i niestate, w ktdrym
Franciszek zyt. Jest on catkowicie cztowiekiem swojej epoki, Asyzu jego czasow,
napiec¢ spotecznych tamtego wieku. Ale jego charyzmat polegat doktadnie na od-
kryciu w tamtym konkretnym ludzkim swiecie, wjego mrokach i wasniach obja-
wienia Bozego blasku, poniewaz wcze$niej odkryt go w obliczu Dzieciecia
z Betlejem, w obliczu Jezusa. Rzeczywistos¢ ziemska, gota, ,,historyczna”, i obja-
wienie tego Swietlistego tta nieba — ktére réwniez jest rzeczywistoscig — u Fran-
ciszka sg stopione, nie mozna ich wiecej rozdzieli¢, poniewaz on zrozumiat je
w spos6b witalny: we wcieleniu chwata wiecznego Boga wybrata nasz mrok i nasza
utomnos$é, nasza ziemska rzeczywistosé jako miejsce swego blasku.

Inne wydarzenia z zycia Franciszka potwierdzajga, ze byto to jedno z podstawo-
wych jego doswiadczen. Wybierzmy, jako przyktad, moment powstania Pie$ni Bra-
ta Storice. Kiedy czyta sie te radosng i wyjatkowa pochwate Stwércy (pierwszy
poemat wjezyku wioskim, ktdry sie zachowat) w oderwaniu od jej kontekstu histo-
rycznego, mozna by przypuszczagé, ze zostata napisana w sytuacji spokojnej i bez
probleméw. Jak wiemy, tak nie byto. Celannczyk opowiada, ze noc poprzedzajaca
utozenie Piesni byta noca petng bolu. Franciszek lezat chory u $w. Damiana, w po-
blizu Asyzu. Nie moégt zasng¢; dokuczaty mu myszy, byt na krawedzi rozpaczy.
I whasnie kiedy byt zanurzony w tej ludzkiej udrece, doswiadczyt taski obietnicy
triumfu, taski, ktoéra oczywiscie odpowiadata jego sposobowi bycia i myslenia,
i taczyta sie zjego charyzmatem. O Swicie mogt zrozumieg, ze ten Swiat, w ktérym
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tak bezposrednio doswiadczyt bolu i stabosci cztowieka, byt symbolem swiatta Bo-
zego i pragnat wielbié Stworce za wszystkie Jego dzietals.

To jest to, co przedstawitem dotad. Franciszkowi zostata dana wizja,
w ktérej Swiatto Boga i rado$¢ zbawienia rozbtyskiwaty wasnie w bezmiernej udrece,
w tym punkcie, kiedy pozornie znajdowat sie onjak najdalej od Boga. Podstawa tej
wizji nie mogtaw zaden sposob zakorzenic¢ sie wjakiej$ naiwnej mistyce natury, ani
w czystym upojeniu poetyckim; jedno i drugie byto niemozliwe w takag noc, jak
tamta u Swietego Damiana.

Fundamentem nie moze byé co innego, jak tylko pewno$é¢ wiary Swietego, dzieki
ktérej mogt doswiadczyc, ze we Wecieleniu Syna Bdg stat sie obecny ze swojg mi-
toscig i swoim Swiattem w sposob definitywny i na zawsze, w nocy oddalenia
i opuszczenia, w nocy Betlejemskiej.

Dla Franciszka reka Stworzyciela byta bezposrednio ztgczona z jego dzietem,
juz nie poprzez akt stworzeniajako taki, ale poniewaz On sam przyjat utomnos¢
ludzka, czynigc swoim jej los. Mito$¢ Boga doswiadczona w Chrystusie, mitos¢,
ktora z naszego mroku uczynita swo6j dom, daje Franciszkowi site, aby odkry¢
w chorobie i kruchosci swej ludzkiej egzystencji Swiatto, ktore rodzi sie z pierwot-
nego zréda. | poniewaz od tamtego momentu mitos¢ Boga nie przebywa tylko na
wysokosciach nieba, ale przychodzi do nas w matosci, otwiera sie przejscie, ktére
obejmuje i przemienia swoim mitosierdziem caly krag naszego zycia — rados¢
i cierpienie, zycie i Smier¢.

Nie moznajednak uwazac, ze duchowosc¢ stworzeniawedtug $w. Franciszkajest
niepetna wizja Swiata, w ktorej bytyby tylko piekno i rados¢, z wykluczeniem boélu
i winy. Bylaby to oczywiscie btedna interpretacja Pie$ni Brata Stonce, jak to uwy-
datniajgzwiaszcza ostatnie zwrotki, dodane p6Zniej przez Franciszka, ktore, zamiast

stworzyc jakie$ wewnetrzne rozbicie, ukazujg fundament, na ktérym opiera siejego
pochwata Stworcy:

Panie, badz pochwalony

Przez tych, ktorzy przebaczajg wrogom

Dla mitosci Twojej

I znoszaniesprawiedliwos$é i przesladowanie.
Btogostawieni ci, ktdrzy trwajgw pokoju i prawdzie,
Gdyz przez Ciebie, Najwyzszy,

Beda uwierczeni

Panie, badz pochwalony

Przez naszgsiostre, Smier¢ cielesna,

Ktdrej zaden zyjacy cztowiek ujsé nie zdota.
Biadatym, ktorzy w grzechu $miertelnym konaja.

132Cel2I3.
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Btogostawieni ci,
Ktorzy odnajda sie w Twojej swietej woli,
Albowiem po raz wtéry
Smier¢ im krzywdy nie uczyni.
(przekt. R. Brandstaetter)

Jesli nasza analiza jest poprawna, ta ostania cze$¢ o charakterze historyczno-
zbawczym nie stanowi obcego dodatku, ale nosny fundament catej Piesni. Doswiad-
czenie, z ktérego wyptyneta Piesn, to doktadnie doSwiadczenie chorego, ktéry czuje
i przezywa we wiasnym ciele stabo$¢ ludzka, objawy Smierci, ale przezywaje w taki
sposéb, ze dzieki wierze w Syna Bozego, ktéry stat sie cztowiekiem, nie tylko do-
strzega szczesliwos¢ wieczna, ale potrafi nawet odczuwac jej przedsmak. Dlatego
i jedynie dlatego, moze nie tylko nazwac¢ Smier¢ siostrg, ale rowniez wzywac ston-
ce, ksiezyc i cate stworzenie do pochwaty Boga. Poza tym kluczem historyczno-
zbawczym pochwata stworzenia stataby sie problematyczna i niemozliwa dla
cztowieka takiego jak Franciszek, ktérego uwadze nie uchodzity niesprawiedliwo-
Sci spoteczne jego czasoéw ani grzechy niektdrych stug Kosciota.

Ale wymiar wizji Swiata, jakg ma Franciszek, nabierajeszcze wiekszego znacze-
nia. Trzeba zauwazy¢, ze Franciszek nigdy jako rewolucjonista nie stawia czota pro-
blemom spotecznym jego czasdéw ani tez podejrzeniom, jakie cigzylty na zyciu
i postudze ludzi Kosciota. Okazat sie wyzszym od innych i zdolnym czyni¢ lepiej od
innych. Nigdy nie zgniétt grzesznika lub grzesznikéw, ani nie usitowat nawracac ich
sitg; nigdy nie uzyt przemocy, zewnetrznej czy wewnetrznej, bronig materialng lub
argumentami duchowymi. Jedynym wyjatkiem w tej dziedzinie jestjego postawa
wobec braci Zakonu, ktérzy ,,nie sg katolikami”, to znaczy, ktérzy wstagpili do Zakonu,
nie przyjawszy fundamentalnych wartosci duchowychl4. Nigdy jednak nie postepo-
watjak rewolucjonista z tymi, ktérzy nie nalezeli do Zakonu ani ze stugami Kosciotals.

Spontanicznie rodzi sie pytanie: jak moze nie zabezpieczy¢, nie chroni¢ ani tez
nie broni¢ swojej misji cztowiek, ktory wystepuje z uniwersalnym przestaniem do-
tyczacym wszystkich i ktory wzywa wszystkich do nawrécenia? Wobec zta Franci-
szek zna tylkojedng postawe, diametralnie przeciwngpostawie marksizmu. Podczas
gdy Marks proponuje site, aby usungc¢ zto i ztych, to znaczy to wszystko, co wedtug
jego opinii sprzeciwia sie przysztemu spoteczenstwu bezklasowemu, Franciszek
mowi: ,,I Kiedy widzimy lub styszymy, ze ludzie zle méwig lub Zle czynigalbo bluz-
nigBogu, my btogostawmy i dobrze czynmy, i chwalmy Boga, ktéry jest btogosta-
wiony na wieki”’16. Tak wiec wobec mocy ciemnoscijedynawalka, jaka zna Franciszek,

4T 31-33.

15 Franciszek nie starat sie nigdy, by gtosic¢ kazania w parafiach wbrew woli odno$nych probosz-
czéw, chociaz prowadzili oni nieuporzadkowane zycie - zob. 2T 7-10.

161Reg17,19.
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jest przeciwstawna praktyka. Skad bierze te site, te cierpliwosc¢? Czy to jedynie
rezultat refleksji, ze kto walczy przemoca przeciw przemocy, umachnia tancuch nie-
zgody, dodajac niesprawiedliwos¢ do niesprawiedliwosci? Oczywiécie, idea ta byta
wazna w jego zyciu. Jednakze jego postawa jestbardziej zrozumiata, jesli patrzy sie
na nigw Swietle jego doswiadczenia wiary. W tym doswiadczeniu wiary widzi, jak
we wecieleniu Chrystus dosiegnat i pokonat przepas¢ i moc ciemnosci przez swoja
ofiare mitosci, przez wejscie w glebie tej przepasci. Na tym fundamencie Franci-
szek mogt osiggna¢ pokdj ducha i przezywac wiasne zycie w ztaczeniu z triumfem
Chrystusa. Nie potrzebowat walczy¢ ze ztem swoja bronia, poniewaz wiedziat, ze
juz zostato ono pokonane i przezwyciezone definitywnie przez mitos¢, a chociaz

jeszcze dysponuje ono pewnym polem dziatania, nie ma przed soba autentycznej
przysztosci.

3. Kenosis Krzyza jako szczyt objawiajgcej sie mitosci

Sposéb, wjaki Chrystus definitywnie zwyciezyt moc ciemnosci, polegana tym,
ze przyjatjana siebie, to znaczy, ze zniést na wiasnym ciele natarcie szatana, obar-
czajgc sie grzechem $wiata, zwkaszcza poprzez krzyz. Otrzymanie stygmatow na
g6rze Alwemii — wydarzenie, ktére juz w czasach Franciszka byto interpretowane
jako piecze¢, jakg Bdg naznaczyt to zycie podobne do zycia Chrystusa — ukazuje, ze
dla niego Chrystus ubogi to przede wszystkim Chrystus ukrzyzowany. Alwerniajest
meta, do ktérej prowadzi droga Franciszka. W odniesieniu do tego mozemy poczy-
nié nastepujace uwagi, opierajac sie na Pismach Swietego.

W swoich Pismach méwi mniej obszernie i dogtebnie o Krzyzu Chrystusa niz

0 swoim sposobie patrzenia na Stowo Boze, Ewangelie, Wcielenie, ubdstwo Syna
Bozego. Fragmenty, gdzie jest wspomniany krzyz, majajako mysl przewodnig od-
kupienie cztowieka i mitos¢ mitosierng Boga oraz konieczno$¢ odpowiedzi mito-
§ci poprzeznasladowanie Ukrzyzowanego. Dzieje sie tak, na przyktad, w modlitwie,
ktorgFranciszek, jak zaznacza Testament, czesto odmawiat w kosciotach: ,,I Pan dat
mi w kosciotach takgwiare, ze tak po prostu modlitem sie i méwitem: Wielbimy
Cig, Panie Jezu Chryste, tu i we wszystkich kosciotach Twoich, ktére sg na catym
Swiecie, i blogostawimy Tobie, ze przez Swiety krzyz odkupites$ Swiat™’17*

Podobna modlitwe znajdujemy w Regule niezatwierdzonej™. ,,Wszechmoga-
cy, najswietszy i najwyzszy Boze, Ojcze Swiety i sprawiedliwy... dzieki Ci sktada-
my z powodu Ciebie samego, ze Twojgswietgwolai przezjedynego Syna Twojego
stworzytes nas... i przez Jego krzyz i krew, i Smier¢ zechciate$ nas wykupic z nie-
woli.” W tych dwéch urywkach mozna by widzie¢ zwykie przypomnienie Smierci
Chrystusa na krzyzu, ale jesli zwazy sie na kontekst, bytby to btagd. Réwniez tutaj to

11T 4-5.
161Reg 23,1-3.
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wyrazenie jest catkowicie wigczone w odpowiedZ mitosci, a wiec w praktyke.
W tym przypadku — to prawda - nie praktyka nasladowania w zyciu pokuty lub
w stuzbie tredowatym, ale praktyka adoracji jest praktyka decydujaca dla Francisz-
ka, jak ukazuje wielo$¢jego modlitw i jego pochwat Boga. On nie ogranicza sie do
stwierdzenia, ze Chrystus oddat sie dla nas az po $mier¢ na krzyzu, ze odkupit nas
przez to swoje oddanie, ale wyraza to wszystko w formie dziekczynienia, w formie
adoracji i wdziecznosci, w formie pochwaty. Stajemy tu przed mowag analogiczng
do tej, ktérg egzegeci wydobyli w najstarszych warstwach teologii wspolnot chrze-
Scijanskich Nowego Testamentu.

W innych fragmentach, gdzie Franciszek wymienia krzyz, dostrzega sie od razu,
ze fgczy sie on z praktyka nasladowania. Tak wiecjednym z czterech cytatéw biblij-
nych, ktorymi Reguta niezatwierdzona krétko charakteryzuje zycie braci mniej-
szych, jest takze zdanie o nasladowaniu Krzyza: ,,Jesli kto chce i$¢ za Mna, niech
sie zaprze samego siebie i wezmie krzyz swoj, i nasladuje Mnie”’19. Te sama per-
spektywe widzimy w 6. Napomnieniu'. ,,Bracia, spogladajmy na dobrego Pasterza,
ktory dla zbawienia swych owiec wycierpiat meke krzyzowa. Owce poszty za Nim
w ucisku i przesladowaniu, w upokorzeniu i gtodzie, w chorobie i doSwiadczeniu,
i we wszystkich innych trudnosciach i w zamian za to otrzymaty od Pana zycie wiecz-
ne. Stad wielki wstyd dla nas, stug Bozych, ze Swieci dokonywali wielkich dziet,
a my chcemy otrzymac chwate i cze$¢, opowiadajac o nich”20. Wida¢ tu wyraznie
stanowisko, ktére jest zdecydowanie przeciwne ,,teologii krzyza” typu hagiogra-
ficznego, oddzielonego od praktyki krzyza.

Roéwniez we fragmencie, w ktérym Franciszek przedstawia, oczywiscie sche-
matycznie, ale catosciowo swojg koncepcje teologicznag, to znaczy w drugiej re-
dakcji Listu do wiernych, kiedy wspomina $mier¢ Chrystusa na krzyzu, wprowadza
od razu — w przeciwienstwie niz kiedy mowi o wcieleniu - praktyke nasladowania:
»Wola za$ Ojca bylta taka, aby Syn Jego btogostawiony i chwalebny, ktérego nam dat
i ktory narodzit sie dla nas, ofiarowat siebie samego przez wiasng krew jako ofiara
i zertwa na oltarzu krzyza nie za siebie, przez ktérego stato sie wszystko, ale za
nasze grzechy, zostawiajgc nam przyktad, aby$smy wstepowali w Jego Slady”’2L.

Jesli wnika sie giebiej w ten tekst, zauwaza sig, ze Wcielenie zawiera dynamike
wewnetrznag, ktéra prowadzi do zbawczej $mierci na krzyzu. Dlatego droga ubéstwa
i pokory, rozpoczeta przez Boga we Wcieleniu Syna, konczy sie dla Franciszka
Smiercignakrzyzu. | to ttumaczy réwniez, ze ta dynamikajest w Liscie do wiernych
uwazana zajednosc, ajej celemjest konsekwencja praktyczna — nasladowanie Chry-
stusa, nasladowanie pomyslane i przewidziane juz od pierwszej chwili catego tego
procesu. Znaczy to, ze kiedy moéwi sie o teologii krzyza u Franciszka — ale rozwaza

191Reg 1,3.
20 Np 6.
A 2LW11-13.
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sie przede wszystkim praktyka nasladowania krzyza - trzeba jg oprze¢ na teologii
objawienia Bozego poprzez Stowo i Wcielenie. Krzyzjest ostatecznym punktem
dojscia drogi pokory Bozej.

Wiasnie dlatego, ze mitos¢ Boga osiaga na krzyzu miare niewyobrazalna, skta-
dajac na Syna bezmiar grzechu i ciemnosci dla zbawienia ludzi, Franciszek stara
sie, na ile to mozliwe, unika¢ kontemplacji czysto teoretycznej i kierowac bezpo-
$rednio do praktyki adoracji i nasladowania. To w zaden sposoéb nie wyklucza, ale,
przeciwnie, wzmacnia fakt, ze uwazamy krzyz za szczyt objawienia Bozego, a przez
to centrum Ewangelii.

Dlatego juz na poczatku swego powotania, kiedy w kaplicy Porcjunkuli zrozu-
miat, ze Jezus kierowat réwniez do niego stowa, ktérymi rozestat Apostotéw na
misje, $w. Franciszek dostrzegt pilng koniecznos¢ péjscia tg drogg utozsamienia
zUkrzyzowanym, ktéra doprowadzi go az na szczyt gory Alwemii.

Czy mozemy powiedzie¢, ze doswiadczenie krzyzajest rysem fundamental-
nym sposobu myslenia Franciszka, ktéry uwydatniliSmy przy analizie jego wizji
Wocielenia Syna Bozego? Odwotujemy sie do faktu, ze — dla niego — ubdstwo istoty
ziemskiej, przez przyjscie Jezusa, zmienito sie w miejsce, w ktorym rozbtyskuje
chwata Boza, i ze Swiatto wschodzi wtasnie z ciemnosci, rados¢ z prostoty, szcze-
Scie z pokory. Czy moznauwazac, ze réwniez w strasznym wydarzeniu krzyza méwi
on o objawieniu chwaty Bozej i Swiatta Bozego? W tym przypadku nalezatoby stwier-
dzi¢, ze wizja $w. Franciszka jest bardzo podobna do wizji teologii Janowej Nowe-
go Testamentu. Faktycznie, jak wiadomo, w Nowym Testamencie ewangelista
$w. Jan opisuje godzine krzyzajako godzine uwielbienia Jezusa (zob. na przyktad
J 12,23n.). Co z tego znajduje sie u $w. Franciszka?

W Napomnieniach znajdujemy istotnie dtugi tekst, wedtug ktérego chwata
i cze$¢ cztowieka polega na zjednoczeniu z krzyzem Chrystusa: ,,Z czego wiec
mozesz sie chlubi¢? Chocbys$ bowiem byt tak bystry i madry, ze posiadtbys wszelka
wiedze i umial wyjasnic¢ wszystkie rodzaje jezykow, i bada¢ wnikliwie tajemnice
niebieskie, nie mozesz sie chlubi¢ tym wszystkim; bo jeden szatan poznat rzeczy
niebieskie i teraz zna sprawy ziemskie lepiej niz wszyscy ludzie, chociaz mogtby
byc jakis cztowiek, ktdry otrzymatby od Pana szczeg6lne poznanie najwyzszej ma-
drosci. Tak samo, gdybys byt piekniejszy i bogatszy od wszystkich i gdyby$ nawet
cuda czynit tak, ze wyrzucatbys zte duchy, wszystko to zwraca sie przeciwko tobie
i nie nalezy do ciebie, nie mozesz sie tym wcale chlubié¢. Lecz w tym mozemy sie
chlubié¢: w stabosciach naszych i w codziennym dzwiganiu $wietego krzyza Pana
naszego Jezusa Chrystusa”?22.

Rozumowanie, na ktérym opiera sie tekst, jest nastepujace: poniewaz krzyz
jest punktem kulminacyjnym pokory Boga i Jego solidarnosci z cztowiekiem, jest

2 Np 5.4-8.
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on zarazem miejscem definitywnej i niezréwnanej mitosci Bozej. A mitos¢ Boza
jest chwalg Boza, swiattem Bozym. Dlatego w krzyzu objawia sie istota cztowieka
i miejsce, w ktérym on osigga $wiatto i chwate. Chwata cztowieka tkwi w udziale
w krzyzu Chrystusa, nie w bogactwach ani w zewnetrznym prestizu, poniewaz, be-
dac obrazem Boga, jest on istotg wezwang do mitosci i pokory.

Tylko w ten sposob ttumaczy sie, dlaczego we wszystkich opisach wydarzenia
na gérze Alwemii, ktore nastapito dwa lata przed $miercig Franciszka, temat wspot-
czucia dla Ukrzyzowanego i leku przed wizjg krzyza tgczy sie z tematem radosci
i wesela. Jako przyktad niech postuzy opis z Vitaprima Celanczyka: ,,Bardzo sie
ucieszyt i mocno uradowat mitym i taskawym wejrzeniem, zjakim Serafin patrzyt
na niego. Jego piekno byto niezwykle urzekajace, ale catkowicie przejmowato trwoga
jego przybicie do krzyza i udreczenie meka. Powstat wiec, zeby tak powiedzied,
smutny i radosny, a radosc¢ i smutek przeplataty sie w nim”23,

Mamy tutaj w formie zywego opisu typowateologie krzyza, ktéra w Ewangelii
$w. Jana przedstawia sie jako przenikajace sie na tym samym poziomie smier¢
i chwate. Wizja Franciszka na temat Wcielenia, w ktérym kontempluje unizenie
i ubdstwo Chrystusa przemienione w miejsce Swiatta i chwaly Bozej, zdaje sie trwaé
az do owego momentu kulminacyjnego, ktory wedtug kryterium ludzkiego powi-
nien doprowadzi¢ do jej zatamaniasie, ale ktéry wedtug kryterium Bozego, wyraza
zjednej strony wylanie sie mitosci i chwaty, a z drugiej schytek i Smier¢.

Wizjata zaktada w sposéb nieunikniony takze okreslongantropologie. Réwniez
cztowiekjest bytem, ktéry sedno, to znaczy mitos¢, osigga nie przez stawanie sie ,,coraz
to wiekszym” i ,,coraz to mocniejszym”, ale w mozliwosci unizaniasie coraz to gtebiej
i bycia ztgczonym z krzyzem Chrystusa, ktory ,,zycie swoje oddat za przyjaciot swoich”
(J 15,13). Istotnie, w oparciu o to, co wiemy z biografii,jest bardzo prawdopodobnym,
ze dar stygmatéw na goérze Alwemii zawiera wiasnie to oddanie ,,wlasnego zycia za
przyjaciot”’; to, co najbardziej dreczyto Franciszka w ostatnich dwdch latach przed Smier-
cia, byt to podziat w Zakonie, ktory takze wedtug niego za bardzo sie rozrést. Cierpiat,
widzac istniejgce w nim rozbieznosci od pierwotnego ideatu. Fakt, ze ich nie opuszczat,
ale kochat ich w ich ,,utomnosci”, ,,az po krzyz”, stanowi tre$¢ i przyczyne jego do-
Swiadczenia krzyza na gorze Alwemii. Cierpienie za Zakon wycisneto mu rany, i w swo-

jej mitosci cztowieka wierzacego wiedziat on, ze byty to rany Ukrzyzowanego, ktory
nie zachowat dla siebie swego zycia, ale oddatje za nas wszystkich.

4. Stowo i Sakrament w Kosciele jako nowa obecno$é
Kenosis Chrystusa - Kosciot jako Sakrament Kenotyczny

Od naszego punktu wyijscia, w ktérym zobaczylismy, jak Franciszek doswiad-
czyt w Stowie objawienia Boga zyjgcego, nie rozwazalismy jednego z problemoéw

231 Cel 94.
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zwigzanych z tym tematem, to znaczy: wjaki sposob Franciszek w XI11 wieku ze-
tknat sie ze Stowem Bozym, Stowem, ktore zostato skierowane do ludzi wiele wie-
kéw wstecz. Ta bezposrednios¢ byta mozliwa, poniewaz w stowie i w sakramentach
KoSciota doswiadczyt zywej kontynuacji i aktualizacji objawienia Bozego. Od sa-
mego poczatku jego silny akcent na ,,wiernosc¢” ,,$wietej matce Kosciotowi”, jako
jedynego wyréznika zycia wedtug Ewangelii, jawi sie szczegdlnie wyrazny w za-
konczeniu Reguly zatwierdzonej! ,,...abysmy zawsze poddani i potozeni pod stopy
tego Swietego Kosciota, ugruntowani w wierze katolickiej, zachowywali ubéstwo
i pokore, i Swietg Ewangelie Pana naszego Jezusa Chrystusa, jak to stanowczo przy-
rzekalismy™24,

Wobec tych danych okazuje sie bezdyskusyjnie jednoznaczna wizja Kosciota
u $w. Franciszka, potwierdzona na wielu miejscach jego Pism. Zr6bmy jedng uwa-
ge, wychodzac od wyzej przytoczonego tekstu. Nieustannie byto potwierdzane, ze
Franciszek zawsze miat silng wiare w Kosciét, wjego hierarchie i kaptanéw, cho-
ciaz grzesznikéw. Niech postuzgna przyktad stowa z Testamentu'. ,,Potem dat mi
Pan i daje tak wielkie zaufanie do kaptanéw, ktérzy zyja wedtug zasad swietego
Kosciota Rzymskiego ze wzgledu na ich godnos¢ kaptaniska, ze chociaz przeslado-
waliby mnie, chce sie do nich zwracac. | chociaz miatbym tak wielka wiare jak
Salomon, a spotkatbym bardzo biednych kaptanéw tego Swiata, nie chce wbrew ich
woli nauczac w parafiach, w ktérych oni przebywajg’25.

Gdzie tkwi korzen tej postawy? Nietrudno da¢ odpowiedz po tym, co sie po-
wiedziato. Tajemnica objawienia Boga Swiatu ukazata sie w Chrystusie i w Jego
Stowie jako tajemnica kenosis, ogotocenia. Dlatego réwniez zywe trwanie obja-
wieniaw Kosciele trzeba rozumie¢ jako tajemnice kenosis. Oznacza to, ze - aby
ukazac blask tajemnicyjego czystosci i mitosci - Bog nie wyklucza cztowieka nedz-
nego i grzesznika; przeciwnie, przychodzac na $wiat, okazuje sie prawdziwym mi-
tosnikiem utomnosci i grzeszno$ci ludzkiej, i przez to objawiajgc swojg chwate.
Franciszek sam daje to uzasadnienie, gdy mowi: ,,I nie chce dopatrywac sie w nich
grzechu, poniewaz rozpoznaje w nich Syna Bozego i sg moimi panami. | postepuje
tak, poniewaz natym $wiecie nie widze niczego wzrokiem cielesnym z Najwyzsze-
go Syna Bozego, tylko Jego Najswietsze Ciato i Najswietszag Krew, ktdre oni przyj-
mujgi oni tylko innym udzielaja. | pragne, aby te najswietsze tajemnice byty ponad
wszystko czczone i umieszczane w godnych miejscach26.

W tekscie tym stwierdza sie klarownie, ze Kosciét jest ,,sakramentem keno-
tycznym” i dlatego nie gtosi Boga wzniostego i Jego mitosci za pomocagwielkosci

i doniostosci ludzkiej, ale przeciwnie, BAg postuguje sie ubdstwem i utomnoscia
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przenika grzech ludzki i ukazuje sie — na przyktad w Eucharystii lub w kaptanstwie -
temu, kto rozpoznaje w wierze charakter kenotyczny objawienia Bozego.

Stad slogan, ktéry dzisiaj czesto sie styszy: ,,Chrystus tak, Kosciét nie”, bytby
catkowicie niezrozumiaty dla Franciszka i ukazywatby, ze zamiast zrozumienia ta-
jemnicy Chrystusa w jej autentycznej gtebi, pozostato sie przywigzanymi do pro-
jekcji wiasnych pragnien. Cztowiek Jezus Chrystus, ktoryjestjednoczesnie Synem
Bozym, jest oczywiscie wolny od wszelkiego grzechu w swoich ludzkich czynach,
ale nie zwigzat swojej mitosci i swojej obecnosci z zastugami cztowieka - komu
w takim przypadku magtby kiedykolwiek ofiarowa¢ swojgtaske? - lecz powierzaje
istotom ludzkim i utomnym.

Takajest doktadnie — rowniez w historii Kosciota - wewnetrzna wymowa Be-
tlejem i Golgoty. Dlatego Franciszek tak mocno podkresla aspekt kenotyczny, kie-
dy moéwi o Eucharystii: ,,Niech zatrwozy sie caty cztowiek, niech zadrzy caty Swiat
i niech rozraduje sie niebo, gdy na ottarzu w rekach kaptanajest Chrystus, Syn Boga
zywego. O przedziwna wielkosci i zdumiewajgca taskawosci! O wzniosta pokoro!
O pokorna wzniostosci, bo Pan wszechs$wiata, Bog i Syn Bozy, tak sie uniza, ze dla
naszego zbawienia ukrywa sie pod niepozorng postacigchleba! Patrzcie, bracia, na
pokore Boga i wylewajcie przed Nim serca wasze, unizajcie sie i wy, abyscie zosta-
li wywyzszeni przez Niego. Nie zatrzymujcie wiec niczego z siebie dla siebie, aby
was catych przyjat Ten, ktory caty wam sie oddaje”27.

Ponownie spotykamy to prawo strukturyzujgce, ktére jest namjuz znane. Prze-
nikaja sie tu, zjednej strony pokora, matos¢ i znizenie sie, a z drugiej wzniostos¢
i wielkos$¢ tak, ze pokora Boga okazuje sie wierzchotkiem Jego wzniostosci, szczy-
tem Jego chwaty. W swojej wielkosci Bog czyni zawsze krok naprzéd w poréwna-
niu do tego, co cztowiek osmielitby sie pomysle¢ albo mégtby sobie wyobrazié.
Bdg pochyla sie, staje sie matym: z mitosci. Wobec tej tajemnicy kenotycznej mi-
tosci Boga, Franciszek nie moze sie ograniczy¢, aby jajedynie oznajmiac czy gto-
si¢: jego stowo staje sie radowaniem sie, wielka radoscig, wotaniem podziwu,
podziwem, adoracjg.

Wiasnie dlatego cztowiek powinien odpowiedzie¢ na unizajgcgsie mitos¢ Boga
praktykazycia w mitosci. Jak styszeliSmy wczesniej, zwyczajne postacie chleba,
ktoére w Eucharystii staty sie miejscem objawienia sie chwaty Boga i Jego mitosci,
maja by¢ ,,ponad wszystko czczone i przechowywane w miejscach odpowiednich”;
takg sama czes¢ nalezy okazywac Kosciotowi, ktdryjest nie tylko zwiazany ze sto-
wem i sakramentem, ale takze ze sprawowaniem stowa i sakramentu. Trzeba szano-
wac kaptanéw i nie trzeba dostrzegac ich grzechow, ale w ich utomnosci i mimo ich
utomnosci — Syna Bozego i tajemnice Jego podyktowanego mitoscig ogotocenia

21 LZ 26-29.
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sie. Dla Franciszka tylko ten cztowiek, ktéry nie poznat samounizenia sie Boga
w zyciu Chrystusa, moze gorszy¢ sie Kosciotem i odrzuci¢ propozycje zbawienia,
ktérgdaje mu w Kosciele Chrystus. Kto zas kontempluje z wiara te tajemnice, do-
strzeze chwate Boga w ubogim i pokornym obrazie Kosciota.

Moznatu bardzo jasno dostrzec paralelizm z Eucharystig. Kto rozpozna Chrystu-
saw niepozornych postaciach chleba, bedzie sie z szacunkiem odnosit do tego wszyst-
kiego, co ma z nimi zwigzek, i bedzie przezywat ze czcigwzniostos¢ i chwate Boga:
»--powinnismy takze strzec naczyn liturgicznych oraz wszystkich ksiag, ktére zawie-
rajgSwiete stowa Boze, po to, aby opanowato nas poczucie wzniostosci naszego Stwor-
cy i naszego poddanstwa wobec Niego”28. Idac za logikg mysli Franciszka, mozna
rowniez stwierdzi¢, ze kto w ubogim i grzesznym wizerunku Kosciota — tgcznie
zwizerunkiem instytucjonalnym, koscielno-sakramentalnym, bedgcym charaktery-
stykajego postugi kaptanskiej — przez wiare rozpozna chwate mitosci Chrystusa, zstgpi
na niego ,,wzniostos¢ naszego Stwércy”. Dla Franciszka ta dialektyka mitosci tkwi
istotnie w wierze, dzieki mocy kenotycznej objawienia Boga w Chrystusie ubogim.

Do tego, co zostato powiedziane, nalezy dodac, ze $w. Franciszek zdawat sobie
doskonale sprawe, zejesli jakis kaptan zrozumiatby te relacje, poczutby sie osobi-
$cie poruszony i przemieniony przez nig i przezjej wewnetrzny dynamizm. Dlatego,
kiedy prosit, aby grzeszny Kosciét upodobnit sie do Chrystusa, nigdy nie zawierzat
twardemu ,, Ty musisz”, ani zwyktemu poleceniu, ale mocy Chrystusa, ktéra ukazuje
sie w stabosci, a wiec opierajac to wszystko na pogtebieniu wiary w tajemnice Chry-
stusa. Jego dalekie od moralizujacego kaznodziejstwo pragnie wprowadzi¢ w tajem-
nice i czyni to w taki sposéb, ze jego konsekwencja etyczna, nasladowanie Chrystusa,
petni zawsze role centralna. | tak w Liscie do duchownych moéwi kaptanom, aby roz-
wazali, ze sprawujgtajemnice eucharystyczne i ze powinni wyciggac¢ z tego konse-
kwencje dla whasnego zycia: ,,| gdziekolwiek Najswigtsze Ciato Pana naszego Jezusa
Chrystusa bytoby niegodnie umieszczone i zostawione, nalezy je z takiego miejsca
zabrac i ztozy¢ w miejscu godnym i zabezpieczy¢”29. Franciszek wierzyt, ze gteboka
asymilacja tajemnicy eucharystycznej przemieni samych kaptanow.

Spontanicznie przypomina sie epizod z zycia Papieza Jana XXIII. Kiedy byt
patriarchg Wenecji, doniesiono mu, ze proboszcz pewnej wioski pije i zaniedbuje
swojg parafie. Pragnat osobiscie odwiedzi¢ kaptana i przyjechawszy do wsi, zapytat
0 niego, gdziejest. Z lekkg ironig odpowiedziano mu, ze przebywa w gospodzie,
gdzie faktycznie go zastat. Powiedziat kaptanowi, aby poszedt z nim. Bedac juz na
plebani, zamiast go upomnieé, poprosit o wystuchanie jego spowiedzi. Uznanie
chwaty Chrystusa, podczas gdy sprawowat sakrament pokuty wobec Patriarchy,
musiato da¢ do myslenia kaptanowi o wiele wiecej anizeli jakiekolwiek kazanie.

28LZ34.
>?LD11.

36



Intuicja teologiczna $w. Franciszka z Asyzu

5. Kenoza nasladowania i jej konsekwencje spoteczne.
Implikacje ucznia w egzystencji kenotycznej Objawienia
Chrystusa w Duchu

W tym, co powiedziano wyzej, Kosciot nie zostatjeszcze w petny sposéb przed-
stawiony. Rzeczywiscie, posiada on nie tylko aspekt instytucjonalny. Jako znak
i ,,sakrament”jego oblicze instytucjonalne ma za cel uobecnia¢ w Swiecie chwatg
Chrystusa.

Ta za$ chwata - ktorajest zasadniczo mitoscig kenotyczngi samoofiarujgcasie
— staje sig realnie obecna w Swiecie, kiedy konkretni ludzie dajgjej odpowiedz
przez swoje wiasne zycie. Dla Franciszka, w miarg jak rozpoznaje sig obecnos¢
Chrystusa w sakramencie, to rozpoznanie przemienia sig w takg wtasnie odpowiedz,
to znaczy w praktyka adoracji i nasladowania. Kiedy méwi o pokorze Boga w Eu-
charystii, natychmiast zachgca do dania odpowiedzi: ,,Patrzcie, bracia, ha pokorg
Boga i wylewajcie przed Nim serca wasze, unizajcie sig i wy, abys$cie zostali wy-
wyzszeni przez Niego. Nie zatrzymujcie wiac niczego z siebie dla siebie, aby was
catych przyjat Ten, ktéry caty wam sig oddaje”30. Nasladowanie nie moze by¢ czyms
potowicznym, musi by¢ petnym, catkowitym, poniewaz mitos¢, z jaka Chrystus
wyniszczyt samego siebie dla nas, byta réwniez bezgraniczna, catkowita.

Zycie, jakie powinno sig prowadzi¢ w odpowiedzi na objawienie Bogaw Chiy-
stusie, Franciszek nazywa ,,zyciem wedtug Ewangelii” - i tujeszcze raz ukazuje sig
punkt wyjsciajego intuicji teologicznej, jego sposobu patrzenia na Stowo Boze.
Jako instytucja Kosciét nie moze by¢ uwazany za punkt koncowy, ani w kierunku
wertykalnym, ani w kierunku horyzontalnym - ku $wiatu. Ku gorze, w swojej relacji
z Bogiem, Kosciodtjest miejscem naturalnym, w ktérym ukazuje sia, dzisiaj i za-
wsze, objawienie Boga w Chrystusie, nie objawienie Kosciota. Horyzontalnie
Kosciot jest miejscem, w ktdrym powinno sig da¢ odpowiedz na objawienie Boga,
gdzie ludzie powinni prowadzic¢ ,,zycie wedtug Ewangelii”. Tak wigc Kosciotjest
konieczny jako ,,sakrament”, jako posrednictwo zbawienia, funkcja, ktérg Franci-
szek zawsze w nim uznawat; Kosciétjednak niejest metg zbawienia, przynajmniej
w swoim aspekcie instytucjonalnym: meta tkwi w zywym nasladowaniu Chrystusa,
nasladowaniu, ktére ma sig realizowa¢ w Kosciele. W miargjak to sig wypetnia,
realizuje sig takze ,,Kosciot’, Kosciot zywy, w peini Swiadomy, czymjest: wywodzi
sigz Ewangelii (ktéra mocg Chrystusa nigdy go nie opuszczajako instytucjonalno-
sakramentalnego Kosciota Chrystusa) ijest powotany, aby byt zyjacg Ewangelia.

Franciszek bardzo dobrze zrozumiat, ze to wezwanie do nasladowania Chrystu-
sa ha pierwszym miejscu zawsze dotyczy wiasnego serca: nie uzyskuje sig niczego,
jesli wymaga sig tego nasladowania od Kosciota, lecz osobiscie nie wciela sig go
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w zycie. Dlatego Swiety z Asyzu inicjuje egzystencje kenotyczna, zaczynajac od
siebie samego, a pierwszymi, do ktdrych Kkieruje swojg zachete i wezwanie, sajego
bracia: ,,Wszyscy bracia niech sie starajanasladowac pokore i ubéstwo Pana nasze-
go Jezusa Chrystusa i niech pamietajg, ze niczego innego nie powinnismy miec na
tym Swiecie, tylko - jak mowi Apostot: Zadowoleni jesteSmy z tego, ze mamy
pozywienie i ubranie. | powinni sie cieszy¢, gdy przebywajawsréd ludzi prostych
i wzgardzonych, ubogich i stabych, chorych i tredowatych, i zebrakéw przy dro-
gach. | gdzie bedzie potrzeba, niech idg po jatmuzne. | nie powinni sie wstydzic,
niech raczej przypominajg sobie, ze Pan nasz Jezus Chrystus, Syn Boga zywego,
wszechmogacego uczynit twarz swojajak najtwardsza skate i nie zawstydzit sie.
| byt ubogi i bezdomny, i zyt zjatmuzny On sam i btogostawiona Dziewica, i ucznio-
wie Jego. | kiedy ludzie zawstydzaliby ich i nie chcieliby da¢ im jatmuzny, bracia
powinni za to Bogu dziekowac, bo za ten wstyd otrzymajg wielkie uznanie przed
tiybunatem Pana naszego Jezusa Chrystusa”3L.

Mozna powiedzie¢, ze nasladowanie Chrystusa, ktore jest tu wymagane, jest
nasladowaniem apostolskim, ale to apostolat o wiasnej charakterystyce, zwazywszy
najego strukture kenotyczng. Przede wszystkim jest to apostolat poprzez swoja
egzystencje i dlatego stanowi wyzwanie wobec konkretnego swiata. Chrystus, bedac
bogatym, gdyz byt Bogiem, nie zatrzymat dla siebie swego bogactwa, ale wiasng
egzystencjgwszedt w nasze ubdstwo i grzesznos¢; a poniewaz ta Jego egzystencja
byla pierwszamisja, z ktorej zrodzity sie Ewangelia i Kosciotl, nasladowanie Chrystu-
sa 0znacza przyjecie tego ruchu kenotycznego, albo raczej wiaczenia wlasnej egzy-
stencji ludzkiej ucznia w ten ruch kenotyczny. Dlatego Franciszek nie cofa sie przed
pogardzanymi, ubogimi, tredowatymi, przeciwnie, wychodzi im naprzeciw ze $wia-
domoscia, ze zostat postany i ma nie$¢ poprzez swojg mitos¢ — ktéra rowniez jest
»sakramentem” - mitos$¢ gtebsza, inng, wieksza: mitos¢ Boga w Jezusie Chrystusie.

Wymiar spoteczny w dziatalnosci i mysli Franciszka jest wiec rozumiany
w sposob chrystologiczny. Jesli chce sie zrozumie¢ Franciszka, nie powinno sie nig-
dy traci¢ z oczu tej struktury chrystologicznej, ktéra stanowi istotny czynnik jego
dziatalnosci spotecznej. Dlatego tez spotkamy réwniez tutaj, w zetknieciu spotecz-
nym zycia ewangelicznego, wzajemne oddziatywanie istniejace miedzy ,,ubdstwem”
i ,pokorg” zjednej strony, a,,chwatg” i ,,czcig” z drugiej: w ostatnim cytowanym tek-
$cie, upokorzenie znoszone z powodu ludzi przynosi wielka czes¢ przed trybuna-
tem Jezusa Chrystusa. Onjest ukoronowany chwatg wiasnie dlatego, ze wczesniej
unizyt samego siebie (Flp 2, 5-11). Poniewaz jest upokorzonym, poniewaz jest
niewolnikiem wszystkich, poniewaz jest Ukrzyzowanym, dlatego wiec Jezus Chry-
stus jest Sedzigzywych i umartych, wywyzszonym przez Boga, Krélem kréléw
i Panem panéw. W ten sposéb wiara Franciszka przenika sytuacje kenotyczna wsty-
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du, w niej widzi objawienie chwaty Bozej i moze ,,dziekowac za to Bogu”, w zgod-
nosci z kazaniem na gorze: ,,Btogostawieni jestescie, gdy ludzie wam uragaja i prze-
$ladujg was i gdy z mego powodu moéwig ktamliwie wszystko zte nawas” (Mt 5,11).

Franciszek zauwaza identyczny zwigzek miedzy nedzgi chwata, wyrazony w ter-
minach ,,gorzki” i ,,stodki”, kiedy spoglada wstecz na swoja stuzbe tredowatym. ,,Gdy
bytem w grzechach, widok tredowatych wydawat mi sie bardzo przykry. | Pan sam
wprowadzit mnie miedzy nich i okazywatem im mitosierdzie. | kiedy odchodzitem
od nich, to, co wydawato mi sie gorzkie, zmienito mi sie w stodycz duszy i ciata™32
,.Gdy bytem w grzechach” oznacza: kiedy zylem w sferze egoizmu ijeszcze nie
przeszedtem zmiany wartosci w doswiadczeniu objawienia kenotycznego Chrystusa.
Tylko nawrdcenie, ktéremu impuls poczatkowy dat sam Pan, mogto zaprowadzi¢
Franciszka do tredowatych i potem - przez zanurzenie w egzystencji kenotycznej
Chrystusa - pozwolito mu doswiadczy¢ giebi rzeczywistosci, bez zatrzymywania sie
na zwyktej powierzchni zewnetrznej: a rzeczywistos¢ stuzby tredowatemu byta ,,stod-
ka”, byta doswiadczeniem chwaty Boga, Boga, ktory zawsze jest mitoscigi caty sie
oddaje. Tojest ten krag, w ktdiym umieszcza sie zaangazowanie spoteczne sw. Fran-
ciszka i, dodajmy, franciszkanéw; tylko stad moze ono czerpa¢ mocny impuls.

Wraz z tym zycie wedtug Ewangelii nabiera, jakby nie zamierzajac, innego ukie-
runkowania, to znaczy ku Kosciotowi zeSwiecczonemu i potrzebujgcemu reformy.
W tym przypadku egzystencja dziata jako swiadectwo. Franciszek nigdy nie starat
sie stawia¢ kogokolwiek na tawie oskarzonych ani wysuwac zgdan pod adresem
Kosciota. Nie bytby zgodny ze swoim sposobem rozumienia nasladowania Chry-
stusa, wychodzac od kenosisjako unizenia. Nie miat prawa, aby sie ich domagac.
Mowi natomiast: ,,Btogostawiony stuga, ktéry okazuje sie réwnie pokorny wsréd
swoich podwtadnych, jak wsréd swych panéw. Btogostawiony stuga, ktory pozosta-
je zawsze pod rézgg karnosci. Stugg wiernym i roztropnym jest ten, ktory nie za-
niedbuje pokuty za wszystkie swoje przewinienia: wewnetrznie przez skruche,
a zewnetrznie przez wyznanie winy i uczynki wynagradzajgce”33.

Kto zas$ bedzie pragnat w pokorze wykonywac w sposob kenotyczny prawo zwig-
zane z wkasnym urzedem, nie bedzie domagajacym sie ani autorytatywnym w swoich
planach i ideach reformy, ale bedzie szed} drogg osobistego zaangazowania. Z tego
wynika nieustanny wysitek Franciszka, aby uwazac apostolat przede wszystkimjako
Swiadectwo, jako przyktad, jako wyrazenie wlasnej egzystencji, a dopiero na drugim
miejscu, jako przepowiadanie ustne, wsparte tym egzystencjalnym swiadectwem.

Braciom, ktérych posyta na misje, méwi: ,,Bracia, ktérzy udaja sie do niewier-
nych, mogaw dwojaki sposéb duchownie wsréd nich postepowac. Jeden sposob:
nie wdawac sie w kidtnie ani spory, lecz by¢ poddanymi wszelkiemu stworzeniu ze

2 T1-3.
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wzgledu na Boga i przyznawac sie do wiary chrzescijanskiej. Drugi sposéb: gdyby
widzieli, ze tak sie Bogu podoba, niech gtoszg stowo Boze™34,

Z kontekstu wnioskuje sie, ze pierwszy sposob przepowiadaniajest wymagany
od wszystkich; nikt nie moze z niego zrezygnowac, a w przypadku wielu braci be-
dzieonjedynym. A ,,gdyby widzieli, ze tak sie Bogu podoba’, moga, wsparci $wia-
dectwem wiasnego zycia, poswiecic sie takze kaznodziejstwu.

Zjednego z Napomnien widaéjasno, ze Franciszka zawsze niepokoito niebez-
pieczenstwo, aby bracia nie zapomnieli o Swiadectwie wlasnego zycia i nie pozo-
stali tylko na ,,literze” Pisma. ,,Apostot méwi: Litera zabija, a duch ozywia. Litera
zabijatych, ktérzy pragngpoznac tylko same stowa, aby uchodzi¢ za madrzejszych
od innych i zdoby¢ wielkie bogactwa, i rozda¢je krewnym i przyjaciotom™35. Zde-
cydowanie jeszcze raz wyraza, ze kiedy Stowo traci swojg egzystencjalng forme
kenotyczna, kiedy chrzescijanin przyjmuje je tylko intelektualnie, bez wcielenia
w zycie jego charakteru kenotycznego, wiasciwie przestaje by¢ Stowem Bozym
i staje siejedynie literg niezdolng, aby przekazac jakies$ zycie. To, ze stowo stracito
swoja forme kenotyczna,, uwidacznia sie przez fakt, ze kaznodzieja lub komentator
Pisma Swietego pragnie ,,uchodzi¢ za madrzejszego od innych.”

Czyniac tak, zaprzecza on dynamicznosci stowa, ktére sktania, aby zy¢ wsréd
»pogardzanych biednych”, wsérdd tych, ktorzy ,,sie nie liczg”’; on zyje, nie trzymajac
sie stowa, alejego powtoki, wiasnie , litery”. Oczywiscie, trzeba pamieta¢, ze Fran-
ciszek nie uwaza za biednych tylko ludzi, ktérzy nie posiadaja débr materialnych,
ale takze i na pierwszym miejscu wszystkich ludzi w ich sytuacji grzechu i utomno-
§ci, ludzi, ktérzy prowadza ubogie zycie pod wzgledem sensu i nadziei. Takim nie
zdaje sie na nic gltoszenie Stowa ,,z wysoka™, bez swiadectwa egzystencjalnego,
poniewaz tym, co ich interesuje i czego oni potrzebujgjest Stowo, ktore jest ,,du-
chem i zyciem™36.

Mowiac w inny sposob: reforma kaznodziejstwa i reforma zycia chrzescijan-
skiego, musi by¢ zawsze reformg,,w duchu”, w zyjacym Duchu Chrystusa. Kiedy
Stowo nie przemienito sie w zycie i $wiadectwo, kiedy niejest duchem, nie moze
czynic¢ ani wydawac owocow. | to jest zrozumiate. Istqtnie,jak Stowo mogto wecie-
li¢ sie i wcielito sie w Maiyi tylko ,,za sprawg Ducha Swietego”, w ten sam sposob
tylko ,,za sprawa Ducha Swietego” bedzie mogto na nowo wecieli¢ sie, to znaczy,
bedzie mogto staé siejeszcze skutecznym w historii. A Duch Swiety jest zawsze
Duchem skutecznym, ktéry jest blisko zycia i rzeczywistosci.

341Reg 16,5-7.

3% Np 7,1-2.

M W taki sposéb Franciszek rozumie swoje zadanie gltoszenia stowa Bozegdo, jak to wida¢ z 2LW
3: ,Zwazywszy zatem, ze z powodu choroby i stabosci swego ciata nie moge kazdego z osobna

odwiedzi¢, postanowitem w tym liscie i oredziu przekaza¢ wam stowa Pana naszego Jezusa
Chrystusa, ktéry jest Stowem Ojca, i stowa Ducha Swietego, ktére sg duchem i zyciem®.
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Jest tez inny tekst, w ktérym Franciszek kresli jeszcze mocniej paralelizm mie-
dzy wecieleniem i narodzeniem Boga z Dziewicy Maryi a narodzinami Boga w czto-
wieku poprzez Swiadectwo: JesteSmy oblubiericami (Pana), gdy dusza wierna fgczy
sie w Duchu Swietym z Jezusem Chrystusem. JesteSmy prawdziwie braémi, gdy
spetniamy wole Jego Ojca, ktory jest w niebie. JesteSmy matkami, gdy Go nosimy
w sercu i w ciele naszym przez mito$¢ oraz czyste i szczere sumienie, rodzimy Go
przez Swiete uczynki, ktére powinny przyswieci¢ innym jako wzor37,

6. Bdg jest Mitoscig, Bog jest Pokorg

Pozostaje jednakze pytanie, bardziej spekulatywne, ale w zadnym wypadku nie
obce zyciu, a mianowicie: kim jest ten Bdg, od ktérego pochodzi ten nich keno-
tyczny objawienia sie $wiatu. Odpowiedz mozna znalez¢ tylko w objawieniu samego
Boga, w tej chwili, kiedy kto$ otwiera sie na nie i taczy z nim swoja egzystencje. Pierw-
szy list $w. Jana formutuje te odpowiedz stowami: ,,Bég jest Mitoscig” (1J 4, 8).
I w tym samym tekscie tak kontynuuje: ,,W tym przejawia sie mitos¢, ze nie my
umitowaliSmy Boga, ale ze On sam nas umitowat i postat Syna swojego jako ofiare
przebtagalng za nasze grzechy” (1J 4,10). Jest to zrozumiate, zwazywszy, ze dyna-
mizm objawienia zstepuje od Boga i wchodzi w Swiat grzeszny i niezdolny kochac.
Z drugiej strony, jest réwniez oczywistym, ze to objawienie Boga mitosci moze
uwolni¢ swiat od jego grzechu, od nienawisci, od $mierci i uczyni¢ go zdolnym do
odpowiedzi mitoscigna mitos¢ Boza.

U Jana ta odpowiedz mitosci jest przedtuzeniem, zanurzeniem w mitosci, ktéra
pochodzi od Boga: ,,Umitowani, jesli Bog tak nas umitowat, to i my winnismy sie
wzajemnie mitowac... Jezeli mitujemy sie wzajemnie, BAdg trwaw nas” (1J 4,11-12);
i oczywiscie nie dlatego, ze nasza mito$¢ ludzka ma moc sprawienia, aby Bog zsta-
pit i zamieszkat wsrdd nas — bytoby to fatszywe zrozumienie, chociaz wydaje sie
rozpowszechnione dzisiaj - ale poniewaz Bogjuz zstgpit i mieszka wsrdd nas, stad
tez odpowiedz na Jego mitosc jest jedynag mozliwoscig i jedynym znakiem, aby
ukazac, ze mitos¢, ktérg On nam dat dobrowolnie i za darmo, pozostaje posrdd nas.

Tawizja z pierwszego listu $w. Janajest dla Franciszka fundamentem jego wia-
snego zycia; wskazuje to uzycie stowa ,,pokora”, stowa, ktére odnosi do samego
Boga, ale ktérego nie znajdujemy u $w. Jana. Franciszek o$Smiela sie méwi¢ do
Boga: ,, Tyjestes dobro, wszelkie dobro, najwyzsze dobro, Pan Bog zywy i prawdzi-
wy. Ty jeste$ madroscia, Tyjestes pokorg, Ty jestes cierpliwoscia”38 Czy moze
chodzi 0 oczywistos¢, ktorej nie warto poswiecac zbytniej uwagi, gdyz w tekscie
wszystkie cnoty sg odnalezione w Bogu i Jemu przypisane? To nieprawdopodobne.
Przede wszystkim dlatego, ze w teologii Kosciota istnieje wiasnie szeroka i dtuga

37 2LW 51-53.
MKLUw3-4.
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tradycja, wedtug ktérej pokornym moze by¢ tylko Syn Bozy, stawszy sie cztowie-
kiem, a nie Bég sam w sobie. Dla Franciszka natomiastjest decydujgcym, ze poko-
re, takjak mitosc, nalezy przypisa¢ Bogu samemu wjego wiecznosci. Dlaczego?

Racje tego mozna fatwo wykaza¢. Unizenie Chrystusa we Wcieleniu wyptywa

z mitosci Boga, ale z mitosci szczegdlnej. Wyptywa z mitosci i wyraza sie w mito-
§ci, ktora kieruje sie ku temu, ktéry byt zagubiony, i oczywiscie nie pozostajac
poza tym zagubieniem, ale stajgc siejednym z zagubionych. Tym unizeniem jest
wiasnie humiiitas, ,,sta¢ sie prochem” {humus = proch), pokora. B6g szuka i na-
wiedza z pokorg humus, proch, ziemie wjej Smiertelnej przemijalnosci. A ponie-
waz ten ruch mitosci Boga rozpoczyna sie w samym Bogu, pokora w $cistym sensie
jest rowniez charakterystyka Boga. Faktycznie, pokora nie polega na pierwszym
miejscu na tym, ze Jezus, Bdg, ktory stat sie cztowiekiem, zyt razem z ubogimi
i pogardzanymi, z celnikami i gizesznikami, ale tkwi przede wszystkim i zasadniczo
w fakcie, ze zstepuje On ze swojego boskiego bogactwa i pochyla sie nad naszym
ludzkim $wiatem. Fundamentalng strukture Wcielenia i przyjscia do nas Boga rozu-
mie sie lepiej, patrzac, jak to ludzkie Wecielenie Chrystusa jest realizowane w Jego
sposobie zycia i w Jego przepowiadaniu.

Wynika z tego jasno, ze dla Franciszka Bdg to Ten, ktory ,,niczego nie zatrzy-
muje dla siebie”, ktory caty sie oddaje, ktéry sie ogataca az po ostatnie wotanie
Jezusa na krzyzu: ,,Pragne”; w tym wotaniu wyraza sie owo pragnienie mitosci, kt6-
re sprawito, ze BAg ,,wyszedt’ poza swojgboskos¢, aby szukac tego, co zgineto.
| jest réwniez jasnym, ze dla Franciszka wszelkie zaangazowanie spoteczne moze
by¢ poprawnie zrozumiane tylko, gdy pamieta sie o tym pragnieniu, ktére ma sam
Bog. Spotykamy tu — powiedzmy to na marginesie - zbiezno$¢ miedzy Francisz-
kiem i MatkaTeresaz Kalkuty, ktéra swoje poszukiwanie umierajacych, swoja po-
stuge wzgledem nich rozumie jako przedtuzenie tamtego wotania Chrystusa na
krzyzu. Bég pragnie tych, ktérzy sg zagubieni, umierajacy, ludzmi bez nadziei,
i szuka ich w swoim Synu. ! nie przestaje szuka¢ ich, w miarejak ludzie pozwalaja
sie porwac przez Ewangelig, przez Chrystusowego Ducha w Kosciele, przemienia-
jac sie w ten sposéb w zywe ,,sakramenty” mitosci Boga.

7. Struktura intuicji teologicznej $w. Franciszka

Obserwujac rézne momenty tej intuicji teologicznej, zauwazamy, ze jest ona
bardzo jednolita. Jednakze, je$li poréwnuje siejaz innymi aktualnymi wizjami ta-
jemnicy Chrystusa, uderza fakt, ze zmartwychwstanie Jezusa nie wchodzi w catos$¢
systemu takjak Wcielenie i Smier¢ na krzyzu. Nawet w indeksie analitycznym Pism
$w. Franciszka nie pojawia sie stowo ,,zmartwychwstanie”. Jak to wyttumaczyc¢?
Czy mamy moze przyjac, ze spdjnos¢ i jednosc wizji $w. Franciszka zostaty uzyska-
ne, pomijajac zwyciestwo paschalne Chrystusa? W tym punkcie wypada poczyni¢

pewne uwagi. Na pierwszym miejscu, z badan nad Nowym Testamentem wiemy, ze
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w listach przypisywanych $w. Pawtowi, w Liscie do Kolosan i Liscie do Efezjan, nie
wystepuje pojecie ,,zmartwychwstanie”, zastgpione pojeciem ,,wywyzszenie”, termin,
ktory - zlgczony z pojeciem ,,zmartwychwstanie” - odgrywa wazna role rowniez
w Ewangelii $w. Jana. Jednakze listy do Kolosan i do Efezjan zawierajg integralng
wizje tajemnicy Chrystusa. Stad pytanie, czy Franciszek nie korzysta z innego do-
Swiadczenia albo nie postuguje sie inng terminologia dla wyrazenia funkcji petnionej
przez stowo ,,zmartwychwstanie Chrystusa” w teologii Pawtowej Lis/zzdo Rzymian?

Wydaje sie, ze wiasnie tak. Czesto podkreslalismy fakt, ze dla Franciszka wia-
$nie w wyniszczeniu sie Chrystusa — we wszystkich tego postaciach, az do utomno-
éci stug Kosciota - objawia sie chwata Jego mitosci', i dlatego zwyciestwo
Chrystusa, ktére ze swej istoty moze by¢ tylko zwyciestwem mitosci, ukazuje sie
wszechmocne juz w czasie, to znaczy w ubdstwie, w pokorze. Scisty zwigzek mie-
dzy gorzkoscigi stodycza w postudze tredowatym, przenikanie sie unicestwienia
i doniostosci w celebracji eucharystycznej i Swieta Bozego Narodzenia w Greccio,
potaczenie bolu i radosci w wizji Serafina na gérze Alwemii i wszystkie te wyda-
rzenia postuguja sie tym samym stownictwem. Mamy przed sobg doswiadczenie
chrzescijanskie, w ktoérym taczg sie Wielki Pigtek i poranek Wielkiej Nocy, ale
w zaden sposéb jedno wydarzenie nie usuwa drugiego. Ubéstwo nie przestaje by¢
ubdstwem, sSmier¢ $miercig, a unicestwienie unicestwieniem. Zostaty one prze-
mienione moca mitosci i wiary i przemienity sie w sakrament chwaty i zycia. Dla
niewierzacego jest to cos nie do poznania, catkowicie niezrozumiate. Dla wierza-
cego Franciszka ta przemiana wydarzen i rzeczy jest rzeczywistoscia.

Jakjuz moglismy potwierdzi¢ gdzie indziej, Franciszek wykazuje wielkie po-
dobienstwo do teologii Janowej Nowego Testamentu. U Jana Wielki Pigtek i Nie-
dziela Wielkanocna stanowigjednos$c¢, zgodnie z prawem ziarna pszenicy, ktore
obumiera (por. J 12,24). To pojawia sie wiele razy w Ewangelii $w. Jana. ,,A Ja, gdy
zostane nad ziemie wywyzszony, pociggne wszystkich do siebie” mowi Jezus
wJ 12, 32; aewangelista dodaje: ,,To powiedziat, zaznaczajac jaka Smiercig miat
umrzec¢” (J 12,33). Na pewno wywyzszenie had ziemie oznacza w pierwszym rze-
dzie Smier¢ na krzyzu, utratejakiegokolwiek oparcia, najwyzsze opuszczenie. Ale
oznacza réwniez wywyzszenie nad ziemie Chrystusa zwyciezcy, Jego wszechmoc,
Jego chwate. PomysIimy takze o stowach, jakimi Pitat przedstawia Jezusa: Ecce
homo, ,,0Oto cztowiek” (J 19,5). Czy w mysli ewangelisty to stowo o krélu ukoro-
nowanym cierniem i wyszydzonym nie jest moze zarazem aluzjg do chwaty Jezusa,
Tego, ktéryjest cztowiekiem autentycznym i prawdziwym, cztowiekiem w petnym
jego znaczeniu? Musimy dostrzec ztgczone tu obydwa poziomy: Jezus bedacy przed-
miotem kpin, cierpiacy, obnazony, ogotocony ze swoich débr i pozbawiony swoich
praw, On jest wiasnie cztowiekiem w jego pelnym znaczeniu, autentycznym kro-
lem, jak dat sie poznac przez Pitata.

Na tej samej linii znajduje sie wyrazenie o ,,krwi i wodzie”, ktdre wyptynety
z boku umartego Jezusa (J 19, 34). Krew jest aluzjg do Eucharystii, a woda do
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chrztu, tak wiec wyrazenie to ma charakter w petni paschalny: umeczone ciato Je-
zusa umartego przemienia sie w zrédto niewyczerpanego zycia, zycia wiecznego.
Dlatego jeszcze raz spotykamy w Ewangelii $w. Jana my$l i doswiadczenie ,,sakra-
mentalne™, ktdre pragnie nam powiedzie¢, ze w doswiadczeniu krzyza, ubdstwa
i wyniszczenia uwidacznia sie w obfitosci mito$¢ Boza oraz triumfi chwata tej
mitosci. Przez to objawia sie ona silna i wspaniata, posuwajac sie az do ubdstwa
i opuszczenia, az do oddania wiasnego zycia, spragniona tego, ktéry byt zagubiony.
W tej mitosci ubostwo nie przestaje by¢ ubéstwem, ani Smier¢ Jezusa nie przestaje
by¢ Smiercig i to straszna - i trzeba, zeby tak byto, gdyz w przeciwnym razie mitosé
nie dosztaby az do kresu, az do konca, az do tego, ktéry byt zagubiony.

Poniewazjednak mito$¢ Chrystusa ma naprawde moc nad tym, co ostateczne-
potwierdzito sie to w Jego $mierci — Smier¢ zostata unicestwiona w Jego $mierci,
unicestwiona w miare, jak On - ogatacajac sie catkowicie - dat to, co mogt dac
z siebie. Dlatego krzyzjasnieje w blasku triumfu zwyciestwa tej mitosci.

Poniewaz Franciszek doswiadczyt czego$ podobnego, w swoich Pismach méwi
o szlachetnosci i chwale ub6stwa, 0 nagrodzie wiecznej i przysztym sadzie, nie mé-
wigc hatomiast nawet stowem o znaczeniu zmartwychwstania Chrystusa. Triumfpas-
chalny staje siewidoczny w inny spos6b: wiadza i wywyzszenie Chrystusa stajg sie
czytelne w mocy i w chwale Jego mitosci, ktora ukazuje sie wiasnie w ubdstwie,
wwyniszczeniu i w $mierci. Dlatego Franciszek umiera $miercigprawdziwa, ludzka,
ale to, co siew niej dokonuje, jest napetnione $wiattem zycia wiecznego39. Sw. Bona-
wentura w ten sposéb opisuje $mier¢ Franciszka: ,,Gdy wypetnity sie w nim wszyst-
kie tajemnice i owa najéwietsza dusza uwolniona od ciata zanurzyta sie w bezmiarze
Bozej swiattosci, btogostawiony maz zasnagt w Panu”40. Na tej samej linii znajduje sie
zdanie, ktore Franciszek wypowiedziat tuz przed $miercia, poszerzajac swojaPzes/i
Brata Stonce: ,,Panie, bagdZ pochwalony przez siostre naszg $mierc cielesng™.

Z tej racji moze brakowac u Franciszka wiasciwej teologii zmartwychwstania.
Pozostaje otwartym pytanie, czy jest mozliwym w naszych czasach mie¢ doswiad-
czenie wiary z takgstrukturg. Wiemy, ze dzi$ czesto za Chrystusem idg chrzescija-
nie spowici doswiadczeniem nieobecnosci Boga i musza pozosta¢ wytrwatymi
w ciemnosci, doswiadczajac pozornego absurdu, stowem ,,mie¢ nadzieje wbrew
wszelkiej nadziei”. ROwniez dla takich doswiadczeh wiary mamy uzasadnienia
w Nowym Testamencie. Tak na przyktad, opis meki wedtug Marka przedstawia cier-
pieniaw inny sposéb, anizeli przedstawiaje $w. Jan. U Marka nie ma rzeczywiscie
zadnego $wiatta, ktore rozjasnia ciemnos¢ nocy. Jedyny Sprawiedliwy dzwiga skon-
densowany ciezar grzechu tak, ze az wota: ,,Boze méj, Boze méj, czemus Mnie
opuscit?” (Mk 15,34); tego wotania nie znajdziemy w Ewangelii $w. Jana. Ale row-

39 Por. 1Cel 109-111; 2Cel 217.
401Bonl4,6a.
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niez w Ewangelii Marka setnik, widzac, ze Jezus skonat w ten sposéb, moéwi: ,,Praw-
dziwie, ten cztowiek byt Synem Bozym” (Mk 15,39). W jednej i w drugiej Ewan-
gelii stajemy wobec doswiadczenia wiary: w Ewangelii Marka w mroku - jako
opozycji do ciemnosci; w Ewangelii Jana natomiast-jako swiatto, ktore oSwieca
rzeczywistos¢ ziemska, popadtgw smier¢, i ktéra zmienia sie w znak zycia wieczne-
go. Z zasady musimy unika¢ klasyfikowania okreslonych epok Kosciota i doswiad-
czeniachrzescijanskiego. ROwniez w naszych czasach stajemy wobec szerokiej gamy
doswiadczen chrzescijanskich, w ktérych wystepuja i majgznaczenie rézne aspek-
ty, ktére przedstawilismy. Nikt wiec nie jest zobowigzany do kopiowania tej struk-
tury istotnego doswiadczenia Franciszka, nawet ci, ktérzy uznajgw nim przewodnika
duchowego na wiasnej drodze nasladowania Chrystusa i uwazajggo za wzor.

przekiad: Wactaw Michalczyk OFM
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Aleksander Gerken OFM

Theological Intuition ofSt. Francis ofAssisi

St. Francis of Assisi was obviously not the scholar of theology but a saint of
Christian practice. He left a strong mark in history and he could be credited through
his charisma with some theological movement entitled: Franciscan school. This was
possible because in St. Francis’s charisma was contained a clearly defined intuition.
His practice was not only pragmatic but also it was marked with spirituality and the-
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ology. Considering this, he resembles great saints, founders oforders, contemporary
aswell as earlier: St. Benedict, St. Bernard from Clairveaux, St. Dominic Guzman.
The starting point in this work will be the theology ofthe Word (self-revela-
tion of God in the Son) and understanding God as St. Francis did. This allows sho-
wing the Franciscan perception ofthe idea kenosis of Christ, which means lowering
(self-exhaustion) of God in respect to our human world, poor, sinfill and fallen.
This intuition of St. Francis finds its dimension in his life, which is reflected in
triada: “crib-cross-altar”. This means the incarnation as a lowering of God’s son to
our poor existence of human pilgrims (birth in the stable=crib), lasts during the
life of Jesus. On the cross it reaches the culminating point of humbleness (=cross),
and in this way it receives its effectiveness in the poor Chuch, in its “humble” sa-
craments, especially in “ordinary” form ofEucharistic bread (= altar). In this triada

the meaning of St. Francis’s intuition is contained. One has to pose a question ifthe
vision ofthe saint is not even richer.
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CZY BIBLIJNA NAUKA O ZtYCH DUCHACH
JEST ZAPOZYCZONA Z DEMONOLOGII PERSKIEJ?

Postawione w tytule pytanie niejest bynajmniej problemem szkolnym. Zaréw-
no negatywne jak i pozytywne odpowiedzi niosg bowiem ze sobg powazne konse-
kwencle teologiczne. Negacja bezposrednich wptywodw dualizmu perskiego na
Pismo Swiete wskazuje na oryginalno$¢ demonologii biblijnej. Z kolei odpowiedz
twierdzaca na postawione pytanie rowna sie przyjeciu tezy, ze biblijna nauka o ztych
duchach jest wtdrna wzgledem dualizmu perskiego. Ta ostatnia mozliwos¢ dla nie-
ktérych uczonych byta podstawag do uznania demonologii biblijnejjedynie za pod-
legajgce ewolucji zjawisko kulturowe i negacji realnego istnienia szatanal.

Niniejszy artykut, celem uporzgdkowania ztozonej problematyki dotyczacej
wptywoéw perskich na Sitz im Leben Biblii, zostat podzielony na trzy czesci doty-
czace: istoty problemu (punkt 1), zarutusztrianskiej etiologii biblijnego Asmode-
usza (punkt 2) i oryginalnosci demonologii biblijnej na tle perskich wplywow
kulturowo-religijnych na Bliskim Wschodzie (punkt 3).

1. Istota problemu

Niniejsze analizy poréwnawcze demonologii biblijnej (gtéwnie Ksiegi Tobia-
sza) z dualizmem perskim zostaty zainspirowane ciggle lansowana- cho¢ dawnego
pochodzenia - tezg sprowadzajgcg demonologie biblijng do prostych zapozyczen
z zaratusztrianizmu. Tego rodzaju uproszczenia metodologiczno-historyczne propa-
guje dzis G. Messadie, ktory uwaza, ze wiasnie w Persji ,,narodzit sie diabet”, a zara-
tusztrianski dualizm stanowi pierwowzor dla wszystkich pézniejszych demonologii2.
Rzeczywiscie na poziomie biblijnej nauki o ztych duchach mozna zaobserwowac ter-
minologiczno-etymologiczne i treSciowe podobieristwa do demonologii zaratusz-
trianskiej, ktére bynajmniej nie sg ani replikg, ani modyfikacjg wierzen perskich.

1 Np. H. Haag, Abschied von Teufel, Einsiedeln 1971; tenze, Teufelsglaube, Tubingen 1974.
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Jednak zdaniem zwolennikéw perskiej etiologii biblijnego diabta, terminami potwier-
dzajacymi teze o bezposredniej zaleznosci demonologii biblijnej od dualizmu zara-
tusztrianskiego sg: nazwa ztego ducha 'AopoSaios (Thb), Janowe okreslenie 6 apxwv
tou KOapou toutou 12,31; 14,30,16,11 - niektére wersje drobnymi przestawie-
niami w dookresleniach dpxwv), czy tez Pawtowe okreslenia 6 dpxwv Tfje e™ouatag
tou acpog (Ef2,2) i 6 KoapoKpdTwp tou okétou toutou (Ef6,12)3. Dopatrywano
sie tez podobienstw do tresci pism Janowych i Pawiowych4, w ktérych - podobnie jak
w zaratusztrianizmie- pojawia sie idea walki dobra ze ztem, Swiatta i ciemnosci. Wha-
$nie natym tle pojawia sie swoista ambiwalencja. Z jednej strony nie ma podstaw do
negacji faktu istnienia pewnych podobienstw pomiedzy ideami zaratusztrianizmu a bi-
blijngnaukao przebiegu historii, zmartwychwstaniu, korcu Swiata, aniotach i demo-
nach, z drugiej zas strony analogii tych nie nalezy przeceniacs.

W niniejszym studium na plan pierwszy wysuwa sie analiza poréwnawcza ter-
minu 'Aopoodaioe ze wzgledu na bezposrednie zaleznosci etymologiczne od per-
skiego Aesnia deva. W Ksiedze Tobiasza spotykamy zaczerpniete z folkloru imie
ztowrogiego demona AopoSaiog, ktore oznacza demona rozwigztoscié. Pomijajac
catgwarstwe legendamo-folklorystyczng, pod ktorgkryje sie ztowroga, osobowa rze-
czywistos¢, warto zatrzymac sie na chwile przy etymologii imienia Aapobaiog. To
demoniczne imie¢ biblijne znamy jedynie w formie greckiej. Wynika to z faktu, iz
Ksiega Tobiasza, ktéra co prawda napisana zostata po aramejsku (hebrajsku?),
w dzisiejszym zbiorze istnieje tylko w opracowaniu greckim i to w trzech dos¢
réznych recenzjach. Badacze posiadajawiele watpliwosci co do nalezytego wypro-
wadzenia tego terminu z jezyka hebrajskiego. Terminy hebrajskie na oznaczenie
Asmodeusza (ASmedAy) oraz (Asniedayy) pochodzg z Talmudu

LEt c’est en Iran que le Diable apparait done pour la premiere fois", G. Meessadie, Histoire
gonerale du diable, Paris 1993, s. 112. Zob. tez caly rozdziat Zoroastre et la veritable naissance
du diable, w. tamze, ss. 101-124.

3 Por.: W. Bousset, H. Gressmann, Die Religion desJudentums, Tubingen 1926, ss. 332-335; R.

Bultmann, Das Evangelium des Johannes, Kritisch-exegetischer Kommenmtar oberdes Neuen
Testament 2, Gottingen 1968, s. 330.

Na temat wiekszej ilosci szczegotéw dotyczacych ,whadcy” (apxuv) w odniesieniu do Swiata
demonicznego, jego powiazan z demonologig biblijngoraz Pawiowymi ,Mocami i Potegami”
zob. np.: W. Carr, Angels and Principalities, Cambridge 1981; tenze, The Rulers ofthis Age -
1 Corinthians 2.6-8, w. New Testament Studies 23(1976-1977), ss. 20-35; M. Dibelius, Die
Geisterweltim Glauben des Paulus, Gottingen 1909, ss. 88-99.

Na niebezpieczenstwo uogélnien, bezpodstawnie sprowadzajgcych chrzescijanstwo do zapozy-
czen perskich, zwracanojuz od dawna uwage: zob. np. S. Szydelski, Kilka uwag przeciwko przece-
nianiu wplywow perskich na eschatologie zydowska i chrzescijanska, w. Ksiega pamigtkowa ku
czciprof. W. Abrahama, Lwéw 1931, t. Il, ss. 103-119. Na temat tradyc;ji biblijnych w Iranie zob. tez:
F. Machalski, Tradycje biblijne w Iranie, w. Ruch biblijny i//tulyiczny 4/5-6(1951), ss. 385-402.

6
Por. A Jankowski, Demonologia biblijna, w: E. Dabrowski [red.], Podreczna Encyklopedia
Biblijna, 1.1, Warszawa 1959, s. 276.
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i najprawdopodobniej wywodza sie od pnia too78ktéry nalezatoby ttumaczy¢ ,,nisz-
czy¢” (stad ,,burzyciel™, ,,niszczyciel”). Jako duzo pozniejszy zapis hebrajski z lite-

2. Wokot zarutusztrianskiej etiologii biblijnego Asmodeusza

Niezaleznie od tego watpliwego, hebrajskiego zrodtostowu Asmodeusz wigze sie
z dtuga historig religii azjatyckich. Uczeni odnajdujg analogie Aapo8aloe do
$rednioperskiego swiata duchow zAwesty, gdzie AeSmajestjednym z siedmiu duchéw
tam wystepujacych. Ciekawe, zt AeSma przeszedt z hinduizmu do kultury iranskiej;
w jezyku $rednio-perskim spotykamy jego transpozycje w formie xeSm-dev (zapis
w zbiorze Pahlaviego). Odnosnie zapozyczen indyjskich w kulturze perskiej wiadomo,
ze najdawniejsze wierzeniai kulty religijne Iranczykdw wykazujgwiele cech wspélnych
z wierzeniami Hindusow epoki wedyjskiej. Pozwala to na stwierdzenie istnienia
pierwotnej wspolnoty kulturowo-religijnej indoiranskiej9. Miedzy innymi dowodem na
istnienie takiej wspélnoty sgnazwy bostw u Hinduséw asurai dewa, a u lranczykéw
ahuraidev (pdzniej jako dew, czy nowoperskie diw). Jednak na gruncie perskim nastgpita
Zmiana znaczeniowa tych pojec. Persowie zaczeli okresla¢ ahurami béstwa dobre,
natomiastdewami nazywali demony, czyli odwrotnie niz w wierzeniach wedyjskich.
Faktten byt wynikiem zarzadzen panstwowych kréla Kserksesa (486-465 prz. Ch.),
ktory specjalnym rozporzadzeniem zniost kult dewéw, oglaszajac je ztymi duchami,0.

Zatem - pod wzgledem etymologicznym - droga wedyjskiego dewa do Biblii,
w ktorej pojawia sie formie AopoSaios, przebiegata nastepujgco:

wedyzm: dewa = ,,dobre béstwo”
4/ . )
zaratusztrianizm: dev = zmiana znaczenia: ,,demon”

zaratusztrianizm: jeden z demondéw Aesma, czyli AeSma dev
4/4/ .
biblia: forma grecka Aopodaioe

7 Por. Edytorial StaffEncyclopaedia Judaica, Asmodeus, w: Encyclopaedia Judaica Jerusalem,

t. 3, Jerusalem 1971, s. 754. Na temat etymologii Asmodeusza zob. szerzej: K. Kaupel, Die
Damonen imAlten Testament, Augsburg 1930; J. Goetsberger, Asmodausi, w: Theologische
Revue 34(1935), ss. 144-145.

8 Wydaje sie, ze nie ma do konca przekonujgcych danych potwierdzajgcych - jak chce S. tach

— tezy o rabinistycznej etymologii Asmodeusza. S. tach, Asmodeusz, w: Encyklopedia
Katolicka, t. 1. Lublin 1973, k. 1000.

Por. F. Machalski, Religie Iranu, w: Zarys dziejow religii, Warszawa 1986, s. 272.

Por. F. Kénig, Zaratusztra, w: F. Kénig, H. Waldnfels [red.], Leksykon religii. Warszawa 1997,
s. 540. Szerzej o kontekscie tych przemian zob.: J. Gonda, Die Religionen Indiens. 1.1, Veda
und alterer Hinduismus, Stuttgart 1960; tenze, Vedic Literature. Samhitas and Brahmanas,
Wien 1975; H. Lommel, Die Religion Zarathustras nech demAvesta dargestelt, Tubingen 1930;
W. Hinz, Zarathustra, Stuttgart 1961; A. L. Basham, The Wonderthat was India, London 1956,
ttum. pol. Indie od poczatku dziejow do podboju muzutmarnskiego, Warszawa 1973.
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Jednak obraz perskiego Aesma, ktéry zdradza podobienstwa etymologiczne
i w niewielkiej mierze treSciowe, zupetnie nie przylega do zastosowania terminu
Aopobaioe w Biblii. Yasna ukazuje droge ztego cztowieka idacego w Slady Aesma™.
Tak wiec gdy nasladowcy Aesma przynoszg zto i szkode dla $wiata, nasladowcy
Ahura Mazdy walczg przeciw wszelkiej niegodziwosci. W zaratusztrianizmie sity
zka za pomoca AeSma mogg przynie$¢ choroby ludziom, a nawet sprawié, ze
mezczyzni, na ktorych spadt ,,ich wyrok” zachowywali sie jak Angra Manyu czyli
,»zty duche”. Ponadto w Hymnie Sraosa mowa jest o pokonaniu ztego AeSma
i ochronie ludzi przed jego wptywamil2. AeSma posiada strach przed maczuga, ktéra
jestnajbardziej potezna z catego uzbrojenia walczacego z nim Mitry. Identyfikujagcym
epitetem AeSmajest okre$lenie ,,krwawo-maczugasty”, stad zdaniem M. Huttera
mozemy sobie tego demona wyobrazi¢ jako barbarzyriskiego przestepceld. Godnym
zainteresowaniajest réwniez fragment, w ktérym jest mowa, ze AeSma przynosi
ludziom ciemnos$c¢ld. POzZniejszy rozwoj zaratusztrianizmu przynosi ,,wskrzeszenie”
staroiranskich bogow i wzrost ilosci demonéw. Tak wiec Aesma (xeSm-dev) jest
osobnym demonem w pismach Pahlaviego. Stat sie on tam jedng z gtéwnych sit
zkych mocy, bedac wjawnej opozycji do Ahura Mazdy. Zgodnie z Bundahisn Aesma
jest jednym z siedmiu dev, ktére zostaty stworzone przez Arymanals. Pahlavi
przekazuje rowniez relacje z rozmowy pomiedzy AeSma a Arymaneml6, podczas
ktdrej ten drugi zakazuje zniszczenia dobra i stworzenia. Aesma jest odtad ucie-
lesnieniem Wratha, ktory moze przynosi¢ wszelkiego rodzaju historyczne niepokoje.
Tak wiec uzurpator Ae$ma walczy z Dahaka krélem Yima i zabija go. W Zadspram
Leszna jest jednym z nastepcéw pieciu braci, ktérzy sg wrogami samego Zara-
tusztryl7, podczas gdy relacjaw Denkard stwierdza, ze AeSma podjudza Aryaspa, by

stawit czota Vistaspowi, ktory byt pod opieka Zaratusztryl8, co réwnato sie postawie
opozycji do piorokall.

Por. Yasna 29, 2; 30, 6.
12 Por. Yasna 57,10.25.

Por. M. Hutter, Asmoc/eus 'Aalio5uioe, w: Dictionary ofdeities and demons in the Bible, K. van
derToorn iinni (ed.), Leiden 1995, s. 197.

M Por. Yasna 10, 8.

15 Por. Bundahisn 1,3.

18 Por. R/ivayat 56,13-15.

Por. Zadspram 9,1.
”” Por. Denkard, ksiega 8.

Por. i szerzej zob.: M. Boyce, A History of Zoroastrianism, t. 1, Leiden 1975, s. 87, 201; M.
Boyce, F. Grenet, R. Bech, A History of Zoroastrianism, t. 3, Leiden — New York — Kobenhavn
1991, ss. 41,425-426,446; S. Pines, Wrath and Creatures of Wrath in Pahlavi, Jehwish and
New Testament Sources, /rano-Judaica, Jerusalem 1982, ss. 76-82.
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Z kolei wedtug Ksiegi Tobiasza Asmodeusz wymordowat siedmiu mezow Sary,
skoro tylko usitowali sie do niej zblizy¢20. Jego szkodliwg dziatalno$¢ przerwat
Tobiasz za pomocag sposobu, jaki mu przekazat aniot Rafal?l. Mianowicie Tobiasz
potozyt czastke serca i watroby ryby na rozzarzonych weglach22. ,,Zapach ryby
powstrzymat demona i uciekt on az do Gérnego Egiptu”23. Tam zostat unieszko-
dliwiony przez Rafata24.

Poréwnujgc staroiranskiego demona Aesma z biblijnym Asmodeuszem, nalezy
zwroéci¢ uwage na pewne podobienstwa, ale tez zasadnicze réznice. Zoroastranski
Aesma jestjedngz autonomicznych mocy w dualizmie perskim. Odgrywa tam wazng
role w walce pomiedzy dobrem i ztem oraz posiada znaczny wptyw na historie.
W przypadku biblijnego Asmodeusza mozna mowic o zapozyczeniu idei gtéwnej
(demona) i terminologii (hebrajska adaptacja AeSma). Niemniej kontekst, wjakim
autor biblijny przedstawit tego demona wskazuje na typowe dla monoteistycznej
religii tresci, w ktérej demonologia podporzadkowanajest mocy Boga, a ewentualne
sukcesy osobowego zta sg przejsciowe. Peine folkloru opowiadanie w Ksiedze
Tobiasza daje pouczenia moralne, méwi o roli modlitwy w poskromieniu demona,
a cierpienie wynikajace zjego przewrotnej dziatalnosci jest przejsciowe i moze by¢
rozpatrywane w kategorii proby. Opis dziatalno$ci Asmodeusza wskazuje najego
osobowe tysy (dziatanie). Ten etap objawienia wskazuje na wyraznie rozwijajaca sie
angelologie (Rafat) i demonologie (Asmodeusz), ktdre zostajag sobie przeciwstawione.
Wreszcie mozna dopatrywac sie tu pierwszych elementéw apokaliptycznych.

Patrzac z punktu widzenia etymologicznego na,,droge” Asmodeusza z kultury
wedyjskiej przez zaratusztrianizm do Biblii, mozna powiedzie¢, izjest to przyktad
terminu z grupy jezykdéw indoeuropejskich, ktéry zostat przyswojony w Swiecie
semickim25. Nieuzasadnione jednak wydaja sie te opinie, ktére chcg widzie¢
w Pawiowych i gumranskich pismach replike dualizmu zaratusztriariskiego. Same
wptywy i idee zaczerpniete z kultury perskiej nie przesgdzajgo tresci doktrynalnej.
Aby uchronié sie przed tego typu uproszczeniami, wypada przeanalizowac dogtebnie
rowniez tresci, ktére kryjasie pod konkretnymi tekstami biblijnymi. Asmodeusz
(termin wystepujacy tylko w Starym Testamencie!), nie moze by¢ jedynym
odniesieniem do listéw $w. Pawta, ktérego dualizm jest odmienny od perskiego.

20 Por. Tb 3, 8; 6,14-17.

21 Por. Tb 6. 8.

22 Por. Tb 8, 2.

23Tb 8. 3.

24 Egzegeze tych fragmentéw oraz obraz Asmodeusza prezentuje szerzej P. Deselaers, Das

Buch Tobit. Studien zu seiner Entstehung, Komposition und Theologie. Orbis Biblicus et
Orientalist, Fribourg 1982, ss. 87, 98,147-148.
25 Na temat legend i roli Asmodeusza w folklorze zydowskim zob. Edytorial StaffEncyclopaedia

Judaica, Asmodeus, w: Encyclopaedia Judaica Jerusalem, t. 3, Jerusalem 1971, s. 755.
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Wydaje sig, ze blizszych podobienstw mozna by dopatrywac sie w pismach
gumranskich, z tym, ze i w tym wypadku nalezy zauwazy¢ odmienne opcje.

Asmodeusz nalezy do grupy imion niewatpliwie odnoszacych sie do osobowo
rozumianego ztego ducha. Pomijajac kontekst ksiegi Tobiasza, imie to ujawnia
typowe cechy bytu rozumnego dziatajagcego przeciw cztowiekowi i porzgdkowi
ustalonemu przez Boga. Warto odnotowac, iz tradycjajahwistyczna nie wahata sie,
co do demonicznego charakteru Asmodeusza. Wedtug niektorychjej nurtéw byt on
»Krélem demonéw™. J.C. Swaim odnajduje w nim paralele do nowotestamentowego
Belzebuba (Bee™ePovX) rozumianego jako wiadce ztych duchéw (Mk 3, 22)26,
a R.K. Harrison zauwaza, ze w tym nurcie termin ten byt rozumiany réwniezjako
ekwiwalent Abbadona i Apollina (Hi 31,12; Ap9,11)27.

3. Oryginalno$¢ demonologii biblijnej na tle perskich wptywow
kulturowo-religijnych na Bliskim Wschodzie

Czy zatem zaratusztrianizm byt sSrodowiskiem kulturalno-religijnym, ktére-
jak chcaniektérzy badacze8 — wptyneto najmocniej na dualizm biblijny? Odpowiedz
twierdzaca jest zbyt uproszczona, poniewaz istnieje szereg trudnosci.

Najpierw nalezy zaznaczy¢, ze trudno jest doktadnie odtworzy¢ etapy rozwoju
zaratusztrianizmu. Zbieznosci mitologii staroperskiej z wedyjska sg az nazbyt
widoczne?9; deva, jeden z kluczowych terminéw demonologii perskiej wywodzi
sie ze $Swiata wedyjskiego30*Zaratusztra, ktéry zwalczat dawny politeizm nazywat
béstwa demonami (devami)\ od niego wtasnie pochodzi to znaczenie stowa deva.
Ale tu naukowcy napotykajg powazng trudnosc: poszczegolne etapy rozprzes-
trzeniania siemazdaizmu nie sadoktadnie znane3’. Religia ta z naczelnym béstwem
Ahura Mazda cieszylta sie wielka protekcjg Dariusza 11l (521—485). Jednak juz

26 Por. J. Swaim, Asmodeus, w. The interpreter's dictionary ofthe Bible, G. A. Buttrick (ed.), 1.1,
New York, ss. 259-260.

21 Por. R. K. Harrison, Asmodeus, w: International Standard Bible Encyklopedia, t. 1, Michigan
1979, ss. 329-330.

Por. W. Bousset, H. Gressmann, Die Religion des Judentums. ss. 332-335; R. Bultmann, Das
Evangelium des Johannes, s. 330.

29
Dla przyktadu Mitra w obydwu systemach byt opiekunem umoéw i bogiem stonca, a Haoma
(indyjski Soma) byt bogiem i napojem, ktéry spozywali kaptani.

30 -
Por. V. Molier, Die Mythologie dervedischen Religion und des Hinduismus, w: Wérterbuch der
Mythologie, Stuttgartt. 5,s. 60; C. Colpe, Geister (Damonen): B. Nichtchristlisch. |. Alter Ori-

ent. d. Iran, w. Reallexikon furAntike und Christentum, Sachwérterbuch zurAuseinandersetzung
des Christentums mit derAntiken Welt, Stuttgartt. 9, s. 586.

Por. H. von Glasenapp, Die nichtchristlischen Religionen, Frankfurt 1957, ttum. poi. Religie

niechrzescijanskie, Warszawa 1966, ss. 356-357; M. Skiadanek, Zrodta zoroastryzmu, w:
Przeglad Orientalistyczny4(W63), ss. 277-284.
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Artakserkses Il Mnemon (401-358) obok Ahura Mazdy, wymienia takze Mitre
i Anahite, stad mozna wnioskowaé, ze zaratusztranizm ponownie przyjat elementy
wierzen, ktére wczesniej zwalczat. Odtad pojawiato sie coraz wiecej bogoéw
i demonoéw (okres Sredniego panstwa; gtdwne zrddta do tej epoki: Pahlavi). Za czaséw
Seleucyddw przenikata do Persji mysl grecka, ale dopiero w epoce przedmu-
zutmanskiej za Arsacydow i Sassanidow (226-642 po Ch.) mazdaizm, jako oficjalna
religia panstwowa, zostat systematycznie uporzadkowany32.

Dualizm perski ukazuje $wiat jako miejsce walki pierwiastka dobra, ktory
reprezentuje Ahura Mazda (,,Biaty Pan”) z Angra Manyu — wspomnianymjuz ,,ztym
duchem” zwanym po6zniej Arymanem33. Istniejgjednak znaczne réznice pomiedzy
obrazem dualizmu perskiego w poszczegdlnych epokach34. Wedtug najstarszych
warstw zaratusztrianizmu (Awesta), obaj wspomniani bogowie istnieli od poczatku
obok siebie35 W epoce Sassaniddéw (zerwanizm) obaj bogowie pochodzga z ,,nie-
ograniczonego czasu”. Natomiast dzisiaj mazdaisci wierzg, ze Ahura Mazda zawsze
byt ponad wszystkim i on réwniez stworzyt Angra Manyu. Zaréwno Ahura Mazda
jak réwniez Angra Manyu posiadajg swoje ,,0bozy” analogicznie dobrych i ztych
duchéw. | tak Ahura Mazda dziata poprzez niesmiertelne duchy amesas spentas,
ktore sg abstrakcjami cnét: np. Wohu Manah - ,,dobra mysI” (panuje nad bydtem),
spenta Annaiti ,,$wieta ulegtos¢” (bogini ziemi) itd. Podobnie zorganizowany jest
Swiat ztych duchéw podlegtych Angra Manyu, demony (deva) byty badZ utozsamiane
z niektérymi dawnymi bogami, badz jako uosobienie negatywnych cech np. Drug
.ktamstwo”36. W demonologii mazdaizmu mozna powiedzie¢, iz wszystkie zte duchy
podporzadkowane satej jednej zasadniczej walce. Jesli nawet demony wystepuja
w réznych rozbudowanych kontekstach mitologii perskiej, niemniej zawsze, czy to
wprost, czy tez zwalczajgc zwolennikéw ,,sprawiedliwosci”, walczg przeciw bogu
Ahura Mazda. Ten ostatni jednak odniesie kiedys$ druzgocace zwyciestwo nad Angra
Manyu37. Omawiajgc perski dualizm nalezy réwniez pamietaé, ze mimo warstw
politeistycznych, naczelny bég Ahura Mazda nie posiada matzonki i nie jest spo-

32 Por. H. von Glasenapp, Religie niechrzescijanskie, ss. 356-357.

33 Por. G. Meessadie, Histoire generale du diable, ss. 112-113.

34 Pewien niuans na temat dualizmu perskiego: ,Teologia Zaratusztry nie jest «dualistyczna»
w Scistym znaczeniu tego stowa, bo Ahura Mazda nie jest przeciwstawiany jakiemus «anty-
bogu»; wyrazne przeciwienstwo istnieje od poczatku miedzy dwoma duchami”. M. Eliade, Histoire
des croyances et des idees religieuses, 1.1, De I'age de la pierre aux mysteres d'Eleusis, Paris
1976, ttum. poi. Historia wierzen iideireligijnych, 1.1, Warszawa 1988, s. 217.

35 Por. Yasna, 30, 3-5.

3% Por. C. Colpe, Geister (Damonen): B. Nichtchnstlisch. I. Alter Orient, d. Iran, ss. 590-592;
H. von Glasenapp, Religie niechrzescijanskie, ss. 362-364.

37Szerzej na temat bohateréw i demonéw w dawnej Persji zob. M. Skltadankowa, Bohaterowie,

bogowie i demony dawnego Iranu, Warszawa 1974.
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krewniony z innymi bostwami. Ten swoisty henoteizm nie doprowadzit jednak
mazdaizmu do statusu religii Swiatowej, chociaz odegrat on pewnarole w historii
religii judaizmu, chrzescijanstwa i islamus3s,

W tym miejscu warto zatrzymac sie na podobienstwach tresciowych demo-
nologii apokryficznej, gumranskiej i biblijnej w stosunku do zaratustranizmus3?.
Podobienstwa te ujawniajg sie na kilku ptaszczyznach. Po pierwsze, zaréwno
w mazdaizmie, apokryfach, pismach z Qumran jak i w Biblii wystepuje element
zmagania sie sit dobra i zta. We wszystkich przypadkach sity zta i dobra organizuja
sie w przeciwstawne sobie obozy. Ponadto mozna tam spotkac ,,ciemnos¢” jako
element zasadniczy dziatania $wiata demonicznego w przeciwstawieniu do Jasnosci”
obozu Boga. Wreszcie wystepuje aspekt ostatecznego ,,pokonania” Ztego (demo-
néw) na korcu Swiata.

Niewykluczajac pewnych wptywdw zaratustranizmu (poprzez apokryfy i Qumran)
na Biblig, wypada zwréci¢ uwage na zasadnicze réznice, ktére nie pozwalajg traktowac
inaczej dualizmu perskiego, jak tylko jako jeden z nurtéw oddziatujacych w trakcie
rozwijajacej sie w sposéb sobie whasciwy demonologii biblijne;j.

Po pierwsze, zanim lzraelici weszli w kontaktz Persami, posiadali j uz wiasng
(starsza niz objawienie Jahwe na Synaju) angelologie i demonologie40. Np. we
wczesnych etapach rozwoju judaizmu zapetniano wszelkiego rodzaju pustkowia, ruiny
oraz miejsca opuszczone przez ludzi obecnoscig potwordw i straszydet,
mieszajacych sie z dzikimi zwierzetami, takimi jak np. ($e ‘'vim - ,,kosmate
satyry” 1z 13,21; 34,14 LXX),rrb'b (Li/if-1z 34,14). Obrzed ekspiacji nakazuje
wygnac kozta obarczonego winami Izraela demonowi znanemu ludom nomadycznym
0 nazwie biKTP (Azdzel - Kpt 16, 10). Wokét chorych wyczuwano obecnos¢
nekajacych cztowieka ztych duchow. Wiele nieszczes¢ jak zaraza (-Q1 — Deber
Ps 91,6, Ha 3,5), goraczka (zap - Qeteb Pwt 32,24; Ha 3, 5) uwazano rowniez
jako dopust Bozy. W atmosferze Scistego monoteizmu unikano elementéw, ktére

mogtyby w czymkolwiek ostabi¢ witadze Boga nad swiatem. Totez Bog zsyta na
ludzi obcigzonych wystepkiem ztego ducha (rrn-ruah). Tak byto w przypadku Saula,
(duch, ktéry powodowat ataki szatu | Sm 16, 14n.23; 18, 10; 19, 9n) i Egipcjan
(Aniot-Niszczyciel zabijajacy przesladowcow lzraela Wj 12,23).

Por. H.von Glasenapp, Religie niechrzescijanskie, s. 367. Zob. szerzej: J. Duchesne-Guillemin,
Ormazd et Ahriman, Paris 1953.

R6zne podobienstwa zaratustranizmu do w/w kregéw religijnych omawia szczegétowo M. Boyce,
F. Grenet, R. Bech, A History of Zoroasthanism, ss. 441-447; o roli manicheizmu w procesie
przenikania idei perskich do innych kultur zob. E. G. Browne, A Literary History of Persia, From
Othe Earliest Times until Firdawsi, London and Leipsie 1909, ss. 160-163.

" Por. H. Kaupel, Die Damonen im Alten Testament, s. 23; J. Meier, Geister (Damonen): B.l. c.

Israel..., ss. 579-585; A. Jankowski, Demonologia, s. 277; E. Zbinden, Die Djin des Islam und
deraltorientalistische Geisterglaube, Bern 1959, s. 121.
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Czy biblijna nauka o ztych duchach jest zapozyczona z demonologii perskiej?

Po wtére, tym co najbardziej powstrzymuje przed przecenianiem wpltywow
zaratustraniskich na Biblig, jest fakt, iz w religii perskiej wystepuje dualizm
metafizyczny, zdecydowanie obcy Biblii i jej Sitz im Leben. Mazdaizm w staro-
zytnosci, chociaz wystepowat w réznych formach, zawsze zaktadat odwieczne istnienie
pierwiastka dobra i zta. Przez sam ten fakt uklada sie na zupetnie odmiennej niz
Biblia ptaszczyznie, w ktdrej szatan (demony) sg rowniez stworzeniami Boga.

Po trzecie, elementy bedace eksponowane w mazdaizmie, a nastepnie Biblii
wraz z jej Sitz im Leben, takie jak ciemno$¢, organizacja sit zka, zmaganie sie
z dobrem znane sa w réznych, niezaleznych od siebie kulturach4l. Niewatpliwie
w apokryfach, pismach Essenczykow, a takze po czesci w Biblii (zwtaszcza u $w. Jana)
mozna zauwazy¢ cos zaratusztranskiego,,kolorytu”, ktéry najprawdopodobniej byt
jednym z elementdw rozwijajacych wyrazenie Objawienia. Odnosi sie wrazenie, iz
oddziatywanie elementdéw dualistycznych religii perskiej przyspieszyto proces
wyrazu i zapisu Objawienia na odcinku demonologii42.

Po czwarte, zastanawiajacejest, ze uzyty w Ksiedze Tobiasza 'AapoOatoe nie
zdradza podobienstw do tak typowej dla mazdaizmu wM®6 Ahura Mazdy \ Angra
Manyic3. Analogiczne do zaratusztrianizmu idee,zmagania sie osobowego zta i dobra
w Biblii mozna zauwazy¢ wyraznie w Pismie Swietym u $w. Jana i Sw. Pawtla, ale
z kolei bez uzywania perskiej terminologii i w zupetnie odmiennym kontekscie.
Zdaniem M. Huttera, nie nalezy zapominac¢ o tym niezwykle waznym fakcie, iz
pomiedzy koncepcjami $w. Jana i $w. Pawia nie istnieje zadne lingwistyczne ogniwo
z perska demonologia44. Wreszcie, w zupetnie odmiennym swiecie V—II1 w. przed
Ch., w ktorym dominowaty kultury perska i hellenistyczna, jest rzeczazrozumiata,
iz rozwijajgce sie objawienie wyrazone zostato przy pomocy nowych srodkow wyrazu
zrozumiatych w tamtych czasach4b.

41 Przekonuje o tym materiat zebrany przez historykéw religii i etnologéw. Nie wszystkie elementy
demonologii zaratusztrianskiej sa do tego stopnia nowatorskie, aby mozna byto wprost méwic
o jakims$ ,zrdodle perskim" dla p6zniejszych demonologii w systemach monoteistycznych.
Z punktu widzenia etnologii réwnie nie wykluczony jest fakt, iz do pewnych przedstawien
demonologii biblijnej zbieznych z perska mogli dochodzi¢ autorzy biblijni na drodze ogdlno-
ludzkich doswiadczen zia.

42 Rozpowszechnione elementy zaratusztranizmu (facznie z watkami na temat matzenstwa Rivayat
56.16; por. z. Tb) postuzyty do wyrazenia zasad judaizmu.

43Nazwa ta jest uzyta bardziej do okreslenia demona zaki6écajacego szczescie cziowieka, choc¢
niewatpliwie dziatalnos¢ tego ducha godzi tez w porzadek natury, ustalony przez Boga. Przy
czym nie nalezy zapominac o fakcie, iz w mazdaizmie Ahura Mazda niejako potrzebuje pomocy
wiernych do ostatecznego zwyciestwa (Awesta Yast 13, 12-13), a w Tb wszystko zalezy od
samego. Boga; cztowiek bez Jego pomocy jest zupetnie bezsilny.

44 Por. M. Hutter, Asmodeus, s. 199.

Analogiczne zjawisko obserwujemy w przypadku epoki dominacji mocarstw mezopotamskich
i egipskich, kiedy w tradycjach biblijnych pojawita sie obca terminologia.
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Analogia w postaci perskiego Aesma (xesm-dev zapis z pism Pahlaviego), cho¢
ewidentnie wptyneta na zapis konsonantyczny demona z Ksiegi Tobiasza,
w mazdaizmie reprezentuje zupetnie odmienny dualizm i uzywanajest w innych
kontekstach. Asmodeusz pojawiajacy sie w Biblii potwierdza wiec zasade, ze nie
mozna na podstawie samej etymologii dowodzi¢ tresci teologicznych. Zatem
uwzgledniajac istnienie oddziatywan perskich na ksztattujgca sie demonologie
biblijngnalezy pamietac, ze dotyczyty one aspektéw terminologicznych i pewnych
idei, ktére jednak po zapozyczeniu przez autoréw biblijnych zostaty uzyte do
wyrazeniazupetnie nowych, oryginalnych tresci. Stad nie wolno przecenia¢ wptywow
perskich na powstawanie Biblii, tym bardziej, ze zaratusztranizm nie byt nigdy
progresywnareiigig misyjna.

Summary

Rev. Krzysztof Koscielniak-The Pontifical Academy of Theology, Department
of Ancient History

Are biblical Teachings about Evil Spirits
borrowedfrom Persian Demonology?

The present article compares analysis ofbiblical demonology (mainly the Book
of Tobias) with Persian dualism which were inspired by the thesis bringing the bi-
blical demonology to simple borrowings from “zaratustrianism™. Not excluding
some influences ofzaratustrianism (through apokryphs and Qumran) on the Bible,
the focus is placed on finding main differences. Firstly, before the Israelites came
in contact with the Persians they already had their own angelology and demonology
(older than revelation of Yahweh in Zion). Secondly, in the Persian religion meta-
physical dualism can be found which is decidedly foreign to the Bible and its envi-
ronment. Thirdly, the elements raised in mazdaizm, and next in the Bible, such as:
darkness; the organization ofthe forces ofevil; struggle with good; are known in
various, independent from each other cultures. Without a doubt in apokryphs, the
writings of Essenes, as well as partially in the Bible (especially in St. John’s go-
spel) one can notice something from zaratustranistic flavor, which most likely was
one of the elements developing the writings of revelation. The elements of
a dualistic Persian religion had an effect on speeding up the process ofexpression
and writing ofrevelation related to demonology but it didn’t bring any new me-
aning. The analogy in the form ofPersian Aesma (xesm-dev) taken from writings
of Pahlavi, although evidently influenced consonantic recording of demon from
the Book of Tobias, in the mazdaism, it represents totally different dualism which
is used in different context. Asmodaios found in the Bible supports the principle
that the theological substance cannot be developed based on etymology alone.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 10(2001)

UMIARKOWANIE
CNOTA NA DZISIEJSZE CZASY

1. Okreslenie umiarkowania jako cnoty moralnej

Cnota we wspotczesnych rozwazaniach teologicznych pojmowanajest w po-
dwadjny sposéb: w ujeciu tradycyjnym, od czaséw starozytnych, jako sprawnosé
osobowa, czyli jako habitualna i trwata dyspozycja wewnetrzna cztowieka uspraw-
niajaca do czynienia dobra oraz w ujeciu wspétczesnym, psychologizujacych teo-
logbéw jako postawa moralna, czy nawet etyczna figura chrzescijanina. Oznacza to,
ze cnotajako postawa moralnajest catosciowym, ogdlnopsychicznym nawykiem,
ktéry opierajac sie na potrzebach i pragnieniach osoby ludzkiej dynamizuje, wyzna-
cza i ukierunkowuje jego postepowaniel.

Nauka o cnotach (aretologia) wyréznia przedmiotowo dwa rodzaje cnét: ludz-
kie (moralne) i boskie (teologalne). W kregu naszych rozwazan jest umiarkowanie,
ktore wraz ze sprawiedliwoscig, roztropnoscia i mestwem, tworzg moralng struktu-
re czterech cnét gtéwnych (kardynalnych). Katechizm Kosciota Katolickiego po-
daje definicje cnoty ludzkiej, tgczac ujecie tradycyjne ze wspotczesnym: Cnoty
ludzkie sg trwatymi postawami, statymi dyspozycjami, habitualnymi przymiota-
mi umystu i woli, ktore regulujg nasze czyny, porzadkuja nasze uczucia i kierujg
naszym postepowaniem zgodnie z rozumem i wiarg. Zapewniajg one tatwosc,
pewnosc i rado$é wprowadzeniu zycia moralnie dobregol. Cnoty moralne czto-
wiek zdobywa wlasnym wysitkiem. Sgonejednocze$nie i owocami i zalgzkami czy-
néw moralnie dobrych. Nie sg celem samym w sobie, lecz uzdalniaja wszystkie
wiadze cztowieka do tego, by doszedt do zjednoczenia z Bogiem. Omowienie cno-
ty umiarkowania nalezy osadzi¢ w rzeczywistosci filozoficzno-teologicznej, a na-2

1 Por. F. Greniuk, Katolicka teologia moralna w poszukiwaniu witasnej tozsamosci, Lublin 1993,
ss. 191, 201-204.

2KKK1804.
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stepnie w praktycznym wymiarze zycia ludzkiego. Najpierw kilka definicji, ktére
pozwolgjak najlepiej ujac te cnote:

+ Umiarkowaniejest to cnota kardynalna, ktéra sprawia, ze cztowiek w spo-
s6b rozumny, roztropny, Swiatlty - z wkasciwa miarg wprzega w swe zycie natu-
ralne moce, wjakiejest twyposazony

+ Cnota umiarkowaniapolega na tym, by uporzadkowac pierwotne popedy
cztowieka w celu zachowania jednostki i calego rodzaju, i to nie tylko same
w sobie, ale ze wzgledu na ogoélny cel cztowiekad

* Sens istotny cnoty umiarkowaniajest taki, by pierwotne popedy utrzyma-
nia zycia i gatunku uporzgdkowac i poddacje celowi ostatecznemubs.

» Umiarkowanie (badz opanowanie) jest zaletg moralng (cnotg) normujaca
pozadanie cztowieka w stosunku do gtéwnych pragnien i przyjemnosci zwigza-
nych z dziataniem w réznych dziedzinach zycia osobistego, i to z uwagi na osig-
ganie ostatecznego celu istnieniat7

« Umiarkowanie jest cnotg moralng, ktora pozwala opanowa¢ dgzenie do
przyjemnosci i zapewnia réwnowage w uzywaniu dobr stworzonych. Zapewnia
panowanie woli nad popedami i utrzymuje pragnienia w granicach uczciwosci.
Osoba umiarkowana kieruje do dobra swoje pozadania zmystowe, zachowuje
zdrowg dyskrecje (wstydliwos¢) i nie daje sie uwiesc by iS¢ za zachciankami swe-
go sercal.

Z powyzszych definicji mozna wyroznic trzy istotne elementy tej cnoty:

- dotyczy naturalnych popeddw, pragnien, sfeiy zmystowej;

- dziata na zasadzie: porzadkowania, opanowania, kierowania;

-zagtowny argument takiego dziatania uwaza cel ostateczny cztowieka.

Jesli chodzi o samo stowo ,,umiarkowanie™, to po grecku okresla si¢ je jako
sofrozyne - réwnowaga umystu, umiejetnos¢ miarkowania, po tacinie temperan-
tia, co pochodzi od stowa tempero, porzadkowac, regulowa¢, panowac nad czyms.
W jezyku niemieckim, podobnie jak i w polskim zrodtostow tego pojecia opiera
sie na czasowniku mierzy¢, odmierzy¢: Mafi, Mdfiigung od messen. Umiarkowa-
nie zawiera wiec w sobie stowo miarkowagé, przyktada¢ miare, wiasciwie odmie-
rzy¢badztez,,by¢ u miary”, aby wkasciwie postgpi¢. Cztowiek powinien zatem szuka¢
jakiegos odniesienia, jakiej$ miary do swojego postepowania.

U Platona umiarkowanie oznaczato rozwage, ktéra pod kierownictwem madro-
§ci podporzadkowuje wzruszenia zmystowe rozumowi. U Arystotelesa oznaczato

3 P. Sikorski, Umiarkowanie, w: A. Zuberbier [red.], Stownik teologiczny, Katowice 1989, t. 2, s. 336.
4 B. Haring, Nauka Chrystusa. Teologia moralna, Poznan 1963, t. 3, cz. 2, s. 51.
5 W. Wicher, Podstawy teologiimoralnej, Poznan-Warszawa-Lublin 1969, s. 541.

6 S. Witek, Chrzescijanska wizja moralnosci, Poznan 1982, s. 263.
7 KKK1809.
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$rodek miedzy nieczutosciga rozwiaztoscia. U stoikdw oznaczato przede wszyst-
kim opanowanie siebie, ktére wraz z wieloma innymi cnotami ma prowadzi¢ do
stanu ,,apathei” czyli nie tyle apatii, co do stanu uniezaleznienia sie od namigtnosci
i uczuc (swoista niewrazliwos¢ na r6zne sytuacje)s.

W ujeciu teologii chrzescijanskiej umiarkowanie ma by¢ utrzymaniem réwno-
wagi w zyciu afektywnym, a wiec nie moze oznacza¢ pozbywania sie uczuc¢, lecz da-
zy¢ do ich réwnowagi wewnetrznej. Zresztg wedtug psychologii nie da sie uczuc
wykorzenic, ani tez nawet wola i rozum nie maja bezposredniego wptywu na inten-
sywnos$c¢ uczué, przynajmniej w pierwszych momentach ich zadziatania, podobniejak
jestz naszymi popedami naturalnymi (nie da sie rozumem uciszy¢ gtodnego zotadka,
po prostu trzeba go nakarmic). Sztukajest wiec umiejetne, czyli umiarkowane, upo-
rzadkowane dziatanie zgodnie z naturg ludzkiej egzystencji.

Umiarkowanie mozna wyjasnic takimi pojeciami jak: skromnos$¢, powsciagli-
wos$c¢, opanowanie. Powsciggliwosc objawia sie szczegoélnie w zakresie pragnien,
skromnos$¢ w zachowaniu w relacji do innych, a opanowanie dotyczy wszystkiego
co mamy w nadmiarze, bez potrzeby specjalnej kontroli i normowania. Te pojecia
wskazujg na potrzebe ,,obcinania”, czy tez dystansu wobec tego, co nadmierne.
Umiarkowanie jest wiec ogromnie wazne w dziedzinie pozgdan, pragnien i pope-
doéw zwiaszcza, gdy ma sie Swiadomos¢ wielkiej dynamiki i sity tych sfer ludzkiego
zycia. W przeciwnym wypadku przekraczanie umiaru, zwtaszcza ponawiane i rozra-
stajgce sie do wymiaréw namietnosci i wady, staje sie niebezpieczne i szkodliwe
dla cztowieka, bo go po prostu zniewalad.

Takie ujecie umiarkowania od strony negatywnej nie wypetnia catego zakresu
tej cnoty. Pozytywna strong tej cnoty jest rozumne Kierowanie dziatlaniem sfery
ludzkich pragnien i popeddéw, zgodnie z zasada ,,ztotego srodka” miedzy nadmiarem
a niedomiarem. Umiarkowanie ma cztowieka nie tylko powsciggac¢ czy opanowy-
wac w dziataniu, ale tez pobudzac i inspirowac, kiedy nie ma on ochoty na pozytyw-
ne dziatanie, np. przy lenistwie, umiarkowanie nie ma na celu pomagac¢ w miare
leniuchowaé, ale wzywa do podjecia rozsagdnego wykorzystania czasu. Umiarkowa-
nie szanuje wiec ludzkie sity, czas, pragnienia i chroni przed nadmierng eksploata-
cja, ale domaga sie tez bezwzglednie pozytywnego dziatania. Umiarjest tam, gdzie
cos$ sie dokonuje, a nie tam, gdzie nic sie nie robi. Takie ukierunkowanie po linii
umiarkowania, czyli nadawanie wiasciwej miary dziataniu, oznacza w praktyce od-
noszenie swych pragnien i przyjemnosci do sensu i wartosci zycia, czyli do najwyz-
szego powotania cztowieka, jakim jest zjednoczenie z Bogiem.

Dlatego fundamentalng zasada kierujgcg umiarkowaniem jest wzglad na osta-
teczny cel cztowieka, stosownie do ktdrego trzeba regulowac doznania zmystowe,

8 Por. W. Wicher, Podstawy teologii moralnej, ss. 540-541.
9 Por. tamze, ss.541-542, B. Haring. Nauka Chrystusa, ss. 52-53.
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zwigzane z potrzebami biopsychicznymi, azeby one nie przystonity najwazniejszych
spraw ludzkich. Umiarkowanie przypomina cztowiekowi o tym, co dla niego naj-
wazniejsze. Widac to wyraznie w nauczaniu Chrystusa. Wprawdzie w Ewangelii trud-
no odnalez¢ bezposrednie odniesienie sie Jezusa do cnoty umiarkowania, nigdzie
bowiem nie uzywa tego stowa, jednakze w kilku miejscach mozna bez obawy nadin-
terpretacji wskazac Jego zachete do umiaru w odniesieniu do ludzkich pragnien
i doczesnych potrzeb. Chocby wizyta w Betanii, gdzie Maria i Marta przyjmuja Je-
zusa. Zacheta do umiaru skierowanajest do Maity, ktéra krzata sie, aby jak najlepiej
podja¢ Goscia, przy czym ma pretensje, ze siostra jej nie pomaga. Jezus wtedy
wskazuje na zbyt wielka troske o doczesne sprawy, wobec tego, co powinno by¢
najwazniejsze dla zycia ludzkiego: Marto, Marto, troszczysz sie i niepokoisz
0 wiele, a potrzeba mato albo tylko jednego. Maria obrata najlepszag czastke,
ktdrej nie bedzie pozbawiona (Lk 10, 41-42).

Podobnie tez ostrzega przed chciwoscig i nadmiernym bogactwem. Wobec
dwoch braci, ktérzy kiodca sie o spadek (Lk 12,13-14), wskazuje, ze zycie nie jest
zalezne tylko od pieniedzy i posiadania. Przytacza przypowies¢ o bogatym czto-
wieku, ktéry zebrat obfite plony i pobudowat wieksze spichlerze, aby z tych ogrom-
nych zasobow mogt czerpac i przez dtugie lata odpoczywac, jes¢, pi¢ i uzywac. Te
,hedonistyczne motywy” powoduja, ze Jezus okresla takiego cztowieka ,,gtupcem”,
bo w kazdej chwili moze go spotkac Smier¢ i na nic mu sie to nie przyda. Widac tu
przestroge przed nadmiarem i obfitoscig oraz wielkg zachete do umiaru i dystansu
wobec doczesnych bogactw, bo jak méwi: 7hZr dzieje sie z kazdym, kto skarby
gromadzi dla siebie, a niejest bogaty przed Bogiem (Lk 15, 21).

Konkretne odniesienie do cnoty umiaru znajduje sie w listach Pawiowych
(1 Tm2,9.15; Tt2,6). W pierwszym liscie do Tymoteusza $w. Pawet zacheca niewia-
sty, aby ich wyglad i ubiér byt skromny i z umiarem, zwlaszcza w domu modlitwy,
atakze by cate dzieto wychowania potomstwa, za kt6re otrzymaja zbawienie, realizo-
waty wytrwale w wierze i mitosci, i uswieceniu — z umiarem. Do Tytusa natomiast
pisze, aby upominat mtodzienicéw, by w stylu swego zycia byli umiarkowani.

Z powyzszego widac, ze nauka NT odnosnie do umiarkowaniajest zachetgwie-
rzacych, aby umieli odnajdywac warto$¢ doczesnosci, spraw ,,tego Swiata” w relacji
do zycia nadprzyrodzonego. Oczywiste jest bowiem to, ze niektére z potrzeb ludz-
kich majgcharakter potrzeb absolutnych i stad domagaja sie one koniecznego za-
spokojenia przynajmniej w postaci niezbednej do zycia i dziatania. Takimi potrzebami
sapotrzeby fizyczne: jedzenie, picie, ciepte ubranie, praca, itp. Istniejgjednak po-
trzeby o charakterze wzglednej koniecznosci, czyli takie, ktérych nieuwzglednienie
w konkretnych warunkach zycia, bytoby zapewne powaznym brakiem i zubozeniem

osoby ludzkiej, ale nie mozna ich stawia¢ na najwyzszych szczeblach hierarchii
wartosci. Ich tres¢ i zakres wyznaczajg okolicznosci personalne i spoteczne danej
osoby: np. stan zdrowia, wiek biologiczny, zajmowane stanowisko, poziom zamoz-
nosci, przestrzeganie przyjetych obyczajéw, wtasciwe relacje z innymi osobami
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itd. To, co wjednych warunkach bytoby dla kogos luksusem, dla innej osoby moze
by¢ zachowaniem normalnego umiaru zyciowegolllDlatego warto ukazac, jak
w praktyce zycia i wobec r6znych sytuacji chrzescijanin powinien postepowac.

2. Umiarkowanie w praktyce zycia chrzescijanskiego

Cnota umiarkowaniawystepujejako czwarta sposréd cn6t kardynalnych, co wcale
nie oznacza, ze posiada mate znaczenie w zyciu chrzescijaniskim. Wrecz przeciw-
nie: odnosi sie ona do najbardziej fundamentalnego popedu samozachowawczego
cztowieka, czyli instynktu zycia, do ktérego zalicza sie trzy nastepne, podstawowe
popedy biologicznej sfery ludzkiego zycia: poped dojedzenia, do picia i do przy-
jemnosci zmystowej. Te popedy stuzg cztowiekowi do zapewnienia egzystencji,
a takze do zapewnienia istnienia gatunku ludzkiego. Sgwiec pozytywne i sgdarem
Bozym. Gdyjednak popedy te zostang wynaturzone, wtedy samoniszczgcym roz-
machem przewyzszajgwszystkie inne sity w cztowieku. Rodzi sie wowczas w czto-
wieku postawa ,/ozpasania” (niewstrzemiezliwosci, nieopanowania, nieumiarkowania,
niepowsciagliwosci i nieczystosci), ktéra niszczy nie tylko piekno i szczescie we-
wnetrznej harmonii miedzy cialem a duchem, lecz powoduje tez bezposrednio nie-
uporzadkowanie duchowej sfery osoby ludzkiejll.

Rozpasanie uderza nastepnie w inne cnoty kardynalne: czyni cztowieka nieroz-
tropnym, a takze niesprawiedliwym. Trzeba mocno podkresli¢, ze poza nienawiscia
i zazdros$cignic tak nie zaciemnia osgdu roztropnosci jak rozpasanie. Sita niszczgca
samego siebie polega na tym, ze wszelkie rozpasanie czyni cztowieka niewolni-
kiem i niezdolnym do zauwazenia tego, co sie dzieje. Cztowiek rozpasanyjest cat-
kowicie zdezorientowany na skutek przeakcentowania i zbytniego ulegania
namowom poszczego6lnych popedéw. A to powoduje, ze uzywanie débr zmysto-
wych przestania wzrok na wartosci duchowe. Uleganie, uzywanie i bezcelowos¢
popeddw systematycznie rozszczepia wladze decydowania wolnej woli.

Rozpasaniejest ponadto przeciwnikiem mitosci. Czyni bowiem cztowieka nie-
zdolnym do prawdziwej mitosci. Mitos¢ bowiem dazy do oddania sie, ofiarowania,
ktére nie szuka zaptaty, ceny, zadoséuczynienia. Mito$¢ zachowuje wobec drugiego
dystans czci, szacunku. Z istoty swej mitos¢ pragnie prowadzi¢ umitowanego coraz
wyzej, pragnie jego uszlachetnienia. Natomiast rozpasanie oddaje sie egoistycznej
zadzy rozkoszy (przeciwienstwo ofiarowania), nastepnie naduzywa i wykorzystu-
je druga osobe (przeciwienstwo szacunku) i staczajg w grzech, poniza zamiast
uszlachetniacl2.

10 Por. S. Witek. Chrzescijanska wizja moralnosci, s. 264
11 Por. B. Haring, Nauka Jezusa, ss. 51-52.

12 Por. tamze.
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Potrzeba wiec, wobec takich skutkdw rozpasania, ksztaltowania cnoty umiar-
kowania, opanowania i skromnosci. Umiarkowanie w jedzeniu i w piciu, umiar-
kowane pielegnowanie zagdzy wiedzy, wkadzy, uszanowanie i skromnos$¢ wobec catej
sfery ludzkiej cielesnosci, wreszcie state usposobienie tagodnosci i opanowania,
to wszystko jest skutkiem cnoty umiarkowania, przepetnionej prawdziwa mitoscia
w postawie ludzkiej. Istnieje wiec potrzeba, by ludzki umiar byt oparty o cnote
mitosci. Umiarkowanie np. popedujedzenia tylko ze wzgledu na zdrowie (tez wazny
wzglad), nie da sie poréwnaé z uzywaniem pokarmow i napojow w duchu wdziecz-
nosci dla Boga, zmocnym postanowieniem takiego ich uzywania lub powstrzymywa-
nia sie od nich, jak zada tego mitos¢ Boga, siebie i blizniego. W takim ustawie-
niu naturalnych popedéw cztowiek potrafi sie cieszy¢ i radowaé¢ pokarmem, na-
pojem, uzywaniem innych dobr tego $wiata, bo wie, ze to wszystko jest darem Stwor-
cy (czyncie sobie ziemie poddanag, por. Rdz 1,28). Nie szuka w tych dobrach tylko
rozkoszy i zadowolenia dla zaspokojenia egoistycznych pragnien, ale przede wszyst-
kim uzywa ich dla rozwoju swojej egzystencji, szanujac egzystencje blizniego
i wyrazajac wdziecznos¢ wobec Boga (np. modlitwa przed jedzeniem). A to rodzi
satysfakcje, spokdj umystu, zadowolenie, ktére wspoétgraja z doznawang przyjem-
noscigl3.

Umiarkowanie czyni wiec zdolnym do otwarcia sie na Boga i drugiego czto-
wieka, reguluje tez wiasciwe korzystanie z doczesnych spraw i débr ziemskich.
Mozna byje poréwnac do nurtu rzeki. Ot6z umiarkowanie niejest wprawdzie gtéw-
nym strumieniem rzeki zycia ludzkiego, ale bizegiem, watem i kaskada, dzieki kt6-
rym ta rzeka zycia otrzymuje moc i pewnos¢, aw zaleznosci od sytuacji ,,przezywa”
spokojny bieg lub rozmach, spadek ,,cisnienia” albo tez chyzos¢ i energie.

3. Cnoty pokrewne do umiarkowania

Sw. Tomasz rozréznia w dziedzinie pozadania zmystowego i popedéw obok
umiarkowania takze i powsciagliwosé. Warto wiec przesledzié, na czym polega réz-
nica i jednoczesnie, w czym sie uzupetniaja te dwie cnoty. Ot6z, petna i doskonata
cnota umiarkowaniajest wtedy, gdy cztowiek utrwali w sobie takie postepowanie,
by nigdy nie dac sie odwies¢ przez pozadanie zmystowe od wyzszych celéw ducho-
wych i bedzie potrafit korzysta¢ z przyjemnosci zmystowych w granicach wyzna-
czonych przez rozsadek i madros¢ zycia. Wtedy pozadanie zmystowe w zupetnosci
bedzie poddane woli i rozumowild.

Natomiast powsciagliwos$é jestjakby nizszym stopniem umiarkowania, swego
rodzaju preludium wobec umiaru. Bez powsciagliwosci nie mozna dojsé do umiar-

13 Por. S. Olejnik, Teologia moralna. Zycie osobiste i wsp6tzycie miedzyludzkie, Warszawa 1990,
t. 6. ss. 27-29.

M Por. W. Wicher, Podstawy teologii moralnej, s. 541.
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kowania i opanowania siebie. Dlaczego? Otz cztowiek wobec pozadan, pragnien i
popedéw ma wiadze posrednig, niejako ,,polityczna”. Nie ma bezposredniego od-
dziatywania na pojawienie sie, intensywnos$¢, czy zanik tych czynnikéw. Majg one
bowiem pewna samodzielnos$é, autonomie i ich dziatanie zalezne jest od poznania
zmystowego i wyobraznilb.

Coraz to doskonalsze opanowanie tych popedow i pragniert dokonuje sie przez
odpowiedni wptyw na poznawcze zmysty cztowieka oraz najego wyobraznie i dla-
tego powsciagliwosé jest stanem woli u tych, ktérzy idgjuz w dobrym kierunku, ale
pozadanie zmystowe nie zostato jeszcze nalezycie opanowane i nhatarczywie sprze-
ciwia sie porzadkowi moralnemu. Powsciagliwosé jestjednak niewatpliwie zaleta
i stanowi pierwszy krok do catkowitego opanowania i umiaru. Wprawdzie powscig-
gliwos¢ nie dosiega jeszcze petnej wartosci jako cnota moralna, ktéra wymaga by
i pozadanie zmystowe podlegato rozumowi do tego stopnia, aby nie budzity sie
silne namietnosci. Jednak powsciggliwosé pomaga nie ulega¢ pokusie. Bowiem
cztowiek powsciagliwy podobniejak i cztowiek niepowsciggliwy doznaje jeszcze
silnych podniet zmystowych, ulega mocnym uczuciom pod wptywem réznego ro-
dzaju bodzcow zewnetrznych czy tez wewnetrznych, ale zaczyna nabiera¢ wobec
nich dystansu, stara sie je powsciggac, nie rozniecac, nie kierowac sie nimit6.

Natomiast umiarkowanie polega na takim juz opanowaniu popedéw, pragnien
przyjemnosci, zmystdw, ze ich poruszenia i oddziatywania dokonuja sie w grani-
cach rozumu i nie burzg spokoju ducha, lecz sg poruszeniami natury. Innymi stowy
umiarkowanie jest postawa, ktéra potrafi kierowac calg ta sferg pozadan i pragnien,
leczy¢ r6znego rodzaju napiecia i odczucia negatywne oraz porzadkowac ludzkie
popedy, tak ze z biegiem czasu, na drodze rozwoju i pracy nad sobanastepuje we-
wnetrzna harmonia, wyciszenie, opanowanie. Wyzej jest wiec umiarkowanie, bo ono
ksztattuje popedy i pragnienia, niz sama powsciagliwosé, ktéra tylko opanowuje
i ujarzmia. Zestawienie umiarkowania i powsciagliwosci staje siejeszczejasniejsze
przez poréwnanie przeciwnych im wad: nieumiarkowania i niepowsciggliwosci.

Niepowsciggliwosé polega na nieodpowiednim, ujemnym ustosunkowaniu sie
do silnych wzruszen zmystowych, czyli cztowiek niepowsciaggliwy zachowuje cheé
i wole opanowania sie, ale przez brak dystansu, powsciggliwosci ulega nieuporzad-
kowanym popedom i zatuje zaraz po upadku. Jest to wada i grzech raczej stabosci,
niz przewrotnosci woli. Natomiast u nieumiarkowanego pozadanie zmystowe przez
ztgwole specjalnie jest zwrocone do danej podniety, popedu, poruszenia i odwraca
je od wihasciwego im przeznaczenia. Udziat rozumujest u nieumiarkowanego wigk-
szy hiz u niepowsciggliwego, bo dobrowolnie skierowuje sie w strone danych do-
znan i popedow i pragnie ich coraz wiecej, bez umiaru i stwarza ku temu sytuacje.

15 Por. tamze, s. 542.
16 Por. tamze.
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U niepowsciagliwego ulegniecie pokusie i nieliczenie sie z wymogami moralnosci
jest praktycznie chwilowe. W zasadzie szanuje prawo moralne i chcialby zy¢
w zgodzie z nim, ale gdy przyjdzie pokusa, zapomina sie, ulega. Ceni sobie wartos¢
danego popedu, pragnienia, pozadania, uznaje potrzebe ich moralnego uporzadko-
wania i nawet w chwili upadku nie porzuca tego przekonania, ale pod wrazeniem
nastroju uczuciowego, braku powsciagliwosci, zbytniego zblizenia sie do podniety
zawieszarozsadek i dochodzi do upadku. Natomiast nieumiarkowany utrwala sobie
dobrowolne nie liczenie sie z porzadkiem moralnym w tych sprawach pozadaw-
czych i tworzy sobie coraz szersza furtke, skale doznaniowa, aby méc postepowac
tak jak sam uwaza, oczywiscie szukajgc maksymalnych owocow przyjemnosci
i rozkoszy z korzystania z r6znego rodzaju débr doczesnych. Dlatego po dokona-
nym czynie zamiast zatowac, cieszy sie raczej ze ztego postepowania, grzech staje
sie niejako jego drugg natura (np. uczty starozytnych cezaréw rzymskich, czy tez
powiedzenie: Za kréla Sasa pij i popuszczajpasa)'l.

Niepowsciagliwy cztowiek po zaspokojeniu namietnosci zaczyna szczerze re-
flektowaé, widzie¢ swoj btad, stabos¢, nieuszanowanie prawa Bozego i zatuje. Taka
postawa sprzyja nawrdoceniu i mozna zrozumieé i wytlumaczy¢ ten upadek bardziej
staboscigniz przewrotnoscia. Natomiast cztowiek nieumiarkowany nie widzi wiek-
szego problemuw swoim postepowaniu i stad proces nawroceniajest o wiele trudniej-
szy. Doszedtjednak do takiego stanuw wyniku przejécia ze stadium niepowsciagliwosci
do natogu nieumiarkowania, co w powaznym stopniu ograniczytojego wolnos¢ woli,
zdroworozsgdkowe spojrzenie na dobra doczesne. Zamiastby¢ ich panem, staje sie
ich stuga, bo w zasadzie wszystko zrobi, aby je posigs¢, przezy¢, doznac.

Z tego tez powodu mozna podzieli¢ ludzi na cztery kategorie:

* Nieumiarkowanych, ktérzy zatracili poczucie umiaru, hotdujgw duzej mie-
rze przyjemnosci, a w skrajnych wypadkach rozpasaniu. Do spraw doczesnych
i wobec swoich pragnien, popedéw podchodzg od strony: uzywaj — carpe diem
(w sensie negatywnym), wszystko mi wolno - rébta co chceta.

» Niepowsciggliwych, ktérzy dostrzegajgsens umiaru, potrzebe kierowania sie
zasadami rozsadku wobec spraw doczesnych i wlasnych pragnien, jednak tatwo im
ulegaja, bo nie posiadajgwyrobionej postawy umiarkowania i dystansu.

» Powsciagliwych, ktérzy potrafig nabiera¢ dystansu wobec spraw doczesnych
i whasnych pragnien i pozadan, juz wiele czynigw kierunku uporzadkowania pope-
déw, jednak wobec szczegélnych sytuacji, zwtaszcza w zmystowym pozadaniu oka-
zujaswastabosé, choc sg chwile, kiedy udaje sie im zwyciezac.

» Umiarkowanych, ktérzy w sposob peten umiaru i whasciwych proporcji potrafig
kierowac swojasfergpragnien i popedow oraz roztropnie korzystajaz dobr doczesnychlK.

17 Por. tamze, ss. 543-544.
18 Por. tamze, s. 544.
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Warto jeszcze podac¢ na koniec tego punktu, w sposob skrétowy, zestaw cnét
pokrewnych do umiarkowania w relacji do wad im przeciwnych w codziennych po-
stawach ludzkich. Zestaw wad utozony jest w strukturze nadmiar: niedomiar:

kulturajedzenia - obzarstwo: zagtadzanie sie (anoreksja)

(umiar wjedzeniu)

trzezwoscé — pijanstwo: szowinizm antyalkoholowy
(umiarkowanie w piciu)

czystosc - rozpusta: pruderia

skromnosé - bezwstydnos¢: nadmierna wstydliwosé
tagodnosé — gniewliwos¢ flegmatyczna obojetnosé

pokora — pychai wyniostos¢ : upodlenie i samoponizanie
humor — btaznowanie: sztywno$¢1920

W praktyce zycia chrzescijanskiego umiarkowanie zawiera wiec w sobie umiar
w standarcie zycia i w uzywaniu. Masowa, na miare przemystu, produkcja tacznie
z wszedzie wdzierajaca sie reklamasprawia, ze cztowiek, ktory nie umie zachowac
miary, prowadzi bezmyslne zycie konsumenta. Stad postawa chrzescijanina wobec
wspotczesnego swiata powinna by¢: bierz i korzystaj, ale nie daj sie zaku¢ w niewo-
le, co wspotczesnie Jan Pawet Il okresla stowami: bardziej by¢ niz mie¢?".

4. Umiarkowanie w zyciu zakonnym

Umiarkowanie w zyciu zakonnymjestjednym z podstawowych wyznacznikow
i warunkow tego stylu zycia, gdyz cnota ta dotyczaca sfery zmystowej, ludzkich
pragnien i popeddw, dotyka szczegdlnie wyraznie dwdch slubéw zakonnych, mia-
nowicie: $lubu ubodstwa i $lubu czystosci. Praktyczna realizacja tych slubéw wyma-
ga zatem stosowania, sposréd wielu innych srodkéw duchowych, takze cnoty
umiarkowania, bez ktérej pragnienie wypetnienia tych slubow staje sie w praktyce
wrecz niemozliwe. Choé¢ oczywiscie samo umiarkowanie, bez modlitwy, zycia sa-
kramentalnego, pogtebionej wiedzy, kultury osobistej, wypetniania postannictwa
zakonnego, tez niewiele dokona. Profesja zakonna jest stylem zycia i dziatania,
ktéry w wymiarze naturalnym, doczesnym ,,uderza” i sprzeciwia sie pragnieniom
i pop’edom natury osoby ludzkiej. | zapewne jest to oczywiste.

Slub czystosci jest slubem ofiarowania i polega na wyrzeczeniu sie mitosci
matzenskiej, cielesnej, jest pragnieniem nie-realizacji fizycznej seksualnosci -
oczywiscie ze wzgledu na Krolestwo niebieskie, ze wzgledu na mitos¢ do Chrystu-
sa i stuzbe Kosciotowi, czyli jest préba spetnienia sie pod wzgledem mitosci nad-

19 Por. B. Haring, Nauka Jezusa, s. 54.
20 Por. Jan Pawet II, Sollicitudo rei socialis, p. 28, w: tenze, Encykliki Ojca Swietego Jana Pawia Il
Krakéw 1998, s. 470.
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przyrodzonej, umitowaniaspraw ,,nie tego $wiata”. Slub ubéstwa jest natomiast $lu-
bem rezygnacji i ofiarowania naturalnego prawa cztowieka do posiadania prywatnej
wiasnosci oraz jest postawa zyciowag, w ktorej korzystanie z rzeczy materialnych
i wytwordw cywilizacyjnychjest uzaleznione od podstawowych, koniecznych po-
trzeb osobistych, od potrzeb wspdlnoty zakonnej czy tez potrzeb zwigzanych
z duszpasterska dziatalnoscig Kosciota. Jeden i drugi $lub oraz oczywiscie $lub
postuszenstwa majaza zadanie prowadzi¢ zakonnika, siostre zakonngdo uswiece-
nia, do zbawienia (od strony indywidualnej), ale tez do bycia dyspozycyjnym i wol-
nym w stuzbie Chrystusowi i Kosciotowi (od strony wspolnotowej). Jesli tak ukaze
sie perspektywe wymagan tych slubdw, to osoba zakonnajest w stanie przyjac¢, zrozu-
mie¢ i uczyc¢ sie drogi rad ewangelicznych, ktora przeciez mocno wykracza poza
sfere naturalnego i doczesnego rozumienia ludzkiego zycia, ale ktéra rowniez daje
szczescie, daje sens zyciu i wartos¢ osobistego dziatania2l.
Samojednak zrozumienie, akceptacja i pragnienie takiej formy zycia nie wy-
s arcza. ak do wszystkiego, co trudne, wartosciowe i wymagajace, tak rowniez do
zyciawe g sluboéw zakonnych trzeba sie przygotowac i trzeba nastepnie codzien-
e,, ontro owa¢ i¢wiczy¢ ten styl zycia. Jak sportowiec, ktéry chcac utrzymacé
powiedma forme, jakze przewyzszajgca naturalne mozliwosci fizyczne zwyczaj-

nied Z °WIN*a’ ?USi coc*z’enn’e trenowaé, wiele poswieci¢ czasu na przygotowa-

zrezvpnT/ art°lU zaznaczyc¢’ze tak jak z wielu pragnien sportowiec musi
teno $wiJacCf ~CZnieZ °8raniczeniami w odzywianiu sie i uzywaniu ,,dobrodziejstw”
sobie snrawp & “sPoyt°wiec duchowy”, czyli osoba zakonna, takze musi zdawac
waniazwieliZP° u "duchowych treningbw-praktyk”, z koniecznosci rezygno-
nos¢ wlasciweToTdzZilniaeN' M fo m ludzkiegO’' zdoby¢ tez

ty umiaru hnra® naPr*wa<"zana koniecznos$¢ zastosowania w zyciu zakonnym cno-
S a >3 Opanowania ascezy.aletez* ymagapracyizaan-

S>Xahow ™ ' K°SCiOta | SWi3ta-Wiasnie miarkowanie ma na celu
’naturalnych pragnier» p°p?déw- aby by»° rze-
wydajg siebvénod”eS 6 | ka podstawowyck postaw zycia zakonnego, ktore

liczne (oczywiscie W<°Vyym wymaganiem pozwalajacym realizowac rady ewange-
kiem cnotv umiark ’3 ktére dornaSaj4 sie zastosowania oraz sg skut-

samochodu Jak, .'V3nia a‘pierwjednak przyklad: poréwnajmy cztowieka do
kmdobrze 1 d° k°nCajeSt t0 adekwat— . w tym przypad-
+e W2V uS SenSUm,arkOWania- Ot6z to, czym jest kierownica w samocho-

na donmns I roztropno$c. Silnik jest odwaga, ktdra pcha
nas do przodu, natomrast umrarkowanie jest pedatem gazu, ktéry pozwala regulo-

21A. Brault. N. Rath, Szczescie wzyciu zakonnym, Krakéw 1995, ss. 62-64.
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wac predkos¢jazdy. Mozna ten pedat nacisng€ i jecha¢ szybko, mozna tez zwolni¢
nacisk, by jecha¢ powoli. Umiejetnos$¢ operowania pedatem gazu decyduje w duzej
mierze o dobrym wykorzystaniu samochodu i bezpiecznejjezdzie, wreszcie o do-
tarciu do celu. Nalezy zauwazy¢, ze umiarkowanie niejesttrzymaniem ,,pedatu gazu”
w srodkowej pozycji (nie natym polega ,,ztoty srodek™), ale jest wiasciwa reakcja,
wilasciwa regulacja, na sytuacje wjakiej cztowiek sie znajduje. Oczywiscie niejest
tatwo o tg wiasciwag ,,regulacje” w codziennym zyciu, ale z calg pewnoscia trzeba
uczy¢ sie tak postepowac?22.

Na tym przykiadzie tatwo ukazac to, co szczegdlnie powinien praktykowac za-
konnik, siostra zakonna w codziennym zyciu, w odniesieniu do cnoty umiarkowa-
nia, oczywiscie nie zapominajac o zyciu kontemplacyjno-sakramentalnym
i codziennych obowigzkach:

1. Umiar wjedzeniu i wpiciu: pomaga pozna¢ w tym zakresie swoje mozliwo-
$ci, pozwala wytrzymac w chwilach brakujedzeniai picia (praktyki postne), pozwala
wiasciwie zachowac sie przy stole, zwraca uwage na potrzeby innych wspétbie-
siadnikéw, pomaga wypetnié zasade: ,,w zdrowym ciele zdrowy duch”.

2. Skromnos$¢: pomaga wihasciwie traktowac sfere materialnych i cielesnych
pragnien. Umie je uszanowac i korzysta¢ z nich, we witasciwych granicach, ale
oczywiscie tez potrafi upomniec sie o to, co konieczne ($rodki higieny, wiasciwy
ubior, narzedzia pracy itp.). W relacjach z innymi ludzmi, zwtaszcza z osobami pici
przeciwnej, pozwala zachowac¢ wiasciwy dystans i kulture.

3. Czystosé: pomaga zachowac petnie serca dla Chrystusa, co wcale nie ozna-
cza, ze nie ma tam miejsca dla nikogo wiecej. Uczy tego, co duchowe i nadprzyro-
dzone, aktywizuje do ,,stuzby na rzecz drugich”. Domaga sie powaznego ograniczenia
oraz umartwienia w tym, co fatszywie ukazuje cielesno$¢ cztowieka. Ponadto prze-
strzega przed nadmiernym rozczytywaniem sie i zdobywaniem wiedzy takze o wia-
sciwym ujeciu ludzkiej cielesnosci, bo to nie zawsze sprzyja czystosci zakonnej.
Potrzeba tutaj duzo rozsadku i umiaru. Czysto$¢ domaga sie dobrego harmonogra-
mu codziennych zaje¢ i obowigzkdéw oraz madrego wypoczynku i rekreacji.

4. tagodnos$é: zwigzana ze sferg nerwéw i sity gniewliwosci, aktywnosci. Po-
maga spojrze¢ na cztonkdéw wspdlnoty w duchu siostrzanej i braterskiej zyczliwo-
Sci, zrozumienia ludzkiej stabosci, ale tez domaga sie konsekwencji w pracy nad
sobai w wymaganiach wobec siebie i drugiego. Domaga sie dziatania ,,nie-emocjo-
nalnego”. Ponadto pomaga madrze sie umartwiac, czyli nie wykonywac wszelkich
praktyk ascetycznych ,,na site”, wbrew ludzkiej roztropnosci, ale konsekwentnie
i ze stopniowym podejmowaniem skali trudnosci.

5. Rados$c¢: pozwala zachowac optymizm i sprzyja zdrowej atmosferze wspol-
noty, jest pozagdanym elementem czasu rekreacyjnego. Jest przeciwienstwem o$mie-

22 E. Staniek, Wady-cnoty i modlitwa, Krakow 1996, s. 90.
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szania kogos i zartowania z czyjej postawy i stylu dziatania, ale potrafi tez umiejet-
nie i bez napie¢ ukazywac zartobliwie ,,bolagczki” wspdlnoty. Zakonnik bez umiar-
kowanego poczucia humoru jest ,,antyewangelizacjg”, ale jeszcze gorsze owoce
przynosi nadmierne dowcipkowanie, czesto ukazujgce osobe zakonnagjako ,,btazna .
Tych kilka powyzszych postaw moralnych moze sprzyjac¢ wiasciwemu ukazaniu
obrazu zycia zakonnego. Jest to oczywiscie ideal, do ktdrego nietatwo, ale zapewne
warto dazy¢. Ten ideat domaga sie szczeg6lnie ducha ascezy, umartwienia i umito-
wania krzyza. Zapewne jest to trudny temat i nietatwo mowi¢ o umartwieniu dzi-
siejszemu cztowiekowi, takze osobie zakonnej. | moze nie ma sie co dziwic¢, bo zjednej
strony istnieje niebezpieczenstwo ,,sztuki dla sztuki”, czyli niejednokrotnie nieroz-
sgdne umartwianie doprowadzito do zgubnych owocéw (dziwactwa, szkodzenie na
zdrowiu, konflikty we wspolnocie). A przeciez chrzescijanskie przezwyciezanie i za-
pieranie samego siebie nie ma nic wspolnego z nienawiscig siebie czy samoudrecze-
niem. Jednakze z drugiej strony nie mozna wmawiac sobie i Bogu, ze ,,masz mnie
takiegojakiego mnie stworzytes” i nie podejmowac zadnej pracy nad soba.

Zapewne krzyz umiaru, opanowaniai ascezy uderzaw naszga zmystowos¢ i pra-
gnienia, sprawia bowiem bol rezygnacji, ale w swej najgtebszej istocie umiar i asceza
sg zrodtem pokoju ducha, nowej radosci panowania nad sobga i zwyciezaniem siebie
dlasiebie, dla Boga i drugiego cztowieka. Nic nie sprawia wiecej przykrosci cztowie-
kowi jak nieuporzadkowane zycie, nieuporzadkowane pragnienia mitosci wiasnej i do
stworzenia. Asceza i opanowanie sgwiec wiasciwym srodkiem na te sytuacje. Dobro-
wolne wyrzeczenie sie zaspokajania okreslonych pragnien, popeddéw i pozgdan, nawet
tam, gdzie samo w sobiejest to dozwolone i wchodzi w zakres cnoty umiaru, zawsze
owocuje duchowaradosciai wskazuje nawysoka ocene moralng. Takze dobrowolnie
przyjety bol powstrzymuje przemozny Swiatzmystow i tatwiej otwiera dusze na niebian-
skie radosci, cho¢ oczywiscie sam moment przezywaniaboélu i cierpieniajest bardzo
trudny i nikomu tego sie nie zyczy. Sztuka cierpieniajestwielkgumiejetnoscig. Chrze-
$cijanin nie chce, takjak stoik wznie$¢ sie ponad bolesny charakter cierpienia; nie
chce zabijac swej sfery zmystowej i namietnosci nadmiernymi wyrzeczeniami, ale
chce wciggnac to wszystko w Swiety porzadek Bozego cztowieka2s,

Podsumowujgac potrzebe ascezy i umartwienia w odniesieniu do cnoty umiar-
kowania trzeba podkresli¢, ze wszelka asceza i zaparcie sie samego siebie jest nie-
bezpieczne, jezeli w wewnetrznej pysze cztowiek dazy tylko i wytacznie do
samoudoskonalenia, aby by¢ lepszym od innych. Ale réwniez niemozliwe jest po-
korne oddanie sie Bogu, stuzbie Kosciotowi i zakonowi bez poddania zmystowosci
i pragnien prawu Bozemu i moralnej postawie wyrzeczenia i umartwienia. Najgteb-

sze oczyszczenie cztowiekajest mozliwe tylko w szkole cierpienia prowadzonej
przez Opatrznosc.

23 B. Haring, Nauka Jezusa, ss. 57-58.
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Umiarkowanie cnotg na dzisiejsze czasy

Zakonczenie

Potrzeba umiarkowania w dziedzinie zycia ludzkiego jest wiec bardzo wyrazi-
sta, gdyz reguluje i harmonizuje wymagania stawiane przez powotanie chrzescijan-
skie oraz wyznacza wiasciwe zaangazowanie sie w rzeczy tego Swiata w ramach
stuzby Bogu i drugiemu cztowiekowi. Cnoty umiarkowania nie mozna rozumiec
w sensie przecietnosci i wyposrodkowania wszelkich przejawow zycia. Trzeba zo-
baczy¢, ze zycie moralne, religijne, ewangeliczne wzywa do szczytnych ideatdw, do
doskonatosci i Swietosci. Nakazuje nieustannie pigc sie wzwyz, odnajdywac rados¢
zdobywanych szczytéw duchowych. Jezeli jednak ukazuje sie potrzebe umiaru to
odnosi sie on do srodkow, ktére pomagajg osiggnac te piekne chrzescijanskie ide-
aty. Czyli umiar powinien by¢ w srodkach zastosowanych, w prowadzonej metodzie
postepowania i dochodzenia do celéw, natomiast same cele powinny by¢jak naj-
wznioslejsze i najlepsze. Przyktadem moze by¢ sw. Maksymilian. Jego ideg byto:
wszystko, co najlepsze dla Chrystusa przez Niepokalang- samoloty, radio, maszy-
ny drukarskie. Ale wszystko, co godziwe, czyli nie luksusowe, nie ,,ostatni krzyk
mody”, ale co przynosi dobre i optymalne efekty. Bo umiar i roztropnos¢ nakazujag
kupi¢ aktualnie takg rzecz, ktorajest teraz najlepsza, jednak pod wzgledem uzytko-
wym, a nie estetyczno-luksusowym. Ma ona stuzy¢ jak najdtuzej i to tak, ze jakos¢
danych ustug bedzie najwyzsza, a koszty eksploatacji okazg sie w dtuzszym okresie
czasu optymalne i optacalne. A zatemjeszcze raz: Srodki zastosowane majg miec
w sobie umiar, ale cele w zyciu ludzkim nalezy stawia¢ dobre, szczytne i umacnia-
jace w mitosci.

Summary

Pawet Salamon OFMConv

The Virtue of Temperance in Today's Times

Modem development ofthe social-industrial world favors the use, often unli-
mited, ofmaterial goods created by the manufacturing and service industry. Artifi-
cially induced needs create consumer oriented and hedonistic disposition of
contemporary man. As a result, man becomes dependent and even a slave of mate-
rial goods. Moreover, he sees in them the only meaning and goal of life. If the
dreams of material goods are not realized, many people loose their sense of life;
forget about their spiritual dimension and about their destiny to live with God. The
moral theology shows therefore the need for restrained use of material goods.
Accepting the material goods and showing their importance for human existence,
the author forewarns, at the same time, against their unrestrained use. Man needs to
sensibly utilize the fruits of modem civilization. One ofthe means to achieve that
goal is the virtue oftemperance. This virtue is a proposal for today's times to pre-
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vent man from becoming enslaved to prosperity and to put more importance on
being rather than having. The temperance regulates and harmonizes material and
existential needs of the human being, underscoring clearly the need for control,
restraint and ascetics. This temperance relates to lives of lay people as well as
religious. Every Christian is called to learn the positive use of modem goods thro-
ugh this virtue with emphasis on the eternal goal ofhis/her life.
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HISTORIA

Innocenty Rusecki OFM
W NURCIE FRANCISZKANSKIM 10(2001)

DZIALALNOSC KAZNODZIEJSKA BERNARDYNOW
W PROWINCJI RUSKIEJ (XVII-XVI1 W.)

Przepowiadanie stowa Bozego zawsze byto uwazane zajedno z wazniejszych
zadan Kosciota. Byto i jest koniecznosciawsréd podejmowanych prac duszpaster-
skich, gdyz budzi i pogtebia wiare. Kaznodzieje wszystkich epok stawali i stajg
w obliczu obowigzkdw wbudowania ponadczasowej rzeczywistosci zbawczej w ak-
tualna sytuacje egzystencjalng cztowieka. Wspomniec warto, iz od czasoéw patry-
stycznych zywe byto w Kosciele przekonanie, iz ze skarbca Objawienia nalezy
wydoby¢ gtownie to, co ludziom danego czasu byto najbardziej potrzebne, czyli
Ewangeligodpowiadac na najbardziej palace pytania.

1. Urzad kaznodziei w zakonie franciszkanskim

W $redniowieczu urzad kaznodziei byt Swietym urzedem, za$ misje przepowia-
dania poroéwnywano do misji prorokéw. Jego rola wzrastata w momentach rézno-
rodnych zagrozen wiary. Dlatego do szczegolnego rozwoju kaznodziejstwa doszto
w Kosciele po Soborze Trydenckim, ktéry zostat zwotany w celu reformy Koscio-
ta, aby poprzez owe reformy przeciwstawic sie szerzagcemu sie protestantyzmowil.

Rowniez w zakonie $w. Franciszka - od samego poczatku - szczegdlnarole
przywigzywano do gtoszenia kazan. Bracia byli zobowigzani gtosi¢ zawsze stowo
Boze w spos6b prosty i zrozumiaty dla wszystkich stuchaczy, a przede wszystkim
przez tych najbiedniejszych i niewyksztatconych. Ponadto franciszkanie mieli to
czynic nie tylko stowem, ale tez swoim przyktadem zycia odzwierciedlajacym umi-

1Por. J. Flaga, Dziatalno$¢ duszpasterska zakonoww drugiejpotowie XVIIl wieku, Lublin 1986, s. 81.
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towanie Boga, blizniego i przyrody. Nakaz ten bracia otrzymali od $w. Franciszka
w Regule. Wysytat on braci na $wiat, aby gtosili pokute, pokéj i przebaczenie2

Sw. Antoni Padewski, najpopularniejszy ze wszystkich jego duchowych synéw
nakreslit wizerunek kaznodziei nie tylko franciszkanskiego, ktory aktualny byt przez
cate wieki i pozostaje aktualny do dzis. Wedtug niego kaznodzieje nalezy postrze-
gaé przede wszystkim jako cztowieka namaszczonego Duchem Swietym. Zasadni-
czg cechg kaznodziei powinna by¢ zgodnos¢ gtoszonej nauki i zycia kaznodziei,
poniewaz zgodnos¢ ta gwarantuje w wielkiej mierze skuteczno$¢ przepowiadania.
Kaznodzieja to réwniez cztowiek, ktéry powinien by¢ wyposazony w takie przy-
mioty jak mestwo, wytrwatos¢, cierpliwosé, tagodnos¢ i mitosierdzie3.

Bernardyni, jako obserwancka rodzina Zakonu Braci Mniejszych, rGwniez przy-
wigzywali duzg uwage do tej dziatalnosci. Analizujac ich historie, mozemy stwier-
dzié, izw swojej pracy duszpasterskiej ktadli szczegélny akcent na gtoszenie zywego
stowa Bozego4.

We wszystkich rodzinach Zakonu Braci Mniejszych - i nie tylko — kaznodzie-
jow dzielono na zwyczajnych ze wzgledu na zakres uprawnien i nadzwyczajnych ze
wzgledu na czas gtoszenia kazan oraz na kaznodziejéw niedzielnych i Swiatecznych.
Podziat na kaznodziejéw niedzielnych i Swigtecznych wystepowat zazwyczaj w klasz-
torach, w ktérych byta wieksza liczba kaznodziei. Jezeli natomiast w klasztorze
przebywat tylko jeden kaznodzieja podziat ten nie wystepowat, gdyz kaznodzieja
taczyt poszczegdlne funkcje. Wspomnie¢ mozna, iz w klasztorach franciszkanskich

miat miejsce jeszcze inny podziat kaznodziejéw, np. kaznodzieje pasyjni, a w Kal-
wariach-kaznodzieje kalwaryjscys5.

2 Por. L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, Krakéw 1998 s. 34; I. Rusecki, Dziatalnos$¢ spoteczna

i patriotyczna ojcéw bernardynéw (1772-1864), s. 150 (mps w posiadaniu Archiwum Prowincji
Bernardynéw w Krakowie = APBK).

3 Por. C. Niezgoda, Kaznodzieja wedtug mysli Sw. Antoniego z Padwy, ,Studia Franciszkanskie”
1(1984), ss. 183-184.

4 Od samego poczagtku dziatalnosci Bernardynéw w Polsce, tj. od 1453 roku, zakonnicy bernar-
dynscy zastuzyli sie w dziedzinie gloszenia stowa Bozego w jezyku polskim. Ich dziatalnos¢
religijna w Il potowie XV wieku i wwieku XVI byta propaganda polskiej mowy. Najwybitniejsza
postacig na tym polu byt bt. Wiadystaw z Gielniowa, ktéry nie poprzestawat na gtoszeniu zywe-
go stowa Bozego w narodowym jezyku, lecz tworzyt piesni, hymny i koronki. Dodac¢ réwniez
nalezy, iz podobnie czynili i inni Bernardyni oraz to, iz praca kaznodziejska dalej rozwijata sie
w pézniejszych wiekach, tj. XVII i XVIII. - A. Bruckner, Dzieje kultury polskiej, 1.1. Krakéw 1931,
ss. 584-585; H.E. Wyczawski, Krétka historia Zakonu Braci Mniejszych, w: H.E. Wyczawski
[red.], Klasztory bernardynskie w Polsce wjej granicach historycznych, Kalwaria Zebrzydowska
1985. ss. 627-628; K. Kantak, Bernardynipolscy, 1.1.1453-1572, Lwow 1933, ss. 127-132.

5 Por. J. Flaga, Dziatalno$¢ duszpasterska zakonéw franciszkanskich na ziemiach Rzeczypo-
spolitej wtrzeciej cwierci XVIII wieku (w Swietle ankiety zakonnej nuncjusza Giuseppe Garam-
piego z lat 1773-1774), w; Zakony franciszkanskie w Polsce, pod red. J. Ktoczowskiego, t. Il
cz. 1. Franciszkanie w Polsce XVI-XVIII wieku, Niepokalanéw 1998, s. 359.
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Aby zosta¢ kaznodziejgtrzeba byto posiada¢ odpowiednig wiedze. Dla przykia-
du mozna podag, iz w zakonach franciszkanskich zwracano uwage na odpowiednie
przygotowanie teologiczne, zas$ szczeg6lng uwage zwracano na znajomosc teologii
moralnej6. Kaznodzieja ponadto powinien by¢ odpowiednio uksztattowany i wyka-
zac sie Swiadectwem dobrych obyczajowr.

Urzad kaznodziei nie tylko stawiat wymagania, lecz réwniez dawat pewne przy-
wileje. W zakonach franciszkanskich byto przywilejem zwolnienie z pewnych obo-
wigzkow klasztornych wraz z absencjg w chérze zakonnym. Chodzito bowiem o to,
aby zakonni kaznodzieje mieli odpowiednig ilo$¢ czasu dla przygotowania kazan,
zwlaszcza w czasie Adwentu, Wielkiego Postu i z okazji waznych uroczystosci ko-
Scielnych8. Dodac tez nalezy, izw wieku XVI1I i XVII1I kazania gtosili nie wszyscy
kaptani, ajedynie ci, ktorzy zostali powotani na ten urzad. Nominacji dokonywano
zasadniczo na kapitule prowincjalnej, ktéra odbywata sie co trzy latad.

2. Wybrane przykitady z dziatalnosci kaznodziejskiej
w Prowincji Ruskiej

Poczatki dziatalnosci Bernardynéw w Prowincji Ruskiej przypadaja na | poto-
we XVII wieku, tj. na okres zwany barokiem. Trzeba zaznaczy¢, iz byt to czas nie-
spokojny dla Polski, bowiem by}t to czas nieustannych wojen z Moskwa, Szwedami,
Turkami, Tatarami, Wegrami i Kozakami. W takiej sytuacji zrodzit sie inny styl
zycia, przejawiajgcy sie w wzroscie znaczenia szlachty, rozwoju demokracji szla-
checkiej, obnizeniu znaczenia krdéla oraz rozprzezeniu aparatu panstwowego.
Czynniki te miaty wielki wptyw na kaznodziejstwol01Przede wszystkim barok do-
wartosciowat kaznodziejstwo, ktére przezywato wielki rozwoj, szczegdlnie pod
wzgledem ilosciowym, co byto zwigzane z przywigzaniem do retoryki. Wymowa
byta bowiem bardzo istotnym elementem w tej epoce. Dobry retor miat otwarte
drzwi do serc i umystéw, miat znaczenie w zyciu spotecznym i towarzyskim”.

Mowiac o kaznodziejstwie barokowym trzeba zaznaczyé, iz w przeciwienstwie
do renesansu, ktory bazowat na $cistych kanonach i normach, barok wprowadzat

6 J. Flaga, Kaznodzieje i spowiednicy zakonni w Polsce okotor. 1772, w: Z badarn nad dziejami
zakonow i stosunkéw wyznaniowych na ziemiach polskich, pod red. E. Wisniowskiego, Lublin

1984, ss. 8-9.

7 Tamze, s. 10.

8 Tamze, s. 9; J. Flaga, Kaznodzieje i spowiednicy zakonni, s. 86.

9 K. Panus, Kaznodziejstwo w katedrze krakowskiej, cz. 1. Odpoczatkéw do czasdw rozbioréw,
Krakéw 1995, s. 230.

10 M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa (wiekXVI-XVIII), w: M. Rechowicz [red.], Dzieje teolo-
gii katolickiej w Polsce, t. 2. Od Odrodzenia do Os$wiecenia, cz. |. Teologia humanistyczna.
Lublin 1975, s. 396.

1l Tamze, ss. 398-399.
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zasadg wolnosci i brak sztywnych kanonéw. Barok przypomniat i odrodzit przede
wszystkim alegorie i symbolika. Rownie czasto korzystano z tzw. koncepty, pole-
gajacej na tym, iz kaznodzieje 6wczesni starali sie nawet najpospolitsze sprawy
przedstawi¢ w dowcipny sposéb za pomocg odpowiedniej gry stéwl2 Inng, specy-
ficzng formg w kazaniach tej epoki byta erudycja, polegajaca na zaskoczeniu stu-
chacza rozlegta wiedza kaznodziei przede wszystkim Pisma Sw., Ojcéw Kosciota
oraz wiedzgantyczngi historig powszechna. Zasadniczo kazania barokowe byty
swobodnymi kazaniami przygodnymi, w ktorych nie poruszano zagadnierh dogma-
tycznych. Kaznodzieja w kazaniu opisywat zycie barwnie i szczegétowo, dajgc stu-
chaczowi wiele wskazéwek i uwag1314

Ulubionym rodzajem kazan barokowych byty panegiryki, ktére wygtaszano na

czes¢ Tréjcy Swietej, Jezusa Chrystusa, Matki Bozej i Swigtych, jak réwniez na
pogrzebach. Wspomniec€ trzeba, iz coraz czgsciej podejmowano kazania, w ktérych
14

Przyktadem kazan barokowych jest zbior méw i kazan lezajskich pochodzacy
z przetomu | i Il potowy XVIII wieku. Zbidr ten jest anonimowy, zaréwno jezeli
chodzi o autora oraz odnosnie okolicznosci ich wygtaszania. W najbardziej intere-
sujacej czasci znajdujemy nastepujace mowy pogrzebowe: na pogrzebie zotnierza,
rodzicalb, ksiedza, senatoralf i kréla Jana I11 Sobieskiegoll.

We wszystkich tych mowach, ktore sgw zasadzie kazaniami pogrzebowymi,
uwidacznia sie styl barokowy, ktory charakteryzuje sie przede wszystkim wtraca-
niem do zdan polskich licznych sentencji facinskich, zas jezyk tych moéw jest bar-
dzo bogaty i barwny18. Gkdwnym ich tematem jest zagadnienie $mierci, ktéra dosiega
kazdego bez wyjatku. Autorjednakze zapewnia, iz Bég wynagrodzi cztowieka za
dobre i godne zycie na ziemild. Pragnie uswiadomic stuchaczowi, aby pamietat nie
tylko o zyciu ziemskim, ale raczej zabiegat o zycie wieczne20. Wspomnie¢€ trzeba
réwniez o zamieszczonych w tym tomie poematach religijnych oraz zyciorysach
Swietych. Mozna sadzié, iz i te utwory byty uzywane w dwczesnych kazaniach2l.

12 Tamze, ss. 399-400.
13 Tamze, ss. 401-402.
14 Tamze, ss. 408-409.

15 Bib!. Czartoryskich rkps sygn. 03566: Zbiér poematow, mow i kazan lezajskich, XVIII w., s.
257,263.

16 Tamze, s. 270, 285.

17 Tamze, s. 277

18 Tamze, s. 258, 272.
19 Tamze, s. 265, 285nn.
20 Tamze, s. 262.

21 Tamze, s. 3nn.
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Odnosnie do kazan barokowych zwrdcic¢ nalezy réwniez uwage na kazania gto-
szone w innych kosciotach bernardynskich Prowincji Ruskiej. Przyktadem kazania
pogrzebowego, w ktorym kaznodzieja o. Stefan Wilczynski zawart zagadnienie spo-
teczne byto kazanie na pogrzebie Kazimierza Stanistawa Steckiego, kasztelana Ki-
jowskiego i putkownika Rzeczypospolitej. Autor zapewne w kontekscie optakanej
sytuacji politycznej éwczesnej Rzeczypospolitej w | potowie XVIII wieku, przed-
stawit zmartego jako cztowieka sprawiedliwego oraz obrorce ojczyzny i wielkiego
patrioty. W kazaniu czytamy: ,,l rok 1748 wziat na zeby stawnego Monarchom
Senatora, prawdziwego Ojczyzny Syna, wiekom terazniejszym przyktadnego,
statyste, wolnosci Polskiey nieskaptowanego Obrorice, Krzesta ozdobe, maie-
statu Podpore, obrad publicznych Glowe, samey tylko niestusznos$ci przeciwng
sprawiedliwosé, wziagt na zeby!

Innym kaznodziejg barokowym Prowincji Ruskiej byt 0. Wenanty Tyszkowski.
W jednym ze swoich kazan, ktére poswiecit osobie $w. Stanistawa Kostki, patrona
Polski, autor ukazat zagadnienie spraw ojczyzny. Pragnat zapewne rowniez w kon-
tekscie narastajgcych konfliktow spotecznych i politycznych | potowy XVII1 wieku
rozbudzi¢ mitos¢ do ojczyzny. Mowit. ,,Nuz wpatrzywszy sie w terazniejsze oko-
licznosci Oyczyzny naszey; komparowac by ig potrzeba, co do nieszczesliwosci
z Jobem cierpigcym: alboz ieszcze nie widziemy iako Bog Wszechmogacy doty-
ka Polske Wszechmocng Reka swoig? Dotyka co rocznemiprawie nieurodziami,
kilkuletnym iuz na bydlo powietrzem; zsyta podobno y roznych nieprzyiaciot
czuwajacych na dobro pospolite, na ztotg Polskg wolnos¢. Mowit dalej:” Coz
z tym czynic¢? To iuz desperowac bedziemy? To iuzprzestaniemy chwali¢ Boga? ...”.
Wydaje sie, iz kaznodzieja chciat przede wszystkim zwrécié uwage stuchaczy na
zblizajace sie niebezpieczenstwo dla Polski22

22 S. Wilczynski, Herbowa choragiew... Steckich przy deportacji w gréb $p. Kazimierza Stanista-
wa ze Stec Steckiego kasztelana kijowskiego ... w triumfujacym kosciele postawiona ...
in lucern publicam eksponowana ... 1749 dnia 17 czerwca, Lwow 1749 k. A2v. — W innym
miejscu czytamy: ,A to wszystko zwazywszy, stawam nad $miertelnymi Zwtokami twemi J. w.
S. P. Kasztelanie Kijowski Starosto Dymirski, Romanowski, y miesza sie we mnie zal z podzi-
wieniem, podziwienie z zalem, iakos$ bytwecale alienis natus commodis! zytes$ nie sam sobie ale
innym, ale catey Rzeczypospolitey! Publiczne interessa interessom, znakomite bardzo funk-
cye funkcyom, wielkie prace poddawaty Cie pracom, Ty in statu Reipublicae, Ty w woiennym
Obozie, Ty na Sadowych Ratuszach, Senator, Zotnierz, Sedzia, ieden podzielony wszystkim
.o —Tamze, s. k 2.

23 W. Tyszkowski, Kostka najosobliwsza ... S. Stanistaw Kostka kazaniem panegirycznym na
festjego mianym ...w kosciele S. J. Collegium lwowskiego ukazana, Lwoéw 1746 k. D2v. -
Podobna tematyka znajduje sie réwniez w kazaniach pogrzebowych o. Wenantego Tyszkow-
skiego. - Tenze, Miot na nieprzyjaciét Kosciota i Ojczyzny ... J6zef Potocki hetman wielki
koronny... o kowadto $mierci skruszony, zatobng mowag przy wyprowadzeniu ciata z zamku
zalozieckiego... pokazany.... Lwoéw 1751; Tenze, Znak na niebie... wktérym Stanistaw Potoc-
kiwojewoda poznanski... wpoczet wybranych zaciggniety, kazaniem pogrzebowym w Zbarazu
mianym, ukazany, Lwéw 1760.
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Podobnie czynili réwniez i inni kaznodzieje, ktérzy chcieli w ten sposéb roz-
budzi¢ u stuchaczy che¢ nasladowania zmartego w dobrym zyciu religijnym i oby-
watelskim24. Przyktadem w tym wzgladzie moggbyc¢ kazania 0. Adriana Seriewicza,
0. Paulina Urbanowskiego?2 i Auksencjusza Buczynskiego?7.

Wsrod tematow kazan gltoszonych w tym czasie przez Bernardynéw wyréznic
jeszcze mozna: kazaniaku czci Chrystusa CierpigcegoZ Maryi29 i Swietych Panskich30.

24 Nalezeli do nich znakomici kaznodzieje Prowincji Ruskiej, jak 0. Hadrian Seriewicz, o. Paulin
Urbanowski i 0. Auksencjusz Buczynski, ktdrych sylwetki zostaly ukazane w Stowniku Pol-
skich Pisarzy Franciszkanskich.-W. Murawiec, Seriewicz Hadrian, w: Stownik Polskich Pisa-
rzy Franciszkanskich, pod red. H.E. Wyczawskiego, Kalwaria Zebrzydowska 1981, ss. 434-435;
tenze, Urbanowski Paulin, w: Stownik Polskich Pisarzy Franciszkanskich..., ss. 506-507; K.
Grudzinski, Buczynski Auksencjusz, w: Stownik Polskich Pisarzy Franciszkanskich..., s. 75.

25 A. Seriewicz, Szczesliwy doczesnego wieku... Pomian tojest herbowna Zofii z Makowieckich
Stadnickiej gtowa... w oporyszowskim kosciele najejze pogrzebie reprezentowana, Lwéw 1740.
- W kazaniu czytamy. ,Kazdy dzieh zycia naszego w réwny z sSmiercig podziat idzie: ale tak
Smiato zyjemy, tak rezolutnie, niepamietaigc na straszny sad Boski, grzeszemy, tak o wieczng
przyszto$é niedbamy, iakobysmy nigdy umrzeé niemieli...". W innym miejscu natomiast uka-
zuje zmarlg jako wzor dobrego zycia:....zdziecinstwa swego pilnie Bogu stuzyta, Rodzicéw
obserwowata, taske wszystkich skarbita, Boiazh Bozgwstyd Panienski, nabozenstwo, skrom-
nos¢, y inne cnoty znigrosty, zyly, y zy¢ beda, wiekopomnie: ktdra przy splendorach y dostat-
kach Panskich, przytych, ktére od Boga, y natury miata talentach, przy skrewnieniu y konjunkcyi

Domow zacnych, gtembokiey byta pokory, wszelka sie dobro¢, modestya, y zbi6r cnoty w niey
znajdowat...". — Tamze k. D, D2v-E.

26 P. Urbanowski, Trzy kopie z oryginatu dobrego zycia... Heleny z Zamojskich Potockiej wojewo-
dzinypoznanskiejodmalowane z ambonyzbarskiej 1761..., Lwow 1763. - Wspomnie¢ nalezy,
iz nie tylko w kazaniach pogrzebowych podejmowano temat dobrego i oddanego zycia dla
ojczyzny, lecz réwniez podczas roznych uroczystosci koscielnych. — Tenze, Wdziecznosé
seraficzna... Franciszkowi Salezemu Potockiemu... oraz Annie z Potockich Potockiej woje-

wodom kijowskim... kazaniem koronacyjnym w Chetmie 1765 u WW. XX. Bazyliandéw... mia-
nym o$wiadczona, Lwéw 1766.

21 A. Buczynski, Pamie¢ na smier¢ J. O. Ksigzecia JMci Jana Lubartowicza Sanguszka, exmar-
szatka W. Ks. L.... przez szacunek duszyjego... kazaniem pogrzebowym w kosciele zastaw-
skim fundatorskim OO. Bernardynow... dnia 21 pazdziernika 1776 roku ogtoszona, Lublin 1776.

28 H. Seriewicz, Dialog albo komedia mekiJezusowej w siedmiu scenach lub kazaniach repre-
zentowana na pasjach wtorkowych w Lublinie ogtoszona. Lwéw 1738;

29 H. Seriewicz. Szczesliwy ingres... aboli kazanie przy konkluzji oktawy Wniebowziecia Matki
Boskiejw kosciele archikatedralnym Iwowskim miane, Lwow 1737; W. Tyszkowski, Prezerwa-
tywa, zeby honoriuszom korony z gtéw nie spadly ... adoracja Marii w obrazie lwowskim
w kosciele 00. Dominikanéw... roku 1751 koronowanej... ofiarowana, b.m.w. 1751.

30 H. Seriewicz Arcydobra inwencja ... albo kazanie przy oktawie i konkluzji uroczystej inwencji
relikwii... Grzegorza Swietego wkosciele archikatedralnym ormiariskim lwowskim... miane, Lwoéw
1737; tenze, Skarbéw itask boskich plenipotent... bt. Jan z Dukli przy uroczystym fescie swoim
iakcieprzyjeciatrzeciejreguty o. $w. Franciszka przez Mikotaja Wyrzyckiego arcybiskupa Iwowskie-
go ... reprezentowany, Lwow 1738; W. Tyszkowski, Storice w znaku Iwa ... bt. Jan z Dukli...
réoznyminabozenstwy po translacjijego relikwii w wielkim oftarzu przywitany R. 1740 d. 29 Julii,
Lwoéw 1740; Tenze, Kostka najosobliwsza... S. Stanistaw Kostka kazaniem panegirycznym na

festjego mianym... wkosciele S. J. Collegium lwowskiego ukazana, Lwow 1749.
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Podsumowujac zagadnienie kaznodziejstwa barokowego w Prowincji Ruskiej,
obejmujacego XVII i XVIII wiek, podkresli¢ trzeba, iz kazania tej epoki byty tema-
tycznie bardzo Scisle zwigzane zzyciem. Niejednokrotnie kaznodzieja opierat swoje
kazanie na wilasnych przezyciach i doswiadczeniach. Kaznodzieje coraz czesciej
taczyli wykiad wiary z niektdrymi zagadnieniami spotecznymi, ktére dotyczyty prze-
waznie dobrego zycia obywatelskiego i uzytecznosci dla ojczyzny. Jezyk baroku,
posiadat swoje zalety i wady. Zaletami byty zapewne ekspresja i plastycznos¢ obra-
zu w kazaniu, natomiast gtéwnymi wadami trywialno$¢ i makaronizmy. Niemniej
jednak kaznodziejstwu barokowemu trzeba przypisa¢ wielkie zastugi w dziele krze-
wienia polskosci, bowiem kaznodzieje bardzo czesto tgczyli motywy narodowe
z religijnymi, co dawato stuchaczowi przekonanie, iz chcac by¢ katolikiem trzeba
jednoczesnie by¢ i pozosta¢ Polakiem.

Warto w tym miejscu zwroéci¢ uwage na dane pochodzace z okoto 1772 roku,
ukazujace dziatalnos$¢ kaznodziejska i zaangazowanie duchowienstwa zakonnego
w Owczesnej Rzeczypospolitej. Pierwsza ankieta, ktora podaje stan liczebny kaznodzie-
jow w polskich prowincjach zakonnych, dobitnie wskazuje, izwsrdd 14 zgromadzen
zakonnych, przodowaty trzy: jezuici, bernardyni i dominikanie. Dla przykitadu poda¢
mozna dane statystyczne tych trzech zakondw, ktére dos¢ wyraznie wyrédzniaty sie nad
pozostatymi liczbgkaznodziejow. Dane uwzgledniaty liczbe prowincji danego zgroma-
dzenia, liczbe placowek, liczbe kaznodziejéw i przecietngnajeden dom zakonny.

Jezuici na taczng liczbe 4 prowincji: litewskiej, matopolskiej, mazowieckiej
i wielkopolskiej, posiadali 139 placéwek, 290 kaznodziejow i srednignajeden dom-
2,08; bernardyni posiadajacy 4 prowincje: litewska, matopolska, ruskai wielkopolska,
posiadali 117 placoéwek, 261 kaznodziejéw i Srednignajeden dom - 2,23 oraz domini-
kanie na liczbe 3 prowincji: litewska, polska i ruska, posiadali 154 placowki, 253 ka-
znodziejéw i Srednignajeden dom zakonny 1,64. Wspomnieé mozna, iz Gwczesnaankieta
podawatajeszcze takie zgromadzenia zakonnejak: franciszkanie konwentualni, refor-
maci, kapucyni, pijarzy, karmelici trzewiczkowi, karmelici bosi, marianie i paulini3l.

Wyraznie wiec widac, ze iz wsrdd zakondw franciszkanskich bernardyni pod wzgle-
dem iloSci kaznodziejéw posiadali ich najwiecej. Dane okoto 1772 roku przedsta-
wialy sie nastepujgco: bernardyni na tgczng liczbe 117 placéwek posiadali 261
kaznodziejéw, franciszkanie konwentualni na liczbe 89 placéwek posiadali 114 ka-
znodziejoéw, reformaci na 60 domow zakonnych posiadali 147 kaznodziejow, za$ ka-
pucyni posiadali 25 domow oraz 47 kaznodziei. Bernardyni takze wyprzedzali pod
wzgledem ilosci kaznodziejow inne zakony franciszkanskie w ich prowincjach ru-
skich. Bernardyni posiadali 30 placéwek i 46 kaznodziejow, franciszkanie konwentu-
alni 28 domow i 29 kaznodziejow, zas reformaci 10 placéwek i 17 kaznodziejéw32.

31 J. Flaga, Kaznodzieje i spowiednicy zakonni w Polsce okotor. 1772, ss. 12-13.

32 J. Flaga, Dziatalno$¢ duszpasterska zakonow franciszkanskich,, ss. 350-351.
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Bernardyni jednak nie ograniczali sie do pracy duszpasterskiej tylko we wia-
snych klasztorach. Potwierdzenie tego stanu rzeczy dawata inna ankieta, ktéra poda-
watawykaz kaznodziei zakonnych, ktérzy pracowali poza whasnymi klasztorami okoto
1772 roku. Mieli oni duzgliczbgkaznodziejéw, podejmujacych takaprace. Posiadali
tacznie we wszystkich prowincjach 39 kaznodziejow, za$ reformaci 18, franciszkanie
konwentualni 14. Inne zgromadzenia, takie jak dominikanie, kapucyni, pijarzy, kar-
melici rzewiczkowi i karmelici bosi, dostarczali zaledwie kilku kaznodziejows3s,

Doda¢ mozna, iz bernardyni wyprzedzili inne zakony franciszkanskie w ich pro-
wincjach ruskich pod wzgladem liczby kaznodziejéw podejmujacych pracg poza wia-

snym kosSciotem. Bernardyni posiadali 4 takich kaznodziejow, reformaci i kapucyni
po ! kaznodziei, zas franciszkanie konwentualni nie posiadali takich kaznodziejow34.
Podac trzeba réwniez jeszcze jedngankieta, ktora ukazywata stan liczebny kazno-
dziejéw okoto 1772 roku w piaciu najwiekszych miastach Polski: w Krakowie, Lubli-
nie, Lwowie, Warszawie i Wilnie. Réwniez i pod tym wzgladem bernardyni zajmowali
wysokie miejsce. Znalezli sie na drugim miejscu po jezuitach. Jezuici posiadali w tych
miastach45 kaznodziejow,bernardyni 23, dominikanie 17, karmelici trzewiczkowi 13,
karmelici bosi 13, kapucyni 12 oraz franciszkanie konwentualni i reformaci po 1135,
W tym samym czasie kiedy Polska zmierzata do zatracenia suwerennosci i od-
rebnosci panstwowej, w Europie zaszty powazne przemiany cywilizacyjne. Na prze-
miany te miaty wpltyw zjawiska, ktére byty Scisle ze soba potagczone. Wsrod
najwazniejszych nalezy wymienic trzy grupy zjawisk. Pierwsza grupa to pizede wszyst-
kim szybki rozwoj sit wytworczych, ktore pozytywnie wptynety na stosunki w pro-
dukcji, nowe struktury spoteczne i polepszenie warunkéw bytowych. Druga grupa
zjawisk zwigzana byta ze zmianami w sferze Swiadomosci, a wiec powstaty nowe pra-
dy umystowe, nowe formy ksztatcenia i nowoczesnego wychowania. Charakterystycz-
nacechatrzeciego zespotu zjawisk byty zmiany w zyciu paristwowym, a wiec reformy
systemu wiladzy, usprawnienie dziataniai znaczenia administracji panstwowej. Cechg
wspo6lng wszystkich tych zjawisk byto stanowcze przechodzenie od przestarzatego
feudal izmu do nowego ustroju spotecznego, jakim byt kapitalizm3s.
Byt to okres zwany w historii wiekiem rozumu i oswiecenia. Kultem zostat
otoczony ludzki rozum. OSwiecenie podjeto krytyke tego wszystkiego co pozosta-
wila tradycja. Zdecydowanej krytyce zostata poddana religia. Oskarzanemu Koscio-

33 J. Flaga, Kaznodzieje i spowiednicy zakonniokotor. 1772, s. 23.
34 J. Flaga, Dziatalnos¢ duszpasterska zakonoéw franciszkanskich, ss. 350-351.
35 J. Flaga, Kaznodzieje i spowiednicy zakonni okoto r. 1772, s. 26.

36 E. Rostworowski, Historia powszechna. Wiek XVJIl, Warszawa 1994, s. 467; L. Bienkowski.
Oswiecenie i katastrofa rozbiorow (2 pot. XVIII w.), w: J. Kloczowski (red.), Chrzescijanstwo
w Polsce. Zarys przemian 966-1979, Lublin 1992, s. 295; |. Rusecki, Dziatalnos¢ spoteczna
ipatriotyczna ojcowbernardynow (1772-1864), s. 150.
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towi przypisywano fanatyzm, przesady i zabobony37. Stawiano tylko narozum ijego
naturalne zdolnosci, odrzucano za$ Objawienie i wiare38. Oswiecenie objeto swym
zasiegiem prawie wszystkie dziedziny ludzkiego zycia, chociaz w nieréwnym stop-
niu i nie od razu. Teologia zostata zastgpiona przez filozofie i nauki przyrodnicze,
ktore miaty stworzy¢ wiasny lepszy obraz Swiata i cztowieka. Sadzono, ze w ten
sposob zgtebi sie tajemnice cztowieka i znajdzie dla niego nowe $rodki, by zapew-
ni¢ mu lepsza przysztosc¢, a Swiatu postep3s.

Oswiecenie wywarto rowniez wielki wptyw na kaznodziejsko. Mozna przyjac,
iz od 1l potowy XVII11 wieku dokonuje sie ewolucja w kaznodziejskie. Zmiany do-
tyczyty gtéwnie rodzacego sie Swiatopogladu i chociaz w tym czasie mozna méwic
jeszcze w zasadzie o stylu barokowym, do ktérego chetnie siegali kaznodzieje, to
coraz wyrazniej odchodzono od stylu barokowego, charakteryzujacego sie przede
wszystkim dziwacznag erudycja, majacana celu oléni¢ stuchacza, do nowego stylu,
ktory charakteryzowat sie tym, iz pragnat stuchacza uswiadomic i pogtebi¢ w nim
znajomosc¢ prawd Bozych oraz zacheci¢ do zycia moralnego40.

Trzebajednak zaznaczy¢, iz nie zawsze kazania oSwieceniowe w Polsce, ktore
przejety poglady swojej epoki i charakteryzowaty sie takimi cechamijak naturalizm,
historycyzm, racjonalizm, antropocentryzm i deizm, byty dobrymi kazaniami4l. Nowe
idee byty czesto gtoszone w oderwaniu od Ewangelii. Nie gtoszono w nich Chrystusa
i zbawienia, nie wzywano stuchaczy do wiary i przemiany wewnetrznej, lecz wzywano
do wolnosci, réwnosci i braterska oraz doskonaleniasie i postepu. Religia byta poj-
mowana w sensie utylitarnym. Wydaje sie, iz wiekszos¢ kaznodziejow oswiecenio-
wych chciata oswieci¢ nardd, aby wszyscy mogli w swojej ojczyznie prowadzi¢
szczesliwe zycied2. Inaczej rzecz ujmujac, w duszpasterzu widziano raczej nie posred-
nika miedzy Bogiem a cztowiekiem, lecz bardziej wychowawce i nauczyciela ludu43.

Omawiajac kaznodziejsko o$wieceniowe w Polsce nalezy podkresli¢, iz Oswie-
cenie polskie réznito sie pewng odmiennoscigw poréwnaniu z innymi krajami Euro-

37 W. Woznowski, Oswiecenie, w: Okresy literackie, pod red. J. Majdy, Warszawa 1983, ss. 134-135.

38 S. Litak, J. Skarbek, Kosciét na ziemiach polskich 1715-1848, cz. 1. Kosciotw Polsce wokresie
Os$wiecenia do 1795 roku, w: Historia Kosciota, pod red. L. J. Rogiera, G. de Bertier de Sauvignya,
J. Hajjara, t. 4. 1715-1848, Warszawa 1987, s. 404; K. Rahner. H. Vorgrimler. Maty stownik
teologiczny, Warszawa 1987, kol. 311-312; M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa, w. M. Recho-
wicz [red.], Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 3. Wiek XIX i XX, cz. 2, Lublin 1977, s. 84.

39 J. Maciszewski, Historia powszechna. Wiek Oswiecenia, Warszawa 1985, s. 33; E. Rostworow-
ski, Historia powszechna. Wiek XVIII, s. 467; W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t 2, Warszawa
1978, s. 127,130; S. Litak, J. Skarbek, Kosciétna ziemiach polskich 1715-1848, s. 404.

40 K. Panus$, Kaznodziejstwo w katedrze krakowskiej, s. 231.
41 M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa, t. 3, cz. 2, s. 84.

42 Tamze, ss. 86-87.
43 L. Bienkowski. Oswiecenie i katastrofa rozbioréw, ss. 314-315.
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py44. Zatracito ono w Polsce intensywnos$c¢ i radykalizm, ktéry wystepowat np. we
Francji4s oraz nie objeto swym zasiegiem szerokich kregow spoteczenstwadé. Inng
wazngokolicznoscigpolskiego Oswiecenia byt szeroki udziat duchowienstwa zaan-
gazowanego w jego tworzeniu, wérdd ktorych byto wielu wybitnych dziataczy, pisarzy,
uczonych, publicystéw i pedagogéw. Miato to odzwierciedlenie w ksztattowaniu umiar-
kowanego charakteru epoki. Potwierdzeniem powyzszego stwierdzenia byty stowa Alek-
sandra Brucknera:,, duchownystan tych literatéwwptynatna ich umiarkowanie wmowie
ipowsciagliwos¢ wmysli i tresci, niepodrywaliwiaty, moralnosci, trondw, nie burzyli,
ani nie gromili, nie ol$niewali, ale tez nie porywali, hastem ich byt rozsadek... "47.
WSsréd rodzajow kazanh tego okresu wyrdzni¢ mozna zasadniczo kazania nie-
dzielne, $wiateczne, misyjne, jubileuszowe, pasyjne, pogrzebowe i przygodne oraz
nauki katechizmowe oraz moralne i dogmatyczne. Wyrdzniano takze inne: mowy
religijne, jak np. nauki proste, przemowy i homilie48,

Kazania oswieceniowe posiadaty wielka zalete, gdyz podnosity sprawy spo-
teczne, takie jak np. réwnos¢ wszystkich wobec Boga i prawa, poprawa warunkéw
bytowych, czy podniesieniapoziomu oswiaty. Kaznodzieje coraz powszechniej zambon
pietnowali szlachte za jej niesprawiedliwy stosunek do chtopa oraz gtosili zasade
usunieciawszelkich niesprawiedliwych praw z racji przynaleznosci spotecznej49.

Bernardynskie kaznodziejstwo w tym czasie zasadniczo nie odbiegato od ogdl-
nych pradéw epoki i kaznodziejstwa uprawianego w catej Polsce.

Glosili kazania o tematyce spotecznej i to nie tylko w Prowincji Ruskiej, lecz
réwniez w innych prowincjach bernardynskich, czego dobitnym dowodem byty ka-
zania 0. Hipolita Nowowiejskiego50 i 0. Wiktora Olszewskiegobl oraz o. Piotra Bta-

44 Zagadnienie zostalo przedstawione w opracowaniu Z. Libery. — Z. Libera, O$wiecenie, Warsza-
wa 1967, ss. 313-377.

45 R. Wotoszynski, Postawa ideowa Ignacego Krasickiego po roku 1780, Wroctaw 1953, s. 36.
46 L. Bienkowski, OSwiecenie i katastrofa rozbioréw, s. 296.
47 Tamze, s. 312.

48 M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa, t. 3, cz. 2, s. 90.
49 Tamze, s. 94.

50 H. Nowowiejski, Kazanie na pogrzebie Piotra tubienskiego podczaszego Szadkowskiego...,
towicz 1795. — H. Nowowiejski byt znanym warszawskim kaznodziejg ktéry w prostych obra-
zach umiat przedstawi¢ stuchaczowi poruszany problem. Sprawito to, iz wiele jego wypowiedzi
ukazalo sie drukiem w latach 1791-1795. Wazng cechajego kazan byta aktualnos$¢ poruszanych
tematow, co swiadczyto o tym, iz potrafit wyjs¢ ku problemom stuchaczy. W swoich kazaniach
poruszat takie tematy: o rzeczywistosci religii chrzescijanskiej, o nieSmiertelnosci duszy, o czy-
taniu ksigzek zakazanych, przeciwnych religiach, ktére psujg obyczajno$é, o poszukiwaniu ze-
msty przeciwko drugiemu niesprawiedliwemu cztowiekowi, 0 powadze i dostojenistwie wiadzy
papiezy, o powinnosci dobrego wychowania i przyzwoitej edukacji, o wzajemnej potrzebie petnie-
nia swych obowigzkéw w spoteczenstwie, przeciwko libertynom i o potrzebie zachowania praw.
— W. Murawiec, Nowowiejski Hipolit, w: Stownik Polskich Pisarzy Franciszkarskich, s. 351.

51 W. Olszewski, Kazanie na pogrzebie $.p.... Antoniego Ostrowskiego prymasa Korony Polskiej

i W. Ksiestwa Litewskiego miane w kosciele skierniewickim d. 4 listopada 1784 r. ... Lowicz
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chowicza® i 0. Bonawentury Mankowskiego53. Wynikato to przede wszystkim
z giebokiej analizy dokonujacych sie w Polsce przemian spotecznych i politycz-
nych oraz koniecznych reform w tym wzgledzie54.

Zanim zostang ukazani bernardynscy kaznodzieje oswieceniowi, trzeba zwré-
ci¢ uwage na wazne dzieto, na ktorym wychowata sie znaczna grupa bernardynskich
kaznodziejéw, a mianowicie na podrecznik nauk moralnych pt. Compendium the-
ologiae moralis Franciszka Przyteckiego, poprzez ktéry przyblizyt on swoim wspo6t-
czesnym nakazy dekalogu w kontekscie 6wczesnych probleméw zycia spotecznego®.

Zachowane kazania doby Oswieceniaw catej Prowincji Ruskiej Bernardynéw cha-
rakteryzowalty sie wielkim podobienistwem, zaréwno pod wzgledem tresci, jak i idei.

Do grona najwybitniejszych kaznodziejow bernardyrskich omawianego okresu
z Prowincji Ruskiej nalezeli o. Sawator Radlinski56 i 0. Seweryn Czopowski5758

Sztandarowa postacig kaznodziejskg Prowincji Ruskiej, a wydaje sie, ze rowniez
innych prowincji bernardynskich, omawianego okresu byt wspomniany powyzej
0. Salwator Radlinski. Dorobkiem kaznodziejskim, ktory ocalat, jest 9 wolumindw,
jednakze wydaje sie, iz nie byt tojego caty dorobek, ktéry zapewne byt liczniejszy.
Wsréd zachowanych pozycji kaznodziejskich Radlinskiego mozna wyrézni¢: Kaza-
nia o Mece Zbawiciela, Kazania $wigteczne, Kazania w Ostatki i w Wielkim Po-
$cie, Homilie na niedziele i $wieta catego roku, Homilie na niedziele i $wieta catego
roku oraz kazania i mowy przygodne, Kazania adwentowe, wielkopostne iprzy-
godne, Kazania na niedziele, Kazania przygodne i tomilie

1784; Tenze. Kazanie na pogrzebie $.p. Wawrzynca Olszewskiego wojskiego rawskiego ...
miane w kosciele parafialnym dmosinskim d. 26 czerwca 1786 r..... Ltowicz 1786 — Sylwetke
kaznodziei ukazat W. Morawiec. — W. Murawiec, Olszewski Wiktor, w: Stownik Polskich Pisa-
rzy Franciszkanskich, s. 356.

52 P. Blachowicz, Kazania, 1.1-3, Warszawa 1822. — Sylwetke o. Piotra Btachowicza ukazat H.E.
Wyczawski. — H.E. Wyczawski. Btachowicz Piotr, w: Stownik Polskich Pisarzy Franciszkan-
skich, s. 57.

53 Z. Kazanowska. Dziatalnos¢ spoteczna Bernardynéw w XVIII-XIX w., Krakéw 1981, s. 37;
W. Murawiec. Mankowski Benwenuty, w: Stownik Polskich Pisarzy Franciszkanskich, ss. 306-307.

5 L. Bienkowski, Oswiecenie i katastrofa rozbioréw, s. 295; S. Litak, J. Skarbek, Kosciét na
ziemiach polskich 1715-1848, cz. 1. J. Skarbek, Kosci6tw Polsce w okresie Oswiecenia do
1795 roku, w: Historia Kosciota, t. 4. ss. 395-396.

55 Z. Kazanowska, Dziatalnos$¢ spoteczna Bernardynéw, s. 34. — Krotki rys zycia i dziatalnosci
0. Franciszka Przyleckiego przedstawit H.E. Wyczawski w Stowniku Polskich Pisarzy Fran-
ciszkanskich. — H.E. Wyczawski, Przytecki Franciszek, w: Stownik Polskich Pisarzy Fran-
ciszkanskich, ss. 400-401.

56 K. Grudzinski, Radlinski Salwator, w: Stownik Polskich Pisarzy Franciszkanskich, ss. 403-404.

57 W. Murawiec, Czopowski Seweryn, w: Stownik Polskich Pisarzy Franciszkanskich, ss. 95-96.

58 APBK rkps sygn. 523/R Kazania o Mece Zbawiciela, (1788-1793); Tamze rkps sygn. 524/R
Kazania Swigteczne, [1790-1796]; Tamze rkps sygn. 525/R Kazania w Ostatki i w Wielkim
Poscie, (1796); Tamze rkps sygn. 526/R Homilie na niedziele i Swieta calego roku, [1820—
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W swojej pracy kaznodziejskiej Radlinski podejmowat tematy zycia spotecz-
nego. Jednym z nich byto zagadnienie wychowania. Uskarzat sie na wspotczesne
mu wychowanie, w ktérym rodzice uczyli dzieci najpierw polityki, dobrych manier,
...... niech wiedzg, ze majatek, uroda,
rozum, talenty sg niczym bez prawdziwej cnoty, sa préznoscia, sa tylko okrasa
btyszczaca w oczach ludzi ale nie Boga ...”’60. Przypominat, ze obowiazek dobrego
wychowania spoczywa na matkach, ktére powinny swoim dzieciom méwic¢ o Bogu
i zachecac do ¢wiczenia sie w wyrabianiu cnét. Oskarzajac rodzicéw o zaniedbywa-
niawychowania powiedziat: nabijajgc dzieciom gtowe sama elegancja, kaza
im sie uczy¢ gada¢ rozmaitymijezykami, wodzacje po redutach, balach, kompa-
niach a do kosciota rzadko, pozwalajgc tam na swawole ...”’61,

W swoich kazaniach nawotywat 6wczesne spoteczenstwo, aby nie przyjmowato
nowinek epoki O$wiecenia. Podkreslat, iz wsrdd ludzi rozszerzaty sie bardzo szyb-
ko poglady liberalne, przynoszace tak wiele zta. W jednym z kazan wypowiedziat
sie na powyzszy temat w nastepujacy sposob: ,,... zarty sobie z Boga czynig, szydza
z religii katolickiej, nasSmiewajg z cudéw, pogardzaja wiaty artykutami ...”62. Po-

ruszat réwniez sprawe polskiego spoteczenstwa orazjego postaw moralnych. Czy-
tamy w jednym z jego kazan; ,,... Twoja duma, twoja religii wzgarda, twoja
powszechna bezboznos$é, twoje tyle razy powtarzane krzywoprzysiestwo, twoje
natogowe pijanstwo, twych poddanych ucisk... i inne milionowe wystepki $cia-
gnely na ciebie tak straszng kare ...”63.
Seweryn Radlinski to przede wszystkim kaznodzieja pokuty. Najwiecej miejsca
poswiecit bowiem w swoich kazaniach zagadnieniu grzechu. Uwazat, iz zbawienie
jest sprawg najwazniejszg dla kazdego cztowieka, dlatego uwazat nawrdocenie jako
zadanie dla kazdego cztowieka, ktorejest ciggle przez niego odktadane na pdzniej.
W jednym z kazan mowit: ,, Wszystko bowiem ma swoj czas. Chtop obsiewa pole
wswoim czasie, kupiec kupuje kiedy najnizsze sa ceny, zotnierz éwiczy sie w robie-
niu bronig przed wyruszeniem na wojne i tylko katolik z dnia na dzien pokute
odktada..Z'64. Jedno z zachowanych kazan zostato poswiecone zagadnieniu skutkéw

1823]; Tamze rkps sygn. 527/R Homilie na niedziele i Swieta catego roku oraz kazania i mowy
przygodne, [1817-1818]; Tamze rkps sygn. 528/R Kazania adwentowe, wielkopostne iprzygod-
ne, [1799-1814]; Tamze rkps sygn. 529/R Kazania na niedziele od Vpo Zielonych Swigtkach

doAdwentu, [poi800]; Tamze rkps sygn. 531/R Kazaniaprzygodne, [1818-1820]; Tamze rkps
sygn. 532/R Homilie, [po 1800].

5 APBK rkps sygn.525/R Kazania w Ostatkii w Wielkim Poscie, s. 193.
““Tamze, s. 194.

61 Tamze, s. 190.

62 Tamze, s. 54.

63 APBK rkps sygn. 524/R Kazania Swigteczne, ss. 151-152.

64 APBK rkps sygn. 528/R Kazania adwentowe, wielkopostne iprzygodne, s. 53.
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pokuty. Czytamy w nim: ,,...albo nam zging¢ albo pokutowaé konieczniepotrzeba,
wiec przynajmniej zwlekac pokute staramy sie: da Bég méwimy, doczeka¢ odpu-
stu, wtedy sie wyspowiadamy, wtedy dobrego znajdziemy spowiednika, co teraz
nie mamy do tego czasu. Ale kiedy P. Bdgjeszcze przed odpustem, jak Faraona
piorunami, zabami, muchami tak nas chorobg, wojng, ogniem, nieprzyjaciotmi
dotykac pocznie, dopiero razem z Faraonem do stug Boskich udajemy sie....

Czesto ubolewal nad tym, iz wierzacy niechetnie przyjmowali Komunieg $w.
Moéwit dlatego:"... katolik to zaden, ktéry wymawia sie od Stotu Panskiego, rezy-
gnuje on w ten sposob z zadatku wiecznego zbawienia ...”65

Radlinski jako wybitny kaznodzieja, ktéry kierowat przede wszystkim swoje
kazania do arystokracji i szlachty poddat ocenie 6wczesne spoteczenstwo polskie.
Odnosnie do religijnosci arystokracji autor dostarczyt wiele cennych uwag, ktore
przekazat gtéwnie w kazaniach pogrzebowych osobistosci zycia publicznego. Z tresci
tych kazan wynikato, iz Radliriski miat przed sobg stuchaczy, ktérzy powatpiewali
w prawdy wiary67. Starat sie w tych kazaniach przedstawi¢ podstawowe prawdy wia-
ry, uzywajac wytacznie argumentow rozumowych68. Wzywat w tych kazaniach cze-
sto na $wiadka swojej prawdomoéwnosci posta¢ zmartej osoby69, kierujac do stuchaczy
zachete do powrotu na droge wiary70. Ogélnie kaznodzieja wyraZnie zauwazat w tym
okresie ,,0ziebtos¢ religijng ludzi wyzszych warstw™71.

Nie omieszkat w swoich kazaniach nie pominaé tematu tzw. grzechéw zawodo-
wych, ktére byty udziatem mieszczan, wiascicieli zaktadow rzemiesiniczych, termi-
natorow i biedoty miejskiej. W jednym z kazan tak méwit: ,,...nie dobre roboty,
Swietne i poniedziatkowe pijanstwa ... kupcéw i rzemie$lnikow szalbierstwa ...
z szynkowni wycigganiaptacy... bankieréwzdzierstwa ...”72. Doda¢ réwniez nale-
zy, iz praktyki religijne mieszczanstwa nie roznity sie od praktyk elit spoteczenstwars,

Odnosnie do potozenia chtopow, ktére byto nazbyt ucigzliwe w istniejgcych
woweczas stosunkach spotecznych, pietnuje zbytni wyzysk chtopa7s, podkreslajac,

65 APBK rkps sygn. 523/R Kazania o Mece Zbawiciela, t. 2, s. 13.

66 APBK rkps sygn. 527/R Homilie na niedziele i $wieta catego roku oraz kazania i mowyprzygod-
ne, s. 49.

67 APBK rkps sygn. 528/R Kazania adwentowe, wielkopostne iprzygodne, ss. 198-199.

““Tamze, s. 200nn.

69 Tamze, s. 210.

70 Tamze, ss. 214-215.

71 APBK rkps sygn. 532/R Homilie, ss. 14-15.

72 APBK rkps sygn. 526/R Homilie na niedziele i $wieta catego roku, s. 239.

73 L. Bienkowski, Os$wiecenie i katastrofa rozbioréw, s. 313; S. Litak, J. Skarbek, Kosciét na
ziemiach polskich 1715-1848, cz. 2. J. Skarbek, Kosciot katolicki na ziemiach polskich pod

zaborami 1733-1848, s. 498.
4 APBK rkps sygn. 524/R Kazania Swiateczne, s. 152.

83



Innocenty Rusecki OFM

izw oczach Bozych wszyscy ludzie sg réwni’s, jednakze czyni to w bardzo niewielu
miejscach. W stosunku do praktyk religijnych przedstawicieli wsi, Radlinski w za-
sadzie nie podejmuje gtosu. Wiadomo jednak, iz warstwa ta wykazywata w tym cza-
sie przywigzanie do KosciotaTt.

Kaznodziejstwo 0. Salwatora Radliriskiego potwierdza fakt, iz nie mozna zali-
czy¢ go w poczet racjonalistow epoki. Jasno stawiat bowiem postulat zycia wedtug
wskazan Pisma Sw. Ponadto uwazat iz dobry chrzescijanin, to cztowiek we wszyst-
kim postuszny Bogu, to wiemy matzonek, szczery przyjaciel, sumienny obywatel,
pracowity gospodarz i pilny rzemie$Inik77. Stwierdzaréwniez, iz chrzescijanin nie
zatrzymuje sie w doskonaleniu swego zycia i stara sie by¢ jeszcze bardziej wiemy,
szczery, sumienny pracowity i pilny7879

Do kaznodziejéw bernardynskich, podejmujacych sprawy spoteczne w swojej
tworczosci nalezat takze Seweryn Czopowski. Szczegblnie wazne miejsce zajmuje
jedno zjego kazan, ktore zostato wygtoszone w Zo6tkiewce koto Krasnegostawu
w 1791 r. Wysuwat w nim $miate poglady na temat uzdrowienia zycia obywatel-
skiego. Zdefiniowat miano obywatela. Okreslit, kto jest godny tego tytutu, a kto
jego pozbawiony. Wymogi stawiane obywatelowi mieszcza sie wjednym zdaniu:

,,Kocha¢ ojczyzne, szanowac krola i by¢ uzytecznym w spoteczenstwie - sg to
istotne powinnos$ci obywatela. Kto ich nie dopetnia, jest godzien, by go dla ho-
noru rodzaju ludzkiego wygnano zagranice”19. Stowa te powstaty w tragicznym
czasie wydarzeh 1791 roku, kiedy pamie¢ o bolesnych wydarzeniach utraty niepod-
legtosci ulegta zapomnieniu i odsunieciu na dalszy plan. Czopowski stwierdzat, iz
kleska rozbioréw Rzeczypospolitej nie powtérzy sie tylko wtedy, gdy wspomniane
wyzej cnoty obywatelskie zostang wprowadzone w zycie80.

Zwrocitréwniez uwage na zagadnienie nowoczesnego wychowania dzieci w du-
chu obywatelskim. Pragnat, aby odrzuci¢ stare metody wychowania poprzez kary
fizycznei nadmierngsurowos¢. Zachecat, aby rodzice traktowali wychowanie swojego
dziecka etapami, rozpoczynajac od wychowania poczatkowego, ktore zapewne wyrobi
w nim pozytywne cechy obywatelskie, jak gospodarnos¢ i szacunek do pracysl.

75 Tamze, s. 201.

76 L. Biertkowski, Os$wiecenie i katastrofa rozbioréw, s. 313; S. Litak, J. Skarbek, Kosciét na
ziemiach polskich 1715-1848, cz. 2. J. Skarbek, Kosciot katolicki na ziemiach polskich pod
zaborami 1733-1848, s. 498.

71 APBK rkps sygn. 529/R Kazania na niedziele, s. 211.
78 Tamze, ss. 212-213.

79 S. Czopowski, Kazanie napogrzebie T Stamirowskiego starosty krasnostawskiego... miane w
Zé6tkiewce 28lutego 1791, Lublin 1791, s. 14.

80 Z. Kazanowska, Dziatalnos¢ spoteczna Bernardynéw, s. 40.

81S. Czopowski, Kazanie na pogrzebie T. Stamirowskiego, s. 12.
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Podsumowujac kaznodziejstwo o$wieceniowe bernardynéw Prowincji Ruskiej
trzeba podkresli¢, iz zasadniczo kaznodzieje bernardynscy nie rezygnowali nigdy
z gtoszenia Objawienia i wiary, chociaz wjakims stopniu przejmowali niektore po-
glady epoki Oswiecenia. Swiadczyto to o wielkim wyczuciu duszpasterskim zakon-
nikow, a zarazem o wiernosci swemu powotaniu, jakim byto zawsze gtoszenie
Ewangelii. Zakonnicy w swoich kazaniach podejmowali zawsze sprawy istotne dla
cztowieka. Ukazywali mitos¢ i dobro¢ Bogajako cel zycia i wszelkiej dziatalnosci.
Starali sie prowadzi¢ cztowieka do Boga, a zarazem i do drugiego cztowieka.

Summary

Innocenty Rusecki OFM

The preaching Activity ofthe Bernardines
in the Russian Province (17th-18th C.)

The goal ofthis article is to present preaching activity ofthe Bernardines in the
Russian Province territory during the 17th and 18th centuries. In addition to many
other dimensions ofthe monks' pastoral activities, the preaching was always one of
the primary duties ofthe Church. Throughout history the Bemardine monks were
known as good preachers ofthe Living Word of God. A glimpse ofthis activity
presented in this article proves it poignantly. In their homilies, the preaching monks
always addressed the problems and questions ofdaily living and answered them
showing God and the gospel teachings as a foundation ofa virtuous life leading to
the eternal reward.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 10(2001)

O. WACELAW NOWAKOWSKI (1829-1903)
JAKO BADACZ KULTU MARYJNEGO

O. Wactaw Nowakowski, kapucyn, jestjednym z luminatoréw kultu maryjnego
na ziemiach polskich w Il pot. XIX wieku. W zrozumieniu osiggnie¢ i dorobku
0. Wactawa pomoze zapoznanie sie zjego bogatym zyciem, dziatalno$cig duszpaster-
ska, spoteczng oraz naukowa ijego szerokimi zainteresowaniami mariologicznymi.
0. Wactaw nie byt teologiem — mariologiem. Byt raczej maryjnym ikonologiem,
bibliofilem, historykiem i szeroko znanym kolekcjonerem wizerunkéw maryjnych.
Trudno wiec moéwic o pogladach teologicznych o. Wactawa. Niewielka proba niech
bedzie zamieszczony w aneksie | tekstjednego z rozwazan nabozeristwa majowego
przeznaczony nadzien 20 maja, w ktérym autor ukryt swoje przezycia z dziecifistwa.

1. Zyciorys 0. Wactawa
a) mtodosé

Edward Zygmunt Nowakowski, zakonne imie Wactaw, urodzit sie w Kirytéwce
w woj. czernichowskim, w szlacheckiej rodzinie. Wychowywany byt w atmosferze
religijnej i patriotycznej. Ksztatcit sie poczatkowo w domu, nastepnie w gimnazjum
w Czernichowie, a po ukonczeniu 17 roku zycia rozpoczat studia na wydziale fizyko-
matematycznym na uniwersytecie w Kijowie, ktére ukonczyt po czterech latach.

W tym czasie zwiazat sie z Eustachem Iwanowskim, noszacym pisarski pseu-
donim ,,Heleniusz”. By} to znany badacz przesztosci, historyk i bibliofil, zbieracz
zabytkow i filantrop. On to wpoit Nowakowskiemu zamitowanie do historii i to tak
daleko, ze pdzniejszy 0. Wactaw na zawsze zerwat z matematyka i fizykg. Obok
zainteresowan historycznych Nowakowski od Heleniusza przejat tzw. warsztat me-

todologiczny i wiedze historyczna. )
W 1850 roku Nowakowski znalazt zatrudnienie w bibliotece Konstantego Swi-

dzinskiego w Sulgostowie. Przez 8 lat pracy przy porzgdkowaniu ksiegozbioru do-
ktadnie pogtebit metodologie pracy historycznej oraz w sposob wystarczajacy
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przyswoit sobie znajomo$¢ jezykatacinskiego, niemieckiego, francuskiego i wto-
skiego. Warto dodag, ze ksiegozbiér Swidziriskiego zawierat przede wszystkim ma-
teriaty historyczne. W okresie pracy Nowakowskiego liczyt okoto 30 tysiecy tomow
drukow i 2 tysigce rekopisow.

W 1858 roku Nowakowski zrezygnowat z pracy w Sulgostowie i po krétkiej prze-
rwie, juz w roku nastepnym, rozpoczat prace w Bibliotece Publicznej w Warszawie.
Powoli dojrzewata w nim idea poswiecenia sie zyciu zakonnemu. W potowie 1860
roku zrezygnowat z pracy naukowej i zdecydowat o wstgpieniu do Zakonu Kapucynow.

b) zycie zakonne

Biografowie p6zniejszego 0. Wactawa czesto zastanawiali sie nad kwestigjego
wstgpieniem do Zakonu Kapucyndw, jako drogarealizacji zakonnego i kaptanskiego
powotania. Wydaje sie, ze nawybdér ten wptyneto kilka motywoéw. Na kresach Rzeczy-
pospolitej kapucyni byli bardzo popularni i tubiani. Angazowali sig, od czasow Kon-
federacji Barskiej w dziatalno$¢ narodowo-patriotyczng i spoteczng. Styneli ze

Swietosci zycia. Na polskiej ziemi zyli wowczas bt. Honorat KoZzminski, 0. Prokop
Leszczynski, 0. Leon Dolinski, 0. J6zefMaria Rosset, 0. Leander Lendzian — uwazani
Oweczesnie za czotowe postacie ruchu religijnego i odrodzenia koscielnego.

W dniu 11 czerwca 1860 roku, w wieku 31 lat, Edward Nowakowski rozpoczat
nowicjatw klasztorze w Lubartowie. Przerwat go, gdyz wyjechat do Warszawy, aby
starac sie o uwolnienie z wiezienia swego brata Karola. Kilkudniowa nieobecnos¢
w domu nowicjackim byta wowczas wystarczajacym powodem dla przetozonych,
aby nowicjusz Wactaw na nowo musiat rozpoczynac zycie zakonne. W dniu 25 stycz-
nia 1862 roku ztozyt pierwsze Sluby zakonne i zostat przeniesiony do Lublina ce-
lem kontynuowania studiéw filozoficznych, natomiast w jesieni tego roku zostat
skierowany do klasztoru warszawskiego kapucyndw na studium teologii.

Podczas pobytu w Warszawie zwigzat sie ze srodowiskiem patriotycznym
ijako emisariusz Tymczasowego Rzadu Narodowego wyjezdzat w sprawach powstan-
czych do Kijowa i rodzinnej miejscowosci. Po denuncjacji zmuszony byt opuscic
Warszawe i zostat skierowany do Lublina. Wspotpracowat z gen. Marianem Langie-
wiczem, utrzymywat bliski kontaktz Rzgdem Narodowym i petnit obowiagzki cywil-
nego naczelnika miasta Lublina. Dziatalno$¢ ta nie uszta uwadze rosyjskich wiadz
carskich. Kleryk Wactaw zostat aresztowany, gdyz podczas rewizji w dniu 12 lutego
1864 roku, wjego celi zakonnej znaleziono dokumenty powstancze, pieczecie, szty-

let i szable. Wyrokiem Sadu Wojennego zostat skazany na Smier¢, ktory to wyrok
dzieki protekcjom zamieniono mu ostatecznie na state osiedlenie na Syberii.

¢) na zestaniu

W Krasnojarsku, najednym z etapow, spotkat sie ze swym chorym ciezko bra-
tem Karolem, ktory za udziat w Powstaniu Styczniowym otrzymat wyrok 6 lat ka-
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torgi. Aby mu ulzy¢ i dopoméc w realizacji wywotania powstania na Syberii, zarnie-
nitw tajemnicy przed wiadzami dekrety wyrokéw. Przyjal wowczas pseudonim Antom
Warynski, pod ktérym ukrywat sie wczesniej jego brat Karol. Edward odbywat po~
czatkowo kare katorgi w Usolu. Wraz z innymi zestancami pracowat w warzelni
soli. W wolnych chwilach studiowat teologie, literature i historie. W okresie po-
wstania zabajkalskiego (1866) jeden z Polakéw skazany na kare smierci, za cene
amnestii, przekazat wtadzom carskim wiadomos$¢ o zamianie sie wyrokami przez
Nowakowskich. Zostali aresztowani i osadzeni w wiezieniu w Irkucku. W dniu
2 kwietnia 1867 roku Karol Nowakowski zmart, natomiast Wactaw, po zakoncze-
niu kary zostat osadzony w Tunce.

W 1870 roku zostat przeniesiony z powrotem do Irkucka, gdzie spotkat sie
z J6zefem Kalinowskim-p6zniejszym $sw. Rafatem. Miedzy zestancami, zaréwno
w Usolu, jak i w Tunce oraz w Irkucku, rozwingt dziatalno$¢ spoteczng, patriotyczng
oraz religijng, m. in. uczyt polskie dzieci katechizmu. Byt ponadto wspdétredakto-
rem ,,Wygnanca” i troszczy# sie o utrzymanie katolickich kaplic.

W 1872 roku Nowakowski otrzymat pozwolenie na pobyt w europejskiej cze-
§ci Rosji. Z czasem osiadt w Ustiugu, a nastepnie przebywat w Kijowie i w Odessie.

rld powro6t do kraju

W 1875 roku zbiegt z zestania i udat sie do Galicji. Krétko przebywat w Krako-
wie, skad wyjechat do Poznania. Dtuzszy czas zatrzymat sie we Francji (z mysla
wstgpienia do trapistéw) i w Italii, a w pazdzierniku 1877 roku, w wieku 48 lat, po
raz trzeci rozpoczagt nowicjat w Zakonie Kapucyndéw, tym razem w klasztorze
w Sedziszowie Matopolskim.

Po ukoniczeniu nowicjatu i uzupetnieniu studiéw teologicznych otrzymat w 1880
roku $wiecenia kaptanskie. Miat wéwczas 51 lat. Az do smierci, ktdra nastgpitaw dniu
9 stycznia 1903 roku, pracowat w klasztorze krakowskim. Pojego smierci méwiono,
ze zmart Swiety. Jego dwaj duchowi synowie i przyjaciele, a mianowicie Rafat Kalinow-
ski i Brat Albert dostagpilijuz chwaty ottarzy. O. Wactaw, zapewne przez swoiscie rozu-
mianag ffanciszkanska/Hz7?0/7?ar, pozostat tylko bratem mniejszym kapucynem.

2. Dziatalnos¢ o. Wactawa
a) duszpasterstwo

O. Wactaw, zanim otrzymat Swiecenia kaptanskie, prowadzit specyficzne dusz-
pasterstwo jako kleryk na Syberii. Znanajestjego dziatalnos$¢ katechetyczna wsréd
dzieci polskich zestancow, troska o kaplice oraz opiekowanie sie duchownymi. Po
otrzymaniu $wiecen kaptanskich, w 1880 roku, mimo, ze miatjuz 51 lat, poswiecit
sie dziatalnosci katechetycznej. Prowadzit lekcje religii w Prywatnej Szkole Zen-
skiej przy klasztorze prezentek i w zaktadzie Srednim Seweryny Goérskiej. Na pros-
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be wielu rodzicow udzielat dzieciom i mtodziezy lekcji prywatnych z historii, geo-
grafii i katechezy.

Drugim rysemjego dziatalnosci duszpasterskiej byta opieka nad karmelitanka-
mi bosymi na Wesotej. Byt ich kierownikiem duchowym, powiernikiem i doradca
w sprawach duchownych i materialnych. Przez 10 lat petnit obowigzki zwyczajnego
spowiednika karmelitanek; wygtosit tez do nich okoto 300 kazan.

0. Wactaw Nowakowski byt poszukiwanym spowiednikiem i kierownikiem
duchownym. Wiele 0s6b zawdziecza mu powrdét do Kosciota. Najbardziej znanym
owocem jego pracy byto nawrdcenie filozofa Wincentego Lutostawskiego. Jego
duchowymi corkami i penitentami byli pozyskani dla Kosciota schizmatycy, zydzi,
ateusze. Jako spowiednik 0. Wactaw odznaczat sie charakterystycznymi dla kapu-
cynskich ojcow duchownych cechami: dobrocig, tagodnosciagi mitosierdziem. Jego
konfesjonat, co podkreslajgpamietnikarze, byt nieustannie oblegany.

Inng cecha duszpasterskiego oddziatywania o. Wactawa byta ambona. Byt do-
brym moéweca i kaznodziejg. Wykorzystywat w kazaniach nie tylko wiedze teolo-
giczng, ktérgdo konca zycia pogtebiat, ale swoje wyksztatcenie ogblne, oczytanie,
a nade wszystko znajomos¢ psychiki ludzkiej i probleméw codziennego zycia. Jego
kazania, zaréwno wygtoszonejak i drukowane, odznaczajg sie jasng konstrukcja
i prostota. Dodac nalezy, ze wszystkie mowy skrupulatnie przygotowywat na pi-
$mie. Tak jak w zyciu, tak i naambonie 0. Nowakowski byt esteta. Niestety, zadne
z kazan maryjnych o. Wactawa nie zachowato sie do czasow wspoétczesnych. Dru-
kiem ogtoszono tylko jego kazania patriotyczne i mowy okolicznosciowel.

b) dziatalno$¢ patriotyczno-spoteczna

Dziatalno$¢ patriotyczno-spoteczna, obok naukowej, wydaje sie, ze najbardziej
rozstawita imie 0. Wactawa Nowakowskiego. Od czaséw gimnazjalnych wiktat sie
w zakazanaprzez carat dziatalnos¢ patriotyczna. W okresie pracy w Bibliotece Pu-
blicznej w Warszawie przez swego brata Karola nawigzat nowe kontakty z dziata-
czami warszawskimi. Jako kleryk kapucynski brat udziat w wyprawach na wschodnie
ziemie dawnej Rzeczypospolitej petnigc funkcje emisariusza rzadowego i tacznika
z dowddcami powstariczymi. Byt takze naczelnikiem miasta Lublina.

Dziatalno$¢ patriotyczno-spoteczngkontynuowat podczas zestania, a najwiek-
szy wymiar dziatalnos¢ ta osiggneta po ucieczce z zestania. Celem zapoznania spo-
teczenstwa z sytuacjg zestancéw, zwiaszcza kaptandéw, opublikowat Wspomnienie
o duchowienstwie polskim znajdujgcym sie na wygnaniu w Syberii, w Tuncel2

1 Zob. J. L. Gadacz. Stownik polskich kapucynéw, t. 2, Wroctaw 1986, ss. 118-121 (bibliografia
podmiotowa), poz. 41,42, 50, 55. 65, 68, 74.77, 84, 85, 92.

2 Opublikowane w: .Kurier Poznanski" 3(1874), nr 138, ss. 4-5, nr 143, s. 3, nr 144, s. 4, nr 148,
s. 3, nr 149, s. 4-5, nr 151, s. 3, nr 152, ss. 3-4.
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onz Spis duchowienstwa polskiego znajdujgcego sie w Tunce34Cytowane Wspo-
mnienie' zostato przettumaczone najezyk wioskib, ale wczesniej, przed ukazaniem
sie wersji wioskiej, zjego trescig zapoznano papieza Piusa IX. O. Wactaw opubli-
kowat kilkadziesiat artykutéw o wybitnych Polakach pozostajgcych na zestaniu na
Syberii i skazanych na katorge6. Utrzymywat kontakty z powracajacymi z zestania,
wspomagat ich materialnie i duchowo. Prowadzit dziatalno$¢ w srodowisku wete-
randéw z 1863 roku i wérdd krakowskich sokotow.

Utrzymywat szeroki kontakt ze srodowiskami patriotycznymi na ziemiach pol-
skich i z emigracja, wspotpracowat z konserwatywnymi i patriotycznymi czasopi-
smami, petnit role recenzenta wielu prac historycznych, teologicznych i zwigzanych
z Syberia. O jego kontaktach $wiadczy zachowana, aczkolwiek niekompletna kore-
spondencja liczaca kilka tysiecy listow78

¢) dziatalno$¢ naukowa

Mimo trudnych loséw o. Wactaw Nowakowski od ukoriczenia Uniwersytetu
w Kijowie przez cate zycie prowadzit regularng dziatalno$¢ naukowg i badania hi-
storyczne. Przez krétki czas wspoétpracowat z Heleniuszem. Nastepnie, przez 8 lat,
pracowat przy porzadkowaniu zbiorow Konstantego Swidzinskiego w Sulgostowie.
Z kolei pracowat w Bibliotece Publicznej w Warszawie.

Pierwszy okres pobytu w Zakonie i zestanie na Syberie utrudnity, a nawet chwi-
lowo przerwaty dziatalno$¢ naukows, lecz po ucieczce z zestania, w 1875 roku, na
nowo powrdécit do badan historycznych. Kontynuowat je po powrocie do Zakonu.

Bibliografia prac drukowanych o. Wactawa Nowakowskiego liczy 96 pozycji.
Ponadto przygotowat do druku kilkanascie pozycji innych autoréw. Wiele artyku-
téw opublikowat anonimowo lub tez pod przybranymi nazwiskami. Najwiekszy jed-
nak rozgtos przyniosto mu dzieto noszgce tytut O cudownych obrazach w Polsce

Przenajswietszej Matki Bozej 0 ktérym nizej.

3 Tamze, nr 184, s. 4, nr 191, s. 3, nr 195, ss. 3-4.

4 W 1875 r., wszystkie dotychczas publikowane przez ,Kurier Poznanski" w odcinkach relacje
o duchowienstwie w Tunce wydano w Poznaniu pod tytulem Wspomnienie o duchowienstwie
polskim znajdujgcym sie na wygnaniu w Syberyi, w Tunce.

5 La persecuzione del cattolicismo in Russia ed il dero polacco esiliato in Siberia, Bologna 1889.

6Zob. J. L. Gadacz, Stownik polskich kapucynoéw, t. 2, ss. 115-121 (bibliografia podmiotowa),
poz. 5, 8, 17. 18, 19. 37, 38, 47. 48.

7Por. Koncepty listébwo. Wadawa do réznych oséb. Korespondencja rodzinna. 1868-1902, Archi-
wum Krakowskiej Prowincji Kapucynow w Krakowie (= AP) rekopiséw 131, listébw 666; Listy
zakonnic do 0. Wactawa. 1876-1902, AP sygn. 132, listéw 462; Korespondencja o. Wactawa.
Listy r6znych oséb do o. Wactawa. Lit. A-K, AP sygn. 133, listbw 600; Korespondencja
0. Wactawa. Listy r6znych oséb do o. Wadawa. Lit. L-Z, AP sygn. 134, listéw 598.

8 Petny tytut: O cudownych obrazach w Polsce PrzenajswietszejMatki Bozej. Wiadomosci histo-
ryczne, bibliograficzne iikonograficzne, Krakéw 1902, s. 846.
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Poza opublikowanymi artykutami o. Wactaw pozostawit bogata bibliografie doty-
czacawydarzen historycznych, zrywéw niepodlegtosciowych, kultu $wietych, wiadomo-
$ciodnoszacych sie do polskich rodow szlacheckich. Przystowiowagkopalnigwiadomosci
jestjego korespondencja. Kompletngwydaje sie by¢ bibliografia dotyczaca kultu ma-
ryjnego i Swietychd. Godnym podkreslenia sgzbiory ikonograficzne, ktére zgromadzit.

O. Nowakowski prowadzit szerokg kwerende biblioteczngi archiwalng. Wyda-
ne drukiemjego opracowania majg szerokg dokumentacje zrodtowa. Zasadniczo
podawat wiadomosci rzetelne i sprawdzone. Wydaje sie jednak, ze nie zawsze byt
krytyczny w interpretowaniu faktéw. Swiadomie tez wplatat do opracowan histo-
rycznych, zgodnie dziewietnastowiecznymi tendencjami, watki legendarne, gdyz
uwazat, ze legenda ma swoje miejsce w historii i dziejach poboznosci.

W ostatnich 22 latach zycia, podczas pobytu w klasztorze krakowskim o. No-
wakowski regularnie uczeszczat do gmachu Biblioteki Jagiellonskiej. Miat zare-

zerwowane wilasne miejsce do pracy. Mimo licznych zaje¢ duszpasterskich,
odwiedzat takze inne biblioteki i archiwa krakowskie. Pozostawione przez niego
wypisy, noty, zestawienia i streszczenia nigdy w petni nie zostaty wykorzystane.

3. O. Wactaw jako mariolog

a) badacz historii sanktuariéw maryjnych, kultu maryjnego
i cudownych wizerunkéw

Jak przekazata zakonna tradycja o. Wactaw Nowakowski od najmtodszych lat
zyt poboznoscia maryjna. Na osobliwe zajecie sie problematyka maryjna przez
0. Wactawa oraz najego rozw@j poboznosci maryjnej zapewne wielki wpltyw miaty
przezycia z najmtodszych latll i wspomniany wczes$niej o. Prokop Leszczynski, pod
wptywem ktdrego wstgpit do zakonu. Dodaé nalezy, ze 0. Prokop byt autorem wielu
czytanek maryjnych i propagatorem kultu nabozenstwa majowego. Nie bez znacze-
nia na omawiang postawe 0. Nowakowskiego wptynatjego kontakt z biblioteka-
rzem Konstantym Swidziriskim odznaczajacym sie gteboka poboznoscia i czcig
Matki Bozej. O. Wactaw czcit Maryjejako swojgszczegdlngoredowniczke. W swych
zbiorach, mimo burzliwych dziejow zycia, przechowat niewielki obrazek olejny
malowany na desce przedstawiajacy Maryje z Dziecigtkiem. Otrzymat go z okazji
1 Komunii $w. Tak samo nigdy nie rozstawat sie z wizerunkiem Matki Bozej Ostro-
bramskiej. Maryje uwazat za ,,Matke i Opiekunke catej ludzkosci™.

Nabozenstwo maryjne propagowat wsrod zestancow na Syberii. W rok po uciecz-
ce z Syberii opublikowat Czytania majowe dla ludu, czyli zbiér krétkich rozmy-

9 Por. Karty bibliograficzne obrazéw i reprodukcji, AP sygn. 126, knlb. 243; toz, AP sygn. 127,
knlb. 121; toz. AP sygn. 128. knlb. 85; toz, AP sygn. 129, k. 18.
10 Por. Aneks 1.
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slan i przyktaddw na kazdy dzieh miesigca maja, z dodatkiem litanii, modlitw
ipiesni'. Po siedmiu latach czytanki wznowiono pod tytutem Wianeczek z kwiat-
koéw majowych uwity na czes¢ i chwale Prze/anv[ietszej] Matce Bozej Krélowej
Korony Polskiej'2. W latach nastepnych opublikowat kilka broszur i artykutéw odno-
szacych sie do kultu Matki Bozej na ziemiach polskich, m. in. Najswietsza Maria
Panna. Krélowa niebieska. Krélowa Korony Polskiej'3, Czestochowa w obra-
zach historycznych™ oraz zamieszczony w Encyklopedii staropolskiej, redagowa-
nej przez Zygmunta Glogera, artykut Obrazy cudowne Naj$w. Matki Bozej's.

Jako mieszkaniec krakowskiego klasztoru kapucynéw bronit przed usunieciem
zwylotu ul. Kapucynskiej (przy ul. Podwale) figury Matki Bozej taskawej, ktora
zostata wzniesiona w poczatkach fundacji klasztoru staraniem kapucynéw. Figura
ta, usunieta przez hitlerowskich okupantow w okresie Il wojny swiatowej, znajduje
sie obecnie na Plantach przy wylocie ul. Jagiellonskiej.

Tematyka maryjna dominowata w kazaniach i konferencjach, ktére gtositjako
kaptan. Pozostawit po sobie pamieé nie tylko historyka i ikonologa maryjnego, ale
takze propagatora kultu maryjnego. Niewatpliwie, znaczacy wptyw na pobozno$é
i mariologie 0. Wactawa w okresie jego pracy kaptanskiej miaty siostry karmeli-
tanki z Wesotej.

Miedzynarodowy rozgtos przyniosta 0. Wactawowi praca haukowa odnoszaca
sie do ikonografii maryjnej. Jego opracowania w polskiej literaturze religijnej zy-
skaty sobie trwatg pozycje. Oto jak scharakteryzowat 0. Nowakowskiegojego bio-
grafo. Kornel Gadacz:

O. Wactaw zdobyt doktadne przygotowanie bibliograficzne na Uniwersytecie]
Kfijowskim]. Kazde dzietko opart na doktadnych poszukiwaniach. Wykorzystat
wszystkie mozliwe zrédia. Zainteresowat sie takze tymi cudownymi wizerunkami,
ktére losem zawieruch wojennych albo przepadty, albo znalazty sie poza naszymi
granicami. Dzieki jego zmudnej pracy, potomnos¢ dowie sieg, jak daleko siegaty
wplywy Kosciota i jego misjonarska dziatalnos¢. O. Wactaw poswiecit ikonografii
cate zycie. Niewiele lat pozostato do twérczej pracy, bo tylko 22. Z tych 10 po-
Swiecit olbrzymiemu na 6éwczesne mozliwosci i czasy dzietu, ktére miato objaé
wszystkie cudowne obrazy N.M.P. w Polsce. Cel w zupetnosci osiggnatls.

W 1902 roku ukazata sie, wydana w 5 zeszytach, wspomnianajuz wczesniej
praca O cudownych obrazach. Catos¢ liczy 846 stron i zawiera wiadomosci o 1113

1l Lwow 1876, s. VIII+154.

12 Krakow 1883. s.VIII+154.

13 ,Polski Lud" 1(1891), nr2,s. 1, nr 3, ss. 1-2.

14 Krakéw 1898, ss. 158.

15T. 3. Warszawa 1900-1903, ss. 271-273.

16 K. Gadacz, O. Wactaw Nowakowski, Krakéw 1950, mszps, ss. 129-130.
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cudownych wizerunkach maryjnych na ziemiach | Rzeczypospolitej. Autor podat
wiadomosci nie tylko o samych wizerunkach i dziejach kultu, ale takze o Swiaty-
niach, w ktorych sie znajdowaty. Kazdy wizerunek posiada doktadny opis, wyczer-
pujacabibliografieoraz fachowo sporzgdzony opis reprodukcjill opierajacy sie na
wiasnych zbiorach 0. Wactawa, wizerunkach otrzymanych od ks. Ignacego Polkow-
skiego oraz na materiale przechowywanym w Muzeum Czartoryskich, Muzeum
Narodowym, w Akademii Umiejetnosci i w Bibliotece Jagiellonskiej w Krakowie.
O. Nowakowski korzystat ponadto z kolekcji Pawlikowskich we Lwowie, Muzeum
Ossolinskich i ze zbioréow Jézefa Ignacego Kraszewskiego.

Warto$¢é pracy podnoszgliczne wykazy i dodatki. Omawiajgc dzieje obrazu Matki
Bozej Czestochowskiej znajdujgcego sie na Jasnej Gorze podat wykaz kopii tegoz
wizerunku w sanktuariach polskich i zagranicznychl18. W czesci koricowej znajduje
siewykaz koronowanych, w latach 1717-1892, wizerunkdw Matki Bozej znajduja-
cych sie na ziemiach polskichl9, nastepnie bibliografia dotyczgca kultu maryjnego
na ziemiach polskich20, wykazy malarzy, rytownikéw i sztycharzy, ktérzy wykonali
wizerunki znajdujace sie w zbiorach 0. Nowakowskiego?l oraz wykaz tworcéw cu-
downych wizerunkow??2. Dalsze zestawienia podajg wykaz chronologicznych naj-
dawniejszych obrazéw maryjnych?3, miejscowosci na ziemiach polskich, w ktérych
znajdujasiewizerunki z obcych krajow?24, sanktuaria loretanskie w Rzeczypospoli-
tej wraz z wybranymi wiadomosciami o Domku Swietej Rodziny z Loreto2. Pozo-
state aneksy obejmujawykazy materiatéw, na ktoérych zostaty wykonane cudowne
wizerunki-6, wzmianke o piesniach maryjnych?7 oraz wiadomosci o polskiej numi-
zmatyce dotyczacej tematyki mariologicznej2s.

Uzupetnieniem omawianego dzieta 0. Wactawa jest kilkanascie artykutow i bro-
szur doktadnie omawiajgcych najbardziej popularne sanktuariamaryjne na ziemiach

Nalezy zaznaczy¢, ze autor dokonat bardzo wyczerpujgcego opisu reprodukcji cudownych
wizerunkow nie ograniczajac sie jedynie do wiadomosci ikonograficznych, ale uwzglednit wy-

miary, technike wykonania, warsztat i wykonawce — rozwigzujac czesto jego inicjaty lub znaki
identyfikacyjne.

18 O cudownych obrazach, ss. 140-142.
Tamze, s. 797.

20 Tamze, ss. 816-824.
21 Tamze, ss. 824-831.
22 Tamze, ss. 832-833.
23Tamze, ss. 834-836.
24 Tamze, ss. 836-838.
25 Tamze, ss. 838-840.
28 Tamze, ss. 841-843.
21 Tamze, ss. 844.
28Tamze, ss. 846-846.
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polskich29. W swych opracowaniach ikonograficznych starat sie ukazywa¢ nadzwy-
czajnosc i autentycznosc¢ kultu maryjnego ijego historycznaciagtosé, dzieje wize-
runku wraz zjego doktadnym opisem, cuda i nadzwyczajne taski otrzymywane przez
jego posrednictwo.

W 1902 roku na Miedzynarodowym Kongresie Maryjnym we Fryburgu Szwaj-
carskim, podczas wystawy dziet o tematyce maryjnej, dzieto 0. Wactawa otrzymato
ztoty medal. Byto to najwieksze wyréznienie i najcenniejsze wynagrodzenie, jakie
magt otrzymac autor.

Istotnym bedzie wzmianka o dedykacji umieszczonej przez autora na poczatku
publikacji. Swe wiekopomne dzieto 0. Wactaw Nowakovyski, ktéry podpisat siejako
,% Wactaw z Sulgostowa kapucyn (byly bibliotekarz Swidzinskiego) ” poswiecit
Konstantemu Swidzinskiemu jako wyraz wdziecznosci niezgastej za doznane
dobrodziejstwa liczne i w uznaniujego za zycia najgoretszejpoboznosci do Matki
Bozej... Wzruszajacym jest ostatnie zdanie napisane przez autora, a ktére dobrze
oddaje jego maryjny rys poboznosci: ,,raczy taskawie Czytelnik zméwié¢ 'Zdro-
was Matyo ' za dusze tego, co utozyt te ksigzke "3031

b) kolekcjoner wizerunkéw maryjnych

O. Nowakowski zgromadzit, dzieki znacznemu wysitkowi, pokazny - bo liczacy
kilka tysiecy sztuk reprodukcji — zbior cudownych obrazéw maryjnych, ktéry miat
stanowi¢ albumowsa ilustracje do publikacji O cudownych obrazach... Niestety, autor
zmartw kilka miesiecy po ukazaniu sie dzieta. Zabrakto czasu i sit, aby przygotowac do
druku album. Nadal aktualnym jest my$l 0. Gadacza z 1950 roku: Ale niestety$mier¢
staneta na przeszkodzie. Album czeka do dzisiejszego dnia na opracowanie i na-
kladce. Czeka iz latamifiiszczeje  Po 49 latach opiniata, co prawda tylko czesciowo,
ale nadal jest aktualna. Czes¢ z tychze wizerunkéw pozyskat o. Wactaw z kolekcji ks.
Ignacego Polkowskiego. Inne gromadzit ponad 20 lat. Obecnie wszystkie zgromadzone
przez 0. Nowakowskiego wizerunki sg fachowo zabezpieczone i znajdujgsie w Archi-
wum Krakowskiej Prowincji Kapucynéw w Krakowie. Przeznaczone do druku wize-
runki stanowig dwa odrebne zbiory i liczgw sumie 1404 reprodukcje wizerunkows32

29Zob. J. L. Gadacz. Stownik polskich kapucynéw, t. 2, ss. 155-121 (bibliografia podmiotowa),
poz. 5, 13, 39. 43, 61,67. 73. 75. 76. 79. 88. 94.

30 O cudownych obrazach, s. nlb. 3, s. 846.

31 K. Gadacz, O. Wactaw Nowakowski, s. 130.

32 Album cudownych obrazéw Matki Bozejw Polsce. Zebranyprzez o. Wactawa Nowakowskiego.
1860-1902. Teka | — reprodukcje od lit. A-K, AP sygn. 117, reprodukcji 746 (wg K. Gadacz.
Inwentarz Archiwum Prowincji Krakowskiej Zakonu OO. Kapucynéw, w. Archiwa. Biblioteki
i Muzea Koscielne" t. 2(1961), s. 81 - reprodukcji 770); toz. Teka ll-reprodukcje odlit. L-Z, AP
sygn. 118, reprodukcji 658 (wg Inwentarza Archiwum..., s. 81 — reprodukcji 622). Wykaz miejsco-
wosci, z ktérych wizerunki znajdujg sie we wspomnianym zbiorze — zob. Aneks nr 2.
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Ponadto w prowincjalnym archiwum znajduje sie kolekcja obrazéw Matki Bozej
zkrajow europejskich zebrana przez o. Nowakowskiego i ks. Polkowskiego-2623
obrazowa3s3, kolekcja obrazow Matki Bozej z krajow europejskich zebrana przez
0. Nowakowskiego34, kolekcja reprodukcji obrazéw Matki Bozej pedzla stawnych
mistrzéw - 98 reprodukcjis oraz zbiér innych wizerunkéw — tgcznie 549 obrazéw,
reprodukcji i fotografii36. W catosci zbidr ikonograficzny o. Wactawa liczy 4703
wizerunki.

W omawianym zbiorze znajdujg sie réznorodne cudowne wizerunki Matki Bo-
zej, rézniace sie formatem, sposobem wykonania i materiatem. Znajdujemy tam
r6znorodne techniki graficzne uzytkowe i artystyczne: miedzioryty, staloryty i drze-
woryty, akwatinte, akwaforte, mezzotinte, litografie i oleodruki, chromolitografie,
zwykte techniki drukarskie, fotografie oraz rysunki reczne wykonane kredkami,

a warelami, tuszem, farbami olejnymi i otbwkiem. Szczegdblng uwage zwracajgna
siebie XIX-wieczne obrazki koronkowe.

Zakonczenie

Opracowujac historie kultu maryjnego czy tez gromadzac reprodukcje wi-
zerunkéw maryjnych o. Wactaw nie kierowat sie tylko przestankami i potrzebami
historycznymi czy tez kolekcjonerskimi. Kierowat sie potrzebag serca, ukazaniem
zdrowego kultu maryjnego na ziemiach polskich. Tym samym podkreslit — opisujac
liczne cuda i taski - potrzebe uciekania sie do Boga przez wstawiennictwo Matki
Bozej. Uwazal, jak przekazata tradycja zakonna, ze uczciwa i rzetelna praca zakon-
nika jest nasladowaniem najdoskonalszym Matki Bozej. Takgw}asnie prace sam
0. Wactaw wykonat. O. Wactaw Nowakowski, obok dominikanina Sadoka Bargcza3/
ijezuity Alojzego Fridricha38 nalezy do najwybitniejszych badaczy kultu maryjnego
wsérod Polakéw. Wspomniane wczesniej jego dzieto O cudownych wizerunkach
zaliczanejest do podstawowych opracowan, do ktorych siegajg mimo uptywu lat,

33 Kolekcja obrazéw Maki Bozej z krajéw europejskich. Zebrana przez ks. /. Polkowskiego i 0. Wa-
ctawa Nowakowskiego i utozona w kopertach wedtug specjalnego klucza. 1850-1902, AP sygn.
119, reprodukcji 2623.

34 Kolekcja obrazéw Matki Bozej z krajow europejskich. Zebrana przez o. Wactawa. 1880-1902,
AP sygn. 120, reprodukcji 41.
35 Kolekcja reprodukcjiobrazéw Matki Bozejpedzla stawnych mistrzéow, AP sygn. 121, reprodukcji 98.

* Kolekcja ikon rosyjskich i ruskich. Zebrana przez o. Wactawa. 1880-1902, AP sygn. 122,
reprodukcji 17; Kolekcja ikon rosyjskich. Zebrana przez o. Wactawa. 1880-1902, AP sygn.
123, reprodukcji 17; Kolekcja obrazéw Chrystusa i Swjetych Panskich. Zebrana przez o. Wa-

ctawa. 1880-1902, AP sygn. 124, reprodukcji 196; Kolekcja obrazdéw o r6znejtresci. Zebrana
przez o. Wactawa. 1880-1902, AP sygn. 125, reprodukcji 145.

31 Cudowne obrazy Matki Najswietszej w Polsce, Lwow 1891.

38 Historye cudownych obrazéw Najswietszej Maryi Panny w Polsce, 1.1-3, Krakoéw 1904-1908.
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historycy, mariolodzy, historycy sztuki, konserwatorzy zabytkéw oraz kustosze sank-
tuariow.

Mimo uptywu 96 lat od chwili Swigtobliwej Smierci 0. Wactawa jego zycie
i dziatalnos¢ sg nadal znane. Niech tenze referat, cho¢ w matym stopniu, przyczyni
sie do rozstawieniajego imienia i wiekopomnego dzieta, ktére dokonat.

Bibliografia przedmiotowa:
. [Madejewski], Zywot 0. Wactawa, ,Czas" nr6, s. 3, nr8, s. 2.
[Janocha], Krotki zyciorys o. Wactawa Nowakowskiego, Krakéw 1903.

. Gadacz, O. Wactaw Nowakowski, Krakéw 1950, mszps.

X X T >

. Gadacz, Inwentarz Archiwum Prowincji Krakowskiej Zakonu O0. Kapucynéw, w. .Archiwa,
Biblioteki i Muzea Koscielne”, t. 2(1961), z. 1-2, ss. 79-89.

J. L. Gadacz, Stownik polskich kapucynéw, t. 2, Wroctaw 1986, ss. 112-125 (na ss. 122-125
bibliografia przedmiotowa).

J. Biskup, O. Wactaw Nowakowski, w: Trzysta lat Kapucynéw w Krakowie. 1695-1995. Ksiega
pamiatkowa (pod red. J. Mareckiego), Krakéw 1997, ss. 159-174.

Aneks 1

[Nowakowski] Wactaw x., kapucyn, Wianeczekz kwiatkéw majowych uwity
na czesc¢ i chwate Prze/afw[ietszej] Matce Bozej Krélowej Korony Polskiej, Kra-
kéw 1883, ss. 79-83.

DZIEN 20 - Matka Boza stoi pod krzyzem.

Oto syn twdj..., oto matka twoja.

(S.Jan XIX, 26,27)

I. Zblizy}a sie na koniec ostatnia chwila. Pan Jezus wszedt na Kalwarye. Mor-
dercy zdjeli krzyz z ramion Jego - obnazyli - i obaliwszy, przybili rece i nogi do
krzyza — i wzniesli do gory. | oto! Pan Jezus zawist na krzyzu.

Bog - na ziemi — ukrzyzowany - przez ludzi.

Boze! Boze! - litosci! litosci! — Morderstwo straszne dokonane zostato. Zie-
mia zadrzala, storice sie zaémito, ludzie popadali na kolana i bili sie w piersi, stra-
chem przejeci.

Matka Boza staneta przy krzyzu i gtowe przytulita do krzyza. Krew z ran Jezusa
ptyneta. Ta krew, ktéra z pod serca Maryi wyszla, teraz oblewata jej serce. | tojej
serce krajato sie, rozdzierato, konato; i tylko cudem wszechmocy Boga, hawtasnaz
prosbe Maryi utrzymane zostato przy zyciu. Matka Boza chciata zy¢ i cierpie¢;
chciata do ostatniej wytrwac chwili, i o0 tojedno tylko dla siebie prosita. | tyle tylko

* Zachowano oryginalng pisownie.
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Jej zyciu zostawalo, ze zaledwie zyta, nie mogac juz i gtosu wydac. Jezu moj, méj
Jezu - o! méj Jezu! takie bylo tylko Jej duszy wotanie, taka byta tylko Jej macie-
rzynskiego serca bolesna i jedyna mowa.

Ktoz to przybit Pana Jezusa do krzyza? Kto krwia zalat serce Matki Bozej? To
grzechy nasze, to nasza mito$¢ wiasna, ktéra nie Jezusa, lecz siebie samagma za Boga,
ktéra tylko zyje dla samej siebie i mysli tylko o sobie. To nasza mitos¢ wiasna, ktora
nie zna lito$ci nad bratem, ktéra nikomu nic nie przebacza. To nasze zbrodnie, to
nasze $wietokradztwa, zgorszenia. To nasze natogi pijanstwa, zbytki, kradzieze, oszu-
stwa, chciwos¢ cudzego, zazdros¢, zemsta, nienawisc. To nasze szyderstwa, obmowy,
obelgi, oszustwa, plotki. To nasza czarna wzgledem Boga niewdziecznos¢, to nasza
nieczuto$¢ nawitasne nasze zbawienie, stowem, to nasze grzechy bez liczby i miary.

Spojrzymy na konajacego Pana Jezusa na krzyzu, wydajgcego ostatnie tchnie-
nie. Spojrzymy na Matke Bozg, na Jej serce najbolesniejsze, krwig zalane — i uderz-
my sie w piersi — i zaptaczmy, a zaptaczmy nad sobg. Nie ptaczcie nademng, mowi
Pan Jezus, lecz ptaczcie nad sobg i nad dzie¢mi swemi.

1. Nie rozpaczajmy jednak, bo rozpacz jest najwiekszy grzech ze wszystkich.
Ufajmy w nieograniczone mitosierdzie Boga, ktérego dowdd mamy przed soba.
Pan Jezus nam wszystko przebaczyt, i wiasnie kare, na ktorg zastuzylismy, przyjat
na siebie. Co wieksza, Pan Jezus nas nawet uniewinnia, wymawia, ttumaczy. Prze-
bacz im Ojcze, bo oni nie wiedzg co czynig. A i tego nie dosy¢ — dla wzbudzenia
w nas wiekszej ufnosci, wiekszej nadzieji, daje nam wilasngMatke za Matke i w Jej
rece powierza wszystkie skarby mitosierdzia; i nas Jej poleca, i w opieke macie-
rzynskiej czutosci oddaje. Oto syn twdj -oto Matka twoja. | konajace z bolesci
serce Matki Bozej zaczyna zy¢ nowem zyciem. Dusza Jej przez wszystkie wieki
widzi niezliczong liczbe swych dzieci, ktorzy w Jej bole$ciach zrodzone, przez Jej
posrednictwo otrzymaja zbawienie. | ze krwi tej, ktora jej serce oblewa, i z tego
ciala, co wyszto z pod jej serca, rozlejg sie niezliczone skarby cnét, poswiecenia,
szczerej skruchy, niewinnosci, Swietosci; i cate nowe pokolenia i cata ludzkosé
nowa odrodzona powstanie.

Zastandwmy sie teraz i rozwazmy: jaki jest jedyny $rodek zbawienia? oto -
jesli chcemy zy¢ w Bogu i zostaé dzieémi Maryi, musimy jak Chrystus, umrze¢ dla
siebietj. ukrzyzowac¢ mitos¢ naszg wiasng. Gdy zas Chrystus Pan na krzyzu prze-
konywa nas, ze imaczej by¢ nie moze, mamyz narzekac, ze w przeciwnosciach, kto-
re spotykamy, w uciskach, w przesladowaniach, ktére doswiadczamy, Opatrznos¢
$w. podaje nam najskuteczniejsze srodki do wyzucia sie z tej mitosci wiasnej, ktora
niczem innem nie jest, tylko ubéstwieniem samych siebie? Nie narzekajmy tedy na
nic i na nikogo, owszem we wszystkich chciejmy, przez serce Maryi, widzie¢ reke

opatrznosci, ktéra podaje nam najskuteczniejsze i najwtasciwsze dla kazdego $rod-
ki do zbawienia nas samych, i przez nas braci naszych. Kiedy za$ znajdziemy si¢
w trudnem potozeniu, ze sobie rady dac nie zdotamy, nie zapominajmy, ze mamy
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Matke najczulej nas kochajaca, i udawajmy sie do Niej z najzupetniejsza ufnoscia,
Ze nas opieka swa poratuje i przemozna swa przyczyng wybawi z najgtebszej toni.

I1l. Lattemu trzydziesci kilka, wjednej poboznej, polskiej rodzinie, koto Kijo-
wa zachorowata matka. Sprowadzony doktor oswiadczyt, ze nie ma zadnej nadzieji,
i ze za chwile musi zycie zakoriczy¢. Zwotano dzieci po ostatnie btogostawienstwo.
Rozdzierajgce byto to pozegnanie. Dzieci uklekty i przed wyciggnietymi matki re-
kami, ptaczac, uchylity gtowy. Pézniej zaczety tuli¢ sie do matki, chcac razem z nig
skona¢. Wtem jeden syn, najbardziej ulubiony, i ktérego matka przytulita byta do
piersi, wyrwat sie zjej objecia i pobiegt na drugi koniec domu przed obraz Matki
Bozej, przed ktérym zwykle odmawiat pacierze. Tam na gtos ptaczac, zatosnie sie
modlit. ,,O Matko Boza, ratuj mojg matke. O matko niebieska, zmituj sie nade mng”.
Po chwili zawotano go do matki. Pobiegt i zastat wszystkich uszczesliwionych.
Przytomny doktor oswiadczyt, ze stat sie cud, i ze matka zy¢ bedzie. Jakoz wyzdro-
wiala, syna ze szczegodlniejsza czutoscigwychowatai zamieszkata przy nim az do
Smierci swojej, po ktorej tenze wstapit do zakonu.

Matko najbolesniejsza, modl sie za nami,

Ktérzy do Ciebie w pokorze sie uciekamy.

Aneks 2

Album cudownych obrazéw Matki Bozej w Polsce (w granicach przed pierw-
szym rozbiorem). Wykaz miejscowosci.

Tom 1 — Archiwum Krakowskiej Prowincji Kapucynéw w Krakowie, sygn. 117.

Babice (karta 13/7; reprodukcji: 1)
Berdyczéw (k. 1-7; repr. 47)
Bedkow (k. 8; repr. 5)

Biatynicze (k. 9-11; repr. 11)
Biatystok (k. 12/2-12/3; repr. 2)
Btenna (k. 21; repr. 1)

Btotnica (k. 12/1; repr. 1)
Bocheriskie (k. 13/1; repr. 1)
Bochnia (k. 12/4, 12/6; repr. 2)
Bogucice (k. 12/5; repr. 1)
Botszowiec [Botszowce] (k. 15-17; repr. 9)
Borek (k. 18-19; repr. 10)

Borek Stary (k. 20; repr. 9)
Boruny (k. 14/4-14/8; repr. 5)
Borynicze(k. 13/5; repr. 1)
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Brzezany (k. 13/2-12/4; repr. 3)

Brusnik (k. 14/1-14/3; repr. 3)

Budziszyn(k. 21/4; repr. 1)

Buk (k. 21/1-21/3; repr. 3)

Buszcz(k. 21/5-21/6; repr. 1)

Byszew (k. 13/6; repr. 1)

Chartupia Mata (k. 25/4-25/6; repr. 3)

Chetm (k. 22-24/1-24/4; repr. 14)

Chiopice (k. 24/5-24/7; repr. 3)

Chodel (k. 25/1; repr. 1)

Czeczelniki Kamien (k. 25/2; repr. 1)

Czerwinsk (k. 25/3; repr. 1)

Czestochowa - klasztor paulinéw na Jasnej Gorze
- MB Czestochowska (k. 26-36/1,36/3-42,43/2-49; repr. 158)
- ottarz gtéwny bazyliki (k. 43/1; repr. 1)
-widok Jasnej Gory (k. 36/2; repr. 1)

Dabrowka Koscielna (k. 50/3; repr. 1)

Dembe (k. 50/1-50/2; repr. 2)

Dobromil (k. 50/4-50/6; repr. 3)

Dzikow (k. 51-52; repr. 14)

Gaj(k. 57/1; repr. 1)

Gdansk (k. 57/7; repr. 1)

Gdoéw (k. 53,54/2; repr. 2)

Gidle (k. 55-56; repr. 18)

Gietrzwatd (k. 58; repr. 10)

Gietwansk(k. 57/3; repr. 1)

Gostyn (k. 54/4-54/6; repr. 3)

Gorka (k. 54/1,54/3; repr. 2)

Goérka Duchowna (k. 59-60; repr. 10)

Grebanin (k. 57/8; repr. 1)

Grodno (k. 57/2; repr. 1)

Grodzisk (k. 57/4; repr. 1)

Groédek (k. 57/5-57/6; repr. 2)

Gudohaje (k. 61; repr. 4)

Gutowska Wola (k. 62; repr. 1)

Hatcnéw (k. 64/1-64/2; repr. 2)

Hodowica [obecnie Wroctaw kosciét kapucynéw] (k. 63/1-63/7,64/3; repr. 8)

Human (k. 64/4-64/6; repr. 3)

Inwald (k. 65/1-65/2,65/4,66/1; repr. 4)

Izbica (k. 65/3; repr. 1)

Jarostaw-domikinanie (k. 67-68; repr. 15)
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Jurowice (k. 69; repr. 5)
Kalisz,-kolegiata
- Swieta Rodzina (k. 70; repr. 7)
— MB z Dziecigtkiem (k.70; repr. 2)
Kalwaria Pactawska (k. 71-73; repr. 29)
Kalwaria Zebrzydowska - klasztor franciszkandw konwentualnych
— Grob NMP (k. 74/1; repr. 1)
- gtéwny ottarz (k. 74/3; 75/3-75/5; 75/7; 76/1; 76/3-76/4; 76/6-76/11; 77/3;
78/7-78/8; repr. 17)
— MB Zebrzydowska (k. 74/2; 75/1-75/2; 75/6; 75/8-75/10; 76/2; 76/5; 77/1-
7712; 77/5-77/11; 78/1-78/6; 78/9; repr. 25)
Kamieniec Podolski (k. 79; repr. 9)
Kamiewice (k. 80/2; repr. 1)
Kawnice (k. 80/1; repr. 1)
Kazimierza [wit. Kazimierka Wotynska] (k. 81/1-81-3; repr. 3)
Kochawina(k. 82; repr. 9)
Koden (k. 83-85; repr. 17)
Kolniczki (k. 81/4; repr. 1)
Kotoze(k. 121/7-121/8; repr. 2)
Kowno-bemardynki (k. 80/3; repr. 1)
Kozakis(k. 121/3; repr. 1)
Krakow:
— Brama Florianska - MB z Dziecigtkiem (k. 90/5-90/10; repr. 6)
— dom psatterzystow na Wawelu-MB z Dziecigtkiem (k. 101/1; repr. 1)
-dom Wysockich (ul. Grodzka)-MB z Dziecigtkiem (k. 109/7; repr. 1)
— kaplica $w. Jana Kantego w Bibl. Jagielloriskiej — MB Mitosierdzia (k. 89/4;
repr. 1)
— kaplica Domu Schronienia Ubogich — MB z Dziecigtkiem (k. 99/7-99/8;
repr. 2)
- kated ra,wawelska:
* MB Sniezna (k. 102/2-102/4; repr. 3)
* MB z Dziecigtkiem (k. 102; repr. 2)
- koscidét augustianéw:
* MB w wielkim ottarzu (118/4; repr. 1)
* MB Pocieszenia (k. 114—117/1, 118/1, 118/3, 118/5-118/6; repr. 16)
* MB w obrazie Jezusa Mitosiernego (k. 117/2-117/5; repr. 4)
+ niezidentyfikowany Swiety (k. 118/2; repr. 1)
— kosciét bernardynéw — Niepokalane Poczecie (k. 111,119-120; repr. 9)
— kosciét Bozego Ciata:
« MB (k. 91/1, 91/3, 91/9-91/11; repr. 5)
 MB taskawa (k. 91/2, 91/4-91/8; repr. 6)
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-kosciot dominikanek-MB z Dzieciatkiem (k. 109/1-109/6; repr. 6)
-kosciét dominikandw (Sw. Trojcy)-MB Rézancowa (k. 103-107; repr. 21)
-kosciotjezuitow (Sw. Barbary):

+ MB Loretanska (k. 99/1-99/3; repr. 3)

* MB Bolesna (k. 99/4-99/6; repr. 3)
- kosciot kamedutéw- MB (k. 89/5-89/7; repr. 3)
-koscioét kapucynéw:

+ MB Loretanska (k. 110/4-110/7,110/9; repr. 5)

+ figura MB taskawej -ul. Kapucynska [ob. Jagiellonska] (k. 110/8; repr. 1)

- kosciét karmelitow trzewiczkowych - MB Piaskowa (k. 93-95,97-98,113;
repr. 41)

-kos$ciot mariacki:
* MB taskawa (k. 86-87/6; repr. 7)
+ oftarz Wita Stwosza (k. 87/7; repr. 1)
-kosciot franciszkanéw — MB Bolesna (k. 88,112; repr. 9)
-kosciétmarkéw-MB zDziecigtkiem(k. 89/1-89/3; repr. 3)
-kosciot reformatéw:
* MB w obrazie Pana Jezusa Bolejgcego (k. 92,100; repr. 12)
* MB z Dzieciagtkiem (k. 96/1-96/4,96/6; repr.5)
* MB (k. 96/5; repr. 1)
- kosciot prezentek (Sw. Jana Chrz. i Jana Ew.) - MB z Dziecigtkiem (k. 90/1 -
90/4,108; repr. 10)

— kosciot sw. Piotra i sSw. Pawta-MB z Dziecigtkiem (k. 110/1-110/3; repr. 3)
Krasnobrody (k. 121/1-121/2,121/6; repr. 3)
Krupieck(k. 121/4; repr. 1)

Krzyndw (k. 8115-81/6; repr. 3)
Kupiatycze (k. 121/5; repr. 1)
Kutkorz (k. 80/4-80/6; repr. 3)

Tom 2-Archiwum Krakowskiej Prowincji Kapucynéw w Krakowie, sygn. 118.
Latyczow (k. 1-3; repr. 11)

Lesna (k. 4; repr. 6)

Lewiczyn (k. 5; repr. 4)

Lezajsk (k. 6-9,55/1; repr. 29)

Licheﬁr(k. 10; repr. 4)

Lipka Swieta (k. 11; repr. 3)

Lubarz(k. 12/5; repr. !

Lubasz (k. 12/1—-12/3; repr. 3)
Lublin:

-kosciot Sw. Ducha-MB Placzaca(k. 13/1,13/4,14/1-14/3,14/6,15; repr. 8)
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-kosciot karmelitow-MB Szkaplerzna (k. 13/3,14/4-14/5,14/7; repr. 4)
-koscioét dominikandw-MB Trybunalska (k. 13/2,14/8; repr. 2)
Ludzmierz (k. 12/4; repr. 1)
Lwow:
— katedra obrzadku, greckiego - MB Terebowelska (k. 21; repr. 5)
-katedra obrzadku, tacinskiego-MB taskawa (k. 16-17;repr. 10)
- katedra obrz. ormianskiego — MB z Dziecigtkiem (k. 18/2; repr. 1)
— kosciot bernardynek — MB Bolesna (k. 18/3, 18/5-18/6; repr. 3)
— kosciot dominikandw:
« MB ,,Jackowa”-figura (k. 19/1,19/4, 19/6, 19/8,20/4-20/5,22/1,22/3;
repr. 8)
« MB z Dziecigtkiem (k. 19/2-19/3, 19/5, 19/7, 20/1-20/3, 20/6, 221/2,
22/4/22/5; repr. 11)
— koscidtjezuitéw-MB z Dziecigtkiem (k. 18/4; repr. 1)
-kosciot karmelitow-MB Niep. Poczeta(k. 18/1; repr. 1)
tancut (k. 23/2-23/2; repr. 2)
task(k. 23/1; repr. 1)
tazéwek (k. 23, repr. 1)
taki (k. 24-25; repr. 11)
t opatyn (k. 26; repr. 7)
tuck (k. 27; repr. 4)
tukiszki (k. 28/1-28/2; repr. 2)
Lysiec, k. 28/3-28/6; repr.4)
Makoéw (k. 29/6; repr. 1)
Madre (k. 31/1; repr. 1)
Miedniewice (k. 30/1-30/3; repr. 3)
Minoga (k. 29/1-29/2; repr. 2)
Minsk (k. 29/8; repr. 1)
Miodzawka(k. 29/4; repr. 1)
Modlnice (k. 32; repr. 3)
Murafa (k. 29/7; repr. 1)
Murowianka (k. 29/3; repr. 1)
Myslenice (k. 29/5, 30/4-30/6; repr. 4)
Nowogrédek (k. 31/6-31/8; repr. 3)
Nowy Sacz (k. 31/2-31/5; repr. 4)
Obory (k. 33/1-33/3; repr. 3)
Odporyszéw (k. 34; repr. 6)
Okulice (k. 33/4-33/6; repr. 3)
Olkinice (k. 35/1; repr. 1)
Opole (k. 35/2-35/3; repr. 2)
Oporéw (k. 36/3; repr. 1)
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Osieczna (k. 35/4-35/5; repr. 2)
Ostrowas (k. 36/1-36/2; repr. 2)
Pactaw (k. 42/9; repr. 9)
Piaseczno (k. 37; repr. 3)
Piekary (k. 38-40; repr. 16)
Pigkoszew (k. 41/1-41/2; repr. 2)
Pilzno (k. 36/4; repr. 1)
Pinczow (k. 42/1-42/5; repr. 5)
Piotrkow (k. 41/5-41/6; repr. 2)
Ptoki (k. 43; repr. 9)

Poczajéw (k. 44-46; repr. 17)
Podhorce (k. 42/10; repr. 1)
Podkamien (k. 47-48; repr. 15)

Poznan (k. 49; repr. 2)
Przemysl:

-katedra obrz. tacinskiego-MB z Dziecigtkiem (k. 50/1—50/3; repr. 3)

-koscidt franciszkanéw-MB z Dzieciatkiem (50/4-50/5; repr. 2)
Przeworsk (k. 36/5; repr. 1)

Przyréw (k. 41/3-41/4; repr. 2)

Pszéw (k. 42/6-42/8; repr. 3)
Rokietnica (k. 52; repr. 6)

Rokitno Wielkopolskie (k. 51; repr. 6)
R6zany Stok (k. 53/1-53/4; repr. 4)
Rudawa (k. 53/7; repr. 1)

Rudki (k. 53/5-53/6,53/8-53/9; repr. 4)
Rychwatd (k. 54/1-54/3, repr. 3)
Rymanéw (k. 55/6; repr. 1)

Rzeszéw (k. 54/4-54/9,55/2-55/5; repr. 10)
Sambor (k. 55/7; repr. 1)

Sasiadowice (k. 55/8; repr. 1)

Sejny (k. 56/1-56/4; repr. 4)

Skape (k. 57,58/1-58/5; repr. 11)
Skrzebowa (k. 56/5-56/7; repr. 3)
Smardzowice (k. 64/7-64/8; repr. 2)
Sokal (k. 59/1-59/6; repr. 6)

Sokotéw (k. 60/1-60/2; repr. 2)
Staniatki (k. 58/7-58/9; repr. 3)
Stanistawow (k. 55/9,58/6; repr. 2)

Stara Wie$ k. Brzozowa (k. 61-62/5; repr. 10)
Stara Wies$ k. Raciborza (k. 62; repr. 1)
Stary Sacz (k. 63, repr. 1)
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Studzianna (k. 63; repr. 8)
Swarzewo (k. 59/7; repr. 1)
Sulistawice (k. 64/1-64/7; repr. 7)
Suprasl (k. 628; repr. 1)

Suraz (k. 62/6; repr. 1)
Szamotuty (k. 62/9-62/11; repr. 11)
szyd+éw (k. 66; repr. 8)

Slemien (k. 66/1; repr. 1)

Smita (k. 66/2-66/5; repr. 4)
Swiecie (k. 60/3-60/4; repr. 2)
Tartakow (k. 68/5—-68/8; repr. 4)
Tarnopol (k. 68/1—68/4; repr. 4)
Tarnowiec (k. 67/1-67/6; repr. 6)
Tarnéw (k. 67/7-67/8; repr. 2)
Tomaszow (k. 74/5-74/8; repr. 4)
Troki Nowe (k. 69; repr. 6)
Truskolasy (k. 72/5; repr. 1)
Tuchoéw (k. 70-71; repr. 15)
Tuligltowy (k. 72/1-72/4; repr. 4)
Tursk (k. 73-74/1-74/4; repr. 8)
Tynny (k. 75-76; repr. 8)
Tywrow (k. 72/6-72/7; repr. 2)
Watdéwka (k. 83/2; repr. 1)
Warszawa:

-katedra-MB Literacka(k. 81/1; repr. 1)

- klasztor kanoniczek - MB Niepokalanie Poczeta (k. 81/7; repr. 7)
— kosciét augustianéw — MB Bolesna (k. 77/1-77/5; repr. 5)

— koscio6t bernardynéw na Pradze - MB Loretanska (79/5; repr. 1)
-kosciét kapucynéw — MB (k. 78,79/1-79/4; repr. 5)

— koscioét karmelitow — MB z Dzieciatkiem (k. 80/1; repr. 1)

— koscidt pijaréw - MB taskawa (k. 77/6-77/8; repr. 3)

— kosciét na Lesznie - MB z Dziecigtkiem (k. 80/1-80/4; repr. 4)
— kosciét MB na Nowym Miescie - MB Nawiedzenia (k. 81/4; repr. 1)
-kosciot sakramentek-MB (k. 81/2; repr. 2)

— koscio6t sw. Aleksandra — MB z Dzieciatkiem (k. 81/6; repr. 1)
-kosciot sw. Anny-Niepokalane Serce MB (k. 81/9; repr. 1)
-kosciot sw. Jacka-MB Dobrej Rady (k. 81/5; repr. 1)

-kosciét sw. Marcina-MB Pocieszenia (k. 81/3; repr. 1)

— krélikarnia - MB Niepokalanie Poczeta (k. 81/8; repr. 1)

Warta Slaska (k. 82/1-82/6; repr. 6)
Wabrzezno (k. 96/6,96/8; repr. 2)
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Wabrzyce (k. 96/4,96/7; repr. 2)
Wicin (k. 83/1; repr. 1)
Wielen (k. 83/5-83/6; repr. 2)
Wietrzychowice (k. 83/3-83/4; repr. 2)
Wilno:
-kosciot bazylianc')w—’MB z Dziecigtkiem (k. 93/3-93/6; repr. 4)
- koscidt bonifratrow (Sw. Krzyza) - MB z Dziecigtkiem (k. 93/1-93/2; repr. 2)
-kosciotjezuitow (Sw. Jana)
+ MB z Dziecigtkiem - Loretanska (k. 95/7-95/8; repr. 2)
* MB Pocieszenia (k. 95/4,95/6; repr. 2)
- kosciot kanonikow na Antokolu — MB taskawej (k. 95/2,95/8; repr. 2)
-kosciét karmelitéw - MB Ostrobramska (k. 84-92/3,92/5,92/6-92/12; repr. 69)
- kosciét bernardynek (Sw. Michata)-MB z Dziecigtkiem (k. 94,95/1,95/3,
repr. 9) )
-koscidt Wszystkich Swietych-MB (k. 92/4,92/6; repr. 2)
Winniki (k. 82/7-82/9; repr. 3)
Wioszczowa (k. 96/1-96/3; repr. 3)
Wozniki (k. 96/5; repr. 1)
Wysokolsk (k. 96/8; repr. 1)
Zagorz (k. 99/6; repr. 1)
Zamarte (k. 99/7; repr. 1)
Zarwanica (k. 97-98/1-98/2; repr. 3)
Zboréw (k. 99/8; repr. 1)
Zembrzyce (k. 98/4-98/4; repr. 2)
Zielenice (k. 98/5-98/6; repr. 3)
Zegocin (k. 99/9; repr. 1)
Zeromin [Zuromin] (k. 99/1-99/5; repr. 5)
Zyrowice(k. 100-101; repr. 13)

Brak okreslenia miejscowosci:

- obraz MB Loretanskiej: wyprawa wiedenska (k. 80/5; repr. 1)

Obydwatomy liczgw sumie 181 kart, na ktérych znajduje sie 1404 reprodukcji
taskami stynacych wizerunkéw Matki Bozej ze 193 miejscowosci.
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Summary

JozefMarecki OFMCap

Father Wactaw Nowakowski (1829-1903)
as a Researcher ofthe Marian Cult

This article reminds unknown to the wide public person of Father Wactaw No-
wakowski, Capuchin (1829-1903), who had a significant part in researching the
Marian Cult in Polish territories in the second halfofthe 19th century. His curri-
culum vitae is presented with special emphasis on his contribution to the patriotic
activities during the partition of Poland and his interment in Siberia. These expe-
riences were reflected in his pastoral activities in which he gained recognition as
a model ofgoodness, gentleness and mercy as well as confessor and homilist. Fa-
ther Wactaw was not however a Marian theologian. Rather he was a Marian Icono-
logist, Bible scholar, historian and well-known collector of Marian paintings.
Besides the pastoral activity, he managed a significant collection ofbooks and ar-
chives related to Mary. The result of this is a listing presented in this paper of

almost all the images ofthe Blessed Mary in Polish sanctuaries.
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BERNARDINO RI1ZZ] OFMCONV
ARTYSTA-MUZYK, PEDAGOG KRAKOWSKI
W LATACH 1928-1938

1. Krotki rys biograficzny

Bernardino Domenico Rizzi (1891-1968) bytjednym z trzech synéw Anto-
niego (rybaka) i Marii z Soich (miejscowej potoznej)’. Szkoty ogélnoksztatcace
ukonczytw rodzinnym Cherso (dzisiaj Cres), m.in. nizsze seminarium franciszkan-
skie. W 1907 roku wstapit do nowicjatu zakonu franciszkarnskiego w Composam-
piero, przyjmujac zakonne imie Bernardino, tutaj tez ztozyt czasowe Sluby zakonne
(17 wrzes$nia 1909 roku).

Pierwszy raz przyjechat do Polski w 1909 roku, aby studiowac filozofie w kra-
kowskim seminarium i nauczy¢ sie jezyka polskiego (znajomos¢j. polskiego po-
trzebna mu byta do przysztej postugi polskim pielgrzymom w bazylice $w. Antoniego
w Padwie, odwiedzanej przez wiernych r6znych narodowosci). Po ukonczeniu stu-
diéw w 1911 roku wrécit do swojej prowincji we Wioszech, a po krétkim czasie
zostat skierowany na studia teologiczne do Rzymu. Nauke w Collegium Seraphi-
cum taczyt z zajeciami na Wydziale Dyplomatyki (przy Archiwum Watykarskim)
i Paleografii — nauki zajmujacej sie odczytywaniem starozytnych rekopiséw i bada-
niem autentycznosci, gtdwnie sredniowiecznych dokumentéw.

10 sierpnia 1914 r. Bernardino Rizzi przyjat Swiecenia kaptanskie. Dwa lata
p6zniej, | kwietnia 1916 roku, po ukonczeniu studidow doktoranckich z zakresu
teologii na Papieskim Wydziale Teologicznym przy Seminarium Diecezjalnym
w Padwie (Pontificia Facolta Teologica del Seminario di Padova) otrzymat tytut
doktora nauk teologicznych.

' S. Skarbinski: Bernardino Rizzi kompozytor, muzyk, dyrygent, Krakéw 1980, s. 3.
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2. Przygotowanie muzyczne

Zdolnosci muzyczne przejawiat Rizzi juz od najmtodszych lat, ale dopiero
w 1917 roku rozpoczat wiasciwa edukacje muzyczng. W latach 1917—1919 by
stuchaczem Institute Pontificio di Musica Sacraw Rzymie, gdzie w klasie profeso
ra Claudio Dobici pobierat nauke kontrapunktu i fugi, i ktéry wprowadzat go w taj
niki zasad komponowania polifonii, niemalze rGwna rozwigzywaniu zawitych zadan
matematycznych. Jak gruntowne to byto przygotowanie, mozna sie przekona¢ ana-
lizujgc jego kompozycje, w ktorych z iscie ,,bachowska” precyzja zestawia Rizzi
poszczegdlne gtosy, nie tylko wokalne, lecz réwniez instrumentalne, nadajac im
przy tym wspotczesne brzmienie.

W kregujego ,,muzycznych przewodnikéw” znalezli sie réwniez ks. Licinio
Refice i ks. Raffaele Casimiri — muzycy reprezentujacy tzw. ,,szkote rzymska .

W swoich planach kompozytorskich musiat Rizzi bra¢ pod uwage zalecenia
dotyczace muzyki koscielnej, zawarte przede wszystkim w papieskim Motu pro-
prio z 1903 roku, w ktérym Pius X utozsamit muzyke koscielng z programowym
pojeciem musica sacra. W dokumencie tym, papiez uznat $piew gregorianski za
»Spiew Kosciotarzymskiego” i ,,najwyzszy wzér muzyki sakralnej””: Kompozycja
koscielna jest tym bardziej koscielna i liturgiczna, im wiecej zbliza sie ona do
w swym duchu, nastroju i wychowaniu do Spiewu gregorianskiego (art. 3) .

W zwigzku z tymi wytycznymi, Rizzi musiat dogtebnie przestudiowac reguty
i zasady muzyki gregorianskiej, co nie byto dla niego zbytnim obcigzeniem, gdyz
byt pod wielkim urokiem tej formy muzycznej i sadzac po ilosci skomponowanych
dziet liturgicznych, nie sprawiato mu to wiekszych trudnosci. W dzien patronki
muzyki $w. Cecylii, 22 listopada 1919 roku. o. Bernardino uzyskat licencjat ze
$piewu gregorianskiego.

Po ukonczeniu studiow rzymskich wyjechat do Padwy, by w Instytucie Mu-
zycznym (Institute Musicale ,,Cesare Pollini””) podnosic¢ swoje kwalifikacje i umie-
jetnosci muzyczne, szczegOlnie gre na organach u prof. Oreste Ravanello -
kompozytorai organisty. Przede wszystkim za$ nabywat wiedze i doswiadczenie
w dziedzinie komponowania. Ukoronowaniem tych poczynan byto otrzymanie

w 1921 roku tytutu ,,Mistrza Kompozycji. Od tej chwili z powodzeniem taczy¢
bedzie obowigzki zakonnika, kaptana, kompozytora i pedagoga.

3. Zarys sytuacji w muzyce koscielnej w Krakowie

Odzyskanie przez Polske niepodlegtosci w 1918 roku, dato poczatek pewnej
swobodzie tworzenia artystom polskim, szczeg6lnie muzykom, ktérzy do tej pory

2 S. Skarbinski: Bernardino Rizzi, 6.4.

3H.Hucke, Instrukcja o muzyce w liturgii, w. ,Concilium" 1-10, Poznan-Warszawa 1969, s. 99.
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mieli ograniczone mozliwosci w prezentowaniu swoich utworéw na polskich sce-
nach. Naturalnie, prawie caty ruch muzyczny skupit sie w Warszawie, stolicy Pol-
ski. Tutaj osiedlali sie — w wiekszosci — wybitni kompozytorzy powracajacy do
kraju po dtugoletnim pobycie za granica.

W Ministerstwie Oswiecenia Publicznego powstat osobny Departament Sztu-
ki i Kultury zajmujacy sie rozbudowa, pogtebianiem i utrwalaniem kultury muzycz-
nej. Natychmiast tez po wyzwoleniu rozwinat sie na szerokg skale ruch wydawnictw
muzycznych. | tak w Poznaniu powstat,,Przeglad Muzyczny”, w Warszawie ,,Muzy-
ka”, w Krakowie ,,Muzyka i Spiew”. Nalezaty one do wyrdzniajgcych sie na polskim
rynku wydawniczym czasopism w okresie miedzywojennym. Natamach tych gazet
przedstawiano opinie, publiczne dyskusje, polemiki éwczesnych krytykéw muzycz-
nych czy ogdlnie artykuty o muzyce. Szczegdlnie aktywnymi w tej raczkujgcej wow-
czas dziedzinie — krytyki muzycznej — byli profesorowie J6zef Reiss i Zdzistaw
Jachimecki.

Zrédtem informacji o muzyce koscielnej w miedzywojennym Krakowie jest
prasa, ktéra na biezgco woéweczas Sledzita jej rozwéj. Tematyce tej, wiele miejsca
poswiecit miesiecznik ,,Muzyka i Spiew”, opisujacy sytuacje w muzyce koscielnej,
w ktérej (...) panuje cisza, beznadziejna stagnacja, gtucha obojetnos¢ szerokie-
go ogotu, obojetnos¢ inteligencji, obojetnos¢ duchowienstwa, obojetnosc¢ ftadz
W dalszej czesci artykutu, autor podpisany inicjatami H.P. zauwaza, iz przyczyna
takiego zastoju w muzyce koscielnej jest brak dobrych zespotéw wokalnych, za-
rowno zawodowychjak i amatorskich. Wprawadzie te ostatnie istniaty w Krakowie,
lecz ich poziom artystyczny pozostawiat wiele do zyczenia.

Juz wczesniej poglad na ten temat wyrazit dr J6zefReiss: dziwna martwotaza-
wiata ostatnimi czasy nad zyciem muzycznym Krakowa8 Wytykat on Krakowianom
prowincjonalizm oraz brak zainteresowania rozwojem kultury wlasnego miasta. Za-
rzuty te kierowane byty przede wszystkim pod adresem inteligencji katolickiej, ktéra
Swiadoma wpltywu muzyki na ogélny rozwéj kultury, powinna mie¢ wiekszy udziat
w szerzeniujej w srodowisku katolickim. Niestety, jak zauwaza cytowany wczesniej
H.P.: wszystkojuz styszeliSmy w kosciele i mandoliny i skandaliki $piewacze kon-
cesjonowanych szkoél, leczprawdziwego Spiewu liturgicznego (za pewnymi wyjat-
kami XX. Misjonarze i Salezjanie) trudno postyszec67

Taka wilasnie sytuacje w muzyce koscielnej w Krakowie zastat franciszkarnski
kompozytor z Wioch, podejmujacy prace duszpasterskg w diecezji krakowskiej,
ktéra pod wzgledem muzyki stata bardzo niskol.

4 Muzyka koscielna doby obecnej, w: Muzyka i Spiew, 1925, nr 51.

5 Gazeta Muzyczna, Przeglad Cecylianski, 1921, nr 1-2.
8Muzyka i Spiew, 1925, nr 25, s. 13.
7ks. L. Orzech, Odczyt o muzyce koscielnej, Dom Zwigzkowy, 12 maja 1925r.
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4. Dziatalnos¢ o. Rizzi’ego w Krakowie w latach 1922 1932

Pod koniec sierpnia 1922 roku o. Rizzi ponownie przyjechat do Polski. Tym
razem zagoscit na dtuzej. Dziesie€ lat pobytu w Krakowie zaowocowato wieloma
kulturalnymi wydarzeniami, zwigzanymi bezposrednio badz posrednio z osobg
Rizzi’ego. Jako zawodowo przygotowany muzyk petnit funkcje organisty i dyrygenta
choréw. Byt tezblisko zwiazany ze Srodowiskiem intelektualnym i artystycznym Kra
kowa, szczegdlnie z goscinnym domem Jadwigi i J6zefa Mehofferow. Dom tego ar
tysty — malarza, byt znany w Krakowie z cotygodniowych spotkan towarzyskich - tzw.
,.herbatek przy Swiecach”. Statymi bywalcami ,,Mehofferéwki” byli awangardowi ar
tysci krakowscy - Z. Przeorski, F.K. Pustowski, K.A. RoztworowskKi i 0. Rizzi.

W kregu krakowskiej cyganerii znalezli sie rGwniez znani literaci i poeci, m.m.
J. KurekiJ.A. Gatluszka, do ktérych tekstéw pisat Rizzi muzyke. Utwory te piezen-
towane pdozniej byty na wieczorach poetycko-muzycznych, prelekcjach, koncer-
tach charytatywnych itp., o czym $wiadczg artykuty 6wczesnych czasopism: ,,Gtos
Narodu”, ,,Muzyka i Spiew”, ,,Zai Przeciw” oraz ,,Goniec Krakowski”.

Oczywistgstata sie sprawa zawierania blizszych znajomosci. Przyjazn miedzy
Mehofferem i Rizzim znalazta trwaty, ,,plastyczny” wyraz w polichromii kosciota
w Turku k/Kalisza, gdzie najednym z malowidet sciennych, o. Bernardino przedsta-
wionyjestjako ,,aniot dyrygujacy kapelaptakow”.

W miedzywojennym srodowisku krakowskiej inteligencji wtoski franciszka-
nin uchodzit zajednego z bardziej aktywnych tworcow i wykonawcow muzyki reli-
gijnej, Swieckiej, atakze oddanego swej pracy pedagoga.

W historii Krakowa zapisat siejako mistrz gry organowej, w ktérej osiagnat,
zwhaszczaw improwizacjach, wyjatkowawirtuozerie. Odznaczyt siejako dyrygent
i tworca Choru Cecylianskiego orazjako kompozytor, ktéry napisat lub opracowat
ok. 450 utwordow muzyki religijnej i Swieckiej.

Okazat sie nowatorem otwartym na wspotprace ze wspoétczesnymi mu poetami
i literatami, do ktérych tekstow komponowat muzyke {Slupy Telegraficzne, Kos-
ba, Odpust kalwaryjski i inne). Reprezentowat muzyke awangardowgswoich cza-
sow, zwigzanych z tematyka polska, wykazat sie tutaj znajomosciag folkloru

i mozliwosciami fonetycznymi jezyka polskiego. W jego twoérczosci nie zabrakio
takze opracowan muzycznych tekstow staropolskich z XI11, XV i XVI wieku.

Bernardino Rizzi nawzér bawarskich przedstawien pasyjnych zorganizowat

podobne w Krakowie, wykorzystujgcjako scene dziedziniec wawelski, czym zastu-

zyt sobie na bardzo pochlebne recenzje w krakowskiej prasie. Wykonawcami byli
krakowscy muzycy.

5. Rizzi jako kompozytor

Twoérczosé kompozytorska o. Rizzi’egojest bardzo r6znorodna. Wsréd licz-
nych kompozycji znajdujg sie utwory koscielne i Swieckie, wielkie utwory orato-
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ryjne, formy wokalno-instrumentalne, kameralne, instrumentalne utwory solowe,
chéralne, r6znorodne opracowania na chér, orkiestre, organy. Jest autorem opraco-
wan psalmow, ktdre sg wykonywane rowniez obecnie podczas mszy w krakowskiej
bazylice franciszkanéw. Przebywajac w Krakowie, w latach 1922-1932, Rizzi skom-
ponowat lub opracowat ponad 100 utworéw. Nie wszystkie jednak sa numerowane
i czesto trudno ustali¢ date ich powstania.

Wzorem innych kompozytoréw poszukiwat swojego muzycznego stylu, co wje-
go przypadku byto szczegdlnie trudne. Ograniczony przepisami o0 muzyce koscielnej
i liturgicznej, miat zawezone pole do eksperymentowania. Wspomniane wyzej Motu
prioprio z 1903 roku czy Divini cultus obligowaty kler i wiernych uczestniczgcych
w liturgii do Spiewu gregorianskiego, a kompozytoréw do tworzenia melodii, ktére
posiadatyby cechy prawdziwej muzyki koscielnej8.0O. Rizzi réwniez byt zdania, ze
muzyka gregorianska jest ,,fundamentem muzyki koscielnej”, wiec jako znawca
choratu gregorianskiego, wykorzystywatjego zasady i motywy w swej twdrczosci.

Tworzacy muzyke sakralng, wiedzgjakim trudnym zadaniemjest zespolenie tych
wszystkich aspektow i tylko nielicznym udaje sie potaczy¢ profesjonalizm z uzy-
tecznoscia, akceptowang dodatkowo przez ludzi, uczestniczacych w liturgii. Czy
udato sie to Rizzi’emu? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie wystarczy odwotac sie do
artykutéw w miedzywojennej prasie, wspomnien tych wiernych, ktérzy osobiscie
uczestniczyli w coniedzielnych mszach o godzinie 12.00 w Bazylice OO. Francisz-
kanow. Miejsce to rozbrzmiewato wéwczas muzyka liturgiczngo. Rizzi’ego, wyko-
nywang przez Choér Cecylianski9, czesto z akompaniujgcym na organach
kompozytorem-dyrygentem.

W swoich wspomnieniach o Rizzi’m Giovanni Maria Luisetto (OFMConv) pi-
sze, iz na tym obszarze twdérczosci — twdorczosci sakralnej przedstawia sie za-
wszejako mistrz...I0ldodajac jednoczesnie, ze Rizzi w swoich kompozycjach opierat
sie na tekstach, ktére musiaty wykaza¢ choéby minimalng wartos$¢ literacka.

Analizujacy utwory Rizzi’ego dostrzegapewne podobienstwa z twdrczoscig Luigi
Dallapiccolill, czyli podobny sposéb nawigzywania do wioskiej muzyki dawnej,
$piewnos¢, wrazliwosé na efekty kolorystyczno-brzmieniowe, w ktérych gtdéwnym
tworzywem jest melodia, i to melodia typu wokalnego, w czym zaznacza sie dzie-
dzictwo witoskiego bel canto. W jego dzietlach dramatycznych zauwazy¢ mozna
wyczucie sceniczne, co tez nie dziwi, gdyz Rizzi jest spadkobiercg wielowieko-

wych tradycji operowych.

8 Por. Sobdr Wat. Il. Konstytucja o liturgii Swietej, nr 121.

9 Chor ten zostal zalozony przez o. Rizzi'‘ego w roku 1923 i po dzi$ dziata przy Bazylice OO.
Franciszkanéw w Krakowie.

10 S. Skarbinski, Bernardino Rizzi, s. 3.

11 Jedna z najwybitniejszych postaci we wspoétczesnej muzyce wioskiej.
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W niektdrych utworach stosuje technika collagel? {Odpust kalwaryjski), a w eks-
perymentach nad mozliwosciami brzmieniowymi gtosek uzyskuje efekt ,,wokalne-
go bruityzmu” {Kos$ba, Slupy telegraficzne ). Franciszkanin pragnacy dotrzymac
kroku ogélnemu rozwojowi w muzyce swiatowej, postuguje sie sSrodkami nowszej
waéwczas harmonii. Stosuje gama catotonowa, rownolegte kwinty i oktawy, swo-
bodnie zestawia tréjdzwigki zwiekszone, wprowadza dysonanse. Nie byty to srodki
szczegOlnie nowatorskie, jak na 6wczesne czasy, wykorzystywali je kompozytorzy
od co najmniej od dwudziestu pigciu lat, lecz Rizzi jako kaptan i kompozytor wyty-
czyt sobie droga, ktéra doprowadzi¢ miata do syntezy jego wiedzy muzycznej, ta-
lentu i uzytecznosci liturgicznej w pisanych przez niego utworach, czego do tej
pory nikt nie prébowat realizowad.

Caty czasjednak pracowat nad wiasnym, indywidualnym stylem. Z koncem lat
czterdziestych osiagnat zamierzony cel: opracowat system muzyczny, w ktérym
wszystkie dzwieki, w dowolnie wybranej skali muzycznej, mogaby¢ uzyte réwno-
czesnie w kazdym badz kolejnych akordach, a uktad dzwiekowy o tej samej nazwie
opiera sie na systemie temperowanym13. Teoretyczny wyktad tych muzycznych struk-
tur harmonicznych zawart Rizzi w czterdziestoosmiostronicowej pozycji, zatytu-
towanej Pancordismo-Nuovi Sviluppi del Sistema Tonale. Droga do tego odkrycia
byty poszukiwania wiasnego sposobu zapisywania dzwiekdéw natury, gtosu ludzkie-
go i instrumentéw. Dla osiggniecia odpowiedniej barwy, wolumenu brzmienia, ory-
ginalnej dzwiecznosci orkiestry, Rizzi stosowat szczegblny zestaw instrumentéw
muzycznych wykonanych wedtug jego projektuld.

Priorytetowajednak dlar sprawa okazata sie muzyka koscielna. To w niej reali-
zowalt swoje ,,kompozytorskie” powotanie.

6. Formy muzyczne autorstwa Bernardino Rizzi’ego wykonywane
podczas liturgii w bazylice OO. Franciszkanow w Krakowie
a) Piesni
Piesni to utwory w twdrczosci Rizzi’ego, ktore komponowat przez cate zycie, utwory
0 mniejszym lub wigkszym rozmiarze, powstajgce w zaleznosci od okolicznosci, na
specjalne okazje lub - najzwyczajniej — z potrzeby serca. Jedne z pierwszych piesni

skomponowane zostaty do stéw padre Agostino (rodzonego brata Rizzi’ego — Nico-
1i)15. Sgto La Samaritana i Il Cantico dei Cantici. 110$¢ napisanych i opracowanych

12 W muzyce: zamierzone uzycie elementdéw nieintegrowalnych, obcych sobie; collage musi

uwzgledniac¢ styszalnos¢ symultatywnego zestawienia i analityczng przejrzystos¢ wyjsciowe-
go materiatu muzycznego.

13 System réwnomiernie temperowany: réwny podziat oktawy na 12 réwnych interwatéw (p6tonéw).
M S. Skarbinski, Bernardino Rizzi, s. 58.
15 S. Skarbinski, Bernardino Rizzi, s. 3.
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piesni, Swiadczy nie tylko o zainteresowaniu Rizzi’ego tg formg muzyki, ale takze
0 zapotrzebowaniu na pies$n koscielng, ktéra — trzeba o tym pamietaé - spetniataby
wymogi okreslone przez papiezy Piusa X i Piusa X| dotyczace muzyki koscielnej. Ber-
nardino Rizzijest autorem okoto 150 piesni, wsréd ktdrych znajdujgsie: eucharystycz-
ne, maryjne, wielkopostne, o Swietych, koledy. Byty to piesni oryginalne, opracowania
i aranzacje na gtos solowy, duety, pisane na chory meskie, zenrskie i mieszane.

b) Hymny

Formata nie zajmuje wiele miejscaw tworczosci Rizzi’ego. Kilka pozycji powsta-
to na specjalne zaméwienia i okolicznosci. Z okresu krakowskiego pochodza m.in.
Te Deum laudamus (1922) na cztery gtosy z towarzyszeniem organéw, O diviamori
(1924) na cztery glosy, oraz zaliczany do najwybitniejszych dziet, hymn //cantico del
sole (lipiec 1926) $w. Franciszka, znakomicie przettumaczony przez Franciszka Ksa-
werego Pustowskiego. Ta ostatnia kompozycja przeznaczonajest dla solistéw (sopra-
nu, tenoru, barytonu) i dla chéru mieszanego z towarzyszeniem fortepianu. Cecha
zZnamienng tego hymnujest poteznie brzmiace koncowe ,,Alleluja” oraz fragmenty gre-
gorianskie. Utwaor powstat na specjalng okazje-700. rocznice smierci $w. Franciszka.

c) Psalmy

Wsrod utworéw liturgicznych forma psalmu zajmuje do$¢ wazna pozycije, gltow-
nie ze wzgledu na zastosowanie. Uzytkowy charakter tych kompozycji nie pozosta-
je bez wptywu na ich forme. Dominuje w nich prostota linii melodycznych
w poszczegolnych gtosach (u Rizzi’ego mamy do czynienia z wielogtosowymi ukta-
dami) oraz przejrzysta faktura homofoniczna, kt6ra sprawia, ze psalmy Rizzi'ego sg
tatwe do wykonania podczas liturgii nawet przez zesp6t amatorski.

Do najczesciej wykonywanych psalméw w bazylice nalezat, wykonywany takze
wspotczesnie przez braci franciszkanskich, Psalm 142 (141 Vocemea).

Obok prostych w formie, znalez¢ mozna i psalmy wymagajace przygotowania
emisyjnego wykonawcoéw. Przyktadem jest psalm pokutny Miserere na piecio-
i oSmiogtosowy choér mieszany (1925), ktéry sktada sie z 10 wersetéw, oddzielo-
nych od siebie $piewem gregorianskim, wykonywanym przez chdr meski.

d) Sekwencje
Przyktadem tej formy opracowanej przez BAzta'egoSekwencja o Swietym
Stanistawie (1963) do stéw Wincentego z Kielc oraz Stabat Mater na chor meski

z towarzyszeniem organéw.

e) Koledy

Twoérczos¢ kompozytorska o. Bernardino obejmowata réwniez i te drobne utwo-
ry, szczegodlnie bliskie polskim katolikom, tworzace niezwykia $wigteczng atmos-
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fere i co za tym idzie, poczucie silnej wiezi rodzinnej. Rizzi zauwazyt to szczegdlne
zaangazowanie sie w $piew koled wszystkich wiernych nie tylko w kosciotach, ale
i w domach. Sam tez poddat sie urokowi owych miniatur, z tatwos$cig komponujac
nowe. Z pewnym rozczuleniem pisat o tym o. Giovanni Luisetto: Postawit Dziecigt-
ko Jezus nafortepianie stwarzajgc atmosfere bozonarodzeniowa i dokonat dzie-
takompozycji koledI7Fczym podkreslit niezwykty talent Rizzi’egojako kompozytora.

Z pierwszymi starodrukami koled zetknat sie Rizzi w klasztornej bibliotece
SS. Benedyktynek w Stanigtkach, gdzie w czerwcu 1924 roku koncertowat w miej-
scowym kosciele. Prawdopodobnie tam zrodzit sie pomyst, aby wzorem braci
z Greccio ,,ozywic¢” i przyblizy¢ ogétowi melomandéw piekno koled, prezentujacje
na estradzie, a nie tylko w kos$ciotach czy domowych zaciszach.

0. Rizzijest autorem okoto 40 koled i pastoratek, w tym 22 koled polskich. Sg
to opracowania oraz wtasne kompozycje na chér meski, zenski, chtopiecy i mie-
szany. Na uwage zastuguje rzadkie opracowanie na cztery gtosy basowe koledy Hej,
hej, hej - weselmy sie! oraz utwoér pod tytutem Lamentazione (Z optatkiem)
o charakterze onomatopeicznym, posiadajacy ciekawy aparat wykonawczy: cztero-
gtosowy chor meski, deklamatorai instrumentaliste kobziarza, w zwigzku z czym
koledata zawsze wywotywata duze wrazenie na stuchaczach.

Wykonawcgbozonarodzeniowych miniatur byt Chér Cecylianski doskonale przy-
gotowany przez Rizzi’ego. Zapewne wysoki poziom wykonawczy sprawit, ze 6wczesni
recenzenci okreslili te utwory jako interesujgce, mile i wdziecznie zharmonizowa-
ne przez o. Rizziego z wkasciwym mu wdziekiem nowoczesnego archaizmu™.

Koledy i pastoratki zostaty zebrane i wydane przez Rizzi’ego w Wenecji w dwdch
zbiorach (1956 i 1960). Zamiescit tam 19 sposrdd 22 skomponowanych lub opra-

cowanych koled polskich w ttumaczeniu najezyk witoski oraz 18 koled wioskich,
w wiekszosci do stow Silvana Barbieri.

J) Msze

4 maja 1227 roku, papiez Grzegorz 1X, nadat przywilej odprawiania uroczy-
stych mszy oraz nabozenstw Braciom Mniejszym w kosciotach franciszkanskich.
Zgodnie z zyczeniem $w. Franciszka celebracje mszalne miaty charakter duszpa-
sterski narzecz wiernych i, co wazne, z ich czynnym udziatem19,

Poddajac sie tradycji 0. Rizzi, komponuje msze przeznaczone dla dobrze $pie-
wajacego amatorskiego Choru Cecylianskiego. Mater Inviolatajest pierwszg mszg
napisang w Krakowie przez o. Rizzi’ego (wydana drukiemw 1925 r.), przeznaczong
na trzygtosowy chér mieszany z towarzyszeniem organdéw. Msza Mater Inviolata

17 P.G.M. Luisetto OFMConv, Padre Bernardino Rizzi, s. 164.

B. Wallek-Walewski, Przeglad Muzyczny, Poznah 1927, nr 10, s. 7.
19 C. Niezgoda OFMConv, Nasladowcy sw. Franciszka, Krakow 1958, ss. 81-82.
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dzieki swej prostocie (fagodna linia melodyczna poszczegdlnych gtosow, raczej
klasyczna harmonia20) mozliwa byta do wykonania podczas liturgii. Wiosng 1923
roku odbyto sie pierwsze wykonanie tej waznej w jego twoérczosci kompozycji.
Publicznos¢ stanowili wierni uczestniczacy we mszy o godzinie 12.00 w bazylice
krakowskiej OO. Franciszkandw.

Druga, réwnie czesto wykonywana obok Mater Inviolata, napisang w Krako-
wie mszg i wazng ze wzgledu na zastosowane $rodki kompozytorskie, jest Conso-
latrix ajjlictorum na trzygtosowy chéor meski, wykonana po raz pierwszy | listopada
1924 roku przez Choér Cecylianski we franciszkanskiej bazylice. Utwor napisany
w konwencji liryczno-btagalnej, wigzgcy weryzm techniki impresjonistycznej z mi-
styczna gtebig tresci liturgicznej stanowit wéwczas ,,przetom w estetyce kosciota
katolickiego™2l.

W Krakowie powstaty jeszcze trzy msze, autorstwa Rizzi’ego: Bone Pastor na
cztery gtosy meskie, Regina Pads na dwa gtosy meskie i Pro defunctis na cztery
gtosy. Ta ostatnia napisana pamieci brata. Wszystkim mszom towarzyszy#t instru-
ment, ktory od wiekéw upieksza liturgie w kosciele katolickim - organy.

7. Utwory nieliturgiczne-widowiska religijne

Dramatyzacje o charakterze religijnym istniaty w Polsce od okoto XI1/XI11 w.
w postaci misteridw, jasetek, inscenizacji Procesji na Niedziele Palmowg, Manda-
tum (Ostatniej Wieczerzy), Depositio Crucis (Ztozenia Krzyza) i Elevatio Crucis
(Wzniesienia Krzyza) ijak informujg badacze??, rozprzestrzenione byty na znacz-
nej czesci ziem polskich. Odbywaty sie one najczesciej w wiekszych kosciotach,
bazylikach przy duzym udziale publicznosci. Kazdy z uczestniczacych odbieratje
inaczej — jako pobozny dramat religijny, jako widowisko o walorach artystyczno-
intelektualnych i wreszcie odczucia wykonawcéw, ktorzy zapewne przezywali te
dramatyzacje jako indywidualny akt modlitewny.

Bernardino Rizzi takze miat swoj udziat w organizowaniu owych przedstawien,
do danych tekstéw pisat muzyke i wspdlnie z dramaturgami wystawiat w bazylice,
na kruzgankach franciszkanskich, dziedzincu Wawelskim czy krakowskich scenach,
widowiska religijne, z ktoérych na scharakteryzowanie zastuguja:

a) Meka Panska

Jest to jedna z wiekszych kompozycji Rizzi’ego, ktdrg napisat w 1930 roku,
przedstawiona w o$miu obrazach to. Autorem catego widowiska byt Wt. Budzisz.

20 Chodzi tu o rozwigzania harmoniczne wg J. Ph. Rameau.
21 M. Grafczynska, Muzyka i $piew, ,,Z operi sal koncertowych”, 1924.
221. Stawinska, W. Kaczmarek [red.], Dramati Teatr Religijny w Polsce, Lublin 1991.

117



Barbara Pieczara — Szkolg Muzyczna | Stopnia nr 1| w Krakowie

Do scenariusza wykorzystat tekst pt. Historyja o chwalebnym Zmartwychwstaniu
Pariskim - ze czterech §. ewanjelistow zebrana a wirszykami spisana - przez
ksiedza Mikotaja z Wilkowiecka, zakonnika czestochowskiego. Za scene postuzyt
mu dziedziniec wawelski.

Rizzi wykorzystat w instrumentarium autentycznego piejgcego koguta, co nadato
przedstawieniu niesamowitej wiarygodnosci i wywotato u stuchaczy duze wrazenie.

b) Legenda o $w. Franciszku

Autorem tekstu jest Bogdan Katerwa (Jelenhski)iz ilustracjgmuzycznaRizzi’ego.
Trzyaktowy utwar rozpoczyna sie prologiem orkiestrowym. Sceny z zycia $w. Fran-
ciszka przedstawione zostaty w oSmiu obrazach, ktére potgczone zostaty muzycz-
nymi intermediami. Muzyka petna liryzmu z przeplatanymi fragmentami gregorianki
(Chor Mnichow z 11 aktu) wywarta duze wrazenie na stuchaczach. Prapremieratego

widowiska odbyta sie 4 pazdziernika 1926 roku w Teatrze im. J. Stowackiego
w Krakowie.

¢) Swieta Cecylia

Widowisko o charakterze muzyczno-choreograficznym powstato przy wspot-
pracy Rity Sacchetto (choreografia) i Rizzi’ego. 11 mistero di Santa Cecilia to
trzyaktowy dramat ze scenami alegorycznymi. Tres$cig misterium jest starochrze-
Scijanska legenda o $w. Cecylii, w ktOrg zrecznie zostata wpleciona ewangeliczna
przypowies¢ o pannach madrych i gtupich. Muzyczna ilustracja to potgczenie mo-
tywow w harmonii klasycznej z rozwigzaniami harmonii troche awangardowymi, co
stato siejuz charakterystyczne dlatwdérczosci franciszkanina. Wykonawcy to sied-
miu gtownych solistéw, chory zenskie, meskie i mieszane, ktorym akompaniuje
orkiestra symfoniczna. Dzieto to wystawiono po raz pierwszy koncem marca 1928
roku, a pierwszymi wykonawczyniami partii tanecznych (w choreografii R. Sac-
chetto) byty uczennice Gimnazjum SS. Urszulanek w Krakowie.

8. Utwory oratoryjne

Il Santo (Oratorio Antoniano)

Pierwsza wersja tego wokalno-instrumentalnego dzieta, powstata w 1930 roku,
z okazji przypadajacych w 1931 roku uroczystosci 700-lecia Smierci $w. Antonie-
go. Trzyczesciowe oratorium traktuje o osobie $w. Antoniego:

L Spotkanie $w. Franciszka z Antonim, podczas morskiej podrézy do Afryki.
Il. Zycie i cuda za posrednictwem Antoniego.

[11. Smieré Antoniego.

Drugie oratorium, o tym samym tytule, powstato w 1957 roku. Jest kompozy-
cjaznacznie bogatsza instrumentalnie i lepiej opracowana, o duzej, charakterystycz-
nej dla utworéw Rizzi'ego sile wyobrazeniowej. Wigksza jest takze liczba
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wykonawcow. Tekst napisat G.M. Luisetto OFMConv. ROwniez tutaj mamy do czy-
nienia z utworem okazjonalnym, napisanym na 700-lecie przeniesienie ciata
$w. Antoniego i znalezienie w stanie nienaruszonym jegojezyka.

Wersja z roku 1930 zaczyna sie prologiem - $piewem gregorianskim Salvete
flores martirurn o sprowadzeniu zwiok meczennikow franciszkanskich z Afryki
(Maroko), z zwienczonajest Alleluja, natomiast druga wersja konczy sie pie$nig -
apoteoza postaci sw. Antoniego.

9. Utwory Swieckie

Pierwsze zachowane kompozycje Swieckie pochodza z pierwszego okresu po-
bytu o. Bernardino w Krakowie (1909-1911). Sato opracowania orkiestrowe mar-
szOw Battagiono (z 9 maja 1910 roku), Oj Hrvati, ojjunaci i walca wegierskiego,
kompozytora BauRy Geza, znajdujace sie w Archiwum krakowskiego klasztoru fran-
ciszkanéw. Wymienione utwory sg raczej niewielkiej wartosci artystycznej, ale
wyszty przeciez spod reki amatora, ktéry dopiero w 1917 roku rozpoczat wiasciwa
edukacje muzyczng. Prawdopodobnie wtedy tez powstaty szkice do trzech piesni
chéralnych: Lontano dalpaese natio (st. P. Parzanese), Mare... (st. Pascoli) oraz
Saluto autunnale (st. Fr. Schiller). Utwory te ukonczone w 1920 roku wydane
zostaty przez firme wydawniczgZanibon-Padova w zeszycie pod tytutem Cinque
Canzoni Madrigalesche.

W latach 1922-1932 obok kompozycji wymienionychjuz w pozycji muzyki
religijnej, powstawaty Swieckie: wokalne, instrumentalne i wokalno-instrumentalne.

Za pierwsze powazne dzieto symfoniczne, mozna uzna¢ wspomniany wczesniej
piecioczesciowy poemat Carnaro. Byt on wykonywany na koncertach, organizowa-
nych przez Rizzi’ego w Krakowie. Pokrewnym mu ideowo jest napisanyjuz w Polsce
utwor Polonia, ukoriczony 8 wrzesnia 1923 roku. Kompozycje te wykonane zostaty
po raz pierwszy w Polsce na poranku symfonicznym 17 lutego 1924 roku. Stanistaw
Bursa napisze pozniej: Przez oba utworyprzewijasie sprawa wolnosci i niepodle-
gtosci, wprawdzie dwu réznych narodéw, ale réwnie bliskich kompozytorowi?*.

Mimo wspélnego programu, kompozycje te réznigsie budowsg formalng. Polonia
to poemat symfoniczny z udziatem gltosu solowego i choru, ztozony z trzech czesci:

-orkiestrowej,

— wokalnej (mezzosopranowe solo) z towarzyszeniem orkiestry,

- wokalno-instrumentalnej.

Poszczegdlne czesci Polonii nie majg tytutdw programowych, jak to maja
w zatozeniu utwory programowe, lecz tylko dedykacje: Bohaterom za wolnos$¢ Pol-
ski. Sugeruje to tres¢ pozamuzyczngi pozwala na wigczenie utworu do kompozycji

23,,Goniec Krakowski" 1924, nr 6.
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programowych. Rizzi wykorzystat tu tekst poety, powstanca styczniowego Mieczysta-
wa Romanowskiego i staropolska piesrn Gaude Mater, komponujac nowa melodia.
Materiat dzwiekowy pierwszej, instrumentalnej czesci jest wykorzystany
W czesci trzeciej i towarzyszy chérowi wykonujacemu piesh Gaude MaterPolonia.
Wspomniane wczeshiej spotkania towarzyskie u Mehofferéw sprzyjaty nawia-
zywaniu kontaktéw i wspotpracy artystycznej Rizzi’ego z awangardowymi poetami
i literatami (Jalu Kurkiem, J6zefem Aleksandrem Gatuszka, Franciszkiem Ksawe-
rym Pustawskim), do ktérych tekstéw pisat muzyke. Dowodem wdziecznosci dla
krakowskich przyjaciot byty dedykowane im utwory. | tak, teksty do trzech piesni
powstatych w 1924 roku dostarczyli mu J. Kurek, J.A. Gatuszka i F. Pustawski. Sa
to nastepujace utwory: L 'ultimasquilla (Ostatnie dzwonki)24, La goutte d ‘eau (Im-
presja deszczowa), 1Pali Telegrafici (Stupy telegraficzne), zaliczane do tzw. ma-
larstwa muzycznego, przez zastosowanie wyrazow dzwiekonasladowczych, do

utwordw onomatopeicznych. Przyktadem jest wiersz dedykowany Rizzi’emu, au-
torstwa J.A.Gatuszki IPali Telegrafici'.

Na szerokim, na bitym goscincu
telegraficzne slupy w miedzianych wiencach
trzymajg sie za rece

sung w przestrzen w wichrowym lamencie
dzin- dzwie-g-e-eczg-a-a-3

rozdrgang siecig paje-e-e-e-czg-g3-3-g
miedzig dzwonig

nad pol monotonig-g-g-a

Rizzi zwiasciwym sobie wdziekiem wykorzystuje te dZwiekonasladowcze wiasci-
wosci jezyka polskiego —jego muzyka i wiersz znakomicie uzupetniajgsie. Podobnie
w impresji Kosba (utwér na gtos barytonowy, chor meski i fortepian), stosuje poszumy,
recytacje. Uzywanie nieartykutowanych brzmien czy szumow w wykonywanych przez
zespot wokalny utworéw, nie zawsze znajduje whasciwy odbior u niektérych stucha-
czy, ktérzy patrzaniezbyt przychylnym wzrokiem na franciszkaninajako ,,$wieckiego
kompozytora”. Jednym z nich byt profesor Zdzistaw Jachimecki (éwczesny krytyk mu-
zyczny), proponowat on Rizzi’emu powr6t do stylu kompozycji madrygatowych: Zwielkg
szkoda dla swojego talentu, wyszkolonego powaznie uprawia o. Rizzi taki Kieru-
nek kompozycji, w ktérymJest wszystko niemal, z wyjatkiem prawdziwej muzycz-
nej konstrukcji i tendencji dzwieku wokalnego. Mozna kierunek ten nazwac jak
kto chce, ale nie da sie zaprzeczy¢, ze uzywanie pewnych brzmien...sz, sz...Jako
ilustracja Ko$by nie jest istotnym materiatem muzycznym... Zycze serdecznie

24 Przektad z wtoskiego J. Kurek.
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0. Rizziemu, azeby nie znalazt zadnego wiersza, ktérego umuzycznienie wymaga-
toby uzycia dzwiekow br, br, bz, bz, mr, mr, ps, ps, Sw, itp...l*

Z perspektywy czasu widac, iz wioski kompozytor potrafit szybciej dostrzec
mozliwosci brzmieniowe jezyka polskiego-jak zauwazyli to po latach muzykolo-
dzy. On zastosowalt swoisty styl ,,wokalnego bruityzmu”.

W 1928 roku Rizzi ukonczyt trzy kompozycje instrumentalne: Nasza Gwiaz-
da, Nad mogitg Nieznanego Zotnierza i Odpust kalwaryjski. Pierwszy utwor po-
Swiecony zostat mtodemu, krakowskiemu astronomowi - Lucjanowi Orkiszowi -
odkrywcy komety i podobnie jak utwdr Nad mogita... zaliczanyjest do kierunku
»impresjonistycznego” w twoérczosci Rizzi,ego.

Ostatni utwor Odpust kalwaryjski (Sagra in Polonia - Quadro grottesco dal
vero per orchestra) jest proba zastosowania ,,collage”. Kompozycja ta, to ultra
realistyczny obraz muzyczny scen rozgrywajacych sie podczas odpustu na Kalwarii
Zebrzydowskiej.

Franciszkanski kompozytor zawart w nim zgietk towarzyszacy uroczystosciom:
gtosne modlitwy patnikéw, kakofonie réwnoczesnych $piewodw grup pielgrzymuja-
cych oraz gtosy dzwondéw koscielnych — mieszanke tematéw melodycznych, ryt-
micznych, harmonicznych i kontrapunktycznych, ktéreprzewalajasiejedneprzez
drugie i ponad drugie w dzikim skiebieniu, w prawdziwej orgii dysonansow,
polirytmiki, politonalnosci, nadcalosciagérowalapiesn do Matki Boskiej: Badz
pochwalona na kalwaryjskiejgorze2s ,,Cisis”’—recenzent Gtosu Narodu - stwier-
dzit, iz muzyka Odpustu Kalwaryjskiego jest bardzo obrazowa i mogtaby by¢ wy-
korzystana w filmie o Sanktuarium Kalwaryjskim w postaci $ciezki dzwiekowej.

Powyzsze utwory powstaty w Polsce, przy wspoétpracy artystow krakowskich
i byty wykonywane na koncertach prowadzonych przez Rizzi’ego.

Wsrod kompozycji powstatychjuz po wyjezdzie zakonnika z Krakowa znalezé
mozna utwory napisane do tekstéw polskich poetéw. Ciekawymi pozycjami sa:

+ Hymn Zwigzku Katakumbowego na gtos z towarzyszeniem organéw;

+ Pies$n ,,Echa Tatrzanskiego” na chdr mieszany, do stéw Adama Pacha, 1959 rok;

* Legenda o Kraku na chér meski, stowa Jan z Wislicy (przektad naj. polski
J. Smerek), 1963 rok;

* Wanda, jak wyzej;

e Czary Krakowa na chér meski z towarzyszeniem hejnalisty, stowa J. Kara-
sowska, 1963 rok.

Inspiracjg do napisania trzech ostatnich na liscie utworow, nawigzujgcych do
tematu polskiej historii i legendy, byty obchody Millennium Kosciota w Polsce
i Panstwa Polskiego.

25,,Gtos Narodu" 1927, nr 336.
M, Gtos Narodu" 1929, nr 23.
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9. Dziatalnos¢ pedagogiczna

Nalezat do pierwszych wyktadowcow w Szkole Muzycznej im. Wiadystawa
Zelenskiego, szkoly istniejacej do dzisiaj, ktora wyksztatcita wielu zdolnych, mio-
dych ludzi, dzisiaj — Swiatowej stawy muzykéw jak Jan Ekier, Artur Malawski, An-
toni Witt, Krzysztof Penderecki i inni. Rizzi, na osobistg prosbe éwczesnego
dyrektora nowo powstatej szkoty, profesora Kazimierza Krzysztatowicza, zgodzit
sie prowadzi¢ zajecia z teorii, kompozycji, gry na organach, emisji gtosu i chéru
szkolnego. Dowodem tej pedagogicznej dziatalnosci jest archiwalna dokumentacja
w postaci zdjeé, Swiadectw promocyjnych i wpiséw do ksiag pamigtkowych dokona-
nych rekgo. Rizzi’ego. Ciekawostkajest tez zachowany plan szkoty muzycznej przy
ulicy Retoryka | w Krakowie, na ktérym zaznaczone sg sale wyktadowe i nazwiska
uczacych w nich pedagogéw - w sali wyktadowej nr 7 pracowat 0. Bernardino Rizzi2728

Ksztatcit wéwczas liczne grono uczniéw, wtajemniczajac ich w zawitosci trud-
nej sztuki komponowania, odkrywat przed nimi formy muzyczne, pisane r6zngtech-
nika kompozytorskg, umiejetnie przemycajgc wiadomosci z historii muzyki. Jego
uczniowie poznawali sposoby komponowania od czaséw Sredniowiecznych po

wspotczesne. Dodaé nalezy iz Szkota Muzyczna posiadata takze kierunekjazzowy,
ktérego stuchacze uczeszczali na teorie do 0. Rizzi’ego, gdzie tylko w sobie wiado-
my ,,franciszkanski” sposob, potrafittgczy¢ rézne style muzyczne i w przystepnej
formie przekazywac je wychowankom. Do najbardziej znanych absolwentéw szko-
ty, na ktérych swiadectwach istnieje podpis o. dr Bernardino Rizzi’ego, nalezam.in.
Jan EKier - doskonaty pianista, laureat Konkursu Chopinowskiego, wspétwydawca
»Wszystkich dziet Chopina”, juror konkursow i pedagog; Adam Kopycinski — dyry-
gent; Zygmunt Mycielski, Franciszek Skotyszewski i Jerzy Zawiejski — muzykolo-
dzy. Wyksztatcit tez cate rzesze anonimowych melomanéw, ktérzy by¢ moze do
dzisiaj majgw pamieci posta¢ franciszkanina.

Oprécz regularnych lekcji w Szkole Muzycznej, Rizzi udzielat takze prywat-
nych korepetycji z wyzej wymienionych przedmiotow. Jego uczennicagbyta m.in.
Jadwiga Mehofferowa- zona malarza Jana Mehoffera.

Nie nalezy przy tym zapomina¢ o zakonnym powotaniu i mysle¢, ze Rizzi dzia-
tat tylko w Srodowisku $wieckim. Przede wszystkim, jako franciszkanin, pomagat
klerykom w przyswajaniu zasad $piewu, uczyt emisji indywidualnej i zbiorowej oraz
prowadzit proby choéru, ktérego byt zatozycielem Chorus Caecilianus, Cantoris
Seraphici” Clericorum Ordinis Minoruni Conventualium Cracoviae?* Zadaniem
zespotu, jak zanotowano w protokole zatozycielskim, byto Spiewanie Panu (Canta-
re Domino). Jak powaznie traktowat swoje zajecia z klerykami i jak profesjonal-

21 K. Cwiklinska, Dwudziestolecie istnienia Szkoty Muzycznej im. Wiadystawa Zelenskiego
w Krakowie wlatach 1929-1950.

28Kronika: Chorus Caecilianus, tom 1.
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nym okazato sie to przedsiewziecie, Swiadczy przyjecie Chéru Cecylianskiego do
Centralnego Zarzadu Zwigzkoéw CecyHanskich w Rzymie2930

Zajecia takie prowadzit réwnolegle u Kapucynéw w Krakowie, o czym méwia
zachowane w tamtejszym klasztorze dokumenty.

10. Organizator zycia kulturalnego
w Srodowisku katolickim Krakowa

Przyszli, zadni piesni i zapetnili uroczg gotycka Swiatynie,
w ktdrej Wyspianski unieSmiertelnit siebie w cudnych
dekoracjach Sciennych i witrazach. W te piesh Swiatet

i barw, w te wizje gotyckiej $wiatyni, wyrastajacej zda sie

z posrad tgkowego kwiecia, sptyneta piesn organéw, cicha
zrazu i niebianska, niby z tych Swiatet ptynaca, potezniejaca
z kazda chwilg, rwaca sie, niespokojna, zgietkliwa i grozna,
niszczaca niebianski spokdj swiatyni, zdato sie, ze obca tu.
Przy organach siedziat o. Rizzi™.

O. Bernardino od dawna planowat zatozenie grupy wokalnej ztozonej ze $pie-
wakoéw Swieckich. Zesp6t taki pozwolitby na swobode w doborze repertuaru i mialt-
by staty sktad, gdyz klerycy po otrzymaniu $wiecen kaptanskich naturalnie opuszczali
szeregi choru. WYyjsciowg okazata sie niewielka grupa spiewakéw, ktéra od dtuz-
szego czasu byta luzno zwigzana z zespotem klerykéw i wspo6tuczestniczyta w opra-
wie muzycznej uroczystosci koscielnych, m.in. podczas procesji pasyjnych.

Zdawalt sobie sprawe z niskiego poziomu emisji gtosu w szkotach, a nawet elimina-
cji $piewu z programu szkolnego, jednak ufny w swojawiedze popartgdoswiadczeniem
prowadzenia zespotdw wokalnych bez obaw przystapit do realizacji swojego pomystu,
czyli stworzenia w petni profesjonalnego zespotu wokalnego. Rozpoczat od zamiesz-
czeniaw ,,Gtosie Narodu” ogtoszenia o naborze do nowopowstajgcego choru meskiego
przy bazylice oo. franciszkanéw w Krakowie. Zgtosito sie wielu chetnych Spiewakow,
ktérzy po wstepnych eliminacjach zakwalifikowali sie do choru, ktory dla zaznaczenia
swej odrebnosci od zespotu zakonnego nazwano Chérem CecyHarskim. Kandydaci
wywodzili sie ze srodowisk szkolnych i akademickich: ...poczatkowo chorsktadatsie
zsurowych, zupetnie niebrzmiacych gtoséw, nie majacych z matymi wyjatkamipoje-
cia o nutach, dykcji czy modulacji... Po dwuletnim okresie pracy Chér CecyHanski
stawalt sie coraz powazniejszg druzyng Spiewacza. Po przeprowadzonej reorgani-
zacji i selekcjigtoséw cel 0. Rizziegojakby zostat tsiggniety  Skiad chéru chiopie-

29 S. Skarbinski, Bernardino Rizzi, s. 4.
30 P. Lesniak. Muzyka i $piew, Krakéw 1924, nr44.
3l F. Sikorski, Chér Cecylianski, 1948, s. 2.
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co-meski byt przez nastepne lata atrakcjg muzyczngprastarego grodu. Dalsza dziatal-
nos¢ koncertowa franciszkanina zwigzana byta z Chdrem Cecylianskim.

Swoja,,kariere koncertowa” chér rozpoczat 4 pazdziernika 1925 roku, w dniu,
w ktérym po gruntownym przygotowaniu wykonat w bazylice franciszkandw w Kra-
kowie na mszy $w. o godz. 12.00 utwor Mater Inviolata.

W 1925 roku odbyty sie uroczystosci zwigzane z siedemsetngrocznica utoze-
nia przez $w. Franciszka z Asyzu Hymnu do stonca. Rizzi wraz z chérem przygoto-
walt na te okoliczno$¢ program przedstawiony na trzech koncertach, ktére w dniach
17 i 24 pazdziernika odbyty sie na franciszkanskich kruzgankach i 8 listopada w sali
czytelni katolickiej w Podgorzu. R6znorodne formy wykonywanych utworéw do-
wodzity wszechstronnosci wykonawczej cztonkéw zespotu. Spiewali oni partie so-
lowe w utworach: Mnich, Ninna nanna marina, a chérzysci - instrumentalisci
wykonywali kwartety smyczkowe Rizzi’ego: Meditazione, Lamentazione, Gavotta.
Atrakcjatych koncertow byt wystep samego mistrza — kompozytora grajgcego na
fortepianie miniatury Berceuse, Helia mia cella oraz Mare insidioso. 6 grudnia
1925 roku na koncercie, z ktérego dochdd przeznaczono na cele charytatywne.
Chér Cecylianski jako pierwszy wykonat utwor nalezacy do awangardowych, z teczki
kompozytorskiej Rizzi’ego: Stupy telegraficzne. Koncert 6w odby#t sie w sali Te-
atru im. Juliusza Stowackiego w Krakowie.

Dotychczasowe koncerty Choru Cecylianskiego obejmowaty przewaznie twor-
czos$¢ Rizzi’ego. Do nastepnych programéw zakonnik-kompozytor wigczyt utwory
swoich stawnych, wioskich poprzednikéw: Tomasa da Vittorii, Lorenzo Perosiego,
Giovanni Palestriny. Sze$¢ wystepow, ktére miaty miejsce w Bazylice OO. Fran-
ciszkanéw od 31 marca do 5 kwietnia 1926 roku, prezentowaty obok dziet w/w
kompozytoréw takze utwory oparte na technice $piewéw gregorianskich oraz zna-
nejuz woéwczas pozycje Rizzi’ego: Stabat Mater i Miserere. Wykonano tez opra-
cowang przez franciszkanina piesh Wisi na krzyzu.

Szczegélnie starannie przygotowywat sie chdr do nastepnego z koncertow, ktéry
odbyt sie 10 czerwca 1926 roku w sali Towarzystwa Gimnastycznego ,,Sokot”
w Krakowie, przy ulicy Wolskiej (obecnie J6zefa Pitsudskiego). W programie
koncertu znalazto sie 15 pozycji: 12 utworéw, m.in. Brahmsa, Kazury, Nagy’ego,
Ortowskiego, Zoelnera i trzy kompozycje Rizzi’ego. Rizzi jako dyrygent zapre-
zentowal wtedy howo opracowana, $laska piosenke ludowa pod tytutem Zachodzi
stoneczko. Dr Melania Grafczynska, muzykolog, w obszernym sprawozdaniu z tego
koncertu napisata: ...wystepprzeniesiony...do sali koncertowej, pozwolitjak naj-
szerszym warstwom publicznosci zawrze¢ sympatyczny kontakt z Chérem Ce-
cylianskim. W dalszej czesci artykutu przedstawia choér jako miody zespoét,
zadziwiajacy doskonatg intonacjg i muzykalnoscig oraz ciekawym repertuarem,

ktéry uzyskat w ocenach krytykéw wysoka pozycje, doréwnujac tym samym

chérom ,,Echo” i ,,Chorowi Akademickiemu”, znanym juz dobrze krakowskim
melomanom.
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W lipcu 1926 roku, w ramach obchodu 700-letniej rocznicy Smierci $w. Fran-
ciszka z Asyzu, Chor Cecylianski pod batutg 0. Rizzi’ego uczestniczyt w dwéch
wieczornych koncertach i akademii literackiej, ktore odbyty sie na franciszkan-
skich kruzgankach. Jak wielka wage katolicki Krakéw przyktadat do owej uroczy-
stosci, Swiadczy diuga lista zaproszonych gosci, wsréd ktérych obecni byli:
ks. prymas kardynat August Hlond, biskup A. Nowak oraz prezydent miasta Krako-
wa, inz. Karol Hubert Rolle.

W wieczorze literackim wystapili Franciszek Ksawery Pustowski, Jerzy Ro-
nard Bujanski (recytacjawiersza Jana Kasprowicza: Hymn do $w. Franciszka) oraz
muzykolog dr Melania Grafczynska (z prelekcja- Swiety Franciszekjako zrodto
natchnienia w poezji i sztuce). Gospodarzami wieczoru byli Karol Hubert Roz-
tworowski i 0. Bernardino Rizzi. Chér Cecylianski wykonat wtedy m.in. nowy utwor
franciszkanina Hymn do storica.

Nowoscig sezonu 1926/1927 nazwat ,,Gtos Narodu” (1926 nr 231) kompozy-
cje zakonnika pod tytutem Legenda o $wietym Franciszku. Na stronie tytutowej
utworu Rizzi wpisat podtytut: Cud $w. Franciszka — Mysterium Wawelskie. Ten
trzyaktowy spektakl wypetnit wieczory 4, 5 i 6 pazdziernika 1926 r. w sali Teatru
im. Juliusza Stowackiego w Krakowie. Afisze informowaty, ,,iz partie Franciszka
wykona A. Wybranski, a role zenskie panie: Hatacinska (Gina) i Kossocka (Chiara).
Towarzyszy¢ im bedzie Choér Cecylianski pod dyrekcjgo. dr Bernardino Rizzi’ego".

Po ustyszeniu Legendy Maciej Szukiewicz® wysunat propozycje powtorzenia
dzieta w sali koncertowej lub kosciele, poniewaz w swobodnym odbiorze muzyki
Rizzi’ego przeszkadzata zta akustyka sali. Szczegdlne wrazenie wywarta na nim piesn
gregorianska Chor Mnichow, ktdra niewatpliwie lepiej zabrzmiataby w bazylice.
Zasugerowat chorowi, aby utwor ten czesciej byt wykonywany, gdyzjest tojedna
z ciekawszych kompozycji Rizzi’ego. Zyczenie recenzenta zostato spetnione i owa
piesn z Legendy o $w. Franciszku weszta do programu kilku nastepnych koncertow
Chéru Cecylianskiego.

Duzo pracy musieli cecylianie wtozy¢ w przygotowanie widowiska pasyjnego
Meka Panska na dziedziricu wawelskim. Jeden z cztonkéw chéru, rysownik - kary-
katurzysta zilustrowat wyczerpujace proby cyklem rysunkéw pt. Meka Krakow-
skiego Choru Cecylianskiego na Wawelu, wmarcu 1930 roku w trzech odstonach'.

- Rizzi rzuca pulpitem w chorzyste;

- Rizzi wymierza kopniaka $piewakowi;

- Rizzi z rezygnacjg podpiera gtowe i patrzy na trumne, w ktorej lezg kosci
wykonawcow, ktérzy prawdopodobnie nie wytrzymali przedkoncertowych prob3s.

32 .Gtos Narodu™ 1926. nr 232.
33 Karykatury znajduja sie w siedzibie Choéru Cecylianskiego w Krakowie przy klasztorze francisz-
kanow.
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Obsada wykonawcza byta bardzo liczna: artysci teatrow krakowskich, Choér
Cecylianski, orkiestra (20 pulpitéw) i statysci.

W nastepnym roku widowisko, ktérego tym razem scenariusz i uktad scenicz-
ny opracowat Samuel Rosenbeiger OFMConv, odbyto sie na franciszkanskich kruz-
gankach. Meka Pariska przedstawiona zostata w dwudziestu,,zywych obrazach”, ktore
$piewem a capella,,komentowat” Chor Cecylianéw.

Jak widac¢ Rizzi nie bat sie organizowania duzych, pod wzgledem obsady i tresci
imprez. Jego popularnos¢ i zaangazowanie sprawiaty, iz wiekszos$¢ uroczystosci
w Krakowie, czy to o charakterze religijnym, czy patriotycznym organizowane byty
przyjego wspoétudziale.

Zadomowiony i otoczony polskimi przyjaciotmi nie mogt Rizzi przej$¢ obo-

jetnie obok atmosfery, jaka tworzyta sie wokot Swigt Bozego Narodzenia i roli mi-
niatur wokalnych - koled i pastoratek, spiewanych w kosciotach oraz w domowych
kregach rodzinnych. Prawdopodobnie wtedy powstat pomyst, aby ,,0zywié¢” forme
koledowag prezentujac ja szerszej publice w formie matych koncertéw. Zauroczony
rowniez pastoratkami, zdawat sobie sprawe, ze niemozliwym bedzie ich prezenta-
cja w kosciotach, ze wzgledu na tekst, nierzadko zartobliwy (czesto traktujacy
0 poczynaniach ,,obudzonych pasterzy”), w zwigzku z czym najlepszym rozwigza-
niem byty wystepy estradowe.

Po raz pierwszy Krakowianie mogli ustysze¢ koledy w wykonaniu Chéru Ce-
cylianskiego w styczniu 1926 roku. Z inicjatywy Rizzi’ego byt to ,,Wieczor koled”
o charakterze odczytowo-koncertowym, gdyz miat w programie réwniez prelekcje
muzykologa Jerzego Soplicy. Profesor, w sposdb literacki, ale bardzo przystepny,
przedstawit historie polskiej koledy i pastoratki.

Ten pomyst odnidst sukces nie tylko w Krakowie. Jego echa dotarty do War-
szawy, skad przyszto zaproszenie na nastepny sezon koncertowy, witasnie do stoli-
cy. Wystepy 60-osobowego chéru odbyty sie w dniach 2,3 i 4 stycznia 1927 roku
w salach Konserwatorium (przy ul. Okélnik 2) i Technikéw (przy ul. Czackiego).
Rizzi zostat zaproszony do studia Polskiego Radia, gdzie wraz z chérem wykonat
swoje kompozycje.

Kazdy z koncertow sktadat sie z dwdch czesci: religijnej i Swieckiej. W pierw-
szej wykonywano koledy i utwory o tresci religijnej, w drugiej natomiast piesni,
piosenki $wieckie osnute przewaznie na motywach ludowych, przewaznie wszyst-
kie autorstwa 0. Rizzi’ego. Koncertom warszawskim rowniez towarzyszyt prof.
Soplica ze swoimi dociekaniami etnograficznymi i badaniami nad polska koleda.

Warszawianie z aplauzem przyjeli produkcje krakowskich artystéw. W dowéd
wdziecznosci ofiarowali Rizzi’emu ztoty zegarek z wygrawerowanym na kopercie

napisie: Za wspaniate wykonanie trzech wieczoréw piesni ofiarowujg warsza-
wianie — Warszawa 4.1.1927 r

pracy,
gdyz tym razem odbiorami mieli by¢ wspotmieszkancy — Krakowianie. Program
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dwadch wieczoréw koledowych, jakie odbyty sie na kruzgankach franciszkarskich
wypetnito kolejno 25 i 26 koled. 10 koled nie byto wykonanych na poprzednim
koncercie. Tak szerokim wachlarzem repertuarowym koled i pastoratek nie mogt
pochwalic¢ sie zaden z istniejagcych wowczas krakowskich choréw.

11 grudnia 1927 r. Chor Cecylianski wystgpit przed mikrofonem Polskiego
Radia w Krakowie. Moze warto przytoczy¢ tu opinie zamieszczong w 6wczesnej
prasie: Chor Cecylianski ma dzis stawe w catej Polsce i zdobyt sobie niemate
powodzenie takze w Warszawie. Jest to niewatpliwiejeden z najlepszych zespo-
téw amatorskich nie tylko u nas, lecz takze w ogdle pomiedzy zespotami arty-
stycznymi tego rodzaju (...) wchodzacy wjego skiad chér chtopiecy (...) nadaje
mu specjalng barwe. Oba chéry i meski i chtopiecy (kazdy w sile przeszto 40
gtosow) znajdujac sie pod wysoce artystycznym kierownictwem O. B. Rizziego,
sgpierwszorzednymi wykonawcami (...) kompozycji koscielnych (...)jaki utwo-
réw nowozytnych3s,

Coroczny okres koledowy zadziwiat stuchaczy podnoszgcym sie poziomem
wykonawczym i réznorodnosciag repertuarowachéru pod kierownictwem zakonni-
ka. R6zne tez byty formy owych prezentacji: o charakterze refleksyjno-modlitew-
nym, muzyczno-prelekcyjnym czy koncertowym, a wykonywane byty w kosciotach,
na estradach, przed mikrofonami radia oraz w ramach wiekszego przedsiewziecia,
np. w Misterium Bozego Narodzenia w piesni.

Jak wynika z oméwionych wyzej koncertéw, Choér Cecylianski miat opanowany
bardzo szeroki pod wzgledem tematyki i gatunku repertuar, ktéry mogt wykonywaé
podczas liturgii w kosciotach i na estradach. Dlatego zesp6t czesto byt zapraszany
naréznego rodzaju koncerty charytatywne. Oto niektére z nich:

- XIlI Poranek Symfoniczny (17 lutego 1924 r.) w sali Teatru im. J. Stowac-
kiego w Krakowie na rzecz Funduszu olimpijskiego dla polskiej druzyny pitki noz-
nej (udajacej sie na V111 Olimpiade w Paryzu);

— Wiecz6r muzykalno-wokalny (6 marca 1927 r.) w sali przy Placu Jabton-
skich 3, z udziatem aktora Teatru im. Juliusza Stowackiego w Krakowie - Henryka
Rozmarynowskiego i pp. Steinaueréw (skrzypce i fortepian);

— Koncerty w sali hotelu w Krélewskiej Hucie (10 kwietnia 1927 r.) zorgani-
zowany przez Zwigzek Obrony Kreséw Zachodnich;

- Koncert narzecz ubogich w Podgoérzu (24 kwietnia 1927 r.);

- Koncertw sali ,,Sokota” w Krakowie (12 maja 1927 r.) dla wycieczki Zjed-
noczenia Polsko-Rzymsko-Katolickiego z AmeryKki;

— Festiwal na dziedzincu wawelskim (15 czerwca 1927 r.) na rzecz Krakow-
skiego Towarzystwa Ratunkowego;

— Kwesta na rzecz powodzian w sali Teatru Starego (6 grudnia 1927 r.).

34 ,Radio", Warszawa 1927, nr 50, s. 5.
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11. Po roku 1932

Nagte opuszczenie polskiej ziemi, w styczniu 1932 roku przez Rizzi’ego stato
sie tematem wielu dyskusji nie tylko w gronie jego przyjaciot, ale i tych, ktérzy
niechetnym okiem $ledzili poczynania franciszkanina. | jedni i drudzy byli zdania,
iz Krakéw zubozat o barwng postac: ...Ojciec Rizzi dtugo przebywat wsréd nas
i przyswoit sobie nasz najtrudniejszy z europejskich jezyk. Niepolska inicjaty-
wa zorganizowat stawny swdj chor. Przebywajac w naszym otowianym spote-
czenstwie komponowat muzyke, niezauwazony i niedoceniony... Wiochom daj
miéd z ula Twej pracowitosci, nam przyslij swoje wypalone préchna, abysmy
(...) Zygmuntem dzwoniac, zagtuszyli szept wyrzutéw sumienia. Bywaj...35.

Nigdyjednak nie zapomniat o swojej drugiej ojczyznie- Polsce. Mimo, iz po wy-
jezdzie z Polski prowadzit nieprzerwanie dziatalno$¢ koncertowajako organista i dyry-
gent, utrzymywat ciggty kontakt listowy z cztonkami chéru. Tesknote za Krakowem
ujawnia tytut artykutu: Zakonnik- kompozytor-wenecjanin - krakowianin —wjed-
nej osobie, przeprowadzony przez Krystyne Zbijewskaz Rizzi’mw roku 1957. Wyrazat
w nim che¢ przyjazdu do Krakowa najubileusz 35-lecia dziatalnosci Chéru Cecylian-
skiego: ...Pragneznowu zetkng¢ sie zmoim kochanym chérem, pragne zobaczyc¢ zno-
wu piekny, drogi Krakéw...36. To marzenie zrealizowato sie w nastepnym roku -
13 lipca 1958 r. Od razu, niestrudzony po dtugiej podrézy przystepuje do prob
z Chérem Cecylianskim, by poprowadzi¢ w Filharmonii Krakowskiejjubileuszowy
koncert. Licznie przybyli melomani dali dowody wdziecznosci zasypujac dyrygenta
kwiatami oraz nagradzajac dtugimi owacjami. Wyrazem pamieci Krakowian byto ude-
korowanie Rizzi’ego Ztotg Odznaka Zjednoczenia Polskich Zespotéw Spiewaczych.

Kolejny przyjazd o. Rizzi,ego do Krakowa (27 lutego 1960 r.) wigzat sie z na-
graniami w studio Polskiego Radia wkasnych kompozycji wykonywanych przez Chér
Cecylianski. Audycja zostata nadana 16 kwietnia 1960 r. w programie lokalnym.
Jak zaznacza we wspomnieniach o Rizzi’m Stanistaw Skarbinski, byto to ostatnie
spotkanie Cecylianow ze swoim mistrzem.

Po wyjezdzie z Polski, od marca 1933 roku, Rizzi mieszkat w Bolonii, nastepne
osiem miesiecy przebywat w klasztorze w Gramby w Stanach Zjednoczonych. Dalsze
lata zycia - to postuga kaptariska we Wioszech: w Camposampiero (do marca 1936 r.),
w Mediolanie (do pazdziernika 1936 r.), w Sabaudii (do wrzesnia 1938 r.), w Poli (do
pazdziernika 1939r.), w Treviso (do sierpnia 1940 r.) oraz w Wenecji (do 1964r.).

Przez caly ten okres prowadzit ozywiong dziatalnosc¢ artystyczng: dyrygowat
przyklasztornymi chorami, zatozyt szkote Spiewu dla chtopcow im. Padre Martini

(w Camposampiero), brat czynny udziat w organizowaniu niektoérych uroczystosci

35, Krak" 1932. nr 9.
““.DziennikPolski" 1957, nr215.
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(m. in. w Padwie z okazji ogtoszenia $w. Antoniego Doktorem Kosciota, w Triescie
z okazji setnej rocznicy dziatalnosci Institute Nautico), komponujac specjalnie na
te wydarzenia utwory.

Ostatnie lata zycia spedzit nad pieknymjeziorem Garda w franciszkanskiej ko-
legiacie Sw. Antoniego Rivoltella. Do korica aktywnyjako kompozytor zmart 23 stycz-
nia 1968 roku w wieku 77 lat. Uroczystosci pogrzebowe odbyty sie w bazylice sw. An-
toniego w Padwie, a pochowany zostat w grobowcu franciszkanéw w Padwie.

Krakowscy przyjaciele ze smutkiem przyjeli wiadomos¢ o $mierci Rizzi’ego.
Uczestniczac we mszy zatobnej (29 stycznia) wspdlnie modlili sie, stuchajac sto-
sownych piesni w wykonaniu Choéru Cecylianskiego. Po mszy $w. zatobnicy usty-
szeli najbardziej charakterystyczny i najczesciej wykonywany na estradach utwor
Rizzi’ego Z optatkiem.

Wspominajac Bernardino Rizzi’ego autorzy artykutéw, ktore ukazaty sie po
$mierci dziatacza kulturowego rodem z Wioch, zgodnie stwierdzili, iz miat on szcze-
golny wptyw na zycie muzyczne miedzywojennego Krakowa, ajego popularnosé
byta tak ogromna, ze zadna, o charakterze narodowym, uroczystos¢ nie mogta od-
by¢ sie bez 0. Bernardino3y.

Pamietajgcy o tym przyjaciele z Choru Cecylianskiego i wspotbracia w zako-
nie, pragnacy upamietni¢ pobyt i dziatalnos¢ Rizzi’ego, ufundowali tablice pamiat-
kowa, ktéra uroczyscie zostata odstonieta w 10 rocznice $mierci 0. Bernardino na
zabytkowych kruzgankach klasztoru OO. Franciszkandw.

Dzisiaj 0. Bernardino Rizzijest postacig niemal zapomniang, nieznang mtode-
mu pokoleniu krakowskich melomanéw, nieSwiadomych dziatalnosci prowadzonej
przez franciszkanina. Nie matez w bibliotekach pozycji Swiadczgcych ojego zaan-
gazowaniu i wktadzie w rozwdj kultury muzycznej w Krakowie, a ze ten wkiad byt
wielki, Swiadcza powyzsze przykiady, przyktady bezkompromisowej walki o wy-
chowanie muzyczne mtodziezy, jako elementu kultury europejskiej, o kultywowa-
nie dorobku rodzimej twoérczosci, dbanie o wilasny jezyk i ciggte podnoszenie
umiejetnosci poprzez doksztatcanie sie. Czyz nie sg to wartosci ponadczasowe?

Dla wychowawcOw, nauczycieli, ucznidw, rodzicow...

37 M. Trzyna, Padre Bernardino Rizzi, ,Zycie Spiewacze’ 1968, nr 7/8; K. Tretterowa Padre Dotto-
re Bernardino Rizzi—jego pobyt w Krakowie wlatach 1922-1932. ,Ruch Muzyczny 1968, nr 10,
ss. 14-15; J. Bar OFMConv, Zgon o. Bernardino Rizzi OFMConv. .Collectanea Theologica",

Warszawa 1968, s. 158.
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Wykaz wszystkich utworéw Bernardino Rizzi’ego OFMConv

POEMATY SYMFONICZNE, MUZYKA ORATORYJNA | HYMNY

1. Carnaro (1921) - poemat symfoniczny 5-czesciowy

1. Mare insidioso (Morze zdradliwe)

Il. L'Olocausta (Miasto-ofiara)

I1l. Canto sulla mia scogliera (Spiew nad mojgwyspa)

IV. Il nido natio (Gniazdo rodzinne)

V. Il Liberatore (Oswobodziciel)

— wyciag fortepianowy, skrzypce i wiolonczela — wyd. nakt. autora Basilica dei Frari, Wenecja 1958 .
- partytura orkiestrowa — wyd. nakt. aut. Basilica dei Frari, Wenecja 1961

2. Polonia - Bohaterom za wolnos¢ Polski (1923) — 3-czesciowy poemat symfoniczny

- rekopis znajduje sie Bibliotece OO. Franciszkanéw w Krakowie

-wyciag fortepianowy z partiag mezzosopranowa i chéralng w bibliotece Chéru Cecylianskiego
w Krakowie

- partytura, wyd. Basilica del Santo, Padwa 1971

3. La vigilia - (?) - opera, libretto — Spinelli

4. La Samantana - (?) 2-czesciowe oratorium

- rekopis w Bibliotece OO. Franciszkanow

5. Il Cantico del Sole (Hymn do storica 1926) - z towarzyszeniem orkiestry (przekt. polski:
Ksawery Pustowski)

- rekopis w Bibliotece Choru Cecyliariskiego w Krakowie
— partytura, wyd. Basilica dei Frari, Wenecja 1960

6. Il mistero di Santa Cecilia (Misterium o Sw. Cecylii1928, ostateczna wersja 1936 r.) — dramat
religijny w 3 czesciach z 8 obrazami; choreografia Rita Sacchetto

-wyciag fortepianowy, gtosy wokalne i chéralne wyd. nakt. aut. Basilica dei Frari, Wenecja 1957

7. Oratorio Antoniano (Oratorium antonianskie 1930)-3-czesciowe; st. O. C. Cosimi
druk: Bolonia

8. | Vangeli delle Domeniche di Quaresima (Ewangelie niedziel Wielkiego Postu — 1940,
wersja poprawiona 1959 - oratorium

-wyciag fortepianowy: wyd. Basilica dei Frari, Wenecja 1956
-partytura orkiestrowa, wyd. Basilica del Santo, Padwa 1963

9. Santo Francesco (Swiety Franciszek 1944)-3-czesciowe oratorium; st. R. da Verneda
-wyciag fortepianowy-wyd. nakt. aut. Basilica dei Frari, Wenecja 1956
- partytura orkiestrowa - nakt. aut. Basilica dei Frari, Wenecja 1961

10. Trittico Dantesco (Tryptyk Dantejski -1955) - 3-czesciowe oratorium; tekst: D. Alighieri, opr.
C. Bronca

-wyciag fortepianowy, nakt. aut. Basilica dei Frari, Wenecja 1956

- partytura orkiestrowa, wyd. Basilica del Santo, Padwa 1961

11. Il Santo (Swiety Antoni-1957)-3-cz. oratorium, st. G. M. Luisetto OFMConv
-wyciag fortepianowy, nakt. aut. Basilica dei Frari, Wenecja 1958

-partytura orkiestrowa, wyd. Basilica del Santo, Padwa 1962

12. Via Crucis (Droga Krzyzowa -1961)-oratorium, st. G. M. Luisetto OFMConv
-wyciag fortepianowy, wyd. Basilica del Santo, Padwa 1962

13. Paolo di Tarso (Pawet z Tarsu - 1965) — 3-cz. oratorium, st. G. M. Luisetto OFMConv
-wyciag fortepianowy i partytura orkiestrowa, wyd. Basilica del Santo, Padwa 1966
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MSZE

Na choér mieszany
1. Mater Inviolata (1923) - 3-glosowa z tow. organéw (dedykowana Don Licinio Refice)
wyd. ,Muzyka i Spiew", Krakéw
2. Pro defunctis (1937)-4-gtosowa z tow. organéw (pamieci brata)
nakt. aut. Basilica dei Frari, Wenecja 1956

3. Serafica (1937)-4-glosowa z tow. organéw
wyd. Il Basilica del Santo, Padwa 1963

4. Santa Maria Gloriosa (1944) - 3-glosowa z tow. organéw
wyd. Basilica dei Frari, Wenecja (?)

5. Pio X (1947) - 6-glosowa z tow. organéw
naki. aut. Basilica dei Frari, Wenecja (?)

6. Dominicalis (?) - 2-gtosowa (alt, baryton) z tow. organéw
wyd. Basilica del Santo, Padwa 1950

7.Virgo Potens (1950) - 5-glosowa z tow. organéw
wyd. Basilica del Santo, Padwa 1950

Tota pulchra es (1954)-4-gtosowa (sopran, tenor |, Il, bas) z tow. organéw
wyd. Basilica del Santo, Padwa 1954

8. S. Antonio Dottore «Patavini» (1960)-4-gtosowa z tow. organéw
nakt. aut. Basilica dei Frari, Wenecja 1961

9. Recordare Virgo Mater (1963) — 4-gtosowa z tow. organéw, z tekstem wj. wloskim
wyd. Basilica del Santo, Padwa 1969
na gtosy meskie
1. Consolatrix Afflictorum (1924) - 3-glosowa z tow. organéw
Biblioteka Chéru Cecylianskiego, Krakéw

2. Bone Pastor (1935)-4-gtosowa z tow. organéw
nakt. aut. Basilica dei Frari, Wenecja 1956

3. Dell'lAnnunziata (1938) - 3-glosowa z tow. organéw (ded. E. Ricotti)
nakt. aut. Basilica dei Frari, Wenecja 1956

4. Regina Pacis (1942)-2-gtosowa ztow. organow
nakt. aut. Basilica dei Frari, Wenecja 1956

5. Regina Militiae (1942) - na 2 gtosy réwne z tow. organéw
wyd. Basilica del Santo, Padwa 1949

6. Pro defunctis (1946) — 2-gtosowa z tow. organéw
nakt. aut. Basilica dei Frari, Wenecja

7. Mater Ecclesiae (1966)-na 2 gtosy rowne z tow. organéw
wyd. Basilica del Santo, Padwa 1966

8. Mater Boni ConsilH (1966) - 3-gtosowa z tow. organéw
wyd. Basilica del Santo, Padwa 1967)

9. Virgo Potens (?) - 4-glosowa z tow. organow
10. Requiem (?) — na 2 i 4 glosy

na chor zenski
Angelica (1934) — 2-glosowa z tow. organéw

-nakt. aut. Basilica dei Frari, Wenecja 1956
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UTWORY WOKALNE

Na chér meski
1. A czemuz méj Jezu (1925); 4-gtosowy, odb. Bibl. CC
a. Ma perche Gesu mio; 4-glosowy, W: 5, s. 10

2. Alla Vergine; 3-gtosowy z tow. organéw, sl. A. Poliziano, W: 6, s. 61
3. Angelus Domini (1928); solo tenor z tow. organéw, odb. Bibl. CC

4. Beata Mater antiphona - 4-glosowa, W; 1, s. 68

5. Benedictus - 3-glosowy, W: 10, s. 31

6. Cantilena pastorale Pan Bé6g w ziobie potozony; 4-gtosowy (tekst w jezyku polski

m oraz
w jezyku witoskim), W: 5, s. 15

7. Caligaverunt; 6-gtosowy, W: 11, s. 8
8. Christus; 3-gtosowy, W: 1, s. 71

9. Compieta (1960); 3-gtosowy, W: 10, s. 154

10. Defecerunt oculi mei (mottetto franciscano} (1925); 4-gtosowy, odb. Bibl. CC

11. De profundis; 4-gtosowy, W: 10, s. 58

12. Dormi non piangere (Pastorale) (1927); 4-gtosowy
13. Ecce vidimus (1935); 3-gtosowy, W: 3, s. 3

14. Ego autem mendicus sum (mottetto franciscano) (1924); 4-gtosowy z tow. organéw, odb.
Bibl. CC

15. Ego dormivi (1925); 4-glosowy z solowag piesnig Wesoly nam dzi$ dzien nastat z tow.orga-
néw (réwniez w j. wioskim), W: 1, s. 86, odb. Bibl. CC

Hej, hej, hej - weselmy sie (1926); na 4 glosy basowe, odb. Bibl. CC

a. Ej, Ej, Ej (w). wioskim); W: 5, s. 86

16.

17. llluminavit (1943); 3-gtosowy z tow. organéw, W: 15
18.

19.
20.
21.

In monte Oliveti (1935); 3-glosowy z solo tenorowym, W: 3, s. 1
Inno ,Laetare” (1943); 3-gtosowy z tow. organdéw, W: 15
In Sapientia (1943); 3-gtosowy z tow. organéw, W: 15
Jerusalem (1937); 4-gtosowy z tow. organdw, odb. Bibl. CC
22. Kto6z o tej dobie | (1926); 4-gtosowy, odb. Bibl. CC

a. Chi in questa notte; 4-glosowy, W: 5, s. 11
23. Kt6z o tej dobie Il (1926); 4-gtosowy, odb. Bibl. CC

a. Chi in quest’ora; 4-glosowy, W: 5, s. 11
24. Lauda Sion; 4-gtosowy, W: 6, s. 6
25. Legenda o sw. Franciszku (Chor mnichéw) ze sztuki pt. Legenda o $w. Franciszku B.
Osterwy (1926); Spiew gregorianski, odb. Bibl. CC

26. Lezy, lezy (1925); 4-gtosowy (solo tenorowe) z tow. organéw, odb. Bibl. CC

a. Giace, giace, W: 5, s. 12
27. Libera me (1922); 4-glosowy, odb. Bibl. CC
28. Magnificat; 3-gtosowy, W: 10, s. 153
29. Miserere (1925); 4-gtosowy, odb. Bibl. CC
30. Miserere; 3-glosowy, W: 6, s. 51
31. O Divi amoris (1924); 4-gtosowy, odb. Bibl. CC

132



32.
33.

34.
35.
36.
37.
38.
39.

40.
a1.
42.
43,
44,
45,
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.

53.
54.
55.
56.

57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.

Bernardino Rizzi OFMConv artysta-muzyk, pedagog krakowski...

O gloriosa virginum; 3-gtosowy, w: La Mystica corale Bergamo 1956
O Jozefie (1925); 4-glosowy, odb. Bibl. CC

a. O Giuseppe; W: 5, s. 13

Omnes amici mei; 4-glosowy, W: 3, s. 5

O Sacrum convivium (1929); 4-gtosowy, odb. Bibl. CC

O salutaris Hostia; 4-gtosowy, odb. Bibl. CC

O salutaris Hostia II; 4-glosowy, W: 1, s. 41

(?)

Quae Patris ossa Passio D.N.Jesu Chiristi |, II, lll (1938); 4-gtosowy z tow. organéw, odb.
Bibl. OO. Fr.

Passio - Domenica delle Palme. La Sinagoga (1961); 3-gtosowy, W: 10, s. 54
Pastorale (Dormi non piangere) (1927); 4-gtosowy. W: 5, s. 7

Piange (1937); 4-gtosowy, odb. Bibl. CC

Pokéj Wam (In morte di mia Mamma) (1926); 4-gtosowy, odb. Bibl. CC
Popule meus; 3-glosowy, W: 6, s. 51

Posuerunt me (1924); 4-gtosowy, W: 1, s. 73

Przylecieli anieli (1927); 4-glosowy, odb. Bibl. CC

Responsorio S. Giuseppe da Copertino (1935); 3-glosowy, W: 6, s. 20

Rorate Coeli; 4-glosowy, W: 6, s. 31

Salve Regina (1924); 4-gtosowy, druk. Bibl. CC

Salve Sanguis (1947); 3-glosowy, W: La,Mystica"corale, Bergamo 1956; nr 81. s.10
Scientia illius (1943); 3-glosowy z tow. organéw. W: 15

Legenda o $w. Stanistawie (1963); 4-glosowy z tow. organdéw, st. tac. Wincenty z Kielc,
thum. M. Plezia, rkp. Bibl. CC

Seniores populi (1935); 3-gtosowy, W: 3, s. 4

Sepulto Domine (1937); 6-glosowy, odb. Bibl. CC

Sicut ovis (1937); 4-gtosowy, odb. Bibl. CC

Si quaeris miracula (1927); 4-gtosowy, rkp. Bibl. CC

a. Si quaeris miracula (1931); 4-glosowy z tow. organdéw, w: Antologia Antoniana Musicale,
wyd. Franciscana Musicale, Asyz 1931

Stabat Mater (1925); 4-gtosowy, odb. Bibl. CC

Stabat Mater (procesionale) (1925/26); 4-gtosowy, odb. Bibl. CC

Stabat Mater; 3-glosowy, druk. Bibl. OO. Fr

Tantum ergo (1924); 4-gtosowy, odb. Bibl. CC

Tantum ergo; 4-gtosowy, W: 1, s. 35

Te Deum (1930); 3-gtosowy, odb. Bibl. CC

Tota pulchra; 4-glosowy, rkp. Bibl. OO. Fr.

Tota pulchra; 3-glosowy, W: 1, s. 58

Tristis est anima mea (1935); 3-glosowy i tenor solo, W: 3, s. 2

Tu es sacerdos (1912); 3-gtosowy z tow. organéw, W: 6, s. 27

Tu es sacerdos (1963); 3-glosowy z tow. organéw, W: 10, s. 146

Velum templi; 4-glosowy, W: 3, s. 6
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69. Veni Creator; 4-gtosowy, W: 6, s. 5

70. Vesper! (1960); 4-gtosowy,W: 10, s. 152

71. Videte; 3-glosowy z tow. organéw, W: 15

72. Vinea mea; 4-gtosowy i baryton solo, W: 3, s. 7

73. Voce mea; 4-gtosowy, W: 1, s. 112

74. Voce mea; 3-glosowy, W; 6, s. 59

75. Wisi na krzyzu (1925); 4-gtosowy, odb. Bibl. CC
a. In Cruce pendet; 4-gtosowy, W: 1, s. 75

Na chdér mieszany

. A San Giuseppe da Copertino; responsorium na 3 gtosy meskie i 4-glosowy mieszany z tow.
organéw, W: 1, s. 127

. Ave Maria Stella; 3-glosowy z tow. organow, W: 12

. Ave Maria Stella; 4-glosowy z tow. organéw. W: 12

. Ave Regina coeli; 3-glosowy z tow. organéw, W: 6, s. 63
. Christus; 4-glosowy, W: 6, s. 40

. (1963); 4-gtosowy z tow. organéw, W:13

2
3
4
5
6. Deus in adiutorium; 3-glosowy z tow. organéw, W:12
7
8. Deus in adiutorium Di grazia piena (1919); 4-gtosowy, st. Saviozzo (XIV w.), W: 14, s. 2
9. Dixit Dominus; 3-gtosowy z tow. organéw, W: 12

10. Dixit Dominus; 4-gltosowy z tow. organéw, W: 13
11.

12.

Ecce Sacerdos magnus; 4-gtosowy z tow. organéw, W:1, s. 95

Filiale salve Beatae Matri Salomeo; 4-glosowy. Bibl. SS Klarysek w Krakowie
13. Gloria in excelsis; 4-glosowy, W: 7, s. 22

14. Madrigale

15. Heros nitenti desuper; 4-glosowy, W: 6, s. 15

16. Heros nitenti desuper; 4-glosowy z tow. organéw, W: 12

17. Hymn ku czci Manzoni’ego (1923)

18. Hymn ku czci Ojca Swietego (1955); 4-glosowy, st. K. Krzyzanowski, W: 9, s. 38
19. Hymn pokoju (1927); 4-gtosowy, rkp. Bibl. OO. Fr.

20. lam Noctis (1918); 4-gtosowy z tow. organéw, W: 6, s. 11

21. In Exitu; 3-glosowy z tow. organéw, W: 12

22. Jesu Corona Virglnum; 4-gtosowy, W: 1, s. 64

23. Jesu Redemptor omnium; 3-gtosowy z tow. organ 6w, W: 12

24. Laetatus sum; 3-gtosowy z tow. organow, W: 12

25. Laetentur; 4-gtosowy, W; 7, s. 22

26. Lauda Jerusalem; 3-glosowy z tow. organow, W: 12

27. Laudate Dominum; 3-gtosowy z tow. organow, W; 12

28. Laudate Dominum; 4-glosowy, W: 13, s. 25

29. Laudate Pueri; 3-glosowy z tow. organow, W: 12

30. Laudate Pueri; 4-glosowy, W: 13, s. 19

31. Litanie del Sacro Cuore |; 3-gtosowa z tow. organéw, W: 10, s. 157
32. Litanie del Sacro Cuore IlI; 3-gtosowa , W: 10, s. 158

134



33.
34.
35.
36.
37.
38.

39.
40.
41.
42.
43.
44.
45,
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.

Bernardino Rizzi OFMConv artysta-muzyk, pedagog krakowski...

Magnificat; 4-glosowy , W: 1, s. 159

Magnificat; 4-gtosowy, W: 6, s. 69

Magnificat; 8-gtosowy, w pancordismo38, W: 10, s. 86
Magnificat; 3-glosowy z tow. organéw, W: 12
Magnificat; 4-gtosowy z tow. organéw, W: 13. s. 28

Mihi autem, Offertorio per la Festa degli Apostoli (1938); 3-gtosowy z tow. organéw, W: 1,
S. 88

Miserere (1929); na 4, 5i 8 gloséw, dedykowany maestro Vito Jedeli di Novara, odb. Bibl. CC
Miserere |; 3-glosowy, W: 1, s. 69

Miserere Il; 3-glosowy, W: 1, s. 69

Nisi Dominus; 3-gtosowy z tow. organéw, W: 12

O Divi Amoris; 3-gtosowy, rkp. Bibl. OO. Fr.

O Doctor optime; 4-gtosowy z tow. organéw, W: 1, s. 123

Offertorio per la festa dell’Assunta; 3-gtosowy z tow. organéw, W: 1. s. 61
O Lingua (1963); 3-gtosowy z tow. organéw, W: 1, s. 112

O Patriarcha Pauperum; 3-gtosowy z tow. organéw, W: 1, s. 104
Oremus pro Pontifice (1962); 3-glosowy z tow. organéw, W: 10, s. 149
Pange Lingua; 3-gtosowy, W: 1, s. 38

Quern vidistis Pastores; 4-glosowy z tow. organéw, W: 7, s. 21

Regina coeli; 3-gtosowy z tow. organoéw, W: 1, s. 82

Responsorio S. Giuseppe da Copertino (1953); 3-glosowy, W: 6, s. 23
Si quaeris (1958); 3-gtosowy z tow. organdéw, W:6, s. 18

Si quaeris (1960); 4-gtosowy z tow. organéw, W: 10, s. 105

Stabat Mater (1922); 4-gtosowy, druk. Bibl. OO.Fr.

Stabat Mater; 4-glosowy, W: 6, s. 8

Swieé¢ nam Pani (1955); 4-gtosowy z baryton solo z tow. organéw, W;9. s. 40
Tantum ergo (1949); 6-gtosowy z tow. organdw. W: 10, s. 7

Tantum ergo (1960); 4-gtosowy z tow. organéw, W: 10, s. 4

Tantum ergo; 3-gtosowy z tow. organéw, W: 1, s. 31

Tantum ergo; 3-gtosowy z tow. organéw, W: 1, s. 33

Tantum ergo; 4-gtosowy z tow. organéw. W: 1, s. 36

Te Deum laudamus (1922); 4-gtosowy z tow. organéw, odb. Bibl. CC
Terra tremuit (1953); 4-gtosowy z tow. organéw, W: 6, s. 33

Tota pulchra; 3-glosowy z tow. organéw, W: 1, s. 53

Tu es Sacerdos; 3-glosowy z tow. organéw, W:1, s. 92

Viderunt omnes; 4-gtosowy, w: 7, S. 23

Veni Creator; 4-gtosowy, W: 6, s. 5

Veni Creator; 3-gtosowy z tow. organéw, W: 12

Voce mea; 3-glosowy z tow. organéw, W: 12

““System tonalny autorstwa Rizzi’ego.
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UTWORY WOKALNE JEDNOGLOSOWE

1. A Betleeme; z tow. organéw, st. S. Barbieri, W: 7, s. 1

. Ad Immaculatum Cor B.M.V.; z tow. organéw, st. S. Bertolo, W: 1, s. 141

. Ad Te susplramus - Maria, sospiriamo a Te; z tow. organéw, st. P. C. Varotto, W: 1, s. 138
. A Maria (1964); z tow. organéw, st. T. M. Soldo, W: 10, s. 164

. AL B. Gentile; z tow. organéw, W: 6, s. 94

Al. B. Gentile da Matelica; z tow. organdw, st. A. Biasi, W: 6, s. 93

. AL Cuore Immacolato di Maria; z tow. organéw, st. E. Marcolini, W: 1, s.143

. AL Cuore Immacolato di Maria; z tow. organdéw, st. Don S. Rodini, W: 1,s. 153

© ©® N o oA WN

. AL Cuore Immacolato di Maria; z tow. organéw, st. St. Bertolo, W:10, s.171
10. Alla B. Elena Enselimini (1954); z tow. organéw, W: 6, s. 89

11. Alla B. Elena Enselimini (1954); z tow. organéw, W: 6, s. 90

12. Alla bianca Signora di S. Pietro di B.; z tow. organdw, st. B. Giacon, W: 6, s. 80

13. Alia Madonna delle Grazie; z tow. organoéw, W: 6, s. 79

14. Alma Redemptoris Mater; z tow. organow, W: 4

15. Al. Sacro cuore (1958); z tow. organéw, st. M. Fabbri, W: 6, s. 74

16. Al. Sacro cuore (1958); z tow organow, W: 6, s. 74
17. Al. Sacro cuor di Gesu (1927); z tow. organoéw, W: 6, s. 76

18. Annunciazione; z tow. organow, st. S. Barbieri, W: 6, s. 64

19. Antiphone - melodia gregoriana; z tow. organéw, W: 6, s. 85

20. A Pio X- cantata (1951); z tow. organéw, W: 6, s. 85

21. A Pio X ,lgnes ardens” (1951); z tow. organéw, st. P.G. Ungaro, W: 6, s. 82

22. A Pio X Santo (1954); z tow. organdéw, st. St. Bertolo, W: 6, s. 81

23. A San Giuseppe; z tow. organéw, st. M. Fabbri, W: 6, s. 84

24. A'S. Antonio (canzoncina popolare 1931); z tow. organéw, W: Antologia Antoniana Musicale,
Asyz, s. 39

25. A Sant’Antonio (canto popolare); z tow. organéw, st. C. Varotto, W: 1, s. 145

26. A Sant’Antonio; z tow. organdw, st. St. Bertolo, W: 1, s. 146

27. Antifone final! della Beata Virgine (?); na jeden i dwa gtosy, Padwa 1953

28. A S. Bonaventura; z tow. organéw, W: 6, s. 80

29. A S. Elisabetta; z tow. organéw, st. V. Colaiori, W: 1, s. 157

30. Assumpta est (1964); z tow. organéw, W: 10, s. 74

31. Ave Maria (1939); na sopran lub tenor z tow. fortepianu, W: 2, s. 7
32. Ave Maria; z tow. organéw, W: 10, s. 162

33. Ave Regina (1954); z tow. organoéw, W: 6, s. 68

34. Canto popolare — Per Congresso Eucarlstico di Ferrara nell'VIll Centenario della Cat-
tedrale; z tow. organéw, W: 10, s. 192

35. Canzoncina al. SS Sacramento; rkp. Bibl. OO. Fr.

36. Canzoncina Eucaristica; z tow. organéw, st. G. Abate, W: 1, s. 15

37. Dolce Cuore di Maria; z tow. organéw, W: 6, s. 66

38. Dolce Cuore di Maria; z tow. organéw, W: 6, s. 67

39. Do Matki Bolesnej Stanigteckiej (1926); z tow. organéw, rkp. Bibl. SS. Benedyktynek

w Stanigtkach
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40.
41.
42.

43,
44,
45,
46.

47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.

54.
55.
56.
57.
58.

59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.
7.

78

Bernardino Rizzi OFMConv artysta-muzyk, pedagog krakowski...

Ecce Mater mea (A Maria Madre nostra); z tow. organéw, st. P.C. Verotto, W: 1. s. 140
Gesu e nato; z tow. organdw, st. S. Barbieri. W: 5. s. 35

Gli Angioli di Frate Angelico (1938); na sopran lub tenor, skrzypce, wiolonczele i fortepian,
st. N. Rizzi. W: 9, s. 74

Hymn do sw. Antoniego (Liliowe blaski); z tow. organéw, rkp. Bibl. OO. Fr.
Hymnus in honorem S. Servulli (1961); z tow. organéw, W: 10, s. 174
Hymn Zwigzku Katakumbowego; z tow. organéw. W: 9. s. 25

Il canto della Nostalgia (1955); z tow. organéw lub orkiestry, st. G. Colombia, nakt. aut.,
Wenecja 1955

Il Lamento dell’Anima; z tow. fortepianu

Inno al B. Ottone dl Paola; z tow. organéw. W: 6, s. 97

Inno a Santa Dorotea; z tow. organéw. W: 10. s. 184

Inno degli Arcellani (1954); z tow. instrumentu, st. St. Bertolo, W: 10, s. 199

Inno dei Fratini del Santo; z tow. organéw, st. C. Varotto, W: 10, s. 194

Inno dei ,,Piccoli Militi dell’lmmacolata’; z tow. organéw, st. C. Cosimi, W:10, s. 165

Inno della Crociata Missionaria Francescana /st. polskie ,Glos Mistrza wiedzie..J (1926);
z tow. organdw, st. F. Salvatori, wyd. Asyz 1926

Inno della M.I. (1959); z tow. instrumentu, st. B. Lamberti, W: 10, s.167
Inno delle aspiranti (1953); z tow. organéw. W:6, s. 99

Inno delle guide; z tow. organéw, st. G. Ungero. W: 6. s. 101

Inno Eucarictico; z tow. organéw, st.S. Mitis, W:1, s. 147

Inno ufficiale dei Profughi di Lussino e delle isole Consorelle (1955); z tow. fortepianu,
W:5, s. 1

| Re Magi; z tow. instrumentu, st. S. Barbieri, W: 5, s. 3

La Preghiera della Pattuglia ,,Falchi” (1948); z tow. instumentu, st. E. Petrovich, W: 6. s. 77
L’atto di Adorazione di Francesco d'Assisi (1918); z tow. organow, W: 10. s. 175
Laude a Maria; z tow. organéw, W: 6, s. 65

Libera me; z tow. organéw, W: 10, s. 202

L’'inno degli Arcellani (1954); z tow. organdw, st. St. Bertolo, W: 6, s.103

L’'inno dei Fratini del Santo; z tow. organdw, st. C. Varotto, W: 6, s. 98

Litania o sw. Franciszku (inwokacja do $w. Franciszka); rkp. Bibl. OO. Fr.
Litanie z tow. organéw, W: 1, s. 3

Litanie z tow. organéw, W: 1, s. 4

Litanie z tow. organéw, W: 1, s. 4

Litanie z tow. organow, W: 10, s. 161

Litanie alia Beata Virgine; z tow. organéw, W: 10, s. 160

Lodate Maria; z tow. organéw. W: 10. s. 161

Mater admirabilis (1956); z tow. organéw, st. S. Barbieri. W: 6, s. 64

Nella Notte; z tow. organdw, st. S. Barbieri, W; 7. s. 6

Offertorium (Domine Jesu); z tow. organéw, W: 10, s. 204

O Jesu ml dulcissime; solo bas z tow. organéw, W: 10, s. 10

O Jezu na krzyzu rozpiety; z tow. organéw, wyd. im. K.T.Barwickiego w Poznaniu

. O Lingua benedicta; z tow. organéw, W: 1, s. 121
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79. Oremus pro Pontifice; z tow. organéw, W: 10, s. 202
80. O Signor; z tow. organéw, W: 10, s. 155
81. Pellegrino che vai; z tow. organéw, st. S. Barbieri, W: 7, s. 2

82. Per la Consacrazione di un Vescovo, W: 6, s. 107
83.

Piesn do Matki Boskiej w Kalwarii Pactawskiej; z tow. organéw, rkp. Bibl. SS. Klarysek
84.

Piesn do $w. Andrzeja (1962); z tow. organéw, st. S. Emilia Luchtéwna, rkp. Bibl. SS
Klarysek

85.
86.
87.

Piesn do sw. Antoniego (popolare); rkp. Bibl. OO. Fr.
Piesn do sw. Franciszka (Witaj Ojcze ukochany); z tow. organéw, wyd. Akord Krakéw

Piesn do sw. Franciszka (Pod Twoj siermiezny ptaszcz 1959); z tow. organdw, st. S. Emilia
Luchtéwna, rkp. Bibl. SS. Klarysek

88.
89.
90.

Regina coeli; na jeden lub dwa gtosy z tow. organéw, W; 4

Salomeo, $liczny kwiecie (1922); z tow. organéw, rkp. Bibl. SS. Klarysek
Salve Regina (1937); na sopran lub tenor z tow. organéw, W: 2, s. 4

91. Salve Sancte Pater (1939); z tow. organéw, W: 2, s. 57

92.

Se la Nebbia d’un di... (1954); z tow. organéw, st. M. Zaballi, W: 6, s. 104
93.

Si quaeris; na gtos kobiecy z tow. organoéw, W: 1, s.118
94. Si udiva; z tow. organoéw, W:7, s. 5

95.
96.
97.

Stelline di Natale; z tow. organéw, st. S. Barbieri, W: 6, s. 73

Suonate o Pastori; z tow. organdw, st. C. Varotto, W: 1, s. 135

Super Sidera (Lauda Mariana); z tow. organéw, st. C. Varotto, W: 1, s. 139
98. Tantum ergo (1932); z tow. organoéw, W: 6, s.1

99. Tantum ergo; z tow. organéw, W: 1, s. 20

100. Tantum ergo (popolare); z tow. organéw, W: 1, s. 21

101. Tantum ergo; z tow. organoéw, W:10, s. 205

102. Tota pulchra (coro unissono) (1917); druk. Bibl. CC

UTWORY WOKALNE DWUGLOSOWE

[N

. A Pio X (1951); z tow. organéw, W: 6, s. 83
2. Ave Regina Coelorum; z tow. organéw, W:4

. Canlco delle Creature (1942); na gtosy: tenor, bas i chor (alty i barytony) z tow. organéw, W:
10, s. 234

. Dormi non piangere; z tow. organéw, W:1, s. 136
. Gaudeamus; z tow. organow, W: 10, s. 53

. lam Noctis; z tow. organoéw, W: 10, s. 153

. Litanie na glosy meskie z tow. organéw; W: 1, s. 6
. Litanie na glosy meskie z tow. organéw; W: 1, s. 7
. Litanie na gtosy meskie z tow. organéw; W: 1, s. 8

@m\nmmb

10. Litanie na gtosy mieszane z tow. organéw; W: 1, s. 9
11. Litanie na glosy mieszane z tow. organéw; W: 1, s. 10
12. Litanie na gtosy mieszane z tow. organéw; W: 1, s. 12
13. Litanie na gtosy zenskie z tow. organoéw; W: 1, s. 5
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14. Notte di Natale; z tow. organdw, st. S. Barbieri, W: 5. s. 31

15. O Lingua; z tow. organéw, W: 6, s. 60

16. O sanctissima Anima; na gtosy meskie z tow. organéw. W:1, s. 111
a. O swieta duszo, w: Franciszkowy Spiew, wyd. Rycerz Niepokalany, Rzym 1976

17. Pastorale di sant Alfonso; na sopran i alt, odb. Bibl. CC

18. Puerus natus est; z tow. organéw, W: 6, s. 36

19. Quern vidistis, pastores (1950); z tow. organéw, W: 10, s. 52

20. Quid retribuam; na gtosy zenskie z tow. organéw, W: 6, s. 52

21. Recordare Virgo Mater; z tow. organoéw, W: 10, s. 80

22. Salve divina (1912); z tow. organéw, st. G. Abate, W: 10, s. 163

23. Salve Regina (1955); z tow. organéw, W: 4

24. Salve Sancte Pater; na glosy zenskie z tow. organéw, W: 1, s. 113

25. Salve Sanguis /antiphona/; z tow. organoéw, W; 1, s. 81

26. Si quaeris (1947); na dwa gtosy tenorowe z tow. organéw, W: 6, s. 16

27. Tantum ergo (1932); z tow. organéw, W: 6, s. 2

28. Tantum ergo; z tow. organow, W: 1, s. 22

29. Tantum ergo; z tow. organoéw, W: 1, s. 23

30. Tantum ergo (1943); z tow. organéw, W: 1 s. 25

31. Tantum ergo; z tow. organéw, W: 1, s. 28

32. Tantum ergo; z tow. organéw, W: 1, s. 29

33. Viviam insiem Gesu; z tow. organéw, W: 1, s. 151

UTWORY WOKALNE TRZYGLOSOWE

. Beatus vin na sopran, tenor i bas z tow. organoéw, W: 12

. Confitebor; na sopran tenor i bas z tow. organéw, W: 12

. Crudelis Herodes Deum; na sopran, tenor i bas z tow. organow, W: 12

. Inno in onore del beato Gentile (1942); na alt, tenor i baryton z tow. organéw, W: 6, s. 91
. Inno al B. Ottone da Pola; na alt, tenor i baryton z tow. organéw, st. A. Biasi, W: 6, s. 95
Inno; W: 10, s. 154

. Litanie na gtosy meskie z tow. organéw, W: 1, s. 15

. Litanie na glosy mieszane z tow. organéw, W: 1, s. 13
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. Litanie na gtosy mieszane z tow. organéw, W: 1. s. 14
10. Ninna nanna di mamma; z tow. organéw, st. S. Barbieri, W: 5, s. 3

11. Nunc dimittis; W: 10, s. 154
12. Salutis humanae Sator; z tow. organéw, W: 12

13. Salve Sancte Pater; z tow. organéw, W: 1, s. 115

UTWORY WOKALNE CZTEROGLOSOWE

1. Beatus vir; na sopran, | tenor, Il tenor i bas z tow. organéw, W: 13, s. 13
2. Confitebor; na sopran, dwa tenory i bas z tow. organéw, W: 13, s.7

3. Litanie na glosy meskie z tow. organéw; W: 1, s. 16
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Litanie na glosy mieszane z tow. organéw; W: 1, s. 19

. Litanie na gtosy zenskie z tow. organéw; W:1, s. 18

. Dorml non piangere; na kwartet zenski (utwor znany z recenzji i programow)
Kt6z o tej dobie; na kwartet zeniski (utwdr znany z programoéw)

© N o 0 &

. Przylecieli anieli; na kwartet zenski (znany z programéw)

OPRACOWANIA

Na choér meski
1. Betlejemski cud (1931); st. i mel. J. Kryszand, odb. Bibl. CC
a. Miracolo a Betlemme; W: 5. s. 19
2. Biegne z rana; na gtos i chor, odb. Bibl. CC
a. Corro a mane; W: 5, s. 27

. Chodzit Jezus po koledzie (1926); st. ze zbiorbw Muzeum Etnograficznego w Krakowie
przepisat J. Soplica, odb. Bibl. CC

a. Ibat Jesus; W: 5, s. 28

4. Cztery lata zawszem pasat (1926); odb. Bibl. CC
a. Per quattr’anni; W: 5, s. 17

5. Pastoratka goralska (1928); na gtos i chér, odb. Bibl.CC
a. Pastorella montanara; W: 5, s. 26

6. Skowronek (1931); st. i mel. J. Kryszand, odb. Bibl.CC
a. L’allodola; W: 5, s. 24

7. Stowik nad zt6bkiem (1931); st. i mel. J. Kryszand, odb. Bibl. CC
a. L'usignolo; W: 5, s. 22

8. Trzoda (1931); st. i mel. J. Kryszand, odb. Bibl. CC
a. Il gregge; W: 5, s.21

9. Za kolede dziekujemy (1926); st. ze zbioréw Muzeum Etnograficznego w Krakowie, przepisat

J. Soplica, odb. Bibl. CC

a. Per l'offerta ringraziamo; W: 5, s. 28

Utwory na chdor mieszany
Dormi, dormi bel Bambin; W: 5, s. 5

Utwory na chor zenski lub chtopiecy
1. A c6z z Tq Dziecing (1927); wyd. ,Chor Miedzy szkolny” w Krakowie
2. Gdy sliczna Panna (1928); wyd. Chér Miedzy szkolny” w Krakowie
a. Quando la Vergin; W: 5, s. 29

3. Glos Twéj Salomeo; rkp. Bibl. SS. Klarysek
4. Panie Boze mgj (1928); odb. Bibl. CC
a. O Signore mio; W: 5, s. 18

Utwory wokalne na jeden gtos
1. Apel jasnogorski (1958); z tow. organdw, rkp. Bibl. SS. Klarysek

2. Piesn do sw. Franciszka Serafickiego; z tow. organéw, druk ,Powsciggliwosc¢ i Praca" Krakow
3. Si quaeris, canto gregoriano; rkp. Bibl. OO. Fr.
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Utwor wokalny na dwa gtosy
Lieti pastori; z tow. fortepianu, W: 5, s. 5

MUZYKA WOKALNA SWIECKA

Na choér meski
. Canto dell’Aurora (1966); 4-gtosowy, st. P. Lazzarin, W: 9, s. 11
. Czary Krakowa /racconto musicale/ (1963); 4-gtosowy, st. J. Harasowska, W; 9, s. 61
. Hasto Choéru Cecylianskiego (1928); 4-gtosowy, st. J.A. Gatuszka, odb. Bibl. CC
. Hymn /O ziemio polska/ (1928); 4-gtosowy, st. J. A. Galuszka, odb. Bibl. CC

. Kosba /La mietitura/ (1927); impresja na baryton, chor meski, fortepian i flet, st. J. A. Gatusz-
ka, wyd. .Akord" Krakéw

a b w N P

. Lata, moje lata; jednogtosowy, rkp. Bibl. OO. Fr.

6
7. Legenda o Kraku; 4-gtosowy, st. Jan z Wislicy (przekt. zj. fac. J. Smerek), W: 9, s. 43
8. t ultima squilla /Ostatnie dzwonki/ (1924); 4-gtosowy, st. A. Cesari (tt. J. Kurek), druk Krakow
9. Mnich (1925); na tenor, bas i chor z tow. organdw, st. J. Korzeniowski, odb. Bibl. CC

10. Na Boze Narodzenie (1963); na tenor, bas i choér z tow. organdw, st. fac. A. Krzycki, t. M.
Plezia, rkp. Bibl. CC

11. Odptyw na rubinowe gody (1925); 4-gtosowy, st. J. Kurek, odb. Bibl. CC

12. Stupy telegraficzne (1926); impresja na glos solowy, chor i fortepian, st. J.A. Galuszka,
wyd. aut. Krakéw

a. | Pali Telegraficl; W: 9, s. 65
13. Wanda (1963); 4-gtosowy, st. Jan z Wislicy, ttum, zj. tac. J. Smerek. W; 9, s. 46
14. Z optatkiem / Lamentazione / (1927); 4-gtosowy, st. J.A. Gtatuszka, odb. Bibl. CC

Na choér mieszany
1. Ja wiem, ze przyjdzie dzienn (1928); 4-gtosowy, st. D. Czara, odb. Bibl. CC
2. Kantata na czes$¢ Chopina (1924); 4-gtosowy z tow. fortepianu, st. A. Waskowiak, odb. Bibl.
CC (brak partii fortepianu)
3. La goutte d’eau /impresja deszczowa/ (1924); na mezzosopran, chor i fortepian, st. F. X.
Pustowski, nakt. aut. Krakéw

a. Impresioni di pioggia; W: 9, s. 68
4. Lontano dal paese natio; 4-glosowy, st. P. Parzanese, W: 14, s. 14
5. Mare; 4-gtosowy, st. Pascolo, W: 14, s. 19
6. Ninna nanna marina (1925); na sopran, alt, chér i fortepian, st. A. Cesareo, W: 9. s. 13
7. O bella mia speranza (1918); 4-gtosowy, rkp. Bibl. OO. Fr.
8. Piesn ,Echa Tatrzanskiego” (1959); 4-glosowy, st. A. Pach, W: 9, s. 56
9. Quanto se’bella; 4-gtosowy, st. z XV w., W:14, s. 30
10. Saluto autunnale; 4-glosowy, st. F. Schiller, W: 14, s. 25
Na chér zenski
1. Dojutrek (1924); na gtos solowy i 3-glosowy choér z tow. harmonium, W: 9, s. 26
2. Tance o stoncu 1111 (1929); 3-glosowy, st. E. St. Stec, odb. Bibl. CC

a. Le danze del sole; W: 9, s. 8
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Na jeden glos
1. At the Tomb of Trumpeldor; tekst hebrajski (utwoér znany z programaow)
2. Canto di speranza (1939); z tow. fortepianu, st. N. Rizzi, W: 8. s. 10
3. Signore non mi dire; z tow. fortepianu, st. I. Dell'era, W: 8, s. 14
4. Tu sei partita /mel. z poematu symf.: ,Carnaro'7 (1922); z tow. fortepianu, W: 8, s. 3

5. Vedendo In terra una rosa; z tow. fortepianu, W: 8, s. 1

6. V’ha una spiaggia lontana (1938); z tow. fortepianu, st. N. Rizzi, W: 8, s. 5

OPRACOWANIA

Na choér meski
Zachodzi stoneczko /mel. Slaska/ (1926); odb. Bib. CC

Na chor zenski
Melodia spiska; odb. Bibl. Jagiellonska

Na jeden gtos

Nad mogita Nieznanego Zotnierza /Au tombeau du Soldat Inconnu/ (1928); z tow. fortepianu,
muz. Ch. Gibbe, wyd. Fr. Roni, Krakow

MUZYKA INSTRUMENTALNA

Symfoniczna
1. Ali di guerra (1944); wyd. Basilica dei Frari, Wenecja
2.1 Falciatori (1957); impresja na orkiestre, wyd. Basilica dei Frari, Wenecja 1957 .
3. Impresioni di Piogga (1957); impresja na orkiestre, wyd. Basilica dei Frari, Wenecja 1957

4.1 Pali telegrafici, impresioni per orchestra; wyd. Basilica dei Frari, Wenecja 1957
5. Monolog Judasza; rkp. Bibl. OO. Fr.

6. La nostra stella (AU’astronomo Luciano Orkisz), (1925); nakt. aut. Basilica dei Frari, Wene-
cja 1953

7. La radio (In morte di Marconi) (1940); wyd. Basilica dei Frari, Wenecja 1958

8. La strega, quadro sinfonico, op. V in pancordismo (1952); naki. aut. Basilica dei Frari,
Wenecja 1953

9. Odpust kalwaryjski (Sagra in Polonia) (1928); quadro grotesco dal vero, nakt. aut. Basilica
dei Frari, Wenecja 1958

10. Venezia nelle sue guerre e nella sua potenza (1944); wyd. Padwa 1965

Kameralna
1. Bolle di sapone, Impressioni per setteto (1960); nakt. aut. Basilica dei Frari, Wenecja
2. Suite di cinque pezzi per quartetto d’Archi:
I.Fuga, su tema di A. Gedalge
11 Gavotta
Ill. Lamentazione
IV. Meditazione
V. Sarabanda Fiorita
wyd. Padwa 1961
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Utwory organowe
. 3 Andante (1927); dod. nut. nr 10, wyd. ,Hosanna"
. Christus natus est nobis; rkp. Bibl. OO. Fr.
. Finale; W: 11, s. 9
. Fuga a 4 parti su tema di A. Gedalge (1919); W: 10, s. 249
. 25 Fughe a due, tre e quattro partii vocali su temi di van autori; wyd. Padwa 1974
. Gavotta; W: 11, s. 4
. Impromptu [|; W: 10, s. 266
. Impromptu II; W: 10, s. 281

. Il Trittico della Trinita — La Creazione, Il Cristo, Lo Spirito Santo; nakt. aut. Basilica dei
Frari, Wenecja 1952
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10. Lamentazione; W: 11, s. 3

11. Laudibus cives - canti organo; rkp. Bibl. OO. Fr.
12. Meditazione (1919); W: 11, s. 2

13. Preghiera (1930); W: 11, s. 7

14. Sarabanda Fiorita; W: 11, s.6

15. Sonata in pancordismo; Wenecja 1952

Utwory fortepianowe
1. Berceuse (1919); nakt. ,Muzyka i Spiew”, Krakéw 1924
2. Nella mia cella (impresioni 1921); wyd. Zanibon, Padwa
3. Sonata, op. IV in pancordismo (1951); nakt. aut. Basilica dei Frari, Wenecja 1951

Opracowania na fortepian
Au tombeau du Soldat Inconnu (1928); wyd. Padwa 1964
Utwory na skrzypce
1. Elegia (1940); z tow. organéw, wyd. Padwa 1964
2. Melodia (sul preludio VI di Bach); z tow. fortepianu, wyd. Padwa 1964
Opracowania na orkiestre
1. Battagiano (marsz 1910); rkp. Bibl. OO. Fr.
2. Oj Hrvati, oj junaci; rkp. Bibl. OO. Fr.
3. Walc wegierski; muz. Bauffy geza, rkp. Bibl. OO. Fr.

ZBIOROWE WYDANIA UTWOROW

: 1 — Melodie sacre; Editrice Francescana Musicale, Asyz 1950

: 2 — 4 melodie per Assoli; Padwa 1954
: 3 - Responsori delle Settimana Santa a 3, 4 e 6 voci d’'uomo; Padwa 1954

14 - 4 piesni na 1 i 2 gtosy; Basilica del Santo, Padwa 1955
: 5 — Pastorali ad una e piu voci composte o trascritte e armonizzate da P.R.B (=Padre Rizzi

g2 22 <

Bernardino
: 6 — Melodie Sacre. volume secondo; presso I'Autore, Basilica dei Frari, Wenecja 1958

g g

: 7 — Pastorali ad una e piu voci; presso I'Autore, Basilica dei Frari, Wenecja 1960
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W: 8 - Liriche per canto e pianoforte; presso I'Autore, Basilica dei Frari, Wenecja 1960
W: 9 - Canto ad una e piu voci; Padwa 1971

W: 10 — Melodie sacre, volume secondo; Seconda Edizione, Biblioteca Antoniana, Basilica del
Santo, Padwa 1971

: 11 -Sette Composizioni per Organo; presso I'Autore, Bsilica dei Frari, Wenecja 1956
: 12 - Vesperi a 3 voci dispari; Basilica del Santo, Padwa 1955

13 - Vesper! a 4 voci dispari eon organo; Basilica del Santo, Padwa 1963

: 14 - Cinque Mottettl Madrigalesche (a 4 voci miste); wyd. G. Zanibon, Padwa

£ £szzg¢g

15 - Quattro Mottetti e Inno In onore di S. Bonaventura a tre voci d'uomo con organo;
presso I'Autore, Basilica dei Frari, Wenecja 1956.

WYKAZSKROTOW

Bibl. CC - Biblioteka Chéru Cecylianéw

Bibl. OO. Fr. — Biblioteka OO. Franciszkanéw w Krakowie

odb. Bibl. CC - odbitka utworu (np. na powielaczu) znajdujaca sie w Bibliotece Chéru Cecylianéw
druk CC - utwor wydany drukiem, znajdujacy sie w Bibliotece Chéru Cecylianow

rkp. CC - rekopis znajdujacy sie w Bibliotece Chéru Cecylianéw

W; (x) — wydanie zbiorowe utworéw, x = numer zbioru
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Summary

Barbara Pieczara - School of Music, First Degree, No. 1 in Krakow

Bernardino Rizzi OFMConv, the Musician-Artist,
Educatorfrom Krakow in 1928-1938

He was a Franciscan from Padua who before WWI1 was sent from lItaly to the
monastery in Krakow. In the convent in Krakow he showed unbelievable creativity
in musical compositions. Although he came to Krakow only to learn the Polish
language that was supposed to benefit his future pastoral work for the Polish pil-
grims in Italy (Padua), nevertheless, he became well known in Krakow as an out-
standing composer and author ofhundreds of different musical pieces. The whole
list of his music is given at the end of this article. He made many contacts with
contemporary artistic circles in Krakow letting himself be known as a lover of
poetry and Polish music. He created his own style and rules ofharmony based on
Polish music (this was in agreement with required at that time canons of compo-
sing sacral music). With the goal of promoting this music, he founded the Cecilian
Choir that performs his music up to the present day. Unfortunately, this Franciscan
is forgotten today despite his great contribution to the Polish culture. A significant
summary of his activity in Krakow is given by a quote by one of the gazettes in
Krakow in 1932, when Rizzi was leaving Krakow: ..Father Rizzi was among us
for a long time and mastered our language which is the most difficult ofall Europe-
an languages. Without any Polish initiative, he organized a famous choir. During his
stay in Krakow, in the society which was not culturally inclined, he created music
often unnoticed and unappreciated... Give to the Italians honey from the beehive of
Your diligence, send us your burned wood, so that with the bells of Sigmund we can

deafen the whispers of our conscience. So long..
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OJCIEC ODORYK BEN
- LEGENDA KAZACHSTANU

Dziwne, niezwykle barwne, a wrecz bohaterskie byty koleje zycia ojca Odoryka
Benia. Niewatpliwie postac ta zastuguje na szersze opracowanie, zwtaszcza, ze zbliza
sie dziesigta rocznicajego Smierci. Niestety, zachowato sie bardzo niewiele doku-
mentéw dotyczacych osoby 0. Odoryka i jego dziatalnosci. Natomiast wielu jego
kolegbw i ludzi, ktérzy blizej sie z nim zetkneli, Pan odwotatjuz do wiecznosci.

O. Odoryk Ben, tagiemik, sybirak, dziatajgcy prawie przez cate swoje kaptan-
skie zycie na ,,nieludzkiej ziemi”, stat sie prawdziwag legendg Kazachstanu. Tajego
dziatalnos¢ przez dtugie dziesigtki lat osnuta byta tajemnicg, znikome bowiem tyl-
ko docieraty o nim wiesci. Dopiero lata tzw. ,,pierestrojki”, przetomu polityczne-
go, ktéry dokonat sie w Zwigzku Radzieckim pod koniec lat 80-tych i na poczatku
lat 90-tych XX wieku, rzucity wiecej Swiatta na te niezwykltg postaé. Autor pragnie,
cho¢ w wielkim skrécie, przyblizy¢ wspétbraciom i wszystkim innym te wyjatkowa
postac, wyrazajac rownoczesnie nadzieje, iz inni dorzucg do tych szczgtkowych
wiadomosci, nowe fakty i zdarzenia dotyczgce osoby 0. Odoryka Benia.

1. Pochodzenie i wyksztalcenie

Odoryk Ben przyszedt na Swiat w miejscowosci Dothomosciska. Byta to wie$
w powiecie Mosciska, w wojewddztwie Iwowskim, potozona nad potokiem o na-
zwie Miejski, ktory z kolei byt doptywem potoku Rakdw. Wies ta, lezgca na potu-
dnie od rzadowego goscinca Iwowsko-przemyskiego, byta oddalona 3 km na wschod
od Sadowej Wiszni i w tymze kierunku 18 km od Moscisk. Przy koricu XIX wieku
na terenie tej wsi zamieszkiwaty 1284 osoby, w tym zaledwie 321 rzymsko-katoli-
kéw, 921 grekokatolikéw i 36 Zydéw. Katolicy nalezeli do rzymsko-katolickiej
parafii w Sadowej Wiszni. Natomiast na miejscu byta parafia greckokatolicka, na-
lezaca do dekanatu sgdowo-wiszenskiego, majaca swoje filie w miejscowosciach:
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Milatycze, Kocow i Bor, ktérych ludnosc liczyta 400 os6b greckokatolickiego
obrzadku. W Dothomosciskach byta szkota tzw. etatowa zjednym nauczycielem!

0. Odoryk urodzit sie 9 marca 1912 r. Byt synem Stefana i Rozarii Demczy-
szak. Niestety, nic o jego rodzinie nie wiemy. Z ubocznych nielicznych wzmianek
mozna wnioskowacé, ze miat brata, bowiem odwiedzat p6zniej swego bratanka
w Przemys$lul2 Prawdopodobnie miat réwniez siostrg, co sugeruje list Marii La-
chowicz, pisany 10 czerwca 1951 r. do prowincjata z niepokojagcym pytaniem, czy
nadal nie majakiej$ wiadomosci o 0. Odoryku, a takze list prowincjata do niej, w tej
samej sprawie, pisany w grudniu 1964 roku3. W zgromadzeniu siéstr Stuzebniczek,
w Sidzinie koto Jordanowa, byta zapewne drugajego rodzona siostra, s. Germana,
do ktorej, w latach 80-tych XX wieku, pisat bardzo serdeczne listy lub kartki swia-
teczne i czasem podpisat sie: ,,Twdj brat fr. Aleksander”4. Na chrzcie otrzymat imiona
Aleksander i Wiodzimierz. Pierwsze nauki pobierat zapewne w miejscowej szkole
etatowej, a nastepnie w Sgdowej Wiszni. W 1927 r. wstapit do Nizszego Semina-
rium Duchownego OO. Franciszkanéw we Lwowie. To Mate Seminarium, jak go
wowczas hazywano, zostato zatozone w 1906 r., wtedy bowiem dwczesny prowin-
cjat o. Peregryn Haczela uzyskat odpowiedni dekret z Kongregacji do spraw Bisku-
pow i Zakonnikowb. Matoseminarzysci pobierali nauke w X Panstwowym Gimnazjum
im. Henryka Sienkiewiczawe Lwowie, natomiast tamtejszy klasztor franciszkanow
stanowit dla nich internats.

W 1930 r. Aleksander Ben skierowat do prowincjata franciszkanéw o. Kome-
lego Czupryka podanie z prosbg o przyjecie do zakonu?. Prowincjat zwrdcit sie do
kurii biskupiej w Przemyslu z prosba o opinie o Aleksandrze Beniu. Proboszcz
rodzinnej parafii Aleksandra, ks. Jan Pilarski, w liscie z dnia 29 sierpnia 1930 r.
do kurii biskupiej w Przemyslu donosit, ze Aleksander Ben, ktory chce wstapic
do zakonu franciszkanéw, ,,wychowanek w internacie OO. Franciszkanéw we Lwo-

1 B. R., Dothomosciska, w: F. Sulimierski, B. Chlebowski, W. Walewski [red.], Stownik Geogra-
ficzny Krélestwa Polskiego i innych krajow stowianskich, t. 2, Warszawa 1881, s. 107.

2T. Jacek, Wspomnienia, Krakéw, 14.10.2000. (Mps w posiadaniu autora).
3 List - Lachowicz Maria, Sanatorium Bukowiec (poczt. Kowary), 10.6.1951; List prowincjata

0. Cecyliana Niezgody do Marii Lachowicz w Szklarskiej Porebie, Krakow 11.12.1964. Akta

personalne. Teka: Ben Odoryk, Archiwum Klasztoru OO. Franciszkanow w Krakowie (= AFK),
sygn. C. Il

4 Kartka na Boze Narodzenie do siostry Germany w Sidzinie, 11.12.1982.
5Z. Szuty, O. Peregryn Haczela (1865-1942), Krakéw 1986, ss. 103-104, mps w AFK.
6 Swiadectwo dojrzatosci Aleksandra Wiodzimierza Benia, wydane przez Kuratorium Okregu

Szkolnego Lwowskiego we Lwowie. Lwéw, 22 czerwca 1934 r. (kopia wydana w 1961 r.). Teka:
Ben Odoryk, 1930-1991, AFK, sygn. C. II.

7 Podanie o przyjecie do Zakonu OO. Franciszkandéw Aleksandra Ben (1930) — brak daty i miej-
sca. Teka: Ben Odoryk, AFK. sygn. C. Il.
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wie, o ile wiem, jest chtopcem dobrym, wzorowym, przyktadnym, nie daje powodu
do ujemnej o nim opinii. Rodzina bezjego pomocy moze sie obejs¢™’8. Biskup po-
mocniczy w Przemyslu Karol J6zef Fischer, pismem z dnia 3 wrze$nia powiadomit
prowincjata, ze nie ma przeszkody, by Aleksander Wtodzimierz Ben, zamieszkaty
w Dothomosciskach, mégt by¢ przyjety do zakonu9. Zostat przyjety i skierowany
do odbycia nowicjatu w tagiewnikach koto t.odzi. Nowicjat rozpoczat 9 wrzes$nia
1930 . tzw. obtdczynami, czyli przywdzianiem habitu franciszkanskiego. Otrzymat
wtedy zakonne imie Odoryk i z tym imieniem przeszedt do historii. Rok p6zniej,
10 wrzesnia 1931 r., ztozy} czasowe $Sluby zakonnel011

Po ukonhczeniu nowicjatu, przez nastepne trzy lata, kontynuowat nauke w zakresie
szkoty Sredniej we wspomnianym X Parfistwowym Gimnazjum we Lwowie. 22 czerw-
ca 1934 r. zdat egzamin dojrzatosci przed panstwowg komisjg egzaminacyjng".

4 pazdziernika 1934 r., w dzien $w. Franciszka z Asyzu, brat Odoryk poprzez
uroczyste Sluby na zawsze zwigzat sie z zakonem. W tym samym dniu ztozyt przy-
siege przed przyjeciem swiecen subdiakonatu, deklarujac, iz dobrowolnie przyj-
muje te Swiecenia i jest Swiadomy wynikajgcych z nich obowigzkow, szczeg6lnie
co do czystosci i postuszenstwa swoim przetozonym, i pragnie je zachowacl2

Dla lepszego scharakteryzowania sylwetki kleryka Odoryka warto tu oprzeé
sie na $wiadectwie o. Ireneusza Zotnierczyka, ktory po odbyciu nowicjatu i ztoze-
niu profesji czasowej 7 wrzesnia 1934 r,, juz nastepnego dnia przybyt do Lwowa, by
kontynuowac nauke w zakresie 6smej klasy gimnazjalnej i réwnoczesnie pierwsze-

8 Ks. Jan Pelczarski, List do Kurii Biskupiej w Przemyslu, Sadowa Wisznia, 29.8.1930. Teka:

Ben Odoryk, AFK, sygn. C. Il.

9 List bpa pomocniczego w Przemyslu Karola Jézefa do prowincjata 0. Komelego Czupryka
z 3.09.1930. Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. Il.

10 Notatka — dane biograficzne o. Odoryka. Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. Il.

11 Na swiadectwie dojrzatosci napisano: ,Aleksander Wiodzimierz Ben... po studiach prywatnych
i ukonczeniu klasy VIII w roku szkolnym 1933/34 w Parnstwowym Gimnazjum X we Lwowie im.
Henryka Sienkiewicza, do ktérego byt przyjety na podstawie egzaminu wstepnego roku 1933,
zdawat we Lwowie w terminie wiosennym roku 1934 gimnazjalny zwyczajny egzamin dojrzato-
$ci typu humanistycznego wobec Panstwowej Komisji Egzaminacyijnej... i otrzymat nastepuja-
ce oceny ostateczne z przedmiotéw egzaminacyjnych: z religii — bardzo dobrze, z jezyka
polskiego — dostatecznie; z jezyka tacinnskiego — dobrze; z historii wraz z nauka o Polsce
wspotczesnej — dobrze; z matematyki — dobrze. Poza tym uzyskat ostatnie oceny w klasach
VI-VIl (lub odpowiednie oceny na egzaminie wstepnym do wymienionego gimnazjum) z przed-
miotéw nastepujacych: z jezyka niemieckiego — dostatecznie; z fizyki - dobrze; z propedeutyki
filozofii — dobrze; z geografii — dostatecznie, z ¢wiczen cielesnych zwolniony. Panstwowa Ko-
misja Egzaminacyjna uznata Aleksandra Wtodzimierza Benia za dojrzatego do studiéw wy-
zszych i wydaje mu niniejsze $wiadectwo". Swiadectwo dojrzatosci Aleksandra Wiodzimierza
Benia. Kuratorium Okregu Szkolnego Lwowskiego we Lwowie. Lwéw 22 czerwca 1934 r. (Kopia

wydana w 1961 r.). Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. Il
12 Kopia tekstu przysiegi brata Odoryka Benia przed przyjeciem subdiakonatu, Lwow, 4.10.1934 r.

Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. Il
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go roku filozofii. We Lwowie, na drugim roku filozofii, byt wtedy - obok brata
Rafata Kiemickiegol3 - takze brat Odoryk Ben. O. Ireneusz tak charakteryzowat
postawe brata Odoryka: Jako kleryk byt pracowity, skromny, nie afiszowat sie, spet-
niat wszystkie swoje obowigzki, ale nie wciggat sie w prace pozaobowigzkowe.
Magister 0. Witalis Jaskiewicz kierowat kinem ,,Pax’ i wciggat do wspdtpracy kle-
rykéw. Do brata Odoryka miat zal, ze sie nie wigczat do tych prac™4.

Po ukonczeniu filozofii wystano w 1935 r. brata Odoryka, podobniejak i Rafata
Kiemickiego, nastudia teologiczne w Wyzszym Seminarium Duchownym OO. Fran-
ciszkanow w Krakowie. Studiowat tani tylko dwa lata (1935-1937) i ukonczyt pierw-
szy i drugi kurs teologii. W ksiedze studidéw zachowaty sie oceny, jakie otrzymat
z przedmiotow obowigzujacych na pierwszym i drugim roku teologii. | tak na
pierwszym kursie, w roku akademickim 1935/1936, otrzymat oceny: 3 — bardzo
dobrze, 6 — dobrze, 2 — dostatecznie i 1 — zaliczenie uczeszczania. Na drugim kursie
w 1936/1937 r. uzyskat oceny: 3 — bardzo dobrze, 4 - dobrze, 2 - dostatecznie i | -
zaliczenie uczeszczanials. Oceny te wskazujg, ze brat Odoryk byt dobrym studentem.

Doceniono zdolnosci intelektualne kleryka Odoryka i na dalsze studia wystano
go na Uniwersytet Jana Kazimierza we Lwowie. Na Wydziale Teologicznym tego
uniwersytetu studiowat przez dwa lata (1937-1939) filozofie chrzescijariska.
O. Emil Kotodziej, ktory byt wéwczas alumnem seminarium franciszkanskiego we
Lwowie, wspomina, ze w 1938 r., w ramach seminarium we Iwowskim klasztorze,
byta tzw. grupa uniwersytecka. Grupe te tworzyli alumni z prowincji $w. Antoniego
w USA, przystani tutaj dla ukonczenia studiéw teologicznych i naukijezyka polskiego,
atakze starsi klerycy przystani z Krakowa na pigty rok studiéw dla zdobycia stopni akade-
mickich. Do tych ostatnich nalezat diakon Odoryk Benl6. Procz filozofii, studiowat nad-

13 O. Rafat Kiemicki stat sie po drugiej wojnie Swiatowej zywa legendag Lwowa. ,Nie mozna wprost
przecenic¢ jego zastug dla zachowania i pogtebiania wiary chrzescijanskiej, zaréwno obrzgadku
facinskiego, jak i greckokatolickiego, w okresie najwiekszego zagrozenia i bezlitosnego jej
zwalczania przez totalitaryzm sowiecki”. Obszerny biogram o. Rafata Kiemickiego-zob. S. J.
Barcik, Rafat Wiadystaw Kiemicki — franciszkanin (1912-1995), ,W nurcie franciszkanskim”
9(2000), ss. 239-283.

14 Relacja ustna o. Ireneusza Zoierczyka z dnia 15 grudnia 2000 r.; portez |. Zotnierczyk, Ankie-
ta 1999 (o o. Rafale Kiemickim w AFK).

15 ,Cursus 11935/36: Theologia fundamentals — bene, Theologia dogmatica — optime, Theologia mora-
lis - bene, Scriptura sacra — optime, Historia ecclesiastica — bene, Liturgia — sufficienter, Ascetica -
frequentabat, Eloquentia sacra — bene, Lingua hebraica - bene, et graeco-biblica - sufficienter.
Psichologia rationalis — optime, Biologia — bene. Cursus 111936/37: Theologia dogmatica — bene;
Theologia dogmatica — optime, Theologia moralis — bene, De inst. et iure — bene, Archeologia,
Exegesis (Rom) — sufficienter (Leopoli), Ars sacra — optime, Institutiones luris Canonici — bene,
Liturgia — sufficienter, Ascetica — frequentabat, Paedagogia — optime". Liber scholaris Collegii in
Conventu Cracoviensi Ordinis Minorum S. P. Fr Conventualium institutiper Decretum Capituli Pro-
vincialisA. D. 1892, Vol. | (ab a. 1892 ad a. 1946). rkps w AFK, sygn. B-Vllc-19, s. 175.

16 E. Kotodziej, Studium franciszkanskie we Lwowie 1938-1944, w: ,W nurcie franciszkanskim"
4(1995), s. 157,171 przypis 5.
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programowo psychologig eksperymentalng i logikg matematyczng. Magisterium
z filozofii uzyskat na podstawie rozprawy o pogladach Georga Wilhelma Hegla, napisa-
nej pod kierunkiem profesora ks. Jana Stepy, p6zniejszego biskupa tarnowskiegol’.

Wspomniano wyzej, ze wychowaweca klerykow o. Witalis Jaskiewicz miat za-
strzezenia do brata Odoryka, gdyz nie chciat sie wiaczy¢ w nadobowigzkowe prace
przy kinie ,,Pax”. Znalazto to wyraz w sprawozdaniu magistra o kleryku Odoryku
przed swieceniami diakonatu. Magister zarzucat mu brak pokory i opanowania
i sugerowat, ze do diakonatu mozna go dopusci¢ dopiero po dtuzszym czasie pro-
by18. P64 roku pézniej ten sam wychowawca hapisat opinig dla brata Odoryka przed
przyjeciem diakonatu, w ktérej zaznaczyt, zejest to cztowiek mato pokorny, duzo
dla siebie wymagajacy, podkreslitjednak jego zalety: ,,Jest pracowity. Spetnia do-
ktadnie przyjete na siebie obowigzki. Do braci o uzupetniajgcym sie charakterze
bardzo dobrze sie odnosi, do innych nienagannie. Poza wadami wyzej wymieniony-
mi nic mu o wiekszym zakresie zarzucic¢ nie mozna’19. Osobowos¢ kleryka Benia
dobrze charakteryzuja listy, z ktérych dwa zostaty przez niego skierowane do se-
kretarza prowincji i jeden do samego prowincjata. Sekretarzowi prowincji dzieko-
walt za pozytywnag odpowiedz najego prosbhe o dopuszczenie do $wiecen diakonatu,
ktore przyjat z rgk bpa Eugeniusza Baziaka. Zaznaczyt, ze przyjat ojcowskie upo-
mnienia i zachety sekretarza prowincji, ale zarzuty magistra sg-jego zdaniem -
podyktowane wzgledami osobistej antypatii. Prosit zatem o. sekretarza, by zatatwit
mu dymisoria do swiecen kaptanskich, czyli pozwolenie biskupa ordynariusza na
przyjecie swiecen. Napisat réwniez, ze magistrowi, zgodnie z poleceniem o. sekre-
tarza, okazuje szacunek, ale nie bedzie sztucznie ,,userdeczniat’’tych stosunkéw,
gdyz mogtoby to by¢ swoiscie zinterpretowane. Natomiast w liscie do prowincjata
diakon Odoryk wyraznie napisat, ze nie ma o sobie wielkiego mniemania, nie ma
tez kompleksu dumy i wyzszosci. ,,Poniewaz jestem skrajnym realistg i patrze na
Swiat trzezwo, dlatego obce mi sgwstretne obtedy megalomanii20.

25 czerwca 1939 roku diakon Odoryk Ben, zostat — wraz z innymi, m.in.
z 0. Rafatem Kiemickim - wy$wiecony na kaptana. Swiecen udzielitbp Eugeniusz
Baziak w kosciele OO. Bernardynéw we Lwowie?l. Zaczat sie teraz nowy okres
w zyciu 0. Odoryka, ktéry wymagat od niego wprost heroicznej postawy.

17 Notatka - dane biograficzne o. Odoryka. Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. II; Z. Szuba, Ojciec
Aleksander Ben, ,Stowo Powszechne" 20.12.1989; F. Strazzari, Der Minorit P. Alexander Ben
hinterdem Ural Deutschenseelsorgerin Kazachstan, ,Sendbote des hl. Antonius , 6(1992), s. 28.

18 O. Witalis Jaskiewicz, magister klerykéw. Sprawozdanie o br. Odoryku przed diakonatem,
Lwoéw, 24.10.1938. Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. Il.

19 O. Witalis Jaskiewicz, Opinia br. Odoryka przed diakonatem, Lwéw 9.04.1939. Teka. Ben

Odoryk, AFK, sygn. C. Il
20 List do sekretarza prowincji, Lwow, 19.04.1939; List do sekretarza prowincji, Lwéw, 20.05.1939;

List do prowincjata, Lwéw, 2.06.1939. Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. Il.

21 Relacja ustna o. Kazimierza Bara z dnia 11.01.2001 r.
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2. Na zestaniu

Pierwszaplacowkaduszpasterskgo. Odorykabyto Skarzysko-Kamienna. Pracowat
tanijednak bardzo krétko. Pierwszego wrzesnia 1939 roku wybuchta druga wojna $wia-
towa. Zmienity sie catkowicie warunki i okolicznosci zycia. Juz we wrzesniu tego roku
0. Odoryk znalazt sie w £.ucku na Wotyniu. Kiedy na te tereny wkroczyty wojska so-
wieckie, dziekan tucki ks. Jerzy Zwolinski pfzekazal mu piecze duszpasterskgnad para-
figBoremel, bowiemjej proboszcz ks. J6zefSliwa zostat aresztowany. Wihadze radzieckie
chciaty usung¢ takze i 0. Odoryka. Pozostat tam jednak do 1943 roku. Przezytw Bo-
remlu niezwykle trudne chwile. Ukrainiska organizacja UPA wydata na niego wyrok,
ktéry zaakceptowat miejscowy pop prawostawny Heros. O. Odoryk cudem tylko unik-
nat Smierci z rak banderowcow — ukrywat sie u panstwa Wysockich i Witkiewiczéw,
atakze u zaprzyjaznionych Rosjan i Ukraificéw. Banderowcy urzadzili obtawe na Pola-
kow, zamordowali wielu ludzi i wrzucili do rzeki Styr. Po tej obtawie biskup tucki Adolf
Szelazek przenidst 0. Odoryka do Torczyna, gdzie przebywat tylko trzy miesigce. Na-
stepnie krotko pracowatjako wikariusz przy kosciele katedralnym w t.ucku, gdzie schro-
nito sie przed pogromami wielu Polakow z Wotynia, w tym takze z Boremla22

W 1943 r. 0. Odoryk przedostat sie do Lwowa, byt bowiem przekonany, ze
wzywa go tam komisarz generalny o. Korneli Czupiyk. W rzeczywistosci wzywata
go siostra zaniepokojona jego losem. Lwow byt wtedy jeszcze pod okupacjg nie-
miecka. O. Odoryk przebywat w klasztorze lwowskim i petnit obowigzki kapelana
w szpitalu przeciwgruzliczym sw. Kazimierza. Wigczyt sie rowniez do tajnego na-
uczania gimnazjalnego - uczyt religii, faciny, historii i geografii23. Po wycofaniu
sie Niemcoéw, na apel ks. Kukuruzinskiego, administratora apostolskiego w Ka-
miericu Podolskim, zgtosito sie do pracy na tych terenach trzech franciszkanéw -
byli to: 0. Odoryk Ben, o. Celestyn Gacek i 0. Mikotaj Tokarski. O. Celestyn zostat
duszpasterzem w Murafie, 0. Mikotaj w Czemiowcach (ukrainskich), za$ 0. Odoryk
w Kamiencu Podolskim, dokad pizybyt wewrzesniu 1944 roku i petnit obowigzki pro-
boszczaw katedrze kamienieckiej, zastepujac aresztowanego ks. Kukuruzinskiego24.

Niestety, tylko do stycznia 1945 r. dane byto 0. Odorykowi pracowa¢ w Kamiencu
Podolskim. W styczniu 1945 roku komunistyczne wiadze aresztowaty 0. Odoryka pod
zarzutem, ze jest agentem Stanistawa Mikotajczyka i szpiegiem watykanskim, ktory

przybyt za Zbrucz, by prowadzi¢ antyradziecka dziatalnos¢. Gdy Sowieci zamykali ko-

22 Z. Szuba, Ojciec Aleksander Ben; Notatka-dane biograficzne 0. Odoryka. Teka: Bern Odoryk.
AFK, sygn. C. Il; M. Nyczek, Pielgrzymka ku wiecznosci, ,Nowiny" nr 115 (17.06.1991), s. 4.

23Z. Szuba, Ojciec Aleksander Ben; F. Strazzari, Der Minorit P. Alexander Ben hinterdem Ural,
s. 28; M. Nyczek, Pielgrzymka, s. 4.

24 M. Halambiec, Dzieje niektorych klasztorow dawnej Prowincji Ruskiej OO. Franciszkanow,
Krakéw 1996, s. 17; Z. Szuba, Ojciec Aleksander Beni, Notatka — dane biograficzne o. Odory-

ka. Teka: Bern Odoryk, AFK, sygn. C. Il.; Relacja ustna o. Ireneusza Zotnierczyka z dnia
15.12.2000; Relacja ustna o. Leona Kucharskiego z dnia 15.12.2000 r.
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sciot w Kamiencu ludzie wyniesli wszystkie paramenty koscielne, a zwrdcili je,
gdy znowu mozna byto kosciét otworzyé. O. Odoryka osadzono najpierw w wiezie-
niu w £ucku, a nastepnie skazano na 8 lat tagrow i wywieziono za Ural2.

»Wpadt w samo piekto obozowe - pisat o nim M. Nyczek. Przeszedt wszystko,
co mogli przejs¢ ludzie wyjeci spod prawa: gtéd, zimno, katorznicza prace... Do-
piero po czterech latach tagiemiczej poniewierki odpowiedzieli mu z NKWD na
jego listy, w ktorych pytat tylko ojedno: za co wiasciwie skazano go na osiem lat
zsykki i fagru? Odpowiedz byta lakoniczna: jako potencjalny wrég ZSRR zagraza
ustrojowi panstwa radzieckiego26. Przerzucano o. Odoryka do réznych karnych
obozoéw pracy. Najpierw jako wiezien przebywatl w ostawionym Kartagu, czyli
w Karagandyjskim tagrze; dostat sie do tzw. Dolinki koto Karagandy, gdzie praco-
wat przy budowie fabryki i kopalni rudy?2728

W 1952 r. zwolniono go z tagru. Rownoczesnie jednak otrzymat nakaz osiedle-
nia sie w obwodzie Kemerowo na Syberii i tam przebywat az do 1956 roku. Nie
dano mujednak zadnego dokumentu osobistego, ani paszportu, pozbawiono prawa
oddalania sie z tego miejsca i natozono na niego obowigzek ciggtego meldowania
sie w komendaturze. Pracowatjako kierowca w stacji maszynowo - traktorowej.
Z zaswiadczenia wydanego 20 kwietnia 1956 roku przez wiadze sowieckie wynika,
ze 0. Odoryk zostat zasgdzony 6 maja 1946, a uwolniony 20 kwietnia 1956 roku?*
W 1956 roku otrzymat wreszcie paszport i wtedy zaproponowano mu wyjazd do
Polski. Jeszcze trzy lata pdzniej starano sie go naktoni¢ do opuszczenia Zwigzku
Sowieckiego. On stanowczo odmawiatl, bowiem doskonale zdawat sobie sprawe, ze
wielu Polakéw i Niemcoéw, zyjacych w Kazachstanie, potrzebuje opieki duszpaster-
skiej. Po otrzymaniu paszportu przeniést sie do Makaszowki w kellerowskim rejo-
nie kokczetawskiego obwodu. Tam réwniez pracowat jako kierowca w bazie
traktorowej. Wraz z zestanymi Polakami, Ukraificami, czy Rosjanami zagospoda-

rowywat dziewicze stepowe tereny, co hazywano ,,oswajaniem celiny -9,

25 M. Nyczek, Pielgrzymka, s. 4; Z. Szuba, Ojciec Aleksander Ben; Notatka - dane biograficzne
0. Odoryka. Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. Il; Relacja ustna 0. Leona Kucharskiego z dnia
15.12.2000; M Hatambiec, Dzieje, ss. 17-18 dodaje: ,Po aresztowaniu 0. Odoryka. jak réwniez
ks. Kukuruzinskiego i innych kaptanéw, katedra w Kamiericu zostata znowu
W latach osiemdziesiatych stuzyta za sale koncertowa muzyki organowej. Tak byto dor.
Wtedy dopiero udostepniono jg katolikom, ktérzy przez kilka lat korzystali z maej apicy
cmentarnej. Katedry tej jednak katolikom nie zwrécono catkowicie. Udostepnionoimty o o-
rzystanie z katedry w okreslonym czasie. Nie udostepniono im tez zadnej zakrystii.

26 M. Nyczek, Pielgrzymka, s. 4.
271 Tamze; Notatka-dane biograficzne o. Odoryka. Teka: Bernn Odoryk, AFK, sygn. C. Il, Z. Szuba,

Ojciec Aleksander Ben.
28 Zaswiadczenie wydane 20 kwietnia 1956. Teka: Beh Odoryk, AFK, sygn. C. Il.

29Z. Szuba, Ojciec Aleksander Ben; M. Nyczek. Pielgrzymka, s. 4; Notatka- dane biograficzne
0. Odoryka. Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. Il.
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Od 1956 roku 0. Odoryk bardzo czesto zmieniat miejsce pracy. Tzw. Ksigzecz-
ka zatrudnienia, wydana 31 grudnia 1953 roku dosy¢ szczegétowo ukazuje nam te
zmiany, miejscami jednak jest bardzo stabo czytelna lub wprost nie do odczytania.
Wedtug tej ksigzeczki Aleksander Ben zostat | pazdziernika 1953 roku przyjety do
pracy jako traktorzysta. 22 czerwca 1956 roku zostat na wiasng prosbe zwolniony
z pracy. 3 marca 1958 roku znowu zwolniony z pracy na wiasne zgdanie. 8 maja
1959 roku zostat przyjety do pracy w stajni przy koniach. 1 wrzesnia 1960 roku
znowu nawiasng prosbe zwolniony z pracy w kellerowskim rejonie. | pazdziernika
1960 roku zostat przyjety do pracy w kopalni jako palacz. 20 lutego 1964 roku
zwolniony z pracy w tej kopalni i przeniesiony do kopalni nr 2. 1 lipca 1964 roku
przeniesiono go na stanowisko $lusarza. ! pazdziernika 1964 roku znowu zatrud-
niono go jako palacza. 11 pazdziernika 1965 roku ponownie zatrudniony jako pa-
lacz. 27 wrzes$nia 1967 roku zostat przyjety do pracy w charakterze palaczawjakims$
kosciele. 1 pazdziernika 1971 roku znowu zatrudniony w kopalni nr 2, ktdra zmie-
nita teraz nazwe z Kuzbiesugol na Wostok. 20 wrze$nia 1972 roku zostat zwolnio-
ny na wiasne zgdanie30. Wtedy definitywnie przeszedt na emeryturesl

W krakowskiej prowincji franciszkanskiej przez bardzo dtugi czas nic nie byto
wiadomo o losach o. Odoryka, nie wiedziano czy zyje, a nawet na skutek fatszy-
wych wiesci modlono sie za niego jako za zmartego. W marcu 1949 roku prowin-
cjat 0. Wojciech Zmarz skierowat pismo do Polskiego Czerwonego Krzyza z prosbg
o0 przeprowadzenie naterenie Zwigzku Radzieckiego poszukiwan zaginionego ka-
ptana z zakonu OO. Franciszkandéw. Podat jego dane personalne zaznaczajac, ze we
wrzesniu 1944 roku wyjechat ze Lwowa do Kamienica Podolskiego i tam pracowat
jako duszpasterz wsréd ludnosci katolickiej do stycznia 1945 roku. Potem nade-
szty niesprawdzone wiesci o jego pobycie w Kijowie; od wiosny 1945 roku nie dat
znac o sobie. Kierownik Biura Informacyjnego PCK, Aleksander Graas odpisat
z Warszawy kroétko: ,,Ben Aleksander... w ewidencji Strat Wojennych w ludziach
posiadanej przez Biuro Informacji PCK nie figuruje”32. W 1951 roku Maria Lacho-
wicz, w liscie do prowincjata zapytuje, czy nadal nie ma zadnej wiadomosci o 0. Odory-
ku. Odpisanojej: ,,O 0. Odoryku nic nie wiemy™33, Jeszcze w 1964 roku prowincjat
0. Cecylian Niezgoda, odpowiadajgc na list Marii Lachowicz dotyczacy osoby
0. Odoryka, pisat, ze po wojnie uwazano go za zmartego i hawet odprawiono za
niego modty. Okazato siejednak, ze zyje, ale obecnie nie ma z nim zadnych kontak-

30 Ksigzeczka zatrudnienia wydana 31 grudnia 1953. Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. II.
31 Zaswiadczenie o emeryturze wydane 25 wrzesnia 1972 roku. Teka: Bert Odoryk, AFK, sygn. C. II.

32 List prowincjata 0. W. Zmarza do Polskiego Czerwonego Krzyza, Krakéw, 10.03.1949; Aleksan-

der Graas, Kierownik Biura Informacyjnego P.C.K., kartka pocztowa, Warszawa 29.03.1949.
Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. Il.

33 List-Lachowicz Maria, Sanatorium Bukowiec (poczta Kowary), 10.6.1951; Odpisano (kopia),
16.06.1951. Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. Il.
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tow. Wedtug wiadomosci ,,z trzeciej reki” sprzed poéttora roku przebywa w Fr
stanie i pracuje jak moze. List koriczy sie prosba, by adresatka podzielita -Je
mosciami, jesli takowe otrzymasd.

Nowy okres w zyciu 0. Odoryka rozpoczat sie przejsciem na emeryture w 192
roku. Poczut sie swobodniejszy i bardziej bezpieczny-- znikta obawa oskarzenia
o witbdczegostwo i pasozytnictwo, gdy wyjezdzat w blizsze i dalsze strony zposkga-
mi duszpasterskimi. Przez kroétki czas pracowat w kraju krasnojarskim. Powrécit
jednak do Kazachstanu. W 1974 roku na state osiedlit sie w Kustanaju przy tamtej-
szej kaplicy3b.

3. Nieztomny duszpasterz

O. Odoryk, prawie przez cate swoje kaptanskie zycie prowadzit prace duszpa-
sterskaw niestychanie trudnych warunkach, z ogromnym poswieceniem i z niezwy-
ktgodwaga. Od 1945 r. wieziony byt w obozach przymusowej pracy, aod 1952 do
1956 r. byt pod specjalnym nadzorem milicji i musiat co pewien czas meldowac s:e
w komendaturze; odmdéwiono mu wtedy paszportu.. W tym okresiejedynie spora-
dycznie, w wielkiej konspiracji, mogt spetnic jakis akt duszpasterski, np. wyspo-
wiadaé¢ wspdtwieznia; niemozliwe byto rozwiniecie jakiejkolwiek szerszej
dziatalnosci, witadze bowiem komunistyczne nie tylko by jej zakazaty; ale skazaty
na dalsze bardzo dtugie lata przymusowej pracy w tagrach.

W 1956 r. 0. Odoryk otrzymat wreszcie paszport. Podjat teraz na szerszg skale
prace duszpasterska. Musiat to czyni¢ potajemnie i bardzo ostroznie, grozito mu
bowiem ponowne aresztowanie i zsytka do obozu przymusowej pracy. Stad -jak :o
juz wyzej wspomniano — bardzo czesto zmieniat miejsca pracy. W ciggu dnia pra-
cowatjako robotnik, za$ nocg zbierat katolikow w swoim domu i odprawiat im .pa-
sterki”, lub tez odwiedzat ich potajemnie; nawiedzat katolikdw rozsianych na Sy beru
w réznych sowieckich obtastiach (wojewddztwach) i przyczyniat sie do tworzenia
wiezow tgcznosci miedzy nimi. Jezdzit do chorych w dalekich okolicach, potajem-
nie odprawiat Msze $w., chrzcit, spowiadat, btogostawit matzenistwa. Opatrznosé
Boza w widoczny sposob nad nim czuwata, bo przeciezw NKWD czy w KGB mu-
siano o tym wiedziec, ajednakjakos dziwnie przymykano oczy. O. Michat W ro-
blewski, ktéry kilkakrotnie rozmawiat po rosyjsku z 0. Odorykiem, gdy ten przy bywat
do Polski, wspomina, iz gdy o. Odoryk pracowat jako palacz, traktorzy sta czy :ec
Slusarz, to inni pracownicy wiedzieli (byli w kursie diela) ze on jest ksiedzem

34 List prowincjata 0. C. Niezgody do Marii Lachowicz w Szklarskiej Porebie. Krakéw 11.C

Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. Il
35 Zaswiadczenie z 20 maja 1974 r., ze Aleksander Ben jest ksiedzem. obcokrajowi! i
zamieszkuje w Rustanowie, ul. Rudnienskaja 95; Notatka — dane biograficzne o- Ckkx\ka. *

Ben Odoryk, AFK, sygn. C. Il; Szuba, Ojciec Aleksander Bon; Nyczek. s 4
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i korzystali, oczywiscie konspiracyjnie, zjego postugi duszpasterskiej. Przejscie
na emeryture w 1972 r. utatwito mu organizowanie pracy duszpasterskiej. Po kroét-
kim pobycie w rejonie Krasnojarska osiedlit sie w 1974 r. na state w Kuslanaju,
w Kazachstanie i pozostattu juz do konca zycia3b.

Praca duszpasterska 0. Odoryka w Kazachstanie byta rzeczywiscie pionierska.
Nalezy przy tym pamietaé, ze w Kazachstanie klimat jest zupetnie inny niz w ro-
dzinnych jego Dothomosciskach. Jest to klimat kontynentalny. Latojest tu krotkie,
ale bardzo upalne, nawet do 50 stopni powyzej zera, hatomiast zima dtuga i bardzo
ciezka, takze czasami do 50 stopni, ale ponizej zera, a do tego szalejacy, ryczacy
buran ($niezny wicher), ktoiy bez ustanku wieje kilka dni37. W Kustanaju 0. Odoryk
sprawowat opieke duszpasterska nad grupa400-500 niemieckich katolikow. Byli
to przewaznie ludzie starsi, potomkowie przesiedlonych znad Wolgi, jeszcze w XVIU
wieku, Niemcoéw do Azji, do Kazachstanu. W 1990 r. wioski ksigdz z Bolonii Fran-
cesco Strazzari, ktéremu o. Odoiyk, najego zyczenie, wystat zaproszenie, przybyt
do Kazachstanu i ciepto opisat swoje spotkanie z 0. Aleksandrem i jego prace
w Kazachstanie w niemieckojezycznym Postancu sw. Antoniego z datg 6 czerwca
1992r., a zatemjuz rok po jego Smierci. Przez dtugie godziny 0. Odoryk opowiadat
przedziwne swoje przygody. Ks. Strazzari na wlasne oczy mogt sie przekonac, jak
wygladajego praca w wsrdd ludnosci niemieckiej, ktéra przezyta straszne koleje
losu az do czasu pieriestrojki. W Kustanaju — pisat Strazzari — o godzinie 8 maty
kosciot staje sie powoli jasny. Przychodzi kilka kobiet na modlitwy. Sato bardzo
stare modlitwy - litanie, r6zaniec, a potem piesni maryjne. Wreszcie zaczyna sie
msza $w., ktéra trwa bardzo dtugo, bo 0. Aleksander Ben objasnia czytania, zywoty
patrondéw dnia i prowadzi katecheze. Jest bardzo wyksztatcony, ale umie w prosty
sposOb wszystko objasni¢. Liturgiajest wzruszajaco prosta, odprawiana zgodnie
zreformami soboru Watykanskiego Il. O. Odoryk informuje swoich stuchaczy o pa-
piezu, o Kosciele powszechnym; méwi takze o wojnie w zatoce (Perskiej), o kata-
strofalnej sytuacji gospodarczej w ZSRR, zacheca do modlitwy za Gorbaczowa,
ktory znalazt sie w wielkich trudnosciach, wyraza obawe przed wojngdomowa. Dos¢
czesto po mszy $w. ma miejsce chrzest. Mtodzi rodzice przynosza swoje dziecko,
a 0. Aleksander poswieca im czas, rozmawia z nimi po rosyjsku, bo tylko starzy
znajgjeszcze jezyk niemiecki. Wielu mtodych przed wyjazdem do Niemiec prosi
o chrzest, przedtem bowiem cztowiek dorostyjesli decydowat sie na przyjecie chrztu,

miat trudnosci w pracy. O. Odoryk, wyraznie wzruszony, zyczy im dobrej podrézy
i szczescia, ale réwnoczesnie wzywa ich do wytrwania w wierze swoich praojcow.

36 F. Strazzari, DerMinorit P. Alexander Ben hinterdem Ural, ss. 28-29; Z. Szuba, Ojciec Alek-

sander Ben\ M. Nyczek, Pielgrzymka, s. 4; Relacja ustna o. Michata Wrdéblewskiego, Krakéw,
27.03.2001.

37 M. Nyczek, Pielgrzymka, s. 4.
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Tamtejsza ludnos$¢ niemiecka jest bardzo biedna, ale ma wielkgwiare. Ci ludzie sie
modla, Spiewajg i marzg - marzg, by wroci¢ nad Wolge, lub na Ukraine, albo na
Krym, a moze nawet na Zachdd, do Niemiec3s.

Praca duszpasterska 0. Odoryka nie ograniczata sie tylko do Kustanaju. W wie-
lu parafiach nie byto kaptana i 0. Odoryk opieka duszpasterska, précz parafii w Ku-
stanaju, obejmowatjeszcze trzy ,,legalizowane”-jak pisat do prowincjata - parafie
w tej obtasti. Oficjalnie miat prawo odwiedzania 6 placowek, ale faktycznie jego
,.diaspora” obejmowata 10 réznych miejscowosci w kustanajskiej obtasti, dlatego
bardzo potrzebowat pomocy mtodszego kaptana, bo tam na miejscu sa wielkie trud-
nosci z kadrami kaptanskimi3g.

Kazachstan to bardzo rozlegty kraj, obejmujacy prawie 3 miliony kilometrow
kwadratowych, zamieszkaty przez ok. 17 milionéw mieszkancéw404%V okresie dzia-
talnosci duszpasterskiej 0. Odoryka na tych terenach, Kazachstan bytjeszcze repu-
blikg ZSRR. O. Odoryk dojezdzat do bardzo odlegtych miejscowosci, 200, 300,
a nawet 900 km od Kustanaju. By#ty to bardzo ucigzliwe dojazdy autobusem i to
droganieasfaltowana. Przybywat do miejscowosci, gdzie byty zarejestrowane wspél-
noty religijne, ktdre nie posiadaty nawet skromnej kaplicy. Prosit o pomieszczenie
w domu prywatnym i odprawiat msze $sw. w matym, ale Swigtecznie przyozdobio-
nym pokoju. Rano odprawiat msze $w. za zmartych, a po potudniu za zywych. Prze-
bywat w danej miejscowosci kilka dni, dowiadywat sie, jaka jest tam sytuacja,
prowadzit katecheze, udzielat chrztu, stuchat spowiedzi i czasami udzielat bierz-
mowania. Byty to miedzy innymi miejscowosci: Siemieziemoje, Woskriesienka,
Wikientowka, Nielubinka, Gtazunowka™”.

O. Odoryk mobilizowat ludnos¢ do budowy w ich miejscowosciach kosciotow,
lub przynajmniej kaplic. Juz w 1978 roku donosit prowincjatowi, ze bedzie sie sta-
rat o nowe ,,punkty filialne”, bowiem sytuacja sie zmienita i obecnie mozna czegos
z ludem Bozym dokona€. Trudnos¢ polegajednak na tym, ze tych nowych wspdlnot
nie ma kim obsadzaé. 11 pazdziernika 1987 roku poswiecit kaplice w Czelabinsku
pod wezwaniem Matki Kosciota i $w. J6zefa Robotnika. W Kustanaju kaplica miata
za patrona Sw. Rodzine. Do Czelabiniska, potozonego na potudniowo-wschodnim
Uralu, dojezdzatl pociggiem od 1985 roku kazdego miesigca na trzy dni. Takie
bowiem uzyskat pozwolenie i nie mogt by¢ tam dtuzej niz pie€ dni. Ponadto po-
Swiecit kaplice dla Polakéw i Niemcow w celinogradzkiej obtasti, oddalonej 900

38 F. Strazzari, Der Minont P Alexander Ben hinterdem Ural, ss. 29-30.

39 Kartka do prowincjata, Kustanaj 5.03.1986; List do prowincjata, 2.12.1988; List do prowincjaia,
21.03.1990. Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. II.

40 Zob. Nowa Encyklopedia powszechna, PWN, t. 3, s. 323.

41 F. Strazzari, DerMinoritP Alexander Ben hinterdem Urals. 29; Z. Szuba. Ojciec Aleksander
Ben.
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km od Kustanaju, a takze w bardzo odlegtej Atma Acie, 6wczesnej stolicy Ka-
zachstanu4?.

Wielkatroskaotaczat 0. Odoryk istniejgcejuz koscioty i kaplice. Starat sie o to,

by byty dobrze utrzymane. W razie potrzeby przeprowadzat ich remonty. 10 marca
1988 roku pisat do prowincjata i do siostry Germany, ze na wiosne tego roku wybie-
ra sie do Polski i do Niemiec (Niemieckiej Republiki Demokratycznej). Musiat
jednak szybko wracac, bo w lecie zamierzat przeprowadzi¢ remonty w kaplicach
w Kustanaju i w Czelabirisku. Liczyt na to, ze na wakacje przyjedzie z Rygi dwdch
klerykéw, ktorzy beda pomagali przy tych pracach remontowych. Przypuszczat,
ze mozejednak zatrzymajg ich w Rydze przy budowie seminarium. W takim wypad-
ku musiatby szuka¢ robotnikéw wsréd swoich ludzi - jest to jednak trudna
sprawad3,

O. Odoryk pracowat gtéwnie wsréd ludnosci niemieckiej. Ludnos¢ ta darzyta
go wielkim szacunkiem. Po przetomie politycznym w Zwigzku Sowieckim nawia-
zat kontakty z hierarchig koscielng w Dreznie i Berlinie. Starat sie o zaproszenia
z Polski, a takze z NRD. Przyjezdzat w tym czasie do Polski, ale takze do NRD
i tam znajdowat pomoc materialng dla ogromnych potrzeb swojej duszpasterskiej
misji. Biskup Dresden-Meissen, Schaffran okazywat mu duze zrozumienie. Kiedy
ten przeszedt na emeryture, o. Odoryk pragnat skontaktowac sie zjego nastepca.
Nalezy dodaé, ze niektérzy ksieza z NRD odwiedzali go w Kazachstanie. Traktowat
ichjako wyjatkowych swoich gosci. Juzw 1979r. pisat do prowincjata, ze spodzie-
wa sie gosci ze wschodnich Niemiec i ma nadzieje, ze przez nich otrzyma pomoc
dlawspdlnot religijnych w Kazachstanie44.

Pierestrojka, czyli przetom polityczny, ktéry w ZSRR zapoczatkowat M. Gor-
baczow, budzit nadzieje na zmiany takze i w dziedzinie religijnej. O. Odoryk dosko-
nale orientowat sie w tamtejszej sytuacji i nie tudzit sie. 20 marca 1987 roku pisat
do prowincjata: ,LJ nas bez zmian... Zapewne ,,pierestrojka” nas sie nie tyczy, bo to
zakres ideologiczny, a przeciez u $redniego obywatela pokutuja takie poglady, na-
sze miejscowe — sowieckie — trzeba walczy¢ ze ztem socjalnym. A wiec z narko-
manig, pijanstwem, prostytucjai religig!l! Takie asocjacje poje¢ pokutuja u Sredniego
obywatela sowieckiego. Oczekujemy z wielkg rezerwag ideologicznej perestrojki.

42 Zaswiadczenie, wydane 12 maja 1985 w Czelabirisku stwierdzajgce, ze Aleksander Ben jest
ksiedzem i moze pracowac w Czelabinskiej obtasti kazdego miesigca w ciggu trzech dni, za-
czynajac od drugiej niedzieli miesigca; List do prowincjata, 6.12.1987; List do prowincjata,
2.12.1978; List do prowincjata, 10.03.1988. Teka: Beh Odoryk, AFK, sygn. C. Il.

43 List do prowincjata, 10.03.1988; Kartka do siostry Germany, 10.03.1988. Teka: Bern Odoryk,
AFK, sygn. C. Il

44 List do prowincjata, 2.12.1978; List do sekretarza prowincji 0. Brunona Gancarza, 1.12.1984;
List do siostry Germany, 1.12.1984; Listdo prowincjata, 10.3.1988; Listdo prowincjata, 2.12.1988;
List do prowincjata, 21.3.1990. Teka: O. Odoryk Ben, AFK, sygn. C. Il.
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A przeciez z burzliwego morza trudno oczekiwac dobrej pogody”45. W nastepnym
roku pisat na ten sam temat: ,,Uczg sie u nas studenci — ich mato i trzebajeszcze
czekaé na nich. Mamy niektdre liberalizacje z chrztem i czekamy na nowe postano-
wienia w sprawach religii. POki co — zyjemy po staremu... Ten duzy okres 70 lat
ateizacji spoteczenstwa sowieckiego wywotat ogromne szkody w ludzkich duszach.
Sa jeszcze $miate jednostki, ktére sobie nachodza droge do Boga. A reszta...
wjakiej$ apatii — w oziebtej rezerwie46.

Duza troske wykazywalt nasz bohater o ksigzki liturgiczne i religijne. Wiedza
religijna byta tam bowiem bardzo staba. Istniata wielka potrzeba prostych tekstow
katechizmowych, tym bardziej, ze wreszcie i na tych terenach pojawita sie wolno$é
religii. W Kustanaju potrzebne mu byty ksiegi liturgiczne wjezyku niemieckim, bo
na miejscu obstugiwat element niemiecki, ale w skupiskach ludnosci polskiej mu-
siat postugiwac sie ksiegami w jezyku polskim. Osobiscie udat sie do dalekiej Rygi,
stolicy £ otwy, gdzie istniato jedyne seminarium duchowne w catym Zwigzku So-
wieckim, aby tam zaopatrzy¢ sie w ksiegi liturgiczne dla uzytku katolikéw w kra-
jach niegdy$ komunistycznych.. Pomagali mu w tym zakresie takze Niemcy,
przywozili lub przesytali wspomniane ksiegi liturgiczne. Mozliwe tojednak sie stato
dopiero w czasie, gdy w ZSRR nastagpit przetom polityczny47.

,,Zniwo wprawdzie wielkie, ale robotnikéw mato” (£k 10,2). Jakze bardzo ak-
tualne byty te stowa Chrystusa w sytuacji 0. Odoryka. Bezkresny Kazachstan i inne
tereny, do ktérych Spieszyt z duszpasterskg postuga. W marcu 1983 roku donosit
o sSmierci ksiedza pratata Michata Kohlera, ktory miat 86 lat48. W grudniu tego
samego roku pisat do siostry Germany: ,,MieliSmy w tym roku az trzy $mierci na-
szych nielicznych kaptanéw. Mielismy latem pierwsze wspdlne rekolekcje. Byt
u nas pierwszy raz biskup z Rygi na poswiecenie kaplicy-kosciétka w Mitnibinsku
(?). Juz piec¢ lat zyje osamotniony, bo nie posiadam w domu gospodyni. To kiopot
bardzo duzy”49. Rok p6zniej donosit tej samej siostrze: ,,Pracuje sobie tak réznie,
bywaja ktopoty, no Bog prowadzi miejuz do 73 roku zycia. Kolegdw mam oséb 10.
Wszyscy w moim wieku lub starsi, a u mtodych dwie osoby tylko. Jestesmy rozrzu-
ceni jeden od drugiego daleko. Spotykamy sie rzadko. Taki nasz los. Dlatego tez
prosze Cie o modlitwe za mnie i za drugich naszych romantykoéw... Niech nas taczy
Dziecigtko Boze i Jego Matuchna w Swiety Wiecz6rs0.

45 List do prowincjata, 20.03.1987. Teka: Ben Odoryk, AFK. sygn. C. II.

46 List do prowincjata, 2.12.1988. Teka: Ben Orodyk, AFK, sygn. C. Il.

47 List do prowincjata, 16.05.1990. Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. II; Relaga ustna o. Ireneusza
Zotierczyka z dnia 15.12.2000; Strazzari, DerMinoritP. Alexander Ben hinterdem Ural, ss. 29-30.

48 Kartka do siostry Germany, 16.03.1983. Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. Il.
49 Kartka do siostry Germany, 3.12.1983. Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. Il.
50 List do siostry Germany, 1.12.1984. Teka: Ben Odoryk. AFK. sygn. C. II.
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Towielkie pole pracy i tak mata liczba kaptanow napawata go wielkgtroska. Starat sie
jak mégt o nowe powotania. Wreszcie sie doczekat. W 1987 roku z radoscig pisat do
prowincjata: ,,Do seminarium w Rydze postatem dwo6ch miodzienicéw. Jeden dla Kusta-
naja, adrugi dla Czelabiriska. U mniejuz 75 lat. Da B6g i Matka Kosciota-cos ztego
bedzie dla zycia koscielnego i religijnego w tej miejscowosci”. Trzy miesigce pdzniej
z satysfakcjgdonosit prowincjatowi: ,,Uczasie w Rydze na pierwszym kursie dwaj klerycy
-niemieckiego pochodzenia. DaBag, oni bedgpracowac w przysztoscijeden w Kustanaju
i okolicy, a drugi w Czelabinsku i okolicy. PéKi coja tam bywam po grafiku-w Kusta-
najujestem stale, ado Czelabiriskamam dojazd razw miesigc-nie dtuzej niz5 dni”51
W kwietniu 1990 roku prowincjat 0. Z. Gogola powiadomit 0. Odoryka, ze do
pracy w Kustanaju zgtosit sie mtody kaptan (5 lat po Swieceniach kaptanskich)
0. KrzysztofKukutka. Prowincjat prosit rownoczesnie, by 0. Odoryk postarat sie
o0 zaproszenie dla niego52. Byta to niezwykle pomysina wiadomosé dla 0. Odoryka,
ktory przez cate dziesigtki lat samjeden pozostawat na swym stanowisku. Miesigc
p6zniej odpisat prowincjatowi, ze juz zatatwit zaproszenie dla o. K. Kukutki, ale
tylko na 90 dni, gdyz on ma prawo zaprosi¢ tylko na 3 miesigce. O staly pobyt
w Kazachstanie powinien sie postara¢ w Polsce53.
Ostatnim wielkim przezyciem dla o. Odoryka bytjego ztoty jubileusz swiecen
kaptanskich, ktory przypadt w 1989 roku. Uroczystosci jubileuszowe miaty miej-
sce 29 czerwca w Kustanaju, a 2 lipcaw Czelabinsku. W lipcu swietowat tenjubile-
usz rowniez w innych miejscowosciach swojego okregu, a nawet poza tym okregiem,
dokad dojezdzat z postugag duszpasterska. Prowincjat o. F. Stasica wystat prosbe
o0 btogostawienistwo i zyczenia dla Jubilata do Ojca sw. Jana Pawtia I, do Piymasa
Polski kardynata J6zefa Glempa i do generata zakonu o. Lanfranco Serriniego. Zy-
czenia takie nadeszty. O. Serrini, przesytajac serafickie btogostawienstwo, podkre-
$lit, ze 0. Odoryk, razem z 0. Rafatem Kiemickim, zbudowatjakby pomost pomiedzy
zakonem a narodem rosyjskimb4. Z okazji ztotych godéw kaptanskich o. Odoryka
jego przyjaciele - jak pisat Z. Szuba — postarali sie o wydrukowanie w Rzymie
Swietych obrazkéw, ktore on (Szuba) osobiscie zawiozt do Kazachstanu. Na obraz-
kach umieszczono wjezyku rosyjskim motto z Apokalipsy (2,10): ,,BadZ wiemy az
do $mierci, a dam ci wieniec zycia”. Bardzo stusznie Z. Szuba dopisat: ,,Ale do Jubi-
lata odnoszgsie takze jakze wiernie oddajgce droge zycia wczesniejsze stowa tego
rozdziatu Objawienia (2,9): ,,Znam twoj ucisk i ubdstwo — ale ty jestes$ bogaty?’55.

51 Listdo prowincjata, 6.12.1987; Listdo prowincjata, 10.03.1988. Teka: Beri Odoryk, AFK, sygn. C. Il.
52 List prowincjata do 0. Odoryka, Krakéw, 10.04.1990. Teka: Benn Odoryk, AFK, sygn. C. Il.

53 List do prowincjata, 16.05.1990. Teka: Beri Odoryk, AFK, sygn. C. Il.

54 Listo. Odoryka do prowincjata, 2.12.1988; List prowincjata do kard. J. Glempa, Krakéw, 25.4.1989;

List prowincjata do generata L. Serriniego, Krakéw, 26.04.1989; List generata L. Serriniego do
0. Odoryka, Rzym, 24.05.1989. Teka: Beh Odoryk, AFK, sygn. C. Il.

55 Z. Szuba, Ojciec Aleksander Ben.
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4. Nieoczekiwana $mieré

Stare tacinskie przystowie moéwi: repentina mors sacerdotum sors — nagta
S$mier¢ kaptandéw los. Czy to mozliwe w przypadku o. Odoryka? Przeciez dochodzit
juz 80-go roku zycia. A jednak! Jeszcze w marcu 1991 roku pisat do prowincjata
m.in.: ,,Mam zamiar by¢ w Krakowie w czerwcu... Obecnie 0. Krzysztofjest w tere-
nie naszej obtasci... Niech nas prowadzi zwycieski Chrystus. W czerwcu chce by¢
na uroczystosciach w Warszawie. Oremus invicem. Niech nas tgczy Niepokalana”56.

Zblizat sie termin czwartej pielgrzymki Ojca Sw. Jana Paw#a Il do Polski. Mimo
sedziwegojuz wieku i wcale nie najlepszego zdrowia, 0. Odoryk, ktory byt aktywny
do ostatnich chwil swego zycia. Zapragnat spotka¢ sie z Namiestnikiem Chrystusa
I wybrat sie na to spotkanie z dalekiego Kazachstanu. Razem z nim wyruszyto wielu
innych pielgrzyméw z Kazachstanu, jak rowniez z Ukrainy i innych czesci Zwigzku
Sowieckiego, ktérzy takze dazyli na spotkanie z Ojcem Sw. W drodze do Przemysla
0. Odoryk zatrzymat sie we Lwowie. Tu spotkat sie z 0. Rafatem Kiemickim, juz od
2 marca tego roku biskupem pomocniczym arcybiskupa Iwowskiego. Byto to wzru-
szajace spotkanie dwdch kolegdw ze studidéw, a potem tagiemikdw - sybirakéwhbi.
Juz teraz obaj, chociaz osobno, mieli dazy¢ na spotkanie z Ojcem Sw. Niestety,
0. Odorykowi nie bylo dane spotkac sie z Janem Pawitem II.

Oddajmy gtos naocznemu Swiadkowi tych wydarzen: ,,Zblizata sie wizyta Ojca $w.

i bardzo chciat sie spotka¢ z Ojcem Sw. w Przemyslu. Nie byto mozliwosci, wiec
zadzwonitem do Lubaczowa i tam przez posrednictwo ksiedza kapelana arcybisku-
pa Jaworskiego zatatwitem osobiste spotkanie. Miat zarezerwowane dziesie¢ mi-
nut na rozmowe osobistg. Ucieszyt sie bardzo, bo ustyszat to z ust samego
arcybiskupa. W tym dniu wieczorem chciatjeszcze odwiedzi¢ swojego bratanka,
ktéry mieszka w Przemyslu. Przyjechat znajomy pan, ktory go tam zawiozt. Na dru-
gi dzien rano wezwali takséwke i taksdwkarz podwi6zt go do mostu, bo dalej mia-
sto byto zamkniete ze wzgledu na przyjazd Ojca Sw. Od mostu do naszego klasztoru
jest okoto dwustu metrow. Szli powoli pod gorke ijuz mieli do pokonania tylko
odlegtos¢ trzech drzew stojacych na rynku. Przy trzecim drzewie upadt i prosit
bratanka, aby go ratowat. On przybiegt do kosciota. Ja siedziatem w konfesjonale,
ten podbiegt i méwi, ze 0. Odoryk umiera na rynku. Wybiegtem do zakrystii po
oleje i szybko pobiegtem na rynek. Stato tam kilkoro ludzi i patrzyto, jak on co$
szeptat. Ja doszedtem i powiedziatem, ze karetkajuzjedzie, zeby sie nie martwit.

Wyszeptatjeszcze prosbe, bysmy go ratowali. Sktonit gtowe, aja zaczatem z tudz

mi odmawiac ,,0jcze nasz”... Gdy skoriczytem udzielitem rozgrzeszenia i namasz

czenia. Onjeszcze podnidst oczy, popatrzyt na wszystkich i zasnagt. W tym czasie

56 List do prowincjata, 10.3.1991. Teka: Ben Odoryk, AFK. sygn. C. Il
57 M. Nyczek, Kalwaria Pactawska. Ostatnia stacja pielgrzyma z Kazachstanu, .Nowiny", nr 10

1991, s.3.
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przyjechata karetka. Wyszedt lekarz i stwierdzit zgon. Po chwili przyjechat proku-
rator i zaczat wypytywag, jak sie to stato, poniewaz to byt obywatel nie z polskim
paszportem i zmart w miejscu publicznym. Dtugo musiatem ttumaczy¢ w prokura-
turze w Przemyslu, ze jest to nasz zakonnik i dopiero gdy podatem dane, kiedy sie
urodzit i skad przybyt tutaj, a prokurator to stwierdzit na podstawie paszportu, wow-
czas mnie zwolnit i po telefonie do konsulatu rosyjskiego w Krakowie zadecydo-
wat, ze mozna go pochowac w Polsce™58.

Ostatnie chwile zycia 0. Odoryka pieknie opisat jeden z redaktoréw czasopi-
sma ,,Nowiny”. Oto wyijatki tego artykutu: ,,Kt6z potrafitby wymys$lec¢ bardziej dra-
matyczny scenariusz? Sterany zyciem, prawie 80-letni, ciezko doswiadczony
cztowiek wybiera sie w dalekgpodrdz, pokonujac kilka tysiecy kilometréw z Azji
do Europy, z Kazachstanu do Polski, z Kustanaju do Przemysla. 30 maja, w Swieto
Bozego Ciata, strudzony wedrowiec, dociera wreszcie do celu, peten nadziei, iz
bedzie mu dane spotkac sie z Janem Pawitem Il. Przejety oczekuje na ten upragnio-
ny moment. Nie zbadane sgwyroki losu. Rano | czerwca, dostownie kilka godzin
przed przylotem papieskiego samolotu z Rzymu do Koszalina, nieznany nikomu
przechodzien, zmierza powoli przez staromiejski rynek w Przemyslu w strone znajdu-
jacego siejuz w zasiegu wzroku kosciota i klasztoru OO. Franciszkanéw. Nagle
traci przytomno$¢, pada na chodnik. Lekarz stwierdzit zgon. W takich okoliczno-
$ciach zakonczyto sie zycie 79-letniego 0. Odoryka Aleksandra Benia, franciszkanina
261 -letnim stazem zakonnym... Bytjednym z czterech ffanciszkandw-tagiemikéw?’59,

Pogrzeb o. Odoryka odbyt sie 5 czerwca 1991 r. w Kalwarii Pactawskiej. Za-
tobnym uroczystosciom przewodniczyt biskup Bolestaw Taborski z Przemysla.
Obecny byt generat zakonu o. Lanfranco Serrini, prowincjat franciszkanow z Kra-
kowa 0. Zdzistaw Gogola, duza grupa franciszkanéw z krakowskiej, warszawskiej
i gdanskiej prowincji, grupa siostr zakonnych z Przemysla, a takze nie:ktérzy wierni
z Kazachstanu, ktdrzy z 0. Odorykiem przybyli na spotkanie z Ojcem Sw., a ponadto
wierni z Przemysla i kalwaryjscy parafianie. W pozegnalnym stowie generat Zako-
nu, o. Serrini moéwit m.in.: ,,0. Odoryk nalezy do tych ojcéw w naszej prowinciji,
ktdrzy w ostatnich latach pracowali na terenie Zwigzku Radzieckiego. Stanowig oni
czes$¢ historii naszego zakonu, a takze sg to wielkie osobowosci przed Bogiem

i majarowniez wielkie zastugi wobec ludzi. Sgto nasi wspotbracia, ktérzy pozosta-
wiajgnam dobry przyktad... Bez watpliwosci caty czas czuwata Opatrznos$¢ w zyciu
0. Odoryka, az do chwili, kiedy nastapita wolnos¢ i mogt to sam dostrzec, zauwa-
zy¢€. Jest to Opatrznos¢, ktéra prowadzita 0. Odoryka, aby rowniez uwrazliwic¢ zycie
prowincji na otwarcie sie i na potrzeby ludzi w tamtych stronach. To takze znak
Opatrznosci, ze kolejny wspotbrat mogt pojechac i pracowaé w Kazachstanie... Dla-

58 T. Jacek, Wspomnienia, Krakéw, 14.10.2000.
59 M. Nyczek, Kalwaria, s. 3.
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tego tez ten dzien zatoby przeksztatca sie i jest rGwnoczes$nie dniem nadziei. Dzie-
kuje rownoczesnie 0. Odorykowi w imieniu catej naszej rodziny zakonnej. Dzieku-
je za Swiadectwo, jakie pozostawit, za przyktad. Dziekuje za nadzieje, ktdérg nam
pozostawit... W spos6b spontaniczny chce zacheci¢, aby ustyszeli gtos 0. Odoryka
i zaangazowali sie, podjeli to, czym sie on zajmowat. Jest to zacheta ze strony
0. Odoryka, aby praca, ktorg rozpoczat byta nieustannie kontynuowana”60.

Prowincjat 0. Zdzistaw Gogola w kazaniu pogrzebowym moéwit m.in.: ,,Objat
swojg praca caty Kazachstan i cze$¢ Republiki Rosyjskiej wokét Nowosybirska...
Kto doswiadczyt w jakiejkolwiek mierze, co znaczy pozostawac w tagrze, co zna-
czy by¢ tam, w tamtym czasie, ten rozumie, ze zycie niosto w sobie zarzewie hero-
icznosci... Gdy odwiedzat Krakéw, nasze Wyzsze Seminarium, na spotkaniach
opowiadat o swojej pracy. Mozna sobie wyobrazic¢, ze ta praca, ze ten czas byty dla
niego bardzo trudnym okresem. Jednak wytrwat do korica, gdyz dane mu byto ten
wieniec chwaty zdoby¢ w tak bardzo trudnych warunkach. Wytrwat do korica w Chry-
stusowej mitosci. Jest on dla nas dzisiaj tym ziarnem, ktére obumiera, aby z tego
obumartego ziarna wyrosty nowe ktosy. Nowe ktosy wyrastajgw tej chwili, bo prze-
ciez wiemy, ze powstata diecezja w Kazachstanie, ze ta praca, ktérg tam petnit, to
ziarno Boze, ktére zasiewalt, nie bedzie zagubione, ze nie padto ono na skate, ale
bedzie wzrastato i owocowato”61.

Pochowano o. Odoryka na cmentarzu kalwaryjskim, wéréd wielu -jak moéwit
w kazaniu 0. Z Gogola - znanych wspoéitbraci, a zwlaszcza stugi Bozego 0. Wenantego
Katarzynca626Risat redaktor ,,Nowin” M. Nyczek: ,,Rusza kondukt. Trumna na ra-
mionach franciszkanskich nowicjuszy. Nauczycielka z Kazachstanu kurczowo $ci-
ska chusteczke, gdy grudki wilgotnej gliny opadaja na wieko trumny. Pada wiosenny
deszcz... O. Kazimierz Bar (potgtosem): Ja tak mysle, ze on chyba po cichu zama-
rzyt, zeby umrzeé w swojej ojczyznie. | Opatrznosé¢ mu dopomogta. W nagrode’6J.

5. Charakterystyka osoby

0. Odoryk byt mezczyzna $redniego wzrostu i krepej budowy ciata. Twarz owalna,
mocno zarysowane policzki. Z jego twarzy przebijato wielkie zmeczenie64. Robit
wrazenie bardzo silnego i zdrowego cztowieka.

W rzeczywistosci byto inaczej, cho¢ bardzo mato wiemy na ten temat, ponie-
waz 0. Odoryk nie lubit sie ,,wywnetrza¢”. Czasem tylko dawat znac o cierpieniu,

60 Stowo generata o. Lanfranco Serrini wygtoszone w Kalwarii Pactawskiej dnia 5 czerwca 1991.
Teka: Ben Odoryk, ASFK, sygn. C. Il.

61 Z. Gogola, Zdobyt wieniec chwaty, w: Kazania wybrane 1977-1991,1.1, Krakéw 1998, s. 554.

62 Tamze, s. 555.

63 M. Nyczek, Pielgrzymka, s.4.

64 T. Jacek, Wspomnienia, Krakéw, 14.10.2000.
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ktdre go dotykato. W 1978 roku pisat do prowincjata m.in.: ,,Juzjakie dwa miesig-
ce mam duze ci$nienie krwi. Leczytem sie. Ale najgorzej z gtowa. Szmery w glowie
mowig zapewne 0 mojej sklerozie65. Prawie dwanascie lat pdzniej, w marcu 1990
roku, donosit prowincjatowi, ze w Polsce byt dwa tygodnie, a w Lipsku tylko 4 dni.
| dalej: ,,W NRD lekarze polecili mi robi¢ operacje na lewej nodze... Uderzenie
w palec. Péki co troche sie poprawita sytuacja. Wiec nie ide na operacje. Pracuje
takjak sytuacja wymaga. A juz posiadam petnych 78 lat”66. Taki to juz byt cztowiek.
Nie koncentrowat sie na sobie, na swoich cierpieniach — po prostu nie miat na to
czasu. W przeddzien swojej smierci -jak wspomina o. T. Jacek — skarzyt siejed-
nak, ze pobyt w fabrykach, w ktérych pracowat ,,bardzo mocno odbit sie najego
nogach, ktére bolg go bardzo mocno i sercu, ktére mu dokucza. Umawiat sie, ze po
wizycie Ojca Sw. chciatby uporzadkowaé sobie uzebienie, bo... chyba stad brata sie
choroba stawow i serca. Rozmawiajac robit wrazenie, jakby mu dokuczata astma”67.

O. Odoryka cechowata niezwykta pracowito$é. Sam niewiele méwit na ten te-
mat. Wynika to jednak z nielicznych wzmianek. W grudniu 1984 roku pisat do se-
kretarza prowincji: ,,Nasza diaspora ogromna i osierocona. Oproécz oficjalnych
wyjazdéw przewiduje sie mieé prywatne, takie nie zgtoszone wycieczki do takich
cichych i opuszczonych, ajednak dos¢ ciekawych oaz. | to juzjest prywatna roman-
tyka, niestety, nieraz bywa z przeszkodami. A dla mnie, ktéry liczy sobie 73 zimy
taka turystyka bywa ucigzliwa. Nie marady! Tak trzeba!”68.

Nalezy podkresli¢, ze 0. Odoryk kochat swojg prace i bardzo byt przywigzany do
wiernych, ktérym z tak wielkim sercem stuzyt. W 1988 roku pisat do prowincjata:
,,Obecnie daja nam mozliwos¢ dtuzej podrézowac, ale nie wypada, bo wierni dtugo
nie moga czekac na przewlekle podrézujacego misjonarza. A i dom i 74-letnia go-
spodyni w nim z utesknieniem czekajamojego powrotu. Wiec dtuzej jednego miesia-
canie moge by¢ w odigczeniu69. To swoje przywigzanie i wiare w Opatrzno$¢ Bozg
pieknie wyrazit w rozmowie z 0. M. Wréblewskim: ,,Pytatem gojak sie czuje w Ka-
zachstanie? Czy nie czutby sie lepiej w Polsce, przeciez ojciec jest Polakiem. Wtedy
mi odpowiedziat, ze Opatrzno$é Boza postawita go na tym stanowisku i czuje sie tam
bardzo potrzebny. Beze mnie byliby sierotami, szczeg6lnie Niemcy”’70. Jezyk nie-
miecki znat bardzo dobrze. O. Kazimierz Bar tak to ujat: ,,Po niemiecku méwit per-
fekt. Po polsku dobrze, bardzo dobrze, ale troszeczke z akcentem rosyjskim, miekko™ 71

65 List do prowincjata, 2,12.1978. Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. Il

66 List do prowincjata. 21.03.1990. Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. Il

67 T. Jacek, Wspomnienia, Krakéw, 14.10.2000.

68 List do sekretarza prowincji 0. B. Gancarza, 1.12.1984. Teka: Bern Odoryk, AFK, sygn. C. Il.
69 List do prowincjata, 2.12.1988. Teka: Beri Odoryk. AFK, sygn. C. Il.

70 Relacja ustna 0. M. Wréblewskiego z dnia 27.03.2001.

71 M. Nyczek, Pielgrzymka, s. 4.
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O. I. Zotnierczyk i o. L. Kucharski zapamietali gojako cztowieka bardzo skrom-
nego. Nigdy sie nie chwalit, nie afiszowalt, nie wysuwat swojej osoby. Przy tym
wszystkim byt to cztowiek zawsze pogodny, radosny, prawdziwy optymistar?.

Trzeba podkreslic¢ jeszcze jedng ceche, ktdra znamionowata postawe 0. Odory-
ka. Byt to dobry zakonnik i prawdziwy maz modlitwy. Przez dtugie lata nie mogt
utrzymywac z zakonem zadnych kontaktéw. Nawet nie wiedziano, ze jest zakonni-
kiem. Postugi duszpasterskie spetniat bez zadnego stroju kaptanskiego. Dopiero,
gdy osiadt na state w Kustanaju stato sie to mozliwe. Wspomina o. T. Jacek: ,,Po
pewnym czasie zdobyt sutanne kaptariska, poniewaz nie mogt przyznac sie do tego,
ze jest zakonnikiem, bo to grozito ciezkg pracg. Tam gdzie zamieszkat chowat su-
tanne do szafy, a gteboko w kufrze miat schowany habit zakonny. Powiadat zawsze,
zeby chociaz w habicie go pochowali i jak najblizej Polski, bo chciatby, aby nad
jego grobem kto$ czasem pomodlit sie wjezyku polskim. Czesto przymierzat ten
habit i wieczorem gdy nikt nie widziat to sobie pochodzit. Pewnego razu gdy wrécit
z wyjazdu do kaplicy, ktérg obstugiwat, ogromnie sie zdziwit, poniewaz nie byto
habitu. Zasmucony bardzo mocno szukat go, ale na pr6zno, gdyz nie odnalazt go
nigdzie. Po pewnym czasie zobaczyi, ze ta pani, ktéra byta gospodynia u niego,
chodzi w spodnicy uszytej z tego habitu. Zawszejak patrzyt na te panig to przypomi-
nal mu sie habit, a ta pani paradowata czesto w tej spédnicy po kosciele i placu.
Teraz jak przyjechat do Polski, to pierwsze co sobie postanowit, to uszy¢ habit
dodatkowy, aby mie¢ dwa, na wszelki wypadek”73.

Ojego postawie modlitewnej wymownie $wiadcza zachowane listy i kartki, ktére
pisat do prowincjata i siéstr zakonnych w Polsce. W kazdym liscie i w kazdej kartce
prosit adresata o modlitwe za siebie i za drugich, polecat sie modlitwom. Wzruszaja-
ce byty niekiedy tejego prosby i zapewnienia o jego modlitwie. Oto niektére z nich.
W kwietniu 1981 roku pisat do siostry Germany: ,,Polecam sie Twoim modlitwom
moj Ty cierpiacy Anioteczkul... Niech i Tobie towarzyszy przemite Alleluja, a szcze-
g6lInie w Twoim doswiadczeniu, w Twoim krzyzyku. Po Twoim krzyzyku czeka Cie

radosne Alleluja. Tak byto z Nim i z Tobag tak bedzie”74. W grudniu tego roku pisat
do tej samej siostry: ,,Chciatbym sie spotka¢ z moja siostrg Germang. Niech Sio-
stra prosi Bozg Dziecine i Jego Mamusie w wieczo6r wigilijny. Obiecuje tez ze
swej strony, ze 24.12 w Pasterce bede z Toba Siostro... u ztébka... A wiec podaj-
my sobie wzajemnie siostrzane i braterskie dtonie i poprosimy wspélnie o spokdj,
o tad i cisze wigilijngdla siebie i wielu, wielu drogich nam Rodakéw™ 7. W grudniu

72 Relacja ustna o. Ireneusza Zotnierczyka z dnia 15.12.2000; Relacja ustna 0. Leona Kucharskie-

gozdnia 15.12.2000.
73T. Jacek, Wspomnienia, Krakéw, 14.10.2000.
74 List do siostry Germany, 23.04.1981. Teka: Ben Odoryk, AFK, sygn. C. Il.

75 List do siostry Germany, 11.12.1981. Teka: Ben Odoryk. AFK, sygn. C. Il
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1988 roku pisat znowu do siostry Germany: ,,W dni Swigteczne... przybiegam do
Ciebie Czcigodna Siostro i wspélnie z Tobag pozdrawiam i Jezusa i Marie w zt6-
beczku. Niech oni nas wspdlnie pobtogostawig’7.

Taki to byt ten niezwykly cztowiek — oddany catym sercem na stuzbe Bogu
i ludziom.

Summary
Symeon Jozef Barcik OFMConv

Father Odoryk Ben — The Legend ofKazakhstan

Father Odoryk Ben (1912-1991) became the true legend of Kazakhstan. In
1930, he joined the Franciscan Order. He was ordained in 1939 after completion
ofhis philosophical and theological studies in the University ofJan Kazimierz in
Lwow. During the war he ministered in Wolyn including the Luck Cathedral. Later
his priestly life was spent in "uninhabitable territory”. In 1945 he was sentenced as
a supposed Vatican spy for eight years in labor camps in Siberia. Aller release from
the labor camp, he worked in mines and Siberian factories as a stoker, ironworker,
driver and even stable worker. During the night however, he was devoted to priestly
ministry. In 1974 already in his retirement, he moved permanently to Kustanaj in
Kazakhstan where he ministered to approximately 500 Germans relocated from
the Volga River region as well as ten other Catholic communities in the Kustanaj
province. Moreover, every month he drove to distant Czelabinsk located southeast

of the Ural Mountains. Fie died on June 1, 1991 in Przemy$l where he came for
a meeting with Pope John Paul II.

76List do siostry Germany, 15.12.1988. Teka: Benh Odoryk. AFK, sygn. C. Il.
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Z ZYCIA KOSCIOLA RZYMSKOKATOLICKIEGO

WE LWOWIE W LATACH 1939-1946
WEDLUG ZRODEL RADZIECKICH

Dzieje Kosciota rzymskokatolickiego we Lwowie w latach 1939-1946 to histo-
riajego systematycznego niszczenia przez wiadze sowieckie. Dotychczasowe publi-
kacje opisuja fakty, wydarzenia w dokumentach powszechnie dostepnych w archiwach
koscielnych, czy tez we wspomnieniach kaptanow i Polakéw mieszkajacych na tych
terenach. Publikacja niniejsza ma na celu ukazac fragmenty tejze historii obserwowa-
nej z drugiej strony, czyli oczyma wiadzy sowieckiej. Piecdziesiat lat przelezaty
w archiwach sowieckich, ktére obecnie znajduja sie w Panstwowym Archiwum Wo-
jewddztwa Lwowskiego we Lwowie, Scisle tajne raporty na temat akcji stosowanych
przez NKWD wobec polskiego spoteczeristwa katolickiego. Ukazujg one, jak do-
ktadnie byto inwigilowane srodowisko polskich ksiezy katolickich, jakg propagande
stosowano po to, by zmieni¢ nastawienie spoteczernstwa Lwowa, a szczegolnie mio-
dziezy do Kosciota katolickiego. Z tych dokumentow czytelnik dowiaduje sie, wjaki
spos6b o wszystkich posunieciach ksiezy informowany byt Kijow, a potem Moskwa,
jak wytyczne Stalina odnosnie zniszczenia Kosciota byty przektadane najezyk prak-
tyki. Z kart $cisle tajnych raportéw wyltania sie niezwykle zywy, ale i okrutny obraz

tamtych lat.

1. Zajecie Lwowa przez ZSRR

Dnia 22 wrzes$nia 1939 roku dowddca obrony Lwowa polski generat Wiadystaw
Langer, nie widzac dalszych szans obrony miasta, ztozyt brorn wobec dowddcy 6 armii
radzieckiej generata Filipa Golikowa. Rozpoczat sie nowy rozdziat historii Lwowa.

Chociaz wynegocjowane warunki kapitulacji gwarantowaty bezpieczne przej-
Scie oficerom i zotnierzom polskim do Rumunii i na Wegry, to jednak, jak sie
wkroétce okazato, Sowieci wcale nie zamierzali tej umowy dotrzymac. Dwa tysigce
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oficerow oraz zotnierzy walczacych w obronie Lwowa zostato uznanych zajencow
i wywiezionych na wschaod.

Lwow od tego dnia znalazt sie pod wiadza radziecka. 14 listopada 1939 r. wszy-
scy mieszkancy Lwowajak i zagarnietych przez Rosje Sowiecka polskich Kresow
Wschodnich, bez wzgledu na swa narodowos¢ stali sie obywatelami Zwigzku Ra-
dzieckiego. Witadze w miesScie przejeto NKWDL. Polacy stanowili w tym czasie
zdecydowang i liczacg sie wiekszos€. Trzy fale deportacji objety blisko dwiescie
tysiecy osob, ktore wysiedlano w gtab ZSRR, najczesciej do Kazachstanu. Po tych
czystkach etnicznych Lwow stat sie w bardzo krotkim czasie zupetnie innym mia-
stem. Chociaz pewnej czesci Polakow udato sie unikna¢ zsytki, to miasto zamiesz-
kiwali gtéwnie Ukraincy, Rosjanie i Zydzi. Przed wybuchem 11 wojny $wiatowej
Lwoéw liczyt okoto 300 tys. mieszkancéw, w tym 154.470 katolikéw — Polakéw,
35.700 wiernych obrzadku grekokatolickiego i okoto 100 tys. Zydéw. WKkroétce po
ataku hitlerowskich Niemiec na swego dotychczasowego sojusznika - ZSRR, Lwow
zostat bez walki oddany hitlerowcom. Wraz z wejsciem Niemcow w 1941 r. wkro-
czyly do miasta zbrojne bataliony Ukrairicow wspotdziatajgce i podlegte hitlerow-
com. Niemcy zaangazowali do pomocy ukrainskich nacjonalistow23

Polskie spoteczenstwo we Lwowie staneto wobec dwoéch wrogéw. Rozpoczeta
sie okrutna walka. Oblicza sie, ze pochtoneta ona blisko 80 tys. ofiar ze strony
polskiej. Od momentu rozpoczecia wojny liczba Polakdéw we Lwowie spadta z oko-
to 160 tys. w 1939 roku do 12 tys. w roku 1949\ Wedtug spisu z roku 1979 byto
ich 13 tys4.

INKWD - Narodnyj Komissariat Wnutriennich Diet - Ludowy Komisariat Spraw Wewnetrznych.
Byt to centralny organ administracji paristwowej, w sowieckiej Rosji od 1917 i ZSRR w latach
1934-46 oraz policja polityczna. Powotany zostat przez rzad Lenina jako centrala umundurowa-
nych sit bezpieczernistwa (m.in. milicji i wojsk wewnetrznych). Jednoczyt wszystkie sity policyj-
ne i porzadkowe (straz pozarna, lesna) z zarzgdem Gutagu i z wywiadem politycznym.
W wewnetrznej polityce Stalina byto to gtéwne narzedzie terroru i ludobéjstwa (wielka czystka,
procesy polityczne w ZSRR), wymierzonego przeciwko wszystkim warstwom spotecznym i na-
rodowosciom, takze Polakom (deportacje ludnosci, 1940 wymordowanie oficeréw polskich
w Katyniu i in. miejscowosciach). Dziatat takze na terenach panstw zajetych 1944-45 przez
Armie Czerwona, w tym w Polsce, gdzie zajmowat sie m.in. zwalczaniem AK (proces szesna-
stu). WW1946 przeksztatcony w Ministerstwo Spraw Wewnetrznych (Ministierstwo Wnutriennich
Diet) ZSRR. NKWD. W: Nowa Encyklopedia Powszechna, Warszawa 1996, t. 4, ss. 504-505.

2 W. Szetelnicki, Arcybiskup wygnaniec Eugeniusz Baziak- metropolita Iwowski, Krakéw 1989,
ss. 62-75, 84; Schematismus archidioecesis rituslatini, Leopoli 1939, s. 174.

3 Instruktoru CK KP/b/U tov. Kowalevu (brak nadawcy) O religioznych tieczenijach suszcziestvu-
juszczich na tieritorii Lvovskoj obtasti i ich projavlienijach po sostojaniju na 1 marta 1949. Dato
f. R-1332, opis 2, spr. 15), pieczatka okragta: Golovne Archivnhe Uprawlenija pri Kabinete Ministriv

Ukrainy. Ukraina, Lvyvska Oblasna Dierzavna Administracija Dierzavnij Archiv Lvyvskoj Obtasti.
No 03,94505 Ukraina.

4J. K. Ostrowski, Lwoéw-dzieje i sztuka, Universitas, Krakéw 1997, s. 80.
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Pierwsze lata Lwowa pod okupacjaZSRR charakteryzowaty sie tym, ze zamknie-
to wiele Swiatyn katolickich. Stolica archidiecezji Iwowskiej zostata przeniesiona
do Lubaczowawraz z przybyciem arcybiskupa E. Baziaka 13 sierpnia 1946 r. Pola-
cy masowo byli repatriowani do Polski, gtéwnie na Ziemie Odzyskane. Znalezli sie
tam jako wygnancy, wyrzuceni z ziemi rodzinnej, ktérych nikt nie pytat o zdanie.
Wykazali duzo dobrej woli w dostosowaniu sie do nowego otoczenia i w integracji
z miejscowa polska ludnoscia. Wielu kaptanéw nalezgcych do Iwowskiej archidie-
cezji znalazto sie na Ziemiach Zachodnich. Np. dwaj kaptani — Michat Rekas i Jan
Szurlej zwiazani z Apostolstwem Chorych -jako wygnancy po Il wojnie Swiatowej
znalezli sie w Katowicachb5. Niektorym udawato sie wywiez¢ drogocenne przed-
mioty kultu z katolickich kosciotéw Lwowa. Te, ktére zostaty, w tym bezcenne
dzieta sztuki, w wiekszosci zniszczono. W roku 1946 zlikwidowano Kosciot grec-
kokatolicki, a wkadze nakazaty jego wiernym wiaczy¢ sie w strukture Cerkwi pra-
wostawnej. Duchowni uniccy, ktérzy nie podporzadkowali sie tym zarzadzeniom,
zostali uwiezieni lub zestani do tagrow. Wtedy to czes¢ unitéw zaczeta uczeszczaé

do Swiatyn rzymskokatolickiché.
Swiatynie katolickie oraz silne jeszcze mimo tragicznych wydarzen 1l wojny

Swiatowej duchowienstwo lwowskie stanowity ,,s61 w oku” wladzy radzieckiej.
Rozpatrywano r6zne metody ostabienia polskich kosciotow katolickich. Na catko-
witg likwidacje ,,nie odwazono sie”, mimo, ze wystarczytyby odpowiednie zarza-
dzenia, jakie tworzono niezwykle szybko w przypadku ,,niewygodnych” dla wiadzy
probleméw.

Polska spotecznos¢ katolicka we Lwowie bytajednak na tyle silna, iz realizacja
takiego zarzadzenia musiataby sie odbi¢ szerokim echem i wywotaé wiele sprzeci-
wow i reakcji. Zapewne bylajeszcze gtebsza motywacja takiego postepowania.

Wedtug tajnego raportu O religijnej dziatalnosci majacej miejsce na teryto-
rium okregu Iwowskiego ijej przejawach — wedtug stanu na 1 marca 1949 spo-
rzadzonego dla instruktora KC Komunistycznej Partii /b/ Ukrainy, Kowala7, w roku

1945 czynnych byto we Lwowie 17 polskich Swigtynh katolickich, 12 klasztorow
meskich i 22 klasztory zenskie. Nalezy zaznaczy¢, ze w tych niezwykle trudnych

5W. Szetelnicki, Arcybiskup wygnaniec Eugeniusz Baziak, s. 102; J. Kretosz, Ksieza Michat
Rekas i Jan Szurlej sekretarze generalni Apostolstwa Chorych. ,Wszechnica Goérnoslaska
2(1991). ss. 105-107; M. Rechowicz. Apostolstwo Chorych w Polsce ijego pierwszy duszpa-
sterz. ,Tygodnik Powszechny" 1979, nr 11.

8J. K. Ostrowski, Lwow-dzieje i sztuka, ss. 74-78.

7 Instruktoru CK KP/b/U tov. Kowalevu (brak nadawcy) O religioznych tieczenijach suszcziestvu-
juszczich na tieritorii Lvovskoj oblasti i ich projavlienijach po sostojaniju na 1 marta 1949. Dato
f. R-1332, opis 2, spr. 15) Pieczatka okragta: Golovne Archivne Uprawlenija pri Kabinete Ministriv
Ukrainy, Ukraina, Lvyvska Oblasna Dierzavna Administracija Dierzavnij Archiv Lvyvskoj Oblasti.
No 03,94505 Ukraina; S. Banasiak. Osadnictwo na Ziemiach Zachodnich i Péinocnych wiatach

1945-1950, ss. 2-7.
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dla Polakdéw czasach koscioty te stanowity bardzo wazne os$rodki nie tylko dziatal-
nosci religijnej, wsparcia duchowego, ale rowniez wymiernej pomocy chatytatywnej.
Byty one rowniez miejscami, w ktérych zdezorientowani i zagubieni w dziejowych
zawieruchach ludzie mogli otwarcie, bez obawy (przy powszechnym we Lwowie
tamtych lat donosicielstwie i szpiegostwie), poradzic sie, zapytac, wyzalic i otrzy-
mac pomocnag dion. Sowieci zdawali sobie doskonale sprawe, ze koscioty katolic-
kie miaty ogromny wptyw na ksztattowanie opinii i nastrojéw w miescie. Mogty tez
sta¢ sie osrodkami opozycji i buntu.

W roku 1945 w bytych polskich miastach przytgczonych do ZSRR rezydowato
jeszcze trzech biskupéw. W Wilnie Romuald Jatbrzykowski8, biskup tucki AdolfSze-
lgzek9 i arcybiskup lwowski Eugeniusz Baziak. Funkcjonariusze NKWD wywierali
presje na wszystkich trzech, aby jak najszybciej opuscili swe biskupstwa i wyjechali
do Polski. Poniewaz biskupi nie chcieli opusci¢ swoich diecezji i swoich wiernych,
pod pretekstem dziatalno$ci antysowieckiej, biskupi Romuald Jatbrzykowski i Adolf
Szelgzek zostali wtraceni do wiezienialllCiezko chorego metropolite wilenskiego
zwolniono po miesigcu, 80 letniego biskupa Szelgzka wieziono blisko péttora roku
i zwolniono go dopiero po staraniach Stolicy Apostolskiej. Zostat on przymusowo
deportowany do Polski 15.05.1946. Dnia 7.07.1945 opuscit Wilno pod takimi sa-
mymi naciskami arcybiskup Romuald Jatbrzykowski. Wysitki NKWD skupity sie te-
raz na pozostajgcym ciggle we Lwowie arcybiskupie Eugeniuszu Baziaku mieszkajacym
po usunieciu z patacu arcybiskupiego w klasztorze franciszkanéw. Akcja propagando-
wa byta prowadzona bardzo szeroko. Metoda szykanowania, zastraszania, a takze per-
swazji funkcjonariusze NKWD chcieli dotrze¢ do jak najszerszych rzeszy ksiezy
katolickich. Oprdcz brutalnego wystania do tagrow i wiezien, wiadze radzieckie po-
stanowity ostabi¢ polski Kosciét rzymskokatolicki i pozby¢ sie wiekszosci ksiezy
przez repatriacje do Polski oraz zestanie do tagrow po 1945 roku.

Petnomocnik Rady do Spraw Kultéw Religijnych przy Radzie Ministrow USRR
P. A. Wilchowy zwierzat sie we wspomnianym raporcie: ,,(...) a moje zadanie pet-
nomocnika rady polegato na tym, aby wszelkimi mozliwymi srodkami i metodami

sktoni¢ ich do wyjazdu™**. Byt to bardzo niewinnie brzmiacy eufemizm, za ktérym
kryty sie zastraszanie i Smierc.

8 S. Czyzewski, Ks. dr Romuald Jatbrzykowski, arcybiskup metropolita wilehski. Wspomnienia,
mps. Bialystok 1959, s. 281 (Archiwum Archidiecezjalne w Bialymstoku).

9 L. Popek, Bp Adolf Piotr Szelgzek. Pasterz diecezjituckiej, ,tad" 9(1990).

10 A. Hlebowicz, Polskie duchowieristwo katolickie na Biatorusii Ukrainie po Il Wojnie Swiatowej,
w: E. Walewander [red.], Polacy w kosciele katolickim w ZSRR, Lublin 1991, ss.178-181.

11 Instruktora CK KP/b/U tov. Kowalevu (brak nadawcy) O religioznych tieczenijach suszcziestvu-
juszczich na tientorii Lvovskoj oblasti i ich projavlienijach po sostojaniju na 1 marta 1949. Dato
f. R-1332,0p. 2, spr 15), pieczatka okragta: Golovne Archivne Uprawlenija pri Kabinete Ministriv

Ukrainy, Ukraina, Lvyvska Oblasna Dierzavna Administracija Dierzavnij Archiv Lvyvskoj Oblasti.
No 03,94505 Ukraina.
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Wsraéd polskiego kleru rozpoczeto szeroka akcje propagandowa ze szczegllnym
naciskiem na arcybiskupa Baziaka. Wspomniany wczes$niej petnomocnik Wilchowy
pisze: ,,Udato mi sie naktoni¢ do wyjazdu do Polski polskiego arcybiskupa Baziaka.
Woyijechatjako jeden z pierwszych, chociaz zgodzit sie na to z wielkim oporem. Stwo-
rzylismy mu wszelkie mozliwe utatwienia dla tego wyjazdu”12. Arcybiskup Eugeniusz
Baziak wyjechat ze Lwowa do Polski 26.04.1946jako ostatni z biskupow!3,

Naciski na arcybiskupa Baziaka i bardzo delikatne jak na bolszewikow dziatanie
byty podyktowane tym, ze pojego ,,zgodzie” na wyjazd wiekszos¢ polskiego du-
chowienstwa, a takze zakonnikéw i zakonnic, udata sie do Polski. Po tej akcji we
Lwowie zostaty tylko 4 funkcjonujgce koscioty i 6 ksiezy. Aby koscioty mogly
prowadzi¢ nadal swa duszpasterska dziatalnos¢, musiaty zosta¢ zarejestrowane,
a ksieza musieli oficjalnie przyjac radzieckie obywatelstwo. Szacuje sie, ze pod-
czas drugiej fali represji wobec Kosciota katolickiego w latach 1948-1953 spo-
§rod 50 pozostatych na Ukrainie ksiezy potowa trafita do wiezien i ftagrow’4.

Raporty przesylane do Rady do Spraw Kultow Religijnych zgodnie zawierajg
twierdzenia, ze ksieza obrzadku taciniskiego, ktérzy pozostali we Lwowie, podpo-
rzadkowali sie zarzgdzeniom radzieckim, nie ze wzgledu na przekonania i $wiado-
mos¢, lecz z leku i bojazni przed wiadzg sowiecka.

Tajny raport przytacza stowa ksiedza Hieronima Kwiatkowskiego, ktéry w roz-
mowie powiedziat: ,,JesteSmy wdzieczni Zwigzkowi Radzieckiemu za to, ze pozwa-
la nam swobodnie sprawowac religijne obrzadki. Tego zeSmy sie nie spodziewali’’5.
Ten sam ks. Kwiatkowski zaraz potem powedrowat na 7 lat do fagrow.

Kiedy tow. Wilchowy zadat ksiedzu Kwiatkowskiemu pytanie, dlaczego nie
spodziewat sie w wolnym radzieckim Lwowie swobody, ten odpowiedziat: ,,WW 1946
roku wyjezdzajacy do Polski ksieza nam pozostajagcym we Lwowie moéwili ,,Co wam
zostato, dwa, trzy miesigce postugi w kosciotach, a potem bolszewicy wywiozg was
na Sybir. My nie mieszamy sie w sprawy paristwowe, jesteSmy uczciwi i dlatego
cieszymy sie swobodg™’16.

Stowa ksiedza Hieronima Kwiatkowskiego-na pewno podbarwione i przeak-
centowane, o czym juz mogt wiedzie€ tylko autor raportu - byty bardzo na reke
sowieckiej propagandzie. Wiadomo byto jednak, ze taka postawa polskich ksiezy

12 Tamze.
13W. Szetelnicki, Arcybiskup wygnaniec Eugeniusz Baziak, ss. 82-101.
14 A. Hlebowicz, Polskie duchowienstwo katolickie na Biatorusii Ukrainie, ss.178—181.

15 Instruktoru CK KP/b/U tov. Kowalevu (brak nadawcy) O religioznych tieczenijach suszeziestvu-
juszczich na tieritoni Lvovskoj obtastii ich projavlienijach po sostojaniju na 1 marta 1949. Dato
f. R-1332, op. 2, spr 15) Pieczatka okragta: Golovne Archivne Uprawlenija pri Kabinete Ministriv
Ukrainy, Ukraina, Lvyvska Oblasna Dierzavna Administracija Dierzavnij Archiv Lvyvskoj Obtasti.
No 03,94505 Ukraina.

16 Tamze.
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niewiele zmieni. Decyzja o konsekwentnej walce z Kosciotem katolickim na Ukra-
inie zostalajuz podjeta. Wtadze Lwowa zostalty zaniepokojone donosami, ze pol-
scy duchowni wzieli - jak to okreslili — ,,bardzo ostry kurs na mtodziez” (w zargonie
sowieckim nazywaja to ,,obrébka mtodziezy”’), aby nie dopusci¢ do rozszerzania
i utrwalania materialistycznego $wiatopogladu. Szczeg6lnie obwiniani za to byli
ksieza kosciota katedralnego we Lwowie: Karol Jastrzebski i Stanistaw Ptoszynski,
ktorzy-jak okreslali donosiciele-roznymi metodami przyciagali do kosciota dzie-
ci przedszkolne, mtodziez szkolna, nauczali je religii, prowadzili rozmowy na tematy
religijne, probowali organizowac religijne bractwa, przygotowywali dzieci do przyje-
cia | Komunii $wietejll. Towarzysz Litwin otrzymat rozkaz, by w kategorycznej for-
mie zabroni¢ ksiezom pracy z miodzieza, to jest odrywania jej od nauki, szkoty
i wciaganiajej do kosciota, co stanowito naruszenie ,,prawa o kultach religijnych”.
Paragrafnr 9 dekretu z 23 stycznia 1918 roku ,,O oddzieleniu kosciota od panstwa
i szkoty” zabraniat zar6wno ksiezom, jak i organizacjom koscielnym, jakichkolwiek
zaje¢ wychowawczych z mtodziezg. Najego podstawie duchowni byli za takg dziatal-
nos¢ surowo karani. Bytyjeszcze pdzniejsze akty prawne ZSRR na ten temat. Zazna-
czy¢ przy tym nalezy, ze pojecie religijnego wychowania éwczesna witadza rozumiata
bardzo szeroko - byty to nie tylko spotkania modlitewne, stuzenie do mszy $w., ale
réwniez $piew w chdrach koscielnych oraz przyjmowanie komunii i spowiedz18.

Tak wiec wynikajgce z raportu ,,zadowolenie” ksiedza Kwiatkowskiego z tego,
iz wladza radziecka pozostawita ksiezom swobode w dziatalnosci duszpasterskiej
byto spreparowane przez NKWD.

2. Likwidacja seminarium

Likwidacja kosciotow katolickich we Lwowie zostata poprzedzona zamknie-
ciem Archidiecezjalnego Seminarium Duchownego. Budynek seminarium znajdo-
wat sie przy ulicy Stefana Czarneckiego, natomiast Wydziat Teologiczny, na ktérym
odbywalty sie zajecia dla alumnéw, miescit sie w uniwersyteckim kompleksie bu-
dynkéw Uniwersytetu Jana Kazimierza. Po przekroczeniu przez Armie Radziecky
wschodniej granicy Polski duchowienstwo Lwowa zrozumiato natychmiast, ze bol-
szewicy rozpoczngdyskryminowanie duchownych i walke z Kosciotem katolickim
na zajetych przez siebie terenach. Dlatego przyspieszono $wiecenia kaptanskie.
Studentéw ostatniego rocznika studidéw seminaryjnych postanowiono natychmiast
wyswiecié. Dnia 19 wrzes$nia 1939 roku odbyty sie Swiecenia diakonatu i zaraz na
drugi dzien o godzinie 4 rano (by zdazy¢ przed zajeciem Lwowa przez wojska so-

17 Tamze.

18 Upelnomoczennomu Sovieta pri Lvovskom oblispolkomie tow. Saviczevu N.K. od Upelnomo-

czennovo Sovieta po dielam religioznych kultov pri Sovietie Ministrov USRR K. Polennik
10.02.1962.
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wieckie) diakoni otrzymali swiecenia kaptanskie. Przeczucia co do szykanowania
duchowienstwa i walki z Kosciotem katolickim na zajetym przez sowietéw tere-
nach sprawdzity sie zgodnie z przewidywaniami. Budynek Wyzszego Seminarium
Duchownego zostat przeznaczony na akademik dla studentéw medycyny. Nieco
pdzniej zajeto réwniez nizsze seminarium i patac arcybiskupi. Wydziat teologiczny
na Uniwersytecie Jana Kazimierza zostat zlikwidowany!9.

3. Walka z Kosciotem greckokatolickim

Walka z Kosciotem katolickim zataczata coraz szersze kregi. Bardzo niepo-
mysine dla wiadzy radzieckiej byto to, iz wielu Ukraincow i Biatorusindbw naleza-
cych do Kosciota greckokatolickiego pozostawato pod wplywem ideologii
szerzonej przez Kosciot katolicki. Stalin osobiscie zaangazowat sie w sprawy zli-
kwidowania unii Kosciota rzymskiego i greckokatolickiego. Wiosng 1945 roku
nasilito sie szykanowanie duchownych greckokatolickich przez wtadze sowieckie.
Ruszyta olbrzymia fala propagandy. Ksiezom unickim zaczeto przypisywac najokru-
tniejsze przestepstwa i cechy charakteru, zarzucono im m.in. wspotprace z hitle-
rowcami, zaprzedanie ,,polskim panom”, hulaszczy tryb zycia, wystgpienia
an-tyradzieckie, nawotywanie do bojkotu organizacji komsomolskich i pionierskich,
kontakty z UPA itp.

W dniu 10 kwietnia 1945 roku w gazecie ,,Radianska Ukraina” ukazat sie arty-
kut pt. ,,Z chrestom czy z nozom?” (,,Z krzyzem czy z nozem?”). Artykut byt na tyle
wazny i przez dywersje ideologicznatak skonstruowany, ze mozna z niego wyczy-
ta¢ catg wyktadnie polityki wiadzy radzieckiej w stosunku do Kosciota unickiego.
Zostat on przedrukowany przez wiele radzieckich gazet. O metropolicie Kosciota
greckokatolickiego we Lwowie Andrzeju Szeptyckim (+01.11.1944 r.) mozna prze-
czytaé: ,,Ten magnatjest pewny, ze wojna nie skonczy sie natym, ze przyjdzie dzien,
w ktérym hitlerowskie Niemcy rzucgwszystkie swoje sity na odparcie radzieckich
narodéw. Swojawiare w zwyciestwo Niemcéw propaguje na kazdym kroku, do niej
przystosowuje catgtaktyke swoich dalszych poczynan. Przekonany o tolerancji wiadz
radzieckich w odniesieniu do cerkwi unickiej i jej duchowienstwa, Szeptycki zu-
chwale przesytat do wiadz protesty przeciw tworzeniu w Galicji organizacji kom-
somolskich i pionierskich i przeciw rozdaniu wiesniakom majatkéw zakonnych.
Szeptycki jednoczes$nie prowadzit antyradziecka polityke na zjazdach duchowien-
stwa unickiego i w listach pasterskich. Ogarniety ideg poddania Rzymowi calej
Ukrainy, Biatorusi i Rosji pograzat sie coraz gtebiej w bagno zdrady. Zdawato sie,
ze to byto dno wszelkiego upadku. Ale nie Szeptyckiego informujg o «osiggnie-
ciach»jego wychowankow z UPA, ktorzy z nieznanym w dziejach okrucienstwem,

19J. Anczarski, Kronikarskie zapisy z lat cierpien i grozy w Matopolsce Wschodniej 1939-1946,
Lwow-Krakow 1998. ss. 41—44.
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zezwierzeceniem i sadyzmem mordujg cate wioski nie oszczedzajgc nawet niemow-
Iat. Szeptycki widziat takze krew na rekach niektérych duchownych unickich, ale nie
nalezat do ludzi, ktérzy tracg przytomnos¢ na widok krwi”’. W artykule mozna prze-
czytac¢ rowniez wiele obelg i oskarzen pod adresem ksiezy grekokatolickich. Niekt6-
rzy z nich byli wedtug autora kapelanami w hitlerowskich oddziatach. Funkcje te penili
miedzy innymi profesorowie seminarium duchownego - t.aba, Karpinski, Kowaluk.

Duchowny Hodurko organizowat ludzi na wyjazd do pracy w Niemczech. Zbie-
rat zywnos¢ i odziez dla niemieckich zotnierzy i utrzymywat kontakt z Ukrainska
Powstancza Armiaitd. Réwnoczesnie w artykule mozna znalez¢ pochwate petnej
patriotyzmu i szlachetnosci duchownych prawostawnych z Ukrainy i Rosji, ktérzy
wiernie stuzg swym narodom?20.

Ksieza uniccy-,,wrogowie narodu ukrainskiego odziani w stréj unickich du-
chownych sg organizatorami band niemiecko-ukrainskich nacjonalistow - sg agen-
tami germancow. Oni szkodzg narodowi ijego tworczej pracy. Oni sg sprawcami
wielu ztych czynow”.

Po takim przygotowaniu opinii publicznej nastgpity aresztowania wielu ksiezy
unickich oraz arcybiskupa unickiego archidiecezji Iwowskiej J6zefa Slipoho. Abp
Szeptycki juz nie zyt. Zmart w 1944 r. Pod koniec maja 1945 powstata we Lwowie
,»Centralna Grupa Inicjatywna na rzecz potaczenia Cerkwi greckokatolickiej z ro-
syjska Cerkwig prawostawna. Pierwszego marca 1946 roku Kosciét greckokato-
licki zostat oskarzony o zdrade narodu i wspotprace z Niemcami podczas Il wojny
Swiatowej, a wielu wiernych zostato wywiezionych w gigb Zwigzku Radzieckiego
i skazanych na zycie w tagrach. Gdy teren zostat juz przygotowany, wéwczas w kate-
drze $w. Jura we Lwowie, w dniach od 8 do 10 marca 1946 roku, odby#t sie tzw.
synod duchowienstwa i wiernych. Synod ten jednogtosnie zerwat z Kosciotem
katolickim, potepit unie zawartg pod ,,knutem polskich panéw”. Cale rzesze wier-
nych nie bardzo orientowaty sie w przeprowadzonych zmianach i w nowej sytuacji.
Ci, ktorzy nie zaprzestali dziatalnosci, zeszli do podziemia2l

4. Zmiana funkcji Swigtyn katolickich

Katolickie $wigtynie Lwowa posiadajg pod wzgledem architektury i wyposaze-
nia wnetrz olbrzymigwartosé. Wiele z nich zostato uznanych za zabytki najwyzszej

20 H.E. Wyczawski, Likwidacja Cerkwigreko-katolickiej w Sowieckiej Ukrainie w 1946 r. (Uzupetnie-
nie artykutu ks. Stawoja Gtoédzia), ,Premislia Christiana”, 3(1990), t. 3, ss. 285-294; B. Cywinski,
Ogniem prébowane: t. 2: i was przesladowac beda". Lublin-Rzym 1990, ss. 183-199.

21 Tamze; kard. Jozef Slipyj zmartw Rzymie 7.11.1984 r. Stolice arcybiskupia kosciota greckoka-
tolickiego objat w 1944 r. Wkrétce zostat aresztowany przez wtadze sowieckie. W Lagrach
przebywat 18 lat. Zostat zwolniony na interwencje papieza Jana XXIIl w 1963 r. Z rgk Pawta VI

otrzymat nominacje kardynalska. Reszte zycia spedzit w Rzymie. W sierpniu 1992 r. jego ciato
zostalo przewiezione do Lwowa i ztozone w katedrze $w. Jura.
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klasy. Wiadze sowieckie natomiast wychodzity z zatozenia, ze nie wystarczy znisz-
czenie struktur osobowych, to znaczy wykluczenie ksiezy z wykonywania postugi
duszpasterskiej. Uznaly, ze nalezy tez zmieni¢ pierwotng funkcje budynkéw ko-
Scielnych. | tak w raporcie tow. P. Kuczeriawego opracowanego dla Peinomocnika
Rady do Spraw Kultéw Religijnych przy Radzie Ministrow ZSRR, dla USRR tow.
P.A. Wilchowego, bedgcym odpowiedzigna pismo z dnia 31 stycznia 1948 r., zna-
lazt sie spis tych kosciotéw, ktore udato sie zamieni¢ na budynki o zupetnie innym
przeznaczeniu. Byt wsréd nich koscidt franciszkandw na ul. Korolenki nr 1, ktory
przekazano na OITK MWD w pazdzierniku 1946 r., a zwigzane z nim pomieszczenia
przebudowano dla organizacji pracy klubowej czy pozorowanej dziatalnosci dobro-
czynnej na rzecz dzieci.

Budynek bytego kosciota w Busku przekazano Radzie Rejonowej na hale spor-
towgjuz 10 lutego 1947 r.

Kosciot i zabudowania przy ul. Mikotaja we Lwowie22 przekazano 10 lutego
1947 r. dla rosyjskiej Cerkwi prawostawnej.

Drewniany budynek kosciota we wsi Kukizowo przekazano Radzie Rejonowej
14 lutego 1947 r. W tym samym miesigcu Rejonowy Komitet Wykonawczy ro-
zebrat budynek i calty materiat wykorzystat dla dodatkowego wyposazenia do-
mu kultury.

Budynek przy ulicy Szewczenki nr 63 w miescie Lwowie przekazano 8 wrze-
$nia 1947 roku na klub Fabryki Mechanicznej Szkta z prawem przebudowy.

Byty kosciol na Lewanddwece przekazano 8 sierpnia 1947 r. na kinoteatr.

Koscidt Sidstr Klarysek przy ul. Lenina nr 2 Rada Miejska przekazata juz
w czerwcu 1947 r. wojskowej firmie handlowej pod skiady towarowe. Budynek
bytego kosciota sw. Anny przy ulicy Grodeckiej nr 2 przekazany zostat na miejskie
kasy kolejowe?23.

Po dtugiej liscie obrazujacej wysitki witadzy sowieckiej, aby Swigtynie katolic-
kie znikly z pejzazu Lwowa w sensie dostownym, znajduje sie nietypowa, jak na
tego rodzaju raporty, osobista dygresja P. Kuczeriawego: ,,Zazalenia lub o$wiad-
czenia ze strony miejscowego religijnego spoteczenstwa na temat prawidtowego
lub nieprawidtowego wykorzystania budynkéw koscielnych do rejonowego Komi-
tetu Komunistycznej Partii /b/ Ukrainy, komitetu wykonawczego rejonu i do mnie
nie naptynety. Mam nadzieje Piotrze Akimowiczu, ze poniewaz innego wyjscia
z tymi budynkami nie byto, a podobnych budynkéw w rejonie jest jeszcze wiele.

22 Dotyczy kosciota s$w. Mikotaja.

23 Upelnomocziennomu Sovieta po Dielam Religioznych Kultov pri Sovietie Ministrov SSSR po
USRR tov. Vilchovomu P.A. Upolnomoczennyj Sovieta po dielam religioznych kultov pri Sovietie
Ministrov SSSR po LvovskojoblastiP. Kuczeriavyj. Sekretar A.Vemygora Dato f-R-1332, op. 2. spr. 9
Pieczatka okragta: Golovne Archivne Uprawlenija pri Kabinete Ministriv Ukrainy, Ukraina. Lvyvska
Oblasna Dierzavna Administracja Dierzavnij Archiv Lvyvskoj Oblasti. No 03,94505 Ukraina.
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niom w stosunku do tych budynkéw™24,

Tabela 1.

Lp.

‘Jazwa kosciota

3azylika
~rchikatedralna

Dane historyczne

Jeden z najstarszych zabytkéw

Zmiana funkcji Swiatyn katolickich we Lwowie w latach 1939-1946.

Zmiana funkcji

Bazylika czynna

gotyckich. Stan obecny jest wynikiem
przebudowy dokonanej w wieku XV.
Gtoéwny ottarz barokowy z XVIII w.

Do drugiej wojny Swiatowej znajdowat sie
w nim cudowny obraz Matki Bozej
taskawej z XVI w. (obecnie w Polsce)

codziennie.
d.w. Najswietszej

Maryi Panny

2 Kosciot

Powstat w 1507 r. Obecny barokowy wyglad
Sw. Anny

Zamieniony na sklep
i wystréj wnetrza pochodzi z wieku XVIII.

meblowy.
3 Kosciot Zatozony w 1617 r. Przebudowany

z fundacji kasztelana krakowskiego ksiecia
Janusza Wisniowieckiego w roku 1718.
Barokowe rzezby dzieta Tomasza Huettera.

Czynny we wtorki

Sw. Antoniego oraz niedziele.

4  Kosciot Powstat w 1460 r. Przebudowany

z poczatkiem wieku XVII. Bogato
dekorowana fasada nawigzujaca

do manieryzmu witoskiego i niderlandzkiego.
W oltarzu gtéwnym obraz Matki Bozej

z bt. Janem z Dukli pedzla Zofii

Fredréwnej. corki Aleksandra Fredry.

Zostatl przekazany cerkwi
greckokatolickiej.
OO. Bazylianie.

Sw. Andrzeja
OO. Bernardynéw

5 Kosciot Klasztor i drewniany kosciét wybudowali
Dominikanie w roku 1234. Ksztatt obecny
Swiatyni pochodzi z roku 1764. Jeden

z najwspanialszych kosciotéw barokowych
Srodkowej Europy. Rokokowy wolno stojacy
oftarz gtéwny z obrazem Madonny
pochodzacym ze szkoly bizantyjskiej
ofiarowany zakonowi w 1260 r. (Obecnie

w Bazylice Dominikanéw w Gdansku).

Pierwotnie magazyn
Bozego Ciala

cementu, nastepnie
i klasztor

muzeum religii i ateizmu.

Dominikanow Sala organowa.

6 Kosciot

Siostry zakonne $w. Brygidy dziataty
Brygidek

we Lwowie od 1614 r. Niewielki barokowy,
jednonawowy kosciét zbudowano
z poczatkiem wieku XVIII.

Zamieniony na wiezienie.

7  Kosciot Gotycka jednonawowa Swigtynie wzniesiono Magazyn.

Sw. Jana w XIV w. Po licznych pozarach
Chrzciciela wielokrotnie przebudowywana. Obecna
neoromarnska forma pochodzi z wieku XIX.
24Tamze.
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10

11

12

13

14

15

16

17

Kosciot
Sw. Elzbiety

Kosciot

Sw. Kazimierza
i klasztor Siostr
Mitosierdzia

Kosciot

Sw. Kazimierza
i klasztor

Ksiezy Misjonarzy

Kosciot
sw. tazarza

Kosciot
Sw. Marcina

Kosciot
Sw. Marii
Magdaleny

Kosciot
Matki Boskiej
Gromnicznej

Kosciot
Matki Boskiej
Ostrobramskiej

Kosciot
Matki Boskiej
Snieznej

Kosciot
Sw. Mikotaja

Dane historyczne

Zbudowany w stylu neogotyckim na poczatku
XX w. Witraze i malowidta Kazimierza
Sichulskiego.

Ufundowat Andrzej Mniszech starosta Lwowa
w roku 1630. Po spaleniu przez wojska
Chmielnickiego odbudowany w roku 1660

w stylu barokowym.

Od XVIII wieku wystréj rokokowy.

1635-1640 budowa barokowego kosciofa.
Potozony pierwotnie za miastem miat
rowniez charakter obronny.

Obecna barokowa forma pochodzi z poczatku
XVIII wieku. Freski pedzla Stanistawa
Stroinskiego i J6zefa Majera.

Ufundowany jako kosciét seminaryjny

w 1660 roku. Obecna forma poczatek wieku XVIII.
Rokokowe rzezby sw. Dominika i sw. Jacka
przypisywane Sebastianowi Fesingerowi.

Ufundowany w 1641 roku przez wojewode
Jakuba Sobieskiego, ojca kréla Jana lll.

Po zwyciestwie pod Wiedniem dokoriczono
zdobienia fasady kosciota. Figury sw. Jozefa
i Sw. Teresy wykonane przez Andrzeja
Szwanera w 1688 roku.

Potozony w sasiedztwie Parku tyczakowskiego
ufundowany przez spoteczenstwo Lwowa

w podziece za uchronienie miasta od zniszczenia
podczas wojny w latach 1918-1920.

Projekt prof. Tadeusz Obminski. Kosciot
zbudowano w formie starochrzescijanskiej
bazyliki. Nad portalem wizerunek Matki Boskiej
Ostrobramskiej.

Uwazany za najstarszy katolicki kosciot
Lwowa. Wzniesiony w 1340 roku przez
kolonistéw niemieckich. Przebudowany

w wieku XVII. Polichromia malowana przez
Mariana Stronskiego. Pod koniec wieku XIX
przebudowany w stylu neoromanskim.

Pochodzi z potowy XVIII wieku. Rokoko. Wnetrze
bogato zdobione sztukaterig, rokokowa ambona
w ksztalcie lodzi Piotrowej.

Zmiana funkcji

Magazyn zywnosci.

Z zycia Kosciota rzymskokatolickiego we Lwowie w latach 1939-1946...

Odrestaurowany jako
cerkiew greckokatolicka.

Jednostka wojskowa.

Magazyny filmowe.

Sala koncertowa choéru

dzieciecego.

Po wojnie przekazano

baptystom.

Sala muzyki organowej.

Wojewddzki Urzad
Jakosci. Metrologii

i Standaryzaciji.

W 1991 r. przekazany
cerkwi ukrainsko-

bizantyjskiej.

Sale wystawowe

fotografikow lwowskich.

Przekazano cerkwi

prawostawnej.
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| 28 | Kosciét Wszystkie!

Lp.

18

Nazwa kosciota

Kosciot

Nawiedzenia NMP

klasztor

Karmelitow

19

Kosciot

Niepokalanego
Poczecia NMP

klasztor

Franciszkanéw

Kosciot

Niepokalanego
Poczecia NMP

21

klasztor Klarysek

Kosciot

Sw. Piotra i Pawta

22

23

klasztor Jezuitéw

Koscidt i klasztor
Sio6str Sacre Coeur

Kosciét Serca
Pana Jezusa

i klasztor

24

25

26

27

178

Franciszkanek
Kosciot
$w. Rodziny

i klasztor
Reformatéw

Kosciot sw. Teresy
i Siostr Boskiej
Opatrznosci

Kosciot

Sw. Wawrzynca
i klasztor
Bonifratrow

Koscioét
sSw. Wojciecha

Swietych i klasztor
Benedyktynek

Zdzistaw Gogola OFMConv

3ane historyczne

Spalony w czasie oblezenia Lwowa przez
Chmielnickiego, odbudowany w latach 60-tych
XVII wieku. Freski autorstwa wioskiego artysty
Giuseppe Carlo Pedretti. W$réd licznych
nagrobkéw nagrobek generata Joézefa
Dwernickiego.

Obecna forma zespotu pochodzi z potowy
XVIIl wieku. Obraz Sw. Rocha pedzla Marcina
Altomonte'a nadwornego malarza kréla Jana Il
Sobieskiego. W tym konwencie rozpoczat
swa nauke w seminarium Franciszkanskim
Maksymilian Maria Kolbe.

Klaryski przybyly do Lwowa w 1482 roku.
Obecna forma zespotu pochodzi z wieku XVIII.
Freski Marcina Stronskiego.

Konsekrowany w 1630 roku, w potowie

XVIII wieku przebudowany i odremontowany.
Krucyfiks z 1616 roku.

Styl neoromanski, z koncem XIX wieku
przebudowany wedtug projektu J. Lewinskiego.

Wybudowany z koricem XIX wieku w stylu
neoromanskim.

Wybudowany w 1900 roku w stylu
neorenesansowo-barokowym.

Skromny jednonawowy kosciét wybudowany
w 1855 roku.

Pierwotny kosciét zbudowano w 1536 roku.
Dzieki fundacji Jana Sobieskiego 6wczesnego
Starosty Jaworskiego rozbudowano w wieku XVII.

Obecny budynek pochodzi z potowy XVIII wieku.
Zbudowany z kamienia i cegly w stylu
barokowym.

Otoczony murami obronnymi zespoét
klasztorny powstat w XVI wieku.
Rozbudowany w wieku XVIII.

Zmiana funkcji

Muzeum Nauki i Techniki.

Zaktad dla dzieci
uposledzonych w mowie.
Koscidt stuzyt jako
stotbwka Ostatnio
odkupili go od miasta
baptysci.

W kosSciele galeria sztuki
wspotczesnej.
w klasztorze biura.

Budynki sadowe.

Biblioteka.

Przekazany cerkwi
autokefalicznej
— seminarium.

Fabryka szkita: obecnie
cerkiew.

Obecnie zaktady mecha-
niczne instytutu
politechnicznego.

Poczatkowo szpital
garnizonowy, obecnie
nieczynnny.

Magazyny.

Kosciét zamkniety,
w klasztorze szkota
milicyjna.
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Lp. Nazwa kosciota Dane historyczne Zmiana funkcji
29 Kosciot P.W. Zespot i kosciot pochodza z wieku XVIII. Obiekt sportowy.
Najswietszej Marii  Neobarokowa forma z poczatku wieku XX.

Panny i sw. J6zefa Neobarokowy marmurowy ottarz
oraz klasztor
Sakramentek

30 Kosciot Zespot wzniesiono w 1877 na planie krzyza Szpital wojskowy.
Zmartwychwstania  tacinskiego.
Pana Jezusa
i klasztor Zmar-

twychwstancow

31 Kosciot Wybudowano w 1574. Obecny budynek Nieczynny.
Sw. Zofii pochodzi z wieku XVIII. Styl barokowy.

Zrédia:

T. Mankowski, Lwowskie koscioty barokowe. Prace Sekcji Historii Sztuki i Kultury Towarzystwa
Naukowego we Lwowie, Lwow 2(1932), z. 2; B. Kaczorowski, Zabytki starego Lwowa, Warszawa
1990; D. Zubrzycki, Kronika miasta Lwowa, Lviv 1844; A. Czotowski, Historia Lwowa od zatozenia
do 1666, Lviv 1925, Historia Lwowa od 1600do 1772, Lviv 1927; V. Sekretarium, Istoriia L'vova,
Kiev 1984; G. Ostrovski, L'vov: Arkhitekturno-khudozhestvennyie pamiatniki X1l — XX vekov,
Leningrad 1982; Encyclopedia of Ukraine, Toronto-Buffalo-London 1993, t. 3, ss. 217-242;
R. Chanas, J. Czerwinski, Lwoéw-przewodnik, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1992, ss. 69-107;
W. Szetelnicki. Arcybiskup wygnaniec Eugeniusz Baziak — metropolita Iwowski, Krakéw 1989,
ss. 82-95; Schematismus archidioecesis leopoliensis ritus latinipro Anno Domini 1939, W. Hor-
bay, Plan orientacyjny wielkiego Lwowa z przewodnikiem, Lwow 1938.

Jak wynika z powyzszej tabeli, akcja likwidacji kosciotow katolickich we Lwo-
wie zostata przygotowana niezwykle doktadnie i realizowana byta konsekwentnie.
Wiadze sowieckie robity wszystko, by przekazywac budynki koscielne i klasztorne
réznym zaktadom pracy na podstawie umowy o dzierzawe, tak by mozna byto na
zadanie petnomocnika rady do spraw religijnych przejmowac je na wkasnos¢. Towa-
rzysz P. Kuczeriawy w wyzej wymienionym raporcie ttumaczy sie réwniez z tego,
ze tak wiele cennych pod wzgledem architektury budynkéw przekazat na bazy i ma-
gazyny, alejak pisze: ,,innych pretendentéw w tak duzej liczbie nie byto. Uwzgled-
niajac, ze budynki od 1945 r. nie sg remontowane, nie majg odpowiedniej ochrony
i coraz bardziej sie niszczg, zmuszony bytem usankcjonowac radzie miejskiej prze-

kazanie tych budynkdéw pod dzierzawe™?25.

25 Upolnomoczennomu Sovieta po Dielam Religioznych Kultov pri Sovietie Ministrov po USRR
tov.Vilchovomu P.A. ...UpolnomoczennyjSovietapo dielam religioznych kultovpriSovietie Mini-
strov SSSR po Lvovskoj oblasti P.Kuczeriavyj, Sekretar A. Vemigora. Upolnomoczennomupo
dielam religioznych kultov pri Sovietie Ministrov SSSR po Lvovskoj Oblasti tov. Kuczeriavo-
mu... Direktor Lvovskovo Gosmedinstituta Prof. Skosogorenko G.F., Sekretar Partbiuro LGMI
Szepitko Ef.A. 7.12.1949. Na odwrocie podiuzna pieczatka Dierzavnyj Archiv Lvovskoj Oblasti
m. Lviv bul. Pidwalna, 13 Fond no p-1332, opis 2. spr. 15, ark 145.
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W podtekscie tych stdbw mozna znalez¢ informacje o tym, ze bezpanskie a zbudo-
wane z dobrych materiatéw Swigtynie, stawaty sie tatwym tupem dla szabrownikéw
i ztodziei. Przekazanie budynku koscielnego nawet pod magazyn czy hale sportowg
oproécz licznych wad miato te zalete, ze byt wiasciciel, ktory go pilnowat. Szczeg6l-
nej wymowy nabierajg fakty, ze niektore ze Swiatyn zostaty przekazane cerkwi prawo-
stawnej, kosciotowi baptystow, a w ostatnich latach Cerkwi greckokatolickiej.

5. Lata propagandy i donosicielstwa

Dwa dziatajace koscioty lwowskie staty sie bardzo silng ostojadla mieszkajagcych
we Lwowie katolikdw. Jest rzeczgoczywista, ze dziatalnos¢ ksiezy byta bardzo doktad-
nie inwigilowana. Dane o wiernych uczeszczajacych do kosciota mogty sie przydaé, jak
sie okazuje, nawet Instytutowi Medycznemu. Oto w Scisle tajnym liscie z dnia 7 grudnia
1949r. dyrektor Lwowskiego Parnstwowego Instytutu Medycznego prof. G.F. Skoso-
gorenko prosi tow. Kuczeriawego o podanie nazwisk tych studentow medycyny, ktérzy
uczeszczajg do kosciota. Przynalezno$¢ do Kosciota katolickiego nazywa przynalezno-
Scigdo sekty religijnej. Ze studentami tymi jak pisze ,,organizacja partyjnai komsomol
bedaprowadzi¢ odpowiednigprace wychowawcza, aby nie dopusci¢ do przypadkow otrzy-
mania tytutu radzieckiego lekarza lub felczera ludziom o obcej nam ideologii’26.

Wsrod spoteczenstwa, a szczegolnie wsrod miodziezy, byta prowadzona pro-
paganda o$mieszania, przypisywania ciemnoty, sekciarstwa itp. pozostatym we Lwo-
wie ksiezom katolickim. Po latach przyniosta rezultaty. Oto przykiad. Wydarzenie
to miato miejsce w 1955 roku, ajego opis zachowat sie wsrod tajnych dokumentow
lwowskiego archiwum. Dwunastego maja tego roku podczas pracy Michait Timofie-

jewicz Kuc, ktory pracowat jako kierownik Katedry Marksizmu Leninizmu we Lwow-
skim Instytucie Pedagogicznym odwiedzit tow. M. Drilla petnomocnika do Spraw
Kultow Religijnych przy Komitecie Wykonawczym Lwowskiej Rady Okregowej
Delegatow Ludzi Pracy i doniést, ze studentka Zoja Konstantinowna Sidorczuk miesz-
kajgca i pracujgcaw miescie Réwne, ktdrajest obecnie na IV roku zaocznego Lwow-
skiego Instytutu Gospodarki Rolnej w przeddzien Wielkanocy byta w Lwowskiej
Katedrze namszy i styszata kazanie mtodego ksiedza (prawdopodobnie chodzi o ojca
Rafata Kiemickiego OFMConv), ktory moéwiac o cierpieniu poréwnat cierpienie Je-
zusa ze swoimi cierpieniami, ktére znosit na Syberii w tagrach. Mowit, ze cierpienia
takie sgudziatem wielu ludzi. Studentka Sidorczuk zauwazyta tzy u stuchajacych kaza-
nia os6b. Scharakteryzowata to kazanie jako kontrrewolucyjnez7.

26 Upotnomoczennomu po dietam religioznych kultov pri Sovietie Ministrov SSSR po Lvovskoj
Oblasti tov. Kuczeriavomu.... Direktor Lvovskovo Gosmedinstituta Prof.Skosogorenko G.F.,
Sekretar Partbiuro LGMI Szepitko Ef.A. 7.12.1949. Na odwrocie podituzna pieczatka Dierzavnyj
Archiv Lvovskoj Obtasti m. Lviv bul. Pidwalna, 13 Fond no p-1332, opis 2, spr. 15, ark 145.

21 Lvovskomu Obtastnomu Upravleniju KGB Naczalniku 4 Otdielenija 6 Otdieta majoru Viniczen-
ko N.P., ...Upotnomoczennyjpo Religioznym Kultampn Ispotkomie Lvovskogo Oblsovieta De-
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Inny raport wystany do tow. K.S. Potonnika w Kijowie przez dziatajgcego we
Lwowie Sawiaczewa Swiadczy o tym, jak doktadnie i nieustannie byta obserwowana
polska spotecznos¢ katolicka we Lwowie. Dokument informuje o tym, ze w ko-
Sciele Sw. Marii Magdaleny, w ktérym duszpasterze nie dostali zgody na odprawia-
nie nabozenstw, wierni zbierajg sie codziennie i Spiewajg piesni. W czasie tych
spotkan w kosciele grajgorgany. Wspdolne modlitwy organizuje Wiadystawa Igna-
tiewna Garkowicz, urodzona w roku 1893, nalezaca do dwudziestki parafialnej.
W innej zamknietej parafii J6zef Iwanowicz Trembinski nie tylko Kieruje Spiewa-
niem piesni, ale zbiera tez pienigdze na utrzymanie kosciota.

Zaobserwowano réwniez, ze niektorzy polscy kaptani spotykaja sie z kaptana-
mi unickimi, ktérzy odmoéwili zjednoczenia z rosyjska cerkwig prawostawng. Do-
nosiciele melduja, iz ksigdz Jastrzebski dat unicie Artiemijowi Cegielskiemu ofiare
wsumie 75 rubli. Podkres$laja, ze podobne fakty miaty miejsce rowniez wczesniej28.

Raportinformacyjny do tow. K.Z. Litwinai tow. W.A. Kurojedowa w Moskwie
zwraca uwage na wptyw Watykanu na duchowienstwo i wiernych katolickich. Na
przykiad ,,ksigdz Ludwik Seweryn Sl z miasteczka Szczerzec systematycznie stucha
audycji radiowych z Watykanu i Gtosu Ameryki, wykonuje streszczenia i wykorzy-
stujeje do agitacji i propagandy (...), rozprzestrzeniaje pozniej pomiedzy ksiezmi
i wierzacymi. Watykan prébuje wszelkimi sposobami uaktywni¢ dziatalnos¢ ksiezy
nastawionych antyradziecko. Wkitada wiele wysitkdw w to, by wykorzysta¢ Kosciot
katolicki dla ideologicznej dywersji i pracy podrywajacej autorytet ZSRR29.

Nalezy zaznaczy¢, ze obecnos¢ ksiezy katolickich w omawianym okresie we
Lwowie miata ogromne znaczenie dla zycia religijnego, dla ,,podtrzymania” patrio-
tyzmu, dla ocalenia kultury polskiej, polskich zwyczajéw i tradycji. W duzym stop-
niu wptyneta tez na zachowanie (ocalenie) jezyka polskiego. To wiasnie bowiem
w polskich kosciotach katolickich $piewano piesni religijne w ojczystym jezyku,
wygtaszano kazania w tym jezyku, spowiadano i spotykano sie z okazji Swiat ko-
Scielnych. Ks. kard. Stefan Wyszynski w swoich ,,Zapiskach wieziennych” pisat:
,.Badajac uwaznie rozwoj dziejowy rewolucji pazdziernikowej mogtem zauwazy¢,
ze stosunek taktyczny do religii ulegat zmianie idac po linii elastycznej. Poczatko-
wy brutalizm, na poziomie proceséw, muzedw bezbozniczych, zamykanych cerkwi,
rabowanych cudownych obrazéw zatamat sie ustepujgc metodzie Dymitrowa (...).

putatov Trudiaszczichsia M. Dril 18 V 55 r. Na odwrocie podtuzna pieczatka Dierzavnyj Archiv
Lvovskoj Obtasti m. Lviv bul. Pidvalna, 13 Fond no p-1332, opis 2, spr. 23, ark 150.

28 Upolnomoczennomu Sovieta po Dietam Religioznych Kultovpri SM SSSR po Ukrainskoj SSR
tov. Potonnku K.S.,... Upolnomoczennyj Soviet po Dietam Religioznych Kultovpri SM USSR po
Lvovskoj Obtasti Saviczev.

29 Priedsiedatieliu Sovieta po Dietam Religij pri Sovietie Ministrov Sojuza SSR tov. Kurojedovu
V.A., Upolnomoczennomu Sovieta po Dietam Religijpri Sovietie Ministrovpo Ukrainskoj SSR
tov. Litvinu K.Z., 1.0. Upotnomoczennogo Sovieta po Dietam Religijpri SM SSSRpo Lvovskoi
Obt. N. Saviczev. 22.10. 1966g. (Dato, f. R-1332, opis 2. spr. 38).

181



Zdzistaw Gogola OFMConv

Ta ewolucjawskazuje, ze kazda forma rzgdu nawet tak bezwzgledna powoli stygnie
i bieleje, w miare jak napotyka na trudnosci, ktorych sam urzednik bez pomocy
spoteczenstwa rozwigzac nie moze. Trzeba wiec jako$ o to spoteczenstwo zabie-
gac”30. Zastuga polskich ksiezy katolickich oraz skupionych wokét nich wiernych
aktywnie dziatajgcych przy polskich kosciotach byto to, ze nie dopuscili do catko-
witego zniewolenia mieszkajgcych we Lwowie katolikéw, ze w tych trudnych la-
tach wszczepiali wiare, nadzieje, a nawet i bunt przeciw ateizacji. Ich zastugajest
to, ze po wielu latach wysitkow wiadzy sowieckiej kosciot ten nadal dziata, przy-
bywaja do niego nowe rzesze wiernych i w ostatnich latach mozna moéwi¢ o jego
odrodzeniu. Obserwuje sie rowniez odrodzenie kosciota unickiego, czyli grecko-
katolickiego. Niematy wptyw najego przetrwanie w latach represji miata postawa
polskich duszpasterzy oraz skupionych wokét nich wiernych.

Liczbe Polakéw we Lwowie ocenia sie dzisiaj na blisko 30 tys. W sierpniu
1990 roku Ukraina proklamowata swojaniepodlegtosé¢ i odigczenie od Wsp6lnoty
Niepodlegtych Panstw. Za zmianami tymi poszty rowniez utatwienia w dziataniu
Kosciota katolickiego na Ukrainie. Zaczat odradzac sie Kosciét greckokatolicki.
Jan Pawet Il reaktywowat katolickie archidiecezje lwowskie: archidiecezje kosciota
rzymskokatolickiego, na czele ktérej stangt metropolita arcybiskup Marian Jawor-

ski oraz archidiecezje kosciota greckokatolickiego, ktorym kieruje kardynat
M. Lubacziwski.

Summary
Zdzistaw Gogola, OFMConv

The Life ofthe Roman Catholic Church in Lvov 1939-1946
according to Soviet Sources

The life ofthe Roman Catholic Church in Lvov 1939—1946 is a history of its
destruction by the Soviet regime. The goal ofthis publication is to show the frag-
ments ofthis history as observed by the Soviet regime. Highly secret reports on
persecution of Polish Catholics by KGB were stored for 50 years in Soviet archi-
ves (presently these reports are in the National Archives of Lvov Province). The
pages of these reports show an extremely active as well as horrendous picture of
those years. The politics of Soviet regime was mainly focused on the following
activities against the Church: exerting pressure on bishops to abandon their posi-
tions and leave for Poland; Seminary of Archdiocese and Department of Theology
at the University ofJan Kazimierz were eliminated; close surveillance of priests’

30'S. Wyszynski, zapiski wiezienne, Paryz 1982, s. 23.
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activities; the churches and monasteries were taken over and used for cinemas,
theaters, sports arenas, hospitals, factories, warehouses, museums, office buildings
or otherwise they were dismantled. Similar politics were implemented against the
Greek Orthodox Church. These politics were accompanied by a tremendous wave
ofperfidious propaganda in society, especially among the youth. The examples of
this propaganda included mockery ofthe Catholic priests who remained in Lvov,
calling them ignorant and sectarian. Despite the persecution and difficult condi-
tions, the presence and activities of Catholic priests had a very significant influen-
ce on the religious life, “support” of patriotism, survival of the Polish culture as
well as Polish customs and traditions.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 10(2001)

WOJCIECH ANTONI ZMARZ OFMCONV
(1907-1990)

Zmarz Antoni urodzitsie 5 lutego 1907 r. w Rymanowie, w powiecie sanockim
jako syn Adama i Julii z domu Krdlickiej. Do szkoty podstawowej uczeszczat
w Rymanowie w latach 1913-1918. Uczeszczanie do niej przerwata najeden rok
szkolny (1913/1914) pierwsza wojna Swiatowa. Szkote srednig odbywat najpierw
w Sanoku (1918-1921), potem we Lwowie w Il Gimnazjum (1921/1922), a na-
stepnie w Matym Seminarium Braci Mniejszych Konwentualnych (Franciszkanow)
we Lwowie (1923-1927).

Do Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych (franciszkanéw) wstapit dnia
19 sierpnia 1923 r. Odbyt roczny nowicjat we Lwowie (1924-1925), przyjmujac
imie zakonne Wojciech. Pierwsze $luby zakonne brat Wojciech ztozyt we Lwowie
w dniu 25 sierpnia 1924 r., a wieczyste w Krakowie 4 marca 1928 r.

Studia pierwszego roku filozofii (1926/1927) odbytw Seminarium zakonnym
Braci Mniejszych Konwentualnych we Lwowie, za$ drugiego (1927/1928) w WYy-
zszym Seminarium Duchownym OO. Franciszkanéw w Krakowie.

Studia teologiczne odbyt w Krakowie w latach 1928-1930 i po trzecim roku
teologii wyswiecony zostat na kaptana 22 czerwca 1930 r. w naszej franciszkan-
skiej bazylice w Krakowie. Swiecenia kaptariskie poprzedzito otrzymanie $wiecen
subdiakonatu dnia 23 lutego 1930 r. w kosciele OO. Karmelitow Bosych i Swiece-
nia diakonatu w dniu 5 kwietnia 1930r.

W niespetna miesiac po $wieceniach kaptanskich dnia 20 lipca 1930 r. 0. Woj-
ciech odprawit msze prymicyjng w Rymanowie, czyli prawie w pét roku po $mierci
swojej matki, ktéra zmarta 24 stycznia 1930.

Po prymicjach i odbytych wakacjach 0. Wojciech wyjechat do Warszawy, aby
studiowac prawo kanoniczne na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Warszawskie-
go i uzyskaé po czterech latach studiéw (1930-1934) stopien licencjata teologii.
W czasie studiéw mieszkat defamilia w konwencie warszawskim i petnit obowiazki
ekonoma klasztoru warszawskiego oraz wigczat sie w prace kaptanska w kosciele.
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Po ukonczeniu studiéw w Warszawie 0. Wojciech zostat skierowany 11 lipca
1934 r. do Halicza, jako opiekun klerykéw, ktérzy tam spedzali wakacje. Nastepnie
oddelegowany zostat do pracy w Wyzszym Seminarium Duchownym OO. Francisz-
kanow w Krakowie jako wicemagister klerykéw (1934—1936) oraz wyktadowca
prawa kanonicznego. Ten ostatni obowigzek—z matymi przerwami — wypetniat az
do 1980 r. Poza tym opiekowat sie biblioteka klasztorngi seminaryjna.

W 1936r. zostat wybrany na rektoraWyzszego Seminarium Duchownego OO. Fran-
ciszkanoéw w Krakowie. Funkcje te petnit do 1| lutego 1945 r. Jesli sie wezmie pod
uwage ciezkie warunki wojenne i okupacje nie tatwa miat o. Wojciech prace peda-
gogiczno-dydaktyczng w Seminarium. Hitlerowcy bowiem zajeli czes¢ klasztoru
i seminarium i umiescili w nich ludzi $wieckich, szczegdlnie rodziny cztonkéw
gestapo. Ciasnota i czeste wizytacje wiadz okupacyjnych nie pozwalaty prowadzié¢
normalnego zycia seminaryjnego.

Po ustaniu dziatann wojennych, na posiedzeniu Definitorium Prowincji w Kra-
kowie dnia 1 lutego 1945 r. 0. Wojciech zostat wybrany gwardianem klasztoru kra-
kowskiego i petnit ten obowigzek do kapituty prowincjalnej w 1947 r.

Z kolei na odbywajacej sie w dniach 21-24 lipca 1947 r. w Krakowie kapitule
prowincjalnej zostat wybrany prowincjatem Prowincji $w. Antoniego Padewskiego
i bt. Jakuba Strzemie OO. Franciszkanow w Polsce. Nastepna kapituta prowincjalna

(4-6 lipca 1950r.) w Krakowie wybrata 0. Wojciecha na prowincjata na drugg kadencje.
Nie byto mu danejednak do konca sprawowac tego urzedu, gdyz 7 pazdziernika 1951 r.
wiadze komunistyczne aresztowaty 0. Wojciecha i niestusznie skazaty na 7 lat wie-
zienia. Wyrok odsiadywat najpierw w Krakowie na ul. Montelupich, a potem w Wi$ni-
czu Nowym. Za nienaganne sprawowanie sie w wiezieniu zostat przedterminowo

zwolniony 10 marca 1955 r. Odsiedziat jednak kare 4 lat pozbawienia wolnosci.

W roku nastepnym, na kapitule prowincjalnej, ktéra miata miejsce w dniach
18-21 lipca 1956 r., zostat ponownie wybrany gwardianem konwentu krakowskiego
i asystentem prowincjalnym.

Trzy lata pdzniej, podczas kapituty prowincjalnej (7-9 lipca 1959 r.) wybrano
0. Woijciecha po raz trzeci na prowincjata. Byt takze kilkakrotnie wybierany na
asystenta prowincjalnego. Petnigc te obowigzki wyktadatjednoczesnie prawo kano-
niczne, atakze teologie moralng w Wyzszym Seminarium Duchownym OO. Fran-
ciszkandéw w Krakowie. Wyktadat réwniez w Czestochowskim Wyzszym Seminarium
Duchownym i w Instytucie Teologicznym Ksiezy Misjonarzy.

Pracowalt rowniez bardzo ofiarnie w sadzie koscielnym w Krakowie I-€j i li-ej
instancji, gdzie od 1934 r. byt obroricg wezta matzenskiego. Przez wiele lat petnit
takze urzad sedziego posynodalnego.

Dnia 17 listopada 1969 r. — éwczesny kardynat Karol Wojtyta — mianowat
0. Wojciecha tymczasowym Przewodniczacym Komisji egzaminow jurysdykcyij-

nych dla kaptanow tak diecezjalnych jak i zakonnych w Archidiecezji Krakowskiej,
ktorzy nie ukonczyli jeszcze 10 lat kaptanstwa.
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Ponadto o. Wojciech byt kuratorem kilku zgromadzen zakonnych, zwitaszcza zen-
skich. Wspotpracowat z wieloma z nich przy odnowie ich konstytucji zakonnych po
Soborze Watykanskim |1, stuzagc konsultacjami prawnymi oraz sporzadzajac przekta-
dy wielu konstytucji i statutéw zakonnych naj. polski. Wyraz tej zmudnej pracy fatwo
dostrzec w wykazie pozycji dorobku pisarskiego 0. Wojciecha [zob. Aneks].

Pracowat réwniezjako promotor wiary w procesie diecezjalnym i apostolskim
stug bozych: brata Alberta Chmielowskiego, 0. Rafata Kalinowskiego, dzisiaj juz
Swietych oraz Angeli Truszkowskiej i Urszuli Led6chowskiej dzisiaj btogostawio-
nych. Byt wicepostulatorem w procesie diecezjalnym bt. krélowej Jadwigi, ktorej
kanonizacji nie byto dane mu doczekac¢ i Zygmunta Szczesnego Felinskiego. Duzo
pracy wiozyt w przygotowanie procesu stugi bozego Rafata Chylinskiego, dzisiaj
rowniez btogostawionego.

Piekne chwile przezyt 0. Wojciech dnia 22 czerwca 1980 r. w Bazylice Sw. Fran-
ciszkaw Krakowie, gdy swietowat swojjubileusz 50-lecia kaptanstwa. Zyczenia na
rece jubilata przestat wéwczas Ojciec Sw. Jan Pawet |1, Generat Zakonu o. Vitalis
Bommarco razem z wikariuszem zakonu o. Btazejem Kruszytowiczem, ks. prymas
Polski Stefan Wyszynski, ks. kardynat Franciszek Macharski, i inni dostojnicy du-
chowni i $wieccy.

Niemniej jednak, mimo wieku - jeszcze przez nastepne niemal 10 lat nadal stu-
zyti Zakonowi i innym zgromadzeniom zakonnym swojawiedzgprawnika i teologa.

22 czerwca 1990 roku o. Wojciech obchodzit kolejny jubileusz - 60-lecie
kaptanstwa. Swietowat go Eucharystig o godz. 10.00 w bazylice franciszkanskiej
w Krakowie. Homilie z tej okazji wygtosit 0. Zdzistaw Gogola, prowincjat Prowin-
cji Sw. Antoniego Padewskiego i bt. Jakuba Strzemie w Polsce.

Ostatnie dwa lata zycia 0. Wojciecha naznaczone byty chorobgwrzodéw zotadka,
ktorej nasilenie miato miejsce w pazdzierniku 1987 r. Po udanej operacji 0. Woj-
ciech powrécit do klasztoru, a w maju 1988 r. udat sie do sanatorium w Krynicy.
Stan zdrowia 0. Wojciecha byt stabilny az do pazdziernika 1990 r., gdy na skutek

nasilenia choroby musiat znéw udac sie do szpitala. Mimo prawie dwumiesiecz-
nych starali lekarzy postepujgca choroba zakornczyta doczesne pracowite zyciejubilata.
Ostatnie dni spedzit on w klasztorze krakowskim, oddajgc ducha Panu w przeddzien
Uroczystosci Niepokalanego Poczecia NMP dnia 7 grudnia 1990 r. Pogrzeb
0. Wojciecha odby# sie dnia 10 grudnia 1990 roku. Jego przebieg nastepujgco opisat
kronikarz klasztoru: ,,Po przeniesieniu ciata zmartego z kaplicy bt. Salomei do bazy-
liki, od$piewano najpierw jutrznie, a nastepnie, 0 godz. 11.00 odprawiono msze $w.
w koncelebrze liczacej okoto 70 kaptandw, ktérej przewodniczyt bp Julian Gro-
blicki, bliski przyjaciel 0. Wojciecha. Kazanie wygtosit 0. prowincjat Zdzistaw Go-
gola. We mszy $w. uczestniczyta rodzina zmartego, duza grupa wiernych i wiele siéstr
zakonnych wraz z przetozonymi generalnymi. Po mszy $w. ciato zmartego przewie-
ziono na cmentarz Najsw. Salwatora i tam o godz. 13.00 ztozono w franciszkariskim
grobowcu. Modlitwom na cmentarzu przewodniczyt ks. bp J. Groblicki, ktéry
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w krotkim stowie, wygtoszonym na zakoriczenie pogrzebu, podkreslit wkiad pracy
0. Wojciecha na rzecz Archidiecezji Krakowskiej przez chetne, doktadne i wytrwa-
‘e wykonywanie roznych prac i zadan. Zegnajac 0. Wojciecha modlilismy sie o to,
aby Pan Bdg dat mu za pobozne, pracowite i ofiarne zycie wieczngnagrode” (Wia-

domosci z Prowincji $w. Antoniego Pad. i bt. Jakuba Strzemie OO. Franciszka-
now w Polsce, 1(179), 1991, styczen-luty, s. 60).
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 10(2001)

RELIGIIJNE | ARTYSTYCZNE WALORY
BAZYLIKI FRANCISZKANOW W KRAKOWIE

1. Rys historyczny
a) Przybyciefranciszkanéw do Krakowa

Franciszkanie osiedlili sie w Krakowie w 1237 r. Nastgpito to z inicjatywy
samego zakonu i byto przejawem jego dynamicznego rozwoju, a nie efektem spro-
wadzenia przez ktérego$ z ksigzat piastowskich, jak to przez dtugi czas utrzymywata
historiografia polskal. Istotnym elementem byto utworzenie oSrodka dusz-
pasterskiego. Do zatozenia takiego o$rodka konieczna byta zgoda miejscowego
biskupa, bowiem $w. Franciszek w regule zabronit braciom gtoszenia kazan bez ta-
kiej zgody. Biskup Wistaw zaaprobowat plan zatozenia klasztoru braci mniejszych
w Krakowie, za$ kapituta krakowska ofiarowata im parcele pod budowe kosciota
i klasztoru. W 1277 r. Sw. Kinga, zona ksiecia Bolestawa Wstydliwego, powiekszy-
ta te parcele przez zakup od kapituty krakowskiej terenu ciggngcego sie w kierunku
Wisty. Klasztor zatem powstat na terenie koscielnym, a nie ksigzecym. Utworzenie

| Zalozenie klasztoru we Wroctawiu (ok. 1234 r.) przypisywano ksieciu Henrykowi Poboznemu,
a w Krakowie temuz ksieciu lub Bolestawowi Wstydliwemu, albo innym fundatorom. Zob. K.
Kantak, Franciszkanie Polscy, t. 1, Krakow 1937, ss. 13-14, 16; J. Kloczowski, Zakony na
ziemiach polskich w wiekach $rednich, w: Kosciétw Polsce, 1.1, Sredniowiecze, Krakéw 1966,
ss. 465-466; tenze, Bracia Mniejsi w Polsce Sredniowiecznej, w: J. Kloczowski [red.]. Zakony
franciszkarnskie w Polsce, 1.1, Franciszkanie w Polsce Sredniowiecznej, cz. 1, Franciszkanie
na ziemiach polskich, Lublin 1982, s. 15; S. Rosenbaiger, Dzieje kosciota OO. Franciszkanéw
w Krakowie w wiekach $rednich, Krakéw 1933, s. 63; G. Labuda, Kto bytfundatorem-zatozycie-
lem klasztoru franciszkanéw w Krakowie? w: Zakony franciszkanskie w Polsce, t. 1, ss. 369—
381 opowiedziat sie w oparciu 0 p6Zngtradycje, za wojewodg Teodorem, ktéry miat przekazac,
na przetomie 1237/1238, przybylym z Pragi franciszkanom swéj gréd na podgrodziu wawelskim.
A. Zwiercan, Franciszkanie w Krakowie, w: ,W nurcie franciszkanskim", Krakéw 1987, ss. 18—
22, wykazat, ze Sredniowieczne Zrédta polskie i zagraniczne nie znajg faktu sprowadzenia fran-
ciszkanOw do Polski. Przybywali do zaplanowanego miasta po uzyskaniu zgody miejscowego
biskupa i majgc zapewnione podstawy materialne do zatozenia klasztoru.
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osrodka duszpasterskiego dawato braciom mozliwosci oddziatywania na spoteczen-
stwo. Nalezy zaznaczyé, ze franciszkanie, w przeciwienstwie do dawnych zakonow
benedyktynskich, osiedlali sie w miastach i tam znajdowali pole dziatalnosci i Srodki
utrzymania, ktorymi byty jatmuzny i ofiary wiernych. Z tych wasnie ofiar budowali
koscioly i klasztory. W ten spos6b zrodzito sie nowe pojecie fundatora zbiorowego.
To bynajmniej nie wyklucza faktu, ze bracia mniejsi cieszyli sie wielkg przychylno-
Scigi szczodrobliwoscia ksigzat piastowskich, szczegdlnie z linii wroctawskiej i opol-
skiej na Slasku, aw Matopolsce Bolestawa Wstydliwego, jego zony $w. Kingi i siostry
Salomei, zas w Wielkopolsce Bolestawa Poboznego ijego zony bt. Jolantyz2.

b) Dzieje bazyliki

Historia kosciota i klasztoru OO. Franciszkanow w Krakowie zostata na state
wpisana w dzieje miasta. Rozpoczete dzieto budowy zniszczyli Tatarzy w 1241 r.
Po najezdzie tatarskim bracia mniejsi kontynuowali budowe. W 1249 r. w klaszto-
rze krakowskim odby#a sie kapituta prowincji czesko-polskiej i te date przyjmuje
sie jako date konsekracji kosciota, bowiem kosciot, a przynajmniej przebiterium
musiato by¢ poswiecone i oddane do celow liturgicznych. Kosciot - pod wezwa-
niem Sw. Franciszka - zostat zbudowany z cegly, w stylu gotyckim, na planie krzyza
greckiego. Rychio ta Swigtynia stata sie waznym osrodkiem duszpasterskim. Mate-
rialnym tego dowodem jest ulica Bracka, wybiegajgca-przy lokacji Krakowa na
prawie niemieckim w 1257 r. - prostopadle z rynku, odchylona i skierowana do
wejscia do kosciota braci mniejszych. Niedtugo potem - w 1260 r. kolejny najazd
tatarski dokonat nowych zniszczen. W poczatkach XIV wieku dobudowano od potu-
dnia zakrystie, ktorej gotyckie sklepienie zachowato sie do dnia dzisiejszego.

W pierwszej potowie XV wieku nastapita rozbudowa kosciota: przedtuzono
prezbiterium o dwa przesta w kierunku wschodnim i zamknieto je troj boczngapsy-
da, a nawe gtéwngwydtuzono w kierunku zachodnim. Wtedy rowniez zostaty zbu-
dowane kaplice - jedne bezposrednio potgczone ze Swiatynia, inne wigczone
w klasztorne zabudowania, a dostep do nich z kosciota prowadzit przez kruzganki.
W 1436 r. bp Zbigniew Olesnicki konsekrowat kosciot pod tytutem Bozego Ciala.
Tytut ten nie przyjat sie, dalej te Swigtynie nazywano kosciotem $w. Franciszka lub
franciszkanow.

Duzeszkody wyrzadzity pozary kosciota w latach: 1462, 1476,1655 i 1850.
W 1465 r. zawalita sie, ostabiona pierwszym pozarem, strzelista wieza na skrzyzo-
waniu pierwotnego kosciota. Szczegodlnie dotkliwe okazaty sie dwa ostatnie pozary
- sptonat woweczas kosciot i budynki klasztorne. Odbudowa po pozarze z 1655 .

2 A. Zwiercan, Franciszkanie w Krakowie, ss. 18-22; S. Rosenbaiger, Dzieje kosciota OO. Fran-
ciszkanéw w Krakowie, ss. 36-40; S. Barcik, Klasztor OO. Franciszkanéw w Krakowie, w: Okre-
gowa Wystawa Filatelistyczna Jan Pawet |l w Krakowie, Krakow, 12-19 czerwiec 1999, s. 25.
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przyniosta barokowy wystroj kosciota i klasztoru, czeSciowo zachowany do dzi-
siaj. Obecny wystroj Swigtyni zostat dokonany po ostatnim, najwiekszym pozarze.
Zostaty wtedy odstoniete w prezbiterium dwa zamurowane wielkie okna z kamien-
nymi maswerkami - sg to jedne z najstarszych w Polsce wzoréw gotyckich ma-
swerkow. W prezbiterium i w transepcie zrekonstruowano krzyzowo-zebrowe
sklepienie. W miejsce zniszczonego, gtdbwnego XVI-wiecznego ottarza marmuro-
wego, wzniesiono teraz ottarz kamienny, ktory zostat poztocony zgodnie z projek-
tem Stanistawa Wyspianskiego.

W 1920 r. papiez Benedykt XV nadat koSciotowi franciszkandw tytut bazyliki
mniejszej. Podczas drugiej wojny Swiatowej, gdy gubernator Frank zamieszkat na
Wawelu, kardynat Adam Stefan Sapieha uczynit bazylike prokatedrg. Warto wspo-
mniec, ze papiez Jan Pawet Il dwukrotnie nawiedzit bazylike: 9 czerwca 1979 r. —
spotkanie z chorymi oraz 13 sieipnia 1991 r. po beatyfikacji Anieli Salawy na Ryn-
ku krakowskims3,

2. OSrodek religijny

Bazylika OO. Franciszkanéw w Krakowie stanowi szczegolny os$rodek religij-
ny, jest bowiem miejscem kilku religijnych kultow.

a) Sanktuarium Matki Bozej Bolesnej

W bazylice franciszkanskiej najwiekszym kultem-obok oczywiscie kultu Chry-
stusa Eucharystycznego - cieszy sie Matka Boska. Po potudniowej stronie nawy
gtdwnej znajduje sie kaplica Matki Bozej Bolesnej, nazwanej Smetng Dobrodziej-
kg Krakowa. Kaplica ta stanowita niegdys pétnocne ramie kruzgankéw i dopiero
ok. 1879 r. zamurowano wolne przej$cie na wschodnie ramie kruzgankow, a wybito
w grubym murze koscielnym drzwi, ktore potgczyty te kaplice z nawa gtowna. Od
tego czasu kaplica ta stanowi odrebng, zamknietg catos¢ z zachowanymi gotyckimi
krzyzowo-zebrowymi sklepieniami4.

W barokowym ottarzu z czarnego marmuru umieszczony jest gotycki obraz
Matki Bozej, nieznanego autora, malowany na desce. Wedtug najnowszych badan
wizerunek pochodzi z XIV wieku. Obraz ten stanowi niezwykle dynamiczng ilustra-
cje przezy¢ Maryi stojacej pod krzyzem swego Syna. Ukazuje posta¢ Maryi wiecej
niz naturalnej wielkos$ci, w postawie stojgcej, odzianej w dtuga suknie koloru czer-
wonego, okrytej ciemnozielonym ptaszczem zarzuconym na gtowe, na ztotym tle,

3 S. Rosenbaiger, Dzieje kosciota OO. Franciszkanow w Krakowie, ss. 94-109; A. Zwiercan,
Franciszkanie, ss. 22-24; S. Barcik, Klasztor OO. Franciszkanéw w Krakowie, ss. 25-27.
Pamietniki X. Alojzego Karwackiego franciszkanina od czaséw wstgpienia do Zakonu w 1883

roku, a spisywane odr. 1902, rkps w Archiwum Franciszkanéw w Krakowie, sygn. E-I-1,1.1. ss.
150-151.
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ozdobionym ro$linnymi ornamentami. Artysta ukazat, poprzez utozenie ust, zata-
manie rak i wezbrane tzami oczy, cierpienia Maryi, jakich doswiadczyta pod krzy-
zem konajgcego Syna. Serce Jej przeszywa ostry miecz - symbol nawigzujacy do
proroctwa Symeona. Po bokach czterej aniotowie trzymaja w dtoniach narzedzia
Meki Panskiej: dyscypline, kolumne biczowania, krzyz z gwozdziami i korongcier-
niowaoraz drabine i mtot. Od samego poczatku wizerunek ten cieszyt sie wielkim
kultem. 20 wrzes$nia 1908 r. jego koronacji dokonat kardynat Jan Puzynab.
Szczegoblnym wyrazem tego kultu byto zatozenie w 1892 r. Bractwa Matki Bo-
zej Bolesnej. Bractwo to stanowi rodzaj wolnego stowarzyszenia, zatwierdzonego
przez whadze koscielna, nie ma bowiem statej administracji, ani statutéw, ani tez
Scistej organizacji. Bylto to zresztg niemozliwe, gdyzjego cztonkowie rozsiani byli
po najdalszych okolicach, a nawet poza granicami ziem polskich. Byt to za-
tem raczej ruch spoteczny, ktérego cztonkowie, przez rozpamietywanie meki Chrys-
tusa i bolesci Jego Matki, mieli sie animowac do szlachetnego zycia oraz sze-

rzy¢ ten kult w swoim srodowisku. Do konca 1997 r. zostato zapisanych 22.315
cztonkowe.

b) Kult Meki Panskiej

Szczegblnym miejscem kultu Meki Panskiej w bazylice franciszkanskiej jest
kaplica pod tym tytutem, usytuowana po potnocnej stronie nawy gtdwnej. Zostata
zbudowana w XV wieku, gruntownie przebudowana po pozarzew 1655 r., przybie-
rajac barokowy wyglad. W 1929 r. kaplica zostata ponownie odrestaurowana. Swo-
janazwe zawdziecza Bractwu Meki Panskiej, zatozonemu w 1595 r. przez kanonika
Marcina Szyszkowskiego, pézniejszego biskupa krakowskiego. Byt on wielkim
dobrodziejem zakonu. Franciszkanie oddali mu te kaplice dla odprawiania nabo-
zenstw brackich. Cztonkowie bractwa rekrutowali sie ze wszystkich stanéw spo-
tecznych, nalezeli bowiem do niego kardynatowie, biskupi, wojewodowie, a nawet
krol Wiadystaw 1V ijego matka krélowa Anna. Procz propagowania kultu pasyjne-
go, cztonkowie bractwa brali udziat w procesjach krakowskich, zwtaszcza w proce-
sji Bozego Ciata, w pogrzebach, prowadzili takze szeroka dziatalnos¢ spoteczng

przez niesienie pomocy w chorobie, wspomaganie biednych itp. Wielka stawe
przyniosta bractwu opieka nad wiezniami i ich uwalnianie w Wielki Czwartek, na-
wet skazanych na $mieré. Najwiekszy rozkwit bractwa nastgpitw XVI1I i XVII1 wie-

5S. Rosenbaiger. Dzieje kosciota OO. Franciszkandw w Krakowie, ss. 142-149: S. Barcik, Klasztor
0O0. Franciszkandw w Krakowie, ss. 28-30; OO. Franciszkanie, Bazylika $w. Franciszka
z Asyzu w Krakowie - Przewodnik, Krakéw 1987, ss. 23-24 [=Przewodnik]; P. H. Pruszcz,
Morze taski Boskiej, Krakéw 1740, s. 37 napisat. ,jest ten obraz na wejrzeniu zatosny, do
skruchy i tez wylania kazdego pobudzajacy i poniekad wielce/pocieszny tym, ktérzy sie
w rozmyslaniu bolesci Matki Bozej kochajg".

6 Bractwo Matki Bozej Bolesnej. Ksiega li ll, rkps w zakrystii bazyliki franciszkanéw.
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ku. Przywilej uwalniania wieznidw zniosty wladze austriackie w 1796 r. Po rozbio-
rach bractwo zaczeto podupadac - istnieje do dzis w szczagtkowej formier.

c) Kaplica bt. Salomei

W narozu potnocnego ramienia transeptu, przy prezbiterium, wzniesiono w XV
wieku kaplice, ktorg nazywano kaplicgciesli i murarzy, poniewaz w niej cech krakow-
skich ciesli i murarzy odprawiat swoje nabozenstwa. W 1673 r. odby#a sie beatyfikacja
Salomei. Przeniesiono wtedy jej relikwie do tej kaplicy i odtad stata sie miejscem kultu
tej Btogostawionej. Relikwie bt. Salomei, ztozone w srebrnym relikwiarzu w ksztatcie
trumienki, zostaty umieszczone w ottarzu kaplicy. Ohtarz ten zastuguje na uwage—wy-
konany z marmuruw XV 11 wieku, odnowiony i uzupetniony na poczatku XX wieku;
w ottarzu znajduje sie obraz bt. Salomei, nieznanego artysty z XVVH wieku, nad nim obraz
Sw. Kingi z 1908 r. pedzla Jana Bagkowskiego, za$ pod mensa ottarzowa rzezba Btogo-
stawionej. Dopetnieniem wystroju ottarza sa figury: Bolestawa Wstydliwego, Grzymi-
slawy, Sw. Katarzyny i $w. Barbary—wszystkie sg dzietem Stanistawa Wojcika.

Bt. Salomea byta corka ksiecia Leszka Biatego i ksieznej tuckiej Grzymistawy.
Urodzita sie ok. 1211 r. W dziecinstwie zostata poslubiona Kolomanowi, synowi
krola wegierskiego Andrzeja Il i razem z nim osadzona na tronie w Haliczu. Niedtu-
go potem ksigze nowogrodzki MScistaw zajat Halicz i Salomea wraz z matzonkiem
dostata sie do niewoli. Po dwoch latach uwolnieni z niewoli udali sie na Wegry,
gdzie krol Andrzej 11 oddat Kolomanowi w zarzad Stawonie, Dalmacje i Kroacje.
Koloman, ciezko ranny w bitwie z Tatarami, zmartw 1241 r. Po Kilku latach Salo-
mea wrocita do Polski i w 1245 r. wstapita do klasztoru klarysek w ZawichoScie,
ufundowanym pizezjej brata ksiecia Bolestawa Wstydliwego. Z tego niespokojne-
go miejsca przeniosta sie po kilku latach do Skaty, gdzie wraz z siostrami prowadzi-
ta bardzo bogobojny zywot. Zmarta w opinii Swietosci w 1268 r. W nastepnym roku
przeniesiono jej relikwie do kosciota franciszkanow i umieszczono w podziemiach
prezbiterium. Dlaczego pochowano jgw kosciele franciszkandw, a nie u klarysek?
Historycy przyjmuja, ze Salomea uzgodnita ze swym bratem ksieciem Bolestawem
-by¢ moze, ze najego i Kingi prosbe- oraz z franciszkanami miejsce jej wieczne-
go spoczynku w ich kosciele. Bolestaw wydatnie pomagat franciszkanom w ukon-
czeniu budowy kosciota i ten whasnie koscidt wybrat takze na gréb dla siebie8,

1 A Zwiercan, Bractwo MekiPanskiej wKrakowie (1595-1795), ,Prawo Kanoniczne" 26(1983), ss. 86-
89,94,97-100,107,139-172; S. Rosenbaiger, Dzieje kosciota OO. Franciszkan6ww Krakowie, ss.
140-142; Przewodnik, ss. 25-26; C. Niezgoda, Arcybractwo Meki Panskiej w Krakowie. Na 400-tecie
jego istnienia, w: P. Solecki [red.], Arcybractwo Meki Panskiej. 400 lat wiernej stuzby (1595-1995),
Krakéw 1997, ss. 27-31; R. Godula, ,,Memento homomon". Rytuatpasyjny Bractwa,,Dobrej Smierci"
przykosciele OO. Franciszkanéww Krakowie, w: ,Peregrinus Cracoviensis" 1(1995), ss. 99-103.

8 C. Niezgoda, Btogostawiona Salomea Piastéwna, Krakow 1996, ss. 79-95,100,109-137; S. Rosen-
baiger, Dzieje kosciota OO. Franciszkanow w Krakowie, ss. 133-135; Przewodnik, ss. 20-21.
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d) Bl. Aniela Salawa

Aniela byta corka Barttomieja Salawy i Ewy z Bochenkow. Urodzita sie 9 wrze-
$nia 1891 r. w podkrakowskiej wsi Siepraw. Rodzina Salawow by#a bardzo liczna,
mieli bowiem trzech synéw i siedem corek. Aniela byta najmtodsza. W domu ro-
dzinnym Anieli panowala religijna atmosfera, co byto zastugg gtéwnie jej matki.
Byta dzieckiem chorowitym, bardzo wrazliwym. Do szkoty chodzita tylko dwa lata
I nauczyla sie czytac i pisac. Praca w rodzinnym gospodarstwie byta dla stabowitej
Anieli ciezka. W 1897 r., za wzorem swej starszej siostry Teresy, udata sie na stuz-
be do Krakowa, gdzie przebywatajuz do konca zycia, nie zmieniajac swego stanu.
Przedwczesna Smierc jej Swiagtobliwej siostry Teresy przyczynita sie do pogtebie-
niajej zycia wewnetrznego, cho¢ w catym jej zyciu nie mozna dostrzec momentu
grzechu. Ztozyta wtedy $lub czystosci, ktory stat sie zewnetrzng oznaka catkowite-
go poswiecenia zycia Panu Bogu. Cechowato jg wielkie zjednoczenie z Chrystu-
sem Eucharystycznym, przezywata mistyczne wizje. Bardzo wiele cierpiata,
szczegOlnie w ostatnich latach zycia. Od 1912 r. nalezata do Trzeciego Zakonu
Sw. Franciszka przy koSciele franciszkandw w Krakowie. Zmarta w opinii Swigtosci
12 marca 1922 r. Trumne zjej szczatkami przeniesiono z cmentarza Rakowickiego
do krypty w kaplicy Meki Panskiej. 13 sierpnia 1991 r. papiez Jan Pawet Il dokonat
jej beatyfikacji na Rynku krakowskim i w tymze dniu nawiedzit jej relikwie, ktére
wczesniej umieszczono w sarkofagu, ozdobionym reliefami ze scenami z zycia Bto-
gostawionej, w kaplicy Meki Panskiej. Cieszy cie duzym kultem. Jest patronka
Trzeciego Zakonu $w. Franciszka9.
Wzmiankowanojuz, ze w kaplicy bt. Salomei cech murarzy i ciesli miat swoje
nabozenstwa. Warto wspomniec, ze przy kosciele franciszkanow istniaty jeszcze
inne Sredniowieczne cechy, ktdre miaty swoje kaplice, cho¢ nie byty bezposrednio

potaczone ze Swiatynig: cech ztotnikow z kaplica $w. Eligiusza i cech muzykdéw
z kaplica $w. Klary!ll.

3. Na turystycznym szlaku
a) Wdrodze na Wawel

Bazylika franciszkandw jest usytuowana w samym sercu miasta, znajduje sie
bowiem ok. 140 metréw od Rynku Gtéwnego i ok. 85 metréw od ulicy Grodzkiej,
czyli drogi krdlewskiej, prowadzacej na Wawel, zas od strony zachodniej tylko ok.

9J. Bar, Zarys zycia Anieli Salawy. W: A. Salawa, Dziennik, Warszawa 1989, ss. 5-7; J. Stabin-
ska, Charyzmatstuzby. Zycie Anieli Salawy (1881-1922), Warszawa, 1988, ss. 11-24, 30-33,
96-143; S. Barcik, Eucharystia w zyciu bt. Anieli Salawy, w: Materiaty z Kapitulty Narodowej
Franciszkanskiego Zakonu Swieckich w Polsce, Krakéw 9-11 wrze$énia 1995, ss. 15-28.

10 S. Rosenbaiger, Dzieje kosciota OO. Franciszkandéw w Krakowie, ss. 136-138,140-142.
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60 metrow dzieli jg od Plant, ktore rowniez prowadzgw Kierunku zamku krolew-
skiego. Bazylikajest nie tylko o$rodkiem kultu, ale ubogacona rozlicznymi dzieta-
mi sztuki, pociggajaca swym wykwintnym pieknem, stata sie celem licznych
pielgrzymow i turystow. Nawiedzajgjgkazdego dnia pojedyncze osoby, a takze gru-
py turystow krajowych i zagranicznych, ktorzy z przewodnikami podziwiajajej urze-
kajace piekno. Czesto, zwhaszcza w miesigcach letnich, jednoczesnie spotykajg sie
w bazylice trzy, cztery, a nawet wiecej grup turystow. Bardzo liczne sa grupy dzieci
I mtodziezy szkdt podstawowych i Srednich, ktore przybywajg do bazyliki ze swo-
imi nauczycielami, nawet z najdalszych stron Polski i tu uczg sie historii i mitosci
do swojej Ojczyzny. Nic wiec dziwnego, ze prawie wszyscy turysci, zdazajacy dro-
gakrolewska, lub przez pobliskie Planty, w kierunku Wawelu, wstepujado bazyliki
| zzachwytem podziwiajgjej zabytki, o ktorych jeszcze nizej bedzie mowa.

b) Groéb ksiecia Bolestawa V Wstydliwego

Bolestaw V, zwany Wstydliwym (1226-1279), byt synem Leszka Biatego
i Grzymistawy, mtodszym bratem bt. Salomei, mezem $w. Kingi, z ktorg zyt w dzie-
wiczej czystosci. Byt wielkim dobrodziejem franciszkanow. Nie mégtjednakze by¢
fundatorem ich klasztoru, jak to wbrew prawdzie historycznej przekazuja niektore
opracowania, a takze wielki obraz wiszacy w prezbiterium bazyliki, z konca X1X
wieku, pedzla Wiadystawa Rossowskiego, przedstawiajgcy ksiecia Bolestawa
W momencie wreczenia braciom mniejszym aktu fundacyjnego pod budowe ko-
Sciofa. Franciszkanie bowiem przybyli do Krakowa w 1237 r., za$ Bolestaw objat
tron krakowski dopiero w 1243 r. W Sredniowiecznych aktach Bolestaw wystepuje
jako dobrodziej franciszkanow, a niejako fundator. Dopiero po pozarze w 1655 r.,
kiedy sptonat klasztor i jego archiwalia, franciszkanie chcieli oprzec -jak to stwier-
dzit 0. Samuel Rosenbaiger- swoj stan posiadania w Krakowie na pewnej podsta-
wie i dlatego uznali Bolestawa za swego fundatora i w tym celu postuzyli sie nawet
fatszywym dokumentem o rzekomej darowiznie ksieciall

Ksigze Bolestaw Wstydliwy zmart w 1279 r. Chciat spoczywaé wsréd braci,
ktorych za zycia byt wielkim dobrodziejem. Zostat pochowany w kosciele braci
mniejszych, w murze prezbiterium, po stronie pétnocnej. W 1630 r. komisja po-
wtérnie badata relikwie bt. Salomei i przeniesiono je wtedy do dawnego grobu Bo-
lestawa. W murze dzielgcym prezbiterium od dzisiejszej kaplicy bt. Salomei wybito
wdwczas nowy otwor od strony tej kaplicy do dawnej niszy. Po beatyfikacji prze-
niesiono relikwie bt. Salomei do ottarza, o czym informuje tablica umieszczona
nad grobem BolestawalllNatomiast w 1922 r. kosci Bolestawa ztozono w umie

Il Tamze, ss. 44-46.

12 ,Vetus Boleslai V Principis Poloniae sepulchrum, in quo ab A. 1630-1673 quieverunt Ossa
Beatae Salomeae Reginae Galatiae, Ordinis S. Clarae”.
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I umieszczono w kaplicy bt. Salomei, w niszy, zamknietej zelazng kratg, po prawej
stronie oftarzal3

c) Bazylika pomnikiem Stanistawa Wyspianskiego

Bazylika przycigga swoim pieknem i catg gamabarw. Jest to w duzej mierze
zastuga Stanistawa Wyspianskiego (1869-1907), ktdry byt niewatpliwie geniuszem
i wwielu dziedzinach niedoscigtym wzorem. Tytan pracy, wszechstronny tworca:
malarz, dekorator, niezwykle ptodny dramaturg, poeta, rezyser, rzezbiarz, projek-
tant mebli i tkanin, drukarz i muzyk w jednej osobie, a przede wszystkim wielki
patriota i prorok czynu, prowadzacego Polakéw do ,,ziemi obiecanej”14.

Dzietem Wyspianskiego jest piekna polichromia pierwszej gotyckiej czesci ko-
$ciota, wykonana w 1895 r. Sciany prezbiterium i tej czesci $wiatyni pokryt artysta
ornamentami roslinnymi w postaci zwiewnych i petnych poetyckiego uroku polskich
kwiatow: lilie, bratki, maki, dziewanny, niezapominajki, mlecze, stoneczniki, roze,
nasturcje. W przedniej czesci prezbiterium, po stronie potudniowej, miedzy oknami,
namalowat posta¢ Matki Boskiej w krakowskim stroju ludowym, z Dziecigtkiem na
reku. Po stronie przeciwnej ukazat stracenie zbuntowanych aniotéw z panujacgnad
nimi postacig Michata Archaniota z mieczem symbolizujagcym gniew Bozy. W tylnej
partii prezbiterium uwage przycigga galeria szesnastu ortow piastowskich. W tran-
sepcie namalowat artysta wielki fryz okalajacy ze stylizowanych biatych lilii. Skle-
pienie nad prezbiterium pokryt setkami ztotych gwiazd na kobaltowym tle, a wzdtuz
gotyckichjego zeber uwiecznit pasek i koronke franciszkanska.

Z kolei polichromia w przedtuzonej nawie gtownej jest dzietem Tadeusza Po-
piela (1863-1913), wykonana w 1904 roku. Na uwage zastugujg cztery sceny
zzycia $w. Franciszka umieszczone w lunetach sklepien pétnocnej sciany nawy
gtéwnej: Modlitwa u stop krzyza, Stygmaty, Smieré Swietego i jego Chwata niebie-
ska. Jego dzietem sgtakze kolorowe witraze o motywach roslinnych, zdobigce trzy
gotyckie okna z maswerkami, po przeciwnej stronie tej nawy.

Najwybitniejszym dzietem Wyspianskiego w bazylice sg zaprojektowane przez
niego witraze, wykonane w Innsbrucku w latach 1899-1904. W prezbiterium, po

potnocnej stronie, dwa wielkie witraze ukazujg zywiot ognia - na pierwszym z nich
widac ptongce ktody drzewa, a nad nimi strzelajace w gére zotte i niebieskie pto-
mienie; w drugim ten sam zywiot symbolizowany zostat przez czerwien kwiatéw.
Sasiedni witraz przedstawia posta¢ bt. Salomei, w habicie klaryski, z wypadajaca
z rak korong, powyzej lilie, symbol dziewiczej czystosci. Po stronie potudniowej

13 S. Rosenbaiger, Dzieje kosciota OO. Franciszkanow w Krakowie, ss. 86,187-191; Przewod-
nik, s. 21.

14 J. Szwarc, Stanistaw Wyspianski — budziciel sumienia narodu, ,Maly Rycerz Niepokalanej"
4(1992), ss. 111-114.
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prezbiterium dwa witraze ukazujg zywiot wody w postaci kwiatéw stawow, jezior
i rzek: irysy, lilie wodne i grzybienie. Zachwycajacy sasiedni witraz przedstawia
przebostwionego Chrystusa w postaci serafina, ktory przenikniety niezmierzong
mitoscia, unosi sie nad $w. Franciszkiem, jak gdyby chciat wyciggnietymi ramiona-
mi uSmierzyc jego bol w chwili, gdy najego ciele ukazuja sie stygmaty. Natomiast
Swiety, ogarniety seraficzng mitoscia Boga, stoi wérdd ciernistych gatazek krze-
woOw z uniesiong ku niebu twarza.

Arcydzietem w skali Swiatowej z przetomu XIX i XX wieku jest ogromny wi-
traz Wyspianskiego, znajdujacy sie w oknie nad chorem. Wizja artysty, ukazana
w tym witrazu, jest wprost przejmujgca i cztowiek doznaje wrazenia, jakby rzeczy-
wiscie znalazit sie przed obliczem Boga, poteznego, oslepiajgcego blaskiem kolo-
rowych promieni, a rGwnoczesnie pociagajacego swojgdobrocia. Artysta przedstawit
wielkg posta¢ Boga Ojca, ktdrego lewica, podniesiona w gore rzuca w przestrzen
stowa: ,,Stan sie!”’, natomiast z prawicy wyptywajg zyciodajne zywioty - ziemia,
powietrze, ogien i woda. Prawdziwie po mistrzowsku artysta operuje kolorem, ktory
jest delikatny, pastelowy i linig- ptynna, falista, linia zycia. Pismo Sw. ukazuje inng
wizje stworzenia. W ksiedze Rodzaju czytamy: ,,Na poczgtku Bog stworzyt niebo
i ziemie. Ziemia zas$ byta beztadem i pustkowiem: ciemnos$c¢ byta nad powierzchnig
bezmiaru wod, a Duch Bozy unosit sie nad wodami” (Rdz 1, 1-2). Idee zywiotow
Wyspianski zapewne zaczerpnat z filozofii greckiej (filozofowie joriscy)?5.

Franciszkanie pamietajgo tym wielkim artyscie. Dowodem wdzigczno$ci jest
piekna marmurowa tablica z popiersiem Wyspianskiego, umieszczona w kruchcie
bazyliki, przy wejsciu do niej od ulicy Brackiej, z dotgczonym napisem16.

d) Inne zabytki w bazylice

Précz wzmiankowanych zabytkow w bazylice franciszkanow znajduje sigjesz-
cze wiele cennych dziet sztuki. Do najpiekniejszych rzezb nalezy potezny krzyz
z Chrystusem ukrzyzowanym, nieznanego artysty. Pochodzi z XVl wieku, umiesz-
czony zostat w potudniowym skrzydle transeptul’.

Obok gtéwnego ottarza znajduja sie dwie kamienne ptaskorzezby z korica XV
wieku. Obie zostaty wykonane w jednym kamiennym bloku, ktéry w 1776 r. zostat
przepitowany. Paskorzezba po stronie potudniowej przedstawia 0. Marcina, prowin-

5S. Barcik, Klasztor OO. Franciszkandw w Krakowie, ss. 27-28; tenze, Bog Ojciec wprzezyciu
franciszkanskim, w: ,Informator Franciszkanskich Spotkann Mtodych" 2(1999), Krakow, s. 2;
Przewodnik, ss. 16-18.

6 Stanistawowi Wyspianskiemu, 15 | 1869 - 28 XI 1907, ArtyScie — mistrzowi piora, pedzla
i sceny, ktdrego mysl i talent ozywity mury tej Swiatyni, w 90-g rocznice $mierci, ktada francisz-
kanie. | dalej: ,Zstgp gotebica, twdrczy duch, bys mysli godne wzbudzit w nas. Ku tobie wzno-
sim wzrok i stuch..." Hymn Veni Creator.

17 Przewodnik, s. 19.
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cjata czesko-polskiej prowincji, zas$ druga, po stronie potnocnej nieznanego rycerza
w zbroi - dawniej sgdzono, ze to posta¢ Bolestawa Wstydliwego, jednakze z zatarte-
go napisu wynika, ze chodzi o ksiecia Wiadystawall. Posta¢ Bolestawa Wstydliwego
ukazuje kamienna ptyta, umieszczona w prezbiterium, wzorowana na Sredniowiecz-
nej pieczeci ksiecia; ufundowatajgw 1891 r. Polska Akademia Umiejetnosci.

Na $cianach krzyzowej czesci kosciota umieszczone zostaty cztery wielkie
obrazy, pedzla W. Rossowskiego, z konca XIX wieku: wspomniany wyzej obraz -
Przekazanie braciom mniejszym aktu fundacyjnego przez Bolestawa Wstydliwego,
Zatwierdzenie reguty Sw. Franciszka przez papieza Honoriusza 11, Sprowadzenie
siostr klarysek do Polski i najwiekszy i artystycznie najciekawszy obraz - Chrzest
Litwy. W przedtuzonej nawie gtéwnej znajdujg sie cztery barokowe ottarze, z czar-
nego marmuru, przeniesione w 1860 r. z kosciota Sw. Michata po skasowaniu klasz-
toru karmelitow bosych. W potowie wysokosci $cian tej nawy, pomiedzy parzystymi
pilastrami, znajdujg sie gotyckie konsole z daszkami. Na konsolach widniejg posagi
pieciu wielkich zatozycieli zakonnych: $w. Bazylego, Sw. Augustyna, Sw. Benedyk-
ta, Sw. Franciszka i Sw. Dominika-wszystkie sgdzietem Stanistawa Wojcika. Nawe
te ozdabia rowniez duzy chér muzyczny z ciosowych kamieni.

W potudniowym skrzydle transeptu widnieje popiersie poety Jana Kochanow-
skiego (+1584). Po stronie przeciwnej znajduje sie pomnik Wincentego Pola
(+1872), poety i kierownika pierwszej w Polsce katedry geografii na Uniwersyte-
cie Jagiellonskim, ktérego popiersie zostato wykonane z biatego marmuru przez
Stanistawa Lewandowskiego. W pétnocnym natomiast skrzydle transeptu znajduje
sie nagrobek Piotra Kochanowskiego (+1620), bratanka Jana, poety i znakomitego
ttumacza Orlanda szalonego L. Ariosta i Jerozolimy wyzwolonej T. Tassa. Po-
piersie tego poety, zmartego w 54 roku zycia, pochowanego w podziemiach bazyli-
ki, zostato wykonane z biatego marmuru przez Oskara Sosnowskiego.

Warto tez wzmiankowac, iz w prezbiterium znajdujg sie neogotyckie stalle,
zbudowane w latach 1883-1891 przez brata zakonnego Konrada Preisnera z pomo-
ca zespotu stolarzy. W dolnych partiach stalli widnieje osiem miniaturowych pta-
skorzezb, przedstawiajgcych sceny z zycia bt. Salomei. W gornych partiach sg
umieszczone ptaskorzezby, zawierajgce sceny z zycia Matki Bozej i Sw. Franciszka
- te ostatnie prawie wszystkie zostaty wykonane przez Andrzeja Kisielewskiegol9.

Cenne dzieta sztuki znajdujasie tez w kaplicy Meki Panskiej. Z XVII wieku
pochodzi ottarz, wykonany z czarnego marmuru, z umieszczong posrodku figurg
Chrystusa ubiczowanego. Po obu stronach ottarza znajdujg sie barokowe nisze
z 1776 r. — w tej po stronie potudniowej znajduje sie posag Chrystusa z aniotem
Ogrojcu, za$ po stronie potnocnej obraz Mitosierdzia Bozego. Z XVII wieku po-

18 S. Rosenbaiger, Dzieje kosciota OO. Franciszkanéw w Krakowie, ss. 191-201.
19 Przewodnik, ss. 19-23.
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chodzi takze artystyczna rzezba przedstawiajgca upadek Chrystusa pod krzyzem;

jestona darem biskupa M. Szyszkowskiego. Natomiast w niewielkiej niszy po stro-
nie potudniowej widnieje figura Chrystusa Frasobliwego z XVI wieku. Sciany tej
kaplicy zdobig artystyczne stacje Meki Panskiej, wykonane w latach 1933—1946
przez Jozefa Mehoffera (+1946), ktore ,,wywotujatzy i wzruszenie” (J. Osterwa).

W kaplicy Matki Bozej Bolesnej na uwage zastuguje manieryczny pomnik Jana
Chrzciciela Gemmy, Wenecjanina, doktora medycyny, przybocznego lekarza Zyg-
munta [l Wazy, wyrzeZzbiony w czerwonym marmurze, umieszczony po stronie po-
tudniowej ottarza3(.

Zwiedzajac bazylike warto zaglagdna¢ do obu zakrystii. Pierwotna zakrystia,
z poczatku X1V wieku, do ktérej wchodzi sie przez XV IIl-wieczny portal z potu-
dniowego skrzydta transeptu, to prostokgtna sala, zamknieta od wschodu trojbocz-
ng apsyda, z ostrotukowym gotyckim sklepieniem. Na jej Scianach wiszg cenne
Sredniowieczne obrazy. Z pierwszej zakrystii prowadzi wejscie do drugiej. Poczat-
kowo byla to kaplica zakonna, a nastepnie skarbiec. W 1778 r. przeznaczona zostata
na zakrystie. Ma ona piekny XV I11-wieczny wystroj. Na szafach i Scianach widniejag
portrety ewangelistow, ojcéw Kosciota, Swietych franciszkanskich oraz sceny bi-
blijne. Polichromia, o motywach roslinnych, zostata wykona w 1897 r. przez
J. Mikulskiego i F. Gorskiego pod kierunkiem S. Wyspianskiego. Natomiast posta-
cie $w. Franciszka i $w. Klaiy namalowat W. Rossowski3l.

e) Kruzganki

Naturystycznym szlaku nie mozna poming¢ kruzgankow przy bazylice fiancisz
kanskiej. Stanowigone szczegolny zabytek Krakowa. Podobne kruzganki znajdujasie
w Krakowie przy kosciele $w. Katarzyny, dominikanow i karmelitow na Piasku. Bu-
dowane byty dla odbywania licznych procesji eucharystycznych, gdyz odprawianie
ich wokot kosciota, po ulicach miasta, nie zawsze byto mozliwe. Procesje te byty
obdarzone licznymi odpustami, co powodowato duzy w nich udziat ludzi.

Kruzganki franciszkanskie zostaty zbudowane w pierwszej potowie XV wieku
wokot czworobocznego wirydarza. PoSwiecenia ich dokonat w 1436 r. bp Zbigniew
Olednicki (+1455), wielki dobrodziej franciszkanéw, ktérego herb Debno zostat
umieszczony w zworniku zebrowej gwiazdy we wschodnim ramieniu kruzgankow,
juz zajego zycia odbywaty sie po kruzgankach procesje eucharystyczne. Obszerne
kruzganki zachowaty do dzisiaj w przewazajgcej czesci swoj gotycki styl. Dawniej
tworzyty czworoboczne obejscie i nazywano je ,,ambitus”. Potgczyty one wjeden
kompleks budynki klasztorne, a zwtaszcza kaplice znajdujace sie poza kosciotem.
Potnocne ramie kruzgankdw rychto zamieniono na kaplice Matki Bozej Bolesnej.*

““Tamze, ss. 24-26.
> Tamze, s. 22.
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W 1523 r. miata miejsce odnowa kruzgankdw, o czym informuje data umieszczona
na gurcie sklepiennym blisko naroza potudniowego i zachodniego ramienia kruz-
gankow, odkryta podczas gruntownej renowacji kruzgankow na poczatku XX wieku.
Pozarw 1655 r. w duzej mierze dotknat takze wschodnie skrzydto kruzgankow-
w tym ramieniu zatozono nastepnie sklepienie kolebkowe, w innych skrzydtach do-
chowato sie gotyckie sklepienie krzyzowo-zebrowe. Od konca XVII1 wieku, urza-
dzono na kruzgankach magazyny tytoniowe dla wojsk austriackich, co miato fatalne
skutki. Pod ciezarem skrzyn i pak fadownych zapadia sie posadzka, zawality groby,
aobrazy i pomniki biskupow ulegaty zniszczeniu22.

W latach 1905-1912 gwardian 0. Alojzy Karwacki przeprowadzit gruntowna
odnowe kruzgankdéw pod kierunkiem znanych architektow: Jana Sasa Zubrzyckie-
go, Franciszka Maczynskiego i Stanistawa Tomkowicza. W ramieniu wschodnim,
zachowano dawne sklepienie beczkowe. W tym ramieniu znajduje sie wejscie do
Kaplicy Wioskiej z ozdobnym barokowym portalem z 1634 r. Piekng dekoracje
stiukowagw tej kaplicy wykonat w latach 1697-1698 wioski rzezbiarz i sztukator
Baltazar Fontana (+1729). Natomiast w potudniowym ramieniu dano nowe zebrowa-
nie, wiernie zachowujgc pierwotny rysunek cegiet, wzmocniono zebra, wpuszczajac
co trzecigcegte w sklepienie, by zebra nie mogty odstawac od sklepienia, ale stano-
wity z nimjedng catos¢. Sklepienia bowiem na kruzgankach byty spekane z powodu
rozchodzenia sie muréw, a chwiejace sie cegty przyklejano wapnem lub wbijano
w szpary debowe kliny23 We wszystkich pietnastu oknach kruzgankéw wykonane zo-
staty kamienne obramowania z laskowaniami i kolorowe oszklenia. W oknie wschod-
niego ramienia umieszczono witraz bt. Salomei projektu W. Rossowskiego. Natomiast
w potudniowym ramieniu zachowat sie witraz $w. Eligiuszaz 1778 r. W tymze ramie-
niu, w ostrotukowo zamknietej niszy, umieszczono barokowy lawaterz z marmuru.
Obok niego znajduje sie wejscie do dawnej kaplicy $w. Eligiusza z zachowanym por-
talem z 1663 r. Uktad gotycki z pieknym zebrowaniem zachowato zachodnie ramie
kruzgankow. Zworniki tego sklepienia sgozdobne, rzezbione w figuralne i roslinne
motywy. W miejscu trzeciego okna byto wejscie do kaplicy sw. Klary, dzi$ nie istnie-
jacej. W nastepnej arkadzie mate gotyckie odrzwia, wybite podczas ostatniej renowa-

cji, prowadzgdo wirydarza. W zakonczeniu tego ramienia kruzgankow sg dwa przejscia
-jedno do gtownej nawy koscielnej, a drugie - na prawo - do pétnocnego ramienia
kruzgankow, czyli obecnie do kaplicy Matki Bozej Bolesnej24.

22 S. Rosenbaiger, Dzieje kosciota OO. Franciszkandw w Krakowie, ss. 150-156; Przewodnik,
Ss. 26-27.

23 PamietnikiX. Alojzego Karwackiego, s. 258, 261; S. Rosenbaiger, Dzieje kosciota OO. Fran-
ciszkandéw w Krakowie, ss. 156—157; Przewodnik, s. 27.

24 PamietnikiX. Alojzego Karwackiego, s. 292; S. Rosenbaiger, Dzieje kosciota OO. Franciszka-
néw w Krakowie, ss. 156-160; Przewodnik, ss. 27-28.
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Znakomitg osobliwoscig artystyczng kruzgankow sg Sredniowieczne malowi-
dfa Scienne, ktdre nadajg im specjalng wartosc artystyczng-jest to galeria bisku-
pow krakowskich i kompozycje religijne. Wedtug legendy powstanie galerii
biskupdw na kruzgankach wigze sie z kanonizacjg $w. Stanistawa, biskupa i meczen-
nika, dokonangw 1253 r. w bazylice $w. Franciszka w Asyzu. W imieniu biskupow
krakowskich postowie polscy mieli sie wowczas zobowigzaé, ze kazdy ordynariusz
krakowski, na pamiatke tej kanonizacji, bedzie posytat do bazyliki asyskiej swaoj
portreti 100 sztuk ztota. Duza odlegtosC i trudnosci komunikacyjne sprawity, ze
zawigzano nowg umowe, zgodnie z ktérg krakowscy bracia mniejsi mieli posta¢ do
Asyzu trzytokciowg srebrng figure Sw. Franciszka, a klasztor asyski miat im odsta-
pi¢ prawo do portretow i jatmuzny. Legenda ta-jak stwierdzit o. S. Rosenbaiger —
nie ma zadnego potwierdzenia w zrodtach sredniowiecznych; mozna tu raczej do-
strzec wptywy niemieckie (Trewir, Eichstaedt) i wtoskie (Wenecja)?25.

Portrety biskupoéw poczgtkowo byty malowane na murach, jeden koto drugie-
go. Byto ich 34-na Scianach wschodniego i potudniowego ramienia kruzgankow.
Tworzyly rodzaj szczegdlnego fryzu. Pod koniec XV1 w. wizytator zakonny wyli-
czyt 34 portrety biskupdw, poczynajac od Rachelina (1034—1047), a konczac na
kardynale Fryderyku Jagiellonczyku (1488-1503). Do naszych czasow dochowaty
sietylko nieliczne i do tego bardzo uszkodzone, a nawet tylko w szczgtkowej for-
mie i nieraz mozna rozpozna¢ portret danego biskupa po jego herbie umieszczo-
nym pod obrazem. Jednolito$¢ stylu wskazuje, ze portrety byty dzietem jednego
artysty, ktory malowat je kolejno koto potowy XV wieku. Po klesce pozaru w 1655
r. odnowiono kruzganki, ale freskowe portrety biskupéw zabielono, Sredniowiecz-
nabowiem polichromia razita gust epoki baroku. Trzeba tu dodac, ze po tym poza-
rze runeto gotyckie sklepienie wschodniego ramienia kruzgankéw i przy budowie
nowego barokowego odbijano tynk az do cegty wraz z malowidtem. Zachowane
czesciowo portrety biskupow znajdujgsie zasadniczo w potudniowym ramieniu kruz-
gankow. Dopiero podczas generalnej odnowy kruzgankéw w latach 1905—1912,
staraniem prof. Makarewicza usunieto wapno i odnowiono portrety. Stanowigone
dzisiaj nieoceniong wartos¢ artystyczng, sag bowiem waznym pomnikiem srednio-
wiecznego malarstwa w Polsce6.

W XVI wieku zaczeto malowac portrety biskupéw innatechnika, na desce, kt6-
rag pokrywano podktadem kredowym, a nastepnie malowano farbami temperowymi.
W pbzniejszym czasie malowano na ptotnie i tatechnika pozostata do dzis. Wszystkie

te portrety majgwymiary duzych obrazéw. Wieksza cze$¢ portretdw malowanych
na desce znajduje sie we wschodnim ramieniu kruzgankow, natomiast wykonane na

S. Rosenbaiger, Dzieje kosciota OO. Franciszkanéw w Krakowie, ss. 160-165; A Zwiercan
franciszkanie, s. 24.

S. Rosenbaiger. Dzieje kosciota OO. Franciszkanéw w Krakowie, ss. 154,165-170.
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ptétnie umieszczone zostaty w ramieniu potudniowym i zachodnim oraz w Sali
Wioskiej. Z duzej pierwotnie galerii pozostato obecnie tylko trzydziesci portre-
tow, inne zostaty zniszczone przez wojny i pozary?1.

Z tej osobliwej galerii na szczeg6lng uwage zastuguje portret Sw. Stanistawa,
biskupa krakowskiego i meczennika (1072—1079). Nalezy on do klejnotéw zabyt-
kéw franciszkanskich ze wzgledu na swe pochodzenie z koica XV wieku oraz war-
tosci artystyczne. Namalowany na desce farbami temperowymi z podkiadem
kredowym, ukazuje na ztotym tle postaé¢ Swietego, siedzacego na gotyckim tronie,
ubranego w szaty pontyfikalne - czerwony ornat z przetykanej ztotem tkaniny
i 0zdobiong pertami mitre; w lewej rece trzyma poznogotycki pastorat; catosci stroju
dopetniajg biate rekawiczki i pantofle z czerwonymi krzyzykami. U dotu obrazu
trzy postacie: w $rodku wskrzeszony przez Swietego Piotrowin, za$ po bokach fun-
datorowie obrazu z herbem Nowina. Jest tez herb rodziny Szczepanowskich —Prus.
Obraz zostat umieszczony we wschodnim ramieniu kruzgankow na wprost wejscia
z Placu Wszystkich Swietych2s

Z innych warto wspomniec portret bpa Piotra Tomickiego (1523-1535). Praw-
dopodobnie jest dzietem S. Samostrzelnika (+1541). Wywart on duzy wptyw na
serie portretow znajdujacych sie w ramieniu wschodnim. Portret jest peten ciepta
I harmonii, ukazuje biskupa w szatach pontyfikalnych w postawie stojacej, w rene-
sansowym obramowaniu.

Jednym z najwspanialszych portretdw w catej galerii jest obraz bpa Andrzeja
Trzebickiego (1658-1679). Namalowany w 1664 r. przez Daniela Frechera, ukazuje
biskupa w bogatych szatach pontyfikalnych, ktore podkreslajg dostojnosc catej posta-
ci. Obrazjest niejako zamkniety w bogatym obramowaniu z kolumnami, ktore pod-
trzymujg herbowe tabedzie. Obraz znajduje sie w zachodnim ramieniu kruzgankow.

Wzmiankowac takze nalezy, znajdujacy sie w potudniowym ramieniu portret
bpa Kajetana Sottyka (1759-1788). Namalowany przez Franciszka Smuglewicza
(+1807), zostat osadzony w rozbudowanej klasycystycznej obudowie z sarkofagiem
w cokole, dwoma alegorycznymi posagami i insygniami wtadzy biskupiej i ksigze-

cej. Ponad obrazem scena wywiezienia do Katugi, a w zwienczeniu herb Sottyk29.
Oprocz galerii portretow artystyczng Swietnos¢ kruzgankdw powiekszaja takze
reskowe Sredniowieczne kompozycje religijne (odkryte i odnowione przez prof.
Makarewicza na poczatku XX wieku). W drugiej arkadzie potudniowego ramienia,
0 0 portretow trzech biskupow, zachowala sie, ale tylko czesciowo, scena walki
sw. erzego ze smokiem, nieznanego artysty z XV wieku. Inne freskowe kompozy-
cje re igijne zachowaty sie w zachodnim ramieniu kruzgankéw. W pierwszej arka-

21 Przewodnik, s. 30.

S. Rosenbaiger, Dzieje kosciota OO. Franciszkandw w Krakowie, ss. 170-172.
29 Przewodnik, ss. 30-31.
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dzie tego ramienia znajduje sie fresk, ktory powstat ok. potowy XV1 wieku. Przed-
stawia Matke Bozg z Dziecigtkiem, otoczong owalem z promieni, pod Jej stopami
ksiezyc, a dwaj aniotowie na Jej gtowe wkiadajg gotycka korone; w prawym polu
Sw; Annaz Maryjai $w. Kazimierzem.

Niezwyktg wartos¢ artystyczngposiada kompozycja w drugiej arkadzie zachod-
niego ramienia. Jest to tzw. Ttocznia albo Prasa Mistyczna. Centralng postacig
tego obrazujest Chrystus, owiniety szkartatnym ptaszczem, stojgcy w srodku duzej
kadzi, petnej winogron. Jego postac ugina sie pod ciSnieniem poteznego ramienia
tloczni. Artysta mistrzowsko oddat meczarnie Chrystusa bolesnym wyrazem twa-
rzy, od Jego lewej reki snuje sie banderola z napisem: ,,torcular calcavi solus” (sam
deptatem prase). Z prawej strony posta¢ Matki Bozej, a po obu stronach aniotowie
z matymi figurkami, oznaczajgcymi dusze wybawione z czy$¢ca meka Chrystusa.
Nad catg sceng u géry powazna posta¢ Boga Ojca wskazujgcego aniotowi meczar-
nie Syna pod ttocznia, co aniot rozumie jako rozkaz i sitg naciska dzwignie prasy,
powiekszajac cierpienia Chrystusa. Dopetnieniem sg u dotu trzy mate obrazki —
w Srodku kaptana przy ottarzu, do podniesionego Kkielicha sptywa sok z winogron
wycisnietych w ttoczni wraz z krwig Chrystusa, po bokach sceny biczowania i cier-
niem ukoronowania. Ten XV-wieczny fresk, ze wzgledu na temat i technike wyko-
naniajest unikatem w Sredniowiecznym malarstwie w Polsce.

W trzeciej arkadzie zachodniego ramienia gotycki fresk z XV wieku przedsta-
wia $w. Franciszka w momencie, gdy otrzymuje od Chrystusa stygmaty. W ostatniej
za$ arkadzie tego ramienia znajduje sie przepiekny fresk, rowniez z XV wieku uka-
zZujacy scene Zwiastowania. W narozu, nad wejsciem do nawy gtéwnej, znajduje sie
fresk przedstawiajacy scene Ukrzyzowania Chrystusa. Ten ostatni fresk zostat na-
malowany w 1585 roku30.

W przesle naroznym potudniowo-wschodniego ramienia kruzgankdw, na skle-
pieniu, widnieje barokowa polichromia z XV1I wieku. Ukazuje siedem alegorycz-
nych wyobrazen, zwigzanych ze stowami Chrystusa na krzyzu, a ponadto sceny
z drogi krzyzowej, meki i Smierci Chrystusa. Na wschodniej $cianie tego przesta
poznobarokowa polichromia z postaciami Boga Ojca, Chrystusa i alegorycznymi
personifikacjami Mitosci i Cierpienia. Ozdobag kruzgankow satakze, pochodzace
z XV1 wieku, umieszczone na pilastrach, medaliony z popiersiami meczennikéw
i Swietych oraz portretami doktoréw i uczonych franciszkanskich3l,

Ponad kruzgankami znajduje sie jednopietrowy klasztor, rozbudowany w XV
wieku, jednakze jego mury zawierajgelementy jeszcze z X111 wieku (aula bt. Jakuba
Strzemie, aula $w. Maksymiliana, refektarz). W skarbcu klasztornym znajduja sie

3 S. Rosenbaiger, Dzieje kosciota OO. Franciszkanow w Krakowie, ss. 172-186.
31 Przewodnik, ss. 28-29.
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szaty i paramenty liturgiczne z XV-XIX wieku. Natomiast biblioteka klasztorna
posiada wiele cennych rekopisow, inkunabutdw i kilka tysiecy starodrukéw32
Oméwiono, i to nie dogtebnie, niektére wazniejsze zabytki znajdujace sie
w bazylice i przylegajacych do niej kruzgankach. Opisanie bowiem wszystkich por-
tretow, nagrobkow, epitafibw ogromnie rozszerzytoby ramy tego opracowania.

Summary
Symeon JozefBarcik OFMConv

Religious and tourist oriented Qualities
ofFranciscan Basilica in Krakéw

The beginnings ofthe Franciscan Basilica in Krakow go back to the first halfof
the 13th century. The Basilica is an important center for several religious cults:
Our Lady of Sorrows - chapel with the uniquely beautiful painting dated 14th-15th
century; the Lord's Passion - the chapel with several priceless artifacts including
very expressive Stations of the Cross painted by Joseph Mehoffer; also found in
this chapel are relics of Blessed Angela Salawa; the chapel dedicated to Blessed
Salomea contains her relics as well as the remains ofher brother, King Bolestaw V,
The Modest. The Basilica is located in the center of town and is a great tourist
attraction. It became almost a monument to Stanislaw Wyspianski, whose poly-
chromy ofplants and stained glass windows are admired by the visitors. The Go-
thic portico is attached to the Basilica with priceless frescoes from the 15th century
and a unique gallery of portraits of Bishops from Krakow.

32 Tamze, ss. 33-34.
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FRANCISZKANIZM

Florian Szczech OFMConv, Ludwigshafen-Oggersheim, Niemcy
W nurcie Franciszkarskiv 10(2001)

CEL ZAKONU
BRACI MNIEJSZYCH KONWENTUALNYCH
W UJECIU SW. MAKSYMILIANA KOLBEGO

W ostatnich dziesigtkach lat zauwaza sie zastosowanie pojecia systemu w roz-
nych dziedzinach nauki. Stuzy ono za narzedzie, zwtaszcza w teorii strukturalno-
funkcjonalnej. Przyjego pomocy badano zaktady pracy, szkoty, a takze instytucje
religijne jak: diecezja, parafia i zakon. Nasz temat jest jedng z czesci szerszego
opracowania w oparciu 0 wymieniongteorie. Zakon Braci Mniejszych Konwen-
tualnych (potoczna nazwa: franciszkanie) pojmuje sie tu jako pewien system re-
ligijno-spoteczny, w ktorym sa takie struktury jak: warto$ci, normy, instytucje
i osobowosci oraz funkcje, odnoszgce sie do rozwigzywaniajego problemoéw we-
wnetrznych i funkcje, dotyczace probleméw zewnetrznych, czyli relacji zakonu
zotoczeniem. Omawiane zagadnienie o celu tegoz zakonu w ujeciu $w. Maksymi-
liana zostato umieszczone wsrdd jego elementow strukturalnych, a mianowicie
wsrod wartoscil.

Stawiajac cel na ptaszczyznie wartosci, stwierdzamy, ze stanowi on dla branego
pod uwage zakonu system kulturowy, ktéry go scala wewnetrznie i nadaje mu kieru-
nek dziatania. Ukazane zostanie tutaj, jak ten cel widziat sw. Maksymilian Kolbe,
przy czym podkreslimy legitymizacje, ktérymi sie postugiwat dla uzasadnienia swo-
jej idei i wynikajacego z niej kierunku dziatania.*

'F. Szczech, Préba adaptacji zakonu braci mniejszych konwentualnych na przyktadzie dziatal-

nosci $w. Maksymiliana Marii Kolbego. Studium socjologiczne, Lublin 1985, s. 2 n., (rozprawa
doktorska w Archiwum KUL).
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cen' T 1CZ?S P°~"leslano, ze najwazniejszym celem zakonujest osobiste uswie-
?e Za .°”’ni a’a drugorzednym apostolstwo wjakiejs$ okreslonej dziedzinie. Na
s awie rugoizednego celu ustalano tozsamos$¢ danego zakonu. Koncepcje te
estionowano juz przed Soborem Watykanskim Il. Za nadrzedny i najwazniej-
niutv 23 °nuU tCn UZna* "mit°$¢ doskonaly” (perfecta caritas). W okresle-
i zawieia sie mysl, ze celem zycia zakonnego jest jakas szczegdlna petnia
tOra*! azZa S5 W ”"mit°Sci ku Bogu, a wiec mitosci ku Chrystusowi, ku
p10 °W1'J™ ©$c* blizniego, mitosci ku wszelkiemu stworzeniu (jak w wypadku
nipnJanC/SZ 3 ~a Petnia, ktéra nie zna miary”2. Zatem Sobér zwrdcit uwage
tow vVan“e jnkiego$ okreslonego zadania, chociaz to takze wptywa na ksztat-
rvzmaf6 SI* UC lowe£o °bhcza danej rodziny zakonnej ijej tozsamosci, ale na cha-
charvzi oz”cie'a- Zakon okresla i realizuje swaj cel gtébwny, wzorujac sie na
T 16 23 °zyc’e'a- Tozsamos¢ danego zakonu mozna odczytac z charyzmatu
zatozyciela i tradycji tegoz zakonus3,

swni P ZtMTlnasuwa mysl, ze zakon franciszkanéw powinien odczytywac
mierzat SONSKoONSoONSS™3 zatozyciela. Franciszek nie za-
to Pn " OtreYnial natomiast szczegdlne powotanie, ktore prowadzi-
orzedmint 7<= ° CZytan'a Ewangelii. ,,Nowos$cia- stwierdza A. Zynel - byt nie
eeliai Swiat e Z przez”vanie 8° Pez wiare z takim autentyzmem osobistym, ze Ewan-
komentarzv h 7 po’lown‘e Pe'ne zywego Boga”4. Franciszek zyt Ewangeligbez
odkryciem nnrJJ 380 * komProm‘séwb5b- Stat sie przy tym dla catych pokolen

see u hieeozai___ aJc 23 sob4 tysigce ludzi6. W nasladowaniu Chrystusa gt@wne miej-
ciszekdlao = m\/\/’ prZenika,a WSZ*Stkie JNCia. Fran-
okreslenia ,,sequives'tNius'™ (L7TTI?°n Chetnie bibliJne™
braci. Przekonywat zetnk d _ P 2 21> Do péjscia ta drogg zachecat swoich
ducha Chrystusa i nt> Zie t0 Czyni*z cafym zaangazowaniem, ten nabedzie
zabiegat przede wszystkim o P°?'iedz na wszystkie pytania o sens zycia. Stad tez
raci K. Esse awcad i 'e ducha Pa>iskiego” oim zyciy i u swojch

It-”ar;]:slkrm Ii(té @t ee ! C%%ranéllsgﬁar%lésiejl, tW|YeVr %, Izne1 Z)(ml/szli % dVL\JICI’I]u
ryj J nniejszym owocem owego‘sequi vestigiaeius’, mozna na-

2 Przemowienie Pawia VI do Unii Przetozonych Zakonéw Zenskich we Wioszech/USMJ/, 12.1.1967,

w. PawetVI, Charyzmat zycia zakonnego, Poznan-Warszawa 1974; por. Przeméwienie Pawta VI

do Unii Wyzszych Przelozonych Zakonéw Meskich we Wioszech /CISM/, 13.XI. 1969, tamze,
s. 40 nn.

3 E. Weron, Apostolstwo instytutéw zycia konsekrowanego, ,,Collectanea Theologica" 49(1979),

4 A. Zynel. Przezycie Boga przez $w. Franciszka z Asyzu, W: B. Bejze [red.], Wkierunku chrze-
Scijanskiej kultury, Warszawa 1978. s. 211 n.

5 Ph. Delhaye, Renovation et adaptation de la vie religieuse. Le decret ,Perfectae Cantatisn,
X'Amidu Clerge" 75(1965). s. 754.

6 A. Zynel. Przezycie Boga przez $w. Franciszka z Asyzu, S. 212 n.
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zwacjadrem myslenia i chrzescijanskiej postawy Franciszka”. Duch Pariski bowiem
prowadzi do wewnetrznej przemiany, ktéra pozwala patrze¢ na sprawy zycia nie tylko
z wihasnego punktu widzenia, ale sktania do ustawienia ich wedtug Ewangelii. Wtasnie
tutaj zaznacza sie bezwarunkowe wymaganie franciszkarskiej, jnetanoi”, a takze fran-
ciszkanskiego zycia, jako catkowicie podporzadkowanego Chrystusowi. W tym kon-
tekScie mozna powiedzie¢, ze ,,by¢ franciszkanskim” oznacza ,,by¢ chrzesScijanskim”
catkowicie i bez zadnego kompromisu?.

W Swietle powyzszych stwierdzen mozna zapytac o cel zakonu franciszkandw.
Przyjmuje sig, ze duch i podstawowe postanowienia $w. Franciszka8 zostaty zawar-
te w pierwszych stowach reguty zakonu: ,,Reguta i zywot Braci Mniejszych jest
taki: zachowywac sSwietg Ewangelie Pana naszego Jezusa Chrystusa”9. Sformuto-
wanie to okresla zasadniczy kierunek zycia braci mniejszych konwentualnych, po-
tocznie zwanych franciszkanami oraz podaje normy wyznaczajace ich postepowanie.
Na podstawie powyzszych danych przyjmuje sie, ze w pierwszym zdaniu reguty zo-
stat podany cel zakonu franciszkanow: ,,zy¢ Ewangelig” na wzor Sw. Franciszka. Istot-
nasprawgzatem jest nasladowanie Chrystusa i takie zycie wedtug Ewangelii, ktore
urzeczywistnia sie w braterstwie i w pozostaniu ubogim i pokornym. Jest to zasada
formujaca catg wewnetrznag strukture zakonu i jego dziatalnosc¢ apostolskgl0ll

Powstaje pytanie: jak franciszkanie prowincji galicyjskiej, p6zniej polskiej,
pojmovyali cel swojego zakonu. Dane wskazuja, ze podjeli oni zasadniczo ten kie-
runek. Swiadczgo tym starania, dotyczace reformy prowincji pod koniec XI1X wie-
ku. Aby tego dokona¢, potozono wtedy w klasztorach mocny nacisk na przywrdocenie
zycia doskonale wspdlnego, przy czym w centrum znalazto sie ubéstwo jako istot-
na cecha duchowosci franciszkanskiejll ,

Zasadniczo zastanawiajgce jest zagadnienie, jak sam $w. Maksymilian
pojmowat cel zakonu franciszkanéw? Czy widziat ten cel w dotychczasowym uje
ciu, czy tez starat sie odkiyc i realizowa¢ pewne novum? Odpowiedz na postawione
pytania jest wazna przede wszystkim z tego wzgledu, iz od rozumienia celu e zie
zalezato ustawienie struktur zakonu i przejawéwjego dziatalnosci. O. Ma symi

o ¢

1 K. Esser, Nauka i wiedza w zyciu franciszkanskim .Ateneum Kaptanskie" 70(1977), ss. 56-58;
por. B. Przybylski, Duch Swiety w zyciu zakonnym, W: Chrzescijariska odpowiedz na pytanie

cziowieka. W 750-lecie stuzby polskich dominikanéw Bogu i ludziom, S. 68.
®B. Hess, Litterae de spiritualitate franciscali, Romae 1951. s. 4.

0 Reguta Serafickiego Ojca naszego $wietego Franciszka, rozdz. |, W: Konstytucje Zakonu Braci
Mniejszych Konwentualnych swietego Ojca Franciszka (OO. Franciszkanéw) dostosowane do

Kodeksu Prawa Kanonicznego uznane i zatwierdzone powaga papieza Piusa XI-go wydane
z polecenia Najp. O. Dominika Mani Tavaniego Magistra Sw. Teologiitegoz Zakonu po Serafic-
kim Patriarsze 111-go Generata, Niepokalandéw 1937, s. 1 [=Konst.].

10 K. Esser, Franziskus und die Seinen, Wed /Westf. 1963, s. 155 n; Konst., S. 13.

11 D. Synowiec, Franciszkanie polscy w latach 1889-1939, w: J.R.Bar [red.]. O. Maksymilian
Kolbe. Srodowisko zycia i dziatalnosci, Warszawa 1971, ss. 35-99.
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c 50 cz™°nek piowincji franciszkanow w Polsce nie mogt zasadniczo zmienic

uswego za onu, okies$lonego w regule. Jego zdaniem, gdy rozwaza rzecz szcze-
e 0Zak°nU Wedtug reguty 1 konstytucji jest modlitwa, umartwienie, gto-

dntp’ °Wa oze£°wewnatrzkraju i misje zagraniczne. Natomiast gdy podchodzi
rad p) sPravy aidziej ogolnie, stwierdza, ze celemjest,,zycie wedtug Ewangelii,
1CZnych * opowiadanie Ewangelii po Swiecie, czyli nasladowanie Pana

remiK/ 7'vZ~CT u *czynnym”12. W okre$leniu tym wyraZnie nawigzuje do
nic7vm3 tora2vskazuJe na Ewangeliejako ,,fonne” zycia. Czynnikiem zasad-
vestigiaeius” N3 173" 16 Chrystusa ktére Franciszek ujat zwiezlejako ,,sequi
k ° ew,C'zi zatem cd zakonu na,,Franciszkowej drodze”, ktérama

leaa ma ™ ec™aw zyciu poszczegdinego zakonnika, catej prowincji i zakonu, a po-
aoostokldpiP° e”No”an’u Pracy nad wkasnym uswieceniem, jak tez na dziatalnosci

onrar \Z en’em szczegoblnego charakteru zakonu, jakimjest ubostwol,
ment ktnrJ™8?? Be w dotychczasowe ujecie celu zakonu wprowadzit ele-
ukierunkowanie Elenr”~tten za”3rakteiystyczn* cech<?' wywiera¢ wptyw najego
daie sie z?t> T n zawierat sie w wyrazeniu ,,przez Niepokalang™!’. Wy-
0 Kolbemiieon °Wan’e zawiera pewne cechy oryginalne i otwiera przed
na rown”zsa”dZie emn0We mozliw°$ci odnowy zakonu franciszkanskiego. Moz-

u niego tendencje &d™t 2 UIAC’U celu>czyli na ptaszczyZnie wartosci zawarte sg
a— tP )1 Z3kOnU d° CZasow wspotczesnych.

i natei drodze Nnc™NJN31116" dlaczeS® °- Kolbe wihasnie za pomoca tego elementu

damy dwa rodzaie let/X r0ZWlgzania zagadnienia. Dla uzyskania odpowiedzi po-

natury teologicznej i legityiSENd '’ P°StuZyt sie w teJ kwestii: legitymizacije

ty je, dotyczace tradycji zakonu franciszkanskiego.

a) Legitymizacje natury teologicznej

Na wstepie trzeba podkreslic, jakie miejsce ma Niepokalana w nauczaniu
0. Maksymiliana, jaka jest Jej relacja do Tréjcy Swietej ijakie ptyna stad konse-
kwencje. NajSwietsza Maryja Panna, jako arcydzieto Boze, zostata wyniesiona po-
nad wszystkie stworzenia oraz nosi w sobie najdoskonalsze podobienstwo istoty
Bozej. Stad tez, w poréwnaniu z innymi stworzeniami, jest Ona najbardziej napet-
niona Duchem Swietym. Alejako cztowiek réwnoczesniejest radykalnie kims in-

12 Pamietnik 26 IV 1933, w: Pisma $w. Maksymiliana Kolbe, V, 347 [=PMK]
13 Tamze.

14 Tamze, s. 348. ,Przez Niepokalang (...) najwiecej i najpredzej zrobimy, tj. najskuteczniej, naj-
szerzej Ewangelie ogtosimy. - Niech Ona przez nas i w nas glosi, niech zycie nasze swym
uczyni, niech sama zyje w nas. Wtedy najdoskonalej bedziemy zy¢ wedle Ewangelii, bo Ona
bedzie zy¢ z nami. | najdoskonalej bedziemy matkg dusz wedle Ewangelii, bo Ona bedzie
matkatych duszw nas i przez nas. — Oto najpewniejszy i najtatwiejszy sposéb udoskonalenia
naszego pod kazdym wzgledem. —! udoskonalenie tez innych. - Ale Ona chce, by sprawa ta
od nas wyszfa. By zakon $w. Franciszka (zjednoczony) to uczynit na catym Swiecie”.
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nym niz Bég, poniewaz jest Jego stworzeniem. Jest pomostem pomiedzy Bogiem
a stworzeniem. O. Kolbe, zastanawiajgc sie nad Jej wyniesieniem, zachwyca sie
szczegOlnie przywilejem Niepokalanego Poczecia. Onajest nie tylko niepokalang
osoba, ale samag,,niepokalanoscia™. Po prostu Niepokalane Poczeciejest Jej istota,
przy czymjest nie tylko wolna od wszelkiego zta moralnego, ale takze petna taskils.

Niepokalanaw nauczaniu o. Kolbegojestw sposéb szczegdlny zwigzana z Tréjca
Swieta: ,,Bogjest zawsze z Nia, i to wjaki $cisty, doskonaty sposéb! Czyz niejest Ona
jakoby czescigTrojcy Przenaj$wietszej? Bog Ojciec, Syn Bozy i Jej, Duch Swiety Jej
Oblubieniec | gdzie Onawejdzie, tam catg Trojce PrzenajSwietszg ze sobg przynosi’’1s.

Wyjatkowego znaczenia nabiera u 0. Maksymiliana pneumatologia, ktérawigze sie
w $cisty sposob z mariologia. Duch Swietyjest Niepokalanym Poczeciem niestworzo-
nym, a Maryja Niepokalanym Poczeciem stworzonym. Duch Swiety i Maryja maja za-
tem to samo imie. Lepsze poznanie Maryi sprawi, ze ludzie doskonalej beda mogli
poznaé¢ Ducha Swietego. Maryja i Duch Swiety sg Oblubieficami, stad tez w tonie Maryi
za sprawg Ducha Swietego dokonuje sie wcielenie Syna Bozego, a takze w Jej tonie
zawsze nastepuje wcielenie ludzi w Chrystusie, tj. odrodzenie do nowego zycia.

Z Niepokalanym Poczeciem wigze $w. Maksymilian specjalne zadania, a mia-
nowicie wszechposrednictwo Maryi oraz Jej macierzynstwo boskie i duchowe, co
wskazuje, ze jego mys$l mariologiczna ,jest czyms organicznym, tojest, wszystko
w Niej, przenikniete jest Swiattem Niepokalanej”’1l. Wypada zatem zapytac, naja-
kim miejscu stawia prawde o wszechposrednictwie. Najswietsza Maryja Panna sta-
neta tak blisko Boga, jak tylko byto to mozliwe dla stworzenia, stajac si¢ Oblubienica
Ducha Swietego, ktory w szczegolniejszy sposob dziata przez Nig. Rowniez tenze
Duch Swiety postuguje sie Nigjako swym narzedziem w oddziatywaniu na ludzi,
udzielajac im za Jej posrednictwem wszelkich taski8. ,,Zjednoczenie Ducha Swiete-
go z Niepokalana- powiada 0. Kolbe -jest tak $ciste, ze Duch Swiety przenikajac

dusze Niepokalanej, wptywa na te dusze tylko za Jej posrednictwem. Dlatego sta a sie
Posredniczka wszelkich task, dlatego tez stata sie prawdziwg Matka wszelkiej taski

15 J. Domanski, zarys mysli maryjnej O. Maksymiliana m. Kolbego, W' o]
0 0. Maksymilianie Kolbe, Warszawa 1971, s. 150 n; por. O. To isco, ar™ ustrzezenie
i Maksvmilian

Roma 1971, s. 85. Autor zwraca uwage, ze Duns Szkot podkreslitw swojej
Maryi od grzechu, nieobecnos$¢ w Niej zadnej winy od poczatku zais n,en* '
natomiast zaakcentowat petnie cudéw boskich, ktérymi zostaao arzona

16 Pamietnik 14 |V 1933, PMK 'V, 337.
'" E. Piacentini, Panorama doktryny maryjnejbt. Maksymiliana Kolbego w:

cowania, Niepokalanéw 1974. s. 312 nn. Szerzej na ten temat: P>acentin!
del P. Massimiliano Kolbe. Ricostruzione e valutazione cnrico-comparatrvacon la manologra

prima e dopo il Vaticano U. Roma 1971. Por. O. Todisco, Maria nel mondo nuovo s. 87 n
G. Roschini, Lo Spinto Santo e I'mmaculata negli scntti del B. Massimiliano Kolbe ,Miles
Immaculatae” 12(1976), fasc. 1-2, ss. 115-127.

1B A. Krupa, Centralna idea zycia i dziatalnosci bt. Maksymiliana Kolbego, Zeszyty Naukowe

KUL” 15(1971), nr3, s. 19.

*
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Bozej, KrolowaAniotdéw i Swietych, Wspomozeniem wiernych i Ucieczkagrzeszni
kéw’’19. Podobnych wypowiedzi spotykamy w pismach o. Kolbego dos$¢ duzo, aczy
jeszcze zapytaé,jak o. Kolbe wypowiada sie w zwigzku z naukgo wszechposredmcW/ie
Niepokalanej o Jezusie Chrystusie jako jedynym posredniku. Uprzedzajac meja o
mys$l Soboru Watykanskiego Il zauwaza, ze Maryjanie stawianigdy przegrody (e ranu)
miedzy Chrystusem a nami. Jeden ze wspotczesnych teologéw, H. M. Manteau
Bonamy, interpretujgc wnikliwie tejego mysl, stwierdzit, ze Maryja w ujeciu
biariskimjest Posredniczka mitosci, ktéra prowadzi nas niezawodnie do Chrystusa .
Dalszym zasadniczym tematem w nauczaniu $w. Maksymiliana jest bos ie
i duchowe macierzynstwo Maryi. Najswietsza Panna ,,byta Niepokalang, P32
miata zosta¢ MatkgBoga, lecz MatkaBogajest, poniewaz byta Niepokalang + ie
pokalane Poczecie i Macierzynstwo Boze wjego nauczaniu warunkujasie wzajem
nie. Niepokalane Poczecie stworzone, ktorym jest Maryja, uzdalnia Jg do tego, y
stata sie Posredniczka z natury, niejako z urodzenia. Jej zjednoczenie natomiast
zNiepokalanym Poczeciem niestworzonym, tj. Duchem Swietym, sprawia, ze staje
sieMatkgBoga i Matka ludzi2ZA Mozna wyrazic te prawdejeszcze dobitniej, jak uczy
nitto o. Maksymilian: ,,Ona samajestNiepokalanym Poczeciem, a wiec Ona i w nas
jest MatkgBozg... i czyni nas bogami i matkami bozymi, rodzacymi Jezusa Chrystusa
w duszach ludzkich”23. Wedtug 0. Kolbego macierzynstwo Boze Maryi stanowi gtdw-
naracje wszystkich Jej przywilejow i pierwsza zasade mariologii. Wydajesiejednak,
jakby nie zawsze catkowicie zgadza sie sam z sobg, poniewaz uwaza Niepokalane
Poczecie za punktwyjscia i podstawe, do ktorej odnoszasie wszystkie prawdy maryj-
ne. Prawdy te odnoszgsie do Niepokalanego Poczecia, jak funkcje do bytu. Moznatu
wyliczy¢ m. in. takie prawdy maryjne, jak: petnia taski, wspétodkupienie, rozdawnic-
two task. Moznajeszcze dodac, ze 0. Kolbe w swojej doktrynie maryjnej nawiazuje
do tradycji nauki katolickiej, ale rownoczesnie wzbogacajgo nowe elementy, zwitasz-
czaujmujacjaw Swietle nauki o Niepokalanym Poczeciu. Ujecie takie nadaje row-
niez charakterystycznych cech catej jego duchowosci24.

b) Legitymizacje z tradycji zakonufranciszkanoéw

Precyzujac cel zakonu franciszkanéw, o. Kolbe, oprocz racji teologicznych,
podat réwniez uzasadnienia z tradycji zakonu. ,,Zresztg z zycia zakonu — powiada -

19 Niepokalana, PMK VII, s. 298.

20H. M. Manteau-Bonamy, Préface, w: J.V. Villepelee, Le Bienheureux Pere M. Kolbe. L'lmma-
culee rdvele I'Esprit-Saint, Paris 1974, s. 14 n.

21 Konferencja 26 VI111939. w: Konferencje ascetyczne Ojca Maksymiliana Kolbego. Notatki stu-
chaczy z przeméwien, Niepokalandw 1976 [=Konf.J.

22 E. Piacentini, Panorama doktryny maryjnejbt. Maksymiliana, S. 321.
23 List do mtodziezy zakonnej w kolegiach franciszkanskich, Nagasaki, 28 111933, PMK I, 611.
24 E. Piacentini, Panorama doktryny maryjnej bt. Maksymiliana, S. 321 n.
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widzem IStOr’i * ~z’a*aln°Sci mozemy sie dopatrzy¢ celu i charakteru, a poniewaz
ruchmzZ’ZC 23 °n naSZ przodowat w czci Matki Najswietszej, tak ze najwiekszy
o NipnnL"ny na* <res franciszkanski i to do tego stopnia, ze nauka zakonu
calatr d 3 an™? oczeciu przybrala nazwe ’tezy franciszkanskiej’’’25. Jego zdaniem
Po 3'~r323 °nU Nanc*sz”andw mocho zwigzala sie z prawdag o Niepokalanym
" 10FAC uwagQ ten aspekt, podzielit te tradycje na dwa okresy, ktore
a wierna kartami historii zakonu. Pierwsza karta— to okres od $w. Franciszka
kar™-T26"13 ~°/rnatll Niepokalanego Poczecia, jako czas przygotowania. Druga
dywzy * °/\Oszen’a dogmatu do dzis. Jest to czas wprowadzania tej praw-
. Zacz'nijmy ofj pierwsz_ego okresu tradyc,ji zakonu franciszkanéw. O. Maksymi-
lian nawiazat do sw. Franciszka z Awn LtAr . s . .
R --] 'Y swojg osobowoscig wycisnat pietno
na za ozonym przez siebie zakonie. Franciszek, jako szczegdlny czciciel Matki
ozej, nie zachecat swoich braci do pdjscia tg drogg maryjna, ale nakazywat im:
0z azuje wszystkim braciom moim, ktérzy sgteraz i bedg w przysztosci, wielbié
3t e Bozgzawsze i czci¢ Jana wszystkich drogach, wszystkimi sposobami, jak
ty 0moga, i odnosic sie do Niej z najwiekszg czcig i poddaniem”. Franciszek zy-
czyt sobie takze, by bracia byli ,,wasalami Matki Bozej”. Podobniejak w tamtych
czasach wasalami nazywano rycerzy walczacych dla swoich panow, tak tez duchowi
synowie Franciszka powinni walczyc¢ jako rycerze dla Najswietszej Panny?7. Dalej
0. Kolbe powotywat sie na Sw. Bonawenture, Dunsa Szkota i szkote franciszkarska,
ktora bronita przywileju Niepokalanego Poczecia NMP az do czasu ogtoszenia tej
piawdyjako dogmatu w 1854 roku. Sprawe Niepokalanej nazwat,™otgnicig”zako-
nu franciszkanskiego, a takze ,,poczatkiem odrodzenia zepsutego spoteczenstwa’28.
Nawiazujac do tradycji zakonu, duze znaczenie przypisywat kapitule generalnej
z 27 maja 1719 r., odbytej w Rzymie, podczas ktérej postawiono sprawe Niepoka-
lanej na piei wszym miejscu. Analizujac dekret kapituty o Niepokalanej, wyliczyt
w nim trzy czesci: wykazanie istnienia tradycji, obranie Niepokalanej za gtbwna
patronke zakonu oraz nadzieje rozwoju Jej czci na przysztosé. Za zasadniczy punkt
dekretu uwazat obranie Niepokalanej za patronke braci konwentualnych. Inne gate-
zie franciszkanskie dokonaty bowiemjuz tego aktu wczes$niej, a mianowicie bernar-
dyni w 1645 r., a kapucyni w 1712 r. W owym czasie zatem stat zakon franciszkanow
konwentualnych pod tym wzgledem na samym konhcu. Zdaniem o. Kolbego nie wia-
domo, jakie bytyby dalsze koleje zakonu, gdyby tego aktu nie dokonat. W pierwszej
czesci dekretu zwrdcono uwage na istnienie tradycji w zakonie, ktorg cechowato
szczegOlne nabozenstwo do Niepokalanej, oraz na tradycje stalg i siegajgca kolebki

25Konf. 23 VII 1933.
26 Kont. 14111933.

21 Kont. 10 VI11936.
28 Listdo br. A. Kolbego. Rzym po 26 IX 1918. PMK [, s. 50.
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zakonu. Swiadczyli o niej nie tylko poszczegélni ludzie, ,,ale przedstawiciele cate-
go 6wczesnego $Swiata franciszkanskiego™. Przyktadowo biorgc, wazne ogniwo sta-
nowit tu Sw. Bonawentura, ktory przed podziatem zakonu wprowadzit w 1263 r.
w klasztorach franciszkanskich swieto Niepokalanego Poczecia. O. Kolbego inte-
resowato pytanie: czym kierowali sie ojcowie kapituty, obierajgc Niepokalangza
gtdwna patronke zakonu? Jasna odpowiedz zawartajest w tekscie catego dekretu,
a 0. Kolbe tylko zaakcentowat, ze uczestnicy kapituty mieli bardzo wielka nadziejg
. Irmissimam spem), iz w przysztosci w zakonie franciszkariskim nabozenstwo
i czesS¢ Najswietszej Maryi Panny i Jej Niepokalanego Poczecia ,,co dzien bardziegj
bedzie sierozpala¢ i powiekszac’’29. N
Przechodzac do drugiego okresu tradycji zakonu braci mniejszych konwentual-
nyc ,o. Kolbe stwierdza, ze ,,zakon zyje, jezeli ma wytkniety cel i do niego zdgza”,
oprze e pokolenia zrealizowaty cele nakres$lone im przez Opatrznos$¢ Boza. Row-
niezo ecne pokolenie zakonne powinno uswiadomi¢ sobie swoj cel, by go realizo-
wac i w ten sposéb budowac dalej na fundamentach ojcéw. Takasprawa, ktérawiagze
sie z celem zakonu franciszkanéwjest - wedtug 0. Maksymiliana - prawda o Niepo-
aa ™ w”e s'Nak ,,ztota ni¢” poprzez catgjego historie. Zakon prawie siedem
i?Y Wa CZ™ W °~10n% Prawdy Niepokalanego Poczecia, az wreszcie osiggnat
poniewaz zastata ona ogtoszonajako dogmat, a nadto potwierdzona objawie-
leP° a'anel w Lotudes. To osiggniecie zakonu nie moze prowadzic¢ do
ayracll’ $arno nakreslenie planu bitwy nie oznaczajeszczejej wygrania,
an °mUjeSt.d°PierowstSPem i wymaga dtuzszego czasu realizacji,
© Ze sPraw4 Niepokalanej. Ogtoszenie tej prawdy przez Kosciétjako
kreslenie anowi czgsé¢ pierwszg siedmiowiekowej tradycji zakonu ijest niejako na-
SeneZe o™ WPr°WadziC W teZ K°lbe ze P°
X kZdt T egOwarunku teeba zabrac sie dO dzieta czyH do pisania dru*

nnHNh ia
Podohn'ipV
dncrm h

staDi¢ do 7rea?W Za Onu’Cala sPrawa mapolegac natym, ze zakon powinien przy-
z osobna'('7ar'7aZ0Wan”' ° Posiadania teJ Prawdy w sercach wszystkich i kazdego
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franci®anskijako zakon pokuty powi-
widziat tu droee

NiePokalaiiej zL.ourdes, wzywajacej do pokuty. O. Kolbe
chemi Ptac’ —Orgpowinien boczyc¢ zakon, tzn. samjako taki przejac¢ siejego du-

chem gtosie $wiatu ten apel, a uczac ludzi duchawyleczenia, doprowadzic¢ ich,przez

29 M. Kolbe, Sprzed lat 200, ,Wiadomosci z Prowincji OO. Franciszkanow w Polsce" 4(1934),
s. 34 n. Tekst dekretu: ,Sacra Minorum Conventualium Religio B. Virginis Conceptionem singu-
laribus devotionis officiis a suis primordiis quovis tempore prosecuta est. Quamobrem Maiorum
semitis inhaerendo. decrevit venerabile Definitorium eandem B. Virginem sub titulo Immacula-
tae Conceptions in Patronam principalem sibi assumere, firmissimam ex eo spem concipiens,

futurum, ut in Ordine nostro erga Deiparam, eiusque Immaculatae Conceptionis Misterium,
pietas et religio in dies fervescat et augeatur (Constitutiones Urbanae, S. 264).
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Cel Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych ujeciu sw. Maksymiliana...

Niepokalang” do prawdziwego szczescia,jakim jest B6g30. ,,Pozwolmy tedy—pisat do
miodziezy zakonnej —aby Ona, Ona sama w nas i przez nasz zakon gtosita pokute dla
odnowienia dusz3l. Z powyzszych wypowiedzi wynika, ze element pokuty w uzasad-
nieniach 0. Kolbegojest czynnikiem wigzgcym wewnetrznie dwa ideaty: franciszkanski
i maryjny32, ktére sprzegniete razem pozwolg dogtebnie przepoic¢ zycie zakonne Ewan-
geligi gtosi¢ja w sposdb doskonalszy Swiatu. Mozna zatem przyjac¢, ze wedtug zatozen
0. Maksymiliana, Zakon Braci Mniejszych Konwentualnych powinien by¢ w sposob
szczegOlny zwigzany wewnetrznie z Niepokalangi przez Nigdziata¢, aby mdogt realizo-
wac swoj cel i odpowiedziec potrzebom czaséw mu wspoétczesnych.

Kierujac sie szczegdlnym wyniesieniem Niepokalanej, duchowoscia i tradycja
zakonu franciszkandéw, a takze dostrzegajac potrzeby Kosciota, 0. Kolbe zatozyt
dnia 16 X 1917 r. Rycerstwo Niepokalanej w Rzymie. Fakt ten miat sie sta¢ $rod-

kiem dla wprowadzenia dogmatu Niepokalanego Poczecia w zycie, a zarazem po-
stawi¢ zakon w drugim okresie jego historii na bardzo konkretnej drodze realizacji

swojego celu. O. Kolbe nakreslit Rycerstwu cel, ktéorym byto zdobycie catego Swiata
dla Chrystusa przez Niepokalang33. Chodzito mu o nawrdcenie wszystkich ludzi.
Wedtug niego cel Rycerstwa nie r6znit sie zasadniczo niczym od celu zakonu fran-
ciszkanow, ktory rowniez ma uswieci¢ swych cztonkdéw i innych ludzi. Tajemnica
Rycerstwa-jak sam moéwit - jestjedynie wyrazenie ,,przez Niepokalang 34. Istot-
nym warunkiem przynalezenia do niego, a zarazem koniecznym do realizowania
jego celu, jest catkowite oddanie sie Niepokalanej, jako narzedzia w Jej rekach.
Motyw ten powtarza sie niezliczone wprost razy w artykutach, listach, pamietni-

kach, notatkach i przemdwieniach o. Kolbego3b.

30 M. Kolbe, Po co i na co to wszystko, .Wiadomosci z Prowincji OO. Franciszkanéw w Polsce

3(1933), s. 42n. ) g 610
31 List do miodziezy zakonnej W kolegiach franciszkariskich, Nagasaki 28 Il 1933,

32 B. Heiser, Litterae Circulares de Militia Mariae Immaculatae dece™~I1~ afsfT 56.
lustris, ,Commentarium Ordinis Fratrum Minorum Conventualium

33 Pamietnik 231V 1933, PMK V, 343.

34 Konf. 10 VII11937: G. Domanski. UOrdine Francescano sotto ~aurare émnia
Immaculatae" 12(1976), fasc. 1-2. s. 83. Warto tu wymierne a Kolbego
in Christo per Immaculatam”, ktére sg streszczeniem jego prog ilium”, wyda-
kalanej. Slo»a > po»sBly z p.wnoswpod
nej w 1905 r. na piecdziesieciolecie ogtoszenia do9 Kosciot i Swiat poprzez ten akt.
podkresli! w niej wielkie dobrodziejstwa, jakie sptynely lizowa|j has(o jego pontyfikatu:

a takze zachecit wszystkich, by pod opieke Niepokalan |
Jnstaurare omnia in Christo” (Et 1,10&1 , - . .
C : gfé V“\ %ggg PMK IIII 242: o _Maks%/mlllanjo%ﬁ%e, ze

31 List do br. S. Mikotajczyka, Nagasa be2jnteresownie ocha.
istota M. |. jest ,bezgraniczne oddanie sie N,eP°k®”" swaty|kO mitoscig ku Niej,
czyli Jg kocha nie dla siebie, ale dla Niej samej te zdobywajacym dla Niej serca’;
ale bedzie sie starat, by i inni Jg mitowali... staje se ry 174-188

J. Domaniski. zarys mysli maryjnej O. Maksymrhana M. Kolbego, SS.
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Znaczenie catkowitego poswiecenia sie Niepokalanej dostrzegat o. Kolbe
w odnowie kazdego zakonu, zgromadzenia zakonnego, stowarzyszenia i kazdej spo-
tecznosci. Stad tez zalezato mu na tym bardzo, by zakon franciszkandw dokonat
tego aktu oddania i przejat sie jego duchem. Miat na mysli bezgraniczne oddanie
sie Niepokalanej tak poszczegélnych zakonnikéw, jak réwniez klasztoréw, prowin-
cji zakonnych i catego zakonu. Uzasadniat, ze dla odnowy zycia zakonnego nie wy-
starczg najmadrzejsze przepisy, obtozone nawet najsurowszymi sankcjami, ale
koniecznajest tutaj taska nadnaturalna. A skoro taska z woli Chrystusajest udziela-
na przez Niepokalana, Posredniczke task wszelkich, stad tez odnowa zakonu musi
sie dokonac przez Jej wstawiennictwo, przez zblizenie sie do tego Tronu taski.
O. Kolbe byt przekonany réwniez, ze catkowite poswiecenie nie prowadzi do de-
wiacji, ani do znieksztatcenia ideatu zatozyciela, wprost przeciwnie, wiagze coraz
bardziej z tradycja zakonu i sprzyja rozwojowi jego ducha36. Na zarzut, iz przez
Rycerstwo Niepokalanej wykrzywit idee zakonu franciszkanéw, odpowiadat: ,,Zeto
troche inna linia niz w poczatkach zakonu - to by¢ moze, ale ze to niejest taka, jaka
by¢ powinna-to inna sprawa”37. A jak normalnym biegiem okolicznosci wszystko
poddanejest rozwojowi, podobnie wedtug niego, przedstawia sie sprawa Niepoka-
lanej. Przed kilku wiekami nie byto takich pojec o tej sprawie, jakie mamy dzisiaj,
przy czym trzeba uwzglednic¢ fakt, ze ludzie w przesztosci mieli wady, zatem byty
rowniez tam zaniedbania. ,,Podobnie i stan obecny nie nalezy do szczytéw doskona-
tosci i duzo, bardzo duzo pozostaje do zrobienia w sprawie Niepokalanej38.

Sumujac powyzsze, dochodzimy do wniosku, ze idea catkowitego oddania sie
Niepokalanej stanowita fundamentalng zasade catego zycia i dziatalnosci o. Kolbe-
go. W odniesieniu do zakonu stanowita ogniwo, ktére ma prowadzi¢ do jego odno-
wy, poniewaz pozwala nawigzac Scisty kontakt z rzeczywistoscig nadprzyrodzona.
Przez posrednictwo Niepokalanej zapewnia wiekszg pomoc taski Bozej tak poszcze-
géinym zakonnikom, jak tez catej spotecznosci, daje nowe spojrzenie na potrzeby
Kosciota i podjecie jego zadan. Zatem catkowite oddanie sie Niepokalanej spra-
wia, ze zakonnicy, a w naszym przypadku bracia mniejsi konwentualni, doskonalej
moga zy¢ Ewangelig Jezusa Chrystusa, zachowujac rady ewangeliczne, a tym sa-
mym stang sie bardziej dyspozycyjni dla podjecia zadan apostolskich.

Konczac omawianie zagadnienia celu zakonu braci mniejszych konwentualnych
w rozumieniu $w. Maksymiliana, stwierdzi¢ nalezy, ze widziat on mozliwos¢ bliz-
szego sprecyzowania, czy raczej reinterpretacji tegoz celu poprzez swojg idee ma-
ryjna. Dostrzegat w niej element, ktory okreslat system kulturowy zakonu i bardziej

uzdalniat tenze zakon do podjecia zaréwno wewnetrznych, jak tez zewnetrznych
probleméw adaptacyjnych.

36 G. Domanski, Renewal of Religious Life by means ofthe M. I, ,Immaculata”, 4(1975), s. 25 n.
37 Konf. 4 IX 1937.

3a Listdo Niepokalanowa, Mugenzai no Sono 17 V 1934, PMK I, s. 128.
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Cel Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych w ujeciu $w. Maksymiliana...

Summary
Florian Szczech OFMConv - Ludwigshafen-Oggersheim, Germany

The Goal ofthe Order ofBrother Minors Conventuals
according the St. Maximilian Kolbe

“The Rule and goal of life for the Brothers Minors is the following: follow the
holy Gospel ofour Lord Jesus Christ”. This formula describes the main direction
oflife for Brothers Minors Conventuals. The question comes up how Franciscans
ofthe Galician and later Polish province understood the goal of their Order and
how St. Maximilian Kolbe understood the goal ofthe Franciscan Order. Did he see
this goal in the present understanding, or was he trying to discover and realize some
Novum? Father Maxmilian made a connection to St. Francis of Assisi who with his
personality made an imprint on the Order he founded. Francis, having particular
devotion to the Mother of God, did not encourage his brothers to follow his Marian
way but requested: “I demand of all my Brothers who are now and will be in the
future, to always adore the Blessed Mother of God and honor Her in every way, in
all means as they only can and relate to Her with the greatest devotion and surren-
der.” Father Maximilian realized this directive in new historical surroundings, pro-
ofofwhich was founding of Militia Immaculata, Niepokalanéw and the mission in
the Far East. The groundwork and impulse ofthese achievements was the Dogma of
the Immaculate as a ““golden thread” ofthe Franciscan Order, expression ofwhich
is “conquer the world for Christ through the Immaculate.” The idea oftotal surren-
der to the Immaculate was the fundamental principle of Father Kolbe’s life and

activity. This was novum in understanding ofFranciscan Rule by the martyr ofthe
20th century.
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Roman Al. Soczewka OFMConv
W NURCIE FRANCISZKANSKIM 10(2001)

KAPUCYN RYSOWAL OKLADKE
»RYCERZA NIEPOKALANEJ"

«Jak to wszystko symbolicznie byto na poczatku, gdy sie zaczynat ,,Rycerz Nie-
pokalanej". Kapucyn rysowat oktadke ,,Rycerza’>>-takgwypowiedz $w. Maksymilia-
na Kolbego zanotowat kronikarz i taka byta prawda. Pierwszy numer,,Rycerza" ukazat
sie w styczniu 1922 roku w Krakowie. Szczesliwie zachowalty sie te pierwsze kra-
kowskie egzemplarze, wydawane skromniutko, chudziutko i taniutko: lichy papier,
16 stron druku formatu A5, bez niebieskiej, charakterystycznej dla miesiecznika
oktadki. Poza grafika na tytutowej stronie, wewnatrz kilka standardowych ozdobni-
kéw drukarskich, winietki w stylu recesyjnym, 7 wyréznionych inicjatéw ijedna
fotografia — oto cala grafika czasopisma. Nastepne numery w podobnej szacie.

Rysunek na okladce zwraca uwage swojg ekspresja i duchem walki. Jest rycerski.
Dwa miecze w pozycji pionowej, znaczone inicjatami Ml (Militia Immaculatae)
przeszywaja wijace sie w Smiertelnych konwulsjach weze na stosach heretyckich
i masonskich ksigg. Rekojesci mieczy tgczy wstega utozona tukiem. Na niej tytut:
..Rycerz Niepokalanej". Wszystkie elementy graficzne tej strony tworzagjakby herbo-
wy kartusz, ktérego centrum zajmuje posta¢ Matki Bozej Niepokalanej w klasycz-
nym ujeciu, to znaczy z globem ziemskim, wezem, pétksiezycem pod stopami i zwien-
cem 12 gwiazd wokot gltowy. Pod figurg Niepokalanej napisy: ,,Wszystkie herezje
samas zniszczyta na catym Swiecie" i ,,Ona zetrze gltowe twojg". W prawym dolnym
rogu oktadki widac¢ czytelny podpis autora rysunku - br. Ephrem a’ Kcynia OMCap.

Z analizy rysunku wynika, ze grafik trafnie i jasno wyrazit ideowe zatozenia
Rycerstwa Niepokalanej. Zachowat tez artystyczne wymogi rysunku jak swiatto,
proporcje, perspektywe. Bezsprzecznie wykazat przygotowanie artystyczne i talent
graficzny. Ten sam rysunek zdobit ,,Rycerza" od | do 10 numeru, czyli drukowane-
go w Krakowie. Na egzemplarzach wydawanych w Grodnie pozostat juz tylko sam
wizerunek Matki Bozej, przypuszczalnie wykonany tez przez br. Efrema. Dlaczego

jednak zrezygnhowano z pierwotnej grafiki w ostatnich numerach tego samego rocz-
nika, nie wiemy. Musiaty zadecydowac inne wzgledy niz tylko techniczne.
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W blata z Kcyni to nie tylko pomoc w wykonaniu szaty graficznej.
sP™In’a" ° °- Maksymilian: ,,Zaczatem w Krakowie kweste na organ Mili-
cji... ydatnie pomagat mi w zbieraniu takowej kleryk - mdj uczen na filozofii -

apucyn Efiem z Kcynia od swojego prowincjata i ojca gwardiana” (Garstka wspo-
*1°dno ' ~23). Do tego samego epizodu 0. Maksymilian nawigzatjeszcze

P innych miejscach pism: na przyktad w liscie do ojca prowincjata Komelego
zupiy az4 maica 1931 r.:,,Pierwszy «Rycerz» polski powstat i rozpowszechnit

~wspotpracaz nami i kapucynow, i reformatow, i nawet bernardynéw, bo Niepo-
kalanajest nam wspoélna”.

Powszechnie wiadomo, jak sie potoczyty losy 0. Maksymiliana Kolbego, nato-
w 3S Piawie n/c n*e wiemy o losach br. Efrema z Kcyni, jednego z pierwszych
ti-wah/ 'a\own”™"w w redagowaniu ,,Rycerza Niepokalanej”, w ktorym pozostawit
nvw 3 Sy/e”°ta'entu- Ajestto posta¢ godna uwagi. W oparciu o materiat poda-
nictwr>°on kapucynoéw autorstwa 0. dra Komelego Gadacza (Wydaw-

interpg ' ¥ aPucynow, Wroctaw 1985) chciatbym przyblizy¢ czytelnikom
nie tydkcrw”Polsce”6 Uta'entowan”*osokow°sc °- Efrema. Znaja go historycy sztuki

zdomu 2?aWkter' W zak®°nie 0. Efrem Maria, syn Franciszka i Katarzyny

wtedv oknin Uro<”z”  w Kceyni 6 kwietnia 1894 roku. Miasteczko liczyto
stawowag Brat d m'eszkancow. W nim spedzit dziecinstwo i ukonczyt szkote pod-
skich odmawianiat7zko?ekmnHrtCi p,'°teStu)<~~ch przeciw "bazowi wiadz pru-

w Debicy. Juz wtedy wykazywat zdT P° n‘em,ecku- Do g’ ™azjum uczeszczat
malarza Wiktora Cr> * + Z™3*zdolnosci artystyczne, co nie uszto uwagi artysty
w Kcyni Przviat  sieniec’ *eg0’ ktdry ktadt polichromie w kosciele parafialnym
Stanistaw roznocL.T/d ™”3"13 W SWojej Pracowni w Gnieznie. W roku 1911
kontynuowat je w malarci®  Akadernii Sztuk Pieknych w Berlinie, a nastepnie
zastuzylto sie dla sztuki ' ° 6 benedyktynéww Beuron. Opactwo to bardzo
z odnowa liturgii, benedvktvUZy j koscielnel- Pod koniec X1X wieku, w zwigzku
ktora miata na celu wvnrarrd”  °Zyl*W opactwe $w. Marcina szkote artystyczna,

artystycznym, odpowiednich fenT1 W malarstwie, rzezbie i rzemioSle
widac¢ harmonie wszystkich ele la'neJ’ W dzietach plastycznych tej szkoty
| materiatow. Studia Stanistawa pomimo stosowania rozmaitych technik
artyleni walczyt na froncie francuskim”d”?"3 SWiatowa' Wcielony do pruskiej
dok ptongcej katedry zawotat- " C Mama! przy obl9Zeniu Reims. Na wi-

harbarzynstwo”. Za te wypowiedZz =z S PrZCgrajgwoJn”™ M/ by¢ kara za takie
w wigezieniu poznat belgijskiego kapucyna (T'6 przeniesiony do Wroctawia, gdzie
ecyzja wstagpienia do zakonu Stato sie /v T™™r°Zmow weceli wieziennej byta
nowicjacie, juzjako Efrem Maria z Kcyta ? ? 12 “pea 1920 roku. Po
num Ojcow Franciszkanéw w Krakowie’ /™" <Wat ozofi9 w Wyzszym Semina-
Zycia 27-letniego studenta Efrema ==-">0""  1921/22 SP°tka™ S* d- ™~

tn‘m proPesorem Maksymilianem. Mimo



Kapucyn rysowat oktadke ,,Rycerza Niepokalanej¥

tego dystansu, ale rowni wiekiem tatwo ztgczyli swoje ideaty: br. Efrem przystat do
Rycerstwa Niepokalanej (21 listopada 1921 r.). Zrozumienie sie, wspOtpraca, a moze
nawet i przyjazn zostaty szybko przerwane zakonnymi rygorami. W roku 1922
0. Maksymilian z catym wydawnictwem przeniost sie do Grodna, a br. Efrem udat
sie do Belgii. Tam ukonczyt studia teologiczne i przyjat Swiecenia kaptanskie
(4 pazdziernika 1925 roku) z rgk kardynata D. J. Merciera, z ktérym siejuz wcze-
$niej zapoznat, bowiem kardynat finansowat jego artystyczne studia. W nastepnych
latach 0. Efrem czesto zmieniat miejsca pobytu, co zapewne byto zwigzane z zamé-
wieniamijego prac artystycznych. | tak na przyktad w roku 1928 udat sie do Rzymu,
gdzie z polecenia generata zakonu przygotowat ilustracje do brewiarza. Wnet po-
wrdcit do Belgii, gdzie wykonat trzy pomniki kard. Merciera, co $wiadczy, zejuz
wtedy byt uznanym artystg. Nastepnie uczestniczyt w Wystawie Sztuk Plastycznych
w Chicago (1932). W latach 1934, 1935 i 1938 przebywat i tworzyt w Polsce.
W 1939 wyjechat do Barcelony. Od 1945 pracowat we Witoszech, Belgii, Hiszpa
nii i znowu w Belgii, gdzie przez trzy lata leczyt sie w Instytucie Psychiatrycznym
(1962-1965). W czerwcu 1965 roku definitywnie powrdcit do Polski. Przebywa”
wZakroczymiu i Warszawie. Zmart4 grudnia 1970 roku, a ciato ztozono  ata
kumbach koSciota ojcow kapucynow w Stolicy. W kazdym miejscu pobytuo. em
zostawit slady swego artystycznego talentu. - .
Sato dzieta o bardzo urozmaiconej tematyce, tworzone najrozniejszg tecnniKg
I w roznym materiale. Przewaza tematyka religijna i franciszkans a
Sw. Franciszka z Asyzu i S$wietych zakonu. Ale nie brak tez tematy |
antycznej i przyrodniczej. Rysowat, malowalt, rzezbit, proje towa re , ,
nawet znaczki pocztowe. Zadne tworzywo nie byto mu obce. PaP~[' wylicza 135
no, marmur, braz. Katalog wykonanych prac - watpie, czy wszys

pozycji, a niektore z nich to serie ztozone z wielu obrazow. mieiscu znai-
WSsrdd prac wykonanych wPolscechronologig
duje sic okladkado ,,Rycerza". Ale lo ,6
nienska monumentalnym pomnikiem w.brazie vy Wojcjecha Zate prace
ptaskorzeZzbami w polichromowanym dre Y _Xu.-nr7T na nim stowa
otrzymat szczegdlne wyréznienie. Wyb.lo medal ku czc. stro-
z profilu okolona napisem: ,, P. Ephrem relikwiom $w. Wojciecha,
niejedna z ptaskorzezb - pokton kardynata E. Dalbom rehkwmm
Obraz uzupetniajg napisy: ,,AdalbertOT miris pinxi pjy
dente 1934-1935” (,,Przedstawit sw. Wojciechawgo  jp decore”
mas Polski oddaje mu czes¢") oraz,,,BasilicamGnesner”ernsp Sh NN
(,,V;/zbo%gici! miecki K A Hrlysudnk'ib.\ll nkne
staty rozhite przez piemieckiego okupanta . iaw AuUsusta a -
prace wyEonanew Polsce to po ?ersm?porhetyJ""ma?o’\Augustal—olpqnda’gs"
sandra Sapiehy i osgbistosci zakonnych, ptas knoirh we Lwowie

wa w koscieleparafialnym w Smogdlcu. sw. Prane,szKa wsrod ubogich we Lwow.e,
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Kapucyn rysowat oktadke ,,Rycerza Niepokalanej”

siedem witrazy kosciele sw. Jozefa w Inowroctawiu, kilka portretéw swieckich dy-
gnitarzy (w zbiorach prywatnych) i wiele, wiele innych mniejszych prac wykona-
nych r6znymi technikami malarskimi, ktdre starannie zgromadzita i przechowuje
Biblioteka Narodowa w Warszawie. ,,Zdobyt Swiatowg stawe - napisat o swoim
wspotbracie autor Stownika polskich kapucynéw -]ako artysta, malarz, rzezbiarz
i rytownik. Postawe artystyczng uformowat w Beuron, ale wiasny styl franciszkan-
ski udoskonalit w Asyzu, w kontakcie z dzietami sztuki i pieknem wioskiego krajo-
brazu. Réwniez profesor Rutkowski wywart na nim duzy wptyw”.

Byt maj albo czerwiec 1968 roku. Z Rzymu dochodzity wiesci, ze zbliza sie
beatyfikacja 0. Maksymiliana Kolbego. W prowincjatacie franciszkanéw przy
ul. Zakroczymskiej w Warszawie powaznie myslano o przygotowaniach do tego
wydarzenia. O. prowincjat Lutostaw Pieprzycki (1965-68) juz wczesniej jako wi-
cepostulator proceséw informacyjnego i apostolskiego byt mocno zaangazowany
w te przygotowania. Gdy wiec poznat okazyjnie 0. Efrema z Kcyni, zaproponowat
mu, a moze poprosit o wykonanie rzezby 0. Maksymiliana. O. Efrem wyrazi, zgode
i ustalono termin wyjazdu do Niepokalanowa jako najbardziej stosownego miejsca
do takiej pracy. Z polecenia o. prowincjata wypadato mi towarzyszy¢ w tej godzin-
nej podrézy stawnemu rzezbiarzowi. Szczerze méwigc bardzo mi to imponowato.
W ustalonym czasie przyjechalismy pod klasztor kapucynéw przy ul. Miodowe;j.
O. Efrem juz stat przed brama: zakonnik w brgzowym habicie, niskiego wzrostu,
drobnej postury, szybki w ruchach, co robito wrazenie niezwyktej nerwowosci.
W reku trzymat torbe kuferkowa, jak sie okazato petnarzezbiarskich narzedzi. Nie
stuchajac moich stéw powitania i przedstawienia sie szybko wskoczyt do auta
i zawotat: ,,Jazda, jazda! Dlaczego nie jedziemy”, czym zaszokowat kierowce.
W czasie drogi, dla hawigzania dialogu, wspomniatem o oktadce ,,Rycerza”, jaka
wykonat dla 0. Maksymiliana 46 lat temu. O. Efrem zywo podjat temat i obszernie
opowiadat o swoich dokonaniach, aja stuchatem. Wreszcie zapytat: . A ty ktojestes$
i co robisz?”. Chciatem by¢ dowcipny i powiedziatem: ,,Robie dobre wrazenie
i ucze cudze dzieci”. Moze nie zrozumiat zartu, a moze poczut sie dotkniety taka
forma odpowiedzi, dlatego po chwili milczenia dorzucitem, juz w tonie ukfadnym,
ze jestem absolwentem filologii klasycznej, ze ucze jezyka taciriskiego w Nizszym
Seminarium w Niepokalanowie i przygotowuje prace doktorska o facinskich i grec-
kich dialogach wystawianych ongis$ wjezuickich kolegiach. ,,Znasz greke?!”-itu
0. Efrem zaczal recytowac na pamie¢ inwokacje lliady Homera. Potem wyciagnat
z kieszeni habitu ksigzeczke oprawiong w brazowaskore, ze Sladami dtuzszego uzywa-
nia. ,,Widzisz? To lliada. Wydanie Teubnera z 1937 roku. Najlepsze wydanie. Za-
wsze mam jg ze sobajak brewiarz. Codziennie czytam. Tujest cata madros¢ i nauka,
i prawda, i piekno...”. Z dalszej wymiany zdan jasno wynikato, ze antyk byt mu bliski
i nad podziw dobrze znany. Przegladajac teraz bogaty wykazjego prac, zauwazam
akwarele i rysunki z tytutami: ,,Achilles”, ,,Hector i Achilles”, ,,Menelaos i Macha-
on”, ,,En to ergasterio”, ,,Pracownia artysty greckiego” i 28 pieknych ilustracji do
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lliady i Odysei. Sg datowane. Byty na sztalugach wtasnie w roku spotkania (1968)
i naszej o Homerze rozmowy.

Goscia po Niepokalanowie oprowadzit br. Witalian Mitosz. Odwiedzili tez pra-
cownierzezbiarskabr. Maurycego Kowalewskiego, gdyz ona miata stuzy¢ o. Efre-
mowi przez jakis czas do pracy nad posggiem o. Maksymiliana. Wizyta trwata
niewiele ponad godzine. W powrotnej drodze 0. Efrem byt matloméwny. Nie wiem
dlaczego, ale do rzezbienia posaggu 0. Maksymiliana nigdy sie nie zabrat. A wielka

szkoda, gdyz bytaby to praca dopetniajaca idee ukryte w grafice oktadki pierwszego
wydania,,Rycerza Niepokalanej”.

Summary
Roman Al. Soczewka, OFMConv

Capuchin sketched Cover of “Rycerz Niepokalanej”

This short article is an attempt to remember the profile of Polish Capuchin
Brother Efrem from Kcynia (Stanislaw Klawitter). Based on the biography in the
Dictionary ofPolish Capuchins authored by Father Doctor Korneliusz Gadacz (Pu-
blishing House of Capuchin Fathers, Wroclaw 1985), the very talented and intere-
sting personality of Brother Efrem was presented. Brother Efrem was mostly known
in artistic circles both in Poland and abroad. In collaboration with Father Maximi-
lian in Krakow, Brother Efrem designed graphics for the first editions ofthe “Ry-
cerz Niepokalanej”. Brother Efrem was an alumnus of Arts University in Berlin and
the Benedictine painting school in Beuron. He was also a lover of Antic culture. He
made a mark in Polish culture with very interesting and diverse works, which were
created using many different techniques and different materials. His works had
religious and Franciscan themes. However, secular themes such as ancient history
and nature were not excluded. He drew, painted, sculptured and designed frescoes,
stained glass windows and even postage stamps. No medium was foreign to him:
paper, canvas, wood, marble and bronze. The catalogue of his works, although not
all, lists 135 positions. For his works he received many significant distinctions.
His works are well preserved in the National Library in Warsaw.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 10(2001)

OD KRZYZA W SAN DAMIANO DO KRZYZA

NAD GROBEM SWIETEGO FRANCISZKA.
ESEJ PASYJINY

Swego czasu 0. Augustyn Gemelli OFM w zakoriczeniu swego stawnego dzieta
IIFrancescanesifno napisat: ,,Kto chce znalez¢ $w. Franciszka, niech idzie do San
Damiano (...). Tam ujrzy go zywego i prawdziwego, i to lepiej niz wjakiejkolwiek
ksigzce, napisanej przezjakiegokolwiek autora .

Dalej za$ zauwazyt: ,,Kiedy pobozny pielgrzym bedzie sie wspina¢ po nieréw-
nych uliczkach Asyzu i ustyszawszyjakis spiew, stanie nagle jak wryty, bo naskrzy-
zowaniu ulic pomiedzy dwoma ubogimi domkami i matym koscidtkiem zobaczyt
znikajacy habit brata mniejszego i odniost takie wrazenie, jakby ujrzat $w. Francisz-

ka, wowczas niech uda sie na ulice Porta Nuova i zejdzie po Sciezce prowadzacej
w dét ku dolinie. Z dala cypiysy wskazg mu miejsce. Niebo, gory, barwy otaczajacej
przyrody, teskny $piew wiesniakow upewniggo o tym, ze wsrdd tych drzew oliwko-
wych zyjejeszcze pewien utamek pierwotnego franciszkanizmu™1

1. Powotanie Franciszka

Dwa kilometry od Asyzu w kierunku Spello wznosi sie klasztorek Swigtego

Damiana, zbudowany na zboczu pagorka, z ktérego poprzez zastone z cyprysow roz-
tacza sie widok na cata réwnine. Wiosng 1206 roku stat tu wérdd zbozowych pol
przetykanych oliwkami kosciotek z VI lub VII stulecia, rozwalajacy sie od starosci.
Nad ottarzem wisiat bizantyjski obraz Jezusa Chrystusa na krzyzu.

Otdz to miejsce i ten Krzyz zdecydowaty o powp+aniu naszego Ojca Franciszka
z Asyzu. Brat Tomasz z Celano, pierwszy biograf Swietego, a zarazemjego uczen

i towarzysz, zapisat: ,,Franciszek pod swieckim ubiorem nosit ducha zakonnego.

’A. Gemelli OFM, Franciszkanizm, Warszawa 1988, s. 367.
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Odrywat sie od spraw publicznych i udawat sie na miejsca samotne, gdzie bardzo
czesto nawiedzat go Duch Swiety (...)

Doskonale juz zmieniony na sercu, a wkrétce majgcy zmienic sie i na ciele,
pewnego dnia przechodzit koto kosciota Sw. Damiana, ktéry byt prawie ze w minie,
przez wszystkich opuszczony. Prowadzony przez Ducha wstapit, zeby sie pomodlic.
Upadt pokornie i poboznie przed Ukrzyzowanym. Doznat niezwyktych nawiedzen
i task, tak ze poczut sie kims$ innym, niz wszedt. Rzecz od wiekéw niestyszana, bo
oto obraz Chrystusa ustami wzietymi z malowidta przemoéwit don, nagle ostupiate-
go, wotajacego go po imieniu: ‘Franciszku, idz, napraw moj dom, ktéry jak widzisz,
caly idzie w ruing’. Franciszek zdjety lekiem na skutek tych stow prawie odszedt od
zmystéw. Byt gotdw do postuszenistwa, caty zebrat sie do wykonania rozkazu. A ze
wowczas odczut w sobie niewymownag przemiane, czego hawet on sam nie umiat
wyrazi¢, przeto i nam trzeba tu zamilkna¢. -Odtadjego Swietadusze przebito wspot-
cierpienie z Ukrzyzowanym, ijak mozna zboznie sadzié, wycisnety sie woéwczas na
jego sercu, choéjeszcze nie na ciele, stygmaty czcigodnej Meki”’2.

2. Ikona powotania

Ta ikona Ukrzyzowanego Pana, z ktdrej wezwat On Franciszka do naprawienia
domu Bozego, byta faktycznie jakby swoistym tekstem, ktory za pomocg obrazéw
opowiadat Meke Jezusa wedtug Ewangelii Swietego Jana.

Krucyfiks zostat umieszczony w matym kosciétku San Damiano wiek wcze-
$niej, by wiesniakéw tam mieszkajacych za pomoca kolom, symboli i ksztattéw
uczy¢ wiary w dzieto Odkupienia i wyciska¢ w ich sercach mitos¢ Chrystusowa.
Dzi$, jak wiemy, widnieje tam wierna kopia dawnego oryginatu, ktéry znalazt swe
miejsce i cze$¢ w bazylice sSwietej Klary Asyskiej.

Whpatrujac sie w ikone, Franciszek spotkat wzrok Jezusa ukrzyzowanego, ajed-
nak chwalebnego. Bo ten Ukrzyzowany to Pan chwalebny, ktéry ma wiadze nad zy-
ciem: ,,Dlatego mituje Mnie Ojciec, bo Ja zycie moje oddaje, aby je potem znéw
odzyskac. Nikt Mi go nie zabiera, lecz Ja od siebie je oddaje. Mam mocje oddac
i mam mocje znow odzyska¢. Taki nakaz otrzymatem od mojego Ojca” (J 10,17-18).

Nie wiemy, czy Franciszek stuchajacy i wpatrzony w Pana Ukrzyzowanego od-
czytat symbolike tej bizantyjskiej ikony. W kazdym razie byt blizej jej zrozumie-
nia, niz dzisiejsi widzowie, turysci, a nawet ci, co kopiujgjgna nasz dzisiejszy uzytek.

U stop tego krzyza, do ktdrego czesto wracat, Franciszek pojat wielkie oredzie
Pokoju i Dobra. W spoteczenstwie nawyktym do przemocy i walki, krzyz z San
Damiano objawit mujasno wielka prawde, ze Smier¢ nie majuz wiecej wiadzy nad

nami. Akcesoria, ktére okreslajg Ukrzyzowanego, wyrazajgwiecznosé, piekno i sta-
tos€. Zdarzenia przedstawione nad krzyzem majg miejsce w raju, bo przez zmar-

22 Cel, roz. V, nr9i 10.

226



Od krzyza w San Damiano do krzyza nad grobem $wietego Franciszka...

twychwstanie Jezusa zostaliSmy zbawieni: ,,Ojcze, chce, aby takze ci, ktérych Mi
dates, byli ze Ming tam, gdzie Jajestem, aby widzieli chwate moja, ktorgMi dates,
bo umitowate$ Mnie przed zatozeniem Swiata” (J 17,24).

Tawizjachwaty Ukrzyzowany wzywa do nasladowania: Ja jestem $wiattoScig
Swiata. Kto idzie za Mna, nie bedzie chodzit w ciemnosci, lecz bedzie miat Swiatto
zycia” (J 8, 12).

Spéjrzmy uwaznie na ikone z San Damiano. — Podstawa Ukrzyzowanego zostata
mocno osadzona na skale. Skatajest apostot Piotr, czyli skata Kosciota, ktérego
nie przemoga moce ciemnosci: liczne przesladowania, herezje, odszczepienstwa,
co usitujg nad nim zapanowac: ,,A Jezus wejrzawszy na niego rzeki: Ty jestes$ Piotr
czyli Skata, i na tej Skale zbuduje Kosciot méj, a bramy piekielne go nie przemogg”
(M1 16, 18).

Drzewo krzyza, na ktérym Jezus zostat powieszony jest czarne, a kolor czarny
tradycyjnie symbolizowat zto i Smier¢. Ale, patrzac na Ukrzyzowanego w Jego ca-
tosci, widzimy, ze kolorem dominujacym jest czerwien-symbol krwi Chrystuso-
wej albo mitosci, ktora zostata wylana przez Niego w nadmiarze. Pomimo, ze mitos¢
Boza zwycieza Swiat, Jezus umart za nas; Jego nogi zostaty mocno przybite do czar-
nej podstawy: bo Syn Bogajest Synem Cztowieczym. | wiasnie dlatego, bedac Sy-
nem Cztowieczym, zna nasze bolesci. Krew, co sptywa z Jego ran, jest jak fala
wspoéitcierpienia i mitosci mitosiernej.

Aniotowie na ramionach Krzyza, u przybitych dtoni Ukrzyzowanego, w ostu-
pieniu patrza na krew z nich tryskajaca; patrza zdumieni mitoscigi przebaczeniem,
ktére Syn Bozy w imieniu Ojca tak darmowo ofiaruje swym stworzeniom, ktére
z wolnej woli im darowanej przybili Go do krzyza.

Ukrzyzowany ubrany jestw przepaske, jaka przepasywat swe biodra kaptan starej
Swiatyni w Jerozolimie, kréotka biatg szate ze ztotglamoéwka, zwang efodem. On, na
krzyzu,jest najwyzszym Kaptanem, ktéry sktada ostateczngi wieczystgofiareknvi,

i ktéry wstawia sie za nami do Ojcajako najwierniejszy oredownik. Jest przeto zertwa,
barankiem sprowadzonym na zabicie: Jan ,,zobaczyt Jezusa, nadchodzacego ku nie-
mu, i rzekt: Oto Baranek Bozy, ktory gtadzi grzech swiata” (J 1,29). ,,(...) Jak bara-
nek na rzez prowadzony (...) Zgtadzono go z krainy zyjacych: za grzechy mego ludu
zostat zabity na sSmier¢ (...) Zacny moéj Stuga usprawiedliwi wielu, ich nieprawosci On
sam dzwigac bedzie. Dlatego w nagrode przydziele Mu ttumy, i posigdzie moznych
jako zdobycz, za to, ze Siebie na Smier¢ ofiarowat i policzony zostat pomiedzy prze-
stepcoéw. On ponidst grzechy wielu i oreduje za przestepcami” (1z 53,7-8; 11-12).

Twarz Jezusa na ikonie zasnuta jest cieniem. Przypomina Arke Przymierza
w Swiatyni jerozolimskiej okrytgwelonem. Ale zamiast widzie¢ Boga poprzez dym
kadzenia, jak byto w starym Sancta Sanctorum, widzimy Go obleczonego w czio-
wieczenstwo. Jego szyja wyglada o wiele wieksza niz normalna, bo On jest Sto-
wem, co stato sie ciatem. Nie tylko gtosi Stowo, On sam bowiem jest Oredziem,
ktére tchnie nowe zycie na cate stworzenie.
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Chrystus, nowy Adam, na krzyzu — drzewie zycia, pod wyciggnietymi ramiona-
mi strzeze pierwsze owoce swej ofiary. Te pie¢ os6b, dwoje po lewicy patrzacego
i troje po prawicy, majgwszystkie te same twarze, oczy, uszy i usta. Wszyscy sie
upodabniajado siebie, poniewaz sg cztonkami jednej rodziny zjednoczonej w Panu.

Pierwszg postacigpo naszej lewej stronie jest Maryja — Matka. Jest na miejscu
czcigodnym - po prawicy Syna. Ubranajest w biaty welon zdobny pertami. To wize-
runek wziety z Psalmu 45: ,,Kr6lowa w ztocie z Ofiru stoi po twojej prawicy”
(Ps 45, 10). Jest tez ubrana w tunike fioletowa, kolor zastony, ktéra oddzielata
Arke Przymierza od ludu. Matyja, Theotokos - Matka Boga, zostata ArkgNowego
Przymierza, ktéra nie oddziela, ale tgczy. Bog niejestjuz wiecej oddzielony od nas,
ale mieszka wsrdd nas: ,,Aniot Jej odpowiedziat: ‘Duch Swiety zstapi na Ciebie
i moc Najwyzszego ostoni Cie. Dlatego tez Swiete, ktore sie narodzi, bedzie na-
zwane Synem Bozym’ (...). Nato rzekta Maryja: ‘Oto Ja stuzebnica Panska, niech
Mi sie stanie wedtug twego stowa’. Wtedy odszedt od Niej anio¥” (Lk 1,35. 38).
»Stowo stato sie ciatem i zamieszkato wsrdd nas” (J 1, 14).

U boku Maryi znajdujemy apostota Jana. Jest ubrany na biato — symbol czysto-
§ci, i na czerwono-symbol madrosci. Tak ,,Matyjajak i Jan pokazujgJezusa, zro-
dto ich jednosci, ale sg zwrdéceni jedno ku drugiemu: Matyja patrzy na Jana,
przedstawiajgcego wszystkich braci i siostry w Chrystusie: ,,Jezus rzekt do Matki:
‘Niewiasto, oto syn Twoj’ (J 19, 26). Jan patrzy na matke, mamusie wszystkich
dzieci, odkupionych przez Pana: ,,Nastepnie rzekt do ucznia: ‘Oto Matka twoja’.
| od tej godziny uczen wzigt Jg do siebie” (J 19,27).

Po lewicy Ukrzyzowanego najblizej stoi Maria Magdalena ubrana w czerwony
ptaszcz. Opowiadania ewangeliczne przedstawiajgjgjako wielkag grzesznice, ale
poniewaz zawierzyta mitosierdziu Boga i zmienita swe zycie, bedzie zawsze wspo-
minanajako ,,kobieta, ktéra bardzo umitowata. W Ewangelii wedtug $w. Janajest
ona pierwszg osobg ktora ujrzata Jezusa zmartwychwstatego. Jej, zatujacej kobie-
cie, Jezus polecit ogtosi¢ apostotom Jego zmartwychwstanie: ,,Udaj sie do moich
braci i powiedz im: ‘“Wstepuje do Ojca mego i Ojca waszego oraz do Boga mego
i Bogawaszego’. Poszta Maria Magdalena oznajmiajac uczniom: ,,Widziatam Pana
i to mi powiedziat” (J 20, 17-18).

Maria Magdalena stoi, szepczac co$ kobiecie, ktéra jest przy niej — to zona
Kleofasa. Ona, owa ,,druga Maria” (J 19,25), krewna Dziewicy Maryi, cho¢ byta
krewngJezusa, tojednak zostata na ikonie przedstawiona rowniez ze wzgledu na
swawiare, a nie ze wzgledu na zwigzek pokrewienstwa, wedtug stéw Jezusa: ,,Kto
petni wole Boza ten Mi jest bratem, siostrgi matkg” (Mk 3,35).

Piata osoba na zewnatrz, pod lewym ramieniem Ukrzyzowanego, jest setnik,
urzednik rzymski, ktory prosit byt Jezusa o uzdrowienie jego chorego stugi (Mt 8,
5-10). W lewej rece trzyma kawatek drewna na przypomnienie, ze w Kafamaum
wystawit synagoge dla Zydéw. Cho¢ czut sie niegodny przyjaé Jezusa do swego
domu, tojednak miat tak wielkg wiare w Jezusa, iz wystarczyto jedno stowo, ajego
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setnika w matym ttumie widac twarz uzdrowionego stugi a PCC
nim przedstawiajg reszte rodziny, nawréconej na chrzescijanstwo krZzyWzny P°Za
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Adekwatnie do teologii Swietego Jana Apostota najwyzsTaczS¢ k
je blogostawienistwo Boga Ojca. Nas, wprowadzonych Misterium Meki isSerci
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| whasnie to dobro zatriumfowato w tym dniu, w ktérym Franciszek syn Piotra
Bemardone, ustyszat to, co Jezus Chrystus chwalebny powiedziat mu z ikony w San
Damiano: ,,Franciszku, idz i napraw moj dom, ktdryjak widzisz, caty idzie w ruine”
Te stowa, ustyszane uszami i odczute sercem, wezwaty Franciszkado dziatania
Franciszek, impulsywnyjak zawsze, wzigtdostownie oredzie Zbawicielai za-
czatnaprawia¢ mate koscioty podmiejskie: San Damiano, Porcjunkule, San Pietro
Pdzniej pojat stowa Ukrzyzowanego z wiekszajasnoscia, iz Jezus Chrystus chciaf
zeby naprawiat nie mury $wiagtyn, lecz ducha Kosciota3,
,»Oczywiscie — zauwaza brat Tomasz z Celano - Franciszek nie zapomniat
0 roztaczaniu opjeki nad owym $wietym wizerunkiem Ukrzyzowanego ani nie za-
niedbatjego rozkazania. Niezwitocznie dat pewnemu kaptanowi pieniadze by zaku-
pit lampe i oliwe, izby Swiety wizerunek nawet na chwile nie byt pozbawiony $wiatta
Potem ragczo zabrat sie do wykonania reszty, przyktadajac sie niezmordowanie do
naprawiania tego kosciota. Bo chociaz boskie stowa powiedziane mu dotyczyty tego
Kosciota, ktory Chrystus nabyt swojgwiasngknvig, tojednak on nie od razuwzniést

sie tak wysoko, lecz powoli przechodzit od ciata do ducha”4.

3. Swieta Klara w $wietle Krzyza

Od momentu, kiedy $w. Franciszek umiescit sw. Klare ijej wspotsiostry przy
kosciele sw. Damiana (1211 lub 1212), ikona Ukrzyzowanego stala sie zapewne
przedmiotem szczegdlnego kultu i inspiracjg ich duchowosci, ktéraw przezyciach
Swietej trzeba nazwaé mistyka Krzyza. Zyciejej byto bolesnym uczestnictwem
w cierpieniach Chrystusa. Pragneta by¢ z Nim na krzyzu. Swiadczy o tym jej czwar-

3 R. Melnick OFMConv, J. Wood OFMConv, Francescani Conventuali | Frati della Comunita,
Padova 1996, ss. 3-7).

42 Cel, roz. VI, nr 11.
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ty listdo $w. Agnieszki Praskiej: ,,Kontempluj niewymowng mitos¢, dla ktérej chciat
On cieipie¢ na drzewie krzyza i na nim umrze¢ $miercigjak najbardziej haniebna.
Jest on zwierciadtem, ktére bedgc zawieszone na drzewie krzyza, kierowato swoj
gtos do przechodzgcych, by sie zatrzymali i zastanowili: ,,O wy wszyscy, co idziecie
droga, zatrzymajcie sie i zobaczcie, czy jest boles¢ podobna do mojej” (Lm 1, 12).
Odpowiedzmy temu, co wota i skarzy sie, jednym gtosem i jednym sercem: ,,Nigdy
nie opuszcza mie pamiec¢ o Tobie i usychawe mnie dusza moja” (Lm 3,20).

Gdy wpatiywata sie w Jezusa ukrzyzowanego, nie zatrzymywat jej Jego efod
lamowany ztotem, ale strumienie krwi tryskajace z ran. ,,Serdecznie optakiwata meke
Pana, dotykajac Swietych ran uczuciami petnymi goryczy, badz czerpiac z nich naj-
stodszgrados¢. Aby bez przerwy karmi¢ ducha niewymownymi radosciami Ukrzy-
zowanego, bardzo czesto rozwazata modlitwe o pieciu ranach Jezusowych™5.

Jej pasyjny zachwyt tak opisat brat Tomasz z Celano: ,,Nadszed} dzien najswiet-
szej Wieczerzy, podczas ktérej Pan umitowat swoich do konca. Pod wiecz6r, kiedy
zblizat sie czas agonii Pana, Klara, smutna i udreczona, zamkneta sie w samotnosci
swej celki. A gdy modlac sie towarzyszyta Panu na modlitwie, ajej dusza smutna az
do Smierci poita sie uczuciem Jego smutku i pamie¢ krok w krok zagtebiata sie
w Jego pojmanie i wyszydzenie, upadta na t6zko. Catg noc i caty nastepny dzien
pozostata tak pochtonieta, tak obca samej sobie, ze stale wpatrzona w jedno $wiatto
wydawalta sie przybita z Chrystusem i na wszystko inne nieczuta (...). Potem, kiedy
nadeszta noc z pigtku na sobote, siostra zapalita Swiece (...). W jej obecnosci Klara,
jakby wracajac skadingd zapytata: ,,Co znaczy ta Swieca? Czy to niejestjuz dzien?
A tamta odpowiedziata: Matko, dzienjuz przeszedt i znéw nadeszta noc. A Klara do
niej: Niech bedzie btogostawiony ten sen, najdrozsza cérko, poniewaz zostat mi
dany jako dar, jakiego od dawna pragnetam™6.

Mistyka krzyza nie ograniczata sie u Klary, podobnie jak i u Franciszka, do
modlitwy, uczuc i tez, ale jak najbardziej stata sie twardg ascezg pokutno-ofiama,
niesieniem wiasnego krzyza: tego, ktdiy dawatajej Opatrznosé, jak krzyz dtugo-
trwatej choroby, i krzyza dobrowolnych wyrzeczen i umartwien, tak surowych, ze

opisy ich dzisiaj nas zdumiewaja.

Ukrzyzowany z owej mistycznej wizji sw. Klaryjuz nie byt chwalebnym z ikony
San Damiano, ale raczej tym, jakim Go o wiele p6zniej, bo w roku 1637 wyrzezbit
brat Innocenty z Pelermo. Krucyfiks ten znajdujacy sie w dzisiejszej bocznej kapli-
cy w San Damiano, wyraza okrutng meke Zbawiciela. Jego twarz tchnie spokojem
i dobrocia, wszakze patrzac na tenze krzyz z r6znych stron, mozna zauwazyc¢ trzy
odmienne wyrazy twarzy: bél agonii, ulge ostatniego tchnienia i spokdj Smierci?.

5Tomasz z Celano, Legenda o $w. Klarze, R. XXI, nr 30.
6 Tamze, roz. XXII, nr31.

1 C. Niezgoda OFMConv, Swieta Klara w $wietle Poverella, Krakow 1993, s. 75.
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4. Ukrzyzowany Serafin z Alwerni

Od owego powotaniasw. Franciszka w San Damiano, kiedy Ukrz 2owar_1y\%ci-
snat wjego sercu wewnetrzne stygmaty swej meki, uptyneto z gérg Ledwie Tt
| oto na gorze Alwerm ponownie Ukrzyzowany, juz nie z materialnej ikony ale
w mistycznej wizji, stygmaty swych ran wyrazit zewnetrznie w jego ciele
,»Na dwa lata zanim oddat sie Bogu, ujrzat w widzeniu Bozym stojacego nad
soba mezczyzne, majacegojakby szes¢ skrzydet, z rekami wyciggnietymi a z notn
mt ztgczonymi, przybitego do krzyza. Dwa skrzydta unosity sie nad gtowa, dwa wv
ciggaty sie do lotu, dwa wreszcie okrywaty cale ciato (...). Jego piekno byto
niezwykle urzekajace, ale catkowicie przejmowato tnvogajego przybicie do krzyza
i udreczenie meka (...). Rados¢ i smutek na przemian braty w nim gére () 1gdytak
nic pewnego nie pojmowat z tej wizji, ajej nowosé ogromnie zajeta mu serce Oto
najego rekach i stopach zaczety ukazywac sie znamiona gwozdzi, jak to krétko
przedtem widziat nad sobgu meza ukrzyzowanego (...). Takze prawy bokjakby prze-
bity, miat podtuzngblizne, ktéra czesto krwawita™s.
Pomimo catej r6znicy miedzy ikongw San Damiano a wizjgna Alwerni, tatwo
spostrzegamy pewne podobienstwo dwuznacznego wyrazu: lkonabyta chwalebna
i zarazem tryskajaca kr)viq; Wizja byta réwnoczesnie radosna i smutna. Ale dorazny
smutek, jaki odnidst Swiety, byt bolesny: wewnetrzne stygmaty serca od Ikony,
i zewnetrzne stygmaty ciata od Wizji na Alwerni.
Wrazenie, jakie pozostawit Swiety na swych braciach, juz wtedy obecnych
i przysztych, zdaje sie miesci¢ w pierwszym opisie stygmatow Franciszkowych,
zawartym w Liscie okdlnym brata Eliasza: ,,Od wiekdw nie styszano o takim znaku
jak tylko w Synu Bozym, ktérym jest Chrystus Pan. Niedtugo przed Smiercignasz
brat i ojciec okazat sie ukrzyzowany, noszac na swoim ciele pie¢ ran, ktére praw-
dziwie sg stygmatami Chrystusa. Jego dtonie i stopy miaty na sobie z obydwu stron
jakby przebicia gwozdziami, zachowujac rany i okazujgc czern gwozdzi. Okazato
sie takze, zejego bok byt przebity wibécznig, lanceatum, i czesto krwawit”9.

Byt to czas, kiedy do poboznosci chrzescijanskiej coraz bardziej wkraczat nurt
pasyjny. Poboznos¢ ta zwigzata sie z potrzebg pokuty jako umartwienia i wspétcier-
pieniaz Jezusem Chrystusem. Rozumiano, ze trzeba Go adorowacjako Boga, ale tez
mitowac i nasladowac jako Cztowieka. Ustepowata postawa starozytnych chrzescijan
patrzacych na zycie i meke Pana od strony skutecznosci dzieta Zbawiciela, a wiec i od
przedstawiania Go w postaci chwalebnej, takjak na ikonie z San Damiano. Ludzie
Sredniowiecza skoncentrowali swauwage na samej osobie Ukrzyzowanego. Akcento-
wali krwawagofiare Odkupiciela, zastepujac nim obraz Chrystusa Krélai Arcykaptana.

81 Cel, roz. lll, nr 94-95.

9 Wczesne zrodta franciszkanskie, t. 1, Warszawa ATK 1981, s. 20.
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Na linii rozwoju kultu pasyjnego spotykamy $w. Bernarda z Clairvaux, pierw-
szego teologa i apostota ran Chrystusowych. Od niego to nabozenstwo otrzymato
bogactwo motywow i dynamizm wewnetrzny. Wszakze ostateczne konsekwencje
z mysli wielkiego opata wyciagnat i spopularyzowat dopiero sw. Franciszek z Asy-
zu ijego szeroki krag duchowy1011

Cata literatura franciszkanska byta przepetniona przyktadem kultu Swietego dla
Ukrzyzowanego i jego postacigjako stygmatykajako ,,drugiego Chrystusa-alter
Christus”.

Przede wszystkim byt szeroko omawiany w pismach urzedowych: w Zywotach
brata Tomasza z Celano i w Legendach - maior i minor -Sw. Bonawentury. Wy-
starczy powiedzie¢, ze Sw. Bonawentura w Legenda minor, stuzacej do czytania
podczas liturgii brewiarzowej o $w. Franciszku, az trzy czytania poswiecitjego styg-
matyzacji, a w swoich kazaniach nie tylko przypominat opis stygmatyzacji i styg-
matdéw, ale tez uzasadniatje teologicznie.

Nie tylko w $Sredniowieczu, ale nawet w naszych czasach najbardziej przyczynity
sie do spopularyzowania $w. ojca Franciszka i poczatkéw &@HAeiszkanizmu// di
San Francesco (Kwiatki$w. Franciszka), a w nich nie tylko faktjego stygmatyzacji,
ale pie¢ dtugich rozwazan o ,,Swietych stygmatach™. One to przedstawiaty Franciszka
jako stygmatyzowanego, a przezto przyblizaty posta¢ Chrystusa ukrzyzowanegoll.

Ta zmiana poboznosci chrystocentrycznej wyjasnia fakt, dlaczego na ottarzu
grobowym $w. Franciszka w asyskiej bazylice nie umieszczono ikony z San Damia-
no, ale wizerunek zupetnie inny —,,La Croce blu” — Krzyz niebieski.

Krzyz ten zostat zamowiony dla bazyliki dolnej w Asyzu, okoto roku 1250.
Zostat zawieszony nad ottarzem grobu swietego Franciszka. Obecnie przechowuje
sie go w muzeum bazyliki. Ten krzyz byt artystyczng reprezentacja, jakag pierwsza
wspolnota minorytow data jako odpowiedz swego Zatozyciela na wezwanie Chry-
stusa w San Damiano.

Styl malarski w poczatku ruchu franciszkanskiego byt obcigzony wptywami
wschodnimi. Ikonografowie bizantyjscy szli wiernie za surowym kodeksem przy-
wigzanym do symboliki koloréw, wedtug ktérego czerwony byt uzywany do wska-
zania tego, co boskie, podczas gdy niebieski (blu) przedstawiat to, co ludzkie.
W krzyzu z San Damiano, ikonie syryjskiej, przewaza kolor czerwony. Takze Jezus
Chrystus na nim, mimo ze umiera w swoim cztowieczenstwie, jest przedstawiony
w swym bostwie jako chwalebny, ktéry catkowicie panuje nad sytuacjgswej meki.

Natomiast Krzyz niebieski przedstawia Jezusa Chrystusa catkowicie bezbronnego:
z Jego boku, rak, stop, ptynie krew, jest umarty, a nie zmartwychwstaty. Jednak ob-
raz ten zostat opatrzony napisem: ,,Rex Gloriae’’-Krél Chwaty.

10 J. Kope¢ CP, Kult Chrystusa cierpiacego.... w: .Acta Medievalia” 2, Lublin-KUL.
11 Fonti Francescane, 1.1, Assisi 1977, ss. 1577-1624.
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Zapewne dzisiejszy obserwator poczatkowo zostaje zaskoczony tg rzekoma
sprzecznoscig miedzy obrazem a stowami, ktore go opisujg. Otdz, poréwnanie Krzyza
,.blu” do ikony z San Damiano odpowiada nato zaktopotanie, iz ten Jezus znad gro-
bu sw. Franciszka gtosi prostg prawde, ofiarujac jasne oredzie: To jest prawdziwa
chwata - danie wlasnego zycia za drugich.

Kiedy boskosci dawano znaczenie absolutne, lud czut sie daleki od Jezusa Chry-
stusa, ktéry niejako z gory swej chwaty ogladat nedze ludzi. Krzyz niebieski wyra-
zal natomiast genialng intuicje ruchu franciszkanskiego, polegajaca na ukazaniu
Zbawiciela cierpigcego i umartego. Cierpiat i umart. Dlatego ciagle odczuwa bél
gwozdzi, naszych krzyzy, naszych smierci. Nie znajduje sie na wyzynach chwaty
niebieskiej, ale na niskosci ziemskiej, stajac sie chwalebnym z mitosci ofiamiczej.
Na Krzyzu ,,blu” Jezus Chrystus nie jest jedynie podobny do cztowieka, Onjest
cztowiekiem. Z Jego ran - boku, rak i stop - tryska krew. Ciato opadajace i zwisa-

jace swym ciezarem i gtowa sktoniona na prawo w strone Matki, z oczami zamkniety-
mi, oznacza chwile Smierci.

Szata, ktdra na Jezusie z ikony San Damiano byta ubiorem liturgicznym z falda-
mi dobrze utozonymi, teraz niebieska przepaska na Jezusie z Croce blu swobodnie
upieta, stala sie choraggwia, sztandarem Jego cztowieczenstwa.

U stop krzyza, pod prawa reka Jezusa stoi Maryja w wyraznie zatobnych sza-
tach: w ciemno bordowej sukni i ciemno niebieskim ptaszczu. Pod Jego lewym
ramieniem stoi Jan wjasno niebieskim ptaszczu, spod ktérego na lewym ramieniu
wystaje ciemno niebieska tunika. Stojgtylko oni: Maryja Matka i Jan Apostot. Nie
ma zadnych innych osdb czy postaci, jak to byto na ikonie z San Damiano.

Sa przedstawieni w sposdb prosty, wyraznie smutni. Rozwazajato, na co nie
majgodwagi patrze¢. Nie patrza bowiem na Ukrzyzowanego, ale natych, ktérzy ich
obserwuja, i dtonmi wskazujaim na Jezusa vyiszqcego na krzyzu. Nie sgpodobni do
tych z ikony w San Damiano. Tych dwoje Swietych nie moga teraz cieszyc sie ze
zmartwychwstania Jezusa, bo jeszcze doswiadczajg udreki z powodu Jego meki
i Smierci. W rzeczywisty sposob Swiadczg, ze Jezus Chrystus byt prawdziwie czto-

wiekiem, ktory przecierpiat torture ukrzyzowania i umarti2.

12R. Melnick OFMConvJ. Wood OFMConv. Francescani Conventual! | Fratidella Comunita. ss. 8-9.
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Summary
Cecylian Niezgoda OFMConv

From the Cross ofSan Damiano to the Cross overlooking the Tomb
ofSt. Francis. Passion Essay.

The crucifix of San Damiano that is found today in the Basilica of St. Claire, is
a Byzantine icon ofthe crucified Jesus, who at the same time is depicted as a glo-
rified Lord having power over life and death. It is from this icon that Christ called
Francis to the task ofrepairing the house of God-the church. This crucifix became
the icon of St. Francis’ vocation however this cross did not represent his devotion
to the Lord’s passion.

From the time that St. Francis placed St. Claire in San Damiano, the icon ofthe
crucified Jesus became the subject ofthe special cult and inspiration oftheir spiri-
tuality that in the life of St. Claire could be defined as the mysticism ofthe cross.
However, the crucified Jesus from the mystical vision was not the glorified Lord
from San Damiano's icon but the one who was sculptured much later in 1637 by
Brother Innocent from Palermo. It expresses the horrifying passion ofthe Savior.
His face shows peace and goodness however looking at Him from different sides
we can see three facial expressions: the pain ofagony, the reliefofthe last breath,
and the serenity ofdeath.

The article concludes with the crucified Seraphim from La Vema. In the mo-
ment of St. Francis' calling in San Damiano, the Crucified imprinted in his heart the
internal stigmata ofHis passion and after eighteen years on La Vema mountain, the
Crucified in a mystical vision imprinted the external stigmata of His wounds: the
side, the hands and the feet. This fact became the central point ofnew passion piety.
The old representation ofthe Crucified as a glorified Christ the King and Arch-
priest gave way to piety focused on the person ofthe Crucified as a bloody sacrifi-
ce ofredemption. Therefore around 1250, the icon of San Damiano was not placed
on the altar at the grave of St. Francis, but rather a totally different icon was placed:
*“La Croce blu”, which presently can be found in Assisi’s Basilica museum.

On the ““La Croce blu” Jesus does not only resemble a man, He is a man. From
His wounds: the side, hands and feet, flows blood; the body is listless and droops
upon its own weight, the head is bowed down towards the direction of His Mother,
the eyes closed - the moment ofdeath! At the foot ofthe cross, Mary is standing at
the right side and John the Apostle on the left. There are no other people as it was
shown in the icon of San Damiano. They are pointing to Jesus hanging on the cross.
They are sad because they still cannot experience the joy of the resurrection of
Jesus but rather experience pain because of His passion and death.

234



Cecylian Niezgoda OFMConv
W NURCIE FRANCISZKANSKIM 10(2001)

SW. MAKSYMILIAN MARIA KOLBE
- OJCIEC NIEPOKALANOWA

1. Zacznijmy od stdw Zbawiciela, skierowanych do Jego uczniéw: ,,0t0z wy,
nie pozwalajcie nazywac sie Rabbi, albowiemjedenjest wasz Nauczyciel, awy wszy-
scy brac¢mi jestescie. Nikogo tez na ziemi nie nazywajcie waszym ojcem; jeden
bowiemjest Ojciec wasz, Ten w niebie. Nie chciejcie rowniez, zeby was nazywano
mistrzami, bo jeden jest tylko wasz Mistrz, Chrystus” (Mt 23,8-10).

Pomimo tak kategorycznego wskazania: ,,Nikogo na ziemi nie nazywajcie wa-
szym ojcem; jeden bowiem jest Ojciec wasz, Ten w n,iebie", Jezus Chrystus nie
wykluczyt ojcostwa ludzkiego w swoim Kosciele. Swiadczy o tym wyraznie
Sw. Pawet Apostot w liscie do Koryntian: ,,Nie pisze tego, zeby was zawstydzic,
lecz aby was napomniec¢ - jako moje dzieci najdrozsze. Choc¢byscie mieli bowiem
dziesiatki tysiecy wychowawcéw w Chrystusie, nie macie wielu ojcéw, ja to wia-
$nie przez Ewangelie zrodzitem was w Chrystusie Jezusie. Prosze was przeto, bgdz-
cie nasladowcami moimi” (1 Kor 4, 14—16).

Mamy wiec w tych tekstach pewnego rodzaju dylemat. Zjednej strony ewange-
liczne: ,,Wy wszyscy braémi jestescie”, a z drugiej apostolskie: ,,Nie macie wielu
ojcow, ja to wihasnie przez Ewangelie zrodzitem was w Chrystusie Jezusie”. Ozna-
czato chrzescijanski dylemat: braterstwo i ojcostwo.

Jesli przeniesiemy go na teren duchowosci franciszkanskiej, to — upraszczajac
zagadnienie - tatwo w Swietym Franciszku dostrzezemy zwolennika ewangeliczne-

go braterstwa, a w Swietym Maksymilianie Marii Kolbem dojrzymy charakter du-
chowego ojcostwa.

2. W tekstach $w. Franciszka, méwiacych o relacjach miedzy podwiadnymi
a przetozonymi, swiadomie i celowo usunat on nie tylko okreslenia wiasciwe tra-
dycji mniszej, méwigce o wiadzy, ale takze termin ,,0jciec’, odnoszacy sie do prze-
tozonego. Wedtug tych wypowiedzi naszego Zatozyciela braterska wspolnota
minorytdéw nie jest takg struktura rodzinng, nad ktérg ma wiadze paterfamilias.
Jest wspolnota braci ztaczonych mitoscia, nawzajem sobie ustugujacych, ktora prze-
wyzsza mito$¢ matki do swego dziecka.
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,»Z zaufaniem powinien jeden drugiemu wyjawic swe potrzeby, aby drugi mégt
je zaspokoi¢ i ustuzy¢ bratu. | jak matka kocha i kanni swego syna, tak niech kocha
i kanni swego brata™’l.

,.Gdziekolwiek bracia przebywaja lub spotykaliby sie, niech odnoszasie do sie-
bie jak cztonkowie rodziny. | niech jeden drugiemu w zaufaniu wyjawi swoje po-
trzeby, jak bowiem matka karmi i kocha syna swego cielesnego, o ilez troskliwiej
powinien kazdy kochac i karmi¢ swego brata duchowego2.

»Niech z catym zaufaniem jedna drugiej przedstawia swoje potrzeby. Bo jesli
matka kocha i pielegnuje swoja corke wedle ciala, o ilez bardziej kazda Siostra
powinna kochac i pielegnowac swoja Siostre duchowa!”3.

Potrzebie mitosci i opieki bardziej odpowiada tu zadanie matki, ktora w rodzinie
reprezentuje petngwyrzeczenia i intuicji troske. Te mys$l $w. Franciszek doktadnie wy-
razit w Regule dla pustelni, gdzie bracia wzajemnie sie wymieniajgw spetnianiu obo-
wigzkow ,,matki”’, prowadzac zycie Marty i strzegac swoich synéw: ,,Dwaj bracia niech
bedamatkami i niech majgdwaoch syndw lub przynajmniej jednego. Ci dwaj, ktérzy sa
matkami, niech wiodg zycie Marty, a dwaj synowie niech wiodg zycie Marii (...). Ci
bracia, ktérzy sg matkami, niech sie starajg trzymac z dala od ludzi i przez postuszeni-
stwo dla swego ministra niech strzeggswych synow przed ludzmi (...). Synowie niech
przejmaniekiedy obowigzek matek wedtug kolejnosci, jaka ustalg miedzy sobg”4.

Przy pewnej okazji sam Zatozyciel zakonu ustyszat, ze brat Pacyfik, trubadur,
nazywa go ,,najdrozszamatka’: ,,Dwaj bracia poszli do Swietego, uklekli, a brat Pa-
cyfik poprosit Franciszka: ‘Pobtogostaw nam, matko najdrozsza, i podaj mi reke do
ucatowanial’ Ucatowalt reke niechetnie podangi skinat na brata, zeby sie przyjrzat.

Poprosiwszy o druga, ucatowat i pokaza’rja;tan]temu"S.

A w petnym uczué Liscie do brata Leona Swiety zwraca sie do niego stowami
,»Synu méj” i moéwi dalej do niego,jak matka”: ,,Bracie Leonie, twoj brat Franciszek
$le pozdrowienia i zyczy pokoju. Tak méwie do ciebie, synu méj, jak matka™s.

Brat Tomasz z Celano w Pierwszym Zywocie $w. Franciszka mowi, ze ,,gdy tak
z dnia na dzien ta choroba Franciszka rosta, a na skutek zaniedbania zdata sie co
dzien powiekszaé, wowczas brat Eliasz, ktérego on obrat sobie w miejsce matki
i uczynit ojcem innych braci, przymusit go, by nie wzbraniat sie przed medycyna,
ale przyjat jaw imie Syna Bozego, ktory jg stworzyt7.

"1 Reg 9.10-11.

22 Reg 6, 7-8.

3 Reg K 18.21.

4 Reg Pust. w. 1.2.8-10.
52 Cel 13.

6 List Leonaw. 1-2.

71 Cel 98.
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Sw. Maksymilian Maria Kolbe - ojciec Niepokalanowa

W obydwu Regutach ,ministrowie i studzy” sa nazywani po prostu bra¢mi. Sam
$w. Franciszek, chociaz rzeczywiscie byt przez wszystkich uwazany za ,ojca” i miat
Swiadomos¢ i uczucia ojca dla braci oraz ,ubogich pan” sw. Klary w klasztorze San
Damiano, tojednak, jak sie wydaje, nigdy nie uznat nazywania go tak publicznie.

~Bracia, to wam mowi Brat”, ogtosit brat Eliasz podczas kapituty wroku 1221,
a bedacy tam brat Jordan z Giano, kronikarz, wyjasnia, ze bracia nazywali Francisz-
ka Bratem w catym tego stowa znaczeniug

Po Smierci Swietego nastgpita zmiana. Brat Eliasz w Liscie okdlnym, w ktérym
gtositcalemu Zakonowi bolesne osierocenie przez Smier¢ Zatozyciela, wykazuje pew-
ne niezdecydowanie, czy nadal nazywac go bratem, czyjuz bez wahania zwac go ojcem.
Na poczatku listu optakuje gojako ,brata i ojca”, na koncujuz tylkojako ,ojca”.

~Bracia, bolejcie razem ze mna, poniewaz ija bardzo ubolewam i wspotczuje
z wami. Jako ze zostaliSmy sierotami bez ojca (...). Zaprawde, obecno$¢ brata
i ojca naszego Franciszka byta prawdziwym Swiattem; nie tylko dla nas, ktorzy byli-
Smy blisko, ale i dla tych, kt6rzy profesjg i zyciem byli daleko od nas (...). Zacho-
wujac pamieé ojca i brata naszego Franciszka - na cze$¢ i chwate Tego, ktory
wywyzszyt go wposrod ludzi i uwielbit go wobec aniotéw (...). W niedziele czwar-
tego pazdziernika, o pierwszej godzinie poprzedniej nocy, Ojciec i brat nasz Fran-
ciszek poszedt do Chrystusa™.

3. Wszystkim dobrze wiadomo, zjakg gorliwoscignasi poprzednicy, a nawet
sami papieze, juz od poczatku zarania zakonu wydawali r6zne ustawy i dekrety, chcac
nimi usuna¢ wszelkie watpliwosci i niejasnosci, jakie z biegiem czasu powstaty
w pojmowaniu naszej Reguty. Niezatarte bedgimiona i na wieki pamietne zastugi
w tym wzgledzie papiezy: Grzegorza IX, Innocentego IV, Klemensa IV, Mikotaja HI,
Marcina V, Piusa IV i innych, kt6rzy z ojcowskiej troskliwosci wzgledem naszego
Zakonu usilnie starali sie, aby tenze po usunieciu wszelkich przeszkdd z zapatem
i bezpiecznie postepowat droga zakonnej doskonatosci, wytknietej przez Regute.
Stad r6zne wyszly konstytucje, ktdrymi kierowat sie zakon —jak Dawne, Narbon-
skie, Farmerskie, Marcinowe, Aleksandrowe, Piusowe, wreszcie Urbariskie przez
Piusa VII ztagodzone™ 0.

,.Konstytucje Urbana V111, ktdrymi rzadzit sie stawny Zakon Braci Mniejszych
$w. Franciszka Konwentualnych, nieraz w minionych czasach ulepszano i poprawia-
no, by tym lepiej odpowiadaty zmieniajgcym sie z dnia na dzier potrzebom zycio-
wym. Zwlaszcza po ogtoszeniu Kodeksu Prawa Kanonicznego, generatowie zakonu
i kapituly generalne zajely sie doktadnym dostosowaniem tychze Konstytucji do

8 Cronaca 17; Fonti Francescane, t. 2, Assisi 1977, s. 1981.

9 List okdlny, w. 2.3.7.8; Wczesne zrédta franciszkanskie, t. 1, s. 19n; L. Iriarte, Powotanie
franciszkanskie. Synteza ideatow sw. Franciszka i Klary, Krakéw 1999, s. 234.

10 Br. Dominik Marja Tavani Generat, [w:] Konstytucje Zakonu BraciMniejszych Konwentualnych...,
Niepokalanow 1937, ss. VII=XIII.
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Kodeksu, a przy sposobnosci réwniez ich poprawianiem i uzupetnianiem w tym
wszystkim, czego zadat obecny stan Zakonu i wymagania biezgcych czaséwll

Te nowe Konstytucje zostaty zatwierdzone przez Swietg Kongregacije dla Zakon-
nikéyv 14 lipca 1932 roku, i ogtoszone przez generata Zakonu 2 sierpnia tegoz roku.

Sw. Maksymilian Maria Ksztatltowat swe zycie zakonne najpierw wedtug Kon-
stytucji Urbana VIII, a pdzniej wedtug Konstytucji z roku 1932. Po powrocie
z Japonii i objeciu przetozenstwa w Niepokalanowie, wjesieni 1936 roku, Swiety
kierowat swoja braterska wspolnota wedtug nowych Konstytucji. Swiadczgo tym
jego notatki rekolekcyjne z roku 1937. Studiujgc oryginalny, tacinski tekst Kon-
stytucji, wypisat z nich swe obowigzki jako gwardiana®.

Miedzy innymi: ,,Do gwardiana nalezy przede wszystkim czuwac, aby dobrze
zarzgdzano i zachowywano dobra konwentu. Z wiekszgjednak starannoscia i gorli-
woscigobowigzanyjest czuwac i przyczyniac sie do dobra duchowego swych braci,
gdyz onjest pasterzem i kierownikiem swych braci’’13.

,Niech przetozeni spetniajgwiernie swoj urzad14. ,,Przetozony niech wspoma-
ga innych przetozonych’15. ,,Przetozeni ustanawiajg przepisy’’16. ,,Pojedzeniu i dziek-
czynieniu nalezy naradzié sie w celi przetozonego™17.

Sato oczywiscie skroty postanowien Konstytucji, bo np. nr 336 w swej catosci
brzmiat: "Jesli trzeba bedzie co zatatwi¢ lub naradzi¢ sie w sprawach doczesnych
klasztoru albo potrzeb Braci, nalezy to uczyni¢ po dziekczynieniu w refektarzu,
albo w celi Przetozonego, lub tez w innym stosownym miejscu’’18.

Generat Zakonu D. M. Tavani, méwiac o metodzie opracowywania nowych Kon-
stytucji zaznaczyt: ,,W przejrzanych i zreformowanych Konstytucjach w catosci za-
chowano i nie zmieniono nic z tego, co w dziedzictwie otrzymalismy od OjcOw naszych,
aco Oni uswiecili swojamadroscia i wyprébowali dtugoletnim doswiadczeniem™19.

W tym dziedzictwie zawierala sie oczywiscie klerykalizacja zakonu i réwno-
czesnie podziat na braci klerykow, ktorych juz po uzyskaniu przez nich diakonatu
zwano ojcami, i na braci laikéw. Taki uktad tatwy byt do utrzymaniaw zwyczajnych

klasztorach zakonu, w ktdrych liczbowo przewazali bracia klerycy, a bracia laicy
byli w znacznej mniejszosci.

” Dekret, tamze, s. V.
12 Wyborpism, Warszawa 1973, ss. 377-380.
13 Nr 682.
14 Nr 570.
15 Nr 57.
16 Nr 18.
17 Nr 336.
18 Konstytucje, s. 121.
19 Konstytucje, s. X.
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O wiele inna sytuacja zaistniata w Niepokalanowie, gdzie proporcje iloSciowe
byly odwrotne, wielka ilo$¢ braci zakonnych i stosunkowo mata ilo$¢ braci kani
now. Witasnie tak! klasztor utworzyt swiety Maksymilian Maria i takim kierowi

jako gwardian klasztoru i dyrektor wydawnictwa M. .

W tym kierowaniu liczng wspolnota Braci zakonnych, ktérych wéwczas no-
wszcchme zwano laikami, Swietemu nie wystarczyly przepisy Konstytucji ~ tra'
dycja zakonu i polskiej Prowincji. On oddziatywat na nich swoim charyzmatem
ojcostwa w mitosci. Ze swych braci zakonnych tworzytwspélnote rodzinng w stuz
bie Bogu przez Niepokalang: ,Pamietajcie, drogie dzieci, ze warunkiem pewnym
(...) wykonania wszystkich slubéw-jest mitosé do Niepokalane;”20.

4. Te ojcowska mitos¢, tworzacarodzinngatmosfere we wspdéinocie braci zakon
nych w Niepokalanowie, wida¢ wyraznie w listach i przemdwieniach Swietego!'
W listach do przetozonych réwnych stopni i do wspotbraci z innych klasztoréw trzymat
sie pozdrowien ogélnie przyjetych w zakonie i Prowincji polskiej. Najczesciej podpi-
sywat sie w nich ,br. Maksymilian M. Kolbe”. Natomiast w listach do swoich braci
zakonnych w Niepokalanowie i w Mugenzai no Sono pozdrawiatich po ojcowsku np
»Moje Drogie Dzieci”2; ,Drogi Ojcze i Kochane Dzieci!”22;,Drodzy Bracia, Kochane
Moje Dzieci!”24; ,Drogie moje Dziecko!”25; ,Drogie Dziecko!”26;,Drogie Dzieci!”?’

To samo ojcowskie pozdrowienie kierowat do internistow w Niepokalanowie
i wJaponii. Np. ,Drogie Dzieci!”28; ,,Drogie moje Dzieci!”20); .Drogie moje Dzieci!”20

Réwniez w swoich przemdéwieniach Swiety zwracat sie do swoich wspotbraci
w Niepokalanowie tytutem .Dzieci”. Np. na Konferencjach ascetycznych3', pos. 112
pod fotografig wspoélnoty witajgcych o. Komelego Czupryka, czytamy: ,Niepokala-
now, czerwiec 1936.0. Maksymilian z rzeszaswych dzieci duchowych wita wierne-
go druha swej trzeciej wyprawy misyjnej O. Komelego Czupryka, eks-prowincjata
i gwardiana w Nagasaki w latach 1933-1936, wracajgcego z Japonii przez USA”

rozmyslaniu do braci skladajacycn siuoy soiemne i sympnczne.
21 Wybor pism, Warszawa ATK 1973.
22 Tamze, s. 10.
23 Tamze, s. 173.

24 Tamze, s. 185.
25 Tamze, s. 181: Do br. Kasjana Teticha w Japonii, 29 \V1936 r.

28 Tamze, s. 281 i s. 285: Do 0. Mieczystawa Mirochny w Japonii.

21 Tamze, s. 210: List okélny z 21 V 1940.

28 Tamze, s. 175: Do internistéw w Niepokalanowie 29 X11931.

29 Tamze, s. 203: Do internistow klasy | licealnej w Niepokalanowie, 14 X 1937.
30 Tamze, s. 205: Do internistow w Japonii, 4 X11937,

31 Konferencje ascetyczne, Niepokalanéw 1976.
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Bracia, ktorzy notowali przemowienia sw. Maksymiliana Marii, a byty to najcze-
Sciej rozmyslania dla Braci profeséw solemnych, nie zapisywali jego w nich pozdro-
wieri. Dlatego tym bardziej cennymjest przemoéwienie Swietego z dnia 5 wrzesénia 1939
roku, kiedy zegnat niepokalanowian, opuszczajacych klasztor z powodu wybuchu woj-
ny. Bytem wtenczasjednym ze stuchaczy tego pozegnalnego przemowienia i dobrzeje
pamietam. Tchneto wielka i gtebokgtroskaojca wzgledem swych dzieci.

M.in. méwit wtenczas: ,,Drogie Dzieci! - Otrzymatem ze Starostwa powiado-
mienie, ze wojska niemieckie szybko posuwajg sie naprzdd. Powiat suchaczewski
ma by¢ ewakuowany, zatem Niepokalanow takze. Dobrze nam tu byto zy¢ razem
pod czulgopiekgNiepokalanej, lecz nadszedt czas, ze musimy sie rozejsé. Przepra-
szam Was za wszystkie zgorszenia, jakie Wam kiedykolwiek datem i za wszystkie
przykrosci, jakie Wam wyrzadzitem. Ja od Was przykrosci prawie nie miatem. Cza-
semjakies drobiazgi, ale juz ich nie pamigtam.

Drogie Dzieci! Teraz idziecie na misje. Chrystus Pan mowit Apostotom: ‘Ja
zawsze z wami nie bede’. Tak samo i ja musze sie tez z Wami roztgczy¢. Ale pamie-
tajcie — Swieccie zawsze dobrym przyktadem. Wspominajcie na to, co tyle razy
Wam powtarzatem, ze Niepokalandw to nie te optotki, budynki czy maszyny. Gdzie
znajduje sieniepokalanowianin, tam takze ma by¢ Niepokalanéw. Niepokalanow
ma by¢ w duszach i sercach Waszych. Pamietajcie o tym zawsze, co przyrzekliscie
Niepokalanej i badZcie wierni swym zobowigzaniom (...)

Wielu z Wasjuz tutaj nie powrdci wiecej. Ja tez wojny podobno nie przezyje. Ale
pamietajcie: kochajcie Niepokalanai we wszystkich trudnosciach sie do niej zwracajcie,
aOna napewno Was wystuchai przeprowadzi szczesliwie przez wszystkie trudnosci.

Tak duzo pracowatem nad tym i tak bardzo tego pragne, azeby Niepokalanéw
zawsze byt wiemy swoim ideatom i zeby tutaj zawsze kwitta karnos¢ zakonna. Pra-
gne, azeby Niepokalana zawsze byta zadowolona ze swego Niepokalanowa. Dlatego

prosze Was, Drogie Dzieci, przyrzeknijcie mi, ze bedziecie stara¢ sie zachowac to
wszystko, o czym Wam tyle méwitem. Uczynicie to dla Niepokalanej. Przyrzeknij-
cie mi, ze nie bedziecie pali¢ papieroséw. Przyrzekacie? — Przyrzekamy - odpo-
wiedzieli chrem zgromadzeni bracia. Przyrzeknijcie takze, ze nie bedziecie pili
wodki. Przyrzekacie? — Przyrzekamy — odpowiedzieli braciajednogtosnie”32.

5. Rozrzewniajace jest to, co w obozie przejsciowym, w Amtitz - Gebicach,
we $érode 11 pazdziernika 1939 roku, w przeddzieri swoich imienin Swiety méwit
do brata Rufina Majdana: ,,Coja dam moim dzieciom w dniu imienin...Gdyby moz-
na byto cos chleba dostac, ale to rzecz najkosztowniejsza w obozie”.

W odpowiedniej chwili bracia otoczyli kotem o. Maksymiliana i zaspiewali
piesn do Matki Bozej, potem ,,Niech zyje nam”. O. Maksymilian dziekujac braciom
powiedziat: ,,Coja Wam dam, moje dzieci, nic nie mam. | podzielit swojgkromke chle-

2 Konferencje ascetyczne Ojca Kolbego, Niepokalanéw 1976, s. 363n.
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ba na kawatki drobniutkie, rozdajac braciom, mimo ze wszyscy wzbraniali sie przyjac,
wiedzac, ze byt to chleb 0. Maksymiliana wydzielony mu na dzieri nastepny

A kiedy po powrocie z obozéw przejsciowych odbudowywat zycie zakonne su gj
wspolnoty braterskiej w Niepokalanowie, wsrdd wielkich trudnosci i zagrozen,jego
ojcowska troskajeszcze bardziej sie wzmogta. Swiadczao tym zapisyjego przemoé-
wien i ,,ojcowskich napomnien”. | tak na rok przed swoim aresztowaniem, u jedng
niedziele 1940 roku, po potudniu, wygtaszajgc konferencje ascetyczna, prosit: ,,Dzie-
ci drogie, zrébcie mi te przyjemnos¢ i po mojej Smierci réwniez nie palcie papie-
roséw i nie pijcie wodki —odmowcie, gdy czestujg. Takze nie noscie dtugich w osow
i nie méwcie sobie na ,,ty”. Bardzo Was, Dzieci drogie, o to prosze

Taki ojcowski stosunek przetozonego w braterstwie zakonu byt czyms nowym.
Jak ttumaczyt go i uzgadniat z literg Konstytucji i tradycjg franciszkanskg. Dattemu
obszerna odpowiedz i wyjasnienie w liscie pisanym naadres br. kleryka Mieczys a
wa Mirochny, w pociggu z Nagasaki do Tokio, 17 marca 1931 roku, yMoje Dr°g,e
Dzieci! Dla mitosci Niepokalanej wyrzektem sie rodziny i dzieci we e cia a,
a Niepokalana, ktéra nigdy nie da sie przescigna¢ we wspaniatomyslnosci, a ami
bardzo liczne dzieci, bo Was wszystkich, ktdrzyscie oddali cate zycie swoje i wie
nos¢ Niepokalanej, za dzieci duchowe i uczynita mnie waszym ojcem, wierz j
mi - data mi Ona taka tkliwos$¢ mitosci wzgledem Was wszystkie i (Cy w ap

czy w Polsce), jakajest naprawde tkliwos¢ ojca i tkliwos¢ matki wzg e emu
., Nr7pn.

nego dziecka swego.
lIjestto w mysl takze ducha pierwszych wiekéw naszegoza onu, |

zonego hazywano matka. Ale przyznajcie zaraz, ze nie bytbym praw i\

wym Waszym ojcem, moje Drogie Dzieci, gdybym p-zede wszystkimn dewws™o
nie dbat o dusze Wasze; dlatego nie obiecuje Wam bynajmniej, ze ¢ |
jemnosci sprawiat na kazdym kroku, bo bym byt Waszym dudro

raczej (...) bede sie starat nie przepuszczag, ale zabi¢ i pogrzebaczupein.e Wasza
—— Najdrozsze

wole wiasna, byscie zyli tylko i wylacznie
Zycze Wam tylko wszystkim, moje Najdrozsze Dzieci m Nie-
Dzieci, bySmy sie wszyscy znalezli u stép, a raczej po
hvsmv wszyscy

pokalanej zapracowani, zameczeni dla Niej, ale o

n.a1przepracowani, i cie.pieni.-an.
spetnili jak najdoskonalej Jej Wole, ktéra.™ praz s«We postuszenstwo

kosztem naszej podlej woli i naszego rozumu. wyzszejjuz nie ma.
Wiekszej, wyzszej swietosci Wam ani sobie mezy e, ktorzy

I zebysmy wszyscy stowem i przyktadem innyc ,azw asz ‘

najwiecej z przyktadéw sie uczg, tego pojec.a praktycznego postuszenstwa, czyli*

33 Tamze, s. 365.
34 Tamze, s. 368. Podobnie na s. 398 i 399.
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mitosci Bozej, czyli mitosci Niepokalanej nauczyli. — To jest tez duch M. I. (...)
Wasz ojciec w sprawach Niepokalanej Br. Maksymilian3b5.

WhnioskKi

Zwiezte i trafne okreslenie dokonane przez brata Eliasza: ,,Ojciec i brat nasz”,
ca’rqéciowo obejmuje role $w. Franciszka wobec Zakonu Braci Mniejszych. Mimo,
ze Swiety podkreslat braterstwo swej wspolnoty, to jednak to braterstwo wyrosto
zjego ojcostwa wobec niej. W nim jednoczyt sie 6w podwadjny charakter tkwigcy
w zakonie i decydujacy o jego tozsamosci i trwatosci, a wywazonej harmonii: ojco-
stwa i braterstwa. Franciszek — Ojciec i Brat! Bez jego ojcostwa nie bytoby nasze-
go braterstwa — braterstwa zakonu.

Jeszcze wyrazniej 6w dwojaki twdérczy charakter ojcostwa i braterstwa uwi-
docznit siew zyciu i dziatalnosci Swietego Maksymiliana Marii Kolbego. Bezjego
ojcostwa nie bytoby braterstwa we wspélnotach, ktore utworzyt, a zwtaszczaw Nie-
pokalanowie.

Dzi$, kiedy przez catgrodzine franciszkariska idzie fala nazewnictwa propagu-
jaca braterstwo, nie wolno nam zapominac, ze samo braterstwo bez ojcostwa grozi
zmianag klasztorow w hotele lub punkty ustugowe mieszkanncéw, zwanych ,,braémi
mniejszymi” Swietego Franciszka z Asyzu.

Juz czas odbudowac¢ ojcostwo duchowne na wzoér ojcostwa Swietego Zatozy-
ciela-,,0jcai brata”, i nawzorjego $wietego syna-Maksymiliana Marii Kolbego.
Jak bowiem nie ma naturalnego braterstwa w rodzinie bez ojcostwa — rodziciel-
stwa, tak tym bardziej nie moze by¢ duchowego braterstwa w rodzinie zakonnej bez
ojcostwa ewangelicznego.

Czy nie trzeba by przy wyborze na przetozonych w zakonie pytaé, czy dany
kandydat nadaje sie nie tylko na wspotbratajako primus interpares, ale zwtaszcza

na ojca braci mu powierzanych, by umiat i mégt tworzy¢ z nich wspélnote minoryc-
kg? Otojest pytanie na kazdy czas!

35 Wyboérpism, Warszawa 1973, s.170n.
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Summary
Cecylian Niezgoda OFMConv

St. Maximilian Maria Kolbe, the Father ofNiepokalanéw

,»As for you, do not be called ‘Rabbi’. You have but one teacher, and you are all
brothers. Call no one on earth your father; you have but one Father in heaven. Do
not be called ‘Master’; you have but one master, the Messiah.” (Mt23:8-10).

The goal ofthis work is to present Father Maximilian as the father-mother of
the Niepokalanéw community, who at the same time remains a brother for his sub-
ordinates. Seemingly this is in contrast to Christ’s teaching. However, after analy-
zing Franciscan sources in this matter, Maximilian, in the light ofhis writings and
correspondence, is clearly visible as a father-mother ofhis brothers.
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omowieniai recenzje

NOWE SERIE WYDAWNICZE

1. Biblioteka Instytutu Studiéw Franciszkanskich

T. 1. Dar i Znak. Projektformacji dla oséb pragnacych zy¢ wedtug Reguty
Trzeciego Zakonu Regularnego $w. Franciszka z Asyzu, ss. 134, Krakéw-War-
szawa 2001.

T. 2. Damien Vorreux, Franciszkanskisymbol TAU, ss. 105, Krakéw-Warsza-
wa 2001.

Powotany przez 10 polskich prowincji franciszkanskich: OFM, OFMConv.,
OFMCap., dziatajacy od 1998 roku w Krakowie Instytut Studiéw Franciszkarnskich
(ISF) wszedt w nowe tysigclecie z whasng serigwydawniczg. W serii zatytutowanej:
,.Biblioteka Instytutu Studiéw Franciszkanskich” w mysl zatozen ISF, ktérego pod-
stawowym zadaniem jest przyblizanie wszystkim, tak osobom duchownym jak
i Swieckim duchowosci, teologii, filozofii i formacji franciszkanskiej ukazaty sie
i beda sie ukazywac ksigzki, poprzez ktore przestanie sw. Franciszka orazjego na-
Sladowcow bedzie mogto dotrze¢ do szerszego grona odbiorcow. Zamiarem ISF
jest wydawanie pozycji ksigzkowych, tak autoréw polskichjak i zagranicznych, zna-
nychjuz i cenionych w Swiecie franciszkanskim, jak tez promowanie dziet autoréw
mniej znanych, réwniez nie franciszkanskich, omawiajgcych zagadnienia zycia du-
chowego, formacji zakonnej i og6lnoludzkiej, Swietosci i ascezy.

Pierwsza pozycjaw serii ,,Biblioteka Instytutu Studiéw Franciszkarnskich” jest
ttumaczona z wiloskiego ksigzka Progetto diformazionefrancescana, wydana
w Bolonii w 1988 roku, opatrzona w polskim przekfadzie tytutem Dar i Znak. Pro-

jektformaciji dla oséb pragnacych zy¢ wedtug Reguty Trzeciego Zakonu Regu-
larnego $w. Franciszka z Asyzu.
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Przettumaczony w ksigzce tekst Reguty Trzeciego Zakonu Regularnego opra-
cowany zostat w 1985 roku na Miedzynarodowej Konferencji Franciszkanskiej Trze-
ciego Zakonu w Rzymie, a wiec na Konferencji, podczas ktérej jednym z zadan byta
dalsza praca na rzeczjednosci ruchu franciszkanskiego oraz troska o duchowa od-
nowe wchodzacych wjej sktad zgromadzen.

Uktad ksigzki to trzy zasadnicze czesci. W pierwszej: Podstawowe zasadyformacji
franciszkanskiej (ss. 19-71) zwrécono uwage na cele i tresci formacji franciszkanskiej,
w drugiej: Charakterystyczne cechyformacjifranciszkanskiej (ss. 72-91) wyszczegol-
niono nastepujace punkty: styl formacyjny, kryteria formaciji, franciszkanska metoda pe-
dagogiczna, protagonisci formacji i rozeznanie w formacji. Czes¢ trzecia to
Franciszkanska drogaformacyjna (ss. 92-129), poruszajgca kwestie takie, jak: duszpa-
sterstwo powotan, fonnacjapoczatkowa, formacja uzupetniajgcai formacja ciagta.

Opracowana przez Miedzynarodowg Konferencje FranciszkanskaBraci i Siostr
Trzeciego Zakonu Regularnego Reguta i wydana w jezyku polskim jest niewatpliwie
pozycja, ktora zainteresuje wiele oséb, idgcych droga $w. Franciszka, zaréwno prze-
tozonych poszczegéinych zakonéw, jak i osoby mtode dopiero rozpoczynajacym
swojgdroge formacji. Ksigzka ta moze by¢ wazna i pomocna w formacji zakonnej.

Drugapozycjaz tej serii, skierowanajuz nie tylko do konkretnego adresata, ale
do szerszego kregu odbiorcow jest Franciszkanski symbol TA U. Jest to ttumacze-
nie francuskiej ksiazki Damiena Vorreuxa Un Symbolefranciscain Le TA U, ktéra
ukazata sie w Paryzu w 1996 roku.

Ksiazka D. Vorreuxa traktuje o historii, teologii i ikonografii tego popularne-
go, franciszkariskiego symbolu. ZnakTAU, wywodzacy sie od litery wspolnej dla
obu jezykdéw, w ktérych napisana zostata Biblia, a wiec greckiego i hebrajskiego

alfabetu, przejety przez $w. Franciszka z czasem stat sie logo franciszkanow. Jego
popularnos¢ kaze zastanowi¢ sie nad samym fenomenem duchowosci franciszkan-
skiej, duchowosci bardzo aktualnej, potrzebnej i popularnej, tak jak popularna jest
posta¢ samego Franciszka, obranego nie przypadkowo za patrona ekologéw. Nale-
zaloby sie zatem zastanowi¢, jak wspotczesnie odbierany jest Poverello z Asyzu,
z czym nam sie kojarzy ten sSwiety. Jakie inne symbole mozna zjego postacigwia-
zac, jakie ma znaczenie popularne okreslenie ,,franciszkarski”, odnoszacy sie do
pewnego stylu bycia, zachowaniasie, czy postawy. Publikacja ksigzki o francisz-
kanskim znaku Tau, jak nalezy przypuszczac, zapoczgtkowata serie publikacji popu-
laryzujacych i inne franciszkanskie symbole.

2. Jeden jest Pan

T. 1. Tecle Vetrali, Dialog a tozsamos$c¢franciszkariska, ss. 188, Warszawa-
Rzym 2001.

T. 2. Marta Stetsko, Ekumeniczne zaangazowanie Zakonu Braci Mniejszych
w dzieto ewangelizacji na terenie bytego ZSSR, ss. 140, Warszawa-Rzym 2001.
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Franciszkarnskie Centrum dla Europy Wschodniej i Azji Péinocnej w Warsza-
wie, nawigzujgc do swojego statego partnera we wspotpracy na rzecz ffanciszkani-
zmu - Katedrg Teologii i Duchowosci Ekumenicznej Instytutu Studiow
Ekumenicznych $w. Bernardyna w Wenecji,Jedenjest Pan” zaczeto wydawa¢ nowa
serie nazwang takjak partner wenecki — Jeden jest Pan. Seria tajest wspolnym
dzietem z nowo powstalg przy Kurii Generalnej Zakonu Braci Mniejszych. Stuzbg
na rzecz Dialogu.

Jest to w tej chwilijuz druga, obok Ire per mundum wydawana przez FCEWIAP
seria, ktora porusza sprawy ekumenicznego przestania $w. Franciszka ijego kontynua-
torow, i w ktorej, nalezy mie¢ nadzieje, ukazasie kolejne pozycje ksigzkowe te tematy.

Pierwsza ksigzka w nowej serii jest Dialog a tozsamosc¢franciszkanska, auto-
rem ktorejjest znanyjuz czytelnikom autor serii Ireper mundum, wspoétorganiza-
tor konferencji w Warszawie, organizowanych przez FCEWIAP -Tecle Vetrali OFM.
Ksigzka Dialog a tozsamos$cfranciszkarnska]sst ttumaczeniem z wioskiego (Dia-
logo e identitrfrancescana, Roma 1999), ajej tres¢, jak podkreslajg wydawcy we
Wstepie do wydania polskiego ma na celu przede wszystkim publikacje dokumen-
tu Ewangelizowa¢ w dialogu, przygotowanego przez specjalnie do tego powotang
Stuzbe na rzecz Dialogu - SD (Servizio per il Dialogo), dziatajgcg w trzech Ko-
misjach: Komisja Dialogu Ekumenicznego (Ecumenico — CDE), Komisja Dialo-
gu Miedzyreligijnego (Commisioneper il Dialogo Interreligioso - CDI) i Komisja
Dialogu z Kulturami (Commisione per il Dialogo con le Culture - CDC).

Przedstawiony w ksigzce dokument Ewangelizowa¢ wdialogu wypracowany
przez SD, zatwierdzony zostat przez Definitorium Generalne Zakonu Braci Mniegj-
szych 13 czerwca 1998 roku, a ogtoszony w urzedowym pismie Kurii Acta Ordinis
Fratrum Minorum (1998).

Dokument Ewangelizowac w dialogu (ss. 165-188) poprzedza zbidr tekstow
jego wspottwaorcey, o. Tecle Vetrali: 1. Wprocesiedialogu (ss. 19-32); Il. Zaanga-
zowanie sie Braci Mniejszych w ewangelizacje Rosji (ss. 33-56); Ill. Synowie
$w. Franciszka i $w. Sergiusza. Moskwa 10—13 stycznia 1993 r. (ss. 57- 68); IV.
Wspdlne doswiadczenia 20-30 listopada 1993 r (ss. 69-90); V. Szlakiem wyty-
czonym przez $wietych — 25 stycznia — 7 lutego 1997 r. (ss. 91-106); VI. Jedna
duchowos¢. Stambut, 3-6 marca 1997r. (ss. 107-118); VII. Szukajmy przyjaciot
- bo warto. 21-23 marca 1997 r. (ss. 119-136); VIII. Pielgrzymki dialogu ciag
dalszy. 27 czerwca - 1 lipca 1999r. (ss. 137-146); IX. Czyzjednoczeni chrzesci-

janie (ss. 147-162).

Teksty zamieszczone w prezentowanej ksigzce sg Swiadectwem i najnowszg
historig zaangazowania sie Braci Mniejszych w dialog z Kosciotem Prawostaw-
nym. W relacjach o. Tecle, pisanych na zywo podczas podrdzy do krajow bytego
Zwiazku Radzieckiego, jak tez podczas goszczenia przedstawicieli Kosciota wschod-
niego we Wioszech, mamy mozliwo$¢ zapoznania sie z problemami, zjakimi spo-
tyka sie ,nowa ewangelizacja”, jak tez z probami rozwigzania tych problemow
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w dialogu ze Wschodem. Trzy teksty z zaprezentowanych w tej ksigzce sg przedru-
kowane z tomu Ireper mundum, pozostate z podanego na wstepie tomu Dialogo
e identitafrancescana.

Druga ksigzka w tej serii Ekumeniczne zaangazowanie Zakonu Braci Mniej-
szych wdzieto ewangelizacji na terenie bytego ZSSR, to opublikowana praca ma-
gisterska, ktorej autorkg jest Marta Stetsko, absolwentka KUL. Praca zostala
napisana i obroniona w 1999 roku, a powstata pod kierunkiem ks. prof. Wactawa
Hryniewicza w Instytucie Ekumenicznym KUL.

Podstawowym problemem, omawianym w tej pracy jest przedstawienie dazen
ekumenicznych Zakonu Braci Mniejszych w ostatnich latach XX wieku w dialogu
z prawostawiem. Materiaty, na ktérych sie oparta autorka, to gtéwnie literatura wy-
pracowana przez przetozonych OFM, Instytut Ekumeniczny $w. Bernardyna w We-
necji i warszawskie Centrum Franciszkanskie. Wykorzystana w pracy literatura
pozwolita na dosy¢ szerokie spojrzenie na omawiane zjawiska, a takze na probe
oceny Projektu ewangelizacyjnego dla Europy Wschodniej i Azji Pétnocnej,
w mysl zatozenia ktdrego mowi sie 0 wzmocnieniu obecnosci franciszkanskiej na
terenach objetych Projektem.

W trzech zasadniczych rozdziatach ksigzki: I. Dialog w duchu $w. Franciszka
zAsyzu; Tl. Dialog warunkiem ewangelizacji w Europie Wschodniej i 111. Projekt
ewangelizacyjny, autorka sprébowata, jak sama podkresla, przedstawi¢ ,,pewnapro-
pozycje $wiata franciszkanskiego, ktoiy podjat wysitek urzeczywistnienia gtoszo-
nych zasad ekumenicznych /..../ angazujac sie w dzieto ewangelizacji na terenach
Europy Wschodniej™.

Wanda Stepniak-Minczewa

3. Ire per mundum

T. 1. Ewangelizacja. Ekumenizm. Charyzmatfranciszkanski, ss. 367, War-
Szawa 1994.

T. 2. 1/ll. Franciszkanizm w spotkaniu z duchowoscig Kosciotéw wschod-
nich, Warszawa 1996; T. 2/1 - Referaty, ss. 495; T. 2/11 - Dokumenty, ss. 599;

T. 3. Gloszenie Ewangelii w Europie Srodkowowschodniej, ss. 751, Warsza-
wa 1999.

Redakcja serii: Aleksander Kowalski, Rufin Zbigniew Maryjka OFM, Zenon
Marian Stys OFM.

...Radze za$ moim braciom w Panu Jezusie Chrystusie, upominam ich i zache-
cam, aby idac przez swiat nie wszczynali kiotni ani nie spierali sie stowami i nie
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sadzili innych. Lecz niech bedacisi, spokojni i skromni, fagodni i pokorni, rozma-
wiajac uczciwie ze wszystkimi, jak nalezy...

Cytatem z 111 rozdziatu Reguty $w. Franciszkaz 1223 r. rozpoczeli redaktorzy
i wydawcy serie, zatytutowang Ireper mundum. Wybranie takiego witasnie tytutu
okreslajacego, w jaki sposéb majg is¢ bracia przez Swiat, by gtosi¢ Ewangelie,
doskonale oddaje idee pomystodawcéw tego wydania, a idac jeszcze dalej - idee
zatozycieli Franciszkaniskiego Centrum dla Europy Wschodniej i Azji Péinocnej,
ktore serie /reper mundum wydaje.

Juz we Wstepie | tomujasno zostat okreslony cel wydawane;j serii, ktora stawia

sobie za zadanie ,,przyblizenie wszystkim zainteresowanym, a szczeg6lnie Siostrom
i Braciom z Rodziny Franciszkanskiej, pewnych aspektéw charyzmatu franciszkan-
skiego, przezywanego w duchu ekumenizmu nawszystkich obszarach nowej ewange-
lizacji, a w szczegdblny sposéb w relacjach z siostrzanym KoSciotem prawostaw-
nym”. Ten cel realizujg redaktorzy, franciszkanie: Rufin Z. Maryjka OFM i Zenon
M. Sty$s OFM oraz ttumacz wiekszosci tekstéw Aleksander Kowalski, w wydanych
juz trzech tomach (1994, 1996, 1999) tej niezwykle interesujacej serii. Kolejne,
wydawane tomy wprowadzajg czytelnika stopniowo w problematyke i zatozenia sa-
mego Centrum Franciszkanskiego, ktére na organizowanych w Warszawie sesjach,
poddaje pod dyskusje pewna problematyke, a rezultaty kolejnych naukowych spo-
tkan p6ézniej, w Ireper mundum publikuje.

Pierwszy, inauguracyjny tom, zatytutowany Ewangelizacja. Ekumenizm. Cha-
ryzmatfranciszkanski, ukazat sie w 1994 roku, a wiec w roku oficjalnego otwarcia
Franciszkariskiego Centrum dla Europy Wschodniej i Azji Pétnocnej. Materiaty
zamieszczone w tym tomie pochodzg z jednodniowej sesji, ktéra odbyta sie 28
lutego 1994 roku w Warszawie, sesji podczas ktorej Centrum zostato oficjalnie
powotane do zycia. Na poczgtku tomu zamieszczony zostat dokument — podpisany
przez generata Hermanna Schalucka OFM - powotujgcy Centrum do istnienia
(26.10.1992) orazjego przemowienie inauguracyjne.

Tom pierwszy, objetosciowo jeszcze skromny (ss. 367), jezeli poréwnac
zwydaniami kolejnymi, zostat podzielony na dwie czesci. Pierwsza z nich to cztery
opublikowane referaty, z ktérych jeden to wspomniane Przemowienie inaugura-
cyjne (ss. 117-131) generala oraz trzy referaty, ktérych tematyka skoncentrowana

jest wokdt zagadnien, umieszczonych w tytule publikacji: Ewangelizacja. Ekume-
nizm. Charyzmatfranciszkanski. Poruszone tematy w tym tomie wyznaczajg podsta-
wowe linie, na ktérych, wedtug zamierzen zatozycieli, opiera¢ sie bedzie dziatalnosé
powstatego Centrum. Wprowadzajgcym w tematyke ekumenizmu, duchowosci
i charyzmatu franciszkanskiego jest tekst Tecle Vetrali OFM Ze $w. Franciszkiem
z Asyzu w duchu dialogu ekumenicznego (ss. 21-51). Rozpoczecie takiej publi-
kacji nawigzaniem do $w. Franciszkajest w peini uzasadnione ijak najbardziej stusz-
ne, gdyz to wiasnie w duchowosci franciszkanskiej ,,ekumenizm” byt obecny od
samego poczatku i co wiecej, byt bardzo bliski zatozycielowi zakonu, $w. Francisz-
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kowi. Totez wiasnie na polu ekumenizmu tak franciszkanizm jak i sami franciszka-
nie majawiele do powiedzenia, gdyz podstawowe elementy cechujgce doswiadcze-
nia franciszkanskie sa bowiem takie same jak te, ktore wzbudzity oraz ozywiaja
i czynigwiarygodnym ruch ekumeniczny: doswiadczenia nawrdécenia i pojednania,
ponowne odkrycie centralnej roli Chrystusa, wspoélnota, dialog, relacje braterstwa
ze wszystkimi ludzmi i z catym stworzeniem. Odwotanie si¢ zatem do postaci zato-
zyciela Zakonu, $w. Franciszka, ktory z dzisiejszego punktu widzenia jest postacia
na wskro$ ekumeniczna, przezywajaca swoje doswiadczenie chrzescijanskie we-
wnatrz swojego Kosciota, w uniwersalnej wizji obejmujacej wszystkie narody
i wszystkie rasy-majak najbardziej miejsce na poczatku takiej publikacji.

Ten sam autor kontynuuje swoje rozwazania o ekumenizmie, nawigzywaniu dia-

logu i konkretnej pracy naterenach bytego ZSRR, obecnego WNP w drugim refe-
racie W nowym kontekscie w duchu dialogu. Zaangazowanie Zakonu Braci
Mniejszych w dzieto ewangelizacji wRosji (ss. 87—115). T. Vetrali omawia warun-
ki, wjakich prowadzony moze by¢ dialog w Rosji, zwracajgc uwage na szczegOlnie
delikatng sytuacje w tym kraju, w ktérym proces ewangelizacji nie jest prowadzony
,,0d podstaw” jak w przypadku pracy misyjnej wsrdd niewiernych lecz w Kkraju,
w ktérym mowi sie o ,,Kosciele siostrzanym”. Porusza sprawe kolejnych etapéw
dialogu z prawostawiem, zwracajac szczegblna uwage na trzy aspekty ewangelizacji
w WNP. Pierwszy z nich to: ,,specyficzna sytuacja Rosyjskiego Kosciota Prawo-
stawnego i jego stosunkéw z Kosciotem katolickim™. Wymienia tutaj i omawia
kolejne dokumenty, odnoszgce sie do normalizacji tych wzajemnych stosunkéw:
Miedzy prawostawnymi a katolikami obrzadku wschodniego na Ukrainie za-
chodniej (Moskwa, 17 stycznia 1990), Dokument z Freising (15 czerwca 1990),
Spotkanie przedstawicieli Stolicy Apostolskiej i Patriarchatu Moskiewskiego
(Genewa, 2-3 marca 1992), Zasady ogolne i wskazania praktyczne dla koordy-
nowania pracy ewangelizacyjnej i zaangazowania ekumenicznego Kosciota
katolickiego w Rosji i innych krajach Wspolnoty Niepodlegtych Panstw (Waty-
kan, 1 czerwca 1992), Uniatyzm, metoda unijna przesztosci, a obecne poszuki-
wanie petnej wspdlnoty (Balamand, 23 czerwca 1993). Drugi aspekt to: ,,nowa
eklezjologia”, wprowadzana po Soborze Watykanskim Il i pozwalajgca Kosciotowi
katolickiemu wyjs¢ z eklezjocentryzmu, by odzyskac wizje chrystocentryczno-try-
nitama, w Swietle ktérej Koscidt katolicki mogt uznac¢ w innych Kosciotach, a szcze-
gélnie w Kosciotach prawostawnych ,,Koscioty siostrzane™. | aspekt trzeci, zwigzany
z ,,duchem franciszkanskim”, obecnym podczas spotkania Ministra Generalnego
z whadzami KosSciotéw Rosji, ktéry mozna strescic¢ jako: ,,dialog, powszechne bra-
terstwo, zarowno jako Swiadectwo zycia, jak tezjako relacje ze wszystkimi ludZzmi,
poddanie, pokorne Swiadectwo, prostota i ubéstwo”. W czesci koncowej referatu
wymienione zostaty ,,konkretne zobowigzania dla zapewnienia przyjacielskich re-
lacji , podjete na spotkaniu Ministra Generalnego z Patriarchg Moskwy.
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Tekst czwarty zamieszczony w tomie, autorstwa Jamesa Perluzziego OFM
Ewangelizacja misyjna w Zakonie Braci Mniejszych dzisiaj. Wizja i realizacja
praktyczna, (ss. 53—85) porusza wspotczesne problemy misyjne, skoncentrowane
na czterech Projektach. Afrykanskim, WNP, Tajlandzkim i Nowym Projekcie Chin-
skim. Do tekstu wystgpienia dotgczony zostat Aneks, przedstawiajacy poszczeg6l-
ne Projekty.

Druga czes¢ tomu to Dokumenty (ss. 135-363), w ktdérej zamieszczono 11
tekstow, tytuty ktérych, ze wzgledu na ich wage, zostang podane tutaj wszystkie
(niektoére z nich zostaty wymienione tez wyzej): 1. Sobor Watykanski 1l Dekret
0 ekumenizmie (21.11.1964); 2. Jan Pawet Il - List Apostolski ,,Euntes in mun-
dum ” (25 stycznia 1988); 3. Zalecenia celem normalizacji stosunkéw (Moskwa,
171 1990); 4. Miedzynarodowa Komisja Mieszana do dialogu teologicznego mie-
dzy Kosciotem katolickim i Kosciotem prawostawnym, Dokument z Freising
(15.06. 1990); 5. Jan Pawet Il, List do Biskupdw kontynentu europejskiego (31
maja 1991); 6. Spotkanie w Genewie. Komunikat (3 marca 1992); 7. Papieska
Komisja ,,Pro Russia”, Zasady ogolne i wskazania praktyczne {\ czerwca 1992);
8. Jan Pawet Il, Motuproprio ,,Europae Orientalis” (15 stycznia 1993); 9. Miedzy-
narodowa Komisja Mieszana do dialogu teologicznego miedzy Kosciotem kato-
lickim i Kosciotem prawostawnym, Dokument z Balamand (24 czerwca 1993);
10. Kard. M. I. Lubacziwski, List do Kard. E. 1. Cassidy'ego (3 sierpnia 1993);
11. Spotkanie w Genewie. Komunikat (24 marca 1994).

Duzag zaletg serii Ireper mundum jest publikowanie paralelnie tekstow refera-
téw zawsze w dwu jezykach: mianowicie wjezyku, w ktérym referat zostat wygto-
szony (dopuszczone satrzyjezyki: polski, wioski i angielski) i przedstawiony do
druku oraz w ttumaczeniu najezyk polski. Tak samo jest w przypadku dotgczonych
dokumentéw, ktdre zawsze podane sgw jezyku, w ktérym powstaty oraz w ttuma-
czeniu najezyk polski. W przypadku tekstéw, wygtaszanych wjezykach innych, niz

wymienione wyzej, oprdocz ttumaczenia na polski, na koricu tomu, w aneksie-wy-
drukowany jest ten tekst dodatkowo w ttumaczeniu najezyk wioski lub angielski. Ta
wielojezyczna edycja nie przeszkadza w odbiorze czytelnikowi polskiemu, wrecz
przeciwnie — pozwala dodatkowo na skonfrontowanie zjezykiem oryginatu. Co wie-
cej, rozpowszechnienie tych tekstéw po kolokwiach warszawskich i to nie tylko
w jezyku polskim, pozwala im dotrze¢ do szerszego grona odbiorcow, zaintereso-
wanych tg problematyka. Tak tez wydawcy Centrum Franciszkanskiego w szeroko
pojetym ekumenizmie zadbali i o odbiorcéw wydawanej przez siebie publikacji,
tym razem na ptaszczyznie jezykowej Ttumaczenie tekstow na jezyk polski jest
bardzo dobre, czytelne, przystepne w odbiorze, tak dla zainteresowanych proble-
matyka ekumenizmu i duchowosci franciszkanskiej i bezposrednio z tgtematyka
zwigzanych, jak tez i dla os6b ,,spoza” kregu duchowosci franciszkanskiej, ktorzy
w tekstach z serii Ireper mundum znajda wiele interesujacych dla siebie i wzboga-
cajacych ich wiedze zagadnien. Teksty opublikowane w tomach Franciszkanskiego
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Centrum majg bowiem w naszym przekonaniu charakter najczesciej interdyscypli-
narny, do wykorzystania przez specjalistow badajacych problematyke Wschodu
z roznych punktéw widzenia - historykdw, kulturoznawcow czy filologow.

O popularnosci mtodego Centrum Franciszkanskiego jak tez o zainteresowa-
niu problematyka peruszang przez nie, na organizowanych przez Centrum kolej-
nych sesjach, moga SwiadczyC nastepne, wydane przez nie tomy, ktore ukazaty sie
dwa lata po pierwszej, inauguracyjnej ksiedze, mianowicie w roku 1996. Materiaty
z drugiego tomu dotycza,,Franciszkanizmu w spotkaniu z duchowoscig Kosciotow
wschodnich” - tak bowiem zostato nazwane Sympozjum, zorganizowane przez Fran-
ciszkanskie Centrum dla Europy Wschodniej i Azji P6tnocnej w Warszawie, w dniach
27-29 kwietnia 1995 roku, sympozjum, ktore odbyto sie we wspotpracy z Kurig
GeneralngBraci Mniejszych w Rzymie

Publikacja ukazata sie w dwdéch obszernych ksiegach, z ktorych pierwsza, za-
wiera Referaty wygtoszone na Sympozjum (ss. 495), druga Dokumenty (ss. 589).

Cze$¢ pierwsza - to 12 referatow, tematycznie zwigzanych z problematyka

Kosciotow wschodnich. W pierwszy referacie Marco Brogi OFM Geneza i obec-
na sytuacja Kosciotow wschodnich (ss. 19-59) - omdwiona zostata problematy-
ka Kosciotow wschodnich, ich tradycja i podziat na osrodki, posiadajgce wiasne
tradycje liturgiczne, dyscyplinarne i duchowe, przyblizone zostaty aspekty insty-
tucjonalne tych oSrodkow. Wychodzgc bowiem ze starozytnych tradycji kano-
niczno-liturgicznych, wywodzacych sie z pierwszych osrodkow promieniowania
chrzescijanstwa - rozwinety sie Koscioty w sze$¢ wielkich nurtéw: jeden zachodni
- tradycja tacinska i pie¢ wschodnich - tradycje: aleksandryjska, antiochenska, kon-
stantynopolitainska czy bizantynska, chaldejska i ormianska. Wspolnoty te okresla-
ne dawniej jako ,,0brzadki”, od Soboru Watykanskiego Il uznane sg za Koscioty
~lokalne” i ,partykularne”.

Liturgia i zycie monastyczne w Kosciotach wschodnich (ss. 62-97) przedsta-
wione zostaty przezjezuickiego znawce obrzadku wschodniego Tomasa Spidlika
SI. Wymienia on w swojej pracy wszystkie te cechy, ktore wyrdzniajg liturgie
wschodnigi ktdre sg okreslane jako typowe dla niej.

Kolejne, zamieszczone w tomie referaty, to opublikowane bliskie sobie tema-
tycznie dwa teksty, dotyczace duchowosci i zycia moralnego w nauczaniu obu Ko-
sciotow, prawostawnego i katolickiego. Pierwszy z nich to referat Protojereja
W. Fiodorowa Prawostawna duchowo$¢ ijej otwarto$é na zachodnie wartosci

chrzescijanskie (ss. 99-143) i drugi: pratata Pompeo Pivy Duch $wiety mieszka-
jacy w naszych sercachfundamentem chrzescijariskiego zycia moralnego (Per-
spektywy metodologiczne i systematyczne teologii rzymskokatolickiej i teologii
prawostawnej) (ss. 145-183).

Trzy kolejne teksty to przedstawienie trzech gatezi Pierwszego Zakonu Fran-

ciszkanskiego, wigczonych do ktéregos z Kosciotow wschodnich. Mamy wiec re-
ferat Alexandru Suseu OFMConv Wspélnota obrzadku bizantyjsko-rumuriskiego
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Braci Mniejszych Konwentualnych w Rumunii (ss. 185-217), Benedicta Vadek-
kekekara OFMCap Charyzmatfranciszkanski a duchowos$¢ Kosciotéw wschod-
nich: Indyjscy kapucyni obrzadku sero-malaberskiego (ss. 219-259) i Alfonso
Abdallaha OFM Wspélnota Zakonu Braci Mniejszych obrzadku koptyjskiego
w Egipcie (ss. 261-287).

Praca duszpasterska i doswiadczenia zycia monastycznego Bazylianow Ukra-
inskiego Kosciota Greckokatolickiego zostaty przedstawione przez Igora Harasy-
ma OSBM Geneza i rola monastycyzmu bazyliariskiego w historii Kosciota
greckokatolickiego odXVI do XX wieku (ss. 289-333).

Przedostatnim referatem, zamieszczonym w tomie, a wygtoszonym na kwiet-
niowej sesji jest rozwazanie Thadee Matury OFM na temat dialogu Dialog mitosci

fundamentem duchowosci ekumenicznej (ss. 337-363). Piszac o dialogu Koscio-

téw siostrzanych, opartego na mitosci, ktora jest fundamentem duchowosci eku-

menicznej i bez ktérego jakiekolwiek porozumienie Kosciotdw nie bytoby mozliwe,

T. Matura nawigzuje do franciszkanskiej postawy ekumenicznej i do okresu, w kt6-
rym zyt Sw. Franciszek, podkreslajac ,,ekumeniczny” charakter postawy zatozyciela
Zakonu. ,,t agodnos¢ - zyczliwos$¢ wobec drugiego - i cichos¢, stanowigbowiem
oblicze pokory”, i jak podsumowuje T. Matura: ,,Jesli takie postawy saniezbedne
w odniesieniu do kazdego cztowieka, to szczegblne zastosowanie majaw relacjach
miedzy bra¢mi chrzes$cijanami, wierzacymi w tego samego Pana, ochrzczonymi
w Nim i karmigcymi sie Jego sakramentami, jak to jest w przypadku prawostaw-
nych i katolikow”.

Podsumowania dokonat Tecle Vetrali OFM, wygtaszajac referat tytutowy sym-
pozjum Franciszkanizm w spotkaniu z duchowo$cig Kosciotéw wschodnich (ss.
365-379). W swoim wystgpieniu T. Vetrali méwit o warszawskim sympozjum, jako
o takim, ktérego prawdziwego znaczenia nalezatoby szuka¢ w temacie ogélnym
i w sposobie jego rozwiniecia, jak tez w sformutowaniu tematu spotkania-dialogu,
ktore jest zaangazowaniem na rzecz samego dialogu. Podkreslit role organizato-
row sympozjum - franciszkanéw, dzieki ktérym w czesci referatowej potozono
nacisk na spotkanie miedzy duchowos$ciami, a nie na konfrontacje miedzy dwiema
teologiami, na wspolne dzielenie sie dwoma konkretnymi doswiadczeniami zycia
chrzescijanskiego — doswiadczeniem franciszkanskim i doswiadczeniem Koscio-
tow wschodnich. Kwestigotwartg wedtug T. Vetralijest nadal problem inkulturacji,
z ktérym wigze sie i inna kwestia, jak dotad nie rozwigzana, a mianowicie problem:
,Odjakiej rzeczywistosci nalezy wyjs¢? Od rzeczywistosci tacinskiej, ktora nalezy
dostosowac do réznych sytuacji czy tez od rzeczywistosci lokalnej, ktorgjuz zna-
mionuje jakas kultura i tradycje, aby dac nie pewien tacinski typ chrzescijanstwa,
ale chrzescijanstwo Ewangelii? Czy istniejejakies kryterium, by oceni¢ dodawanie
obrzeddw czy kultow tacinskich w kontekscie tradycji wschodniej?”

Mowigc o swiadectwach kontaktow na polu Ewangelizacji, wedtug autora pro-
blemem nadal nie rozwigzanym pozostaje zagadnienie ,,wzajemnego ubogacania”.
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CzyjesteSmy gotowi przyjmowac z takg samawielkodusznoscia, pyta autor, zjaka
jesteSmy gotowi dawac? CzyjesteSmy w prawdziwym dialogu, czy tez, przeciwnie,
czujemy sie jedynie dobroczyncami i dawcami? | sprawa rownie wazna, pytanie
pobudzajgce do refleksji, ktérym T. Vetrali konczy swoje wystgpienie: ,,Dlaczego
ubogacanie pojedynczych wspdélnot prowadzacych dialog nie staje sie ubogace-
niem catego instytutu czy catej wspolnoty chrzescijanskiej, do ktérej naleza,
aw koncu do catego Kosciota?”

Juz po zakonczeniu Sympozjum, 2 maja 1995 roku, Jan Pawet Il podpisat List
apostolski, poswiecony Kosciotom wschodnim Orientale lumen. W zwigzku z tym,
ze tekst ten odpowiada tematyce Sympozjum, redaktorzy dotaczyli do pierwszej
czesci publikacji komentarz tego dokumentu, autorstwa Prat. Claudio Guggerottie-
go Perspektywa ,, Orientale lumen” (ss. 381-409).

Zamieszczono réwniez ciekawa relacje z wizyty delegacji franciszkanskiej
w klasztorach moskiewskich, opisang przez T. Vetrali OFM Delegacjafrancisz-
kanska z braterskg wizytg w monasterach Patriarchatu Moskiewskiego. 20-30
listopada 1994 (ss. 411-443).

Tom konczaaneksy z przettumaczonymi najezyk wtoski tekstami W. Fiodoro-
wa i |. Harasyma (ss. 447-491).

Cze$¢ druga tomu zawiera Dokumenty. 15 dokumentow utozonych zostato
w porzadku chronologicznym, poczawszy od Dekretu o Kosciotach wschodnich
katolickich (ss. 9-37) Soboru Watykanskiego Il Orientalium Ecclesiarum, az do
listu apostolskiego Jana Pawia 1l z okazji 400-lecia Unii Brzeskiej (12 listopada
1995 r.) List apostolski na 400-lecie Unii Brzeskiej (ss. 487—515).

Kolejne, wedtug porzadku chronologicznego dokumenty zawierajg materiaty
dotyczace Kosciotdéw wschodnich i ekumenizmu, dokumenty, w ktoérych zwraca sie
uwage nie tylko na stan aktualnych badan nad Kosciotami wschodnimi ale tez na
poznawanie zycia duchowego i liturgicznego ,,tych drugich”, poprzez zalecane spe-
cjalne studia dotyczace wschodu. Tutaj bardzo waznym okazuje sie pytanie, co mozna
zrobi¢ by: 1. zmniejszac ajeszcze lepiej unika¢ napie¢ pomiedzy katolikami tacin-
skimi a wschodnimi; 2.pobudzac¢ i stymulowac dazenie do petnej wspdlnoty ekle-
zjalnej miedzy katolikami i prawostawnymi i: 3. by caty Kosciét mégt sie uczyé
z doswiadczen przesztosci tradycji chrzescijanskich, ktére mogtyby by¢ zastoso-
wane dla potrzeb terazniejszosci. Konkretne propozycje przedstawione zostaty
w Pismie okélnym dotyczacym studiow nad Kosciotami Wschodnimi (6.1.1987)
(ss. 39-53), w ktérym zwrdocono uwage na uczelnie, wydziaty, instytuty, ktore taka
dziatalnos¢ prowadzabadz tez mogtyby prowadzié na rzecz wzajemnego, lepszego
poznania.

Do tego dokumentu nalezatoby dodac zamieszczony dalej, bo wydany w 1995
roku Dekret Swietej Kongregacji dla Kosciotow Wschodnich (ss. 297-307), pod-

pisany przezjej Prefekta Kard. Achille Silvestriniego orazjej Sekretarza Mirosla-
va S. Marusyna. W Dekrecie tym podane zostaty zasady praktyczne prowadzenia
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studiéw i kurséw przygotowawczych dla seminarzystéw wschodnich w instytucjach
nie nalezacych do katolickich Kosciotéw wschodnich.

Mamy dalej dokumenty papieskie: List papieski z okazji Chrztu Rusi Kijow-

skiej Postanie do katolickiej wspdlnoty ukrainskiej z okazji tysigclecia chrztu
Rusi Kijowskiej ,,Magnum Baptismi donum® (14.2.1988) (ss. 55-75), Konstytu-
cje Apotolskag promulgujaca Kodeks Kanonow Kosciotow Wschodnich Konsty-
tucja Apostolska ,,Sacri Canones" (ss. 77-97), wspodlne deklaracje papieza
z patriarchami Kosciotow wschodnich: Papiez Jan Pawet 11 i Katolikos-Patriarcha
Mar Dinkha IV Wspdlna deklaracja chrystologiczna KosSciota katolickiego i Asyryj-
skiego Kosciota Wschodu (ss. 185-191), komunikat zjednego ze spotkan delegacji
Stolicy Apostolskiej i Patriarchatu Moskiewskiego Spotkanie przedstawicieli Pa-
triarchatu Moskiewskiego i Stolicy Apostolskiej, Moskwa, 30—31 stycznia 1995
(ss. 193-197). Dalej - Listy Jana Pawia Il: List do Arcybiskupa Wiekszego Lwowa
dla Ukraincoéw na 400-lecie Unii Brzeskiej (s. 199-207), List do Biskupa Muka-
czewa na 350-lecie Unii Uzhorodzkiej (ss. 209-215), List Apostolski ,, Orientate
Lumen ". Do biskupéw, do duchowienstwa i wiernych. W setng rocznice Listu
Apostolskiego ,, Orientalium dignitas " Papieza Leona XI11 (ss. 217-295), a tak-
ze dwa Swiadectwa konkretnego zaangazowaniaw realizacje zasad ekumenizmu,
jedno ze strony Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego (list pasterski kard.
M. I. Lubacziwskiego) List pasterski ojednosci (25.3./7.4.1994) (ss. 99-175)
i drugie ze strony Braci Mniejszych (dyrektywy Ministra Generalnego H. Schaliicka
w sprawie obecnosci Zakonu w Rosji) Obecnos¢ Braci Mniejszych w Rosji
(15.10.1995) (ss. 177-183).

Z roku 1995 sg tez dwa dokumenty — encyklika papieska Ut unurn sint. O dzia-
talnosci ekumenicznej i Wspdlna deklaracja papieza Jana Pawia Il i Patriarchy
Ekumenicznego Barttomieja .

W pierwszym dokumencie Ut unum sint (ss. 309-475) podkre$lony zostat
ekumeniczny charakter czaséw po Il Soborze Watykanskim, czasow, w ktérych przed
kazdym wierzacym stoi wezwanie dojednosci, droga do ekumenicznych poszuki-
wan. Odnowa i nawroécenie, wewnetrzna przemiana — podkresla papiez - to waz-
ne czynniki, bez ktdrych nie jest mozliwy prawdziwy ekumenizm. Przypomniane
zostaty historyczne dokumenty, upamietniajace nawigzanie kontaktow miedzy Rzy-
mem a ekumenicznym Patriarchatem Konstantynopola, spotkania najwyzszych do-
stojnikdw Kosciotdw majace wpltyw na odnowienie wzajemnych kontaktéw.
Wymienione zostaty dwa wydarzenia, posiadajace szczegdlne znaczenie i wymowe
ekumeniczngw stosunkach miedzy Wschodem i Zachodem, z ktorych pierwsze to
Jubileusz 1985 roku, ogtoszony dla upamietnienia 1100-lecia ewangelizacyjnego
dzieta Swietych Cyryla i Metodego. Jubileusz, ktéry stat sie okazjg do ogtoszenia
obu $wietych — wspdtpatronami Europy (encyklika Slavorum apostoli), razem ze

Sw. Benedyktem. Dotaczenie obu Braci Sotunskich do wielkiego zakonodawcy Za-
chodu stanowi posrednie uwydatnienie tej dwoistosci koscielnej i kulturalnej, jaka
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pozostaje znamienna dla catych dziejéw Europy w ciggu dwaoch tysigcleci chrzesci-
janstwa. 1 wydarzenie drugie to Millennium Chrztu Rusi (988-1988), wydarzenia,
w ktorych Kosciot katolicki, a w szczegdlnosci Stolica Apostolska uczestniczyta
(list apostolski Euntes in mundum) i dla ktorej Jubileusze te miaty wielkie znacze-
nie, bowiem jeszcze raz zostata podkreslona wspdlna droga do ewangelizacji. Tak,
jak w przypadku misji Braci Sotunskich i Chrztu Rusi Kijowskiej ewangelizacja
odbywata sie w jeszcze nie podzielonym Kosciele, tak obecnie idzie w kierunku
pracy ewangelizacyjnej Kosciotow potaczonych albo dazacych do coraz to wiek-
szego zjednoczenia, petnej komunii. Podkreslona zostata tez dgznos¢ do porozu-
mienia i z innymi Kos$ciotami, tak wschodnimi jak i zachodnimi, z krajami

europejskimijak i krajami spoza naszego kontynentu. Przypomniane zostaty wspdlne

spotkania, modlitwy o pokdj, podkreslony zostat wkiad Kosciota katolickiego

w dazeniu do jednosci chrzescijan.

Drugi dokument (ss. 477-485) bedacy Wspodlna deklaracjg Jana Pawta Il
i Patriarchy Barttomieja | zostat podpisany 29 czerwca po wspdélnym spotkaniu
Papieza Rzymskiego i Patriarchy Ekumenicznego.

Bardzo cennym uzupetnieniem czesci zawierajacej dokumenty jest dodatek,
opracowany przez Leonarda Gorke SVD i Aleksandra Kowalskiego Dokumenty

papieskie o Kosciotach Wschodnich od Leona X111 do Jana Pawta 11 (Wybor bi-
bliograficzny) (ss. 517-531). W wykazie bibliograficznym zamieszczone zostaty
dokumenty od Soboru Watykanskiego | do czaséw nam wspotczesnych. Podane
zostaty wydania, w ktérych zainteresowani mogg48 tekstow, w ttumaczeniu naje-
zyk polski przeczyta¢. W wykazie mamy dokumenty, ktore zostaty niekiedy za-
mieszczone w wydaniach po odbytych spotkaniach naukowych, rowniez inter-
dyscyplinarnych, organizowane przez katolickie osrodki naukowe, z okazji oko-
liczno$ciowych wydarzen. Tutaj nalezatoby wymienic publikacje: Cyryl i Metody
Apostotowie i nauczyciele Stowian (Lublin, 1991), Polska-Ukraina. Tysigc lat
sgsiedztwa (Przemysl, 1994), Jan Pawet Il w dialogu mitosci z Ko$ciotem wschod-
nim (Warszawa, 1984), Chrystus zwyciezyt. Wokét Rusi Kijowskiej (Warszawa,
1989) czy 1 tom Zre per mundum.

Z wymienionych pozycji, zamieszczajacych dokumenty majace charakter eku-
meniczny, szczeg6lnie cenne dla omawiajgcej wydania Franciszkanskiego Centrum
sgpozycje ksigzkowe, okreslone tutaj jako ,,interdyscyplinarne”. Wazne z dwdch
powoddw, po pierwsze: pokazujgbowiemjak naukowcy, specjalisci w roznych dys-
cyplinach, a zajmujacy sie podobnymi problemami, postaciami historycznymi czy
zjawiskami - sgw stanie sie zorganizowac, zjednoczy¢ i wspolnie opracowac, wy-

gtosic i wydac teksty, do danej tematyki sie odnoszace. Tak mamy w przypadku
obchodéw rocznicy $mierci Metodego, Chrztu Rusi Kijowskiej jak tez wielu in-
nych wydarzen. 1 po drugie: spotkania o tak szerokim i wszechstronnym spojrzeniu,
spotkania teologdw, historykow, historykow sztuki czy filologow wzajemnie wzbo-
gacajgpartycypujace w tych spotkaniach strony, przynoszac réwnie wiele na polu
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ekumenizmu, podobnie, a niekiedy moze nawet wiecej wnoszac niz sama dziatal-
nos$¢ duszpasterska na rzecz zjednoczenia Kosciotow. Podobne znaczenie ma
i omawiana seria lre per mundum, dzieki ktérej czytelnicy majg czy bedg miec
mozliwos¢ - przy zatozeniu, ze bedzie ona bardziej dostepna i rozpowszechniana
w placowkach naukowych réznych dyscyplin — dowiedzie€ sie o wielu tak waznych
poczynaniach Kosciotéw na rzecz zjednoczenia chrzescijan i dgzenia do wspoélnej
nie tylko Europy, co stato sie ostatnio tak modnym sloganem, ale do og6lnego
zjednoczenia wszystkich chrzescijan.

Czes¢ druga koriczg Aneksy (ss. 533-585) z przettumaczonym na angielski
tekstem Kardynata Lubaczivskiego i wioskim wariantem Listu Apostolskiego Pa-
pieza Jana Pawta Il na 400-lecie Unii Brzeskiej (ss. 573-586).

Ostatni tomzserii Irepermundum ukazat siewroku 1999,po Il Sympozjum
zorganizowanym przez Franciszkariskie Centrum dla Europy Wschodniej i Azji
Pétnocnej w Warszawie w dniach 22-24 kwietnia 1996 roku. Trzeci tom (ss. 751),
podobniejak i tomy poprzednie sktada sie z dwdch czesci - pierwsza z nich zawiera
materialty z Sympozjum, tym razem zorganizowanego we wspotpracy z Katedrg Teo-
logii i Duchowos$ci Ekumenicznej ,,Jedenjest Pan” Instytutu Studiéw Ekumenicz-
nych $w. Bernardyna w Wenecji i jak w przypadku poprzednich spotkan, z Kurig
Generalng Zakonu Braci Mniejszych w Rzymie. Sympozjum kwietniowe, poswie-
cone zostato tematowi: ,,Gloszenie Ewangelii w Europie Srodkowowschodniej”.

Ro6znice miedzy spotkaniem w 1996 roku a Sympozjami wczes$niejszymi sg
widoczne juz w sktadzie osobowym samych prelegentéw tego spotkania, reprezen-
towane sg bowiem Srodowiska nie tylko obu Kosciotow siostrzanych: prawostaw-
nego i katolickiego, ale do udzialu w Sympozjum zaproszeni zostali rowniez
przedstawicieli KosSciota luteranskiego oraz osoby $wieckie. Dodatkowo na famach
serii Ire per mundum pojawili sie réwniez uczestnicy z Polski. W poprzednich
tomach najwyrazniej preferowano udziat zagraniczny, moze i stusznie, z pewnosciag
wychodzac z zatozenia, ze materiaty polskich specjalistow w tej materii moga by¢
publikowane gdzie indziej i przez to dostepne i w innych polskich wydaniach. Nie-
mniej jednak wigczenie uczestnikéw krajowych do Sympozjum, a i p6zniej do wy-
dan tej serii, nalezy uznac za stuszne, szczegolnie w sytuacji, ze to wiasnie w Polsce
powstato Centrum Franciszkariskie, i ze to Polska ma wiele w dziedzinie ekumeni-

zmu do powiedzenia (oprocz Centrum Franciszkanskiego w Warszawie aktywnie
dziataja: w Lublinie- Instytut Ekumeniczny KUL, w Krakowie- Miedzywydziato-
wy Instytut Ekumenii i Dialogu PAT i nowopowstaty Instytut w Opolu).

Czesc referatowa rozpoczyna relacja historyka Bohdana Cywiriskiego na temat
wspotczesnej sytuacji religijnej w krajach Europy Srodkowowschodniej Panora-
ma religijna Europy Srodkowowschodniej (ss. 17-41). Autor podkresla, iz nie
jest mozliwe rozpatrywanie wspoétczesnosci bez odwotania sie do kontekstu histo-
rycznegdo i to do zupetnie niedawnej przesztosci, zwigzanej z komunizmem, prze-
sztosci ktéra wywarta duzy wptyw i pozostawita slady i w sytuacji obecnej. Opozycja:
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komunizm-wspdlnoty wierzace musiala, co tez sie i stato, doprowadzi¢ do konflik-
tow w réznych krajach, w r6znym stopniu sie nasilajacych. Pozycja okreslonego
Kosciotaw danym kraju, byta podstawgdo przesladowan, przy czym na plan pierwszy
w przesladowaniach wybierane byty Koscioty lokalnie stabsze, mniejszoSciowe.
Opisujac sytuacje Kosciotow w poszczeg6lnych krajach omawianej czesci Europy,
B. Cywinski podkre$la tez fenomen katolicyzmu polskiego, ktéry ,,pozostaje zja-
wiskiem masowym, aktualnie przekazywanym z pokolenia na pokolenie”, w przeci-
wienstwie do Kosciotéw innych krajow, czesto pozostajacych bez swobody pracy
duszpasterskiej. Opierajac sie przede wszystkim na sytuacji katolikéw w Europie
Srodkowej nie pomija i probleméw zwiazanych i z innymi wyznaniami, a doprowa-
dzajgcymi nawet do sytuacji konfliktowych, jak np. sytuacja w bytej Jugostawii.

Podsumowujac do$wiadczenia postkomunistyczne w Europie Srodkowow-
schodniej, autor wymienia i inne problemy i trudno$ci wspo6tczesnych KosSciotow,

wigzgce sie tak z upadkiem komunizmu jak tez wynikajace z zafascynowania zacho-
dem i systemem kapitalistycznym.

Ciekawie zostata przedstawiona sytuacja Kosciota na Ukrainie, widziana z dwu
perspektyw - z punktu widzenia ,,miejscowego’, mianowicie ukrainskiej badaczki,
przedstawicielki Ukrainskiej Akademii Nauk-Natalii Koczan Religia na Ukrainie
wspotczesnej: Znamiona okresu przej$ciowego (ss. 43-81) i drugiej prelegentki
Sophi Senyk, z referatem Doswiadczenia wspélne ale przezywane oddzielnie (ss.
83-113), réwniez Ukrainki, reprezentujacej Papieski Instytut Studiéw Wschodnich
w Rzymie. Pierwszy referat majgcy charakter bardziej praktycznego podejscia do
omawianego tematu - odnosi sie do sytuacji w nowym panstwie ukrainskim. Podane
zostaty ustawy, dekrety normujace obecngsytuacje Kosciota, przedstawione zostaty
perspektywy dialogu prawostawno-katolickiego, ktory zdaniem badaczkijest przed-
wczesny, ze wzgledu na specyficzngsytuacje obu Kosciotdw na Ukrainie. Drugi tekst
bardziej teoretyczny, odnosi sie réwniez do sytuacji na Ukrainie, ale jak podkresla
sama autorka ,,moze odnosic sie i do innych panstw posttotalitamych”.

Roéwniez Stowenia reprezentowana jest przez dwéch prelegentéw — jezuite
Marko Rupnika z Papieskiego Instytutu Studiow Wschodnich z Rzymu i ks. lvana
Stuheca z Lubiany, przedstawiciela tamtejszego Wydziatu Teologicznego. W wy-
stagpieniu M. Rupnika Podstawowe linie przepowiadania w krajach Europy

Wschodniej (ss. 115-155) poruszona zostata sprawa nowej ewangelizacji jako ta-
kiej, ktdra ,,powinna wyjs¢ od zycia, przede wszystkim od zycia Kosciota, w ktorym
zasada religijna, zasada wiary, w pewien sposéb pokrywa sie z zasadg mitosci, obej-
muje i wkgcza ludzko$¢, cztowieka, takze cztowieka wspdtczesnego” ,,Ubi caritas,
ibi Deus - gdziejest mito$¢, tamjest Bdg

Ks. Ivan Stuhec w tekscie Wolnos¢ wyznania apostanie Kosciota katolickiego
(ss. 211-245), wychodzac od problemu wolno$ci wyznania, ktory jest zawsze pro-
blemem tak politycznymjak i kulturalnym, przez co umiejscawianym pomiedzy wia-
dzgpolityczng danego panstwa a Kosciotem - omawia relacje zachodzace miedzy

258



Recenzje

panstwem a Kosciotem. Oméwiony zostat aspekt historyczny stosunkéw miedzy wia-
dzgkoscielngi swieckg, szczegllnie na przyktadzie panstw totalitarnych. Podane zo-
staty dokumenty Stolicy Apostolskiej ustosunkowujace sie do tego problemu,
dokumenty, w ktérych gtownie podkreslanajest ,,suwerennos¢ jednostki ponad wszel-
kiego rodzaju instytucja suwerenng, nawet koscielng". Europa z mtodymi Kosciota-
mi, zdaniem autora, powinna odnalez¢ siebie samg i swoja tradycje chrzescijanska,
adzisiejszy chrzescijanin powinien znéw znajdowac $ciste powigzaniapomiedzy prak-
tykami religijnymi a konkretnymi zadaniami w spoteczenstwie i rodzinie. | tutaj widzi
autor role Kosciota w dzisiejszym Swiecie: pomoc w stworzeniu nowej inkulturacji
chrzescijanskiej tradycji, w ,,budowaniu pomostu miedzy wiarai kulturg".

Referaty dwdéch wyktadowcdw Akademii Duchownej w Petersburgu dotycza
Kosciota prawostawnego. Archimandryta Augustyn Nikitin opisuje dziatalno$¢
misyjng swojego Kosciota Dziatalnosé misyjna Rosyjskiego Kosciota Prawostaw-
nego (ss. 157-209), a Protojerej Aleksander Ranne wyjasnia katechetyczne zna-
czenie liturgii Liturgia prawostawnajako katecheza (ss. 277-313).

Archim. Augustyn omoéwit dziatalno$¢ misyjng Kosciota Prawostawnego w uje-
ciu historycznym - od wprowadzenia chrzescijanstwa na Rusi Kijowskiej do 1917
roku. Dziatalnos¢ misyjna Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego przedstawiona
przez archim. Augustyna rzuca z pewnoscig nowe $wiatto na ten Koscioét, ktérego
taka dziatalnos$¢ jest raczej mniej znana. Pewne zastrzezenia w naszym przekonaniu
moze budzic¢ jednak podejscie autora do tego tematu i jego podziatu na ,,misje we-
wnetrzne" i ,,misje zagraniczne". Czy ,,misjawewnetrzna' na pewno odpowiada ogél-
nie rozumianemu pojeciu ,,misji"? Nie zawsze przeciez dziatalno$¢ ewangelizacyjna
musi oznaczac az dziatalno$¢ misyjng. Takg misyjngdziatalno$¢ prowadzit z pew-
noscig Kosciét Prawostawny w XVII1 i XIX w. wysylajac przedstawicieli swojego
Kosciota na misje: chinska (pekinska), japonska, koreanska, potnocnoamerykan-
skai aleucka, podobnie na Bliski Wschéd na misje-palestyriska i urmijskaw Ira-
nie. Piszac o misjach, wspomina autor i o misji anglikanskiej z Wielkiej Brytanii,
ktéra przybyta na omawiane przez niego tereny w 1818 roku. Nalezatoby jednak
dodac, ze takich misji, nie prawostawnych byto wiecej, i to znacznie wczesniej -
dziwi wiec, ze przy omawianiu takiego tematu zostali wspomniani anglikanie, a nie
zostata poruszona obecnos$é misyjna Zakonu organizatorow Sympozjum, ktérych
obecnos¢ na terenach Rusi Kijowskiej jest poSwiadczonajuz od roku 1245 w oso-
bie Jana Piano Karpiniego, czy tez pézniejsza obecno$¢ Braci Mniejszych i nain-
nych terenach obecnej Rosji.

W wystgpieniu Prot. A. Rannego zwrdcona zostata uwaga na bardzo istotny pro-
blem wystepujacy w Kosciele prawostawnym w Rosji, a zwigzany z rbwnoczesnym
nauczaniem wiernych chrzescijan nie tylko podstawowych zasad wiary, ale takze
Swiadomego uczestnictwa w nabozenstwach.

Kolejne dwa referaty, tym razem przedstawicieli Kosciota Luteranskiego, je-
den z Petersburga: pastora Siergieja Prejmanna Gloszenie ewangelii w Rosji
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xv ramach tradycji luteranskiej (ss. 247-261) i drugi z Warszawy: pastora Wio-
dzimierza Nasta Przepowiadanie Stowa Bozego w Koéciotach Luteranskich Eu-
ropy Srodkowowschodniej (ss. 263-275) dotyczyly sytuacji tych Kosciotéw
w czasach komunistycznych i w chwili obecnej. Oba referaty uzupetniaja sie wza-
jemnie, dajac chociaz w krotkich formach, dos¢ obszerne i wyczerpujace przedsta-
wienie Kosciota Luteranskiego. Autorzy nie ograniczyli sie do swoich krajéw: pastor
Nast porusza sprawe Kosciota w krajach sasiednich, koncentrujac sie na czasach
nam blizszych i wspdtczesnych, natomiast pastor Prejman uzupetnia obraz Koscio-
ta Luteranskiego o rys historyczny z terendw Rosji i wspotczesngdziatalnos¢ ewan-
gelizacyjna tego Kosciota. Gtoszenie Ewangelii jak tezjezyk, w ktérym jest ona
gtoszona, jak podkres$la S. Prejman, to sprawa bardzo istotna, i czesto delikatna.

Nie zawsze bowiemjezyk rosyjski - musi by¢jezykiem odpowiednim w nauczaniu

ewangelicznym. Wzrost Swiadomosci narodowej po rozpadzie ZSRR wymaga bo-
wiem od duszpasterzy ,,wyjscia” do wiernych z ich wkasnymi jezykami.

Drugi referat reprezentujacy Polske to bardzo ciekawe ujecie Jana Sergiusza
Gajka MIC z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, odnosnie problemu tozsa-
mosci wyznaniowej, kulturowej i religijnej Tozsamos$¢ wyznaniowa a rézne przy-
naleznosci: etniczna, kulturowa, religijna, Mfyzwanie ekumeniczne, (ss. 315-347).
Jak pisze J. S. Gajek, ewangelizacja, ktorg Kosciot wypetnia przez wieki, kierowana
byta i jest do wszystkich grup etnicznych i do wszystkich kultur, co powoduje ze
staje sie przez to uniwersalna (powszechna) i uniwersalistyczna, a co z kolei spra-
wia, ze KoSciot takze stat sie powszechny. Przyjmowanie wiary przez rozne grupy
etniczne i stad wyksztatcenie r6znych fonu wyrazania wiary doprowadza w Swiecie
chrzescijanskim do powstania i réznych termindw, z gtoszeniem Ewangelii zwigza-
nych i, ktére po schizmie roku 1054 nabierajgznaczenia wyznaniowego. Pojawiajg
sieterminy ,,ortodoksyjno-prawostawny” i, katolicki”, jednoczes$nie dzielgce $wiat,
w tym $wiat stowianski na katolicki Zachdd i ortodoksyjno-prawostawny Wschad.
Nalezyjednak unikac stereotypdw, uogélnien i klasyfikowania poszczegdélnych na-
rodéw wedtugjednego z tych termindw, gdyz historia pokazuje, ze takie zaszerego-
wania nie sg zawsze adekwatne i bardzo czesto moga nas wprowadzi¢ w biad,
szczegoOlnie w sytuacji krajow, panstw wielowyznaniowych. Kraje i narody Europy
Srodkowej i Wschodniej potrzebujg” jak podkreslaJ. S. Gajek, nowej ewangeliza-
cji, ktdéra nie bedzie polega¢ na propagandzie czy indoktrynacji, lecz na dzieleniu
sie Ewangelia. Chodzi wiec o postawe duchowa chrzescijanina, ktory ,,podejmie
wysitek dialogu synchronicznego i diachronicznego”. Dialogu, ktory polegaé be-
dzie tak na ,,pozwoleniu prowadzenia sie Duchowi Swietemu w poszukiwaniu au-
tentycznych wartosci duchowych w r6znych kregach duchowego doswiadczenia
swojego regionu jak tez na ,,poszukiwaniu wartosci duchowych w dziejach wiasne-
go kraju i krajow sasiednich”. A takie poszukiwanie ptaszczyzny dialogowej jestjak
najbardziej potrzebne wspétczesnej Europie Srodkowowschodniej, zjak najwiek-
szym otwarciem sie na bogactwo drugiej tradycji.
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Ostatnie trzy referaty w tym tomie sg autorstwa franciszkandw. Pierwszy z nich

Jose Antonio Merino OFM w Spoteczenstwie postmarksistowskim afranciszka-

nizmie (sS. 385-413) porusza kwestig miejsca franciszkanizmu we wspdtczesnej,

ztozonej sytuacji w Europie postmarksistowskiej. Franciszkanizm niejako ,,sys-
tem: naukowy, ekonomiczny, polityczny czy socjologiczny" ale ,,franciszkanizm
jako mysl, zawierajgca filozofie cztowieka, zycia, przyrody i egzystencji, ktdrajest
w stanie o$wieci¢ wprowadzanie w praktykatechnik dziatania”. Dlatego tez wedtug
Jose Merino dla spoteczenstwa postmarksistowskiego ,,franciszkanizm moze oka-
zaé sie bardzo potrzebny w wymiarze kulturowym, takim jak: kultura bliskosci,
pokoju, ekologii, dialogu, radosci Swietowania czy inaczej,. religii Swigtecznej "
jak tez w etyce powsciagliwosci czyJilozofti nadziei”,

Ostatnie dwa referaty w tym tomie sg autorstwa franciszkanina Tecle Vetrali
OFM, znanego czytelnikowi z tomow poprzednich. Pierwszy dotyczy tematu Eku-
menizm i dialog warunkiem ewangelizacji na wschodzie Europy (ss. 349-383).
Drugi, podobnie jak i w tomach poprzednich i tutaj ma charakter podsumowujacy,
zatytutowany zostat takjak i Sympozjum Gtoszenie Ewangelii W Europie Srodko-
wowschodniej. Synteza sympozjum (sS. 415-433).

Takjak i w referatach podsumowujgcych poprzednie spotkania, tak i tym razem
T. Vetrali zwrdcit w swoim wystagpieniu uwage na najwazniejsze kwestie poruszane
na Sympozjum, ujmujacje w trzy watki tematyczne, z ktorych pierwszy to Sytuacja

faktyczna (omawianego problemu); drugi dotyczy zasady prowadzenia ewange-
lizacji i trzeci to Propozycje (naprzyszto$¢). W zwigzku z tym, ze wiekszos¢ refe-
ratdw i zagadnien z sympozjum zostata w mniejszym lub wigkszym stopniu wyzej
omaowiona, poswiecimy Kilka stow propozycjom w dziedzinie ewangelizacji, uje-
tych wtym podsumowaniu w siedmiu punktach: 1. Troska o formacje ducha chrzesci-
janskiego, poprzez konieczne przejscie od eklezjocentryzmu do chrystocentryzmu;
2. Preferowanie formacji biblijnej i patrystycznej w formacji chrzeScijanskiej; 3.
Problem jezyka teologicznego i dostosowanie go do lokalnej tradycji i nowej sytu-
acji spotecznej i kulturalnej; 4. Rozwiniecie nauczania religijnego tak o tajemnicy
Bogajak i o problemach zycia; 5. W¥asciwe sprawowanie liturgii ijej dostepnosc,
jako uprzywilejowana droga ewangelizacji; 6. Wspotpraca Kosciotdw na wielu ptasz-
czyznach: ttumaczeniowej, wydawniczej, informacyjnej, edukacyjnej; 7. W miare
mozliwosci ustanowienie rad ekumenicznych z udziatem wszystkich Kosciotow.
W zakonczeniu T. Vetreli zwrdcit uwage na kilka tematow, ktore dotychczas nie
poruszane na spotkaniach warszawskich, mogtyby stanowi¢ temat kolejnego sym-
pozjum. WSrdd propozycji tutaj wymienionych znalazty sie: ,,relacja miedzy grupa
etnicznga wyznaniem religijnym w konteksScie tematu inkulturacji i uniwersalnosci
ewangelicznego oredzia”; ,,problem wolnosci religijnej w kontekscie wolnosci su-
mienia”; ,,problem sekularyzacji wjego aspektach negatywnych i pozytywnych oraz
w konteks$cie ewangelizacji” oraz ,,rola duchowosci i zycia chrzescijanskiego na
ptaszczyznie ewangelizacji”.
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T. Vetrali jest tez autorem wiaczonego do trzeciego tomu sprawozdania z wizyty
delegaciji rosyjskich mnichéw prawostawnych we wioskich sanktuariach i quszto—
rach franciszkanskich oraz u grobow Apostotow Szlakiem wytyczonym przez Swie-
tych. Z Rosji do grobéw Apostotdw. Synowie i corkisw. Sergiusza z synami i corkami
$w. Franciszka i $w. Klasy (25stycznia - 7 lutego 1997 roku) (ss. 435-461).

Druga czesé tomu zawiera 12 dokumentow, utozonych w porzadku chronolo-
gicznym. Mamy zatem dokumenty Jana Pawia Il: List do braci w biskupstwie na
kontynencie europejskim z 13 maja 1991 r. (ss. 465-471); List apostolski na
350-lecie Inii Uzhorodzkiej z 18 kwietnia 1996 r. (ss. 547-563); Wspo6lng dekla-
racje Jana Pawta Il z Arcybiskupem G. Careyem - pod datg 5 grudnia 1996 r. (ss.
565-571); Wspdlng deklaracje papieza z Karekinem | z 13 grudnia 1996 r. (ss.
573-579) Wspblng deklaracje z Aramem | z 25 stycznia 1997 r. (ss. 589-597),
Komunikat z dwustronnego spotkania delegacji Stolicy Apostolskiej i Patriar-
chatu Moskiewskiego, ktére sie odbyto w dniach 17-18 grudnia 1996 r. (ss. 581—
587). Deklaracje Synodu Biskupow ,,Aby$Smy byli Swiadkami Chrystusa, ktéry
nas wyzwolit” z 13 grudnia 1991 r. (ss. 473-527). Zamieszczony zostat takze De-
kret erekcyjny fundacji w Rosji, Syberii i Kazachstanie Ministra Generalnego
Zakonu Braci Mniejszych, br. H. Schaliicka z 22 kwietnia 1997 roku (ss. 599-601),
Dekret erekcyjny domu obrzadku Kosciota bizantyjskiego Kongregacji dla Ko-
Sciotéw Wschodnich z dnia 26 kwietnia 1997 r. (ss. 603-605) oraz kolejny Komu-
nikat z dwustronnego spotkania delegacji Stolicy Apostolskiej i Patriarchatu
Moskiewskiego, ktore odbyto sie w Bari, 7 i 8 maja 1997 roku (ss. 607-613).

W Aneksach wedtugjuz przyjetego zwyczaju wydawniczego serii, znalazty sie
teksty w dodatkowym ttumaczeniu na angielski (referaty N. Koczan, S. Senyk, oraz
Komunikat z Barii) i na wioski (teksty Archim. Augustyna, Pastora Prejmana,
i Dekret erekcyjny podpisany przez Ministra Generalnego).

W Indeksach (ss. 727-745) zamieszczone zostaty petne dane bibliograficzne
dotychczas wydanych tomow serii /reper mundum, podany zostat alfabetyczny
Indeks autoréw referatow z tomow 1-3 oraz Indeks dokumentéw w tym tomach
opublikowanych.

Lektura tej wyjatkowo ciekawej serii nie pozwala zostawi¢ Ire per mundum
tylko jako omowienia, bez przynajmniej proby jej oceny, co zwiadomych przyczyn
moze sie dokonac tylko z punktu widzenia filologa-slawisty, a wiec bardziej sym-
patyka niz specjalisty w zakresie omawianych probleméw. Biorgcy do rak poszcze-
golne tomy tej serii czytelnik, nie moze nie zauwazy¢, co zostato juz podkreslone
w wyzej przedstawionym tekscie - jak dobrze tematycznie zostaty dobrane teksty
oraz to co jest bardzo istotne, ich charakter interdycyplinamy. Seria Ire per mun-
dum stata sie przez ten interdyscyplinarny charakter, mam nadzieje nie przypadko-
wo, ale w mys$l zamierzen jej wydawcow, dostepna szerokiemu gronu odbiorcow

interesujacych sie tak duchowoscia franciszkanska, jak tez problematyka zwigzang
z Europg wschodnia.
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Filologiczne i slawistyczne spojrzenie na serie Ire per mundum wymaca do-
rzucenia do zastuzonych pochwat serii - i uwagi krytycznej, a odnoszacej sie do
zastosowania terminologii uzytej podczas ttumaczenia niektérych tekstow najezyk
polskich, jak tez pewnego niedopatrzenia przy publikacji tekstéw juz przettuma-
czonych, publikowanych wczesniej, jak miato to miejsce z Listem Apostolskim
,,Euntes in mundum "Jana Pawia Il. Pojawiajg sie bowiem tutaj nazwy jezyka mi-
syjnego sw. Braci Cyryla i Metodegojak tezjezyka liturgicznego Kosciota Prawo-
stawnego, uzywanego wspoétczesnie, nie zawsze zgodne ze stosowangwspotczesnie
w Polsce terminologia. Tradycja polska w odniesieniu do okresu misji Wielkomo-
rawskiej i tzw. kanonu zabytkéw pismiennictwa stowianskiego wymaga uzycia na-
zwy ,.jezyk staro-cerkiewno-stowianski” (T. Lehr-Sptawiniski, H. Utaszyn,
T. Brajerski, Cz. Bartula i in.) lub ,,starostowianski" (J. Lo$, S. Stonski), nigdy jezyk
»paleostowianski” (ttum, z fac. ,,linguam palaeoslavicam™ —1.1, s. 195). Takie uzy-
cie mamy w przedrukowanym, wspomnianym wyzej Liscie Apostolskim ,,Euntes
in mundum W przypadkujezyka liturgicznego Kosciota prawostawnego naleza-
toby uzy¢ ,,cerkiewno-stowianski' w zadnym wypadku ,,staro-cerkiewno-stowian-
ski(por. wyzej)-nas. 311, w tomie 3.

Ta uwaga odnoszaca sie do termindw, zwiazanych zjezykiem Kosciota prawo-
stawnego czyjezyka misyjnego z IX wieku jest sprawg marginalng, nie wpltywajaca
w zadnym wypadku na 0gdlna, bardzo pozytywna ocene wydanych toméw.

Nalezatoby pogratulowac¢ wszystkim osobom ttumaczacym, bardzo czesto dos¢
skomplikowane teksty i to nie tylko najezyk polski, ze sobie z takg praca poradzili
i zyczy¢ Redaktorom i Wydawcom, by kolejne tomy w niczym nie ustepowaty to-
momjuz wydanym!

Post scriptum

Juz po przygotowaniu do druku powyzszego omowienia wydanych dotychczas
tomow serii Ireper mundum, przyszta informacja o kolejnej, odbytej w 1997 roku
(14-16 kwietnia 1997) konferencji FCEWAP oraz zaproszenie na sympozjum, zor-
ganizowane przez to Centrum w dniach 18-20 wrzes$nia 2000 roku. Za zgoda Re-
dakcji ,,W nurcie franciszkanskim" postanowitam uzupetni¢ powyzsze oméwienie
wydania, o krétka informacje o tych kolejnych, odbytych sympozjach, z ktérych na
jednym miatam mozliwos$¢ udziatu jako obserwator.

Sympozjum z 1997 roku nosito tytut ,,Ewangelizacja i wolnos¢". Podczas trzy-
dniowych obrad wygtoszono 10 referatow, zorganizowano dyskusje panelowana
temat ,,Wolnos$¢ a zaangazowanie duszpasterskie". Wystgpili prelegenci, reprezen-
tujacy rézne srodowiska polskie i zagraniczne - z Warszawy, Krakowa, £.odzi, Pe-
tersburga, Lwowa, Rzymu, Wenecji, Mediolanu i Awinionu oraz r6zne Koscioty:
rzymskokatolicki, greckokatolicki, prawostawny i wtoski Kosciét waldensow. Re-
feraty dotyczyty, jak wskazuje Program konferencji takich zagadnien, jak wolnos¢
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sumienia, wolnos¢ religijna, inkulturacja, ewangelizacja, tolerancja. Materiaty z tej
Konferencji wedtug zapewnien organizatorow spotkali warszawskich - sgjuz w druku
i niebawem bedziemy mogli ujrzec kolejny, juz czwarty tom serii.

Tematem pigtego sympozjum (18-20 wrzesnia 2000 roku) w Warszawie byt
,Dialog i sekularyzacja”, spotkanie tradycyjnie zorganizowane we wspoétpracy z In-
stytutem Studiow Ekumenicznych $w. Bernardyna w Wenecji i dodatkowo w tym
roku z Miedzynarodowym Centrum Studidéw Franciszkanskich z Canterbury.

Prelegenci, to reprezentanci Kosciotow: katolickiego (J. Puglisi S.A., ks. Pratat
G. Dal Ferro, ks. A. Skowronek, 0. P. Rout OFM, o. R. Giraldo OFM, o. Z. J. Kijas
OFMConv, o. T. Vetrali OFM), prawostawnego (Protojerej V. Fedorow, ks. H. Pa-
procki), grekokatolickiego (0. M. Skérka OSBM), protestanckiego (Pastor J. Lu-
ster) i anglikanskiego (ks. R. Gili). Podczas trzydniowych obrad wygtoszono 13
referatdw, odbyta sie tez dyskusja panelowa nt. ,,Ewangelizacja a sekularyzacja -
w duchu dialogu”, w ktorej z referatami wystgpili przedstawiciele trzech Koscio-
téw: luteranskiego — pastor Jorg Luster Duszpasterstwo a sekularyzacja, rzym-
skokatolickiego - ks. pratat Giuseppe Dal Ferro Dialogi i ruchy religijne i Kosciota
greckokatolickiego - 0. Marek Skérka OSBM z referatem Postannictwo Kosciota
aprzynaleznosé do réznych grup etnicznych.

Podczas sympozjum, w ktérym uczestniczyli aktywnie z referatami przedstawi-
cieli roznych Kosciotéw i narodowosci, bioracy udziat w tym spotkaniu mieli mozli-
wos$¢ ustyszenia tez bezposrednich relacji franciszkanow pracujacych na terenach
bytego Zwigzku Radzieckiego, poréwnania ujec teoretycznych z sekularyzacjgzwia-
zanych z praktycznymijej przejawami podczas pracy tak duszpasterskiej, ewangeliza-
cyjnej, jak tez zjej przejawami w zyciu codziennym. Podsumowania obrad dokonat
0. Tekle Vetrali wymieniajac kluczowe problemy z tematyka sympozjum zwigzane,
zwracajac uwage na relacje miedzy dialogiem a sekularyzacja, na przejawy sekula-
ryzacji w réznych dziedzinach zycia, na historyczny aspekt sekularyzacji, na stanowi-
ska poszczegolnych Kosciotdw wobec sekularyzacji. Zwrécit tez uwage na waznosé
dialogu miedzy poszczegolnymi Kosciotami wobec zjawiska sekularyzaciji.

Sympozjum towarzyszyta niezwykle mitai serdeczna atmosfera, atmosfera dialo-
gu i porozumienia, przepetniona franciszkanskim duchem ekumenicznym, ktéry byt
odczuwalny przez caty czas — podczas obrad, spotkali miedzy nimi jak tez podczas po-
rannych nabozenstw. Przekonanajestem, ze kazdy z biorgcych udziat w warszawskim
sympozjum, tak uczestnikow z referatami jak i zaproszonych gosci czut sie dobrze na
zorganizowanym przez Centrum Franciszkanskie (od 1998 roku bezpos$rednio podle-
gajacego Prowincji M.B. Anielskiej Zakonu Braci Mniejszych w Polsce, wczesniej
generatowi Zakonu) spotkaniu i opuszczat Warszawe wzbogacony o nowe doswiadcze-
nia, i w mysl zasady ireper mundum, by dzieli¢ sie swoimi przezyciami i z innymi.

di- Wanda Stepniak-Minczewa
Instytut Filologii Stowianskiej UJ

264



Recenzje

Anzelm Griin OSB, Alois Seuferling OSB, Zycie > rytmie stworzenia,
Wydawnictwo Benedyktynow, Krakdéw 2000, ss. 142.

Zycie cztowieka wyznacza wiele réznych rytmow: rytm pracy, odpoczynku, mo-
dlitwy, liturgicznego spotkania z Bogiem, rytm snu i przebudzenia, rytm stworzenia
i zabawienia... Cztowiek zyjacy petnym zyciem umiejetnie harmonizuje wszystkie
rytmy. Potrafi wpisac rytmy swojego indywidualnego zyciaw rytmy zyciawspélnoty
ludzi oraz w rytmy zycia catego stworzonego $wiata. Trudna to sztuka. Nawet coraz
trudniejsza, jesli wezmie sie pod uwage chaos, wjakim dzisiaj zyjemy. O umiejetno-
$ci harmonizowania tych roznych rytmow w regule monastycznej traktuje 24 tom
serii Z Tradycji Mniszej, wydawanej przez Benedyktyndw Tynieckich.

Jest to niewielka ksigzeczka. Nie ma rozbudowanego aparatu naukowego - nie-
co przypisdw, a whasciwie odnosnikéw do cytowanych tekstow. Na pierwszy rzut
oka to lektura do poboznych rozwazan przed snem albo do treSciwego zabijania
czasu w pociagu. | rzeczywiscie, na takim poziomie odbioru mozna pozostaé. Ale
warto tez przyjrzec sie tej ksigzce doktadniej okiem teologa. Ot6z mysle, ze jest to

jedna z nielicznych, naprawde cennych pod wzgledem teologicznym ksigzek, jakie
ukazaty sie wjezyku polskim w dziedzinie szeroko rozumianej ekoteologii (cho-

ciaz wydawcy bezpos$rednio nie sugeruja takiej jej lokalizacji posrad rozlicznych
traktatow teologicznych).

1. Kilka gtéwnych watkow

SzczegOlnie cenie te ksigzki, ktore w sposob integralny traktujg istnienie rze-
czywistosci Boskiej i stworzonej (czyli ludzi i wszystkie pozostate stworzenia).
Odnajdujemy w tradycji chrzescijanskiej wiele watkow, ktére eksponowaty kosmicz-
ny aspekt dziata zbawienia Chrystusa i konsekwentnie zajmowalty sie cztowiekiem,
zyjacym po$rdd innych stworzen i zawsze w obliczu Boga. Najbardziej znang ze
swoich zainteresowan kosmicznych tradycjgwewnatrz chrze$cijanstwa jest trady-
cja franciszkanska. Ale nie jest tradycjajedyna. Nie ustepujejej, chociazjest zde-
cydowanie mniej znana, tradycja benedyktynska- czego dowodem jest chociazby
wspomniana na poczatku ksigzeczka pt. ,,Zycie w rytmie stworzenia”. Autorzy, be-
nedyktyni, przedstawiajajgpoprzez pryzmat uwielbienia, jaki cztowiek i cate stwo-
rzenie kieruje w strone Boga. To uwielbienie lezy w centrum benedyktynskiego
zycia i stanowi rdzen powotania kazdego chrzescijanina. Nie jest ono ograniczone
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do czasu spedzanego na modlitwie lecz wypetnia wszystkie przejawy zycia czto-
wieka, chociaz wkasnie modlitwa wydaje sie najwazniejsza bowiem pozwala wia-
czyc sie w ten rytm uwielbienia. Uwielbienie jest wpisane w siedem por modlitwy,
odpowiadajacym rytmowi od stworzenia do przemienienia.

Autorzy ksigzki zauwazaja podstawowadla chrzescijanina prawde: ,,Biblia (...)
widzi wiasciwe zadanie cztowieka w uwielbieniu Boga” (s. 17). Na tym wiasnie kon-
centruje sie kaptanskie powotanie kazdego chrzescijanina. W ekoteologii kaptanska
funkcja cztowiekajest szczegolnie wyeksponowana, gdyz pozwala mowic o roli czto-
wieka posrdd stworzen w innych kategoriach niz panowanie i wiadanie. Bardzo po-
trzebujemy tego innego, dopetniajgcego kategorie panowania, méwienia o cztowieku.

Ksigzka wyjasniaw prosty sposéb, co to znaczy by¢ kaptanem. Punktem wyjscia
jest dosSwiadczenie siebiejako stworzenia. A ,,by¢ stworzeniem znaczy miec istnie-
nie nie z samego siebie, lecz podarowane przez kogo$ innego” (s. 18). Cztowiek,
ktory wie, ze jest stworzeniem Bozym doswiadcza siebie i swoje zycie jako dar
taski. To pierwsze doSwiadczenie siebie jako dam przenosi sie na doswiadczanie
innych stworzen, rowniez jako dam: zjednej strony jako dam zycia w ogéle, po
prostu zycia tego oto stworzenia obok mnie, a z drugiej dam, jaki Bog sktada w rece
cztowieka w postaci zycia innego stworzenia. To wtasciwe do$wiadczenie dam:
najpierw siebie samego, swojego zycia, a pdzniej dam, jaki otrzymalismy w postaci
innych stworzen.

Z nieustannego uwielbienia Boga wyptywa sposob rozumienia catego stworzo-
nego Swiata: ,,(...) cate stworzenie odbija wspaniato$¢ Boga i cztowiek we wszyst-
kim dotyka Stworcy. W liturgii uczymy sie nowego stosunku do przedmiotéw.
Wszystko na Swiecie jest Swiete, poniewaz jest przenikniete Bozym Duchem”
(s. 28). Swiatjest ,,(...) dobrym stworzeniem dobrego Stworcy, ktéry ma wzgledem
nas dobre zamiary i kazdego dnia hojnie nas obdarza bogactwem swych fask.
W uwielbieniu widzimy rzeczy w bezposrednim zwigzku ze Stwércg. Sgone jesz-
cze otwarte na Tego, od ktorego otrzymaty swoje istnienie” (s. 20). W uwielbieniu
cztowiek nie koncentruje sie na sobie tylko na Bogu i dostrzega go we wszystkich
rzeczach stworzonych. ,,Kto wielbi Boga w rzeczach stworzonych, ten nie pragnie
przede wszystkim wykorzystac je dla siebie, lecz moze je pozostawi¢ ich pieknu”
(s. 20). Moze pojac sens i cel ich istnienia oraz w tworczy sposob prowadzié stwo-
rzenia ku ich ostatecznemu celowi.

Czym kieruje sie mnich w postepowaniu z rzeczami? ,,Mnich musi zawsze dbaé
0 to, by na ottarzu jego serca ptonat ogien, tzn. by we wszystkim, co robi, kierowat sie
mitoscig. Wowczas nabozenstwo i praca stajgsie jednym, wtedy wszystko bedzie
czynnoscig kaptaniska, ktora przemienia $wiat i otwiera mnichana Boga” (s. 29). Uwiel-
bienie dla Boga, szacunek dla rzeczy, ochrona i troska o wszystkie stworzenia to wy-
raz catkowicie innej postawy niz obserwujemy wspotczesnie. Te wspotczesng postawe
charakteryzuje konsumpcja i ciggte wyrzucanie. Dzieki przyjeciu postawy mnicha,
o ktdrej piszg Autorzy, mozliwe jest zycie w zgodzie z pozostatymi stworzeniami,
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zycie we wilasciwych relacjach ze zwierzetami. Gdy cztowiek zajmie wobec zwierzat
wiasciwag postawe to one ,,(...) pomagaja mu nawet na drodze do Boga” (s. 37).

Nie chodzi jednak tylko o prawidtowa relacje pomiedzy cztowiekiem a stworze-
niami, ktora jest odwzorowaniem prawidtowej relacji pomiedzy Bogiem a cztowie-
kiem, ale rowniez o prawidtowarelacje miedzy ludzmi. Opiera sie ona na doktadnie
takich samych zasadach, jak pozostate relacje: mitosci, szacunku i troski.

2. Propozycja dla wspotczesnego cztowieka

Badz optymistg! Znajduje w tej ksigzce wiele cennych propozycji dla poszuku-
jacego cztowieka. Pierwszgz nichjest apel o pozytywna, tworcza postawe, ktora sprze-
ciwia sie wszelkiej dekadenckiej rozpaczy. tatwo o nigw obliczu wspotczesnych
zagr ozen ekologicznych. Waznym przestaniem ksiagzki sastowa: ,,Kto wszedzie widzi
tylko zniszczenie srodowiska, ten nie dostrzega Boga w stworzeniu.
A ktojedynie eksploatuje Swiat na swoje potrzeby, ten traci wglad w tajemnice stwo-
rzenia, w ktérej mozna doswiadczy¢ Boga samego”. Nie mozna uwielbia¢ Boga i nie
dostrzegac Jego obecnosci w stworzeniach. ,,Pochwata Stwércyjest zawsze zwigzana
z pochwaltg stworzenia. Kto méwi dobrze (benedicere) o Bogu, ten musi tez dobrze
mowic o cztowieku i 0 stworzeniu, ten patrzy zyczliwie na kazde stworzenie i rozpo-
znaje w nim wspaniatos¢ Boga. To prowadzi do optymistycznej postawy (...)” (s. 27).

Badz ascetg! Druga propozycja dotyczy stylu zycia cztowieka, ktory bytby przy-
jazny wszystkim stworzeniom. Chrzescijaniejuz wielokrotnie apelowali o ascetycz-
ny styl zycia, o wyrzeczenia dla dobra wszystkich stworzer - z matym skutkiem.
Dlatego wcigz aktualne jest pytanie: do czego apelowac w cztowieku, do czego od-
wotywac sie, aby zatrzymac tenjego dziki ped do konsumpcyjnej samodestrukcji?

Asceza - stowo, ktére wywotuje nieche¢ u wspotczesnych poszukiwaczy ja-
kiegos$ remedium na kryzys ekologiczny. Czy musi wywotywac niechec, albo wrecz
przestrach? Co proponuja benedyktyni? W centrum wiasciwie pojetej ascezy znaj-
duje sie nauka o witasciwej mierze, ktdrg cztowiek ,,mierzy” siebie, swoje potrzeby,
swoje traktowanie innych stworzen. Ta wtasciwa miara wobec siebie samego ozna-
cza dyscypline, ktdra nie jest surowoscig lecz gotowoscig uczenia sie i zycia zgod-
nego z porzagdkiem $wiata; jest zachowywaniem zdrowia, jest odkrywaniem tego,
cojest dobre dla stworzen; jest uporzadkowywaniem zycia na nowo, jesli zostato
zburzone;, jest strzezeniem sie przed wprowadzeniem bataganu, przed obracaniem
porzadku w jego przeciwienstwo”. A zatem asceza hie polega na ograniczeniach, na
wyznaczaniu sobie kolejnych etapéw rezygnacji, odmawiania sobie radosci zycia
lecz na stosowaniu stusznej miary i utrzymywaniu porzadku, ktéry najbardziej czto-
wiekowi stuzy, a przez to innym stworzeniom. A zatem umiar, rozwaga, rytm sg
benedyktyriskg odpowiedzig na konsumpcje Swiata wspotczesnego; nie wyrzecze-
nie, ktére odstrasza swa radykalnoscig, ale umiar wtasnie. Moze tutaj wtasnie tkwi
odpowiedz chrzescijanska na poszukiwanie wizji wspotczesnej ascezy. Autorzy
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stwierdzaja: ,,Sw. Benedykt nie pragnat dla cztowieka wielkiej ascezy, lecz aby on
z umiarem korzystat ze Swiata i umiat sie nim cieszy¢” (s. 38).

Wiasciwa miara, ktorg zalecat Sw. Benedykt swoim wspoétbraciom mogta by¢
bezposrednio doswiadczona w rytmie ich zycia, wyznaczanym przez modlitwe i pra-
ce, medytacje i odpoczynek. Rytm ten byt zgodny z biologicznym rytmem cztowie-
ka i z naturalnym rytmem przyrody. Uporzgdkowanie dniai nocy pozwalato mnichom
wczu€ sie w swoj wihasny rytm (wejrzec¢ w siebie) i w rytm kosmosu, ktéry zostat
nadany przez Boga, doswiadczy¢, ze kazda chwilajest szczeg6lna.

Uwazne i czujne stosowanie wiasciwej miary wobec siebie i wszystkiego, co
na zewnatrz prowadzi do odnalezieniajednosci z samym sobg, z Bogiem, z innymi
ludzmi i ze wszystkimi stworzeniami. To odnalezienie jednosci wewnetrznej jest
warunkiemjednosci zewnetrznej. Droga do odczuwania i zycia wjednosci nie jest
prosta i tatwa, wiedzie bowiem przez cierpienie. Nie mozna od niego uciekac, po-
niewaz nigdy nie pojmiemy prawdziwego sensu naszego istnienia, tej mrocznej
i petnej tajemnic drogi, ktéra wiedzie od stworzenia, poprzez grzech do przemiany
ostatecznej. Droga cztowieka powinna by¢ taka samajak Chrystusa, a zatem nazna-
czona cierpieniem, swiadomie i dobrowolnie przyjetym, i - ostatecznie — przemie-
nionym w zbawienie.

Oredzie o cierpieniu nalezy zawsze do najtrudniejszych elementéw kazdej na-
uki. Szczegodlnie trudne wydaje sie do przyjecia dla cztowieka wspoétczesnego, spra-
gnionego przyjemnego i tatwego zycia, do ktérego namawiajg go nieustannie autorzy
chwytliwych haset reklamowych. A jednakjestto nieodtgczna czes¢ autentycznego
zycia i bez podjecia trudu tego zagadnienia prywatnie, na swoéj wiasny koszt, nie
mozna méwic¢ o traktowaniu serio swojego chrzescijanstwa w ogodle. Cierpienie
jest réwniez elementem ascezy, ale trzeba umiec¢ go odréznic od cierpietnictwa
i odnalezc¢ jego autentyczny sens.

Badz (s)twdrca, nie niewolnikiem! Autorzy ksigzki sporo miejsca poswie-
cajg istotnemu elementowi tej postugi kaptanskiej, ktory wywodzi sie z faktu, ze
cztowiek zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boze: jest nim bycie twodrcg
czy wrecz stwoércg. W tym cztowiek jest najdoskonalszym obrazem swojego Stwércy.
Benedyktynskie umitowanie pracy jest wiasnie takim umitowaniem twaérczosci.
Mysle, ze tutaj lezy wazne przestanie dla cztowieka wspoétczesnego: praca niejest
niewolniczym obowigzkiem cztowieka lecz przestrzenig indywidualnego wyraza-
niatwoérczych (czy niekiedy stwoérczych) mozliwosci cztowieka; jest przestrzenia,
w ktorej ,,wylewaja” sie wewnetrznie odkryte prawdy o sobie samym, Bogu i $wie-
cie, atakze uzewnetrznia sie niepowtarzalnos¢ kazdego cztowieka.

3. Pomiedzy duchowoscia stworzenia a duchowoscig odkupienia

Dlateologa ta ksigzka to wyzwanie. Zjednej strony spor mozna wies¢ z Autorami
0 zasadnos¢ proponowanej przez nich wizji teologicznej (albo jej braku) a z drugiej
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dziwic sie, ze pomimo wyraznego odcinania sie Autoréw od duchowosci odkupie-
nia, ta wiasnie duchowos¢, w najpiekniejszych swoich odmianach, kréluje na kar-
tach tej ksigzki.

Pierwsza moja watpliwos¢ dotyczy rozréznienia pomiedzy duchowoscig stwo-
rzenia a duchowoscig odkupienia, ojakiej wspominajg Autorzy. Swojapropozycje
okreslajg duchowoscig stworzenia (tytut niemieckiego oryginatu brzmi wiasnie
,.Benedyktynska duchowos¢ stworzenia™). Rzeczywiscie, od czasow ksigzek Mat-
thew Foxa taki podziat w teologii przyjat sie ale tylko w kregu teologii zachodniej,
tam, gdzie spotykaja sie teologiczne Swiaty katolikow i protestantéw. Wszedzie
indziej, zwlaszcza na prawostawnym Wschodzie, teologowie niechetnie odnoszg
sie do takich podziatéw czy rozréznien, uznajac je za gteboko nieteologiczne. Du-
chowos¢ jest tym szczegdlnym przejawem zycia chrzescijanskiego, w ktérym po-
winny taczy¢ sie wszystkie watki, poczawszy od stworzenia po ostateczne spetnienie
w czasach eschatycznych. Oczywiscie, mozliwe jest wyakcentowanie tylko niekto-
rych watkéw ale nie mozna odcinac sie od pozostatych.

Wydaje mi sie, ze to wiasnie ma miejsce w przypadku zwolennikéw duchowo-
§ci stworzenia. Prébujgwprowadzi¢ sztuczny podziat pomiedzy dwoma dopetniaja-
cymi sie aspektami ekonomii zbawienia: stworzeniem i odkupieniem. Oddajmy gtos
autorom ksiagzki: ,,Duchowos$¢ stworzenia wychodzi od kosmosu, podczas gdy du-
chowos$¢ odkupienia zaczyna od historii. Duchowos$¢ stworzenia postrzega czto-
wieka nie w oderwaniu od kosmosu, lecz wigczonego w Swiat gwiazd, zwierzat
i rodlin” (s. 12).

Autorzy ksigzki podprowadzajg czytelnika do tajemnicy Chrystusa, méwia
o stworzeniu wszystkiego w Chrystusie, przez Chrystusai dla Chrystusa, méwig
0 Jego narodzeniu... i nie oSmielajg sie postawi¢ nastepnych teologicznych kro-
kéw. Dzieje sie tak, gdy probujgswojawizje teologiczng ,,zgrac” z wizjgteologicz-
ng Matthew Foxa. Ten teolog jest dla nich autorytetem, a-wydaje mi sie-siegajac
do tradycji benedyktyriskiej majg o wiele wiecej do powiedzenia pod wzgledem
teologicznym, niz ich Autorytet. Opowiadajac sie za Foxem gloryfikujg cztowieka
i Jego mozliwosci s(tworcze), a takze jego moc zaprowadzania pokoju i sprawie-
dliwosci na wiasnag reke; méwigo Stwdrcy i Jego obecnosci w zyciu éwiat,a, a zapo-
minaja lub nie potrafig dostrzec potegi obecnosci Chrystusa i Ducha Swietego.
Poprzez bezkrytyczne hotdowanie duchowosci stworzenia, wedtug wizji Foxa, ogra-
niczajgwizje $w. Benedykta, do dzisiaj zywaw regule benedyktynskiej.
Dostrzegam wyrazne pekniecie w teologicznym przekazie tej ksiazki. Zjed-
nej strony duchowos$¢ stworzenia Foxa niezbyt integralnie traktujgca przekaz biblij-
ny, a z drugiej teologicznawizja sw. Benedykta, tchnaca gtebigwizji chrzescijanskiej,
dopetniajgco traktujgca watki stworzenia i odkupienia. Ze wzgledu na to pekniecie
nie do konca wiadomo, co Autorzy rozumiejg przez duchowos¢ stworzenia. Czy
jest to duchowos$¢ odwotujgca sie do aktu stworzenia, ktory przedtuza sie w stwor-
czych zdolnosciach cztowieka i w ktérym nieustannie obecny jest B6g Stworca,
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czy jest to duchowos¢ koncentrujaca sie na stworzeniach, czyli cztowieku i innych
stworzeniach zyjacych wjednosci, w ktdrych obecnyjest Bog? Niezaleznie od tego,
ktorg odpowiedz wybierzemy (albo dwie naraz) mozemy dostrzec stabo$¢, lub nie-
obecnos¢ watkdw chrystologicznych, pneumatologicznych i trynitamych, z nad-
miernym wyeksponowaniem wszystkiego, co dotyczy Boga Stwércy. A bez tych
wiasnie watkow kazda teologiajest tylko fragmentaryczna.

Oprécz watpliwosci dotyczacych samego rozrdzniania miedzy duchowoscig
stworzenia a duchowo$cig odkupienia pojawiajg sie réwniez pytania o zasadno$é
poruszania sie niemal wytgcznie w porzadku stworzenia, co deklarujg Autorzy ksigzki.
Stwierdzajg co prawda, ze koncentrujac sie na stworzeniu nie pomijajg Krzyza
i cierpienia, jako wielkich rozdziatach historii zbawienia, ale czynigto na zasadzie
krotkich odniesien. Gtdwng zasadg chrzescijanskiej teologii jest integralne trakto-
wanie wszystkich watkdw biblijnych i wszystkich wydarzen zbawczych oraz inter-
pretowanie ekonomii zbawienia poprzez pryzmat zbawczego dzieta Chrystusa.
Oredzie o zbawieniu jest wiasnie tg dobrgnowing, ktéra chrzescijanie maja gtosic
Swiatu, nie o stworzeniu, a wkasnie o zbawieniu, ktére wyjasnia catg rzeczywistosc.

Dlaczego nalezy obstawac przy interpretowaniu wydarzen zbawczych przez pry-
zmat zbawienia? Dlatego, ze to pierwszy porzadek, ktorego cztowiek doswiadcza,
jest on mu blizszy ijakby ,,dotykalny”. To jedno z ostatnich stow Boga (ostatnim
bedzie ostateczne spetnienie w czasach eschatycznych) i poprzez ten porzadek ,,wie-
my” o co chodzito w stworzeniu, i co sie stato przez grzech cztowieka. Zbawienie
w Chrystusie i poprzez Chrystusa wyjasnia nam sens istnienia naszego, catego $wiata
i wszelkich wydarzen od poczatku istnienia az po sam Kres. Dlatego méwimy, ze
wyjasnieniem istoty cztowieka, sensu cztowieka jest Chrystus. Pragnienie zycia
wedtug porzgdku stworzenia, tego pierwszego, zamierzonego przez Boga porzadku
stworzenia moze by¢ pragnieniem ztudnym. Nie znamy bowiem tego porzadku.
Dzieli nas od niego grzech, ktdrego w zaden sposob zmazac ani przeskoczy¢ sami
nie mozemy. Dokonuje tego tylko Chrystus poprzez catg Swoja obecnos¢ na ziemi,
zakonczonacierpieniem Krzyza, Smiercigi Zmartwychwstaniem. | tutaj mamy do
czynieniaz porzadkiem zbawienia, ktoiy nadaje sens i wyjasnia porzadek stworze-
nia. Dlatego wzmianka autorow, ze duchowosci stworzenia nie jest obcy Krzyz (por.
ss. 7-8) jest niewystarczajgca. Chodzi o zupetnie inng kolejnos¢ teologicznego
wyktadu, o przeSwietlenie rozwazan o stworzeniu Swiattem zbawienia, o inne wyak-
centowanie tresci, o chrzeScijanski, nowotestamentalny poczatek teologii (Chry-

stus zbawiajacy), a nie starotestamentalny (Bog stwarzajacy).

»Stan sie””: to pierwsze stowo wypowiedziane przez Boga. Nie wolno o0 nim
zapominaé, ale tez nie wolno zyc¢ tylko tym stowem. Bog wypowiedziat wiele stow.
Ostatnie brzmi: odkupienie/zbawienie. Na ostateczne wypetnienie tego, co juz
zostato zapoczatkowane w odkupieficzym dziele Chrystusa wiasnie oczekujemy.

Bez tego ostatniego stowa pierwsze stowo jest niezrozumiate. Postuchajmy catej
mowy Boga.
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Autorzy ksigzki wyraznie podkreslajg, ze jesteSmy obrazem i podobienstwem
Boga-Stworcy, a wiec nasza najwieksza godnos¢ i zadanie polega na byciu (S)Twor-
cami. Ale jezeli jesteSmy stworzeni na obraz i podobienstwo Boze to jesteSmy
rowniez Zbawcami, Uswiecicielami etc. -jesteSmy bowiem obrazami Boga Trdj-
jedynego. To wiasnie sa dalsze stowa Boga do nas. Dlatego ta ksigzka to teologicz-
ny poczatek, teologiczne ,,A” w alfabecie dziejow zbawienia.

Ucieczka od teologicznych watkow odkupienia czy zbawienia rodzi wiele trud-
nosci. Jedng z nich mozna dostrzec wowczas, gdy autorzy pisza o pierwszym czy
wrecz pierwotnym doswiadczeniu siebie jako doswiadczeniu daru. Jest to wielka
taska, jakg cztowiek otrzymat od Boga. | dalej autorzy stwierdzaja: ,,Nie chodzi
jednak o takie doswiadczenie taskawosci Boga, jak je ujmuje Luter-jako darowa-
nie winy, ktora skazita stworzenie. Chodzi raczej o doswiadczenie taskijako daru
jeszcze przed wing, doSwiadczenie samego stworzeniajako daru Bozej taskawo-
§ci”. Czy mozliwe jest w ogole takie doSwiadczenie?

Na poczatku tego paragrafu wspomniatam, ze chociaz autorzy deklarujg swoje
przywigzanie do duchowosci stworzenia Matthew Fo,xa, tojednak proponuja o wie-
le wiecej. W ich ksigzce dochodzgdo gtosu najpiekniejsze watki teologii odkupie-
nia, jakie pojawity sie w dziejach chrzescijanstwa. Czytamy: Swieta
chrzescijanskie majg kosmiczne tto. Wielki Pigtek i Wielkanoc nie sg dla nich [ko-
biet wspdtczesnych —dopowiedzenie JL] w pierwszym rzedzie Swietem odkupien-
czej Smierci Chrystusa na Krzyzu za nasze grzechy i Swietem Jego zmartwychwstania,
lecz sg Swietem Smierci i zmartwychwstania widocznych tez w naturze. Krzyzjest
dla nich symbolem $mierci, ktérej wielokrotnie do$wiadczajg w swoim zyciu.
Zmartwychwstanie zas$ staje sie obrazem rozkwitajacej natury i znakiem nadziei, ze

takze w ich pustce i odretwieniu rodzi sie nowe zycie, ze B6g umozliwia im nowy
poczatek, rozrywa wiezy, ktdre nie pozwalajgim zy¢. Nie chodzi o to, by przez takie
obrazy z duchowosci stworzenia umniejsza¢ zbawcze dzieto Chrystusa, lecz o to,
by odkry¢ w nim takze wymiar kosmiczny. To pozwolitoby dzisiaj wielu ludziom na
nowo zrozumie¢ tajemnice odkupienia, jakie dokonato sie w Jezusie Chrystusie.
Niejest to przeciez tylko odkupienie grzesznej ludzkosci, lecz takze odkupienie
stworzenia (...)” (s. 83). To wiasnie, o czym piszg tutaj autorzy ksigzki, nalezy do
pieknych rozdziatéw integralnie rozumianej teologii zbawienia, a niejedynie du-
chowosci stworzenia.
Wiele pytan rodzi sie rowniez przy lekturze nastepujacych stow: ,,Dziekujemy
za otaczajgcy nas Swiat, a chwalgc Boga, uzyczamy gtosu niememu stworzeniu, by
i ono mogto takze gtosi¢ chwate Bozg (...)” (s. 15). | dalej: ,,W uwielbieniu mnich
wigcza sie w rytm stworzenia, by je swoja modlitwa uswiecic, by stawac najego
czele i udziela¢ mu stowa, by wjego imieniu wielbi¢ Stwdrce” (s. 16). Zastana-
wiam sig, czy inne stworzenia potrzebujggtosu cztowieka, by porozumiewac sie ze
swoim Stworca? Wiele tekstow biblijnych (zwtaszcza Psalmy) podkresla bezpo-
$redni kontakt Boga i Jego stworzen. Spiewaja one piesn chwaty, wielbig Boga
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i raduja sie Jego obecnoscia, a Stworca odpowiada im mitoscia. Wszystko to dzieje
sie bez posrednictwa cztowieka. Wydaje sie, ze w tym kontekscie nalezatoby prze-
mysle¢ wiele watkéw antropologicznych, nadmiernie podkreslajacych niezastgpiong
role cztowieka w ,,kontaktowaniu sie” stworzen ze swoim Stwaérca.

Mam réwniez watpliwosci czy zasadne sa uwagi autorow o odzywianiu sie. Ich
zdaniem nie nalezy nigdy marudzi¢ i je$¢ to co podaja. ,,Narzekanie najedzeniejest
zawsze przejawem niedojrzatosci” (s. 66). Wydaje sie, ze wiasciwe podejscie do
podarowanych cztowiekowi stworzen nie polega na niejedzeniu migsa zwierzat (cho-
ciaz jest to madra zasada, zapomniana niemalze we wszystkich klasztorach), ale
(wiasnie!) na skrupulatnym kontrolowaniu tego co sieje, kiedy i wjakich ilosciach.
Prawidtowe odzywianie ciatajest podstawa nie tylko zdrowia fizycznego, ale row-
niez psychicznego.

Trudnojednoznacznie orzec na czym polega fenomen tej niewielkiej ksigzecz-
ki. By¢ moze na tym, ze gdzie$ w tle pobrzmiewajg najpiekniejsze echa teologii
zbawienia. Moze wiasnie teologii zbawienia a nie odkupienia, rozumianego zbyt
instrumentalnie. Cenie wiec te ksigzeczke za szeroki oddech teologiczny (chociaz
ukryty) i takg praktycznos$¢ dla chrzescijanskiego zycia, ceniong dzi$ i poszukiwa-
na. Na podstawie tej ksigzeczki mozna utozy¢ krétki przewodnik, jak poruszac sie
nieinwazyjnie po $wiecie stworzen, np. ,,panuj nad stworzeniami z mitoscig i sza-
cunkiem, tak aby w twoim panowaniu uwidocznito sie Boze panowanie i Boza chwa-
ta”, ,,nie wyzyskuj stworzen dla siebie, lecz zachowaj takimi, jakimi stworzytje
B6g”. Takie zalecenia pozwalajg uksztattowac w cztowieku odpowiedzialna etyke,
zacheci¢ do rozwijania wyobrazni i formutowania trzezwych sadéw o konsekwen-
cjach braku harmonii we wspdtistnieniu wszystkich stworzen.

4. Dla kogo ta ksigzka?

Istnieje piekna chrzescijaniska teologia przyjazni pomiedzy Bogiem a cztowie-
kiem i wszystkimi pozostatymi stworzeniami. Sg rOwniez Swiadectwa, ze tradycja
ta byta zachowywana w klasztorach (np. benedyktynskich). A dzisiaj? Autorzy ksigzki
pytaja: ,,(...) jak przekazujemy w dzisiejszym swiecie zmyst szacunku dla wszyst-
kich rzeczy” (s. 38). | odpowiadajg: ,,Jak caly Kosciot, tak i my kustykamy dzisiaj
najczesciej za ekologicznymi prgdami. Zgodnie z tradycjgnaszym zadaniem bytoby
nie tylko wyrazanie szacunku dla stworzenia przez sposob, wjaki obchodzimy sie
Z rzeczami, ale tez przez ekologiczng gospodarke™. Ksigzka pochodzi z niemiec-
kiego obszaru, gdzie tradycje ekologicznego gospodarowania sg zywe, zarowno
w chrzescijanstwie katolickim, jak i protestanckim. Zupetnie inaczej taka praktyka
wyglada w Polsce. Autorzy ksigzki jednak podkreslaja, ze chodzi o to, by ekolo-
giczny punkt widzenia decydowat o wyborach, sposobach zachowania i postepowa-
nia. Takie wiasnie bytoby przetozenie od pieknej teologii do pieknej praktyki. Tylko
po takim przetozeniu piekna teologia bedzie wiarygodna. Cata ksigzka jest wiasnie
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takim apelem o uwzglednianie istnienia i dobra wszystkich stworzen w postepowa-
niu nas, ludzi. Z tego wzgledu odbiorca tej ksigzki moze by¢ kazdy chrzescijanin
(ale nie tylko). Dlatego dobrze by sie stato, gdyby ksigzka znalazta sie we wszyst-
kich ksiegarniach z literaturagreligijna.

Warto réwniez podkreslic, ze tojedna z lepszych ksiazek w raczkujacej w Pol-
sce ekoteologii (umieszczam jg w tym dziale teologii, poniewaz porusza wiele za-
gadnien dla ekoteologii podstawowych i pomimo to, ze autorzy méwigo duchowosci
awydawcy wigczajaja do ksiazek z tradycji mniszej). Nie probuje do teologii upra-
wianej w starym stylu dopisac kilka watkéw kosmicznych (jak to na ogét sie dzieje)
lecz zwraca uwage na sprawy podstawowe dla chrzescijanina w sposob catosciowy,
moze troszke ubogi pod wzgledem teologicznym, ale jednak dajacym jakas$ cato-
sciowa wizje zasad teologicznych i mozliwosci zastosowania ich w zyciu. Poleca-
tabym te ksigzke teologom, znajda bowiem w niej wiele ptomyczkdw, ktére moga
roznieci¢ wielki ogien refleksji teologicznej. Ksigzka ma te piekng wiasciwosc, ze
chociaz wyrastajgc z duszpasterskich potrzeb i na te potrzeby w pierwszym rzedzie
odpowiadajac, zawierajednak wiele watkéw dogmatycznych, liturgicznych i moral-
nych. Co wiecej, watki te dos¢ tatwo przektadaja sie na potrzeby i oczekiwania
wspotczesnego cztowieka.

Duchowos$¢ zaproponowana przez autorow ksigzki, mieszczaca sie w benedyk-
tynskiej duchowos$ci monastycznej, moze sta¢ sie podstawg duchowosci wspotcze-
snej. Warto ja uwaznie przestudiowac. Zdanie po zdaniu, mysl po mysli. Nie waham
sie stwierdzi¢, pomimo wczesniej nakre$lonych watpliwosci teologicznych, ze ksigz-
kajest chrzescijanska odpowiedzigna kryzys ekologiczny, wazng propozycja dla
poszukujacego chrzescijanina.

Jadwiga Les$niewska
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Andrzej Niemiec, Kinga, Krakow 1999, ss. 267

Ksigzka zostata opublikowana przez wydawnictwo FORMA. Posiada estetycz-
na kolorowa oktadke, z wizerunkiem Kingi jako ksieznej, a nawet krolowej, ponie-
waz ukazanojatu z korong krolewskana gtowie, a nie diademem ksigzecym. Ksigzka

jest bogato ozdobiona przez szaro-czarne ilustracje wykonane przez autora oktad-
ki, Wojciecha Kowalczyka.

Oproécz osiemnastu ilustracji catostronicowych, dostosowanych do tresci po-
szczegblnych odcinkéw narracji, kazdy z tych odcinkdéw zaczyna sie wyrazistym
inicjatlem i czesto konczy ozdobnym rysunkiem, dobrze skojarzonym z trescig da-
nego odcinka.

Ksigzka ta nie jestjednak rzetelnym zyciorysem Kingi, ale powiescig, osnutg
natle pierwszej inwazji tatarskiej na Polske potudniowg w roku 1241. Gtéwnarole
odgrywajaw niej ksiezna Kinga, ksigze Bolestaw Wstydliwy i ksiezna Grzymista-
wa, jego matka. Obok postaci czysto fikcyjnych, jak np. banita Hanko, herszt zb6j-
cow, wystepujafragmentarycznie osoby historyczne, np. biskup krakowski Wistaw,
kasztelan Klemens Gryfita, a takze postacie historyczne wspomniane przez autora,
np. Salomea i Koloman, Konrad Mazowiecki, rodzice Kingi: Bela 1V, krél wegier-
ski i Maria Laskaris, jego matzonka, oraz imiona wodzow tatarskich: Batu-Chana,
wiadcy panstwa mongolskiego, Bajdara i Kajdu, wodzéw wyprawy na Polske.

Obok prawdziwych wydarzen historycznych, np. kleski wojsk polskich w bi-
twie z Tatarami pod Chmielnikiem czy kleski wojsk wegierskich nad rzeka Sajo
w poblizu Mohi, atakze wiadomosci, ze ,, Tatarzy pokonali wojska $laskich Henrykéw
pod Legnica, a mtodszy Henryk zginagt na polu walki” (s. 151), wies¢, iz w Krakowie
obronit sie przed Tatarami tylko jeden kosciét: ,, Trwato oblezenie kosciota, w kto-
rym zamkneli sie mieszczanie (...). Powiadasz, ze tylko jeden kosci6t sie ostat?
Nic wiecej? — spytata cicho Grzymistawa. - Nie jestem pewien, pani. Wszystko
wokot byto jednym rumowiskiem i zgliszczami.” (s. 126) Chodzito o kosciét
$w. Andrzeja Apostota, ale autor nie wymienia jego nazwy.

Niestety, sgw ksigzce manipulacje historyczne, zapewne obliczone na wyrazi-
sty efekt powiesciowy. Najwazniejsze z nich sgdwie: jedna dotyczy samejze Kingi,
druga ucieczki przed Tatarami.

Kinga wystepuje w ksigzce jako osoba dorosta, matzonka Bolestawa Wstydli-
wego, ksiezna z wkasnym dworem, decydujgca w wielu sprawach. | chyba dla uza-
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sadnienia tej jej dorostej roli w ,,Objasnieniach™ nas. 266 podano, ze urodzita sie
w roku 1224. Jest to jednak btad historyczny, gdyz Kinga urodzita si¢ 10 lat pdz-
niej, w roku 1234.

Przyjecie roku 1224 za date urodzin Kingi jest tym bardziej dziwne, ze wczesniej
to samo wydawnictwo FORMA opublikowato ksigzke U. Janickiej-Krzywdy Legen-
dy o btogostawionej Kindze, Krakéw 1998, w ktérej zaraz w pierwszych stowach
wstepu, nas. 5 czytamy: ,,Kunegunda, zwana w Polsce i na Wegrzech Kinga, cérka
kréla Wegier Beli 1V i Marii cesarzéwny greckiej, corki Teodora Laskara, urodzita
sie w 1234 roku. Dawne pismiennictwo jako rok jej urodzin podawato date 1204
i 1224, jednak w Swietle nowszych badan ewentualnos¢ taka zostatawykluczona™.

Poniewaz w tych samych ,,Objasnieniach” podano prawdziwadate urodzin Bo-
lestawa Wstydliwego — rok 1226, stad wniosek jak najbardziej btedny, ze Kinga
byta 0 dwa lata starsza od Bolestawa, podczas gdy faktycznie byta mtodsza o ponad
siedem lat.

W ksiazce tej Bolestaw i Kinga wystepujajako matzenstwo ijako kierownicy ucieczki
przed Tatarami. Tymczasem faktycznie to ksiezna Grzymistawa byla tg kierowniczka
i rownoczesnie opiekunkag matoletniego Bolestawa ijeszcze mtodszej Kingi.

Druga manipulacja historyczna w omawianej powiesci dotyczy przebiegu ucieczki
przed Tatarami. Krotko méwiac, rzeczywisty przebieg ucieczki byt nastepujacy: ,,Na
wiadomos¢ o zdobyciu Lublinai Zawichostu Bolestaw z Kinga i Grzymistawgopusz-
cza Sandomierz szukajac schronienia w Krakowie, skad po klesce rycerstwa polskie-
go pod Chmielnikiem koto Szydtowa (18 Il 1241 r.) uchodzi z dworem w strone
Wegier sgdzac zapewne, ze pod opieka Beli bedzie bezpieczniejszy. Tymczasem Wegry
po przegranej bitwie nad rzeka Sajo (111V 1241 r.) pokryly sie zgliszczami i trzeba
byto szukaé innego miejsca. Dtugosz wspomina o pobycie ksigzat w zameczku pie-
ninskim i dalszej ucieczce na Morawy, gdzie miano znalez¢ w klasztorze cysterséw,
prawdopodobnie w Welehradzie (M. H. Witkowska OSU: Kinga-Kunegunda/1234-
1293, w: Hagiografiapolska, t. 1, Poznan 1971, s. 759).

Opis ucieczki w omawianej tu ksigzce tylko czeSciowo zgadza sie z opisem
powyzszym. Wprawdzie ucieczka zaczyna sie w Sandomierzu, ale dopiero po kle-
sce pod Chmielnikiem, ktérg datuje o miesigc pdzniej autor stwierdza: ,,Dziato sie
to za$ dnia osiemnastego, w miesigcu kwietniu, roku panskiego 1241” (s. 68).

Nastepnie ucieczka powiesciowa zatrzymuje sie nie w Krakowie, lecz w Mogi-
le, w klasztorze cysterséw, by z Mogity udac sie na Wegry: ,,Liczono, ze w trzy dni
dotrg do Sacza, a stad juz bliska droga na Podoliniec i Bude” (s.I 12). Przy okazji
przytacza pragnienie Kingi: ,,Chciatabym matke swa zobaczy¢, siostry i braci. Mu-
sieli juz wydorosle¢. Ciekawam, czy mnie poznajg po siedmiu latach” (s. 114). Fak-
tycznie byto to tylko po dwéch latach, bo od 1239 do 1241 roku.

Nastepnym etapem ucieczki, szerzej opisanym, jest Podoliniec. Z Podolinca,
na skutek kleski Wegréw, wycofanie sie na teren Polski — w Pieniny, ale nie do
zameczku obronnego, lecz na prosbhe anonimowego anachorety dojego pustelni:
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»Batu-Chan za twa gtowe i ksiecia nagr ode wyznaczyt. Musisz sie strzec (...). Tam,
wysoko, znajdziecie moja pustelnie. Mozesz w niej zamieszkac” (s. 159).

Wiasnie tam, w Pieninach, rozgrywa sie szeroko rozpisana gtdwna akcja po-
wiesci i wkasciwie zakoriczenie ucieczki. Dopiero ,,w maju Bolestaw wraz z najbliz-
szymi i garstkgrycerzy opuscit Pieniny i udat sie na Morawy, a Bela oddat im do
dyspozycji niewielki zameczek, gdzie mogli osig$¢. Tutaj steskniona Grzymistawa
spotkata sie z corkg Salomeg, owdowiatg krélowgHalicza” (s. 264).

Pomyst zjakims$ zameczkiem Beli 1V na Morawach, z zupeltnym pominieciem
klasztoru cysterséw w Welehradzie, jest catkowicie chwytem literackim i odsta-
pieniem od przekazu historycznego Jana Dtugosza.

Calg powies¢ konczy autor takim twierdzeniem: ,,Zameczek w Pieninach na
dtugie lata pozostat pusty. Jeszcze dwukrotnie tutaj Kinga szukata schronienia, gdy
przez potudniowe dzielnice Polski przewalita sie kolejna burza dziejowa, a Tatarzy
niszczyli orezem i ogniem wszystko, co spotkali na swej drodze. Tutaj tez przywiodta
po latach swoje siostry klaryski z klasztoru w Starym Saczu, kiedy po raz kolejny
sko$noocy wojownicy pustoszyli jej ziemie” (s. 265).

Chodzi tu oczywiscie o najazdy tatarskie w roku 1259/60 i 1287/88. Jednakze
tylko podczas trzeciej, ostatniej inwazji Tataréw Kinga uciekata z siostrami klary-
skami z Sagcza w Pieniny, bo w czasie drugiej inwazji, razem ze swym matzonkiem
Bolestawem Wstydliwym znalazta schronienie u ksiecia Leszka Czarnego na zam-
ku w Sieradzu, gdzie Tatarzy nie dotarli.

Saw omawianej ksigzce niektore twierdzenia o charakterze historycznym, ktére
czytelnik moze przyjac¢ za prawdziwe, podczas gdy takimi nie sg. Oto niektére z nich.

Np. na s. 130 znajduje sie twierdzenie, jakoby Kinga miata czterech braci
i dwie siostry: ,,Do obdzielenia matczyng mitoscia byto ich wiecej: czterej bracia,
dwie siostry”. Faktycznie jednak Kinga miata dwu braci: Bede i Stefana, oraz az
siedem siostr: starszag od siebie Matgorzate, ktéra zmarta jako 11-letnia dziew-
czynka, i sze$¢ mtodszych: Anne, Konstancje, Katarzyne zmarta w wieku 5 lat, Elz-
biete, Matgorzate i Jolente.

Na tej samej stronie 130 czytamy: ,,Matke zastepowata jej bezdzietna Salomea,
zona Kolomana, krélewskiego brata, przywozac jg osobiscie do Korczyna, gdzie
zostata po raz pierwszy przedstawiona Bolkowi i jego matce”. Przekaz najbardziej
wiarygodny, bo pierwszy Zywot Kingi przypisuje gtdwnarole Salomei w wystaniu

Kingi do Polski, ale nie osobiste przywiezieniejej i nie do Korczyna: ,,Na zas (=
Salomea) z poboznym uczuciem polecata Bogu to, co wysytata (= Kinge). | tak przy
pomocy taskawosci Wszechmogacego ci uroczysci postancy przybyli przez Sacz
do Wojnicza, oddali skarb niestychanej wartosci pani Grzymistawie, ktory ksiezna
objeta ramionami, cieszac sie z potomstwa stawnego rodu” (Zywot $wietej Kingi
ksieznej krakowskiej, Tarnow 1997, s. 36, ttum. ks. B. Przybyszewski).

Natomiast nas. 161 mamy takie sformutowanie: ,,Krol (= Bela IVV) powiedziat
nam, ze Tatarzy pokonali wojska slaskich Henrykow pod Legnica, a mtodszy Hen-
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ryk zginat na polu walki”. Chodzi tu zapewne o ojca Henryka Brodatego, i 0 syna
Henryka Poboznego. Ot6z, ksigze Henryk Brodaty nie mogt bra¢ udziatu w bitwie
pod Legnicg, poniewaz nie zytjuz od trzech lat, umart bowiem w roku 1238.

Na s. 178 zostata przytoczona wies¢ z czasu inwazji tatarskiej, czyli z roku
1241, o Smierci biskupa Wistawa: ,,Powiadat mi tez rodzony (= brat cysters z Ludz-
mierza), iz klasztor w zatobie jest wielkiej po $mierci biskupa Wistawa. - Biskup
zmart. O Boze! - Kinga zaniosta sie szlochem”. Trzebajednak to sprostowac, gdyz
biskup krakowski Wistaw zmart pozniej, w roku 1242, juz po wycofaniu sie Tataréw.

Wreszcie, w stopce wydawniczej ksigzki figuruje nazwisko korektora: Urszula
Racuk. Jej uwagi uszedt btad korekty w pisowni 6wczesnej stolicy Wegier: Wy-
szehradu, gdyz za kazdym razem zostat powielony jako Wyszechrad (s. 118,122,
132,138).

Ta mita w odbiorze czytelniczym powie$¢ zyskataby na wartosci, gdyby byta
bardziej zgodna z rzeczywistoscig historyczna.

Cecylian Niezgoda OFMConv
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Pedro Jesus Lasanta, Juan Pablo 11 mensajero de lapaz,
Madrid 2001, ss. 237.

W czerwcu 2001 r. na rynku ksiegarskim ukazata sie ksigzka ks. Pedra Jesusa
Lasanty, kaptana diecezji Calahorra i La Calzada-Lagrono, o Janie Pawle Il jako
postancu, zwiastunie pokoju. Autor ten znany jest z wczesniejszych swych publika-
cji bardzo aktualnych, m.in.: Sacerdotespara el tercer milenio (Kaptani na trzecie
tysigclecie) i Diosperdona sempre (Bog przebacza zawsze). Réwniez i tajest na
czasie, bo jak zauwaza autor pokdj jestjednym z najwiekszych pragnien ludzkosci,
zawsze obecnym w ludzkich sercach. Poprzez te ksigzke chce poméc zatopic sie
w nauczaniu postanca Ewangelii i pokoju, ktérym jest Jan Pawet II.

Oprocz prezentacji i wstepu (ss. 13-32) oraz epilogu (Pokéj wobec wyzwan
trzeciego tysigclecia, ss. 235-237) na korpus ksigzki sktadajg sie cztery rozdziaty.

W pierwszym (ss. 33-66) zawartajest synteza aspektu antropologicznego po-
koju w nauczaniu Papieza. Autor siega tutaj do wczesniejszej mysli Karola Wojty-
ty, zawartej wjego ksigzce Osoba i czyn, wskazuje na biblijne i soborowe osadzenie
tego nauczania (Gaudium etspes, nr 22), zas w nim samym na zagadnienia: czto-
wiekjako owoc mitosci Boga Stwoércy, Chrystus Swiattem na drogach pokoju, po-
kéj pragnieniem cztowieka, kobieta tworczynig pokoju, sita braterstwa i budowanie
kultury zycia.

Warunkiem zachowania i wzrostu w cztowieczenstwie, a wiec i zycia w pokoju,
jest poszanowanie fundamentalnych praw oraz stuzacy temu dialog.

W rozdziale drugim (ss. 67-134) autor zebrat nauczanie papieskie na temat
cztowieka znajacego swa godnosc¢ w relacjach ze swiatem, w ktérym zyje. Pierw-
szym z tych srodowisk jest rodzinajako formujgca do pokoju, dalej spotecznosc¢
narodowa sprawiedliwie rzagdzona, wreszcie miedzynarodowa, konstruowana by go
osiggac; a tej stuzy dyplomacja. By¢ cztowiekiem znaczy by¢ w relacji, wazne by
tworzy¢ spotecznos¢ pokojowa. Takiej spotecznosci winny stuzy¢ panstwa, demo-

kracja, polityka. Nigdy nie mozna zapomnie¢, ze warunkiem pokoju jest rozwaj.
Temu ma stuzy¢ edukacja, praca, nauka, kultura, ekologia, jak tez uzywanie srodkéw
spotecznego komunikowania.
Obszerny rozdziat trzeci (ss. 135-202) poswiecony jest aspektom moralnym
warunkujacym pokdj. Podstawowa wartoscig moralngjest mitos¢ jako impuls po-
budzajacy, a zarazem weryfikator relacji miedzyludzkich i cnét, zwtaszcza wytrwa-

278



Recenzje

tosci, by z catg mocg oddawac sie praktykowaniu dobra i wstrzemiezliwosci, ktéra
pozwala kierowac instynktami. Porzgdek moralny musi mie¢ za fundament prawde,
wolnos¢ (w tym religijna), sprawiedliwos$¢ (m.in. spoteczng).

W kazdym miejscu i czasie stuzg pokojowi: zwalczanie grzechu, $wiadczenie
mitosierdzia, pokuta, przebaczenie i pojednanie, wreszcie solidarnosé. Przeszkoda
dla pokoju jest zbrojenie, sity zbrojne Zle uzywane, przemoc bedaca skutkiem nieto-
lerancji i terroryzmu.

Poniewaz pokdj niejesttylko dzietem cztowieka, ale i darem Boga Pedro Jesus
Lasanta w rozdziale czwartym (ss. 203-234) opracowat teologiczne wypowiedzi
papieza na temat pokoju. Ujmujeje w dwéch rozdziatach: 1. Bogjest zrédtem po-
koju; 2. Kosciot i chrzescijanin w stuzbie pokoju. Bégjako zrédto pokoju objawia
sie woéwczas gdy cztowiek realizuje sie w porzadku Bozej mitosci, objawionej
w Jezusie — Ksieciu Pokoju, pod natchnieniem Ducha Swietego, ktérego cztowiek
dobrej woli nie zasmuca, lecz zaprasza, poczynajgc od oczyszczenia serca poprzez
pokute, przebaczenie.

Kosciot Chrystusa zostat wezwany do stuzby pokojowi. Ma by¢ budzicielem
sumien na rzecz pokoju. Pomoca w tym sg sakramenty, modlitwajako dusza pokoju
i zycie ascetyczno-duchowe chrzescijanina, ktdry ma by¢ cztowiekiem-konstruk-
torem pokoju. Chrzescijanistwojest nade wszystko religig pokoju, co objawit Chry-
stus, a wiec i chrzescijanin nie moze nie by¢ cztowiekiem pokoju - reasumuje
nauczanie papieskie autor ksiazki.

Rozwazania te uzupetnia tekstami z Katechizmu Kosciota Katolickiego opu-
blikowanego w 1992 r. (nr 2302-2317) oraz synteza papieskiego nauczania o0 Ma-
ryi — Krélowej Pokoju.

W Epilogu (ss. 235-237) nawigzuje do analizy zawartej w encyklice Tertio
millennio adveniente, ze Swiatjest w kryzysie cywilizacyjnym, stad tyle przemo-
cy. Przytacza ziama papieskich przestan na dni modlitw o pokdj (1 12000 i 2001):
. TYlko ze spokojem i w pokoju mozna gwarantowac¢ poszanowanie godnosci czto-
wieka i jego niezbywalnych praw (2000). Dlatego na nowo trzeba podjg¢ droge
dialogu. Trzeba tez pamietac, ze ,,pokdj bedzie mozliwy na fundamencie prawdy
o cztowieku i otwarciu sie na wartosci transcendentalne” (2001). Znaczacym kro-
kiem na drodze budowania pokoju moze i powinien by¢ dialog miedzy religiami, na
co wskazuje Jan Pawet Il w liscie apostolskim Novo millennio ineunte (nr 55).

Z wdziecznosciaprzyjac trzeba owoc studium i pracy ks. Lasanty, ktéry z wielosci
przeméwien i dokumentow papieskich wybrat teksty, usystematyzowatje i dat ich syn-
teze. Niewatpliwie walor opracowania podniostoby petne wykorzystanie zrédet. Au-
tor podaje je w tekscie lub tylko w przypisach. Zwraca uwage brak wykorzystania
wypowiedzi papieskich zwigzanych z uroczystosciami kanonizacji i beatyfikacji,
zwiaszcza meczennikdw XX wieku. Uroczystosci zewnetrzne nie majg zamykac czy-
jegos zycia, ale sprawy te musza cieszy¢ sie takze aktualnoscia, stuzy¢ pobudzeniu

Kosciota i zycia chrzescijan wedtug przestania Dobrej Nowiny - Ewangelii pokoju.
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Czytelnik zainteresowany tematyka nie znajdzie réwniez propozycji choc¢by
wybranej literatury. W przypisach spotka¢ mozna zaledwie kilkanascie tytutow, gtow-
nie artykutéw komentujacych wypowiedzi papieskie. Owszem, da sie to wyttuma-
czy¢ zrodtowym charakterem opracowania, jak tez opublikowaniem go w serii
popularnej Biblioteki Autoréw Chrzescijanskich (BAC - Biblioteca de Autores
Cristianos).

Bardzo cenne w opracowaniu jest wydzielenie rozdziatu o Srodkach spoteczne-
go komunikowania. O ich roli i zadaniach w konstruowaniu pokoju, jak tez o zagroze-
niach z ich strony pisat papiez w przestaniach na dni pokoju (1981) i srodkéw
przekazu (1983), juz na poczatku swego pontyfikatu. Przypomnienie tego przesta-
niajest w tej chwili bardzo cenne, gdy coraz wiecej autoréw i gremiodw gromadzacych
sie na konferencjach wigze spirale przemocy, a wiec i braku pokoju, z dziataniami
tychze srodkow. Wystarczy siegnaé do literatury anglo-hiszpanskojezycznej z ostat-
nich kilku lat.

Na uwage zastuguje tez punkt poswiecony koniecznosci respektowania praw
natury i ukazanie zwigzkdéw ekologii i pokoju, wyrazonych w papieskim nauczaniu.

Zamotto do ksigzkiwybrat stowa papieza zjego oredzia wielkanocnego z 4 kwiet-
nia 1999 r., ze pokdj jest mozliwy, gdy poszanuje sie kazdego cztowieka, umocni
solidarno$¢ miedzy ludzmi, gdy z Bozg pomoca skoriczy sie z kulturg nienawisci,
przemocy i $mierci.

Na tych drogach konstrukcji pokoju - do czego wzywa postaniec pokoju Jan
Pawet Il - nie moze zabrakna¢ tych, ktérzy modlgsie stowami ,,O Panie, uczyn z nas
narzedzia Twojego pokoju” i pozdrawiajgsie franciszkanskim ,,Pokéj i Dobro™.

Wiestaw Bar OFMConv
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Katalog 2000 Franciszkanskiej Prowincji Matki Bozej Niepokalanej w Polsce
Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych 1939—1999,
Warszawa 2000, ss. 399

Opublikowanie Katalogu polecit o. prowincjat J6zeft.apinski: ,,Polecam opu-
blikowanie Katalogu Prowincji dla zapisu dziejéwjej Diamentowego Jubileuszu:
szes¢dziesieciolecia w roku 1999, na przetomie wiekdw i tysigcleci Kosciota Chry-
stusowego” (s. 2).

Zespot redaktorow wyjasnit, ze: Katalog z albumem fotograficznym zostat
opracowany na podstawie zbiorow archiwalnych prowincji, nadestanych informacji
i zdje¢, not historycznych Katalogu 1989 oraz wyboru materiatéw sympozjum
z racji 60-lecia prowincji. Zamieszczone w rozdziale pigtym portrety znajdujg sie
w Kurii Prowincjalnej w Warszawie” (s. 2).

Katalog zawiera dane ze stanu prowincji w dniu 1 marca 2000 r. Zostat opraco-
wany przez zespo6t czterech franciszkanow tejze prowincji, ale wydrukowany nie
przez wydawnictwo ,,Niepokalanéw”, ale przez wydawnictwo ksiezy michatkéw:
,»Michalineum” (Marki k. Warszawy). Szata graficzna Katalogu, bogato ilustrowa-
nego, jest bardzo przyjemna. Otwieraja na oktadce piekna wrecz ilustracja: figura
NMP Niepokalanej z bazyliki w Niepokalanowie, ,,zaprojektowana przez br. Mau-
rycego Kowalewskiego i wykonana w klasztornym warsztacie” (s. 2).

Egzemplarz tego Katalogu, ktéry poznatem juz wczesniej, ofiarowat mi
w poczatku wrzesnia 2000 r. jego inicjator 0. prowincjat J6zeftapinski. Przy oka-
zji zauwazyt, ze sgw nim btedy. Ta uprzejmosc i ta uwaga osSmielity mnie do sporza-
dzenia recenzji, ktdra wprawdzie nie bedzie zawierata samych pochwat, ale moze
by¢ pozyteczna dla korzystajgcych z Katalogu, zwitaszcza dla mtodych braci fran-
ciszkandw wszystkich trzech prowincji konwentualnych oraz dlatych, ktérzy w przy-
sztosci beda redagowac podobne wydawnictwa. W recenzji zwréce uwage nie tyle

na przedstawiony w Katalogu stan prowincji warszawskiej, ile na aspekty histo-
ryczne, skoro wiasnie historyczne 60-lecie bytojego inspiracjg i przedmiotem.
Wiekszos$¢ btedbéw zostata poprawiona na osobnej, luznej karcie, gdzie podano
7 btedbéw rzeczowych i 32 usterki drukarskie.
Czes¢ historyczng otwiera relacja prowincjata o. Mariusza Paczéskiego (1971-
1977 i 1983-1989). Czytamy w niej m.in.: ,,WW roku 1969 utworzono wspoélne dla
dwaéch prowincji wyzsze seminarium duchowne Ojcodw Franciszkanéw w Krako-
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wie. W praktyce niezaleznie od zupetnie nieztej wspotpracy miedzyprowincjalnej,
nigdy nie zaistniato ono jako w petni wspdlne. Co jaki$ czas ujawniaty sie proble-
my” (s. 88). To zdanie zdaje sie sugerowac ztozenie winy za owe ,,problemy”, zreszty
podane ogolnikowo i bez konkretéw, na klasztomo-seminaryjne srodowisko kra-
kowskie. Jednostronnag tendencje tej autorelacji potwierdza zupetnie r6zne potrak-
towanie dwdch sympozjow: jubileuszowego $w. Franciszka oraz $w. Bonawentury.
O tym pierwszym czytamy: ,,Ze szczegoOlnym szacunkiem zostat zorganizowany
Jubileusz btogostawionej Smierci Sw. Ojca Franciszka. Sympozjum (26-28 czerw-
ca 1976) zorganizowano w Krakowie u Ojcow Bernardynéw, a nabozenstwa wie-
czorne, z okre$long wczesniej tematyka, odprawiano kolejno we wszystkich
kosSciotach franciszkanskich. Inauguracji uroczystosci dokonat ks. kard. Karol
Wojtyta, Metropolita Krakowski” (s. 87). Tyle o sympozjum u braci bernardynéw.
Natomiast ani stowa o0 sympozjum z okazji 700-lecia $mierci $w. Bonawentury,
Doktora Serafickiego, w naszym klasztorze, macierzystym dla wszystkich klaszto-
réw franciszkanskich w Polsce. To bonawenturianskie sympozjum réwniez otwierat
kard. Karol Wojtyta. Swiadczy o tym pomnik, jakimjest duzy fresk przedstawiajacy
Doktora Serafickiego u Drzewa Zycia w refektarzu klasztoru krakowskiego, a o ran-
dze tegoz sympozjum $wiadczy wydawnictwo: Sw. Bonawentura. Zycie i mysl, Nie-
pokalanéw-Warszawa 1976, ss. 619, w ktérym m.in. czytamy: ,,Jednym z gtéwnych
wydarzenjubileuszowych w Polsce byty ,,Wykiady o $w. Bonawenturze” i ,,Sympo-
zjum Bonawenturianskie”, ktore odbyty sie w Krakowie, w klasztorze OO. Fran-
ciszkanéw, w dniach od 18 do 24 listopada 1974 r. (...). Ksigzka, ktérgoddajemy do
rgk Czytelnika, jest zbiorem materiatéw przygotowanych, a w wiekszosci zapre-
zentowanych podczas naukowych obchoddéwjubileuszu $w. Bonawentury w Krako-
wie. Mamy nadzieje, ze ten tom jest czyms$ wiecej, niz tylko sladem minionego
wydarzenia haukowego i ze bedzie mdégt stuzy¢ jako wprowadzenie w Swiat mysli
i dzieta cztowieka, ktérego wielkos¢ przerosta czas” (s. 23n).

Z wyzej wzmiankowanej autorelacji dowiadujemy sie, ze ,,podczas kapituty pro-
wincjalnej nadzwyczajnej w marcu 1976 roku powzieto uchwate o zatozeniu wihasne-
go seminarium w Niepokalanowie. Tej lokalizacji nie chciat zatwierdzic¢ 0. Generat.
W nastepnej kadencji prowincjalskiej zmieniono siedzibe na tagiewniki (s. 88).
Natomiast 0. Klemens SliwiAski w relacji za czas prowincjalstwa zmartego juz
0. Stanistawa Frejlicha (1977-1983), stwierdzit, ze 22 czerwca 1978 roku miata
miejsce kanoniczna erekcja WSD Prowincji Warszawskiej (s. 91).

Wszakze nie nalezy mniemac, ze juz wtedy cate WSD zaczeto funkcjonowac
w tagiewnikach. Byt to bowiem proces kilkuletni, najpierw w klasztorze tagiew-
nickim, a pézniej w nowo wybudowanym obok gmachu seminaryjnym. Do tego czasu
Srodowisko klasztoru krakowskiego goscito jeszcze braci klerykdéw prowincji war-
szawskiej, np. wr. 1979 szesciu z kursu 1V, pieciu z kursu V i trzech z kursu VI.

Inng znamienng rzeczajest fakt, ze juz po podziale prowincji warszawskiej
w 1985/86 r., kiedy seminarium w Lagiewnikach byto materialnie i formalnie wspdl-
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ne dla prowincji warszawskiej i gdanskiej, 6wczesny prowincjat gdanski, o. Leon
Rawalski, chciatjednak, aby czes¢ braci klerykdw z gdanskiej prowincji formowa-
to sie w klasztorze krakowskim. Pomimo duzych trudnosci lokalowych klasztor
krakowski chetnie ich przyjat. Byto ich maksymalnie dziesieciu, o ile mnie pamie¢
nie myli. Jeszcze w 1994 r. byto dwu gdariszczan na kursie Il i dwu na kursie VI
{Katalog Prowincji $w. Maksymiliana Marii Kolbego, Gdansk 1994, s. 56).

Duzo miejsca poswiecili redaktorzy Katalogu opisowi powstania warszawskiej
prowincji Matki Bozej Niepokalanej, czyli podziatowi prowincji sw. Antoniego
Padewskiego i bt. Jakuba Strzemie w sierpniu 1939 r. Skorzystali w tym celu
Zz opracowan naszych hi§torykéw: 0. Symeona Barcika i 0. Damiana Synowca
(0. Maksymilian Kolbe, Srodowisko zycia i dziatalnosci, Warszawa 1971). Nato-
miast zabrakto opisu wydarzenia réwnie waznego dla prowincji warszawskiej -jej
podziatu i powstania prowincji gdanskiej sw. Maksymiliana Marii Kolbego.

W tym wzgledzie znajdujemy w Katalogu krotka wzmianke z autorelacji
0. Mariusza Paczéskiego, wyzej cytowanej: ,,Podziatu prowincji, po wielu dysku-
sjach, dokonano podczas kapituty nadzwyczajnej w naszej prowincji, w listopadzie
1985 roku, a kapituta generalna potwierdzita te uchwate. Nowa, trzecia prowincja
franciszkanow konwentualnych w Polsce obrata tytut Sw. Maksymiliana Marii Kol-
bego z siedzibg w Gdarisku” (s. 19).

Redaktorzy Katalogu nie podajg zadnych danych o podziale prowincji, np. 6w-
czesnego stanu prowincji warszawskiej przed podziatem. Nie podajg klucza, we-
dtug ktérego dokonano podziatu osobowego, wykazu klasztoréw przydzielonych
do nowej gdanskiej prowincji. Brak tez w Katalogu okreslenia terenéw dziatania
poza granicami Polski i na terenach misyjnych, brak tez wytycznych, wedtug kt6-
rych uzgodniono prowadzenie,,w petni wspélnego” WSD w tagiewnikach-t.odzi.

Nas. 213 czytamy: ,,Podczas wojny istniato przejsciowo studium filozoficzno-
teologiczne w Niepokalanowie (...). O. Stanistaw Frejlich, dekretem z dnia 22 czerw-
ca 1978 roku powotatwiasne, petne, szescioletnie prowincjalne wyzsze seminarium”.
Dalej: ,,Pierwsze mieszkania i sale wyktadowe oddano do uzytkujuzjesienig 1983
roku” (tzn. w gmachu nowo wybudowanym). ,,W roku 1986 nastgpit podziat prowin-
cji, a seminarium tagiewnickie stato sie domem formacji dla klerykéw prowincji
warszawskiej i gdanskiej”. Dodajmy, ze od 13 czerwca 1998 roku jest klasztorem
autonomicznym $w. Bonawentury Doktora Serafickiego (Katalog, s. 214).

| tu trzeba wnie$¢ poprawke, poniewaz podczas wojny istniato w Niepokalanowie
nie studium filozoficzno-teologiczne, ale studium licealne, filozoficzne i teologiczne,
co doktadnie opisatjego uczestnik 0. Emil Kotodziej: ,,W nurcie franciszkanskim 4
(1995)”, ss. 130-147: Studiumfranciszkanskie we Lwowie 1938-1944.

Natomiast bez przeszkdd bracia klerycy po ukonczeniu nauki w Niepokalano-
wie wyjezdzali do Krakowa, gdzie w klasztorze krakowskim trwato i funkcjono-
wato studium teologiczne bez przerwy, dla obydwu prowincji - krakowskiej
i warszawskiej. We Lwowie studiowali teologie ci bracia klerycy, ktorzy po ukoh-
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czeniu tam filozofii nie mogli z powodu kordonu okupacyjnego przyjechaé do Kra-
kowa, co stato sie mozliwe dopiero po zakonczeniu wojny, w 1945 roku. Bylo tez
tak, ze na czas trwania frontu wschodniego, w 1944 roku, trzech naszych braci kle-
rykéw zostato przyjetych na studium teologiczne przez ksiezy jezuitéw w Starej
Wsi: Marian Lisowski, Czestaw Skowron, Bernard Le$niak.

Rozdziat XV zawiera Skrocony katalog prowincji Gdanskiej i Krakowskiej
(ss. 333-346). Podczas gdy Katalogprowincji Gdanskiej podaje adresy placéwek
i osoby do nich nalezace, uwzgledniajgc takze Kustodie prowincjalngéw. Francisz-
ka z Asyzu w Boliwii (s. 345n), tojednak notuje tylko adresy placowek, bez danych
osobowych. Podobnie byto w poprzednich katalogach prowincji warszawskiej, np.
w Katalogu z roku 1995. Natomiast w wykazie trzech placéwek misyjnych w Peru
sa ich adresy, a takze imiona i nazwiska braci misjonarzy (s. 344).

Rozdziat XVI (ss. 347-355) zostat poswiecony Siostrom Klaryskom, kolejno
w klasztorach: Krakéw, Miedniewice, Sitaniec k. Zamoscia, Skaryszew k. Rado-
mia, Stary Sacz.

Starozytnos¢ i godnos¢ klasztoru w Starym Sgczu, zwitaszcza po kanonizacji
jego zatozycielki $w. Kingi, prosi sie na umiejscowienie go nie na koncu, ale na
drugim miejscu, po klasztorze $w. Andrzeja Ap. w Krakowie. Kazdy z tych klaszto-
rOéw zostat opatrzony rysem historycznym.

W notatce historycznej dotyczacej klasztoru krakowskiego, sporzadzonej nie przez
klaryski krakowskie, ale przez redaktorow Katalogu, czytamy: ,,W wyniku staran afry-
kanskiego biskupa i zachety generata zakonu franciszkanéw (OFMConv) - powstat
klasztor misyjny w 1990 roku w Ghanie, w miejscowosci Saltpond” (s. 351).

Szkoda, ze redaktorzy Katalogu nie dotaczyli do klasztoru klarysek krakow-
skich tej misji w Ghanie: adresu placéwki i siostr misjonarek, tak jak zostaty poda-
ne placéwki misyjne i misjonarze naszych franciszkarskich prowincji.

W tymze rysie historycznym czytamy: ,,Klasztor siéstr klarysek w Kaliszu (od
1988 roku, a przedtem w Miedzyrzeczu Wielkopolskim) réwniez wywodzi sie ze
wspolnoty krakowskiej, aczkolwiek-po wielu przejsciach, doSwiadczeniach i prze-
mysleniach- obecnie zupetnie autonomiczny i uformowany konwent dgzy do wy-
pracowania wiasnej tozsamosci i charyzmatu w oparciu o Regute Innocentego 1V
zroku 1247, (dlatego méwi sie o ,,innocentkach w brgzowych habitach), a nie pa-
pieza Urbana IV zroku 1263 (s. 351).

Trzeba tu wnies$¢ poprawke, poniewaz klaryski innocentki nie Slubuja reguty
papieza Innocentego IV z roku 1247, ktéra nigdzie nie jest stosowana, ani nawet
znana, ale Regute $w. Klary z Asyzu, zroku 1253, ktérgna kilka dni przedjej $Smiercia,
najej usilne prosby, zatwierdzit Innocenty IV dla klasztoru San Damiano w Asy-
zu (patrz: C. Niezgoda, Swieta Klara z Asyzu w$wietle Poverella, Krakow 1993,
ss. 136-139 i 143-,,Klaryski, ktore za podstawe swych Konstytucji przyjety Re-
gute sw. Klary, nazywaja sie popularnie, cho¢ niestety mylaco, innocentkami, na-
tomiast Klaryski pozostajace przy Regule Urbana IV zwa sie urbanistkami”
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(A. Blasucci, Clarisse Innocenziane e Urbaniste, [w:] Diz. Deglilnstituti di Per-
fezione, t. 2, kol. 1142-1146).

Do szesnastu rozdziatéw Katalogu zostat dotgczonyjako rozdziat XVI1I: ,,Al-
bum kosciotdow i domdéw Prowincji oraz Siéstr Klaiysek™. Album ten posiada wia-
sng paginacje: |+ -64+. Zawiera 128 barwnych, pieknie wykonanych ilustraciji,
najczesciej po dwie lub wiecej fotografii na poszczegolne placéwki. Na niektérych
tylko widac franciszkanow albo klaryski. Na fotografii kaplicy klauzurowej w Ska-
ryszewie za ottarzowym Krucyfiksem widnieje okragte okno, a w nim stacje Drogi
Krzyzowej. Jest to Droga Krzyzowa na $cianie kaplicy zewnetrznej dla wiernych,
widziana przez to okno. Dzisiaj juz tej Drogi Krzyzowej nie wida¢, bo w oknie
oltarzowym jest piekny witraz, w ktérym aniotowie adorujg Ukrzyzowanego.

Najwazniejszym punktem Katalogu jest rozdziat V: ,,Powstanie Prowincji
i poczet Prowincjatow” (ss. 57-116). Witasnie 6w poczet prowincjatow zawiera
historie 60-lecia prowincji Matki Bozej Niepokalanej od jej powstania w sierpniu
1930 roku do roku 1999.

W barwnych portretach uwidocznieni zostali wszyscy kolejni przetozeni prowin-
cji warszawskiej, od 0. Maurycego Mazurka do 0. J6zefa Lapiniskiego. Pod portretem
kazdego z nich zamieszczono jego krétki biogram, a nastepnie scharakteryzowano

jego kadencje przetozenska w dtuzszym tekscie, badz wzietym z relacji ztozonej
podczas odnosnej kapituty prowincjalnej konczacej jego urzedowanie, przy czym
cztery z nich to autorelacje samych prowincjatéw; badz to relacje ztozone przez
uprawnionych sprawozdawcow; jeszcze inne to relacje wyjete z Katalogu Prowin-
cji z roku 1989.

Najobszerniejszgz nich i najbardziej szczegtowajest relacja aktualnego wow-
czas prowincjala, o. Jozefa tapinskiego, ktory nie tylko scharakteryzowat zycie
i dziatalnos$¢ prowincji w czasie jego dwukrotnej kadencji (1992-1999), ale tez
nakreslit obraz aktualnego w 1999 roku stanu prowincji: ,,Stan materialny i perso-
nalny” (ss. 108-112), ,,Sytuacja formacyjnai duchowa” (ss. 113-116). W podsumo-
waniu stanu personalnego czytamy m.in.: ,,W maju 1992 roku, kiedy obejmowatem
sprawowanie urzedu, prowincja liczyta 416 zakonnikéw (146 kaptanéw, 187 braci,
61 klerykow i 22 nowicjuszow) i 18 postulantéw. Po zakonczeniu pierwszej, cztero-
letniej kadencji prowincja liczyta 468 zakonnikow (181 kaptandéw, 194 braci za-
konnych, 64 klerykow i 29 nowicjuszow) i 10 postulantow. Natomiast w chwili
obecnej, w listopadzie 1999 roku, prowincja liczy 448 zakonnikow (199 kaptandw,
176 braci zakonnych, 57 klerykéw i 16 nowicjuszow) i 43 postulantéw” (s. 112).
W odniesieniu do sytuacji duchowej : ,,Siedmiu btogostawionych meczennikéw to
wielki dar nieba dla naszej prowincji najej diamentowyjubileusz 60-lecia” (s. 115).
Wiemy, ze sato: bt. Pius Bartosik, bt. Antonin Bajewski, bt. Bonifacy Zukowski, bt.
Tymoteusz Trojanowski, wszyscy czterej z Niepokalanowa, oraz bt. Innocenty Guz,
bt. Achilles Puchata i bt. Herman Stepien. —,,Trwajmy wiec z podziwem w dziek-
czynieniu i z radoscig Spiewajmy Te Deum laudamus, tak, jak to czyniliSmy
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17 pazdziernikaw Niepokalanowie, tak teraz wiagiewnickim sanktuarium $w. An-
toniego, dzien w ktérym przezywali$my z papiezem-rodakiem uroczystosci beaty-

i acyjne w Warszawie 13 czerwca. Wspotpracujemy z Bogiem modlitwag
i sz achetnoscia zycia, abysSmy nie musieli dtugo czekac na nastepna beatyfikacje
w prowincji. Moze to bedzie Stuga Bozy 0. Melchior Fordon, druga chluba naszego

konwentu w Grodnie” (s. 115n).
Osobiscie mam niedosyt z powodu zbyt krotkiej relacji z kadencji urzedowania

0. prowincjata Wiadystawa Ryguty (1968-1971), wzietej z Katalogu Prowincji
zro 1989, podczas gdy zapewne mozna byto uzyskaé od niego wiecej wiadomo-
§ci, skorojest fatwo dostepny: ,,0d 15 lat przebywa w Niepokalanowie, z poswie-
ceniem oddajac sie postudze konfesjonatu w klasztorze i w bazylice” (s. 83 -
z biogramu pod portretem).

Druga moja uwaga dotyczy relacji z prowincjalstwa o. Lutostawa Pieprzyckiego
(1965-1968), ktorg ztozyt 0. Witold Grat. Mianowicie, tylko w tej relacji zostaty
zamieszczone ,,pewne zarzuty (...). Nate zarzuty o. prowincjat Pieprzycki dat wystar-
czajace odpowiedzi i otrzymat absolucje kapituty” (s. 82). Czyjednak nie lepiej byto
poprzesta¢ najego osiggnieciach, ktore podkreslit ,,0. Generat Zakonu Bazyli He-
Iser’Przewodnicz™y kapituty prowincjalnej Prowincji Matki Bozej Niepokalanej
w 1968 roku, kiedy o. prowincjat Lutostaw Pieprzycki konczyt kadencje” (s. 82)?

Owe zarzuty to gtosy podczas dyskusji uczestnikow kapituty prowincjalnej. Ich
przytoczenie miato sens w sprawozdaniu z tejze kapituty. Czy byto potrzebne wKata-

ogu historycznym, w ponad 30 lat p6zniej? Czyz redaktorzy Katalogu 2000 nie po-
winni zastosowac tujakze chrzescijarskiego adagium: De rnortuis nil nisi benel?

Cecylian Niezgoda OFMConv
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