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Od Redakcji

Oddajemy do rgk Czytelnikéwjedenasty tom rocznika ,, W nurciefrancisz-
kanskim "'za rok 2002 wydawanego przez Wyzsze Seminarium Duchowne OFM-
Conv w Krakowie.

Podobniejak w numerach poprzednich, réwniez w obecnym zachowana zo-
stata dotychczasowa zewnetrza szata graficzna oraz trojcztonowy wewnetrzny
podziat na: teologig, franciszkanizm, historie, ktérych dopetnieniem sg omoé-
wienia i recenzje. Zdecydowana wiekszo$¢ autoréw publikujacych tutaj swoje
artykuty to wyktadowecy i osoby zwigzane z w/w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym. Nie brak tez autorow zwigzanych z Instytutem Studiéw Franciszkanskich,
ktéry skupia wokoét siebie osoby nalezgce do réznych rodzin franciszkanskich
oraz autoréw z innych $rodowisk naukowych.

Tematyka trzech gtéwnych dziatow obejmuje zasadniczo szeroko rozumiang
problematyke franciszkanska. By¢ moze niektore tytuly zdajg sie odbiegac tre-
$ciowo odprzyjetych zatozen, ale tylko pozornie, bowiem wszerszym kontekscie
historyczno-teologicznym wiazg sie Scisle z duchowoscig i historig franciszkan-
ska, ktérejprzedstawienie iprzyblizenie Czytelnikowijest celem tego periodyku.

Serdecznie zapraszamy kazdego P. T. Czytelnika, zainteresowanego teolo-
gia, duchowoscig i historigfranciszkanska, do wspétpracy z redakcjg. Oczeku-
jemy réwniez na wszelkie sugestie i uwagi co do zawartos$ci rocznika.

0. prof dr hab. Zdzistaw Kijas OFMConv
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TEOLOGIA

Pawet Warchot OFMConv
W NURCIE FRANCISZKANSKIM 11(2002)

,DOTKNIECIA" DUCHA SWIETEGO
JAKO DOSWIADCZENIE W ZYCIU WIERZACYCH

,Dotkniecia” Ducha Swietego to dziatanie Boga, ktore pozwala wierzacym
doswiadczy¢ Jego osobowej mocy, przezy¢ duchowe odrodzenie i zrozumieé
postannictwo zyciowel. Paraklet byt bowiem Tworca i Inspiratorem zycia bi-
blijnych prorokéw, krolow i sedzidw, Maryi, apostotdow i niezliczonej rzeszy
Swietych. On tez pragnie ,,pulsowac¢” w naszym zyciu, by kazdy mogt zrozu-
mie¢ wielko$¢ swojego powotania i doswiadczy¢ w nowy i niepowtarzalny
sposéb Jego poruszen.

Trzecia Osoba Boska ,,dotyka” nas na modlitwie, sakramentalnej spowiedzi,
czy stuchaniu Stowa Bozego, podczas ktorych doznajemy oczyszczenia, umoc-
nienia, czy przebaczenia grzechéw. Gdy trwamy w obecnosci Ducha wprowa-
dzani jesteSmy coraz lepiej w gtebie zycia duchowego, a wspétpracujac z Jego
taskg rozwijamy sie duchowo. Zdolno$¢ otrzymywania Jego poruszen jest nie
tylko wynikiem Mitosci Boga udzielajacego sie w Duchu, ale rowniez odpowie-
dzi cztowieka, czyli nieustannego przyzywania Jego mocy.

Nie wdajgc sie w bardziej szczegotowe omawianie zycia duchowego, po-
staramy sie ukazaé ,,dotkniecia” Ducha Swietego w zyciu Maryi, apostotéw
oraz niektorych Swietych, by ich do$wiadczenie postuzyto w naszym przezy-
waniu chrzescijanstwa.

1Por. Ch. A. Bernard, Teologia spirituale, Torino 1987, ss. 378-403; Ch. A. Bernard, Wprowa-
dzenie do teologii duchowosci, Krakéw 1996, ss. 122-127.



Pawet Warchol OFMConv

1. Zycie duchowe a zycie wewnetrzne

Swiat ludzkich mysli, pragnien, emocji i doznan stanowi wewnetrzne zycie
cztowieka, ktore jednak nie jest jeszcze zyciem duchowym. Staje sie nim dopiero
wtedy, gdy otwarte na rzeczywisto$¢ transcendentalng, czerpie ze Stowa Boga
i Jego sakramentéw. Czym innym jest wiec zycie wewnetrzne, a czym innym jest
zycie duchowe. Nawet niewierzacy moga posiadac¢ bujne zycie wewnetrzne, z bo-
gactwem wyobraZni, mysli i uczu¢, ajednak nie prowadzg oni zycia duchowego.

Zycie duchowe nie oznacza tylko ,,tchnienia zycia”, ktore jest cechg istot
zyjacych, ale zycie Boga; stanowi podstawowg prawde o zamieszkiwaniu Du-
cha Swietego w duszy cztowieka. Stad $w. Bazyli Wielki nie zawaha sie nazwac
Parakleta ,,nieodtgcznym towarzyszem”2, a Sw. Tomasz dopowie, ze BAg uobecnia
sie w ,,nowy sposob” w cztowieku, gdy ten otwiera sie na Niego, przyjmujac
dar taski, przez ktéry mozna Go poznac i ukocha¢ mitoscig nadprzyrodzong
jako Goscia swej duszy3. Duch wiec przenika swoim dziataniem giebie ludzkie-
go istnienia i rozlewa ozywiajace w niej Swiatto i taske. ,,Dzieki udzielaniu sie
Boga - pisze Jan Pawet 1l w encyklice Dominum et Vivificantem — duch ludzki,
ktoéry «zna to, co ludzkie» spotyka sie z «Duchem, ktory przenika gtebokosci
Boze». W tym Swietym Duchu (...) Bég Tréjjedyny otwiera sie dla cztowieka,
dla ducha ludzkiego™4. Z tej racji ,,cztowiek wchodzi w «nowos¢ zycia», zostaje
wprowadzony w Bozy i nadprzyrodzony jego wymiar. Réwnocze$nie za$ staje
sie mieszkaniem Ducha Swietego», «zywa $wiatynia Boga». Przez Ducha Swie-
tego bowiem Ojciec i Syn przychodzg do niego i czynig u niego swe mieszka-
nie”s. W wierzacym krazy wiec to samo zycie, ktore istnieje w Trojcy Swietej.
Dzieki obecnosci Ducha ,,rozszerza sie niejako «przestrzeh zyciowa» cztowieka,
wyniesiona do nadprzyrodzonego zycia Bozego. Cztowiek zyje w Bogu i z Boga:
zyje «wedtug Duchaw i «dazy do tego, czego chce Duchw”6. Jesli w sercu wie-

rzacego mieszka Duch Swiety, w niewymowny sposéb dokonuje sie wymiana
pomiedzy trzema Osobami Trojcy Swietej a cztowiekiem.

Prawda o zamieszkiwaniu i obcowaniu cztowieka z Trojjedynym Bogiem
sprawia, ze ,,w nowy sposéb pojmuje on réwniez samego siebie, swoje czto-
wieczenstwo7, czyli ,,doznaje petnego urzeczywistnienia (...) na obraz i podo-
biefstwo Boze, jakim jest od poczatku”8. Duch Swiety przenika duchowe wiadze

2 Bazyli Wielki, O Duchu Swietym. XVI, 39 (PG 32,140C).
3 Por. Tomasz, Summa theol., g. 8, a. 3 ad. 4; g. 38, a. 1; g. 43, a. 3.

4 Jan Pawet I, Dominum et Vivificantem, n. 58.
5Tamze.

6 Tamze.
7 Tamze, n. 59.
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,.Dotkniecia” Ducha Swietegojako doéwiadczenie w zyciu wierzacych

cztowieka, czyli rozum i wole, catgjego sfere psycho-emocjonalng i poznaw-
czaf. ,, Trojjedyny Bdg, ktory sam w sobie najgtebiej i transcendentnie ,,bytuje”
na spos6b miedzyosobowego Daru, udzielajac sie w Duchu Swietym jako Dar
cztowiekowi, przetwarza Swiat ludzki od wewnatrz, od wnetrza serc i sumien”10.
To On jest - przywotujac okre$lenie Sw. Ireneusza - ,,reka” Bogall. Jesli pierw-
szg reka. Synem, Ojciec stwarza cztowieka i zbawia go, to druga reka, czyli
Duchem Swietym, uswieca go i przebdéstwia, nieustannie modelujac na ksztatt
i wzor Chrystusa oraz prowadzi do Zrodia, z ktérego pochodzi - do Ojca przez
Syna. Duch jest jakby ,,Budowniczym” obrazu Chrystusa w nas.

Dzieki Duchowi wiec mozna przylgna¢ do Boga-Mitosci przez wiare, po-
niewaz serce potrafi kocha¢ a wszystkie wladze moga uczestniczy¢ w ,,no-
wym” zyciu. Jak pisze Edyta Stein, ,,Duch Swiatta, (...) biorgc dusze w po-
siadanie, dokonuje w niej — podobniejak duch ciemnosci - przemianyjej natural-
nych reakcji. Niektore wyklucza, nawet te dyktowane rozumem naturalnym,
jak: nienawis¢, zadza zemsty itd.””12, inne natomiast ,,uzdalnia do aktéw ducho-
wych i postaw duszy bedacych specyficzng formg Jego aktualnego zycia, jak:
mito$¢, mitosierdzie, przebaczenie, pokoj, szczesliwos¢, nawet tam, gdzie nie ma
ku temu zadnych motywéw wedtug rozumu naturalnego™13. Trzecia Osoba Tréj-
cy Swietej rozwija wiec w wierzacym cata dynamike taski, ktéra daje ,,nowe
zycie” oraz cnoty, ktére pozwalajg tym zywotnym sitom przynosi¢ owoce dobra.

Dzieki dziataniu Trzeciej Osoby Boskiej najpetniej widac réznice pomiedzy doj-
rzewaniem dzieki naturalnym wtadzom cztowieka, a dojrzatoscig chrzescijanska,
wzrostem wiary, nadziei i mitosci. Duch Swiety nie naruszajac indywidualnosci
cztowieka pragnie nim zawladnag, to znaczy uszlachetni¢, wzmocni¢ i uduchowié
catg jego osobowos$¢. Paraklet ,,nie niszczy indywidualnosci cztowieczej, lecz jg
po$lubia i dzieki temu cztowiek doswiadcza nowych narodzin. Dusza przezywa
bowiem swa specyfike catkowicie i prawdziwie, jesli pozostaje w sobie”14.

Wreszcie, Duch jawi sie jako Ten, ktéry usuwa dystans pomiedzy Bogiem
a cztowiekiem. Jest Osoba, w ktdrej Bog przybliza sie do cztowieka wjego ludzkiej
naturze, aby ,,da¢ siebie” cztowiekowi w swoim Boéstwie i aby urzeczywistnic
w cztowieku — w kazdym cztowieku - nowy sposob zjednoczenia sie i obecnosci”15.

8 Tamze.

9 Por. tamze.

10 Tamze.

11 Ireneusz, Adversus haereses, 4.

12 E. Stein, Twierdza duchowa, Poznah 1998, s. 50.
13Tamze.

14 Tamze, 51.

15 Jan Pawet Il, Wierze w Ducha Swietego, Citta del Vaticano 1992, 183; por. $w. Tomasz,
Summa Theol,, |, g. 43, a. 3.

1



Pawet Warchol OFMConv
2. ,,Dotknigcie” Duchem Swietym

Osoby Boskiej doswiadcza sie przez Jego dotkniecia, czyli nadzwyczajna
taske, ktéra wprowadza cztowieka w nowg forme zycia nadprzyrodzonego,
umozliwia mu nawigzanie z Bogiem miedzyosobowych relacji poznania i mitosci
oraz prowadzi do rozwoju zycia duchowego.

Sw. Grzegorz z Nazjanzu méwi o cztowieku, ze jest ,,instrumentem, na
ktérym gra Duch Swiety”, wydobywajac dzwiek i melodie niedostepne zdolno-
$ciom naturalnym. Natchnienia taski wspomagajg rozum i wole w doskonaleniu
osobowosci przez sprawnosci duchowe zwane cnotami. Cnoty ,,nastrajajg”
dusze, by mogta odpowiedzie¢ na dotkniecia Ducha. ,,Nastrojenie” duszy lezy
W naszej mocy, grajest wytgcznie jego dzietem. Tylko On moze wyzwoli¢ ukryty
w nas nadnaturalny zestaw wiadz duchowych przez swoje dary, bedace czyms$
wiecej niz natchnieniem taski, niz mozliwoscig rozumu i woli.

Edyta Stein w swoim dziele Twierdza duchowa dopowie, ze wszelkie do-
$wiadczenia, ktore przyblizajanas do Boga to wynik ,,dotknie¢” Ducha Swiete-
go. Towarzyszg one cztowiekowi od poczatku jego nawrécenia az po najwyzsze
szczyty zjednoczenia. Pisze: ,,Odczucie wiasnej grzesznosci i zwiazanego z nig
leku budzi sie z catg pewnoscigza dotknigciem taski i na widok $wietosci, wspdlnie
stanowigcych catos¢. Kogo taska wewnetrznie nie poruszy, ten nie dojrzy swie-
tosci, chocby sie z nig zetknagt. Dopiero w promieniach taski rozwierajg sie na
nig oczy grzesznika, nawet zanim sie sam na taske otworzy. Mozna tez przezy¢
réwnoczesnie jedno i drugie: dotkniecie taska w obliczu Swietosci’’16. Jest to
Swiadomo$¢ uprzedzajacego dziatania i faski, w wyniku ktérego odpadajgwszelkie
fatlszywe wymowki, caty system samousprawiedliwienia i egocentryzm nasze-
go zycia. Gdy cztowiek doswiadczy ,,dotkniecia” Bozego otwiera sie na dziata-
nie Ducha, zostaje wigczony w Jego zycie.

»Dotkniecia” nie tylko zapraszajg cztowieka do dialogu z Bogiem, ale wytrg-
cajg go catkowicie z wkasnych drog i upodoban, kierujagc do Swietosci. Na po-
czatkujest to zwykle wyrwanie z grzechow $miertelnych, a w miare duchowego
rozwoju coraz gtebsze upodabnianie sie do Boga i zycie wedtug Jego mitosci.
Czasami przybiera to charakter pozerajgcego ognia, ktéry pochtania skonczo-

nosS¢ cztowieka i rozpala zapatem i entuzjazmem (por. Lk 3, 16). W tej inten-
sywnosci ,,dotknie¢” dusza ludzka napetnia sie Bozg mitoscig, zgodnie
z ,,duchowym gtodem”, ktory przezywa w swoim wnetrzu. Nieustannie wzy-
wa Ducha Swietego, by Chrystus przedtuzat w niej swojg tajemnice zbawcza.
Jedne z ,,dotknie¢” posiadajg charakter negatywny, a wiec oczyszczajacy, innels

15 E. Stein, Tw/erdza duchowa, s. 54.

12



,.Dotkniecia” Ducha Swietego jako doswiadczenie w zyciu wierzacych

- zgodnie z prawem duchowego wzrostu — majg charakter pozytywny, a wiec
bezposredniego udzielania sie daréw Ducha Swietego. Uzdalniajg one cztowie-
ka do bezbtednego dziatania wedlug madrosci nadprzyrodzonej, pozwalajg
podejmowac stuszne decyzje, tatwo i skutecznie dokonywaé trudnych czynéw.
.Dotkniecia” sg wiec dziataniem, w ktérym rodzi sie cztowiek i rozpoczyna
wedrowke w Boskiej mocy (por. Rz 6, 4); sa poczatkiem ,,nowego zycia”,
,,NoOwego serca” i ,,nowego Swiata”, ktéry cztowiek tworzy, wypromieniowujac
z siebie Boska energie. Jedno jest pewne: ,,Duch Swiety dziata od wewnatrz,
gdzie przenika jako namaszczenie. Pozwala On nam w gtebokich poktadach
duszy, giebiej jeszcze niz siega zal wywotany takg czy inng wing, odczué przy-
ciggajaca moc Absolutu, Tego, ktory jest Czystoscig i Prawda, odczué moc
nowego zycia ofiarowanego nam przez Pana Jezusa, i jednocze$nie daje nam
przejmujaca Swiadomos¢ naszej nedzy, klamstwa i egoizmu, ktérych petne jest
nasze zycie’17. Jesli pozwolimy sie prowadzi¢ Duchowi, by¢ otwarci nha Jego
»dotkniecia” to nawet w ciemnos$ciach bedziemy widzie¢ Swiatto i bedziemy
wyprowadzani na drogi autentycznej kontemplacji. O takich doSwiadczeniach
bedzie nam przypominat $w. Jan od Krzyza, twierdzac, ze konanie i umieranie
z Chrystusem prowadzi nas do zycia wedlug Ducha. Dla niego kazde wiec
umartwienie i kazda $mier¢ jest narodzeniem w Duchu, potwierdzajgc tym sa-
mym wypowiedz, ktdrej Jezus udzielit Nikodemowi.

3. Do$wiadczenie Ducha Swietego w zyciu Maryi

W zyciu Maryi réwniez zauwazamy ,,dotkniecia” Ducha Swietego. To wia-
$nie On byt w Niej najwyzszym Konsekratorem, Bogiem, ktérego uswiecajgca
moc objeta i wzieta w posiadanie Jej ludzka osobe, czynigc Ja ,,nowym stworze-
niem” i uzdalniajac do wypetnienia misji przekraczajacej Jej sity naturalne - by¢
Matka Boga, a w porzadku duchowym - Matka kazdego z nas. On jest w Niej
Autorem zycia duchowego.

Duch Swiety zstapit na Maryje i w Niej dziatatjeszcze przed wcieleniem, to
znaczy w Jej niepokalanym poczeciul8. Wiasnie tam Maryjajawi sie jako stworzenie
sprzed grzechu pierworodnego, ,,nowe stworzenie” wrazliwe na Jego dziatanie
i wolne od form stworzonych, czyli petne taski. Jest ,,pierwszg Istotg obdarzong
taska, pierwsza Towarzyszka suwerennego dziatania Ducha Swietego™19.

17Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, Warszawa 1996, II, s. 153.

18 ,Dokonuje sie to przez wzglad na Chrystusa, Jej Syna, w ponadczasowym kontekscie
tajemnicy wecielenia. Niepokalane Poczecie jest Jej zaantycypowanym udzialem w dobro-

dziejstwach wcielenia i odkupienia, w ktorych «dar z siebiew Boga dla cztowieka osigga
swoj szczyt i petnie. Jest to dzietlo Ducha Swietego" (Jan Pawet Il, Wierze..., s. 184).

10Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, |, s. 226.
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Paraklet zstapit réwniez na Nig w tajemnicy wcielenia. ,,Duch Swiety zstapi
na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie. Dlatego tez Swiete, ktore sie na-
rodzi, bedzie nazwane Synem Bozym” (Lk 1, 35). Wedtug H. U. von Baltha-
sara ,,nigdzie BOg nie taczy sie w ,,Swietych zaslubinach” z ludzka istotg, lecz
moc Jego Ducha zstepuje z wysokosci i wprowadza w czyn Jego wole”20, ale
w wypadku Maryi Stwérca wiasnie Jg wyniost do tej godnosci. Maryja objawia
to, czym staje sig ludzkosc, z chwila, gdy przyjmuje Ducha i wciela Ewangelie.
Dla Dziewicy z Nazaretu byty to Jej Zielone Swiatki, namaszczenie w Duchu
Swietym, Jej duchowe narodziny. To, co apostotowie otrzymali w chwili Pie¢-
dziesigtnicy, Maryja otrzymuje juz w chwili wcielenia. Fakt ten potwierdza, ze
byta juz wtedy w petni przygotowana na to, by sta¢ sie Matkg Syna Bozego.
Zwiastowanie byto wiec zstgpieniem i objawieniem sie Bozej mocy w Jej zyciu,
poczatkiem i kontynuacja dziejow zbawienia. W Maryi osigga szczyt petnia row-
nowagi, jaka jest ulegto$¢ Duchowi Swietemu i gotowo$¢ do dziatania, przy
catkowitym zachowaniu wolnosci. Bég przyblizyt sie do cztowieka poprzez
Dziewice z Nazaretu w Jej ludzkiej naturze, aby ,,da¢ siebie” cztowiekowi
w swoim Bostwie i aby urzeczywistni¢ w cztowieku nowy sposéb zjednocze-
nia i obecnosci2l.

Zwiastowanie, w ktérym Maryja odpowiedziata swoim stowem na Stowo
Boze jest szczeglnym wejéciem Ducha Swietego w Jej zycie. Jej ,.fiat” na Boza
propozycje to przyzwolenie absolutne, bez zadnych ogranicze, w najwyzszym
oddaniu i w najwyzszej wierze. Rozumienie Ducha staje sie jedynie udziatem serca
kochajacego i pokornego. Majac bowiem zywa wiare i prawdziwg madros¢, zro-
zumiata natychmiast, ze wobec oznajmionego Jej dziatania Ducha Swietego i mocy
Najwyzszego nie majuz nad czym mysle¢ czy watpic¢. Poddanie sie przez Maryje
woli Boga definiuje br. Efraim, méwiac: ,,Woda oddaje Siebie w moc ognia bez
obawy, ze zostanie unicestwiona, ze zamieni sie w pare i zniknie. Wdarcie sie
lawy jest w stanie sprawic, ze morze sptonie”22. Wewnetrzne dziatanie Ducha
Swietego zmierza do tego, by odpowiedz Maiyi - tak jak odpowiedZ kazdej ludz-
kiej osoby wezwanej przez Boga - byta odpowiedzig wyrazajacg osobista dojrza-
to$¢. Maryja nie tylko zrodzita Syna Cztowieczego w wymiarze fizycznym, ale
ukazata, ze kazdy, kto otwiera sie na Stowo Boze - otwiera sie na Ducha Swiete-
go. Jest to zapowiedz ,,dotknie¢” dla tych, ktérzy wchodza na droge Boskiego
przeobrazania, w orbite Bozego oddziatywania, stajac sie ,,anteng” dla Jego impul-
sow. Mowiac inaczej, pozwalajg Jezusowi wcieli¢ sie w swoje zycie, czyli zgod-
nie z Jego nauka, sta¢ sie ,,drugim Chrystusem”.

20 H. U. von Balthasar, W petni wiary, Krakéw 1991, s. 211.
21 Por. Tomasz. Summa Theol,, |, . 43, a. 3.

22 Brat Efraim, Droga przez mrok albo szalericy Bozy, Krakéw 2000, s. 23.
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Od chwili zwiastowania Duch bedzie ubogacat swym tchnieniem wszystkie
wydarzenia w zyciu Maryi i cate Jej postannictwo. Jego dziatanie bedzie obej-
mowato takze tych, do ktorych bedzie postana. Pod ,,dotknieciem” Ducha $pie-
szy do Elzbiety, by jej pom6c w domowych pracach, a potem w Duchu
wys$piewuje Magnificat (Lk 1,46-55). Podobnie jak apostotowie wéréd radosci
zwiastowac beda wielkie rzeczy Boga po otrzymaniu ,,mocy z wysoka” (por.
Dz 2, 47), Maryja czyni to juz wcze$niej, antycypujac doswiadczenie catego
Kosciota. Kolejne wydarzenia z Jej zycia przedtuzajg ni¢ Boskiego prowadzenia,
az po ostatnie spod krzyza. Wobec Niej wypetnity sie stowa Jezusowe, ktére
wypowiedziat wczesniej do Samarytanki: ,,Jesli kto$ jest spragniony, a wierzy
we Mnie - niech przyjdzie do Mnie i pije! (...) A powiedziat to o Duchu, ktérego
mieli otrzymac¢ wierzacy w Niego” (J 7, 37-39). Kt6z byt bardziej spragniony
Jezusowego Ducha, jesli nie Jego Matka, ktéra chciata utozsamic sie z droga
Syna i towarzyszy¢ Mu we wszystkich wydarzeniach, dotykac osobiscie wszyst-
kich Jego spraw?

Maryja ogarnieta Duchem Swietym nie zatrzymuje Jego mocy tylko dla
siebie, ale pragnie, by caty Lud Bozy mogt w niej uczestniczy¢. Nie moze Jej
wiec zabraknaé w jerozolimskim Wieczerniku, by przygotowa¢ nowe przyjscie
Ducha Swietego (Dz 1, 14), wybtaga¢ ozywcza site Parakleta. Ta, ktora dzieki
petni faski” i Boskiemu macierzynstwu jest ,,$wietym przybytkiem Ducha Swie-
tego”23, jest zaproszona, by mie¢ udziat w postannictwie, jakie Chrystus, otrzy-
mat od Ojca (por. J 5, 36) i przekazat je Kosciotowi (por. J 17, 18). Wraz z Nig
narodzi sie przestanie Chrystusa, by zapali¢ w Swiecie ogien mitosci. Ona tez
znajdujac sie na modlitwie, inauguruje ducha eklezjalnego, ktory jest duchem
ukrytym i modlacym sie, obok ducha apostolskiego i dziatajgcego.

Jedno ,,dotkniecie” w Jej zyciu wywotuje nastepne. Duch Swiety przypo-
minat w gtebi Jej duszy wszystko, co przezyla i co styszata. Boska ekonomia
wigczyta Maryje w swoj wieczny i Boski obreb, aby stata sie chwalg majestatu
taski Ojca. Cale Jej zyciejest nieustannym rozwazaniem Boskich spraw w sercu
(por. £k 2, 18-19), aby uchwyci¢ zwigzek miedzy wydarzeniami i stowami.
Maryja pilnie i starannie strzegac stow Bozych tgczy je w cato$¢ i probuje uchwy-
ci¢ ich zamyst. Kazde takie oSwiecenie to nowe ,,dotkniecie” w Duchu, potezne
dziatanie taski Parakleta w Jej zyciu, Jego przenikliwy wptyw Swiatta i mocy.
Uczy nas, ze jesli cztowiek wspotpracujac z taska Bozg otworzy sie na nig,
inicjatywe przejmie Bdg, wprpwadzajqc go stopniowo w zycie mistyczne, in-
spirowane przez dary Ducha Swietego.

23 Lumen gentium, n. 53.
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Duch ksztattowat w Niej postawg wolnosci, oddania i poddania sie kazdej
woli Pana. Obecno$¢ i asystencja Ducha Swietego towarzyszyta Maryi we

wszystkich kluczowych wydarzeniach, aby Jej przypomnie¢, ze B6g czuwa
nad catym Jej zyciem.

4. Zstapienie Ducha Swietego na apostotéw
podczas Piecdziesigtnicy

Réwniez apostotowie z chwilg otrzymania dam Piec¢dziesigtnicy zostali ,,do-
tknieci” mocg Ducha Bozego. Zanim to jednak nastapito, Zmartwychwstaty Pan
przyszedt do nich juz wczesniej, gdy zatrwozeni i petni leku znajdowali sie za-
mknieci w wieczerniku. Jak mowi Jan Pawet Il, byia to ,,pierwsza niepubliczna
Piecdziesigtnica”24, ktora ich przygotowywata na ostateczne wylanie w jerozo-
limskim wieczerniku. Wowczas Jezus tchnat na nich swojg moc i powiedziat
im: ,WeZmijcie Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie grzechy, sa im odpusz-
czone, a ktérym zatrzymacie, sa im zatrzymane” (J 20, 22-23).

Od pierwszego ,,dotkniecia” apostotowie przezywali prawde o sobie sa-
mych. Uwiezienie Mistrza, Jego hanbigca Smieré na krzyzu byty dla nich straszli-
wa proba. Wies¢ o zmartwychwstaniu, a nawet spotkania ze Zmartwychwsta-
tym budzity w nich trudnosci i opory. Powoli zaczynali jednak rozumiec jakie
kryty sie w nich ciemnosci. Przechodzili duchowy proces, ktory rozgrywat sie
w ich sercach od pigtku Meki Chrystusa, poprzez niedziele paschalna, az po
niedziele Piecdziesiagtnicy. Prawde o sobie samych przezywali przez piecdziesiat
dni, by nauczy¢ sie pokory i widzie¢ swoje zycie w Bozym Swietle. Byly to
wiec swoiste rekolekcje, droga duchowego oczyszczenia z pychy, egoizmu
i dobrego mniemania o sobie samych, czas przygotowania si¢ na przyjecie ko-
lejnej dawki Bozej mocy, Bozego ,,dotkniecia”. Udzielanie Ducha Swietego do-
konywato sie wiec nie od razu, ale etapami. Wedtug terminologii $w. Jana od
Krzyza bylaby to w przysSpieszonym tempie ,,noc zmystow” i ,,noc ducha”,
podczas ktérej apostotowie schodzili niejako w dot, aby tam mogta zapalié sie
w ich sercach mito$¢ Pana i by Bog wtargnat do ich dusz.

~ Drugie ,,dotknigcie” apostotow to Pigcdziesiatnica, nowe zycie w Duchu
Swietym (Dz 2, 1-4), ostateczne dopetnienie teofanii synajskiej po wyprowa-
dzeniu lzraela z niewoli egipskiej pod wodza Mojzesza. W sposéb uroczysty
i wobec catego ludu zostali napetnieni Duchem Swietym. Paraklet ,,(...) objat
niewidzialne - a réwnocze$nie poniekad «wyczuwalne» - Kierownictwo tych,
ktdrzy po odejéciu Pana gteboko przezywali osierocenie. Duch Swiety «owtad-

24 Jan Pawet, Wierze..., ss. 116-120.
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nat» wowczas Apostotami, okazat swa wtadza nad ich cztowieczenstwem. Wraz
z przyjsciem Ducha Swietego poczuli sie zdolni do tego, aby wypetni¢ po-
wierzone im postannictwo. Poczuli sie mocni. To wiasnie sprawit w nich Duch
Swiety i nieustannie sprawia w Kosciele poprzez ich nastepcéw25. Paraklet
zstgpit na apostotéw w sposéb nadzwyczajny, dokonujac niejako rewolucji
w ich psychice, wylewajac zycie Boze, ktére czerpat z Chrystusowego od-
kupienia (por. J 16, 14). Wypetnitfa sie obietnica dana apostotom przez Chrys-
tusa w wieczerniku przed meka: ,,Bede prosit Ojca, a innego Pocieszyciela
da wam, aby z wami by} na zawsze - Ducha Prawdy” (J 14, 16-17). Aposto-
towie stali sie wiernymi $wiadkami Zmartwychwstatego Pana, ,,Nowym lz-
raelem” za sprawg tajemnicy paschalnej. Paraklet nie naprawit ich skazonej
i ograniczonej natury, ale jg odnowit, czynigc ,,nowym stworzeniem™. Dokonata
sie w nich zasadnicza i najistotniejsza przemiana wewnetrzna — podniesienie
cztowieka do nadprzyrodzonej godnosci przez przyjecie daru synostwa Bozego
(por. Ga 4, 4-5). Dokonato sie nowe przymierze zawarte we krwi Jednorodzo-
nego Syna, zwane narodzinami Kosciota. ,,Z mitosci przeznaczyt nas dla siebie
jako przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa” (Ef 1, 4-5). Jest to nadprzy-
rodzona rzeczywisto$¢ ich zwigzku z Chrystusem, ktérg moze poznac ten tyl-
ko, kto poznat Ojca (por. 1 J 2, 14). Duch pozwolit im odczuwac¢ Boga bliskiego
cztowiekowi, Boga-Ojca objawionego przez Chrystusa, bytowaé¢ osobowo
z Ojcem, w zjednoczeniu z Chrystusem paschalnym, wejs¢ w moc zycia try-
nitamego. Byt On str6zem ich nadziei, poniewaz posiedli jego pierwsze dary,
,»oczekujac odkupienia swojego ciala” (por. Rz 8, 23). Byt nie tylko zadatkiem
niesmiertelnosci, ale zadatkiem zmartwychwstania.

Napetnieni Duchem Swietym apostotowie przekraczali granice panstw, by
dotrze¢ do kazdego cztowieka. Z wieczernika wyszli na ulice, nauczali, zaktadali
kosScioty, podejmowali podréze r6znymi drogami $Swiata. Piotr gtosit oredzie
zbawienia wobec Zydéw zgromadzonych w Jerozolimie, spetniajac role zwia-
stuna Ewangelii, gtosiciela prawdy Bozej, swiadka Stowa (por. Dz 2, 14—36).
W dziele ewangelizacji nie wystarczajg same ,,wypowiedzi”, majace znamie cha-
ryzmatycznego uniesienia, ale kerygma i katecheza, ktéra dzieki Duchowi Swie-
temu pozwala umystom odkry¢ i poja¢ Bozy plan zbawienia. Dzieje Apostolskie
pokazuja, jak Stowo przenikato do ludzkich serc, poruszato i porywato, ,,doty-
kato”. Wszyscy odczuwali, ze Jest tu co$ nowego, co$, na co czekali”, aby sie
odmienié¢ i nawrdcic. Jak zaznacza tukasz tylko jednego dnia chrzest przyjeto
trzy tysigce oséb” (por. Dz 2, 41), stajac sie Kosciotem Chrystusa. W tej apos-
tolskiej misji apostotowie odnalezli wiec rzeczywisty sens stow: ,,Odtad juz ludzi

25Jan Pawet Il, Domnium et Vivificantem, n. 25.
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bedziesz towit” (Lk 5, 10). Pojeli, ze dojrzate chrzescijanistwo moze by¢ tylko
dzietem Ducha w cztowieku, uczyni¢ go ulegtym partnerem, z ktérym Bdg
bedzie magt wejs¢ w dialog i zacza¢ z nim swoja historie zbawienia.

Dziatanie Ducha Swietego wykroczyto poza krag zydowski, do pogan. Rzym-
ski Setnik Korneliusz z Cezarei jest uczestnikiem ,,Piecdziesigtnicy pogan”, ana-
logicznej do Piecdziesiatnicy jerozolimskiej, ktora symbolizuje dar otrzymania
Ducha Swietego dla wszystkich, takze dla pogan (por. Dz 10, 44-45). Paraklet,
ktory zstapit na apostotdéw, ,,powotany” w mocy odkupiericzej Ofiary Chrystu-
sa, potwierdza, ze ofiara ogarnia wszystkich ludzi: ,,Przekonuje sie, ze Bdg na-
prawde nie ma wzgledu na osoby” (Dz 10, 34). Istnieje wiec historia zstgpien
Ducha Swietego. Jedno jest pewne: od dnia zestania Ducha Swietego apostoto-
wie idg do wszystkich, poprzez ktérych On bedzie dotykat kolejne osoby, by
realizowa¢ dzieto Jezusa Chrystusa, urzeczywistni¢ w kazdym chrzescijaninie
jego egzystencje w Panu, ,,z wielkg mocg $wiadczy¢ o zmartwychwstaniu Pana
Jezusa” (Dz 4, 33) i dokonywac ,,wielu znakéw i cudow” (Dz 4, 30). Piecdzie-
sigtnica okazala sie wiec dla apostotéw nowym ,,swietem zniw”, ktérego Sprawca
byt Duch Swiety, oni natomiast zniwiarzami Chrystusowej siejby. Nowe Przy-
mierze Boga z ludzkoscig we Krwi Chrystusa (por. £k 22, 20) stato sie dostepne
dla wszystkich ludéw i narodéw, az po krance ziemi.

,Dotkniecie”, ktére apostotowie odczuli wspolnie w jerozolimskim wieczer-
niku, pézniej beda przezywali indywidualnie jako kontynuacje napetnienia, nie tra-
cac jednak nic z tej jednosci. Paraklet bedzie sprawiat w nich, ze wszyscy beda
jednym, a jedno$¢ bedzie wieloscig. Wystarczy wspomnie¢ $w. Pawta i Jego
»dotkniecie” (Dz 9, 1-9), aby zobaczy¢ co$ z dziatania Bozego Ducha oraz jed-
no$¢ z pozostatymi Swiadkami teofanii jerozolimskiej. Jego doswiadczenie jest na
tyle silne, ze wyrazenia, ktérych uzywa sg niemozliwe do zrozumienia dla kogo$

innego poza tym, kto ,,dotknat reka” rzeczywistosci niewidzialnej. To wjego zy-
ciu Duch Swiety, czyli £aska niestworzona, podejmuje inicjatywe i zapewnia ko-
nieczny dynamizm, az do ostatecznego zwyciestwa, zycia oddanego do konca.
Czyny wiec $w. Pawla sg tylko elementami tancucha taski, ,,zastugujacymi” na
zycie wieczne, ale nawrdcenie pozostaje bezinteresownym darem samego Boga.

Doktryna pneumatologiczna Apostota Naroddw nie zrodzita sie z abstrakciji,
ale z konkretnego odniesienia, jakie istniato pomiedzy Duchem Swietym a chrze-
scijanami pierwszych wiekow. To wiasnie sw. Pawet w swoich listach przypo-

minat prawde o Duchu Swietym Koryntianom, Rzymianom, Galatom i Efezjanom,
jako o Osobie Boskiej zyjacej w trynitamej jednosci z Ojcem i Synem. Czerpiac
z whasnego doswiadczenia, Jemu przypisuje w sposéb szczeg6lny dzieto uswie-
cenia. Jest bezposrednim Autorem $Swietosci dusz; zrédtem mitosci i modlitwy,
w ktorym wyraza sie dar Boskiego usynowienia cztowieka, a Jego obecnosc
jest zadatkiem zycia wiecznego. Duch Swiety daje wierzacemu pokdj (por. Rz
14, 17) i gtebokg Swiadomos$¢ tego, ze jest dzieckiem Bozym (por. Rz 8, 16).
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Apostot Narodow nigdy nie patrzy na Chrystusa poza Jego synowska relacjg
z Ojcem i Jego catkowitg dyspozycyjnoscig wobec Ducha. Jezus jest objawie-
niem i paschalng droga do Ojca, objawieniem i Zrédtem Ducha. On przekonuje
cztowieka o grzechu, sadzie i sprawiedliwosci.

Wszystko, o czym Sw. Pawet méwit, pochodzito z doswiadczenia Boga,
ktéry udzielit sie jemu podczas drogi do Damaszku i bezustannie ,,dotykat” go
W ciggu catego zycia. Duch Bozy pomagat mu we wiasciwym zrozumieniu
tresci Chrystusowego oredzia i tajemnicy Kosciota. Na przykiadzie Apostota
Narodéw widaé, ze dziatania Ducha Swietego nalezy upatrywaé w dziejach
pojedynczego cztowieka ,,zanurzonego w czasie, a przeznaczonego do wiecz-
nosci”, a jednocze$nie w dziejach wspoélnoty.

5. Dotknigcia Parakleta w zyciu Swietych

Samoudzielanie sie¢ Boga w Duchu Swietym ogarneto nie tylko apostotow,
ale wszystkich tych, ktérzy na przestrzeni wiekéw otworzyli sie na Jego dziata-
nie. Jaki jest sekret tego oddawania sie Bogu, czyli catkowitego otwierania sie
na Ducha Swietego? Swieci podobnie jak Maryja i apostotowie przezywali swo-
je Boskie ,,dotkniecia”, czyli zstepowanie ,,Mocy z wysoka” w ich zycie. Jan
Pawet Il pisze, ze ,,w cztowieku wierzgcym rozwija sie w ten sposéb, pod dzia-
faniem Ducha Swietego, niepowtarzalna odmiana $wietosci, ktéra ogarnia jego
0sobowos¢ nie niszczac jej, wywyzszaja i wydoskonala26. Swietych wiec nie
mozna zakatalogowa¢ do odpowiednich schematéw, poniewaz wszyscy sa po-
wotani do $wietosci zgodnie z Boskim planem, jedni do kontemplacji mistycz-
nej, inni do stuzby czynnej. Wszyscy jednak zmierzajg do mitosci w nowym
wymiarze, zyjac czesto w oczyszczajgcej udrece, ktora swym Swiattem otwie-
ra im oczy na oslepiajacy blask Swiattosci Bozej. ,,Dzieki temu kazdy Swiety ma
swoje wiasne, niepowtarzalne oblicze”2728ak zaznacza Jan Pawet Il, Jedna
gwiazda rézni sie jasnoscig od drugiej” (1 Kor 15, 41)2X.

Na przestrzeni wiekow te Swieto$¢ mozna byto zauwazy¢ nie tylko w zyciu
najbardziej znanych mistykéw, ale w ogromnej rzeszy tych wszystkich, ktérzy
okazywali heroiczna wiare, nadzieje i mito$¢, poruszani przez Ducha Swietego.
To On wzbudzat w nich gorgce pragnienie spotkania z Bogiem i obdarzat no-
wym spojrzeniem wiary. Sekret ich aktualnosci lezy w peltnym otwarciu sie na
»dotkniecia” Ducha. Gdy w wierze ,,dotkneli” Jego potegi i sami do$wiadczyli
Jego mocy, zostali przemieni. Swoje doswiadczenia opisywali w autobiogra-

26 Jan Pawel Il, Wierze..., s. 350.
21 Tamze.
28 Tamze.
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fiach i dzienniczkach. Jesli sposéb ich zycia odznaczat sie szczeg6lna sitg eks-
presji i sugestii, Duch Swiety sprawiat, ze wokot takiego cztowieka gromadzity
sie grupy ucznidw i nasladowcdw, chociaz on sam pozostawat czasami w ukryciu.
W ten sposob powstawaty nowe nurty zycia duchowego, szkoty duchowosci
i instytuty zakonne, a ich r6znorodno$¢ w wielosci byta niczym innym, jak
owocem Boskiej interwencji.

Wystarczy przejrze¢ historie duchowosci, aby uchwyci¢ szczeg6lne chwile
oddziatywania taski Pana. Pierwszg z nich Jan Tauler nazywa chwilg ,,rozrado-
wania”, gdzie powotywany silnie wyczuwa obecno$¢ Boga. Takiego doswiad-
czenia dostgpit Sw. Franciszek z Asyzu w kosSciétku $w. Damiana, gdy wszedt
na modlitwe, ,,ustyszal” i ,,zobaczy}’ Chrystusa, a potem przezywat zdziwienie
na skutek tego, czego Duch w nim dokonywat w ciagu catego zycia29. Sw. Do-
minik zostat powotany pizez Boga i stat sie wedrownym kaznodziejg na skutek nie-
powodzenia legatéw papieskich w nawracaniu heretykéw francuskich30. Sw. Te-
resa Wielka zostata pochwycona w chwili, gdy zobaczyta wizerunek skatowa-
nego Chrystusa ,,Ecce Homo”, co przygotowato jej ducha na zjednoczenie
z Duchem Niestworzonym3l. Sw. Ignacy Loyola do$wiadczyt ,,Mocy z wyso-
kosci” podczas rekonwalescencji, pod wptywem lektury ,,.Zycia Chrystusa” Lu-
dolfa z Saksonii i ,Ztotej Legendy” Jakuba z Voragine i spisat swe ,,0l$nienia”
w ,,Cwiczeniach duchowych”32. Sw. Jan Bozy ,,dotkna}t” Ducha Swietego pod-
czas stuchania kazania Jana z Avila, pod wptywem ktérego zmienit catkowicie
swoje zycie i oddat sie bez reszty na stuzbe chorym i ubogim, zaktadajac dla
nich szpitale33. Sw. Teresa Benedykta od Krzyza, swojego ,,dotkniecia” Ducha
doswiadczyta wstepujac do katedry we Fryburgu, w ktérej widzac rozmodlong
kobiete, zrozumiata osobowg obecno$é Boga w zyciu cztowieka34. Pdzniej, do-
$wiadczyta mocy Ducha widzac nadprzyrodzong site zony Rejnach po $mierci
meza3b, a w koicu przy czytaniu ,,Zycia $w. Teresy z Avila”36, kiedy odnalazta
droge swego zycia i decyzje wstapienia do Karmelu.

29 Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy $w. Franciszka z Asyzu, w: Wczesne Zrédia Fran-
ciszkanskie, |. Warszawa 1981, s. 29.

30 J. Aumann, Zarys historii duchowosci, Kielce 1993, s. 151.
31 Por. J. Adamska, Swieta Teresa od Jezusa, Krakéw 1983.

32 U. Occhialini, Ignazio di Loyola, w: Dizionario di mistica (a cura di L. Borriello-e. Caruna-
M.R. Del Genio-N. Suffi), Citta del Vaticano 1998, ss. 635-640.

33 Por. F. De Castro, Zycie Swietego Jana Bozego, w: Swiety Jan Bozy. Pierwsze wiadomo$ci
historyczne (opr. Manuel Gomez-Moreno), Krakéw 2001, ss. 53-56.

3 Por. J. Adamska, Madros¢ mitosci. Rzecz o duchowosci Edyty Stein, Tczew-Pelpin 1998.
35 Tamze.

38 Tamze.
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»Dotknieciu” Ducha towarzyszy jakies$ gorgce pragnienie, tesknota, poszu-
kiwanie Pana, odchodzenie od samego siebie i petniejsze uczestnictwo w Ko-
Sciele. Droga prawdziwych mistykow chrzescijanskich bedacych pod wptywem
Ducha, prowadzi zawsze do Boga, ktéry jako jedyny jest w stanie rozjasnic
catos¢ tajemnicy zbawczej w ich zyciu. Tutaj tez przebiega zasadnicza linia
rozwoju duchowego, dynamika taski, Boska reka w kierowaniu cztowiekiem.
Wewnetrzne ,,dotkniecia” sg gtdwna nicia, ktdéra taczy wszystkie wydarzenia
zycia Swietych. Bdg wykorzystywat praktycznie osoby, okolicznosci i stany
wewnetrzne, aby wejs¢é w ich zycie i objawi¢ im swoj plan. Zresztg, jak przypo-
mina $w. Pawet, swoim umitowanym Bdg wszystko obraca na ich korzysé. To,
co stanowi problem, paradoksalnie staje sie punktem zaczepienia dla dziatania
faski. Niezadowolenie ze swojego zycia skonczyto sie u Biedaczyny z Asyzu
catkowitym nawréceniem i zyciem wedtug Ducha Panskiego. Rozczarowanie
$w. Dominika z powodu brakéw sukcesOw apostolskich byto przyczyna jego
charyzmatu ewangelizacyjnego. Choroba u $w. Ighacego z Loyoli byta szczeli-
na, poprzez ktérg Duch Panski wypetnit go pragnieniom zmian, nowg mysla,
nawrdceniem. Sw. Terese, szukajacej pomocy u najwytrawniejszych spowied-
nikéw i nigdzie nie znajdujacej do konca odpowiedzi, Paraklet wyprowadzit na
wody najgtebszego zjednoczenia z Bogiem, czynigcjedng z najwiekszych znaw-
czyh zycia mistycznego, wiacznie z ,,objawienia samego Ducha Swigtego”. Duch
uratowat Sw. Maksymiliana Kolbego przed odejsciem z Zakonu, przyprowadza-
jac mu w chwili podjecia decyzji jego rodzong matke3738

. Zmienne nastroje, przygnebienie, spowodowane swiadomoscia wiasnej ogra-
niczonosci i nedzy, bezsilno$¢ wobec problemoéw, zmagania sie z sobg o pokore
i prawde sg Zrodtem powrotéw do Boga i odczytywania swojego postannictwa.
tJ jednych Duch oczyszcza pragnienia w wydarzeniach lub radach zyczliwych
ludzi, by ukazac¢ ideaty dojrzatej mitosci. U drugich umacnia wiare i wole, krze-
pigc zbyt tkliwe usposobienia i doprowadzajac do réwnowagi przez powscigga-
nie ich uczuciowosci, jak u $w. Elzbiety od Tréjcy Przenajswiegtszej3 4. Niektorych
natomiast, wielce ekscentrycznych, jak na przyktad $w. Filipa Neri posyta do
pracy z mtodziezg i dzieémi. Jednym stowem wszystkie temperamenty i rézno-
rodne stany duchowe stuza dzietu swietosci, byleby cztowiek nie dramatyzo-
wat, ale chetnie i ofiarnie przyjmowat mitos¢, ktora jest zawsze wszechmocna
i wszechogarniajgca. Jesli Swieci potrafili zmienia¢ swoje zycie, to tylko dlate-
go, ze wierzac, umieli przyja¢ dar Bozy, bedacy dla nich powiewem Mitosci,

37 A. Zynel, O. Maksymilian - konkretna realizacja $wietosci, w: J.R.Bar [red.], Bl. Maksymi-
lian Mana Kolbe. Dokumenty, artykuly, opracowania, Niepokalanéw 1974, ss. 184-185.

38 Por. J. Adamska, H. Urs von Balthasar, Blogostawiona Elzbieta od Tréjcy Swietej, Krakéw
1987.
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ogniem, $wiattem i zyciem. Chcieli sie nimi dzieli¢ z innymi, zacheca¢ do budo-
wy Krélestwa Bozego na ziemi. Byli wrazliwi, a jednocze$nie surowi, gdy wy-
magato tego dobro bliZniego.

Duch nie zatrzymywat ich jednak na pierwszym ,,dotknieciu”, ale nawracat
dalej. Nie niszczyt dynamizmu i ambicji, ale oczyszczat je, dokonywat przemian
w ich sercu, ukazywat im wiasciwe powotanie. Stabosci, btedy, dazenie do
ideatu, potykanie sie, zarliwos¢ i ocigganie wobec imperatywu Bozego, kryjace-
go sie w konkretnych sytuacjach to byty znaki, ktore zsytata Opatrznos¢, by ich
ozywic i otwiera¢ na dziatanie ,,z géry”. Dyskretna moc Mitosci byta w stanie
wysublimowa¢ ich wrazliwo$¢, nauczy¢ mitosci, przebostwic, nie ogranicza-
jac zarazem ich woli, ale wzmacniajac i poszerzajac krag Bozego dziatania. Do-
$wiadczali mocy Ducha, ktory ogatacat i napetniat, miazdzyt i ksztattowat az do
chwili, gdy ,,stary cztowiek” w nich porzucit ludzkie plany i otworzyt sie na plan
Bozy. Sw. Elzbieta od Trojcy Przenajéwietszej wyjasniajac dziatanie Ducha
Swietego ttumaczy swojej wspotsiostrze w Karmelu, ze ,,nowe narodziny”
w Duchu to nic innego, jak koniecznos¢ przechodzenia przez $mieré do zycia:
»Trwaj w milczeniu pod dotknieciem Boga, aby mogt odcisnaé w tobie obraz
Odkupiciela. Tajemnym postanowieniem Stwarcy jestes przeznaczona, by staé
sie Mu podobna”3948wieci traktowali powaznie rzeczywisto$é grzechu w 0go-
le i jego rzeczywistosé we wilasnym zyciu. Przezywali stabos$¢ i grzesznosc
i opor wobec wotajacej Mitosci. Niektorzy z nich nie popetnili nigdy grzechu
$miertelnego, bo Kto$ zawsze zawracat ich znad przepasci. W tyglu napiecia
mitosci musiato odpadaé wszystko, co nie byto czyste, Swiete, do konca odda-
ne Bogu. Stad przezywajac w prawdzie mozotu procesy zycia wewnetrznego,
rozumieli innych, stajgc sie wytrawnymi kierownikami duchownymi, jak na
przyktad $w. Jan od Krzyza. Mistrz rozeznawania duchow, sam musiat do-
Swiadczy¢ zakus6w nieprzyjaciela, aby méc ostrzec przed nimi pokolenia i ge-
neracje idacych jego $ladem.

,Dotkniecia” przezywali $wieci szczegdlne intensywnie poprzez Stowo Boze.
Kazdemu ustyszanemu zdaniu Objawienia nadawali charakter osobowy, ozy-
wiajac Boskg moca, ktora do dzisiaj pulsuje w ich dzietach. Jak zaznacza Ch. A.
Bernard ,,caty wysitek kontemplacyjny wierzacego bytby obcy zyciu w Duchu
Swietym, gdyby medytacja Stowa Bozego nie spotkata sie z wewnetrznym po-
rywem pobudzanym przez samego Ducha Swietego. Wierzacy, wstuchujac sie
w Stowo Boze, czuje w sobie wzrastanie pragnienia osobowej jednosci z ore-
dziem ewangelicznym™!’. Stowo Boze byto dla $wietych duchem orzezwiaja-

M C. de Dijon, La Servante de Dieu Elisabeth de la Trinitd, 1880-1906. Souvenirs, Paris 1957,
S. 442.

40Ch. A. Bernard, Wprowadzenie..., s. 78.
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cym Odkupiciela. Wszyscy przeczuwali i rozumieli znaczenie Pisma Swietego
jako Stowa Bozego, ktore jest przekaznikiem $wiatta Ducha. Nie umieli sie obej$¢
bez Chrystusa i Ewangelii i doswiadczali, ze cokolwiek sie dzieje miedzy ludz-
kim sercem a Bogiem, musi przejs¢ przez uwielbione cztowieczenstwo Syna
Cztowieczego: tylko przez Jego Stowa i czyny przechodzi na nas dziatanie Du-
cha Swietego i zstepuje w nas Jego Krolestwo. Znamy Go o tyle, o ile znamy
Jezusa, a miarg znajomosci Jezusa jest poznanie Ducha Swietego. Jedynie Duch
w nas moze widzie¢ i wierzy¢ w obecno$¢ Syna zywego wsrdéd nas az do
skonczenia Swiata. Duch moze przyjmowaé w nas Tego, ktéry jest obowigzko-
wa droga do Ojca. W stowach Pisma Swietego czerpiemy bezposrednio z Jego
Swiatta i mocy ku nieustannemu przebdéstwianiu cztowieczenhstwa wedtug wzo-
ru Jezusa. Dzieki Duchowi odczytujemy sens zawarty w Swietej Ewangelii,
sens Jego postannictwa. Stowa Pana sa duchem i zyciem w dziataniu i przez
wiare wprowadzajg w zamkniety krag do ktdrego rozum nie ma dostepu.

Na przyktadzie swietych widaé, ze doswiadczajac ,,dotknie¢” poddawali sie
dziataniu Ducha Swietego, bez wzgledu na to, dokad i wjaki sposéb prowadzit.
Proszac o Ducha Swietego, prosili 0 mito$¢ synowska i taczno$é duchowa
z Ojcem i Synem. Trwali przy Nim wiernie, chociaz doswiadczali pustki, nieta-
du, bezksztattu i ciemnosci swego serca. Wierzyli, ze jest mocen zaprowadzi¢
w nich Bozy tad, zejest Sprawcag nowego stworzenia. Nawet wtedy, gdy wszyst-
ko po ludzku wydawato sie stracone, doswiadczali Jego nadzwyczajnych da-
réow. Kazdy swiety miat okres chodzenia po linii nad przepascia, jednak
w chwilach najciezszych préb zyciowych burz, ktére zdawaty sie ich przygnia-
ta¢, potrafili zachowa¢ spokéj Ducha.

Bd6g nie niszczyt ich naturalnych dyspozycji, ale ubogacit je poteznie swoja
taska, dlatego sg przyktadem ubogaconego cztowieczehstwa. Pozostali takimi,
poniewaz jak pisze Edyta Stein ,,nie wygasa jednak to, co nazywamy indywidu-
alnoscia, cojest dla duszy najbardziej wiasne. Indywidualno$¢ nie jest dyspozy-
cja do okreSlanych reakcji, ani jaka$ zdolnoscia psychiczng, ktora sie marnuje,
gdy nie moze sie wyzy¢ w aktualnych stanach psychicznych”4l. Jako wzér
chrzescijanskiego doswiadczenia Ducha ukazujgjak po ludzku wierzyli, ufali
i kochali ijak sie zmagali ze swymi ograniczeniami, raz po raz upadajac, to znéw
podnoszac sie ze stabosci swej natury. Nie sg istotami nierzeczywistymi, nie-
skazitelnymi, nieomylnymi, bezgrzesznymi. Pozostajadla nas ciggle aktualnym
wezwaniem do cierpliwego budowania zycia Bozego na naturze, kt6rg obdarzyt
nas sam Stworca. Bez Ducha ich dzieta nie przetrwatyby duchowych i dziejo-
wych burz, jakie w ciggu wiekdéw staty sie udziatem wielu rodzin zakonnych.

41 E. Stein, Twierdza duchowa, s. 51.
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,Dotkniecia” Ducha wiodg ostatecznie ku mitosci, ktora przyjmowata wiele
postaci w zmiennych warunkach ludzkiego zycia. Swoim zyciem $wieci po-
twierdzali, ze bez mitosci wiara szybko sie kurczy i sptyca, prowadzac do ob-
rzedowosci. Jedynie Duch, przenikajacy serce i umyst cztowieka, potrafi
przyblizy¢ do tajemnic chrzescijariskich i otworzyé na innego cztowieka. Swie-
ci uczg, jak przekracza¢ wihasne cztowieczenstwo i wychodzi¢ poza siebie. Po-
twierdzaja, ze cztowiek nie jest bytem zamknietym, ale najego horyzoncie pojawia
sie drugi cztowiek, a wraz z nim kategoria osoby, bycia-dla innych, relacji
i ja-On, braterstwa kosmicznego i powszechnego, o ktorym przypominat
$w. Franciszek z Asyzu, a potem $w. Albert Chmielowski, Matka Teresa z Kal-
kuty. Jednym stowem - Duch rozwija i pomnaza zdolnosci poszczegélnych
0s0b i grup, wspélnot i instytutow, kaptanéw i Swieckich; jest jednoczaca Mito-
$cig Trojcy Przenajswietszej, Mitoscig uswiecajaca.

W Swietych ,,dotyka” sie Ducha, a zaufanie jakim sie ich darzy, jest jed-
noczesnie aktem religijnej wiary. Oni to wczuwali sie w ludzkie troski, intere-
sowali sie sprawami najblizszych i tych, ktérych nigdy nie poznali. Ukazywali
kierunek, w ktérym sami podazali, a ktory koncentrowat sie nie na tym, co i ile
kto$ zdziatat, ale jakim byt. Duch Swiety rozwijat w nich catg dynamike faski,
ktora daje nowe zycie. Do konca byli oddani stuzbie Kosciota. Wszyscy pragneli
wznioslejszego stylu zycia kultywujac zapomniane lub zlekcewazone wartosci
religijne i moralne, stajac sie fermentem duchowej odnowy Kosciota i spote-
czenstwa.

Jesli dzis Swieci wywierajg urok, to bez cienia watpliwosci dlatego, ze maja
oni te niesmiertelng mtodosc cztowieka: mtodos¢ ducha. Y. Congar pisze: ,,Duch
Swiety jest Sprawca tego promieniowania swietosci. Nie wykitady, choéby naj-
madrzejsze, przynoszg duchowe zniwo w Swiecie, lecz dusze zjednoczone
z Bogiem, catkowicie zdane na Boga i Jemu oddane, ukryte w $wiecie i bezwa-

runkowo nalezace do Boga”42. Tacy ludzie zmieniajg innych i promieniujg Swie-
toscig; sa zintensyfikowang zwyczajnoscia, ludzka mitoscig catkowicie skie-
rowang ku Bogu, ukazuja petnie cztowieczenstwa. Ich czyny nie sg dzietem
przypadku ani samozwanczym wyczynem reformatorskim, ale wierng realiza-
cjamisji zleconej przez Boga i kierowanej darami i taskami Ducha Swietego.

,Dotkniecia” Ducha sg dla Swietych drogowskazem, wyzwaniem, realiza-
cja Bozego planu zbawienia, natomiast oni sami $wiadkami nadprzyrodzonego
szalenstwa poruszani ,,Mocg z wysoka”. Wszyscy potwierdzajg, ze Bog chce
ozywiac, inspirowac i objawiac¢ podstawowe prawo: kocha kazdego cztowieka.
Jedyng natomiast rzeczywista przeszkoda zjednoczenia z

tylko upor-
czywos¢ woli, ktora jest sktonna mu sie przeciwstawiaé.

4Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, I, s. 77.
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6. Duch Swiety ksztattuje zycie chrzescijanina

Zstapienia Ducha Swietego nie zakoriczyty sie z chwilg teofanii jerozolimskiej,
ale powtarzajg sie dalej w zyciu chrze$cijan. Wezwanie, ktore skierowat Piotr do
swoich stuchaczy w dniu Piec¢dziesigtnicy jest wcigz aktualne: ,,Niech kazdy
z was ochrzci sig w imig Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechéw waszych,
a wezmiecie w darze Ducha Swietego” (Dz 2, 38). Mozna wiec méwi¢ o zyciu
duchowym kazdego chrzescijanina, zyciu wedtug Ducha Swietego, tchnieniu
Parakleta w zyciu kazdej jednostki, Boskich ,,dotknieciach”, w ktérych cztowiek
W poczuciu swej grzesznosci pada przed Bogiem na kolana i adoruje Jego mito$¢
i mitosierdzie. Duch wiec pisze historie naszego zycia, ,,dzieje duszy”.

Jesli kazdy cztowiek jest jedyny i niepowtarzalny, to zadna duchowos$¢, czy
doswiadczenie kogokolwiek nie jest podobne do innego, poniewaz kazdy posiada
niepowtarzalny sposéb odnoszenia sie do Boga. Nasladowanie wszystkich szczegé-
tow jakiegos Swietego moze by¢ tylko usmierceniem wolnosci lub oryginalnosci
cztowieka, aczkolwiek ich doswiadczenia pozostajg niezastgpiong lekcjg w zdoby-
waniu Swietosci. Nasze zycie w kategoriach ludzkiego myslenia i wnioskowania,
posiada tyle nieuchwytnych odcieni rzeczywistosci, ze aby pojac co$ z jej prawdy,
trzeba na nie spojrzeé, jakby z punktu widzenia Bozego i przywota¢ doswiadczenia.
Stad trzeba przypominaé o przebywaniu Ducha Swietego w naszym duchu, o Jego
stawaniu sie duchem naszego ducha, o Jego ubogacajacych darach, o Jego modli-
twie w nas. Kazdy posiadajaka$ ,,czerwonag linie”, wzdtuz ktdrej zstepuje na giebi-
ny swojego zycia duchowego zgodnie z naturalnym prawem wzrostu. Teologii
duchowosci nie grozi skostnienie konstrukcyjne, ale nieustanne ubogacenie. Swigci
kanonizowani i nie kanonizowani potwierdzaja i wydobywaja nowe aspekty Ewan-
gelii, ktore sagdo korca niezglebione, jak niezgtebionyjest Bozy Duch. Duch Swie-
ty, jako $wiadek Jezusa nie przynosi nowych doktryn, jednak w Swietle naszej
historii ukazuje ukryty sens stowa Jezusa, poniewaz bedac prawdziwym i nie-
zbednym ,,egzegetgOjca”, dice ,,doprowadzi¢ nas do catej prawdy” (por. J 16,13).

Pragnienie $wietosci, czyli zycia w Duchu Swietym, stanowi zasadnicza war-
tos¢ pobudzajaca, jednoczaca, klasyfikujacg wszystkie pozostate dazenia ludzkie.
Cate zycie jest suma takich spotkan z Bogiem, z ktorych kazde jest nowe, catkowi-
cie odmienne od poprzedniego, bo Duch nie lubi sie powtarza¢, a cztowiek kazde
nastepne do$wiadczenie przezywa inaczej. Paraklet wiec oddziatuje na zycie chrze-
$cijanina, we wszystkich jego chwilach i aspektach, by nada¢ wasciwy kierunek
ludzkim dazeniom, a wigc prowadzi¢ go droga bezinteresownej mitosci Boga i bliz-
niego na wzor Jezusa. Sw. Teresa Benedykta okresli, ze jej zycie, ztaczone z drob-
nych szczeg6tow zycia tworzy petny sens i wymowng mozaike pojedynczego istnienia
ludzkiego, wkomponowang cudownie w catos¢ Boskiego planu zbawienia43.

43 E. Stein, Byt skonczony a byt wieczny, Poznan 1995, s. 148.
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W wydarzeniach chrzescijanina Bog objawia sie w tajemnicy krzyza. Przy-
ja¢ Ducha to znaczy przyja¢ krzyz, gdyz proporcjonalnie do przyjecia krzyza,
otrzymuije sie site Ducha. Do$wiadczenie Kosciota wskazuje, ze zycie chrzesci-
janskie - aby wejs¢ na wyzsze poziomy gtebi, jak dojrzatos¢ - musi przejsé
przez ,,ciemng noc” wiary, czyli przez stan, w ktorym potrzeba wiaty pomimo
wszelkich watpliwosci, jakie narzuca nam rozum. Duch Swiety ,.dotykajac”
naszego zycia, nie zacheca nas do ucieczki od cierpienia, od $wiata czy jego
pogardy albo lekcewazenia chociazby jego débr, lecz petnego zaangazowania
we wszystko, co ludzkie i ziemskie.

Jego dziatanie nie dokonuje sie jednak w spos6b magiczny, przez wypowia-
danie stowa czy tylko przez natozenie rak, ale jest wynikiem wiaty i dogtebnego
nawracania serca, postuszenstwa i wszelkich pozostatych cnét. Jego obecnosc
opiera sie na pogtebionej i umocnionej wierze, na przebywaniu z Bogiem ,,twa-
rzgw twarz”, w wyniku czego zmienia sie sposéb myslenia. Chrzescijanin spo-
strzegajac catg rzeczywisto$¢ Boza i ludzka w nadprzyrodzonym Swietle, pogtebia
sie duchowo, zespalajg sie uczucia, zycie koncentruje sie w Bogu.

Wierzacy odkrywajac obecno$¢ Boga w swoim zyciu, w Kosciele, w zna-
kach sakramentalnych, w sobie samym i w otaczajgcej go rzeczywistosci, wzra-
sta w mitosci i nabiera dynamiki apostolskiej. ,,Dotykajac” Ducha otwiera sie na
Jego dary i charyzmaty. Te ostatnie znamionujgce natomiast obecnos¢ Ducha
Swietego udzielajg cztowiekowi nowej z Nim wiezi i zazytoéci. Wystarczy wspo-
mnie¢ Jego dziatanie w mchach charyzmatycznych, aby zobaczy¢ cos z ,,wio-
sny Kosciofa”, ktéra dokonuje sie w wymiarze indywidualnym i wspélnotowym.
,Odejscie od intelektualizmu, komunikatywnos$¢, jaka przejawia, uwzglednienie
roli ciata, prostota wymagan, a wreszcie niezaleznos¢ od ludzkich wzgledéw
i wyjscie poza tabu mieszczanskiej powsciagliwosci”’44, wszystko to stwarza
cenne mozliwos$ci ewangelizowania.

Duch Swiety objawia sie nastuchiwaniem Jego gtosu, gotowoscia, by Mu
odpowiedzie¢ modlitwa. Tylko On jest w stanie zaprowadzi¢ Bozy tad, uczyni¢
nas ,,nowym stworzeniem”. Paraklet umacnia naszg wole, by oprzec¢ sie poku-
som, zwycieza¢ w walkach wewnetrznych i zewnetrznych, pokonywaé moce
zka oraz prowadzi¢ zycie zgodne z Ewangelig. Daje autentyczng rado$¢ i pokoj
ducha; posiada moc, aby ksztattowa¢ nas na Jego obraz i podobienstwo i uczyé

codziennego i konkretnego przylgniecia do zbawczego planu swego Syna i do
catkowitego z Nim zjednoczenia.

44Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, I, s. 189.

26



,,Dotkniecia” Ducha Swietego jako doéwiadczenie iv zyciu wierzacych

Summary
Pawet Warchol OFMConv

"Touched” by the Holy Spirit as an Experience in the Life ofthefaithful

To be “touched” by the Holy Spirit is an action of God that allows the
faithful to experience the strength of His presence, experience spiritual renewal
and understand life’s mission. The Paraclete was the Creator and Inspirer of the
life of Mary, the apostles and countless number of saints. Their experiences can
help us live our Christian life and better understand His action.

The Third Person of the Holy Trinity “touches” us in prayer, sacramental
confession, listening to the Word of God, but also in events sent to us by God’s
Providence. During these moments we experience the purification, strengthe-
ning, forgiveness ofsins and unity with God. When we dwell in the presence of
the Holy Spirit, we are introduced into a deeper spiritual life and cooperating
with His graces, we grow spiritually. The ability to receive His touch is not only
the result of God'’s love given through the Holy Spirit, but equally the result of
the person’s response, in other words the continual asking for God’s strength.

The Holy Spirit yearns to pulsate in our lives so that everyone can under-
stand the greatness of his/her vocation and experience a new and unique way of
being touched by Him.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 1 1(2002)

POMOCNICZE ZASADY BIOETYCZNE
W MORALNEJ OCENIE GODZIWOSCI
INGERENCJI W LUDZKIE ZYCIE

Zycie ludzkie w wymiarze doczesnych débr zajmuje pierwsze, istotne miej-
sce w hierarchii wartosci. Z tego powodu jest ono niezbywalnym prawem kaz-
dego cztowieka, ktére jednak musi pokrywac sie z troskg o nie, a w ten sposob
wchodzi¢ w zakres podstawowych obowigzkéw. Ochrona tego zycia i jego
rozwoj staje sie zatem podstawowym wyznacznikiem moralnego postepowa-
nia. Nikt nie moze nastawac na swoje lub cudze zycie, nie moze nic czyni¢, co
mogtoby by¢ szkoda, niestusznym cierpieniem w ludzkiej egzystencji. Wspét-
czesne doswiadczenia, jak rowniez historia ludzkosci wskazujgjednak na wiele
faktéw i wydarzen, w ktorych zycie ludzkie byto i jest traktowane w sposo6b
przedmiotowy, bez zadnych etycznych odniesien. Jan Pawet Il w encyklice
Evangelium vitae pisze: ,,Obraz wspoétczesnej ludzkosci budzi rzeczywiscie gte-
boki niepokoj, zwihaszcza gdy pomyslimy nie tylko o réznych dziedzinach,
w ktorych dochodzi do zamachéw na zycie, ale takze o ich szczegblnej czesto-
tliwosci, a zarazem o wielorakim i silnym poparciu, jakie zyskujg one dzieki
szerokiemu przyzwoleniu spotecznemu (...). Wiek XX zapisze sie jako epoka
masowych atakéw na zycie, jako nie konczaca sie seria wojen i nieustanna
masakra niewinnych istot ludzkich. Falszywi prorocy i falszywi nauczyciele
odniesli w tym stuleciu najwigksze sukcesy. Niezaleznie od intencji, ktore by-
wajg rézne i moga sie nawet wydawac przekonujace czy wrecz powotywac sie
na zasade solidarnosci, stoimy tu w rzeczywistosci wobec obiektywnego «spi-
sku przeciw Zyciu», w ktory zamieszane sg takze instytucje miedzynarodowe,
zajmujgce sie propagowaniem i planowaniem prawdziwych kampanii na rzecz
upowszechnienia antykoncepcji, sterylizacji i aborcji” [EV 17].

Kosciot w swym nauczaniu stoi zawsze na stanowisku poszanowania zycia
ludzkiego. Przez promocje wartosci zycia chce wypetnié¢ Boze przykazanie De-
kalogu ,,nie zabijaj”. Wspo6tczesnym wyzwaniem dla niego jest ogromny rozwoéj
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nauk biomedycznych, ktére pozwalajana wspaniate dokonania w zakresie ochrony
zdrowia ludzkiego. Nie moze sie to jednak dokonywac za wszelka cene. Poniz-
sze opracowanie ma na celu ukazanie najwazniejszych zasad etycznych, doty-
czacych mozliwosci ingerowania w ludzkie zycie, ktore od strony moralnej stuzg
wiasciwej krytycznej ocenie, wskazujacej na to, co nalezy do obowigzkéw z za-
kresu ochrony zycia i na ile jest mozliwe dziatanie medyczne w okre$lonych przy-
padkach. Stuszno$¢ tych zasad opiera sie na trzech podstawowych wyznacznikach
antropologicznych, okreslajacych warto$¢ zycia ludzkiego. Mianowicie:

« prawo do zycia, ktdre jako dar Bozy jest Swigte;

+ godnos¢ zycia i ciata ludzkiego;

 obowigzek szacunku wobec duchowych wartosci cztowieka, w ktérych

mito$¢ jest najwazniejsza.

Te trzy wyznaczniki ukazujg sens zycia ludzkiego zaréwno w perspektywie
nadprzyrodzonej, jak i doczesnej. W ten sposéb tematyka biologicznej strony
ciala ludzkiego zostaje oparta o duchowo-moralny aspekt ludzkiej egzystenciji.
Takie ujecie daje uzasadnione prawo do postawienia pieciu zasad bioetycznych,
istotnie wptywajacych na mozliwosci wspotczesnych dziatan zwigzanych z tro-
ska o ludzkie zycie. Chodzi tu o nastepujace zasady: niedysponowalnosci, soli-
darnosci, ,,czynu o podwojnym skutku”, catosciowosci i proporcjonalnosci.

1. Zasada niedysponowalnosci

Mozna ja tez okresli¢ jako zasade nienaruszalno$ci organizmu ludzkiego,
€O 0znacza, ze cztowiek nie posiada nieograniczonego prawa do dysponowania
swoim organizmem, gdyZ nie jest ostatecznym dysponentem samego siebie,
a wiec i swojego zycia. W Swietle antropologii teologicznej tylko Bog, Dawca
Zycia jest wylgcznie Panem ludzkiego zycia. Jak podkresla Jan Pawet I
»Z prawdy o Swietosci zycia ludzkiego wynika zasada jego nienaruszalnosci,
wpisana od poczatku w serce cztowieka, w jego sumienie. [...] Przykazanie
mowigce o nienaruszalnosci ludzkiego zycia rozbrzmiewa posréd dziesieciu stow
przymierza synajskiego (por Wj 34,28). Zakazuje przede wszystkim zabdjstwa:
Nie bedziesz zabijat (Wj 20, 13); nie wydasz wyroku $mierci na niewinnego
isprawiedliwego (Wj 23,7); ale takze zabrania-jak to precyzuje pdzniejsze prawo-
dawstwo lzraela - zranienia w jakikolwiek sposéb ciata blizniego (por. Wj 21,
12-27)” [por. EV 40]. Uzupetnieniem tej argumentacji sg stowa $w. Pawta: ,,Nikt
znas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla siebie; jezeli bowiem zyjemy, zyjemy dla
Pana; jezeli za$ umieramy, umieramy dla Pana. | w zyciu wiec i w S$mier-
ci nalezymy do Pana. [...] Dlaczego wiec ty potepiasz swego brata? Albo dla-

czego gardzisz swoim bratem? Wszyscy przeciez staniemy przed trybunatem
Boga” (Rz 14,7-10).
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Zasada ta ma odniesienie szczegdllnie wobec ukazania szacunku i nietykal-
nosci dla ludzkiego ciata, czyli na jej podstawie niegodziwe bedzie wszelkie po-
bicie, zabdjstwo, samobdjstwo a takze wszelkie eksperymentowanie
»pseudomedyczne”. Cztowiek sprzeniewierza sie zatem zamystowi Boga wsze-
dzie tam, gdzie w spos6b arbitralny niszczy lub kaleczy ludzkie zycie, czyniac
siebiejego panem, oraz gdy zamiast troski o swoje zycie i jegojakos¢, na drodze
przezwyciezania jego kruchosci, chce przy uzyciu réznych technik manipula-
cyjnych o charakterze biologicznym i medycznym stwarzac¢ cztowieka niejako
na nowo, nadawa¢ mu nowy ksztalt, poprawia¢ Stworce. W takich przypad-
kach cztowiek z pomocg rozwijanych przez siebie technik medycznych uzurpu-
je sobie wiadze Boga. Jest to jednoczes$nie akt uprzedmiotowienia ludzkiego
organizmu, ktory w swej istocie nie jest rzecza, ale elementem konstytutywnym
osoby, sposobem istnienia jej posrdd Swiata materialnego. Zasada niedyspono-
walnosci nie majednak na celu absolutyzowanie biologicznej sfery zycia ludz-
kiego. Sa bowiem wyzsze wartosci, ktére moga spowodowaé nawet ofiare
Z zycia (np. meczenstwo) czy tez sg sytuacje, ktore ukazujg koniecznos¢ inge-
rencji w ciato ludzkie (np. operacja). Stad dla petnego obrazu etyki biomedycz-
nej istnieje potrzeba poznania nastepnych zasad pomocniczych.

2. Zasada solidarnosci

Zasada ta opiera sie na Swiadomosci, ze wszyscy ludzie sa,,dzie¢mi jednego
Boga”, czyli faczy ich idea powszechnego braterstwa budowana na jednosci ro-
dzaju ludzkiego, godnosci osobowe]j kazdego cztowieka, jego naturze spotecznej,
wskazujgcej na wzajemnag wspotzaleznos¢ i wspotdziatanie. Jej przeciwienstwem
jest egoizm, brak troski o innych, wyzysk jednych przez drugich, kierowanie sie
wytgcznie zgdzg zysku, pragnienie wiadzy z zamiarem narzucenia innym wiasnej
woli. Najpiekniejszym przyktadem solidarnoscijest Wcielenie Syna Bozego, ktory
przyjat na siebie calg ludzkg nature, oprocz grzechu. Co wiecej podjat sie przez
Misterium krzyza, $mierci i zmartwychwstania dzieta odkupienia tej natury skazo-
nej grzechem, ogarniajgc swoja zbawczg skutecznoscig wszystkich ludzi. W Je-
zusie cnota solidarnosci najdoskonalej zastata potaczona z cnotg mitosci, co tez
winno by¢ moralnym wyznacznikiem we wzajemnych relacjach miedzyludzkich.
Jak podkresla Jan Pawet Il cnota ta w praktycznym wymiarze ,,pomaga nam
dostrzec drugiego - osobe, lud, czy naréd - niejako narzedzie, ktérego zdolno$é
do pracy czy odpornos¢ fizyczng mozna tanim kosztem wykorzystaé, a potem,
gdy przestaje by¢ uzyteczny, odrzuci¢, ale jako podobnego nam jako pomoc (por.
Rdz 2, 18,29), czyniac go na rowni z sobg uczestnikiem uczty zycia, na ktérg Bog
zaprasza jednakowo wszystkich ludzi” (SRS 39).

Solidarnos$é jako szczegolny wymiar mitosci zaktada zatem angazowanie sie
catej osoby: jej intelektu, serca, woli, zdolno$ci, wrodzonych i nabytych umie-
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jetnosci, débr do niej przynalezacych itp. w sprawy innych ludzi i dobra wspal-
nego. Stad tez stara sie ona w peini odpowiedzie¢ na potrzebe drugiej osoby,
cho¢ nie zawsze musi to oznacza¢ wykorzystanie wszystkich dostepnych $rod-
kéw. W odniesieniu do zdrowia i zycia, przez solidarno$¢ cztowiek staje sie
z jednej strony przedmiotem opieki lekarskiej i wszelkich godziwych dziatan
medycznych. Natomiast z drugiej strony on sani moze przyczynic sie do ochrony
czyjego$ zdrowia, a nawet zycia przez dawstwo organOw oraz uczestnictwo
w eksperymentach medycznych. Motywem usprawiedliwiajacym poddanie sie
takim ingerencjom moze by¢jedynie bezinteresowna i solidarna mitosc¢ blizniego.

Ingerencje medyczne majajednak czesto charakter ztozony. Nie chodzi tu tylko
0 ich ztozono$¢ proceduralna, ale o réznorodnos¢ skutkdw. Ingerencje te niosa
bowiem ze sobg nie tylko jeden - zamierzony skutek, ale kilka; niektore z nich sg
oczekiwane i pozadane, inne niezamierzone i niechciane, gdyz sg szkodliwe i kom-
plikujace proces terapeutyczny. Wobec negatywnych skutkdéw rodzi sie pytanie
0 godziwoscC i dozwolonosc takiego dziatania. Pomoca w rozstrzyganiu takich dyle-
matow moralnych stuzy klasyczna zasada ,,czynu o podwaéjnym skutku”.

3. Zasada ,,czynu o podwéjnym skutku”

Istniejg sytuacje w zyciu cztowieka, kiedy stoi on przed dylematem dokona-
nia czynu, w ktérym obok ewidentnego dobra powstajg takze moralnie zte skut-
ki. Nie chodzi tu o przypadki, kiedy kto$ chciatby poprzez zte czyny dazy¢ do
dobra. Takie postepowanie uderza zawsze w wazng zasade, ze ,,cel nie uswieca
Srodkéw”. Chodzi o sytuacje, gdy kto$ czynigc dobro musi liczy¢ sie z pewny-
mi zkymi skutkami, ktorych jednak nie zamierza. Sw. Augustyn wyrazit te dyle-
maty opinig, iz cztowiek czyni dobro takze wtedy, kiedy w sposéb uboczny jego
dziataniu towarzyszy niezamierzone zto. Sw. Tomasz ukazuije sens tego stwier-
dzenia na przyktadzie zabdjstwa agresora w ramach koniecznej obrony. W czy-
nie tym sg dwa skutki: jeden chciany - uprawniona obrona, oraz drugi, nie
zamierzony, a jedynie dopuszczony - pozbawienie zycia agresora. W historii
mysli teologiczno-moralnej zostata na tej podstawie wypracowana zasada czy-
nu o podwojnym skutku. Aktualnos¢ tej zasady istnieje do dzisiaj, mimo ze
bywa ona czasami podwazana. Niektére wspétczesne poglady teologiczne opo-
wiadaja sie za tezg, ze do moralnego dziatania wystarczy dobra intencja i konse-
kwentnie realizowany dobry cel. Magisterium Kosciota nie przyjeto takich
inteipretacji, gdyz intencja i cel to jeszcze nie wszystko, co trzeba wzig¢ pod
uwage w moralnym dziataniu. Chodzi przeciez o przedmiot, okolicznosci, $rod-
ki uzyte oraz skutki danych czyndw.

Odnosnie do medycyny dziatanie moralnie dobre, zawierajace sie w ochto-
nie zdrowia i w ocaleniu SwietoSci zycia, wtedy bedzie dobre, kiedy $rodki
i skutki stosowane wobec pacjentéw wraz ze stuszng intencja i wiasciwym
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celem beda na pierwszym miejscu afirmowacé status osobowy cztowieka, a na
drugim konieczno$¢ medycznego rozwoju i postepu. Dlatego tez akt medyczny
nie jest nigdy dziataniem o charakterze wylgcznie techniczno-profesjonalnym,
ale jednoczesnie jest szczeg6lnego rodzaju relacjg interpersonalng. Kryterium
dobra w przypadku praktyk medycznych jest wiec ztozone, a z praktycznego
punktu widzenia skutki, rowniez te uboczne, stanowig nieodzowny i wspoétde-
cydujacy czynnik w ocenie samego dziatania, przyjetych form i zastosowanych
Srodkow medycznych. C6z bowiem z tego, ze zabieg medyczny sie uda, jezeli
towarzyszace mu skutki, niechciane i niezamierzone, w rzeczywistosci zdomi-
nuja sytuacje zdrowotng pacjenta po zabiegu, pogarszajgc jego stan, owocujac
kalectwem lub stajac sie przyczyng zgonu.

Do odpowiedzialnego zatem dziatania medycznego nalezy przewidywalnoséé
jego skutkow. Nie chodzi tutaj jednak o przewidywalnos¢ pozbawiong granic
i przeradzajaca sie w podejrzliwos¢ i skrupulanctwo. Przewidywalno$é, ktéra
chciataby wyeliminowa¢ wszelkie ryzyko, czynitaby postepowanie medyczne
niemozliwym i zamiast stuzy¢ dobru, paralizowataby cztowieka w jego dziata-
niu. Chodzi wiec o przewidywalno$¢ rozumnie ugruntowang (np. powszechnie
stosowana aspiryna posiada réwniez skutki uboczne, a to nie oznacza, ze nie
wolno jej stosowac).

Istothg pomocg w rozwigzywaniu tych dylematow medycznych jest zasada
czynu o podwdjnym skutku. Aby mozna byto wg niej postepowaé nalezy spet-
ni¢ cztery istotne warunki:

+ czyn sam w sobie (przedmiotowo) jest moralnie dobry lub przynajmniej

obojetny;

+ skutek bezposredni (zamierzony) tegoz czynu jest dobry;

+ skutek ten jest celem dziatajacego, a zty (uboczny) co najwyzej dopusz-

czony (tolerowany);

+ istniejg proporcjonalnie wazne racje dla spetnienia takiego czynu.

Ostatni warunek nie jest fatwy do praktycznego okre$lenia, bo zaktada pro-
porcjonalno$é skutku dobrego wobec ztego, co nie zawsze jest wymierne. Dla-
tego tez tylko to dobro, ktére jest zdolne do rzeczywistego zréwnowazenia
skutku ubocznego, jest w stanie nada¢ sens danemu czynowi. Proporcjonal-
no$¢ oznacza zatem, ze dobro skutku pozytywnego (zamierzonego) musi by¢
tym wigksze:

* im ciezszy jest skutek uboczny (niezamierzony);

+ im bardziej bezpos$rednio czynno$¢ zamierzona, dobra, przyczynia sie do

zaistnienia skutku ubocznego ztego;

* im z wieksza pewnoscig skutek uboczny, zty zaistnieje;

» im dziatajgcy ma mniejsze prawo lub obowigzek spetnienia tej czynnosci,

ajednocze$nie im dziatajacy ma wiekszy obowigzek niedopuszczenia do
zaistniatego skutku ztego.
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Powyzsza zasada ma wiec na celu mozliwie najkorzystniejsze dla chorego
dziatania w sytuacjach trudnych i skomplikowanych. Z jednej strony pozwala
zastosowac $rodki o ubocznych ztych skutkach (oczywiscie ograniczajgc ich
zasieq), a z drugiej strony wzywa do unikania ingerencji naruszajacych integral-
nosc ciata, jezeli pozadany skutek mozna osiggna¢ w sposéb nieinwazyjny. Chodzi
wiec o rozwigzania maksymalnie optymalne, czyli uwzgledniajace catosciowo
dobro cztowieka i aktualnie mozliwe okolicznosci ($rodki). Stad lekarz stusznie
moze okaleczy¢ organizm pacjenta (operacja), jezeli ratuje w ten sposob jego
zycie. Takze moze odtozy¢ leczenie chorej kobiety ciezarnej, aby nie szkodzi¢
poczetemu dziecku, jezeli mozliwe jest donoszenie dziecka do stanu pozwalaja-
cego na zycie w inkubatorze, mimo, ze przez takie dziatanie ostabia sie pozy-

tywny wynik jej uleczenia. Takie decyzje rozjasnia jeszcze bardziej zasada
catosciowosci.

4. Zasada catosSciowosci

W praktyce medycznej czesto zdarza sie, ze naruszenie integralnosci cie-
lesnej nie jest skutkiem ubocznym, ale jak najbardziej zamierzonym i petni
role $rodka do celu. Zasada czynu o podwdjnym skutku traci w tym miejscu
swojg skuteczno$¢. Rodzi sie wiec pytanie o moralne usankcjonowanie dzia-
tan bezposrednio okaleczajgcych ludzki organizm oraz o okreSlenie ich dopusz-
czalnodci (np. uciecie nogi przy rozwijajacej sie gangrenie). Problem ten roz-
wigzuje razem z zasadg niedysponowalnosci, zasada catosciowosci. Mozna ja
okresli¢ jako norme, ktéra w wymiarze ogélnym podporzadkowuje catosci
wszystkie czesci, ktére jg tworza. W odniesieniu do cztowieka oznacza, ze
czesci jego organizmu sg podporzadkowane catosci bytowej osoby. Relacje
zachodzacg miedzy czesciami i catoscig ujmuje sie powszechnie w kategoriach
sumy, jednak nie nalezy tego rozumie¢ w znaczeniu wytgcznie matematycz-
nym, czy mechanicznym. Zwiaszcza odno$nie organizméw zywych ujecie re-
lacji czesci do catosci jako sumy matematycznej nie ma sensu, bo zycie tego
organizmu nie jest prostym skutkiem zsumowania wszystkich tworzacych go
tkanek i organéw. Dlatego mowi sie o charakterze interaktywnym tej relacji,
czyli nie tyl-ko czeSci odgrywaja istotng role w funkcjach catosci, ale sama
catos¢ okresla dynamicznie czesci, tak iz ostatecznie czesci funkcjonuja ze
wzgledu na catos¢.

Stad mozna stwierdzi¢, ze cze$¢ istnieje dla catosci, co przeklada sie na
stwierdzenie, ze dobro czesci jest podporzadkowane dobru catosci oraz ca-
tos¢, bedac decydujaca dla czesci, moze nig dysponowac, majac na uwadze
wiasne dobro. Zgodnie z tym w dziataniach medycznych nalezy spojrze¢ na
cztowieka w aspekcie nie tyle organizmu i anatomii, ale w catosci osoby jako
takiej. Konsekwentnie, przedmiotem tej zasady nie jest zatem wytgcznie dobro
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organizmu fizycznego cztowieka, ale dobro osoby ludzkiej, w jej wymiarze
biologiczno-duchowo-moralnym. Dlatego w chorobie zasada ta okresla, ze ma
sie do czynienia nie tyle z chorym organizmem, co z osobg chora.

Cztowiek, ktory jest ,,uzytkownikiem” organizmu jako cato$ci ma zatem
prawo zadysponowaé pojedynczymi jego cze$ciami, niszczac je lub okalecza-
jac, wtedy i w takiej mierze, jak to jest konieczne dla dobra jego istoty jako
catosci. Tym, kto dysponuje tymi czeSciami, nie jest organizm jako taki, ale
podmiot rozumny i wolny, czyli osoba, ktdra jedynie jest zdolna do ,,posiadania
siebie” i dysponowania soba, i jest w stanie odczyta¢ granice tego dysponowa-
nia zgodnie z prawem udzielonym jej przez Boga. Biblijnym uzasadnieniem ta-
kiego sposobu dziatania moze by¢ tekst ewangeliczny, gdzie Jezus podkres$la:
Jesli prawe twoje okojest ci powodem do grzechu, wyltupje i odrzué¢ od siebie.
Lepiej bowiemjest dla ciebie, gdy zginiejeden z twoich cztonkéw, niz zeby cale
twoje ciato miato byé wrzucone do piekta (Mt 5, 29). W tekscie tym chodzi
oczywiscie o radykalne duchowe dziatania przeciwstawne powaznym grze-
chom i nie jest ten tekst zachetg do biologicznego okaleczania siebie. Niemniej
wolno widzie¢ w tych stowach jasno ukazang zasade catoSciowosci w odnie-
sieniu do dziatan medycznych. Jesli te dziatania maja na celu dobro cztowieka
i zdrowie jego organizmu, to wolno z tego powodu dokonywac¢ bezposredniego
naruszenia integralnosci ciata.

W ramach podsumowania nalezy stwierdzi¢, ze zgodnie z powyzszymi ana-
lizami zasada catosciowosci znajduje wiasciwa aplikacje wylgcznie w sferze
dziatan ze swej natury terapeutycznych. Stad odwotanie sie do niej jest mozliwe,
jezeli zostang spetnione nastepujace warunki:

 ingerencja musi mie¢ na celu dobro catosciowe osoby ludzkKiej;

* ingerencja musi by¢ niezbednie konieczna dla osoby, co oznacza, ze cze$¢
bedaca przedmiotem ingerencji musi by¢ chora, obcigzona patologig i stwa-
rza powazne zagrozenie dla zdrowia lub zycia pacjenta, wywotuje trud-
ne do zniesienia cierpienie, badz tez jest Zrédtem zakidcenia funkcji oso-
bowych;

+ stan patologiczny lub chorobowy nie moze byC przezwyciezony przy
pomocy innych, mniej inwazyjnych srodkow;

» zagrozenie dla zdrowia lub zycia, a wiec i koniecznos$¢ ingerencji, musi
by¢ aktualna, a nie tylko mozliwa do zaistnienia;

* W gre musza wchodzi¢ uzasadnione nadzieje na pozytywny wynik inge-
rencji, zwlaszcza w odpowiedniej proporcji do stopnia ryzyka (wg zasa-
dy proporcjonalnosci);

+ pacjent musi wyrazi¢ zgode na ten typ terapii, zwlaszczajezeli jest do tego
zdolny; w przeciwnym wypadku muszg to uczyni¢ reprezentujace go
osoby.
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5. Zasada proporcjonalnosci

Proces leczenia osoby chorej ma r6zny charakter i zakres. Zaleznie od kon-
kretnego jego stanu stosuje sie aktualne zdobycze sztuki lekarskiej, zgodnie
z mozliwos$ciami stuzby zdrowia i z faktycznymi potrzebami pacjenta. Przykita-
dem jest choéby to, ze dla wzmocnienia organizmu stosuje sie proste dawko-
wania witamin, wobec stanoéw rakowych istnieje konieczno$¢ stosowania
agresywnych $rodkow chemioterapii, a w przypadku agonalnym reanimacje.
Réznie tez mozna podej$é do metod w celu osiggniecia tego samego skutku:
przyktadem moze by¢ przezwyciezanie wad wzroku, z jednej strony wystarczy
zwyczajne noszenie okularow i szkiet kontaktowych, z drugiej mozna przepro-
wadzi¢ skomplikowang operacje, ktora moze dac¢ bardzo dobre efekty korekty
wzroku. Z tych przyktaddw widac jasno, ze zalezno$¢ metod i srodkéw stoso-
wanych wobec konkretnych pacjentow wymaga wiasciwej zasady, ktérg
w bioetyce okresla sie zasadg proporcjonalnosci. W zasadzie tej bierze sie pod
uwage takie czynniki jak: jakosciowe i iloSciowe wymiary faktycznej potrzeby
pacjenta, realne mozliwosci przyjscia mu z pomocg w danych okolicznosciach
czasu i miejsca, zdolno$¢ przyjecia proponowanych przez lekarza dziatanh i srod-
kéw oraz ich dostepnos¢. Zasada ta stoi nierzadko w sytuacjach roztropnego
okreslenia granicy pomiedzy obowigzkiem ratowania zycia ludzkiego, a koniecz-
nosciag pogodzenia sie z losem cztowieka w imie prawdy, ze jego zycie doczesne
jest wprawdzie wartoscig najwieksza w porzadku przyrodzonym, jednak war-
tos¢ ta musi by¢ $cisle zwigzana z catosciowo rozumianym dobrem danej oso-
by. W konkretnych przypadkach musi towarzyszy¢ temu postawa pokornego
uznania ograniczonej skutecznosci dostepnych $rodkdw, jak réwniez wyczer-
pania sie w pewnym momencie mozliwosci racjonalnego dziatania.

Niemniej w ratowaniu zycia i zdrowia cztowieka winno sie wykorzystaé
wszystkie mozliwosci, ktore sg w danym przypadku wskazane i dostepne. Aby
to bylo dziatanie wtasciwe, moralisci katoliccy dokonali istotnego podziatu $rod-
kéw i metod na zwyczajne i nadzwyczajne, badz tez proporcjonalne i niepro-
porcjonalne. Podstawe tego podziatu stanowi cato$ciowa korzys¢ odniesiona
przez pacjenta. Do srodkdw zwyczajnych zalicza sie te, ktére:

1) sg dostepne finansowo dla wiekszosci ludzi danego kraju;

2) nie powodujg nadmiernych i zbyt dtugich cierpieh chorej osoby;

3) daja prawdopodobienstwo wyleczenia.

Do nadzwyczajnych srodkéw nalezy zaliczy¢:

1) bardzo drogie, czyli przerastajagce mozliwosci finansowe chorego, jego
rodziny oraz przekraczajgce zwykite ustugi Swiadczone przez spoteczng stuzbe
zdrowia w danym przypadku (takze wyjazdy za granice w celach leczniczych);

2) mogace pozostawi¢ powazne i niekorzystne skutki organiczne i psychiczne;

3) posiadajgce duze ryzyko i matg szanse wyleczenia.
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To rozréznienie, ktore jest zaproponowane z punktu widzenia medycznego
wymaga jeszcze wyeksponowania wartosci osobowych, czyli srodki te winny
afirmowac osobe pacjenta, jego godnos$¢, integralnie rozumiane dobro (fizycz-
nie, psychicznie i moralnie) oraz zdrowie.

Obowigzkiem cztowieka jest wiec podjecie czynnosci dla ratowania zdro-
wia i zycia. Obowigzek ten dotyczy jednak $rodkéw zwyczajnych. Mozna za-
tem uznaé, ze wystarczajace $rodki to te, ktore sg powszechnie stosowane.
Dlatego nie mozna nikomu nakaza¢ zastosowania $rodkOéw nadzwyczajnych
oraz takiego leczenia, ktdre jest juz wprawdzie stosowane, jednak nie wyklucza
ono niebezpieczenstwa, albo jest zbyt ucigzliwe. Odrzucenia takich srodkéw nie
nalezy poréwnywaé z samobdjstwem, lecz raczej uzna¢ za zwyklg akceptacje
sytuacji ludzkiej, za che¢ unikniecia trudnych zabiegéw lekarskich, ktore nie
dajg wystarczajacych nadziei.

Podsumowujac, nalezy wskazacC na nastepujgce wnioski:

» stuzby medyczne winny stosowaé wszelkie uzasadnione, to znaczy roku-
jace nadzieje $rodki terapeutyczne, ktére sg do dyspozycji w danym miej-
scu i chwili, a przy tym nie sg Zzrédtem nadmiernych obcigzen;

» Srodki te nie moga nie$¢ ze sobg nieproporcjonalnego zagrozenia i nie
moga wywotywac niewspotmiernie negatywnych skutkdéw;

* istnieje powazny obowigzek korzystania z opieki medycznej i korzystania
ze srodkéw zwyczajnych-proporcjonalnych. Odstapienie od tego obo-
wigzku bez waznych racji usprawiedliwiajagcych musi byé kwalifikowane
jako wykroczenie przeciwko pigtemu przykazaniu Dekalogu.
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Summary

Pawet Salamon OFMConv

Supportive Rules ofBioethics in the moral Analysis
of Interference with human Life

The human life in the dimensions of contemporary goods takes first and
very important place in the hiecharchy value. It is the gift from God and pre-
sents the responsibility of man in respect to the Creator. Based on this no one
can threaten his own or someone else’s life, cannot do what could be harmful or
unnecessary suffering in human existence. The Church in Her teaching stands
always behind respecting human life (i.e. Evangelium vitae). Promoting the va-
lue of human life, the Church wants to fulfill God’s commandment from the
Decalog “Thou shalt not kill." The modem challenge for the Church is great
developments of biomedical sciences that allow for marvelous achievements in
terms of protecting human life. This cannot be done however in an uncontrolled
manner and at all cost. Based on the Moral Theology point of view the right to
pose five bioethical principles is well founded, substantially influencing the pro-
per ethical analysis of modem activities relating to the interfering in human life.
The following are five principles: indisposition, solidarity, “action with dual ef-
fect,” wholeness, proportionality. Their common, complementing each other
application, allows positive evaluation of following activities: surgeries, trans-
plants, prenatal tests, etc. However based on these principles the Church stron-
gly opposes abortion, artificial insemination, cloning, etc.
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PRAWO ZWIERZAT
CZY OBOWIAZEK CZLOWIEKA?

Wprowadzenie

W zesziorocznym VI-ym numerze ,,Biuletynu Ekologicznego” ukazat sie
artykut pt. Czyni réznimysie odzwierzat?! Pytanie bynajmniej nie banalne. Doty-
ka ono samego sedna problematyki, ktdra dzi$ stanowi przedmiot zywych dys-
kusji i kontrowersji. Spory te bywajg prowadzone na ptaszczyznie nauk
przyrodniczych, ale toczy sig je takze na polu filozofii, owszem - mozna zary-
zykowac twierdzenie, ze chodzi tu o problem przede wszystkim filozoficzny,
mimo ze dotyczy przedmiotu na wskro$ przyrodniczego. To sprzezenie przyro-
dy z filozofig wjednym zagadnieniu moze wiec zainteresowac czytelnika, ktéry
zajmujac sie z racji fachowego wyksztatcenia Swiatem zwierzgt w aspekcie
nauk przyrodniczych badz zootechnicznych, zechce zerknaé do filozofii, aby
sie przekonac, co sie tam o tym Swiecie mowi, zwtaszcza z filozoficzno-etycz-
nego punktu widzenia. Aby wiec temu zainteresowaniu uczyni¢ zado$¢, rzecz
zostanie rozpatrzona najpierw w szerszej perspektywie historycznej, nastepnie
za$ na zarysowanym w ten sposob tle zostang ukazane etyczne aspekty stosun-
ku cztowieka do zwierzecia, naswietlone jednak ze stanowiska etyki chrzesci-
janskiej. A zatem bedzie to nie tylko prezentacja tego, co filozofowie powiedzieli
na temat Swiata zwierzat, ale tez wskazanie na to, co w tej sprawie z moralnego
punktu widzenia zostato powiedziane, a co jeszcze powiedzieé nalezy.

L Swiat zwierzat w $wietle filozofii
I. Starozytnos¢

Zaskakujace moze wyda sie stwierdzenie, ze Swiat zwierzat wszedt w krag
filozoficznych rozwazan niemal od samego poczatku formowania sie filozofii

1M. Lis, T. Warzecha. Czym réznimy sie od zwierzat?, ,Biuletyn Ekologiczny" 6(2001), ss. 8-10.
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jako nauki. Stato sie to juz w IV-ym wieku przed Chr., pierwszych za$ bodzcow
w tym Kierunku dostarczyt grecki filozof Anaksagoras, w ramach szkicowanej
przez siebie filozofii przyrody. Wielka zastuga tego mysliciela byta rewolucyjna
na owe czasy teza, ze $wiat z pierwotnego chaosu nie mégt byt wyjs¢ innym
sposobem, jak tylko mocg jakiego$ ,,rozumu”. Ten wszakze rozum Anaksago-
ras pojmowat w sposob do$¢ osobliwy. Byla to dlan pewna bezosobowa ko-
smiczna rzeczywistos¢, porzadkujgca powstawanie i rozwoéj wszechrzeczy. Mysl
te zamknat w lapidarnej formule: ,,rozum zasadg wszechporzadku” (,,nous eko-
smese panta”). Odnosnie do $wiata zwierzat owo ,,porzadkowanie” dokonato
sie w ten sposob, ze z pierwotnego ,,Nous” emanowat specyficzny ,,zarodek”
(,,sperma’), ktéry dat poczatek zycia istotom tego gatunku?2. Prostg konsekwencja
tej koncepcji stato sie stwierdzenie, ze zyciowg zasadg kazdej istoty zywej jest
~rozum”. Swiat zwierzat ma zatem udziat w rozumnosci wszechbytu. O czto-
wieku Anaksagoras twierdzit, ze jest najmadrzejszy w rzedzie istot zywych, ale
réwnoczesnie podtrzymywat teze, ze ,wszelki duch jest tego samego rodzaju,
ten wiekszy i ten mniejszy”3. A zatem miedzy cztowiekiem a zwierzeciem za-
chodzi jaka$ fundamentalna tozsamos¢.

Zgota inaczej wyglada ta sprawa w filozoficznej twdrczosci Arystotelesa. Jego
wiedza o Swiecie zwierzat w skali éwczesnej byta ogromna, w znacznym tez
stopniu oparta na dostepnych mu danych do$wiadczenia, aczkolwiek w niejed-
nym szczeg6le pomieszana z fikcyjnymi watkami. Potwierdzaja to zachowane do
naszych czasow traktaty tej wtasnie problematyce poSwieconed. Traktaty te Swiad-
cza, ze wywody Stagiryty na temat zwierzat nie sg zawieszone w prézni fikcyj-
nych tworéw wyobrazni filozofa, ale sg wnikaniem w gtebinowe pokiady
rzeczywisto$ci badanych przez niego obszaréw realnego $wiata. To jest tez racja,
dla ktérej w punkcie wyjscia sprawozdania z pogladéw Arystotelesa na stosunek
cztowieka do $wiata zwierzat trzeba siegna¢ do podstawowych tez jego filozofii.

Dla Arystotelesa elementarny fakt filozoficzny wyraza stwierdzenie, ze
w Swiecie wszystko jest w ruchu: byty sie zmieniajg, jedne gina, inne powstaja,
a jednak zachowujg podstawowag jedno$¢ bytowa. Uznat, ze tego zjawiska nie
da sie wyjasni¢ inaczej, jak tylko przyjmujac, ze u podstaw struktury wszelkie-
go bytu leza dwie konstytutywne zasady: wspdlna wszystkim ,,mozno$¢ bycia

2M. Capello, Die Vorsokratiker. Die Fragmente un Quellenberichte, Aufl. 4, Stuttgart 1953, s.
278; A. Stockl, J. Weingarther, F. Kwiatkowski, Historia filozofii w zarysie, wyd. 3, Krakéw
1930, ss. 36-37.

3 M. Capello, Die Vorsokratiker, s. 273, 279; por. ss. 250-280.

4 Por. Arystoteles, Dzieta wszystkie. Tom 3: O duszy. Krétkie rozprawy psychologiczno-
zoologiczne. Zoologia. O czesciach zwierzat, przel. P. Siwek SJ, Warszawa 1992, s. 781;

Tom 4: O ruchu zwierzat. O poruszaniu sie przestrzennym zwierzat. O rodzeniu sie zwie-
rzat. przet. P. Siwek SJ, Warszawa 1993, ss. 7-245.
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czyms$” i w kazdym inny pierwiastek ,,bycie czyms”, czyli ,,potencja” i ,,akt”.
W sferze bytéw nieozywionych zasady te przybierajg posta¢ ,,materii i ,,formy”,
w Swiecie za$ bytow ozywionych ,,ciata” i ,,duszy”.

Inspirujac sie tymi ustaleniami na pytanie: ,,czym jest dusza”, Arystoteles
odpowiada: jest to ,,akt pierwszy ciata naturalnego organicznegos. Owo tylko
dla dobrych znawcow Arystotelesa zrozumiate zdanie takze dla niefilozofa na-
biera zrozumiatego sensu, kiedy sie na nie spojrzy w $wietle uzdolnien, w jakie
dusza, jako 6w ,,akt pierwszy”, wyposaza ozywiong przez siebie istote. Przy
pomocy tego kryterium Arystoteles wyodrebnia trojstopniowa hierarchie dusz:
roslinng, zwierzeca oraz ludzka. Dusza zwierzeca rozni sie od roslinnej tym, ze
cieszy sie zmystowa zdolnoscig poznawania, popedéw i uczué, czego roslinom
brak. Z kolei dusza ludzka odznacza si¢ zdolnoscig myslenia, ktérej znowu zwie-
rzeta nie posiadajg. | nie sg to tylko réznice stopnia, to sa rdznice istotowe.
Czlowiek i zwierze stanowig przeto dwa rozne gatunki bytéw organicznych,
oddzielonych od siebie nieprzekraczalng granicg myslenia. Zwierzeta sg zatem
nie tylko ,,istotami pozaludzkimi”, sgone ,,istotami infraludzkimi. Jedna z kon-
sekwencji tej roznicy byto przyznanie duszy ludzkiej cechy czysto duchowej
niematerialnosci6é, w czym niektérzy dopatruja sie atrybutu nieSmiertelnosci’.

Arystotelesowskie pojmowanie Swiata zwierzat, szczeg6lnie za$ teza o istotnej
réznicy dzielgcej ten Swiat od cztowieka, podzielaty nastepne pokolenia filozo-
féw greckich, przede wszystkim zwolennicy filozofii stoickiej az do konca
| wieku po Chr. Jednakowoz na przetomie I-go i li-go wieku odezwat sie gtos
sprzeciwu. Plutarch z Cheronei napisat dwa traktaty poswiecone tej problema-
tyce, ale na uwage zastuguje tylko jeden z nich pt. ,,O zmys$Inosci zwierzat”s.
Traktat ten ujety w formie dialogu, w ktorym obydwie strony majg swoich
rzecznikéw (jednym z nich, wystepujacych w obronie zwierzat, jest Autobulos,
ojciec Plutarcha), zmierza jednak w konkluzji do uzasadnienia tezy, ze, choé
cztowiek ma prawo korzysta¢ ze zwierzat dla zaspokojenia swoich potrzeb,
winien to czyni¢ w umiarkowany sposéb, poniewaz zwierzeta ,,majg nature
rozumng na réwni z cztowiekiem i sg nawet zdolne do cn6t, choé w stopniu
niedoskonatym™9. Plutarch podbudowuje te teze licznymi przyktadami ,,zmysl-

5 Arystoteles, Dzieta wszystkie. Tom 3: O duszy. Wstep thum., s. 17.
6 Arystoteles, Dzieta wszystkie. Tom 3: O duszy. Wstep ttum., ss. 20-21.
7A. Stockl, J. Weingarther, F. Kwiatkowski, Historia filozofii w zarysie, s. 80.

8 Plutarch, Moralia. Wybér pism filozoficzno — popularnych, przet. i opra¢. Z. Abramowiczow-
na, Wroctaw 1954, ss. 185-246. - Druga rozprawa pt. ,O tym, ze bezrozumne zwierzeta
maja rozum" ma charakter raczej mitologizujacej powiesci, anizeli filozoficznego studium. Jej
trescia jest dialog Greka zamienionego przez boginke Kyrke w wieprza i w tej roli przekonu-
jacego Odyseusza 0 wyzszosci zwierzecego rozumu nad ludzkim intelektem.

9 Tamze, s. 185. O zmyslnosci zwierzat
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nego zachowania” sie zwierzat, niekiedy przez polska ttumaczkejego dziet okre-
Slanymi epitetem ,,wymyslonych historyjek’1010g6t nagromadzonego ,,per fas
et nefas” materiatu stwarza w koncu wystarczajacg dla Plutarcha podstawe dla
koncowego wniosku, ze mozna ,,z powodzeniem walczy¢ z tymi, ktorzy zwie-
rzeta pozbawiajg rozumu i zdolnosci myslenia™".

Na gruncie starozytnego chrzescijanstwa, a wiec w nastepnych po Plutar-
chu wiekach, mysl tego filozofa podtrzymywaty niektére heretyckie sekty, kto-

re jednak nie wywarty glebszego wptywu na ksztattowanie sie pogladéw
spoteczenstwa owych czaséwl,

2. Sredniowiecze

Mysl starozytna w dyskusji filozoficznej na temat Swiata zwierzat, jak wi-
dac, biegta dworna torami. W Sredniowieczu sytuacja ulegta radykalnej zmianie.
Przyrodg interesowat sie bardzo sw. Albert (1193-1280), ale wiecej botanika,
anizeli zoologia, ponadto ograniczat sie do przyrodoznawczych obserwacji, bez
whnikania w filozoficzng problematyke relacji $wiata zwierzecego do cztowieka.

Sprawie tej wiecej uwagi poswiecit sw. Tomasz z Akwinu (1225-1274),
czynit to jednak w formie okazyjnych wzmianek (jest ich 46)13 poswieconych
innym zagadnieniom. Pomijajac niektére zdawkowe opinie uwarunkowane ni-
skim stanem éwczesnego przyrodoznawstwa, wazne dla problematyki stosun-
ku cztowieka do zwierzecia sg uwagi mimochodem czynione w formie twierdzen
ewidentnie pewnych, np. ze zwierze ma nature zmystowg, cztowiek za$ rozum-
ngl4, albo ze rozumna dusza cztowieka jako zdolna do zyciowych dziatan bez
udziatu ciata jest niematerialnals, badz tez ze niektore zwierzeta dziatajg rozmysl-
nie, ale moca naturalnego popedulé. Niemniej jednak w gtéwnym jego dziele
»Suma Teologiczna” znajdujg sie dwa paragrafy, ktore w catosci zostaty po-
Swiecone Swiatu zwierzat, jeden w traktacie ,,De veritate”, podobnie w apologe-
tycznym dziele Summa contra gentiles. Oméwimy najwazniejsze.

Przedmiotem filozoficznej refleksji Akwinaty jest najpierw problem, czy
zwierzeta sg istotami rozumnie wolnymi. Problem ten rozpatruje w dwojakim

10 Tamze, s. 186.

11 Tamze, s. 246.

12 S. Thomae Aquinatis, Summa Theologica, Taurini 1932, 1, g. 75, a 3, przyp. 2. — Jest to krotka
informacja komentatora tekstu $w. Tomasza, nieudokumentowana zadng zrodtowag wskazowka.

13S. Th. 6, Indices et Lexikon. - Liczba ta dotyczy samej tylko Sumy Teologicznej. Doda¢ by do
niej nalezato dane odnos$nie do Contra Gentiles oraz traktatu De veritate.
MS.Th., 1, 9.3, a5 in corp.

15S.Th.,, 1, g. 118, a 2 in corp.
16S.Th, 1, . 83, al in corp.
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jego aspekcie. Pyta wiec najpierw, czy zwierzetom przystuguje zdolnos¢ podej-
mowania aktow wolnych decyzjil7il8astepnie to samo zjawisko ujmuje od stro-
ny jego sprawczej przyczyny, czy zwierzeta na rowni z cztowiekiem cieszg sie
atrybutem wolnos$ci wolilx. Stosujagc metode scholastyczng wywody swe roz-
poczyna od przytoczenia racji strony jego stanowisku przeciwnej. Sw. Tomasz
przyznaje wiec, ze w zachowaniach zwierzat wystepujg pewne podobienstwa
do tego, jakby dokonywaty wyboru i dziataty celowo. W tym tez zakresie wyka-
Zuja wrecz ,,zadziwiajgcg zmys$Inos¢” ("mirabiles sagacitates™)’9. Mimo to
wszystkie te fakty nie stwarzajg wystarczajacej podstawy dla przyznania im
wolnosci woli i uwarunkowanej tym zdolnosci podejmowania aktow wyboru.
Whniosek ten opiera najasno sprecyzowanej zasadzie, ze ,,istotny sens wolnosci
zalezy od sposobu poznawania”20. Tymczasem cato$¢ obserwowanych u zwie-
rzat zachowan nie wykracza poza sfere zmystowego postrzegania przedmiotow
w ich konkretnej postaci, co wyzwala w nich dazenia zdeterminowane do Jed-
nego szczegdtowego dobra”2l. Znaczy to, ze zwierzeta sg skazane na dziatania
tkwigcych w nich i, co prawda, precyzyjnie, ale z nieodwracalng koniecznosciag
funkcjonujacych mechanizméw. Totez przy calej tej niebywatej nieraz kunsz-
townosci cechuje je charakterystyczny dla poszczegdlnych gatunkéw unifor-
mizm?22. Przywilejem wolnosci cieszy sie wiec tylko cztowiek, gdyz obdarzony
jest rozumem, w ktérego mocy lezy wznies¢ sie na poziom myslenia w katego-
riach poje¢ powszechnych i ogarna¢ ogoét istniejgcych débr, co czyni go zdol-
nym jedne z nich uczynic¢ przedmiotem swego dazenia, inne natomiast poming¢.

Przyjeta przez $w. Tomaszajednoznaczna interpretacja poznawczo dgzenio-
wych uzdolnien zwierzecia thtumaczyjego poglad w kwestii, jakiej naturyjest wpra-
wiajgca w ruch te uzdolnienia ,,zwierzeca dusza™. Jest to ,,dusza zmystowa”,
~materialna”, a przeto niezdolna do samoistnego bez ciata istnienia: razem z ciatem
funkcjonuje i razem z nim przestaje istnie¢. Totez konczacy ten wywod wniosek
wyrazit w stowach: ,,dusze zwierzat nie maja substancjalnego istnienia23.

Ale tez dla tej racji ich zachowan ani same zwierzeta, ani tez nikt inny nie
oceniajako moralnie dobrych lub ztych, nie ponoszgtez one zadnej odpowiedzial-
nosci za skutki swych dziatan, ajesli sieje niekiedy karze za wyrzadzone szkody

17De veritate, q. 24, a 2.

18S. Th., 2-1, g. 13, a 2.

19S. Th., 1 -2, 9. 13, a 2; por q 102, a 6 ad 8 - um; Contra Gentiles 13, a 112.
20 De veritate, g. 24, a 2 in corp.

2'S. Th,, — 2. g. 13, a 2 in corp. .... appetitus sensitivus ad unum particulare (bonum - TS)
secundum ordinem naturae..."

2Por.S.Th,,1-2,-13. a2 ad 3 -um.
2S. Th.,, 1, q 75. a 3 .... sed contra\animalium animae ... non sunt substantivae".
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(przypadki takie miaty miejsce jeszcze w XVI-ym wieku), to w gruncie rzeczy
idzie tu o ukaranie ich wiascicieli, nie za§ samego sprawce szkody24,

O normach regulujacych postepowanie cztowieka wzgledem zwierzat $w. To-
masz mowi niewiele. Okazyjnie czyni jednak charakterystyczne wzmianki, kté-
re rzucajg pewne $wiatto na jego sposob podejscia do spraw tego typu. Miat
bowiem do rozwigzania problem, dlaczego Pismo $w. nakazuje w pewnych
sytuacjach okazywac wspotczucie dla zwierzat badz nalezycie sie z nimi obcho-
dzié. Jedna z racji przez $w. Tomasza przytoczong jest stwierdzenie, ze w pla-
nach Bozych w stosunku do narodu wybranego nakazy te miaty cele wy-
chowawcze: ludzkie traktowanie zwierzat miato sktonnych do okrucienstwa
Zydoéw wprawiaé do podobnego, duchem wyrozumienia przeniknietego odno-
szenia sie do cztowieka2s.

Relacje z Tomaszowej filozofii stosunku cztowieka do Swiata zwierzat moz-
na zatem podsumowaé stwierdzeniem, ze takze w tej problematyce Akwinata
podaza szlakiem Arystotelesa: rozum rézni radykalnie cztowieka od zwierzecia.
Podtrzymujgc te teze Stagiryty podbudowat jg pogtebiong analizg poznawczo-
dazeniowych uzdolnien zwierzat w poréwnaniu z istotowo réznymi analogicz-
nymi uzdolnieniami cztowieka. Te dwa nazwiska: Arystotelesa ze Stagiry
i Tomasza z Akwinu spowodowaly, ze gtoszona przez nich doktryna zajmowata
dominujaca pozycje w filozofii europejskiej az do wieku XVIlI-ego. Owszem
w koncowej fazie jej dominacji doznata ona wzmocnienia ze strony |. Kanta,
ktory réwniez przyznat cztowiekowi wynoszaca go ponad zwierzeta godnosé
moralnej podmiotowosci2b.

Z czasem jednak obok tej doktryny pojawity sie inne spojrzenia na stosunek
cztowieka do Swiata zwierzat.

3. Czasy nowozytne

Znaczacym sygnatem radykalnej zmiany sytuacji stato sie wystgpienie
J. J. Rousseau’a (1712-1778). W rozprawie poswieconej zjawisku nieréwnosci
miedzy ludzmi rozwazania swe rozciggnat, aczkolwiek w nader skrétowej for-
mie, takze na Swiat zwierzat. Najpierw bez ogrodek stwierdzit, ze odrzuca meta-
fizyczng metode badania tego przedmiotu, postugiwac sie za$ bedzie potocznym
jezykiem uzywanym w praktyce zbiorowego zycia?l. Kierujac sie tg dyrektywag

2 De veritate, g. 24. a 2 ad 6 — um.
““Por. 1-2, . 118, a 6 ad 8 - um; Contra gentiles 13, a 112.
26 B. Irrgang, Tier, w: Lexikon fur Theologie und Glaube, Freiburg 2001, B. 10, k. 33.

21J. J. Rousseau, Du contrat social. Discours sur les sciences et les fondements et les arts.

Discours sur Torigine de Tinégalite parmi les hommes, presentation par H. Guillemin,
Paris 1963, ss. 248-249.
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Rousseau na przekor racjonalistom swoich czaséw nie ,,rozum”, ale ,,serce”,
a wiec uczuciowo-pozgdawczg sfere ludzkiego psychizmu uznat za podstawo-
we znamie cztowieczenstwa. Z kolei optymalne warunki dla uaktywnienia si¢
uczuciowo-pozadawczej dynamiki cztowieka upatrywat w pierwotnym stanie
natury wiasciwym dla ludzkich jednostek, kiedy byty wolne i rbwne. Przez ten
zwrot do natury, przy réwnoczesnym napietnowaniu kultury i cywilizacji, Rous-
seau dokonat zblizenia cztowieka do $wiata zwierzat, ktérym przypisat zdolno$é
tworzenia idei i ich sensownego wiagzania, ale do pewnego punktu. Pod tym
wzgledem cztowiek nie rozni sie od zwierzecia, jak tylko w pewnym wigkszym
lub mniejszym stopniu2* Nastepnie, majac przygotowany juz grunt w postaci
powstatej miedzy nimi réwnosci, sformutowat postulat humanitarnego trakto-
wania poszczegolnych osobnikéw zwierzecego spoteczenstwa. Owszem po-
stulat ten sprecyzowat w tym sensie, ze zwierzetom przystuguje prawo do tego
przynajmniej, aby nie byty przez ludzi zle traktowaneZ8

W podobnym duchu jak Rousseau wypowiedziato sie kilku innych, pézniej
zyjacych filozoféw, przede wszystkim A. Schopenhauer3). Swiatopogladowo
zgota odmiennie anizeli Rousseau zorientowany (Schopenhauer marzyt o zato-
zeniu nowej religii), przyczynit sie jednak do wskrzeszenia od wiekow juz
w filozofii europejskiej zamartg idee gatunkowej tozsamosci cztowieka i zwie-
rzecia. Tym samym obydwaj ci mysliciele wytyczyli kierunek myslenia, ktory
w XIX w. stat sie terenem zdecydowanie materialistycznie zorientowanej filo-
zofii. Za gtdwnego jej przedstawiciela uchodzi H. Spencer (1820-1903).

Filozoficzna doktryna Spencera stoi pod znakiem materialistycznego ewo-
lucjonizmu. W odniesieniu do naszego zagadnienia wazne sg tylko jego funda-
mentalne tezy. Spencer za punkt wyjscia swojej filozofii przyjmuje zasade, ze
ewolucja, czyli rozwoj jest najgtebszym, a zarazem powszechnym prawem
wszechs$wiata we wszystkich jego dziedzinach, materia za$ stanowi wytaczne
tworzywo wypetniajacych ten wszechswiat bytow. Materialnej natury jest przeto
nie tylko przyroda nieozywiona, ale tez wytaniajgca sie z niej przyroda ozywiona
w ewolucyjnym procesie pojawiania sie $wiata roslin i zwierzat, a na konhcu
cztowiekasl.

28 Tenze, Discours sur 1'origine et /es fondements do 1'inegalité parmi les hommes, ss. 264—
265.

29 Tamze, s. 250.

30 Die beiden Grundprobleme der Ethik, Il, par. 19, nr 7; cyt. za: V. Cathrein SJ Moralphiloso-
phie, Erster Band, Allgemeine Moralphilosophie, Leipzig 1924, s. 628.

31 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 3, wyd. 5, Warszawa 1978, ss. 75-78; V. Cathrein SJ,
Nauka moralnosci darwinistycznej. Krytyka etyki Herberta Spencera, Warszawa 1886,
ss. 25-42.
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Wszystkie te twierdzenia to sg w gruncie rzeczy powszechnie znane tru-
izmy, przypomniane jednak celem uwiarygodnienia opartego na nich wniosku,
ze Spencer jest kolejnym kontynuatorem zapoczatkowanej przez Plutarcha teo-
rii elementarnej tozsamosci cztowieka ze Swiatem zewnetrznym. W tej roli jest
tez inspiratorem juz w XIX w. widocznych préb wyprowadzenia z ewolucyjnej
genezy cztowieka takze ewolucyjnej genezy moralnosci. W pogladach ewolu-
cjonistow tego czasu poczely sie pojawiac tego typu okreslenia, jak np. ,.etyka
zwierzat”, modne stato sie przypisywaé zwierzetom ,,poczucie sprawiedliwo-
§ci”, ,,sumienie”, nawet ,,opanowanie siebie samego”, wszystko oparte na przy-
ktadach zachowania sie kwok, wiewidrek, psow i innych przedstawicieli Swiata
zwierzecego. W parze z mnozaca si€ literaturg szto powstawanie réznych sto-
warzyszen, ktérych zadaniem byto propagowanie idei opieki spotecznej nad
zwierzetami, gtdwnie jednak do walki z praktyka wiwisekcji medycznych. Ty-
powym przejawem tego nurtu sg tytuty niektérych wydawanych w tym czasie
publikacji. Wystarczy przytoczy¢ jeden: ,,Etyka zwierzat. Zarys prawnych
i moralnych stosunkéw miedzy cztowiekiem a zwierzeciem”, wydana naktadem
»~Zwigzku przyjaciot zwierzat w Trzeciej Rzeszy” i przez ten zwigzek uhonoro-
wana nagrodg mimo jej niewielkiej naukowej wartosci32.

Tendencje te zardwno w Swiecie filozofii, jak i zycia spotecznego przybraty na
sile w w. XX-ym. Wprawdzie w burzliwych latach dwu wielkich wojen $wiato-
wych i nastepujacych po nich okresach odbudowy nikt nie myslat o filozoficzno-
spotecznych aspektach relacji cztowieka do $wiata zwierzecego, rychto jednak
w powracajgcych sytuacjach stabilizacji ponownie dawaty o sobie znac przyciszo-
ne chwilowo nurty XIX-wiecznej ideologii rownania cztowieka ze zwierzeciem,
a przynajmniej obrony zwierzecia przed cztowiekiem. Réwniez w Polsce miedzy-
wojennej dziataty prozwierzece organizacje spoteczne, wychodzity odpowiednie cza-
sopisma, owszem, nawet tak zdeklarowany katolikjak prof. M. Zdziechowski gtosit
opinie, ze cztowiek jest generalnym krzywdzicielem zwierzat, a winne jest temu
chrzescijanstwo, a po trosze i judaizm33. Juz po li-ej wojnie Swiatowej na fali odna-
wiajgcej sie idei spotecznego chronienia zwierzat w imie ideologicznego z nimi po-
bratymstwa pojawita sie publikacja dwéch uczonych. W.M.S. Russeia i jego
naukowego kolegi R.L. Burcha postulujaca ograniczenie cierpien zwierzat w labora-
toriach naukowych34, tym bardziej wiekszego znaczenia nabrata uchwalona pod
auspicjami UNESCO ,,Swiatowa Deklaracja Praw Zwierzecia”.

321. Bregenzer, Tier- Ethik. Darstellung der sittlichen und rechtlichen Beziehungen zwischen
Mensch und Tier, Bamberg 1894.

33 Por. M. Skrudlik, Chrystianizm a Swiat zwierzecy, Poznan 1938, ss. 3-5.

3W. M. S. Russel, R. L. Burch, The principles of human experimental technique, London
1959, s. 238.
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Dla catosci obrazu trzeba jednak podkresli¢, ze w ciggu catego omawianego
okresu, a wiec na przestrzeni ostatnich trzech stuleci w filozoficzno-teologicz-
nych kregach chrzescijanskich kultywowano tradycyjng doktryne o prymacie
cztowieka nad Swiatem zwierzecym. Nie ulegty tez zmianie fundamentalne zato-
zenia tej doktryny, ktorych ideowym Zrodtem pozostawata nadal apologia ludz-
kiego rozumu: zdolno$¢ formowania poje¢ powszechnych, Swiadomos$¢é wiasnej
podmiotowosci i spetnianych przez siebie aktéw, wolnos¢ woli — wszystkie te
uzdolnienia $wiadcza, ze cztowiek rézni sie istotowo od poznawczo-dazenio-
wych uzdolnien zwierzecia, uwarunkowanych wytgcznie cielesnym charakte-
rem ich natury. Kiedy jednak w XVI1II-ym i XIX-ym wieku z coraz wiekszg sitg
dochodzié poczeta do gtosu ideologia praw zwierzecia, na czoto zainteresowan
chrzescijanskich filozoféw wysunetfa sie polemiczna konfrontacja z tg tenden-
cja. Na tym polu wyrdzniat sie na przetomie XIX-go i XX-go wieku V. Cathrein
SJ, zdecydowany krytyk ewolucjonistycznych teorii Spencera i jego zwolenni-
kow. Teorii praw zwierzecia przeciwstawiat doktryne Sw. Tomasza, ze tylko
cztowiek jako byt rozumny moze by¢ podmiotem prawa tak dalece, ze nawet
obowigzek humanitarnego traktowania zwierzecia ma swoje usprawiedliwienie
w instrumentalnym traktowaniu go jako $rodka w odniesieniu do cztowieka:
obchodzac sie po ludzku ze zwierzeciem usposabia sie do odpowiedniego trak-
towania innego cztowiekas3b.

4. Stan wspotczesny

A jak sie przedstawia wspoétczesny stan debaty nad moralnymi aspektami
relacji cztowieka do $wiata zwierzecego? Czy jest prostg kontynuacjg filozo-
ficznych trendéw minionych wiekdw, czy tez zaszty na tym odcinku jakies$
powazniejsze zmiany? Ot0z stwierdziC nalezy, ze w ostatnim ¢wieréwieczu ostat-
niego XX-go stulecia juz zgota wyraznie ujawnito sie zjawisko, ktérego reper-
kusje daty sie odczu¢ takze w sferze filozofii czteko-zwierzecego stosunku.
Tym zjawiskiem jest wspotczesny proces degradacji srodowiska naturalnego,
ktéry wyzwolit spoteczng reakcje w postaci ruchu ekologicznego. W obrebie
tego ruchu jednym z waznych komponentéw powstatej na tym gruncie proble-
matyki okazuje sie takze ideologiczno-moralna strona zachowania sie cztowieka
wobec przyrody, w kompleksie za$ tyczacych tej materii teoretycznych stano-
wisk znaczace miejsce zajmujg filozoficzno-etyczne koncepcje, jak winna sie
ksztattowac relacja cztowieka do $wiata zwierzat. Problem ten odzyt takze na
naszym polskim terenie, czego ilustracjg bedzie zapoznanie sie z przewodnimi

V. Cathrein SJ, Moralphilosophie. Eine wissenschaftliche Darstellung der sittlichen, ein-
schliesslich der rechtlichen Ordnung. B. I, Allgemeine Moralphilosophie, Aufl. 6, Leipzig
1924, ss. 630-633.
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ideami dwu orientacji: panteizujacej koncepcji ,,ekofilozofii” prof. H. Skolimow-
skiego oraz naturalistycznej teorii etyki ,,czci dla zycia” w ujeciu prof. Z. Piatek.
W wielkim skrécie przedstawiajg sie one nastepujgco.

Prof. Skolimowski wychodzi z zatozenia, ze cztowiek stanowi twor ko-
smicznego procesu ewolucyjnego jako stadium wysokiego stopnia boskiej rze-
czywistosci. Wytaniajac sie z przyrody pozostaje w statej z nig egzystencjalnej
jednosci. Dlatego istoty pozaludzkie oraz ekosystemy odznaczajg sie wiasng
wewnetrzng wartoscig i na tej podstawie przystuguje im prawo do zycia
w obrebie wasciwej im réznorodnosci bytowania3. Ten ,,dobry, wspaniaty,
przebostwiajacy sie w drodze ewolucji $wiat”3l inny zwolennik tego kierunku
myslenia nazywa ,,Bogiem”, ale ,,Bogiem w stawaniu sie”, a wiec ze Swiatem
tozsamym i w nim znajdujacym zasade swego realnego bytu. Zwierzeta zostajg
tu wtopione w jedno$¢ wszechrozwijajacego sie bytu i na réwni z cztowiekiem
uczestnicza w jego przebostwiajacej sie rozmaitosci.

Inng perspektywe cztowieka w relacji do Swiata zwierzecego zakresla prof.
Pigtek. Podobnie jak Skolimowski, relacje te umieszcza w ramach uniwersalnie
rozumianej ewolucji, z tg wszakze réznica, ze czyni to zgodnie z naturalistycz-
no-materialistyczng interpretacja. W tym ujeciu centralng ideg catej koncepcji
staje sie idea ,,zycia”, kt6rg autorka przedstawia w metaforycznej formie jako
,»adrzewo zycia”. Ma ono liczne rozgatezienia, wszystkie jednak objete nimi ,,istoty
pozaludzkie™, wsréd tych za$ przede wszystkim Swiat zwierzat, maja przystu-
gujace im dobro, cele zyciowe, wiasne interesy i srodki potrzebne do ich reali-
zacji. W sumie istoty te posiadajg whasciwa kazdej z nich ,,wewnetrzng wartos$c”
i jako takie stanowig kategorie bytéw nieinstrumentalnych. A to oznacza, ze
winny by¢ traktowane w duchu zasady ,,bezinteresownosci gatunkowej”, a wiec
takiego nastawienia cztowieka, ktore polega na uszanowaniu - ogélnie méwiac
— podstawowych zyciowych intereséw zwierzeciad*

W nawigzaniu do pogladéw prof. Pigtek nadmieni¢ wypada, ze na gruncie
polskim reprezentuje ona orientacje, ktéra ma wielu zwolennikéw w krajach
euro-amerykanskiej cywilizacji. R6znigc sie w interpretacyjnych uszczegoéto-
wieniach zbiegajasie oni we wspdlnej afirmacji biologicznie pojmowanej kate-
gorii zycia. Dlatego tez okresla sie ich ogélnym mianem ,,biocentrystycznych”
koncepcji filozoficzno-etycznych39.

““H. Skolimowski, Medytacje o prawdziwych wartosciach cztowieka, ktory poszukuje sensu
zycia. Warszawa 1991, ss. 94-104.

31 K. Waloszczyk, Planeta nie tylko ludzi. Warszawa 1997, s. 265.

““ Z. Pigtek, Przyroda i wartosci, w: L. Zbucka [red], Wartos¢ bycia. Wihadystawowi Strozew-
skiemu w darze, Krakéw-Warszawa, ss. 159-175.

39 Por. Z. Pigtek, Etyka $rodowiskowa, Krakéw 1998, s. 177. - Stanowiska te omoéwio-
ne zostaly szerzej i naswietlone krytycznie ze stanowiska etyki chrzescijanskiej w dwu
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W obronie zwierzat przed traktowaniem ich jak rzeczy wypowiadajg sie
tez osoby ze stanowiska laickiego $wiatopogladu, ale bez wyraznej przynalez-
nosci do ktorejkolwiek z uwzglednionych przez nas - ekofilozoficznej badz
biocentrystycznej - orientacji. Za przyktad takiego podejscia do problemu ,,czto-
wiek a zwierze” postuzy¢ moze utrzymany w duchu tolerancyjnego humaniz-
mu artykut zmartej przed paru laty prof. I. Lazari-Pawlowskiejd0, natomiast
w sposob zgota odmienny, gdyz powierzchowny, a miejscami napastliwy przed-
stawia swoje stanowisko prof. Anna Gapik w artykule ,,Czyhcie sobie ziemie
poddang”’4l.

W zakonczeniu tego skrétowego szkicu wspotczesnego stanu pogladéw na
temat relacji cztowieka do Swiata zwierzat nadmienic jeszcze nalezy, ze obok
tego egalitarystycznego nurtu promocji $wiata zwierzecego inspirowanego przez
materialistyczne, badzZ naturalistyczne wizje Swiatopoglagdowe, ma nadal swo-
ich przedstawicieli chrzesScijanska filozofia istotowej wyzszosci cztowieka nad
zwierzeciem. W podstawowych zatozeniach wspéicze$ni autorzy kontynuujg
doktryne wiekOw poprzednich. Réwnoczesnie jednak podejmujg wysitek, aby
z ideowych zasobdéw wiasnej tradycji doktrynalnej wydobywac i uwyrazniaé te
elementy, ktére pozwalajg spojrze¢ na Swiat zwierzat w szerszej perspektywie
stworczego dzieta Bozego. Tak wiec zwierzeta stuzg objawieniu madrosci
i wszechmocy Boga, a przez to same zyskuja na egzystencjalnej wielkosci. Swia-
domos¢ tego promocyjnego aspektu zwierzecej bytowosci stwarza tez zrédia
motywacyjnej inspiracji na rzecz ochrony zwierzat42.

5. Kohcowa analiza

Dokonany przeglad filozoficzno-etycznych pogladéw na temat stosunku
cztowieka do Swiata zwierzat bezposrednio wyraza tylko informacyjng war-
stwe w sprawie, jak sie te poglady ksztattowaty na przestrzeni wiekéw. Podda-
ne jednak metodycznej analizie pozwalajg wysnuc¢ z nich merytorycznie wazne

pracach: T. Slipko SJ, Granice zycia. Dylematy wspoélczesnej bioetyki, wyd. 2, Krakéw
1994, ss. 51-62 oraz w: Tenze, A. Zwolinski, Rozdroza ekologii. Ekologiczna doktryna
Kosciota. Pozachrzescijanskie orientacje i ruchy ekologiczne w Polsce, Krakéw 1999,
ss. 97-118

401 Lazari — Pawtowska, Zwierze nie jest rzecza, w: P. J. Smoczynski [red.]. Etyka. Pisma
wybrane, Warszawa 1992, ss. 32-41. - Podobnie, ale z prawniczego punktu widze-
nia zapatruje sie na sprawe M. Piechowiak: Filozofia praw cztowieka, Lublin 1999, ss. 380-381.

41 A. Czapik, ,Czyncie sobie ziemie poddang”, w: A. Delorme, [red], Ekologia i spoteczen-
stwo. Polityka i etyka wobec zagadnien ekologicznych, Wroctaw 2001, ss. 77-88.

4 A. Szafranski, Chrzescijanskie podstawy ekologii, Lublin 1993, ss. 50-56; Z. Swierczek
OFMConv, Ekologia - Kosciét i $w. Franciszek, Krakow 1990, ss. 42-56; 122-126; G.
Siegmund, Des Menschen Stellung in der Natur im Vergleich zum Tier, ,Theologie und
Glaube" 53(1963), ss. 4017415.

49



Tadeusz Slipko SJ

ustalenia, na podstawie ktérych mozna pokusic¢ sie o wykrycie takze w etycz-
nych badaniach poszukiwanej prawdy.

a) Antropologiczne przestanki zrelacjonowanych stanowisk

Przede wszystkim z catg oczywisto$cig mozna stwierdzi¢, ze filozofie rela-
cji ,,cztowiek-zwierze” rozwijano w ciggu wiekOw na dwu paralelnie biegna-
cych torach. Relacja to pojmowana byta badZ w perspektywie prymatu cztowieka
przed zwierzeciem badz ich gatunkowej tozsamosci. llustruje to zestaw na-
zwisk: zjednej strony przedstawicieli orientacji wyzszosci cztowieka nad $wia-
tem zwierzat w osobach Arystotelesa, Sw. Tomasza, Kanta, tomistéw; z drugiej
natomiast zwolennikow partnerskiej miedzy tymi Swiatami relacji reprezento-
wanych przez Plutarcha, Rousseau’a, Spencera, ewolucjonistéw.

W bezposrednim zwigzku z tg konstatacjgq pozostaje druga. Gtosi ona, ze
wszystkie koncepcje prymatu cztowieka przed zwierzeciem formowaty sie na
gruncie spirytualistycznego pojmowania cztowieka jako istoty ztozonej z dwu
konstytuujacych jg pierwiastkow: materialnego ciata i duchowej duszy. Nato-
miast teoria gatunkowej rownosci cztowieka ze zwierzeciem wyrastata zazwy-
czaj z materialistycznej, niekiedy z panteistycznej filozofii cztowieka. A zatem
whniosek oczywisty: u podstaw filozoficznego podejscia do relacji ,,cztowiek -
Swiat zwierzat” lezy zawsze odpowiednia antropologia filozoficzna. To nie sg
stanowiska Swiatopogladowo neutralne, podejmujacy te problematyke filozof
pozostaje zawsze w orbicie okreslonej wizji Swiata i cztowieka.

b) Wstepna orientacja metody badania

Na stwierdzeniu radykalnie roznych opcji $wiatopogladowych sprawa jednak
sie nie konczy. Z przytoczonych w historycznym przegladzie danych mozna row-
niez odtworzy¢ droge, po ktérej filozofowie dochodzili do opowiedzenia sie po
stronie jednej z przeciwstawnych opcji w spojrzeniu na relacje cztowieka do zwierze-
cia. Takze na tym odcinku zaznacza sie podobna roznica, jak w antropologicznych
orientacjach. Przesledzmy wpierw sposéb badania zastosowany przez obroncéw
partnerskiego powiazania cztowieka ze zwierzeciem, a wiec Plutarcha, Rousseau’a,
Spencera, ewolucjonistow. OdpowiedZ nasuwa sie prosta: wspélng im wszystkim
metoda byt opis zewnetrznych zachowan sie zwierzat, eksponowanie widocznej
w tych zachowaniach celowosci, a takze wskazanie na podobienstwa miedzy
tymi zachowaniami, a rowniez zewnetrznym postepowaniem ludzi. Zebrany te
droga materiat faktograficzny traktowali jako wystarczajgcg podstawe do przyje-
cia tezy o gatunkowej obu tych Swiatéw zasadniczej tozsamosci.

Z kolei skierujmy naszg uwage w strone filozofow hotdujacych idei pry-
matu cztowieka, aby przyjrze¢ sie metodzie, ktorg postugiwat sie Arystoteles,
$w. Tomasz, tomisci (Kant zastugiwatby na osobng wzmianke). Otéz styl filo-
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zofowania tych autoréw juz na wstepnym etapie okazuje sie inny. Fakty mozli-
we do zebrania drogg zewnetrznego doswiadczenia sa dla nich wskaznikiem
i punktem zaczepienia do badania tego, co tkwi u podstaw wewnetrznych prze-
zy¢ psychicznych cztowieka i zwierzat, i w tym kierunku przesuwajg punkt
ciezkosci charakterystyki mechanizméw jako sit napedowych ludzkich i zwie-
rzecych zachowan. Dlatego w ich wywodach na czoto wysuwa sie stale poje-
cie ,,duszy zwierzecej” i ,,duszy ludzkiej” oraz charakteryzujacej je prze-
ciwstawnosci ,,duszy zwierzecej” jako duszy wytacznie ,,zmystowej”, czyli ufor-
mowanej przez cielesne podtoze i dzigki niemu istniejgcej, oraz ,,duszy ludzkiej”
jako duszy wyltacznie ,,duchowej”, czyli istotowo niematerialnej, z ciatlem zwig-
zanej, ale bez tego ciata mogacej istniec.

Stajemy zatem ponownie w obliczu charakterystycznego dualizmu: zewnetrz-
ne-wewnetrzne, zmystowe-duchowe. Samorzutnie przeto nasuwa sie pytanie, ja-
Kie sg rozstrzygajgce przyczyny tego stanu rzeczy. Tym razem wyjasnieniem bedzie
wskazanie na to, jak te oba przeciwstawne nurty zakreslajg horyzont, a raczej grani-
ce dostepnej ludzkiemu umystowi wiedzy o otaczajgcym go Swiecie, w tym takze
wiedzy o samym cztowieku i o Swiecie zwierzat. Na marginesie zaznaczmy, ze nie
chodzi tu o rozstrzygniecie pytania, czy cztowiek dysponuje dwiema wtadzami po-
znawczymi: zmystami i rozumem. ldzie natomiast o to, jak sie te dwie poznawcze
wiadze do siebie majg w zakresie whasciwych sobie poznawczych funkciji.

¢) Empiryzm i uniwersalizm poznawczy

Zaczaé wypada od rekonstrukcji teorii ludzkiego poznania, ktorg thspirujg
sie wszyscy zwolennicy gatunkowej tozsamosci cztowieka i zwierzecia, poczy-
najac od Rousseau’a, a konczac na biocentrystach. Kwintesencja tej teorii da sie
sprowadzi¢ do nastepujacych twierdzen: wszelka ludzka wiedza opiera sie na
tym poznaniu, ktére cztowiek uzyskuje przy pomocy zmystdw z biegiem czasu
uzbrajanych w coraz doskonalsze aparatury techniczne, ale zawsze do tych
tylko granic zaciesnione. Konsekwentnie tworzone przez cztowieka pojecia po-
wszechne nie poszerzaja granic ludzkiego poznania. Ich funkcja poznawcza
ogranicza sie do scalania i porzagdkowania danych poznania zmystowego i nic
wiecej. Co niejest uchwytne dla ludzkich zmystow, jest tworem fantazji i w nauko-
wym poznaniu $wiata realnego sie nie liczy. Skoro zatem obserwujac Swiat
ludzki i zwierzecy stwierdzamy tyle podobienstw, to dla filozofa $wiadomego
ograniczonos$ci dostepnego mu poznania jest to wystarczajgca podstawa dla
traktowania tych Swiatow jako jednego materialnego krélestwa istot ozywio-
nych, w ktérym zwierzeta moga by¢ uwazane co najwyzej za ,,mtodszych bra-
ci”, a nie za istoty ,,infraludzkie”, przynalezne do innego gatunku.

Zarysowanej teorii, w filozofii zwanej ,,empiryzmem teoriopoznawczym?”,
przeciwstawia sie zapoczatkowana przez Arystotelesa, a przez Sw. Tomasza
i filozofie chrzescijanska rozbudowana doktryna teoriopoznawczego intelektu-
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alizmu, ktérgzwac¢ mozna tez ,,teoriopoznawczym uniwersalizmem?”. Punkt wyj-
$cia tej doktryny jest ten sam, co w empiryzmie: pierwszy poznawczy kontakt
z realnym Swiatem uzyskuje cztowiek dzieki poznaniu zmystowemu. Godzac
sie wiec z empiryzmem co do genezy ludzkiego poznania, empirystyczna teorie
zacie$niajaca-jak wspomniano - poznawczg aktywno$¢ ludzkiego rozumu do
scalania i porzagdkowania danych zmystowych teoriopoznawczy uniwersalizm
ocenia jako doktryne z gruntu nieadekwatna. Pozostaje bowiem w zasadniczej
sprzecznosci z catoksztattem stwierdzalnych w tym zakresie faktow, przede
wszystkim tych, ktére dajg sie wykry¢ w aktach doswiadczenia wewnetrzne-
go. Tylko cztowiekowi przystuguja takie atrybuty, jak Swiadomos$¢ wiasnej pod-
miotowosci, zdoIno$¢ refleksji, czyli poznawania wiasnych proceséw poz-
nawczych, oceniania samego siebie w kategoriach dobra i zta, wreszcie zdol-
nos¢ do Swiadomie celowego dziatania. Z dokonanych ustalen, najwiekszej wagi
jest to, ktdre dotyczy Swiadomosciowego statusu formowanych przez cztowie-
ka poje¢ powszechnych, jak np.: cztowiek jako cztowiek, kon jako kon, kwiat
jako kwiat. Rozum ludzki dokonujgc intuicyjnego wgladu w tres¢ aktéw pozna-
nia zmystowego, np. zmystowego wyobrazenia tego oto cztowieka badz konia,
wihasnym aktem poznawczym ujmuje z kolei to, co w poznanym konkretnym
przedmiocie jest najgtebsze, co okre$la jego istotowa rzeczywisto$é, czyli jego
istote uwolniong od konkretnej szaty zmystowego aktu poznawczego. A zatem
powstaty w poznajagcym rozumie intencjonalny obraz poznanego przedmiotu
stanowi juz niematerialng, czyli duchowajego postaé, ktéra w identyczny spo-
s6b sprawdza sie w kazdym innym przedmiocie tego gatunku, obojetne - istnie-
jacym, czy nie istniejacym. Dowodzi to zarazem, ze w strukturze cztowieka
musi istnie¢ taki sam duchowy pierwiastek istnienia i dziatania, czyli ,,dusza
niematerialna”, inaczej ,,duchowa”. Zespala sie ona z ciatem jako organicznym
podtozem w psychofizyczny byt, rozumny i wolny, a réwnocze$nie dzieki wia-
sciwej mu wolnosci wyjety spod determinujacej sity praw przyrody.

d) Osobowos$¢ cztowieka a ,,przyrodniczo$¢” zwierzecia

Z dokonanych ustalen wyptywa koncowy, dla naszego tematu istotny wnio-
sek. Opiewa on: rozpoznanie istotowego sedna cztowieczenstwa jako bytu, kt6-
rego realngjednos¢ okresla zespolenie pierwiastka materialnego (,,ciato ludzkie”)
z pierwistkiem duchowym (,,dusza ludzka”) pozwala nam dojrze¢ przystuguja-
cy mu atrybut duchowej rozumnosci i wolnosci. Te za$ atrybuty sprawiaja, ze
cztowiek jawi sie namjako byt autonomiczny, samowiedny i samowtadny, dziata-
jacy we wiasnym imieniu i na wiasng odpowiedzialno$¢, czyli krotko mowiac -
jest on osobg. Tym samym jako byt wolny, skazany na ksztattowanie siebie
samego mocg wiasnego rozumnego dziatania, staje sie pomiotem moralnosci.
Znaczy to, ze jego dziatania sg poddane regulujagcej mocy moralnych wartosci
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i prawa moralnego, z tego za$ zrodta wyptywaja przystugujgce mu odpowiednie
uprawnienia i obowigzki.

Inaczej ma sie sprawa ze Swiatem zwierzat. Bogactwa ich zycia psychicz-
nego nikt nie kwestionuje. Mimo wszystko przy catej niezaprzeczalnej ,,zmysl-
nosci” w zachowaniach swych - jak to z calg energig podkreslat Sw. Tomasz —
sg zdeterminowane do pewnego zespotu czynnosci stale powtarzajgcych sie
w obrebie dziatan wiasciwych okreslonym gatunkom zwierzat. Nie dajg one
zadnego znaku samos$wiadomosci wiasnego istnienia i autorefleksji, biografia
poszczegolnych osobnikéw zwierzecych miesci sie w ramach niezmiennego
szablonu rozwojowego, ich zachowania grupowe majg charakter zdetermino-
wanych stadnych poruszen, mozna ich nauczy¢ wielu rzeczy, same niczego
nowego nie umiejg wymysli¢, po prostu nie sg zdolne do tworzenia jakiejkol-
wiek wilasnej, zwierzecej kultury. Wyjasnienie tego stanu rzeczy jestjedno: zwie-
rzeta nie dziatajgjako sprawcy Swiadomie przez siebie wybieranych i w doborze
srodkow modyfikowanych celéw. Stanowig przeto osobng kategorie bytow przy-
rodniczych, ktére w obszarze przyrody zajmujg najwyzsze miejsce, ale ponad
jej czysto materialng egzystencje wznies¢ sie nie potrafig. To jest racja, dla kto-
rej zwierzeta nie sa i by¢ nie moga podmiotem moralnosci, cieszagcym sie z tego
Zzrodta wyptywajgcymi uprawnieniami. Podmiotowos¢ moralna przystuguje
wytacznie cztowiekowi. Negacja teorii ,,praw zwierzecia” stanowi zatem nie-
zmienne ,,proprium” filozofii i etyki chrzescijanskiej na przestrzeni catej jej wie-
lowiekowej historii.

Ten wszakze fakt, ze zwierze nie jest podmiotem moralnosci, nie oznacza,
Ze jest poza moralnoscia. Nie bedac podmiotem, jest jednak przedmiotem mo-
ralnosci. Stwierdzenie to brzmi moze szokujaco. Wykorzystujg to przeciwnicy
etyki chrzescijanskiej rozsiewajac opinie, ze zwierze zostato przez to samo wy-
dane na tup drapieznej samowoli cztowieka. W rzeczywistosci chodzi tylko
o0 to, ze korzenie ochraniajgcej Swiat zwierzat moralnosci nie tkwig w bytowej
strukturze samych zwierzat, ale poza nig, wiasnie w cztowieku. Tym samym
wkraczamy w nowg faze rozwazan, ktdrych zawigzkiem jest filozoficzna re-
fleksja nad obiektywnym statusem stosunku cztowieka do przyrody. Zwierze
bowiem jako integralna cze$¢ przyrody w pewnym przynajmniej zakresie po-
dziela jej los w swoich relacjach do cztowieka. Ta wszakze problematyka wy-
maga osobnego omowienia.

I1. Swiat zwierzat w $wietle etyki chrzescijanskiej
1. Stuzebny status zwierzecia

Filozofia chrzescijanska przeciwstawiajgc sie wskrzeszonej w czasach no-
wozytnych idei partnerskiego stosunku miedzy cztowiekiem a $wiatem zwie-
rzat ze swej strony akcentuje niezmiennie osobowy status cztowiekajako bytu
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psychofizycznego. Na tej podstawie przypisuje mu atrybut osobowosci moral-
nej, dzieki czemu cztowiek goruje nad Swiatem zwierzat niezdolnych do urobie-
nia sobie poje¢ dobra lub zta moralnego i kierowania sie wkasnym sumieniem
moralnym. Byloby jednak jednostronnym rozumieniem obiektywnego statusu
cztowieka rozpatrywac ten status jedynie w aspekcie osobowego wymiaru jego
rzeczywistosci. Cztowiek wiasnie dlatego, ze jest bytem psychofizycznym cha-
rakteryzuje sie poszerzonym obszarem swego bytowego zasiegu. Dopetnieniem
jego osobowej godnosci jest sie€ relacji, ktore wigzg cztowieka z otaczajacym
go $wiatem. Pomijajac relacje cztowieka i jego zyciowej aktywnos$ci do trans-
cendentnego Boga oraz do innych ludzi, réwnie fundamentalnym dopetnieniem
obiektywnego statusu cztowieka jest jego relacja do Swiata zwierzat.

Tu dotykamy nerwu sprawy. Osobowy charakter egzystencjalnej kondycji
cztowieka nie zmienia ewidentnego stanu rzeczy, ze tenze cztowiek zaréwno
jako indywidualna osoba, jak tez cztonek miedzyludzkich wspdélnot pozostaje
wciaz bytem wszechstronnie ograniczonym. Do zachowania zycia i rozwoju
nie tylko cielesnego, ale tez duchowego niezbedne sg dlan réznorakie dobra,
ktérych musi szuka¢ i zdobywac je poza soba. Ta wiasnie niewatpliwa ograni-
czono$¢ zyciowych zasobow powoduije, ze cztowiek chcac nie chcac skazany
jest na nieustanne korzystanie z débr otaczajgcego go $wiata, a wiec przyrody
zaréwno nieozywionej, jak i ozywionej, w tym takze z dobr Swiata zwierzat. Ale
tez podkreslony w swoim czasie przyrodniczy charakter zwierzecego Swiata,
mimo ze wyrdznia sie bogactwem wiasciwego mu psychizmu, stanowi wy-
mowna ilustracje rzadzacej Swiatem hierarchii bytoéw: wszystko, co we wszech-
Swiecie jest materialne i przyrodnicze, zostato przyporzadkowane temu, co w tym
wszech$wiecie wyrdznia sie niematerialnoscig ducha i podmiotowa autonomia.
A to oznacza, ze przyroda, tgcznie ze Swiatem zwierzat, pozostaje wzgledem
cztowieka w relacji stuzebnejd3

Kolejng jednak jednostronnoscig bytoby zacie$nienie tej ,,stuzebnosci” do
czysto utylitarnego korzystania z dobr i to w zakresie potrzeb materialnych.
Biorac pod uwage zjednej strony szeroki wachlarz aktywnosci rozwijanej przez
cztowieka na roznych dostepnych sobie polach i zwigzanych z tym potrzeb,
z drugiej zas strony réwnie wielki zasob i rozmaito$¢ débr reprezentujacych
przyrode, wyznaczy¢ mozna trzy zasadnicze dziedziny, w ktérych wiez czto-
wieka z przyroda zaznacza sie ze szczeg6lng wyrazistoscia: jest to dziedzina
kontemplacji, pracy i symbiozy. W zastosowaniu do Swiata zwierzat kazda

43 Termin ten lepiej oddaje istotny sens sformutowanego stanowiska, anizeli okres$lenie tej
relacji jako ,instrumentalnej" w nawigzaniu do koncepcji zwierzecia jako ,srodka" stuzgce-
go dobru czitowieka, reprezentowanej przez cytowanego juz V. Cathreina w jego Moral-
philosophie. B. |, Allgemeine Moralphilosophie, ss. 631-633.
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z tych dziedzin przybiera swoistg posta¢ odpowiednio do tego, w jakich byto-
wych warunkach zwierzeta sie znajdujg i ktére z ich witalnych wartosci moga
wejs¢ w sfere ludzkiej aktywnosci, aby speinia¢ w niej oczekiwang przez czto-
wieka role. Kontakt ze Swiatem zwierzat otwiera przed cztowiekiem szerokie
pole dla rozwijaniajego poznawczo-badawczych aspiracji (przyktadem poznaw-
cze pasje Arystotelesa, sw. Alberta), Swiat ten stanowi dlan tez teren realizowa-
nia licznych utylitarnych cel6w, staje sie wreszcie przedmiotem dziatan i troski
0 utrzymanie ogdélnego dobrostanu Srodowiska przyrodniczego z zyjacymi
w nich zwierzetami. Réznorodnos¢ mozliwych w tym obszarze sytuacji jest
wrecz nie do opisania: inaczej majg sie sprawy w odniesieniach cztowieka do
zwierzat domowych, inaczej do zyjacych na tonie natury, inaczej jeszcze wobec
zwierzat trzymanych w zwierzyncach badz klatkach. Ogromne znaczenie dla
ksztattowania sie zyciowych uktaddéw we wspétzyciu cztowieka ze zwierzetami
ma zdumiewajgca niekiedy kunsztownos$¢ i precyzyjnos¢ skomplikowanych nie-
kiedy zespotdéw dziatan wykonywanych rutynowo przez okreslone gatunki zwie-
rzat (np. pszczét, mrowek czy bobréw). Wprawiaty one w podziw juz starozytnych
badaczy, a i dzi$ sa przedmiotem opiséw barwniejszych nawet od przygodowych
powiesci. Doda¢ wreszcie nalezy takze w potocznym dos$wiadczeniu tatwa do
zaobserwowania zdolno$¢ zwierzat do przezywania catej gamy afektywnych sta-
néw, od cierpienia i rzeczywistego smutku poczynajac, a konczac na euforycz-
nych objawach radosci badz wiernego przywiagzania do cztowieka.

Przytoczona tu gar$¢ danych znanych z literatury i codziennych doswiad-
czen nie moze uchodziéjedynie za egzemplifikacje zoologicznej faktografii ze-
branej w toku czysto przyrodniczego zainteresowania sie Swiatem zwierzat.
Obok tego niewatpliwie usprawiedliwionego badawczego podejscia do Swiata
zwierzat zrelacjowane dane stanowig réwniez komponenty filozoficzno-etycz-
nego myslenia zmierzajacego do ustalenia, co jest moralnie godziwe i dopusz-
czalne w dziataniach cztowieka wzgledem zwierzat. Z catoksztattu dotych-
czasowych wywoddéw mozna wnosi¢, ze gtbwnym moralnotworczym czynni-
kiem sg w tym zakresie dwie kategorie elementéw: witalne bogactwo zwierze-
cych psychizmow oraz stuzebne przyporzadkowanie Swiata zwierzat realizacji
moralnych zadan cztowieka. Wyposazeni w tego rodzaju sposobne narzedzia
mozemy przystapi¢ do budowania etyki cztowieka w odniesieniu do $wiata
zwierzat.

Rozpoczaé za$ te prace wypada od sformutowania ogélnej zasady moral-
nej, przy pomocy ktérej mozna by rozstrzyga¢ bardziej szczegotowe i juz
z praktyka zycia zwigzane moralne problemy. Majac na uwadze wczes$niej po-
dane wskazania najpetniejszym wyrazem przyjetych zatozen bedzie nastepujace
jej brzmienie: cztowiek w relacji do Swiata zwierzat ma obowigzek traktowac je
z poszanowaniem ich przyrodniczej swoistosci, natomiast z racji stuzebne-
go podporzadkowania mu catej przyrody przystuguje mu prawo do korzysta-
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nia z débr $wiata zwierzat odpowiednio do trojakiego rodzaju swych potrzeb
w zakresie poznawczo-estetycznych dazen cztowieka, utylitarno-produk-
cyjnego ich uzytkowania oraz ksztattowania warunkéw symbiozy ze Swiatem
Zwierzat.

Zasada ta, cho¢ treSciowo rozbudowana, wymaga kilka stéw doktadniej-
szego jej objasnienia. Dotyczy to szczegOlnie ostatniego jej cztonu, w ktérym
orzeka sie o prawie cztowieka do korzystania z dobr Swiata zwierzat odpowied-
nio do trojakiego rodzaju jego potrzeb. ldzie o to, ze wymienione w tym kontek-
Scie trzy nurty zapotrzebowar cztowieka nie tworzg trzech oddzielonych od
siebie dziedzin ludzkiej aktywnos$ci. Wrecz przeciwnie, sg one ze sobg sprzezo-
ne i poddane wewnetrznemu prawu wspétograniczania sie w tym stopniu,
w jakim domaga sie tego nadrzedne dobro cztowieka jako osoby i istoty spo-
tecznej zarazem.

Najlepsza ilustracjg tego, o co tu chodzi, jest wspoétzalezno$é utylitarnie
nastawionych produkcyjno-konsumpcyjnych potrzeb cztowieka z postulatami
zachowania odpowiednich obszaréw Srodowiska przyrodniczego dla zwierzat
i dla cztowieka samego. Odpowiada¢ one bedg naczelnej zasadzie normujacej od
podstaw relacje cztowieka do Swiata zwierzat, jezeli aktualizacja np. produkcyj-
nych dziatan cztowieka utrzymana bedzie w granicach racjonalnie uzasadnio-
nych potrzeb cztowieka nawet z ograniczeniem zyciowych obszaréw okreslonych
gatunkdw zwierzat. Natomiast naruszeniem tej dynamicznej réwnowagi bedzie
dazenie cztowieka do maksymalnych korzysci gospodarczych bez liczenia sie
ze szkodami, jakie sie wyrzadza w przyrodniczych srodowiskach zwierzecego
Swiata, nawet gdyby sie to dziato bez uszczerbku dla zyciowych interesow
ludzkiej populacji.

Ztozonos¢ naczelnej zasady etyki cztowieka w jego relacji do $wiata zwie-
rzat tacznie z dotgczonym do niej komentarzem implikuje wszakze koniecznos¢
dopetnieniajej tresci o jeden postulat niezbedny dla prawidtowego jej w praktyce
cztowieka funkcjonowania. ldzie o to, ze koordynowanie tréj kierunkowych aspi-
racji i dazen cztowieka, o ktorych przed chwilg byta mowa, zwiaszcza w sytu-
acjach ich konfliktowych zderzen, przebiega¢ bedzie zgodnie z moralnym sensem
naczelnej zasady tylko pod warunkiem, ze cztowiek podejmujacy w tych przy-
padkach decyzje czynié to bedzie z nalezytg dozg roztropnosci i umiaru. Chodzi
tu bowiem o sprawy, ktérych moralny ksztat zalezy od bardzo wielu okoliczno-
§ci. Naczelna zasada etyczna regulujaca relacje cztowieka do zwierzecego Swia-
ta zakresla ogolne ramy postepowania, ktore wystarczajg do moralnego
rozstrzygniecia spraw podstawowych i prostych sytuacji. Sajednak pewne gra-
nice, poza ktorymi stosowanie naczelnych idei moralnych do praktyki cztowie-
ka domaga sie jego wihasnej inwencji i moralnego wyczucia. Tu wiasnie
decydujaca role petni roztropnosé i poczucie odpowiedzialnosci.
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I1l. Zagadnienia szczeg6towe

Sformutowanie naczelnej zasady moralnej obowigzujacej w zakresie dziatan
cztowieka wzgladem zwierzat, tgcznie z wplecionym w jej tre$¢ postulatem
roztropnosci i poczucia odpowiedzialnosci, nie przekresla jednak potrzeby re-
fleksji nad zastosowaniem tych ogoélnych idei moralnych do szczegdtowych
sytuacji wystepujacych w tej sferze zycia. Jest to wskazane ze wzgledu na dwa
rézne punkty widzenia. Najpierw idzie o to, ze w tego rodzaju konfrontacji
etycznego ideatu z praktyka w lepszym Swietle wystepuje istotny sens zawarte-
go w tym ideale modelu moralnego postepowania. Z drugiej natomiast strony
cztowiek w kontekscie tego rodzaju refleksji znajduje dodatkowe dyrektywy,
przy pomocy ktorych z wiekszg pewnoscig moze urabiaC moralne osgady na
temat zdarzajgcych sie w zyciu spraw.

/. Sprawy ewidentne

Do takich nalezg bezposrednie wnioski etyczne, ktére wyptywajg z zawar-
tego w naczelnej zasadzie nakazu traktowania zwierzat z poszanowaniem ich
przyrodniczej tozsamosci. Dotycza one przede wszystkim tych zwierzat, ktore
pozostaja w bezposredniej stycznosci z cztowiekiem, a wiec zwierzat domo-
wych i oswojonych w szerokim tego stowa znaczeniu. W gre wchodzg tu wska-
zania, ktore majg na celu zabezpieczenie tym zwierzetom odpowiadajgcych im
warunkow przebywania w odpowiednich zabudowaniach, a takze w zakresie
karmienia, rowniez koniecznej higieny, nie méwiac o ludzkim obchodzeniu sie
z nimi przy wykonywaniu przez nie réznych, w zasadzie gospodarczych czyn-
nosci. Te uwagi wystarczg dla zilustrowania obowigzkéw cztowieka wzgledem
zwierzat z tytutu ich elementarnych bytowych potrzeb.

Natomiast biorgc pod uwage stuzebne podporzadkowanie zwierzat dobru
cztowieka, rownie oczywistgjest sprawa moralnej dopuszczalnosci wszystkich
dziatan tacznie z zabijaniem zwierzat, o ile dziatania te zmierzajg do zaspakajania
rozumnie uzasadnionych potrzeb ludzkich. Chodzi tu o zdobywanie Srodkow
stuzgcych zachowaniu zycia i rozwoju, nie tylko fizycznego, ale takze ducho-
wego w réznych jego przejawach. W tych samych granicach dopuszczalnosci
mieszczg sie w niektérych religiach praktykowane zabijanie zwierzat w celach
kultowych. Bliskie zabijaniu sg praktyki okaleczania zwierzat z motywow eko-
nomicznej racjonalizacji i w tych granicach nie budzgce zasadniczych obiekcji
moralnych.

Skoro wiegc dla celdéw czysto utylitarnych jest dopuszczalne i jak Swiat Swia-
tem powszechnie praktykowane zabijanie i okaleczanie zwierzat, tym bardziej
uznac nalezy za moralnie usprawiedliwione traktowanie zwierzat jako $rodka do
realizacji innych zamierzenh tez bezdyskusyjnie dobrych. Tak majg sprawy we
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wszystkich przedsiewzieciach, w ktérych zwierzeta sa wykorzystywane do
przeprowadzania do$wiadczen w celach medycznych lub choéby naukowo-
badawczych, byle dziato sie¢ to w sposéb mozliwie bezbolesny, ponadto przy
braku innych metod uzyskiwania tych samych wynikéw. Tym bardziej na mo-
ralng aprobate zastugujg prace nad wydoskonaleniem metod hodowli zwierzat
domowych, szczego6lnie gdy sa prowadzone w ramach do realizacji tych celow
powotanych instytucji haukowo - badawczych.

Ogolnie wiec rzec mozna, ze cztowiek ma szerokie mozliwosci korzystania
z dostarczanych mu przez zwierzeta débr w granicach moralnie uzasadnionej ich
uzytecznosci. Sg wszakze przypadki, ktére domagaja sie gtebszego moralnego
namystu. Drastycznym tego przyktadem jest praktyka zwana ,,wiwisekcjg”.

2. Wiwisekcja

Wiadomo z historii, ze juz w 11-gim wieku po Chr. przeprowadzano w ce-
lach medycznych na zywych organizmach zwierzecych tego typu dziatania, jak
gteboko w organizm siegajgce ciecia, co gorsza — eksperymentom tym podda-
wano nawet ludzi, konkretnie méwiac, wyjetych spod prawa zbrodniarzy. Kie-
dy jednak od XIX w. w zwigzku z rozwojem biologii i fizjologii praktyka ta
przybrata na sile, owszem, obok klasycznej wiwisekcji poczeto stosowac inne
jeszcze metody badania potgczone z zadawaniem zwierzetom intensywnych
b6léw (zakazanie, zatruwanie, wywotywanie sztucznych zaburzen w organi-
zmie), a réwnoczesnie w spoteczenstwie podnosito sie coraz wiecej gtoséw
biorgcych w obrone zadreczane zwierzeta w imie ich partnerskiego z cztowie-
kiem zréwnania, rozgorzata wielka dyskusja miedzy przeciwnikami wiwisekcji
ajej obroricami. Centralnym przedmiotem wymiany zdan stat sie problem, czy
natezenie bolu sprawianego zwierzeciu i jego dtugotrwatos$¢ w toku przeprowa-
dzania tego rodzaju doswiadczen, a takze ich dziatanie na psychike obserwatora
nie przeksztatca rzeczone dziatania w akty moralnie zte, a wiec zakazane nie-
zaleznie od tego, dlajakich celéw i wjakich warunkach sie je podejmuje.

Jak wida¢ z samego sformutowania zagadnienia, kluczowa pozycje zajmuje
w nim filozofia cierpienia. W poruszonej sprawie jest jednak jeden punkt, na
ktory zgodzi€ sie powinni wszyscy tg sprawg zainteresowani, nawet jesli repre-
zentujg odmienne stanowiska Swiatopogladowe: doznawanie bolu u zwierzecia
jako pewne przezycie w psychicznej jego sferze nie rézni sie od cielesnego
doznania bdlu u cztowieka, a mozna nawet przypuszczaé, ze co do intensywno-
$ci jest ono mniej od ludzkiego dotkliwe. W tym zatozeniu bél fizyczny, jak
wszelkie inne cierpienie, jawi sie jako zjawisko przynalezne do kategorii ,,zta
fizycznego”. Pod wzgledem moralnym jest ono nieokreslone, poniewaz stanowi
konsekwencje bytowej ograniczonosci i niedoskonatosci wszelkich bytow ma-
terialnych, czy - chocby jak cztowiek - tylko czeSciowo materialnych. Moralny
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wymiar doznan b6lu wymaga przeto rozszerzenia panoramy branych pod uwa-
ge czynnikéw. Pierwszym tego rodzaju, a w naszym przypadku wielkiej wagi
czynnikiem jest fakt, ze chodzi o bél sprawiany przez dokonujacego wiwisekcji
cztowieka. Ta za$ okoliczno$¢ powoduje, ze punkt ciezkosci rozpatrywanej
operacji przesuwa sie w Swiadomosciowg sfere jej wykonawcy. Od tej za$
strony rozpatrywana wiwisekcja nabiera moralnego wygladu w zaleznosci: 1°
od jej przedmiotu, 2° od celdw, jakie przyswiecajgjej wykonawcy.

Z tg chwilg decydujaca role w omawianej sprawie odgrywac poczyna Swia-
topoglagdowa orientacja wypowiadajacego sie etyka. Z punktu widzenia etyki
chrzescijanskiej, w okreslaniu przedmiotu wiwisekcji mniejszej wagi jest fakt,
ze przedmiotem tym jest zwierze. Istotnym w tym wzgledzie czynnikiem jest
relacja, w jakiej zwierze pozostaje w stosunku do cztowieka, a jest to - jak nam
juz wiadomo - relacja stuzebnego odniesienia zwierzecia do cztowieka. Z kolei
juz na gruncie tego zatozenia wzig¢ trzeba pod uwage przyrodnicza kondycje
zwierzecia: zwierze nie jest rzeczg. Wysoki w pozaludzkim $wiecie stopien roz-
woju zmystowego psychizmu zwierzecia sprawia, ze doznawane przez nie cier-
pienie przedstawia zto wiekszego rzedu, anizeli np. pitowanie drzewa. Jezeli za$
w tym momencie punkt ciezkosci naszej refleksji przesuwa sie w strone celow,
jakie urzeczywistni¢ pragnie eksperymentator, to w konteks$cie wszystkich
uwzglednionych okolicznosci, po ich starannym wywazeniu mozna sie zgo-
dzi¢, ze tylko wtedy, kiedy zachodzi rzeczywista konieczno$é dla realizacji rze-
czywiscie wielkich celéw, jak np. skutecznej terapii gtebokich patologii, to znaczy,
kiedy nie ma innego sposobu zaradzenia tej potrzebie, wiwisekcje mozna uznaé
za akt moralnie usprawiedliwiony.

Ogolna ta norma zaktada ponadto uwzglednienie innych jeszcze okoliczno-
$ci konkretyzujacych klauzule ,,rzeczywistej koniecznosci”. Pouczajgcego
w tym wzgledzie materiatu dostarcza zarzadzenie pruskiego ministra v. Gossle-
ra, wydane jeszcze w r. 1885. W rozporzadzeniu tym podkre$la sie, ze przy
zastosowaniu wiwisekcji 1° chodzi o powazne cele naukowe lub dydaktyczne;
2° w przypadku dokonywania wiwisekcji dla studentdw medycyny zabieg ten
musi by¢ uznany za niezbedny dla petnego zrozumienia przedmiotu; 3° przygo-
towania do eksperymentu winny by¢ przeprowadzone w sposdb niewidoczny
dla audytorium; 4° wykonawcami demonstracji moga by¢ wytgcznie profeso-
rzy lub docenci; 5° eksperymenty mozliwe do wykonania na nizszych gatun-
kach zwierzat nie moga by¢ przeprowadzane na gatunkach wyzszych; 6°jesli
jest to mozliwe bez szkody dla efektywnosci eksperymentu zastosowac nalezy
$rodki znieczulajgces4.

V. Cathrein, Moralphilosophie, s. 636.
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Nie wszystkie wymienione tu obostrzenia, przydatne moze w jakich$ in-
nych, ,fagodniejszych” rodzajach eksperymentéw na zywych organizmach, sta-
nowig faktyczne tresciowe doprecyzowanie klauzuli ,,rzeczywistej koniecznosci”.
Istotne wszakze jest to, ze wyraza sie w nich swiadomos¢ potrzeby ciaglej
czujnosci w kontrolowaniu techniki wiwisekscji pod katem jej wyjatkowej tylko
stosowalnosci. Jest to tym bardziej konieczne, ze klucz do podejmowania decy-
zji w tym zakresie spoczywa w rekach fachowcoéw zainteresowanych w po-
szerzaniu granic stosowalnosci i z tego powodu podatnych na rozmywanie
kryteriow stosowania wiwisekcji jedynie w przypadkach ,,rzeczywistej koniecz-
nosci”. Wspomniane w swoim czasie osobowe zalety roztropnosci i poczucia
odpowiedzialno$ci w interpretowaniu uprawnien cztowieka wzgledem Swiata
zwierzat majq petne zastosowanie rowniez w przypadku wiwisekcji.

3. Inne ambiwalentne sposoby traktowania zwierzat

Wiwisekcja - co do tego nie ma dwaéch zdan - stanowi niewatpliwie najbar-
dziej drastyczny spos6b wykorzystywania zwierzecia dla potrzeb cztowieka.
Jednakowoz pomystowos¢ ludzka takze na tym polu data dowody swej inwen-
cji, ale nie zawsze we whasciwym kierunku. Z etycznego punktu widzenia nie-
ktore z nich zastuguja na gtebszg nad nimi refleksje.

Problemem sgnp. pewne metody hodowli zwierzat, oczywiscie domowych,
stosowane celem osiggniecia maksymalnych korzysci ekonomicznych. Do tej
samej kategorii mozna zaliczy¢ takze niektére okrutne praktyki towieckie. Przy-
najmniej kilka przyktadow zilustruje, o co tu chodzi. Jedna z metod polowania
na wieloryby polega na tym, ze wstrzeliwuje sie w nie fadunki, ktére wybucha-
jac rozrywajg na strzepy odpowiednie czesci organizmu. W innych przypad-
kach zabija sie doroste osobniki zwierzece, aby zywcem pochwycic¢ ich mate,
hoduje sie byczki na ptynnych pokarmach, w pozycji lezacej i w ciasnych po-
mieszczeniach, aby ich miesu nada¢ odpowiedni smak i barwe. W rzedzie tych
dziatan znalez¢ by sie mogly takze szerzej zakrojone zbiorowe akcje towcze,
skierowane przeciwko pewnym gatunkom zwierzat ze wzgledu na ich ekono-
miczne walor, ktére prowadza w koncu do ich catkowitego wytepienia: dany
gatunek znika z powierzchni ziemi. Jak sie do tych wszystkich dziatan ustosun-
kowuje etyka chrzescijanska?

Ogdlnie powiedzie¢ mozna, ze wywazanie ocen moralnych na temat przy-
toczonej faktografii i wszystkich innych, do tej samej kategorii przynaleznych
dziatann ma charakter, podobnie jak to miato miejsce w przypadku wiwisekcji,
wybitnie sytuacyjny. Uniwersalnie wazna zasada podporzadkowania Swiata
zwierzat realizacji moralnych celéw cztowieka nie pozwala wykresli¢ tych czy-
now z kategorii dziatar mozliwych do usprawiedliwienia dla jakichs, wyjatko-
wych pod wzgledem jakosciowym, wysokiej klasy celow. Mozna by dla
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uprawdopodobnienia tego twierdzenia przyja¢ hipoteze, ze tak wiasnie miataby
sie sprawa, gdyby dla zachowania przyrodniczych warunkéw niezbednych dla
pewnych gatunkéw wielkich zwierzat nie mozna byto poszerzac areatéw rolni-
czych upraw w miare liczbowego wzrostu ludzkiej populacji z ewidentng szko-
da dla znacznych spotecznych grup tej populacji. Z powodu niewielkich szans
na uzyskanie zgody dla tej hipotezy trzeba w koricu powiedzieé, ze praktycznie
rzecz biorac, w gre wchodzg w przytoczonych przypadkach motywy niskiego
rzedu, zazwyczaj nieumiarkowana zadza maksymalnego zysku, dodatkowo pod-
sycana zwyktym okrucienstwem, ktérego wykwitem staje sie moralna znieczu-
lica na cudza biede, nie tylko zwierzecia, ale takze cztowieka. W tym stanie
rzeczy przechyli¢ sie raczej nalezy na strone tych, ktérzy w takim traktowaniu
zwierzat, jak to ilustrujag przytoczone fakty, upatrujg dziatania ublizajace ludzkiej
godnosci spetniajacych ja ludzi, a przeto moralnie naganne i zastugujace na na-
pietnowanie z punktu widzenia kazdej chyba etyki, a zatem rowniez etyki chrzes-
cijanskiej.

IV. Postulat humanitaryzmu

Sformutowanie moralnych ocen w dziedzinie zachowan cztowieka w jego
relacji do Swiata zwierzat ukazato, co w tym zakresie cztowiekowi wolno, od
czego za$ winien sie wstrzymywaé¢ w imie whasnej godnosci nakazujacej mu
szanowac przyrodnicza unikalno$¢ mienigcego sie witalng réznorodnoscia zwie-
rzecego Swiata. W ten sposob etyka otwiera przed cztowiekiem pole, na ktérym
winien on realizowaé podstawowe zadanie ksztaltowania w sobie wizerunku
moralnej doskonato$ci w zgodzie ze strukturg otaczajgcego go Swiata. Mozna
by zatem w tym miejscu postawi¢ kropke nad ,,i”” stwierdzajac, ze temat ,,pra-
WO zwierzecia czy obowiazek cztowieka” zostat w zasadzie wyczerpany. Mimo
to jednak cos$ jeszcze jest do powiedzenia.

Podkreslonojuz, ze ,,stuzebnego podporzadkowania” $wiata zwierzat dobru
cztowieka nie mozna rozumie¢ w waskim, czysto utylitarnym znaczeniu. Sam
cztowiek wystepuje tu w blasku osobowej godnosci, a takze zwierze prezentuje
sie w bogactwie zmystowego psychizmu. Totez korzystanie przez cztowieka
z débr swiata zwierzat przybiera tréjaspektowa posta¢ produkcyjnej pracy, ale
tez poznawczo-estetycznej kontemplacji i geograficznymi warunkami okreslo-
nej ochronnej symbiozy. Jezeli jednak produkcyjna uzyteczno$¢ zwierzecia
w pewnych swoich praktycznych formach stwarza ambiwalentne sytuacje,
w ktorych pojawiajg sie zagrozenia nieetycznego wykorzystywania zwierzat
przez cztowieka, to juz zgota odmienne perspektywy zarysowuja sie w sferze
kontemplacji i symbiozy. Dzieje sie tak dzieki wejsciu pewnych gatunkoéw zwie-
rzat i ptactwa domowego w bezposredni kontakt wspotzycia i wspoétdziatania
z cztowiekiem, a takze dzieki wytwarzaniu sie miedzy nimi silniejszych wiezi
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uczuciowych. W ten sposéb pod wptywem tych wszystkich czynnikow wy-
twarza sie nowa duchowa struktura: zwierze wchodzi w zycie cztowieka jako
jeden z jego uczestnikow, mimo ze nieraz wystepuje w charakterze szkodnika,
badz wroga. Jakby dalszg tego konsekwencjg staje sie obecnos¢ i aktywna rola
zwierzecia w kulturze odpowiednich wspélnot ludzkich, a wiec w zwyczajach,
w literaturze, nawet w religijnej obrzedowosci. Rozwija¢ tych watkéw nie ma
potrzeby. Istotne bowiem z etyczno-filozoficznego punktu widzenia jest to, ze
Swiadomos¢ poszczegoélnych jednostek i catych grup spotecznych ozywiaé
poczyna swoisty klimat duchowy, w ktéorym na dalszy plan schodzg zasady
i normy moralne, natomiast ich miejsce zajmuje pod ich wptywem wytworzona
mniej lub wiecej Swiadoma postawa, ktérg obdarzy¢ mozna mianem ,,humani-
taryzmu™.

W konkretnych przejawach postawa ta moze przybiera¢ r6zne postaci, za-
wsze jednak przenikac jg bedzie tolerancyjne, w odpowiednich uktadach nawet
przyjazne spojrzenie na Swiat zwierzat, troska o stworzenie dla nich odpowied-
nich warunkow bytowania, rozumne wspétczucie dla dotknietych cierpieniem
osobnikéw, Swiadomo$¢ ogromnej uzytecznosci, jakie w zycie cztowieka wno-
si blizsze badz dalsze uczestniczenie w nim zwierzecego Swiata. Wielkim wzbo-
gaceniem tej filozoficznej refleksji sa idee majace zrodto w religijnych przezyciach
cztowieka. Modelowa na tym polu postacigjest sSw. Franciszek z Asyzu, ktére-
go ekstatyczna mitos¢ do Boga przelata sie na wszystkie stworzenia upatrujac
w zwierzetach ,,braci” i ,,siostry”. Trzeba za$ doda¢, ze $w. Franciszek nie byt
szczesliwym wyjatkiem w wielkiej galerii Swietych Kosciota Katolickiego, a-
by¢ moze - takze w innych wspdlnotach chrzescijanskich.

Rozpatrywano w swoim czasie pytanie, czy i jakg mitos¢ moze cziowiek
zywi¢ wzgledem zwierzat w ogdle, konkretnego za$ zwierzecia w szczegdélno-
$ci. Dla autoréw chrzescijanskich ogélna odpowiedz twierdzaca nie stanowi
problemu, natomiast niektérzy z nich nie byli pewni, o jaka tu mito$¢ chodzi,
o0 tzw. ,,mito$¢ zyczliwosci” (amor benevolentiae) czy tez o ,,mito$¢ pozadaw-
cza (amor concupiscentiae). Ostatecznie zadowalano sie teza, ze zwierzetom
mozna okazywac jedynie mitos¢ umotywowang wiasna z tego tytutu zyskiwang
korzyscia, a wiec mito$¢ pozadawcza, nie za§ mitos¢ zyczliwosci, poniewaz ta
implikuje motyw szacunku dla osobowej godnosci umitowanego przedmiotu.
Przystuguje zatem wylacznie istotom rozumnym. Zdaje sie wszakze, ze wpro-
wadzona dystynkcja nie rozstrzyga poruszonej sprawy. Mozna argumentowac,
ze do zachowania autentycznego moralnego ksztattu mitosci zyczliwej wystar-
czy motyw szacunku dla doskonatosci, jakg dany podmiot posiada, a wiec nie-
koniecznie dla jego osobowej godnosci. Natomiast niezbednym warunkiem jest
uznanie obiektywnej hierarchii bytéw, a wiec — w naszym przypadku — istoto-
wej réznicy dzielacej Swiat zwierzat od cztowieka. Mozna zatem bez pogwaice-
nia tresci postulowanego humanitaryzmu odnosi¢ sie do pewnych przynajmniej
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zwierzat w duchu ,,mitosci zyczliwej”, ale pod tym warunkiem, ze sie zwierze
traktuje jak zwierze i nie stawia sie go na gatunkowo wspdlnej z cztowiekiem
ptaszczyznie, w razie za$ konfliktu ich interesow nie $wiadczy sie ustug zwie-
rzeciu z krzywdzacym pominieciem potrzebujgcego pomocy cztowieka. Nato-
miast panuje w etyce chrzescijanskiej zgoda, ze nie jest wyrazem autentycznej
mitosci, ale raczej jej wypaczeniem nadmierny sentymentalizm w odnoszeniu
sie do zwierzat, zwihaszcza gdy temu nastawieniu towarzyszy specyficzna znie-
czulica w reagowaniu na niedole zyjgcego za $ciang ,,bliZniego”.

Zakonczenie

Zgryztiwag wiec nieco uwaga, zaprawiong ponadto posmakiem antropocen-
tryzmu i gatunkowej arogancji, wypada nam zamkng¢ nasze rozwazania na te-
mat: ,,prawo zwierzecia czy obowigzek cztowieka”. Wydaje sigjednak, ze gdyby
owa szympansica, ktérg naukowcy (moze nawet amerykanscy) wyuczyli czte-
rech stéwidb, mogta od siebie dorzuci¢ jeszcze pigte, powiedziataby zapewne
,.dziekuje”. Dzieki nieskazonemu przez ewolucjonizm sposobowi myslenia data-
by wyraz przekonaniu, ze bardziej dla Swiata zwierzat uzyteczne jest wpajanie
w Swiadomos¢ cztowieka idei ,,obowigzku cztowieka”, anizeli ,,prawa zwierze-
cia”. Tego bowiem prawa zwierze ani pojgé nie jest zdolne, ani nie potrafi go
wyegzekwowag, ani tez ,,rzecznikom” przekaza¢. Natomiast ,,obowiazek czto-
wieka” wchodzi w tres¢ swiadomosci moralnej samego cztowieka jako znajo-
ma mu kategoria moralna. W tym charakterze obowiagzek ten jest zdolny wptywac
na postepowanie cztowieka w takim samym stopniu, w jakim zdolne sg to czy-
ni¢ wszystkie inne kategorie moralne, np. cele, wartosci, moralne imperatywy
czy sumienie. Tego rodzaju pogtebienie w moralnej Swiadomosci cztowieka jego
zrozumienia przez odniesienie poczucia obowigzku takze w stosunku do zwie-
rzecia w szerokim jego zastosowaniu zupetnie zwierzeciu wystarczy. Natomiast
uwolnione od gatunkowej wspoélnoty z rodzajem ludzkim nie uczestniczy
w hanbie, jakg na wszystkich, co sie chlubig mianem ,,cztowieka”, $ciggaja ci,
ktérzy dopuszczajgsie zbrodni ludobdjstwa w skali, najaka zadne zwierze wzgle-
dem swoich gatunkowych pobratymcoéw zdoby¢ by sie nie mogto. Totez zno-
wu nawigzujgc do tytutu niniejszego studium, w wyniku catoksztattu prze-
prowadzonych rozwazanh nalezatoby zmodyfikowaé brzmienie tego tytutu w tym
sensie: ,,nic prawo zwierzecia, ale obowigzek cztowieka”.

Wyrazone w tych stowach sedno nauki etyki chrzeScijanskiej na temat wy-
miaru moralnego zachowan sie cztowieka w sferze relacji ,,cztowiek-zwierze”
stanowi w oczach tej etyki wiecznotrwatg prawde etyczng, niezmiennie w tonie

45 M. Lis, T. Warzecha, Czym r6znimy sie od zwierzat?, s. 10.
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tej etyki pielegnowang. Jednakowoz rozwdéj badan etycznych, dokonujacy sie
réwniez pod wptywem niechrzescijanskich kierunkéw etycznych, spowodo-
wat, ze uzasadnione okazato sie w prezentowaniu tej nauki rozszerzenie histo-
rycznego tla tego zagadnienia, reinterpretacja pojecia ,,srodka” w odniesieniu do
zwierzecia przez uwydatnienie waloréw jego przyrodniczego statusu jako pod-
stawy stuzebnej relacji zwierzecia wzgledem cztowieka, a wreszcie bardziej szcze-
gotowe ujecie normatywnych regulacji odnosnie do najwazniejszych przynajmniej
sytuacji wystepujacych w praktyce zycia na odcinku relacji ,,cztowiek-zwie-
rze”. Nie oznacza to wyczerpujacego ujecia tej z pozom mato atrakcyjnej pro-
blematyki, moze jednak pomoc w lepszym jej w przysztosci opracowaniu.

Summary
Tadeusz Slipko SJ

Animal Rights or human Responsibility?

This article contains two parts. In the first part, the author presents history
of the relation of the man to the world of animals since ancient times through
the present. He presents views of Anaksagoras, Aristotle, Plato from Cheronei,
St. Thomas, J. J. Rousseau, H. Spencer, and from the circles Polish intellectu-
als, H. Skolimowski and Prof. Zdzistawa Pigtek. In summary, the author em-
phasizes two philosophical movements. One of them represented by Aristotle,
St. Thomas and contemporary representatives of Christian philosophy states
that the man is superior over the animal. The second however, starting from
Plato through Rousseau and Spencer as well Polish intellectuals, states that
a man has a partner relationship with animals. At the base of these two move-
ments lie a variety of cognitive theories and theories of life: empirical materia-
lism in philosophy of partnering, rational but universal spirituality and Theism in
the philosophy of man’s domination.

In the second part of this article the author formulates the principle that
animals are subject to man, however they bring to man’s life different and basic
benefits so that man is responsible for treatment of animals with respect to their
natural characteristics. And therefore man can benefit from their usefulness to
support human needs but he should do it with temperance and ingenuity. Many
specific uses come from this principle. One that stands out is the problem of
acceptance of vivisection to scientific or medical research. In conclusion, the
author formulates a general humanitarian postulate of man’s outlook towards

animals that could enrich moral norms and animated with a spirit of human
kindness and warm-heartedness.
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CZY ISTNIEJE SZTUKA SAKRALNA?

W Kunsthistorisches Museum w Wiedniu znajduje sie niewielki owalny ob-
raz, do ktorego wielekro¢ w ciagu zycia powracam, przyciggany jego dziwng
sitg i popychany przez zmienne i sprzeczne uczucia. Kiedy probowatem znalez¢
w pamieci dzieto, ktére pozwolitoby mi rozpatrzyé moj stosunek do sacrum
w sztuce, ten wiasnie portret matki Rembrandta od pierwszej chwili i z nadzwy-
czajnym uporem narzucat sie mej wyobrazni.

Spotkatem go juz bardzo dawno temu - chyba w dziecinstwie - na jakiej$
zapewne czarno-biatej reprodukcji. Pamietam zaskoczenie jego surowoscia,
bezlitosnym prawie obnazeniem brzydoty starej kobiecej twarzy, szkicowym,
bez mata - niechlujnym potraktowaniem starych dtoni. Konwencjonalne tondo
zdawato sie formg prawie zbyt elegancka dla tej prostej i surowej kompozyciji.
Od tego czasu stawatem przed ,,obliczem” matki Rembrandta wielokrotnie, co-
raz mocniej przyciggany jej wewnetrznym Swiattem. Dawno juz zapomniatem
ojej brzydocie, coraz bardziej zafascynowany petnym mitoSci spojrzeniem jej
syna, ktére nie pomineto ani jednej chyba zmarszczki, zamieniajac je w narze-
dzie czutosci. Pewno$¢, zjakg Rembrandt opisatjedng plamaszarobtekitnej czerni
cala przygarbiona nieco postac i pospieszna szkicowos¢, z jaka realnie obecne
na pierwszym planie rece wtopit w ptaszczyzne obrazu, pozwolita mu skupic¢
nasza uwage na twarzy, ktérej wewnetrzne ISnienie wcigga w giab, poza po-
wierzchnie obrazu.

Ten, z pewnos$cig nieadekwatny przyktad, nie jest tylko retoryczng kon-
strukcjg. W rzeczywistosci skupia w sobie wiele z mojego myslenia i do$wiad-
czenia dotyczacego sacrum w sztuce. Pewnie nie bez znaczeniajest to, ze obraz
matki z jej cieptem i jej cierpieniem niesie w sobie odniesienie do archetypu
Matki Najwyzszej, a wiec Matki Bozej. Ale przeciez nie tylko. Przede wszyst-
kim obraz ten zapraszajac nas - jak chyba wiekszo$¢ dziet wielkich — do prze-
kroczenia swojej powierzchni, do wejscia w sfere ducha, do wedréwki od
zewnetrznosci do tajemnicy jest no$nikiem czegos, co nazwatbym ,,plastyczna
(czy obrazowag) transcendencjg”.
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W swoim liscie do artystow Jan Pawet Il odwotuje sie parokrotnie do sym-
boliki drogi i przejscia. Pisze m.in.: ,,Kazda autentyczna forma sztuki jest swo-
istg drogg dostepu do glebszej rzeczywistosci cztowieka i Swiata. Tym samym
stanowi tez bardzo trafne wprowadzenie w perspektywe wiary, w ktorej ludz-
kie doswiadczenie znajduje najpetniejszg interpretacje™. Takie przekroczenie naj-
fatwiej odbywa sie w prostocie. Piekno rozumiane jako ozdobno$¢ zdaje sie
raczej oddala¢ od doznania bliskosci sacrum. Nie spotkatem chyba dzieta sztuki
dworskiej (a mam tu na mysli rowniez wiele obrazéw i rzezb o tematyce religij-
nej obecnych w kosciotach), ktére by taka blisko$é tworzyty. Na przeciwnym
biegunie znajduje sie wiele obiektéw noszacych cechy sztuki ludowej, niezwy-
kle prostych i surowych w wyrazie, ktére nabierajg znaczenia kultowego.

To wihasnie stosunek do piekna, jego rozumienie, wydaje mi sie rozstrzygajacy.
Pojednej stronie mamy wiec piekno wihasciwe sztuce, ktérg okreslitem jako dwor-
ska. A wiec piekno blizsze naszym oczekiwaniom niz naszemu doswiadczeniu, po-
szukujace ozdobnosci i elegancji. Po drugiej piekno, ktére szuka prawdy. Prawdy
przedmiotu i wewnetrznej prawdy twoércy. Nie watpig, ze to drugie wiasnie stanowi
droge, na ktérej udaje sie niekiedy zblizy¢ do tajemnicy sacrum.

Pozwole sobie przytoczy¢ wielokrotniejuz naduzyty, a mimo to nie dajacy sie po-
ming¢ przyktad Ukrzyzowania Grunewalda. Ten wizerunek Chrystusa-tak niebotycz-
nie odlegty od wszelkich (nie tylko wspotczesnych sobie) kanondw piekna, od
wszelkich wyobrazen o sztuce religijnej dopuszcza nas w poblize tajemnicy Boga
chyba dlatego whasnie, zejest tak bliski jakiej$ czesci prawdy o cztowieku. To praw-
da doznania artysty, jego rozumienie i odczucie cierpienia, ktore przeciez nigdy nie
jest wolne od brzydoty. To réwniez prawda o rozdarciu obecnym w akcie zbawie-
nia, o jakim$ niestychanej mocy kontrapunkcie rozpietym pomiedzy ludzkim cier-
pieniem, w ktdrym bywa co$ bez mata odrazajacego, a boska naturg Chrystusa.

Moze wiasnie odejscie od kanonu skfada sie rowniez na doznanie prawdzi-
wosci obrazu. Przeciez kazde nasze spotkanie z Prawda rozpoczyna sie od zdzi-
wienia. Potem przychodzi poczucie oczywistosci, ale pierwszemu ol$nieniu
zawsze chyba towarzyszy poczucie zaskoczenia.

W liscie do artystéw papiez w szczeg6lny sposéb kiadzie nacisk na indywi-
dualno$¢ widzenia artystycznego: ,,Tworzac dzieto artysta wyraza bowiem sa-
mego siebie do tego stopnia, ze jego tworczos¢ stanowi szczegolne odzwier-
ciedlenie jego istoty-tego kim jest i jaki jest”. Jest w tym widzeniu aktu twor-
czego glebokie odniesienie do samej natury tworczosci, ktora swoéj pierwowzor
czerpie z aktu stworzenia, pozostajac jego - po ludzku niedoskonatym - echem.
Indywidualny charakter sztuki bierze swoje zrédto z osobowej natury Boga,
bowiem, jak dalej pisze Jan Pawet IlI: ,,.«w tworczosci artystycznej» cztowiek
bardziej niz wjakikolwiek inny sposéb objawia sie jako «obraz Bozy»...”.

Spotkanie z misterium Bozej Obecnosci jest zawsze zdarzeniem gteboko
osobistym i chyba takim tylko osobistym jezykiem mozna probowa¢ o nim
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mowic. Wiasny jezyk sztuki, rowniez tej odnoszacej sie do Tajemnicy, musi by¢
osadzony w swoim czasie, tak jak kazda forma porozumiewania sie pomiedzy
ludZzmi, juz choéby dlatego, ze w czasie zmienia sie nasza wrazliwo$¢ symbo-
liczna i nasz stosunek do formy. Zmienia sie pojmowanie znaczenia symboli
i potrzeba ich dostownosci. To, co kiedys byto powszechnie zrozumiate, nosne
a nawet natchnione, dzi$ uzyte moze zabrzmie¢ jak naiwnos¢, a w najlepszym
wypadkujak cytat.

Tyle o warunkach, ktére mogapomadc w poszukiwaniu sacrum, przy uzyciu na-
rzedzia, jakim jest sztuka.

Sa przeciez i okolicznosci, ktdre to utrudniajg, o ile zgota nie uniemozliwiaja.
Wielos¢ tych uwarunkowan znajduje bezwzgledny i radykalny wyraz w petnym
brzmieniu pierwszego przykazania: ,,Nie bedziesz miat cudzych bogéw obok
mnie. Nie bedziesz czynit zadnej rzezby ani zadnego obrazu tego, co jest na
niebie wysoko, ani tego, co jest na ziemi nisko, ani tego, co jest w wodach pod
ziemia! Nie bedziesz oddawat poktonu i nie bedziesz im stuzyt, poniewaz Ja Pan,
twoj BOg, jestem Bogiem zazdrosnym...” (Wj 20, 3-5).

To oczywiste, ze cze$¢ szczegdtowych sformutowan dekalogu niosta
w sobie bezposrednie odniesienia do kultury, warunkéw zycia i poziomu $wia-
domosci ludu, do ktorego te stowa byty bezposrednio kierowane. W jego Swia-
domosci symbolicznej nie istniat dystans pomiedzy przedstawieniem a bostwem.

A przeciez Bog lzraela wykraczat catkowicie poza schematy tamtego kregu
kulturowego. Byt Bogiem ,,ktérego nikt nigdy nie widziat”. Dopiero tajemnica
wcielenia przeniosta nas w zupetnie nowa rzeczywistos¢. Nauczanie Kosciota
mowi, ze BAg przyjmujac posta¢ ludzka objawia nam swoje oblicze zawiesza-
jac” jakby wczesniejszy zakaz. Przy oczywistosci tej argumentacji wyczuwa-
tem tu zawsze pewng pospieszno$¢, ktéra pozostawia pewien niedosyt czy
niepokéj. W stosunku do zakazu ,,czynienia obrazu” zawartego w pierwszym
przykazaniu jest chyba poczatek naszego napiecia wobec problematyki sacrum,
a moze przede wszystkim przedstawienn Boga w sztuce.

Zaowocowato ono juz w V111 wieku rozdarciem w Kosciele spowodowanym
gwattownym sporem ikonoklastow z ikonodulami. Po rozstrzygnieciu tego sporu
przez sobdr w Nicei, ktory potepiat obrazoburstwo, chrze$cijaristwo wschodnie
przechodzi nad tym rozdarciem do porzadku dziennego i odzyskuje swojadroge do
harmonii. Mozna rzec nawet, Ze podnosi ikone do rangi sakramentu. Tymczasem
sztuka zachodu w wielu swoich przejawach ujawnia statg obecnosc¢ tego pierwotne-
go napiecia. By¢ moze wigze sie to z obecng w tym kregu kulturowym potrzeba
przenoszenia w sztuce akcentu na prawde.

Nie spos6b chyba rozsadzi¢, ktéra z tych drdg jest bardziej stuszna, podob-
nie jak nie sposob rozstrzygnaé, czy dla sztuki wazniejsze jest piekno czy praw-
da. Wiem, ze rOéwnie niemozliwa jest sztuka pozbawiona harmonii jak sztuka
pozbawiona napiecia.
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Jesli artysta oSmiela sie dotyka¢ swoja sztuka tego, co nieogarnione, napie-
cie obecne w dziele jest $ladem rzeczywistej przepasci, jaka dzieli jego - z ko-
niecznosci niedoskonaty warsztat - od doskonatosci transcendentnej.

Sacrum jest bowiem poza sztuka - ,,nie miesci sie” w sztuce. Sztuka moze
jedynie budowac przestrzen, ktora sacrum — o ile zechce — moze wypehic.
Artysta moze tworzy¢ atmosfere tej przestrzeni, moze powotywac obrazy, ale
to sgjego wewnetrzne obrazy, jego udziat w modlitwie i mys$leniu Kosciota.

W papieskim liscie do artystow szczegblnie mocny jest motyw wzajemnej po-
trzeby: Kosciot potrzebuje sztuki tak, jak sztuka potrzebuje KosSciota. Jan Pawet ||
jestjak najdalszy wszelkim probom instrumentalizacji sztuki. Ktadzie ciagty ak-
cent na indywidualnos$¢ artysty, na osobisty charakter przezycia religijnego
i artystycznego, na swoistos$¢ jezyka sztuki.

Poszukujac jezykiem sztuki bliskosci sacrum jestesmy na tropach Boga. Ob-
cujemy z Jego $ladami i tylko $ladami, okruchami Jego obecnosci, z odci-
skiem Jego oblicza pozostawionym na twarzy spotkanego cztowieka. Moze dlatego
dzieta skonczone, dopowiedziane, pozbawione watpliwosci — stowem te, ktore Go
»Znalazty”’-brzmigi przemawiajgzazwyczaj fatszywie.

Czlowiek obcujac ze sztukai poruszony przez nig moze stang¢ wobec sacrum,
ale jego obecno$¢ wigze sie bardziej z odbiorcg niz z dzietem. Sztuka moze two-

rzy¢ warunki modlitwy, poczucie bliskosci, ostrosci widzenia tak, jakby byta do-
brym gospodarzem tego spotkania.

Summary
Maciej Zychowicz

Does sacral Art exist?

John Paul Il in a letter to the artists writes: “Every authentic form of art has
a unique way of revealing a deeper reality of man and the world.” The author
relying on this letter and also on his own aesthetic experiences concisely tries to
depict tension present for centuries between sacrum and the art. Sacrum is
beyond the art, “cannot be contained” by art. The art can only build space,
which sacrum - if it desires - can fill. The artist can create an atmosphere of
this space. He can recall pictures, however, these are his interior pictures, his
participation in prayer and thinking of the Church. Trying to find through the
language of art the proximity of sacrum we are trying to follow God, to com-
mune with His traces, and only traces, the fragments of God’s presence. Men in

contact with art and moved by it can relate to sacrum, however, his presence is
related more to the recipient than the art itself.
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NIEWIASTA, KTORA DEPCZE GLOWE WEZA
A ZAPAL DUSZPASTERSKI
OJCA MAKSYMILIANA KOLBEGO

Wprowadzam nieprzyjazh miedzy ciebie a niewiaste,
pomiedzy potomstwo twoje a potomstwojej:

ono zmiazdzy ci gltowe,

a ty zmiazdzysz mu piete

(Rdz 3, 15).

Maksymilian Maria Kolbe (1894-1941), polski franciszkanin konwentualny
nie byt profesorem uczelni, ani autorem poczytnych ksigzek, a jego mysl teolo-
giczng poznajemy jedynie w oparciu o analize jego listow, notatek z rekolekcji,
osobistych dziennikow, ktére pisat od roku 1918, artykutéw zamieszczanych
w ,,Rycerzu”, czy wreszcie o lekture konferencji ascetycznych, jakie dos¢ regular-
nie gtosit braciom w Niepokalanowie polskim. Szczegdlnie w tych ostatnich,
wygtaszanych przy réznych okazjach, Maksymilian, jak kochajacy ojciec, otwie-
rat przed swoimi bra¢mi tajemnice wtasnej duszy, dzielgc sie z nimi swoimi naj-
gtebszymi pragnieniami, swoimi planami na przyszto$¢ oraz swojg nadziejg
i optymizmem. Szkicowat przed nimi rozlegte plany ,,zdobycia” catego Swiata dla
Chrystusa przez Niepokalang, czemu miato stuzy¢ zaktadanie osrodkoéw-klaszto-
row, w szczegolny sposob oddanych czci Niepokalanej, stad nazywaty sie one Niepo-
kalanowem! albo, jak na przyktad w Japonii, Ogrodem Niepokalanej2.

1 To polska nazwa klasztoru — Niepokalanéw.

2 W taki sposob ttumaczy sie japonski Niepokalanéw — Mugenzai no Sono = .0Ogrdd Niepokalanej".
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Innym waznym Zrédtem poznawania duchowosci ojca Kolbego jest takze ,,lektu-
ra"jego zycia. Wjego bowiem przypadku czyny sgréwnie wazne i rGwnie wymowne,
Cco pozostawione przez niego pisma. Na podobienstwo Jezusa, ktérego pragnat by¢
wiernym nasladowcom, zycie i postawa Szalefica NiepokalanejJak bywa czesto na-
zywany, posiadaty wyjatkowo wazne znaczenie. Stowa i czyny przeplataty sie u niego
i wzajemnie wyjasniaty, podkre$lajac potrzebe uwzglednienia lektury egzystencjalnej
W poznawaniu geniuszu Swietego z Auschwitz.

Nasze spojrzenie na ojca Kolbego nie bedzie, ze wzgledu na charakter arty-
kutu, spojrzeniem catoSciowym. Poza zasiegiem naszych zainteresowan pozo-
stanie, skadingd wazna, kwestia przedstawiania jego historycznej postaci.
I chociaz nie zostanie ona pominieta w zupetnosci, tym niemniej to nie na nigj
skupimy sie najbardziej, ale przede wszystkim na samym ,,fenomenie Maksymi-
liana", probujac odstonic nieco szerzej tajemnice jego wyjatkowosci. Bedziemy
chcie¢ ,,odczytac" jego duchowe przestanie, petne mocy, ktérego nie zastonity
nawet chmury nienawisci obozu koncentracyjnego.

Najbardziej, i chyba stusznie, Maksymilian przeszedt do historii jako me-
czennik z mitosci, oddajac zycie za ojca rodziny w bunkrze gtodowym obozu
zagltady w Auschwitz. Wiadomo jednak, ze éw finalny akt, jaki rozegrat sie na
placu obozowym miedzy 28 lipca, a | sierpnia 1941 r., przygotowywany byt od
wczesnych lat zycial i ze nie byt to gest rozpaczy ze strony osoby zrezygnowa-
nej, zniecheconej do zycia i pozbawionej nadziei. Wystgpienie Maksymiliana
z obozowego szeregu ze stowami na ustach ,,Jestem kaptanem katolickim™ dykto-
wata mitos¢ i szczera wiara, on doskonale wiedziat, ze B6g mocniejszy jest od zia,
ktore ogladaty jego oczy i ze Boza mito$¢ odniesie ostateczne zwyciestwo.

Z bogatego duchowego i organizacyjnego dorobku ojca Maksymiliana
W niniejszym szkicu nasza uwaga skupi sie na dwoch obrazach, czy raczej na
jednym najwazniejszym obrazie, z ktorego czerpat wyjatkowy entuzjazm dusz-
pasterski. Obrazem tym jest biblijny obraz Niewiasty, ktora depcze gtowe weza.
Dla Maksymiliana nie byt onjednym z wielu innych obrazéw, ale najwazniejszym.
To wiasnie kontemplacja jego tresci, jego duchowego przestania, byta dla niego
Zrodtem bardzo wielu pozytywnych natchnien, twdrczego entuzjazmu, zaskakujgcej
odwagi i wewnetrznego pokoju, ajednoczesnie nieztomnej nadziei w zyciu, ze Bég
wiegkszyjestnizzto.

Z tego biblijnego przekazu Maksymilian czerpat nigdy niewygasty duszpa-
sterski zapat, w nim znajdowat wyjatkowsa site w przezwyciezaniu wielu prze-

ciwnosci losu, w nim umacniat swojg ufnos¢ w trudnych chwilach, nadzieje

3Por. Z. J. Kijas. Massimiliano Kolbe ossia: come vincere e continuare a vivere dando la vita,
.Miles Immaculatae”, Anno XXXVII, Luglio-Dicembre 2001, 2, ss. 498-514.
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w beznadziejnosci, odwage kochania Boga i ludzi nawet wowczas, kiedy wszystko
zdawalto sie jej przeczy¢.

U podstaw obrazu Niewiasty, depczacej gtowe weza (por. Rdz 3, 15), mamy
biblijne opowiadanie o grzechu pierwszych rodzicéw, ktérzy idac za podszep-
tem weza przekroczyli zakaz Boga spozywania owocow z drzewa ,,dobra i zta”.
W naszych rozwazaniach zatrzymamy sie przez moment na negatywnych kon-
sekwencjach pierwszego upadku, ktérymi dotknieci zostali Adam i Ewa, a ktore
przeniosty sie nastepnie na zycie potomkow biblijnych prarodzicow. Wskazanie
na przyczyny i na skutki, otwiera przed nami droge do poznawania sposobow
wychodzenia z tego negatywnego stanu.

W przypadku Maksymiliana obydwa wymiary szty zawsze razem, nigdy nie
oddzielat teorii od praktyki, teologii od konkretnego zycia. Pierwsza z nich sta-
nowita zawsze punkt wyjscia do podejmowania konkretnych postanowien
w zyciu osobistym i wspélnotowym dla braci, zyjacych w zaktadanych przez niego
klasztorach. Jezeli wiec tekst biblijny mowit o zwyciestwie niewiasty nad wezem,
Maksymilian stawiat wazne dla siebie pytanie: Co mam czyni¢, abym réwniez ija
odnositzwyciestwo? Pytanie to wymagato rozwigzan integralnych, to znaczy ta-
kich, ktore w réwnym stopniu obejmowac bedg intelekt, przenoszac sie nastepnie
na konkretne decyzje zyciowe. Czy udata sie Maksymilianowi ta lektura? Scena,
jaka rozegrata sie na placu obozowym w 1941 r. sugeruje odpowiedz twérczg. Uka-
zuje ona bowiem Maksymilianajako mistrza w tgczeniu teorii z praktyka zycia,
wigzaniu stownych deklaracji z konkretnymi, niekiedy bardzo wymagajacymi roz-
wigzaniami.

Wielu sadzi, ze potwierdzeniem niejako ,,z gory”, wlasciwej lektury Rdz 3, 15
i udanego jej przetozenia na zycie, byt sam moment Smierci franciszkanina, ktéry
nastgpit 14 sierpnia 1941 roku, to znaczy w wigilie uroczysto$ci Wniebowziecia
Najswietszej Maryi Panny; oddany bezgranicznie Niepokalanej, razem z Nig ,,zdo-
bywajacy” $wiat dla Chrystusa, Maksymilian zostaje wziety z tego $wiata wiasnie
w wigilie Jej uroczystosci. Tego rodzaju powigzanie z wielkim trudem dostrzec
moze osoba niewierzaca, gdy tymczasem dla kogos$, kto wierzy, jest to az nadto
ewidentne: oto ten, ktdry cate swoje zycie uczynit darem dla Niepokalanej, ofiaruje
sie z mitosci za zycie innych i umiera w przeddzien wielkiej uroczystosci maryjnej.

Dramat niepostuszenstwa

Pierwotna szczesliwos$¢ opisana w rozdziale pierwszym i drugim Ksiegi
Rodzaju oraz mozliwos¢ przedtuzaniajej w czasie nie zalezaty od Boga, ale od
cztowieka, ktory obdarzony darem wolnosci, decydowat o jakosci swojego zy-
cia. Dysponowat mozliwoscig wyboru, to znaczy przyjecia i realizowania Bo-
zych zamiaréw lub tez odrzucenia i zerwania przyjazni ze swoim Stworca.
Konsekwencje jednego i drugiego wyboru byly znaczace, rodzac dysharmonieg,
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zaréwno w nim samym, jak réwniez wjego relacjach, najpierw z Bogiem a nastep-
nie z innymi stworzeniami.

Wolno$¢, ktorg Stwadrca podarowat stworzeniu rozumnemu, uzdalniata go do
podjecia odpowiedzialnego wyboru. Prowadzony wiec madroscia moégt
w swojej wolnosci opowiedzieé sie za Bogiem, ale w granicach jego mozliwosci
byto takze opowiedzenie sie przeciwko Niemu; mégt wybra¢ dobro ale bliskie
byto mu réwniez zto, opowiedzie¢ sie za prawdg ale kuszony byt réwniez wy-
borem fatszu, mogt okaza¢ postuszenstwo Bogu, ktére uczyni¢ go mogto au-
tentycznie wolnym lub powiedzie¢ Bogu ,,nie”. Biblijny cztowiek stanat istotnie
przed wielkim wyzwaniem. Autor Ksiegi Rodzaju uczy, ze niestety, cztowiek nie
wyszedt zwyciesko z czasu proby i ze nie wypadta ona korzystnie. Cztowiek
zgrzesz™/, obierajac falszywa droge, ktora nie prowadzita go do Boga, ale odcia-
gata go od Niego. Tak wiec w miejsce przyblizania go do prawdy o sobie,
obrana droga oddalata go w strone fatszu. Historia grzechu ,,poczatkéw”, ta-
jemnica niepostuszenstwa stworzenia, stanowi kluczowe zagadnienie w zrozu-
mieniu stworzenia i dziejéw Swiata.

Grzech poczatkdw spowodowat glebokie naruszenie porzadku ustanowionego
przez Boza madros¢ w akcie stworzenia. Odtad kazdy cztowiek kuszony jest, aby
zastgpi¢ Boga sobg, odda¢ przyjazn za nienawis¢, zamieni¢ szczescie
z przebywania z Bogiem i z innymi, na odczuwanie leku przed agresja z ich
strony. Skutkiem tego nad cztowiekiem i Swiatem zawist grzeszny egoizm, be-
dacy negatywnym pragnieniem bycia ,jak Bog” (por. Rdz 3, 5).

Ksiega Rodzaju przedstawia grzech poczatkéw bardzo obrazowo. Ta forma
przekazu miatajeszcze bardziej oddziata¢ na wyobraznie czytelnika, aby wzmac
w nim czujnos$¢ przed pokusg i zwiekszy¢ jego troske o dobro. Stad wiec nie
nalezy zatrzymywac sie na szczegotach samego opisu, ile na jego tresci. Ta
natomiast jest istotnie bardzo bogata. Dla ich autora stowa Jahwe: ,,Z drzewa
poznania dobra i zta nie wolno ci je$¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie
umrzesz” (Rdz 2, 17), sa nie tyle stowami grozby kary, co forma ostrzezenia
cztowieka, ze bedac niepostusznym Bogu i spozywajac owoce z drzewa ,,dobra
i zta , utraci niewatpliwie obecny sposob zycia, ktére byto zyciem w harmonii ze
Stwérca, z samym sobg i z przyroda. Oznaczato to, ze biblijne ,,dobro” i ,,zto0”
nie sgjedynie dwoma pojeciami, wzajemnie sie wykluczajacymi, ale raczej dwoma
postawami, dwoma sposobami realizacji ziemskiego zycia. Pierwsza z tych po-
staw sugeruje zycie dobre, podczas gdy druga - zycie zte. Pierwsze z nich -
zycie dobre - jest ,,na obraz” Stwdrcy i w praktyce oznacza otwarcie sie na
drugiego (Boga i stworzenie), drugie z kolei - zycie zte - moéwi o zamknieciu sie
we wiasnym egoizmie, skutkiem czego lek zastepuje mitos¢, a obawa przed znie-
woleniem ze strony innych i ograniczeniem wiasnej wolnosci pojawia sie na

pierwszym miejscu. Zatroskany o dobro cztowieka Jahwe apeluje o madros$é
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i przestrzega go przed ewentualnymi konsekwencjami. Mowi mu, ze wybierajgc
,,Z+0”" zaszkodzi przede wszystkim sobie, poniewaz podwazy tym samym mozliwos¢
prawdziwego rozwoju; kto grzeszy, oddala sie od wszystkiego, co jest prawdziwie
mite i co czyni prawdziwie szczesliwym4.

Jak gesta sie¢, grzech spada na biblijnego Adama i Ewe. Jest to sie¢ znie-
wolen i lekéw, zagrozen i obaw, cierpien i $mierci. Odtad boja sie oni wszyst-
kich, w pierwszym rzedzie samych siebie, mimo iz tak jeszcze niedawno
dziekowali Stwércy. Adam, ktéry na widok Ewy, wykrzyknat z radosci: ,,Ta
dopierojest koscig z moich kosci i ciatem z mego ciata” (Rdz 2,23), po grzechu
wyrzuca Bogu, ze jg postawit przy jego boku, poniewaz stata sie dla niego po-
wodem grzechu: ,,Niewiasta, ktdrg postawite$ przy mnie, data mi owoc z tego
drzewa i zjadtem” (3, 12). Dotychczasowa solidarno$¢ miedzy mezczyzna
i kobietg zostaje zerwana, lecz nie tylko, poniewaz w jej miejsce pojawia sie
skrywana nienawis¢, nieufno$¢ i podejrzliwosé.

Takze sam Boég przestaje by¢ odbierany jak dotychczas. Nie jest juz On
Bogiem bliskim, troskliwym i petnym czutej mitosci. Ten obraz Boga zastepuje
wizerunek Boga obcego, nieprzyjaznego i czyhajacego na cztowieka, ktérego
nalezy sie bac i ucieka¢ przed Nim, co autor tej ksiegi ujat nastepujaco:

Pan B6g zawotal na mezczyzne i zapytat go: «Gdziejeste$?» On odpowie-
dziat: «Ustyszatem Twdj glos w ogrodzie, przestraszytem sie, bo jestem
nagi, i ukrytem sie». Rzekt Bog: «Kt6z ci powiedziat, ze jeste$ nagi? Czy
moze zjadtes z drzewa, z ktdrego ci zakazatem jes¢?» (Rdz 3, 9-11).

Grzech byt wydarzeniem dramatycznym w historii cztowieka i swiata. Od-
mawiajac postuszenstwa Bogu, petnienia Jego woli, cztowiek nie zaczat odtad
petni¢ woli wiasnej, realizowac whasnych planéw, ale stat sie niewolnikiem swoich
popeddéw. Stajac sie ich wiezniem, utracit, wrecz zapomniat, czym jest prawdzi-
we szczescie, jak smakuje autentyczna rados$¢, jak wazne jest zdrowie i jak
wiele szczesScia daje wewnetrzna harmonia.

Niepostuszenstwo Bogu dato poczatek catej fali kolejnych niepostuszenstw.
Odtad nikt i nic nie byto juz postuszne cztowiekowi, poniewaz on sam nie byt
postuszny sobie i tym planom, jakie miat B6g wzgledem niego. Wydalony
Z biblijnego ogrodu Eden (por. Rdz 3, 23), odtad przez cate swoje zycie czto-
wiek czuje sie uciekinierem: ucieka najpierw przed samym sobg, a nastepnie
przed catym Swiatem.

Tak rozumiat istote grzechu Maksymilian. Byto nig niepostuszenstwo, upodo-
banie w sobie, chodzenie swoimi drogami, odlegtymi od drég, ktérymi przecha-

4Zob. J. Bur, Le peché original. Ce que I'Gglise a vraiment dit, Cerf, Paris 1988, ss. 101-108.
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dzat sie Bog. Dlatego mowit do braci w Niepokalanowie, ze ,,grzech nie jest
niczym innym, jak niezgadzaniem sie woli naszej z wolg Bozg. Dobro polega na
uzgadnianiu naszej woli zwolg Bozg”5. W innej za$ konferencji przypominat im,
ze: ,,Gdyby nie byto mitosci wihasnej, to nie bytoby upadkéw”6. Mitos¢ wihasna
rodzi wiec grzech, réwniez i ten najwiekszy, ktéry niszczy zyciodajna dla czio-

wieka relacje z Bogiem. Cztowiek, ktory jest w grzechu, nie chce petnic¢juz woli
Ojca w niebie.

Zwyciestwo przez postuszenstwo

Poniewaz grzech zszedt na ziemie przez niepostuszenstwo, uwolnienie si¢
z niego - jak uczy Biblia - dokonuje sie poprzez zycie w postuszenstwie. Udo-
wodnit to Zbawiciel, zaréwno stowem, jak rowniez przykladem wiasnego zy-
cia. Uczyt, ze petnienie w zyciu woli Boga jest zyciem w autentycznej wolnosci.

Poznawanie Chrystusa byto dla Maksymiliana pierwsza szkota odkrywania
szczegOllnej wartosci postuszenstwa, a widziat je w Jezusie. Gdy jako dwuna-
stoletni chiopiec Jezus siedzi w Swiatyni, a Jego Matka, gtosem drzagcym, pyta
Go: ,,Synu, czemu$ nam to uczynit? Oto ojciec Twdj ija z bolem serca szukali-
$my Ciebie”, On odpowiada ze zdziwieniem ptyngcym z oczywistej pewnosci:
,»Czemuscie Mnie szukali? Czy nie wiedzieliscie, ze powinienem by¢ w tym, co
nalezy do mego Ojca?” (por. £k 2,48). Jezus nie zastanawia sig, czy powinien
czynié to czy tez podejmowac dziatania idgce w Kierunku odwrotnym, wie jed-
nak, ze ,,musi” petni¢ wole swojego Ojca. Nosi w sobie wewnetrzny nacisk,
ktory nie pochodzi z Jego wihasnej woli, ktéry Go prowadzi, niesie przez ziem-
skie zycie, a ktorym jest owa wewnetrzna konieczno$¢, ktéra wprawdzie nie
usuwa wolnosci, niemniej jednak rodzi nieodpartg potrzebe petnienia woli Ojca.

Innym razem, przemawiajgc w Kafamaum, Jezus wzbudzit powszechny
zachwyt swoich stuchaczy. Wstrzasnieci, a jednoczesnie petni zapatu, pragna,
aby z nimi pozostat dluzej, moze na zawsze. On jednak odmawia i Kieruje do
swoich uczniéw nastepujace stowa: ,,Péjdzmy gdzie indziej, do sasiednich miej-
scowosci, abym i tam maégt nauczac, bo na to wyszedtem” (Mk 1, 35n). On
wie, Ze nie dziala zgodnie ze swoim wiasnym, prywatnym sadem i wolg, ale ze
jest postany przez Ojca i ma realizowac Jego plany. Jest w Nim polecenie, kto6-

rego realizacja jest trescig i celem Jego zycia. Temu ma stuzy¢ wszystko, cate
Jego zycie, stowa, dzieta, cuda.

5 Konferencja wygtoszona 27 pazdziernika 1940 r. w Niepokalanowie, [w:] Konferencje Swie-
tego Maksymiliana Marii Kolbego, Niepokalanéw 1990, nr 294, s. 412.

6 Konferencja wygtoszona w Niepokalanowie 9 lutego 1941 r., [w:] Konferencje, nr 313, s. 430.

74



Niewiasta, ktora depcze gtowe weza a zapat duszpasterski ojca Maksymiliana...

Pewnego dnia, w czasie wedrowki przez Samarie, Jezus usiadt zmeczony
przy studni Jakuba (por. J 4, Inn). Byt sam, poniewaz uczniowie poszli do
miasta, aby zakupi¢ zywno$¢. W pewnej chwili do studni zbliza sie nieznana
kobieta z pobliskiego miasteczka i Jezus zaczyna rozmawiac z nig o nadchodza-
cym nowym czasie, kiedy to bedzie oddawana Bogu cze$¢ nie na tej czy innej
gorze, lecz ,,w Duchu i prawdzie”. Kiedy wracajg uczniowie sg zdziwieni, ze ich
Mistrz rozmawiat z obca Samarytanka. Mowig: ,,Rabbi, jedz!” Wtedy odpowia-
da im, jakby z oddalenia: ,,Ja mam dojedzenia pokarm, o ktérym wy nie wie-
cie”. Zdziwieni Jego stowami, nie rozumiejgc, zastanawiajg sie: ,,Czyz Mu kto
przyniést co$ dojedzenia?” A On nato: ,,Moim pokarmem jest wypetnia¢ wole
Tego, ktéry Mnie postat”. W sposéb bardzo obrazowy Jezus uswiadamia swo-
im uczniom, czym dla Niego jest wola Jego Ojca. Méwi, ze spetnienie woli Ojca
zaspokaja Jego gtéd. Znajac Jezusa, wiemy, ze nie jest to tylko jakas mocna
alegoria, ale sg to stowa przezyte. Jest On glodny i spragniony urzeczywistnie-
nia naciskajgcej od wewnatrz, zadajgcej wypetnienia woli Ojca.

W tym samym duchu, a moze jeszcze mocniej, brzmig Jego stowa, ktorymi
przemawia do otaczajacych Go ludzi. Przebywa w srodku domu, w otoczeniu
wielu stuchaczy, i donoszg Mu, ze: ,,Oto Twoja Matka i bracia na dworze pytajg
sie 0 Ciebie”. On za$ — wiedzac naprawde, kto byt Jego Matka - odpowiada
z glebi, ktorag zyje: ,,Kt6zjest moja matka i [ktdrzy] sa bracmi?” | spogladajac na
siedzacych dookota méwi: ,,Kto petni wole Boza, ten mi jest bratem, siostrg
i matkg” (por. Mt 12, 46-50). RAwniez i tych stdw nie sprowadzamy do jakie-
gos porownania czy na ptaszczyzne psychologiczng. Dla Jezusa wola Ojca byta
rzeczywistoscig. Byta ona pewnym krwiobiegiem, ktérym zyt. Maksymilian wia-
czat sie w ten krwiobieg i bardzo chciat, aby wola Ojca tetnita w jego zyciu,
pozostajgc, poprzez Niepokalang, w jednosci duchowej z Chrystusem.

Wola Ojca stanowi co$ najwazniejszego, najwyzszy imperatyw. Troska
wierzacych ma by¢ to, by ,,byta wola Ojca”. Troska ta ujawnia sie w stowach
modlitwy Ojcze nasz i powinna przenosi¢ sie na cate zycie. Wola Ojca jest dla
Chrystusa sitg, moca, jest wszystkim, co jest istotnie cenne i wartosciowe. Jest
wszystkim, ale nie przymusem. Wola Ojca nie zniewala Jezusa, ale przyjmowa-
na jest przez Niego z wolnoscia. Widzimy to i przezywamy na rOwni z Jezusem
W owej najciemniejszej godzinie Jego ziemskiego zycia, kiedy w ogrodzie Get-
semani widzi przed sobg ogrom cierpienia, ktérego Ojciec od Niego zada: ,,0Oj-
cze mdj, jesli to mozliwe, niech Mnie ominie ten kielich! Wszakze nie jak Ja
chce, ale jak Ty” (Mt 26, 39). Scena ta pokazuje sposéb relacji, panujacych
réwniez wewnatrz Oso6b Boskich. Widzimy, ze nie dziata tutaj przeklenstwo, nie
jakas ciemna, zmuszajgca sita, ale wezwanie i przyjecie. Bardzo dobrze wyraza-
ja to stowa: ,,Nie moja wola, ale Twoja wola niech sie spetnia”. Stowa Jezu-
sa sa potwierdzeniem innych Jego stdw, kiedy mowit: ,Ja zawsze czynie wole
mego Ojca".
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Rowniez i dla Maksymiliana, ktéry w szkole Chrystusa i Jego Matki uczyt
sie zycia, wola Boga byta dla niego srodkiem, wokot ktérego zyt, sita, z ktorej
czerpat potrzebne energie przy realizacji swoich, po ludzku, szalonych, planéw,
ufnosé¢, ze mimo trudnosci, przeciwienstw, czy nieraz ludzkiej ztosliwosci, do-
konuje sie mimo to wola Boga, wola Niepokalanej. Wola ,,nieba” i postuszen-
stwo jej byto dla niego czyms przemoznym, niosacym, wiodacym, czyms,
z czego wynikato - jakby z koniecznosci - kazde jego dziatanie. W jego notat-
kach z rekolekcji odprawionych w 1915 r. czytamy:

Celem twoim jest nasladowanie Pana Jezusa.
Postuszenstwo, Modlitwa i Praca.
Postuszenstwo uniemozliwia upadek.
Zycie ukryte.

Postuszenstwo doktadne, skore, mitosne, nadnaturalne.
Reguta.

Zycie wspolne, $wietos¢ moja ($w. Jan Berchmans).

Bog celem; wszystko inne (przetozeni) srodkiem.

Opusé Ojczyzne, wszystko dla Boga, Woli Bozej.

Przypominaj sobie postuszenstwo, ilekro¢ uczynisz znak krzyza Swiete-
go: 1) poddaj sad, 2) serce, 3) wole, 4) barki do znoszenia ciezaru pracy

na chwate Bozgprzez dobro Zakonu, Kosciota i zbawienia dusz; 5) amen
- niech sie tak stanie78

Postuszenstwo byto dla Maksymiliana wielka sita duchowa, ktéra go napet-
niata i nim kierowata. Wola Boga byta w jego zyciu nakazem, sprawiajgcym, iz
czut sie powotany i postany, dlatego wszystko, co go spotykato, miato swdj
sens takze wowczas, kiedy sam osobiscie nie byt w stanie go w peini zrozu-
mie¢. Przygotowywat sie do tego bedac klerykiem, natomiast w poZniejszym
okresie zycia miat bardzo wiele okazji, aby stowa te wprowadzac¢ w czyn. Oto,

co notowat w trakcie ¢wiczen duchownych w roku 1916, przygotowujac sie
do $wiecen $ubdiakonatu :

BadZ panem, krélem siebie, nikomu (nawet sobie), précz Boga sa-
mego, nie poddanym. - Pokdj.

7 Cwiczenia duchowne roku 1915. Dzieri 7, [w:] M. M. Kolbe, Wybor pism, nr 272, s. 357.
Podkreslenia pochodzag od 0. Maksymiliana Kolbe.

8 Otrzyma! je 16 lipca 1916 roku.
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Idac za Panem Jezusem bedziesz krélem, przyjacielem, synem i spad-
kobiercg Bozym; o tyle szczesliwym, o ile blizej bedziesz Go naslado-
wat. Prawdziwie szczesliwa i trudnajest droga potepienia i oziebtosci.
Badz Chrystusem.

Czyn, co, kiedy ijak Pan Bog chce = zgoda z Wola Boza i postuszen-
stwo = najwyzsza madros$¢910

Wola Boga byta dla Maksymiliana pokarmem nasycajacym gtod jego duszy.
Byta bezcenna dla niego. Stanowita przedmiot najgtebszej i najczulszej troski.
W catym swoim bogactwie nie byta zmuszeniem, bezwolnym zawladnieciem
jego zycia, ale wezwaniem ptyngcym od osoby do osoby, ktére przyjmowat
w wolnosci i urzeczywistniat w swoim zyciu.

Przez cate swoje zycie Maksymilian starat sie by¢ zgodnym z wolg Boga.
I wiasnie w tym byt on catkowicie samym sobga. Z tego wyrastata jego wielko$¢
i w tym umacniata sie jego SwietoS¢. Wiasnie przez to, ze nie czynit wlasnej
woli, lecz wole nieba, wypetniat swojg najgtebszg istote. Miato to swoje imie:
mitos¢, swietos¢, niebo. W liscie do br. Angelusa z 2 lutego 1941 r. tak pisat:

Niepostuszenstwa bardziej sie obawiajmy, nizeli jakiegokolwiek zta ma-
terialnego, a nawet $mierci. Istotg grzechu jest niepostuszenstwo. Pie-
kto zamieszkujg niepostuszni, a niebo jest wytgcznie dla postusznych.
Bo postuszenstwo, to dowdd mitosci Pana Boga, Niepokalanej,(’.

Dla Maksymiliana wola Boza, wola Niepokalanej byta w istocie wyrazem ich
mitosci do niego. W woli przytozonych Maksymilian ,,widziat” przychodzacego
Jezusa, a stad ich wezwania, nakazy i zadania nie stawaty sie zniewoleniem, ale
forma duchowego wyzwolenia. Sam mocny w postuszenstwie, zachecat innych,
aby witasnie w ten sposéb rozumieli i praktykowali Swiete postuszenstwo. Wyraz-
nie pisze o tym w liscie do br. Antonio Tofoniego, misjonarza w Afryce:

We wszystkich trudnosciach wewnetrznych i zewnetrznych Kkierujmy
sie Sw. postuszenstwem a na pewno zawsze zwyciezymy. Vir oboe-
diens loquetur victoriam, to znaczy ,,maz postuszny bedzie opiewat
zwyciestwo”, méwi Pismo Swiete (Prz 21, 28)11

9 Rekolekcje przed subdiakonatem. Rok 1916, [w:J M. M. Kolbe, Wyboérp/sm, nr 273, ss. 359-360.
10 Wybor p/s/n, nr 245, s. 321.
11 Wyboér pism, nr 218, s. 302.
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Przyjmujac wole przetozonych Maksymilian wierzyt gteboko, ze przyjmuje
samego Boga. Tylko pod takim katem stowo ,,musze” nabiera w jego zyciu wia-
$ciwego sensu. Z postuszenstwa wszystko u niego wyrastato i na postuszenstwie
wszystko budowat. Nie omieszkat wspomnie¢ o tym w jednej z ostatnich konfe-
rencji, gtoszonych do braci w Niepokalanowie. Byt rok 1940, 24 listopada:

Przyczyng bankructwa duchowego zakonnika jest zawsze brak postu-
szenstwa i pokory.

Niepokalanéw od poczatku tylko na postuszenstwie stoil2.

Poniewaz ludzka wola jest staba, dlatego przedmiotem ciggtej troski ojca
Kolbego byto realizowanie Bozych zamiaréw. ,,Nie moja, ale Twoja wola” -
powtarzat Maksymilian na modlitwie przed Panem. Mowit Bogu ,,tak”, ponie-
waz Go mitowat.

Natomiast w Maryi widziat Maksymilian przykiad takiego doskonatego po-
stuszenstwa, petnego zjednoczenia woli cztowieka z wolg Boga, zgrania sie pra-
gnienia stworzenia z pragnieniami Stworzyciela. Maryja byta dla niego wzorem,
ideatem do nasladowania w zyciu codziennym, w doprowadzaniu do realizacji
swoich planéw. Niestrudzenie przypominat, ze on i wszyscy pozostali miesz-
kancy Niepokalanowa starajg sie zy¢ w doskonatym postuszenstwie Jej — Bozej

Matce. 1 maja 1938 roku, podczas uroczystej akademii z okazji Niedzieli Ml,
ojciec Kolbe méwit:

Czesto zapomina sie o praktycznym oddaniu sie Niepokalanej. Na czym
wiec polega to praktyczne oddanie sie Niepokalanej? Na petnieniu Jej
Woli. Na zjednoczeniu naszej woli z Jej Wolatak,jak Jej Wolajest zlana
z Wola Boza. Wiemy, ze Wole Bozgpoznajemy w nadnaturalnym postu-
szenstwie. Jest to, jak mOwig pisarze duchowni, pewien rodzaju tajem-
nicy wiary.

Im doskonalej zblizymy sie do Niepokalanej, tym bardziej bedziemy Jej,
tym bardziej caty Niepokalanéw bedzie Jej, tym bardziej Ona sama
w nas i przez nas dziata¢ bedziel3.

Jesli wstuchamy sie we wnetrze Maksymiliana, to ustyszymy odwieczny
wewnetrzny dialog cztowieka z Bogiem. Odwieczny mowi, cztowiek natomiast
stucha. On méwi: czyn to, a cztowiek odpowiada: tak, ide to czynié. Bezgra-
niczne oddanie sie Maryi miato, zdaniem Maksymiliana, ,,urobi¢” serce cztowie-

12 Konferencje, nr 299, s. 417.
13 Konferencje, nr 167, s. 269.
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ka do postuszenstwa Jezusowi. ,,Wasnymi sitami tego nie wykonamy - méwit
do braci. Musimy powiedzie¢ Matce NajSwietszej, by nasze serca urobifa, by-
$my niczego i nigdy nie odmawiali Panu Jezusowi. To jest cate zadanie w klasz-
torze”l4 . Byto to echo stéw powtarzanych bardzo czesto, przy réznych okazjach.
Kiedys$ piszac do braci w japoriskim Mugenzai no Sono, Maksymilian méwit:

Wiec nasamprzéd i potem, i na koncu zawsze dochodzimy do tego
jednego: starajmy sie co dzien, co chwila bardziej stawac sie Jej, coraz
doskonalej, coraz spokojniej, z coraz wigkszg ufnoscig i zaufaniem po-
zwoli¢ sie Jej prowadzi¢ przez to wszystko, co Ona i w nas samych,
i dokota nas wzgledem nas dopuszcza, by tak stawac sie coraz dosko-
nalszym narzedziem w Jej niepokalanych rekachis.

Doswiadczenie krzyza

Jest niemal rzeczg oczywistg, ze cztowiek o niezwyklym charakterze i wiel-
kiej gtebi duchowej, bardzo czesto pozostaje niezrozumiany przez swoich. Czto-
wiek, ktéry w swoim zyciu okreslit warunki przerastajace powszednios¢, ktory
poprzez wychowanie, los, swoje pragnienia i plany rozwijat sie w szczegoélny
sposob, ktory dochodzit do nowego poznania poprzez gtebokie rozwazania i nie-
zwykle doznania wewnetrzne, ktérego poruszajg wartosci dotgd zakryte - taki
cztowiek nie moze by¢ przyjety przez ogot bez zastrzezen. W najlepszym wypad-
ku otoczony bedzie szacunkiem, ale i$¢ musi sam swojg drogg. Nie da si¢ jednak
wykluczy¢, ze spotkaé sie moze rOwniez z nieufnosSciag, a nawet z wrogoscia.
Cierpienie staje wiec nieodtgcznym elementem zycia takiego cztowieka. Posiada
ono rézne oblicza, ale bliskajest mu samotnos¢, niezrozumienie, poczucie wyklu-
czenia itp. Wszystkiego tego doswiadczat $w. Maksymilian w swoim zyciu.

Biografowie ciagle objawiaja sie, ze nie wszyscy, wrecz tylko niewielu ro-
zumiato osobe i zamiary Maksymiliana. Mylnie ttumaczyli wielko$¢ jego postan-
nictwa, Zle odczytywali jego pragnienia, nie dawali przysztosci jego planom,
o$mieszali jego projekty. Swiadczy¢ o tym zdaje sie nastepujacy fakt. W mo-
mencie powrotu z rzymskich studiéow Maksymilian rozpoczat wyktady w za-
konnym seminarium w Krakowie, organizowat Rycerstwo, zabiegat o wydawanie
pisma i miatjeszcze czas, aby zajmowac sie chyba utopijng wéwczas koncepcja
lotéw kosmicznych, czyli projektem, o ktérym marzyt i matematycznie rozpi-
sywat bedac jeszcze studentem szkoty Sredniej we Lwowie. Prosit wiec pro-

14 Konf. wygtoszona w Niepokalanowie 27 pazdziernika 1940 r., [w:] Konferenge, nr 290, s. 408.

15 Do braci Polakdbw w Mugenzai no Sono, Niepokalanéw, 4 listopada 1937, [w:] Wybér, nr
138, s. 205.
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wincjata o mozliwo$¢ przeprowadzenia okreslonych doswiadczen w laborato-
rium dysponujgca proznig. Otrzymat jednak przedziwng odpowiedz:

Co sie tyczy owej jazdy na ksiezyc, bo zdaje mi sie, ze o to Ojcu chodzi,
najlepiej by Ojcu sam p. Grochala wyjasnit, jak on to doswiadczenie ma
zrobi¢ - ja szczerze méwie, ze nie mam czasu za tern chodzi¢. Patron
jakis$ nabity wprawdzie mam i proznie mam w kasie prowincjalskiej, ale
boje sie sam robi¢ dosSwiadczenie, bo a nuz sprawdzi sie teoria Ojca, to

gotowe mnie zastrzeli¢, a teraz szkoda, by i jednego ojca usmiercié,
gdy nas tak mato.

Zartobliwos¢, a moze nawet lekka ironia tej wypowiedzi, nie pozostawiaty
zadnych ztudzen. Z wielkim tylko trudem Maksymilian mogt liczy¢ na zrozu-
mienie czy poparcie wladz zakonnych w tym wzgledzie. Tej i wielu innych jego
koncepcji naukowych nie brano na serio i trzeba je byto definitywnie porzucic.
Niewatpliwie, wptyw na to miata réwniez choroba Maksymiliana. Gruzlica pa-
ralizowata bowiem jego aktywnos$¢, podwazata mozliwosc¢ realizacji kreslonych
planéw. Z zeznan dotyczacych pierwszego okresu jego dziatalnos$ci, czyli po
powrocie ze studiéw, wiadomo, ze przezywat pewne trudnosci w nowym Sro-
dowisku, ktére po czesci przyjeto go raczej niechetnie. Niektorzy nazywali go
wrecz ,,nudng marmolada”16, bowiem zawsze z uporem powracatl w rozmo-
wach do tematu Niepokalanej, czy Rycerstwa. Nie wszystkich to interesowato,
niektérych wrecz nudzito czy $mieszyto. Jego plany podboju $wiata za pomocg
cudownych medalikéw, ktére nazywat swoimi kulkami, uwazano za dziecinne
mrzonki. Kiedy pewnego dnia wspomniat o ewentualnym wydawaniu czasopi-
sma, otrzymat w zamian miano ,,stuknietego Maksia”. Maksymilian doswiad-
czat na sobie, jak bardzo prawdziwe sa stowa Jezusa, ktory powiedziat, ze ,,zaden
prorok nie jest mile widziany w swojej ojczyznie” (Lk 4, 24).

Mozemy przypuszczaé, ze Maksymilian doznawat glebokiej samotnosci. Byta
to samotno$¢ wiasciwa wielu Swietym, ludziom genialnym. Doznawat cierpienia
podobnego do cierpienia swojego Mistrza, ktérego nawet najblizsi nie rozumieli.
Ewangelie ciagle objawiaja, ze oni Go nie rozumieli. Nie pojmowali, czego On
chce. Sw. tukasz méwi: ,,Lecz oni nie rozumieli tego powiedzenia; byto ono
zakryte przed nimi, tak ze go nie pojeli” - dalsze za$ stowa czynig to niezrozumie-
niejeszcze bardziej beznadziejnym - ,,a bali sie zapyta¢ Go o nie”. Brak zrozumie-
nia Jezusa przez ucznidéw posuwa sie az do groteskowosci, kiedy po rozmnozeniu
chleba uczniowie ptynatodzig przezjezioro, a On-jeszcze caty zyjacy tym, czego
dokonat - nagle, jakby siegajac w najgtebszy sens, ostrzega ich, aby sie strzegli

16 M. Winowska, Le secret de Maximilien Kolbe, Paris-Fribourg 1971, s. 65.
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kwasu faryzeuszow i kwasu Heroda (por. Mk 8, 15). Ewangelia Jana petna jest
tego poruszenia z powodu niepojetosci tej tajemnicy: jak to sie mogto sta¢, ze Pan
przyszedt na Swiat, ktory za jego sprawag zaistniat, a $wiat Go nie poznat.

Sytuacja Mistrza byfa drogg dla Jego uczniéw. Samotno$¢ Syna byta udzia-
tem takze Jego Matki. Chociaz zwigzana z Nim gteboka wieziag mitosci, to réwniez
i 0 Niej napisano stowa, ktorych nie wolno nam odrzuca¢, stowa odnoszace sie
do Niej i do Jézefa: ,,Onijednak nie zrozumieli tego, co im powiedziat” (Lk 2,50).

Bolesne byto to, ze w miare uptywu czasu nic, nawet stopniowo, nie umniej-
szato tej samotnosci i wynikajgcego z niej cierpienia, ze ciemnos¢ nie zajasniata, ze
wrogie zamkniecie nie zmienito sie w otwarto$¢, ale ze wszystko stawato sie
jeszcze bardziej ciemne. Przeczuwamy, ze przez to samo wymagato od niego
coraz wiekszej wiary, coraz mocniejszej ufnosci, ze taka jest wola Boza, coraz
mocniejszego oddania sie w Maryi, ze bedzie chcie¢ poméc. Jednak wystgpienie
Maksymiliana z szeregu obozowego i dobrowolne zgtoszenie sie na Smier¢ byto
aktem heroicznym ztozonym przez kogo$, kto nie stracit wiary w Swiatto, mimo
iz wokot panowata Ciemnosé. Franciszkanin z Niepokalanowa spogladat wéw-
czas na Chrystusa, ktéry, aby odpokutowac za grzechy ludzi, niést te samotnosé
az do konca. Maksymilian nie pocieszat sie tanim stowem, ale gteboko wierzyt, ze
wiasnie w samotnosci, w zapracowaniu i w odrzuceniu — nawet przez najbliz-
szych - spotka Boga. Owa gteboka samotnos¢ zatozyciela Niepokalanowa przebi-
ja w liscie do 0. Metodego, pisanym w Nagasaki 11 grudnia 1930 r.:

M¢éj Drogi!

Pisze pokrétce, bom bardzo zawalony robotg. Ot6z zadanie tu bardzo
proste: zapracowac sie, zameczy¢, by¢ uwazanym za niewiele mnigj,
jak za wariata przez swoich i wyniszczony umrze¢ dla Niepokalanej.
A poniewaz nie dwa razy zyjemy na tym Swiecie, tylko raz, wiec trzeba
po skapiecku kazdy z powyzszych wyrazéw jak najbardziej pogtebic,
by mitos$¢ ku Niepokalanej okaza¢ mozliwie najbardziej. - Czyz nie piekny
to ideat zycia? — Wojna, by zdoby¢ caly $wiat, serca wszystkich i kaz-
dego z osobna, zaczynajac od siebie.

Potega nasza w uznaniu swej gtupoty, stabosci i nedzy, i ufnosci bezgra-
nicznej w dobro€ i potege Niepokalanej. Natura moze sie zzymac, tesk-
nym okiem spoglada¢ na badz co badz spokojniejsze i wygodniejsze tez
zycie w warunkach juz ustalonych, ale tez na tym polega ofiara, by péjs¢
wyzej niz cielesna natura ciggnie. — W Niepokalanej cata nadzieja.

Wiec odwagi, Bracie Drogi, przyjedz zgina¢ z gtodu, przemeczenia, upo-
korzen i cierpien dla Niepokalanej17.

17 List do o. Metodego Rejentowicza, [w:] Wybor pism, nr 157, s. 231.
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Samotno$¢, cierpienie, niezrozumienie, uznanie za nierozwaznego czy sza-
lonego, chociaz bliskie w doswiadczeniu duchowym Maksymiliana, nie zatamy-
waty jego wizji zycia, nie dziataty deprymujaco i zniechecajgco. Odbierane
z wiarg byly radosng mozliwoscia, ofiarowana mu przez Pana i Jego Matke,
poprzez ktdre mogt jeszcze bardziej zblizy¢ sie do Zbawiciela i do Tej, ktdra
stata pod krzyzem swego Syna.

Bliskos$¢ Jezusa w Niepokalanej

Samotnos¢ sw. Maksymiliana byfa bardzo widoczna. Nie rozumieli go na-
wet najblizsi jego wspotpracownicy, nie byli w stanie obja¢ swojg wyobraZnig
jego ideatéw i nadgzaé zajego planami. Mozemy wiec zapytaé, gdzie ten fran-
ciszkanin znajdowat swoje oparcie, site przy podejmowaniu nowych zadan
i realizacji juz podjetych? Chwile cierpienia i samotnosci, jakie przezywat Mak-
symilian, stajg sie czym$ zupetnie niepojetym i niezrozumiatym, jezeli przesta-
niemy rozwaza¢ je w optyce wiary.

Kiedy Maksymilian méwi o Bogu, kiedy Maryje Niepokalang nazywa swojg
Matka, uderza nas wowczas szczegolna czuto$¢ tych wypowiedzi. Odstfania sie
woweczas szczegdlny klimat tych relacji. Maksymilian méwi bowiem nie jak o 0so-
bach odlegtych, z zaswiatow, ale 0 Kim$ szczegolnie bliskim, najblizszym. Bardzo
czesto zwraca sie do Niej w stowach bardzo czutych, jak dziecko do ukochanej
matki. Wezwania Matka, nasza Matka, Mamusia itp. pojawiajg sie bardzo czesto
w ustach Maksymiliana. Kochat Maryje Niepokalang. Kim byta dla niego?

Sama z siebie jest niczym, jak i inne stworzenia — odpowiadat - ale
z Boga jest najdoskonalsza ze stworzen. Najdoskonalsze podobieristwo
Istoty Bozej w stworzeniu czysto ludzkim...

Niepokalana nie miata nigdy zadnej skazy, to jest Jej mito$¢ byta zawsze
najpetniejsza, bez zadnego uszczerbku. Mitowata Boga catg swojg isto-
ta... Jest wiec stworzeniem Bozym, wiasnoscig Bozg, podobienstwem
Bozym, obrazem Bozym, dzieckiem Bozym i to najdoskonalszym z istot
czysto ludzkich. Jest narzedziem Bozym18.

Swiadkowie czesto podaja, ze opuszczat swoich wsp6tbraci, prace czy inne
biezace obowigzki i szedt do kaplicy, aby w niej w ciszy rozmawia¢ z Bogiem,
doznac pocieszenia od Niepokalanej Matki. Tam wiasnie, na modlitwie w kaplicy

Kim Ona? [w:] Wybér. nr 372. s. 600.

82



Niewiasta, ktéra depcze gtowe weza a zapat duszpasterski ojca Maksymiliana...

Maksymilian poznawat wole nieba, przyjmowatjasercem i przenosit w zycie. Tak
byto zawsze, rowniez w obozie Auschwitz. W swoich listach i konferencjach otwiera
swoje wnetrze. Tak jak Jezus, rowniez Maksymilian mégt mowié: ,,Jak Mnie umito-
wat Ojciec, tak i Ja was umitowatem. Wytrwajcie w mitosci mojej! Jesli bedziecie
zachowywac¢ moje przykazania, bedziecie trwa¢ w mitosci mojej, tak jak Ja za-
chowatem przykazania Ojca mego i trwam w Jego mitosci” (J 15, 9-11). Czuje-
my bliskos¢ w tych stowach, zaréwno jego blisko$¢ do Boga, jak i do ludzi,
bowiem przed tym, kto wie, ze Bog go kocha, znikajg wszelkie granice, oddalajg
sie istniejgce dotychczas podziaty, a osoby dalekie stajg sie bardzo bliskie. Odtad
cztowiek taki powtarza¢ moze za Apostotem Pawtem: ,,A tu juz nie ma Greka ani
Zyda, obrzezanego ani nieobrzezanego, barbarzynicy, Scyty, niewolnika, wolne-
go, lecz wszystkim we wszystkich jest Chrystus” (Kol 3, 11).

Maksymilian widziat te mitos¢ i obecno$¢ Boga. Widziatjg rowniez i w tych
miejscach, w ktérych inni dostrzegali wykgcznie nienawis¢, zto, Smieré, prze-
moc, beznadziejnos$¢. Doswiadczat tego rowniez w Auschwitz. Tu realizowata
sie na nim prawda stéw Chrystusa, ktéry powiedziat do apostotéw: ,,Jeszcze
chwila, a Swiat nie bedzie juz Mnie ogladat. Ale wy Mnie widzicie, poniewaz ja
zyje i wy zy¢ bedziecie. W owym dniu poznacie, ze ja jestem w Ojcu moim,
a wy we Mnie i Ja w was. Kto ma przykazania moje i zachowuije je, ten Mnie
mituje. Kto za$ Mnie mituje, ten bedzie umitowany przez Ojca mego, a réwniez
Ja bede go mitowat i objawie mu siebie” (J 14, 19-21).

Jest to gtebokajednos¢ Jezusa ze swoim Ojcem, ale jest ona réwniez jedno-
$cig kazdego, kto autentycznie i niestrudzenie oddaje sie bezgranicznie Bogu,
a wlweczas jest On z nim zawsze i wszedzie. Nawet w najwiekszej samotnosci
i beznadziei potrafi dostrzec Bozg obecnos¢ i Jego czuta mitos¢. Chrystus bo-
wiem powiedziat: ,,Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywat moja nauke, a Oj-
ciec méj umituje go, i przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywac. Kto
Mnie nie mituje, ten nie zachowuje stéw moich. A nauka, ktérg styszycie, nie
jest moja, ale Tego, ktéry Mnie postat, Ojca” (J 14, 23-25).

Maksymilian czut w swoim zyciu réwniez obecno$¢ Bozej Matki. Tak wiel-
ka dla niego byta bliskos¢ Niepokalanej, tak zazyta byta jego jednos¢ z Nia, ze nie
potrafit méwi¢ o niczym innym, jak tylko o Niej. W Nigi przez Nig odczuwat
blisko$¢ Boga i uczyt sie kocha¢ Go mitoscig czystg i bezgraniczng. Do braci
sktadajacych Sluby uroczyste 15 maja 1938 r. Maksymilian mowit:

Prawda, ze nie jesteSmy bez wad, widzimy, zeSmy niegodni i chcemy
jako$ uwolni¢ sie od tych usterek. Jednego Zdrowas Maryjo nie potra-
fimy odmoéwic bez roztargnienia. Ale tutaj mamy Niepokalana, ktéra
byta bez zadnego uszczerbku, bez najdrobniejszej skazy. Nic nam wiec
nie pozostaje, jak odda¢ sie Niepokalanej bezgranicznie. Jak Ona jest
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bez zmazy, do pierwszej chwili swego istnienia, tak i nasze uczynki Jej

oddane stajasie tez nieskalane i czyste, bo to sgjuz Jej uczynki, bo Onaw
nas i przez nas kocha Jezusald.

Maryja, biblijna Niewiasta, ktéra starta gtowe weza, byta bliskoscig Ojca.
Matka Bozego Syna byta bliskoscig - uczyt Maksymilian - rzeczywistgi istotna.
Zyje Ona w tajemnicy mitosci Ojca i wszystkich zaprowadza do Niego. Ona
wiasnie - powtarzat niestrudzenie 0. Kolbe - jest szkolg prawdziwej mitosci
Boga. Kto Jg zobaczyt i stat sie Jej uczniem, ten mégt kosztowac bliskosci
Stwércy. Bog, z ktorego i dla ktérego Maryja zyje, z ktérego taski zrodzita
Jezusa, ktérego wole petni, z powigzania z ktorym przychodzi na Nig pokdj - to

Oijciec i do Niego prowadzi Ona swoich rycerzy. Najpierw jednak nalezato od-
dac sie Jej bezgranicznie:

Niepokalanej zaufajmy catkowicie i Jej oddajmy sie bezgranicznie,
a szybko, bardzo szybko staniemy sie Swietymi — mowit 0. Kolbe do braci.
Musimy najpierw siebie podbi¢ Niepokalanej, by Ona w nas i przez nas
dziatata w innych. Zblizajmy sie do Niej i nasladujmy Jej cnoty, bysmy
zastuzyli sobie na ogladanie Jej przez catg wiecznosc.

Jezeli kto$ nie jest gotow na wszystko - to znak, ze nie jest oddany
Niepokalanej bezgranicznie20.

Maryja uczyta i uczy réwniez dzisiaj jak zwyciezaé zto, w jaki spos6b oddalaé
pokusy, naprawia¢ krzywdy, jak ustrzec wiare w mitosci, poniewaz ,,nie ma nic
takiego, czego by kto$ przez Niepokalang przemaéc nie potrafit’ (por. Flp 4, 13)2”.

ZaszliSmy juz bardzo daleko w naszych rozwazaniach nad duchowoscia
ojca Kolbe i moglismy odkry¢, ze kiedy zwracat sie ku Niepokalanej, depczacej
gtowe weza, spotykat petnego mitosci Ojca. Kiedy radzit sie Jej, styszat glos
Jezusa. Kiedy nastuchiwat, wtedy przemawiata do Niego wola Boza, ktora pra-
gnat realizowac z catym zapatem i z zupetnym oddaniem. Pokarmem Maksymi-
liana byto wiec czynié wole Niepokalanej, gdyz wiedziat, ze czynita Ona wole
Boga, poniewaz ,,wola nasza, odwracajac sie od woli Bozej - grzeszy, a zgadza-
jac sie z wolg Bozg — dobrze czyni. Niektore dusze lekliwe muszg sobie to
dobrze zapamietac, ze grzech jest jedynie we woli”22

19 Konf. wygtoszona w Niepokalanowie 15 maja 1938. [w:] Konferencje, nr 174, s. 281.
20 Konf. wygtoszona w Niepokalanowie 30 stycznia 1938 r.. [w:] Konferencje, nr 121, s. 198.

2l Konf. wygtoszona 6 maja 1937 r» [w:] Konferencje, nr 75, s. 127.
22 Tamze.
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Celem zycia Maksymiliana byto znajdowac sie w zasiegu woli Niepokalanej.
Jego najgtebsza i trwalg radoscia, jego pokarmem i pokojem byto by¢ blisko mito-
$ci Boga, czego najpewniejsza gwarancijg bytajego mitos¢ do Niepokalanej. W ten
sposOb owa blisko$¢ przektadata sie w efekcie na jedno$¢. Maksymilian chciat
bardzo zrezygnowaé z wiasnego/a, aby w to miejsce weszta Maryja. Chciat
by¢ ,,piorem w reku Niepokalanej”, co skomentowat nastepujgco:

Kiedy pisarz zechce, to pisze piérem, czasem je odktada na bok, a poz-
niej zndw pisze. Pozwdlmy sie Niepokalanej prowadzi¢, aby Ona nieja-
ko pisata nami. Jesli odtozy na bok swoje pioro, to czekajmy z pokora,
jesli kaze pisac, to bagdzmy postuszni na kazde pociagniecie tym piorem,
ktérym my jesteSmy”23.

Zwyciestwo poprzez mitos¢

Usitujemy coraz bardziej, coraz gtebiej wnikng¢ w tajemnice zycia Maksy-
miliana, w zakryte poktady jego energii i entuzjazmu duszpasterskiego. Méwili-
Smy o dramacie niepostuszenstwa, ktéry sprowadza grzech i o zwyciestwie,
jakie jest udziatem tych, ktérzy okazujg postuszenstwo, zyjac w woli Bozej
i praktykujac jga w swoim zyciu. MéwiliSmy takze o tajemnicy do$wiadczania
krzyza, samotnosci i niezrozumienia, ale i o przezywaniu bliskosci Jezusa
w osobie Niepokalanej, czyli tej biblijnej Niewiasty, ktora depcze gtowe weza.
Teraz chcemy rozwazyc¢ jeszcze jedng wazna rzecz, gteboko doswiadczang row-
niez przez Maksymiliana, a jest nig noszona w sercu ,,pewnos$¢ zwyciestwa”
w walce ze ztem i w staraniach o dobro. Co bylo jej zrédtem? Oczywiscie, nie
co innego, jak biblijna prawda o klesce szatana, jakg zada mu potomek nie-
wiasty, czyli Mesjasz - Jezus Chrystus, ktéry narodzi sie z Maryi. Wielokrot-
nie Maksymilian wyrazat te pewnos¢, ptynaca z wiary. Chyba najwyraZniej
sformutowat jg w przemdwieniu do wszystkich mieszkancéw Niepokalano-
wa w czasie akademii ku czci Niepokalanej, 8 grudnia 1936 roku. Powiedziat
wowczas:

My jedno wiemy z Pisma Swietego: ,,Ona zetrze gtowe twoja, a ty be-
dziesz czyhat na piete Jej” (Rdz 3, 15). Jak bedzie, tak bedzie, ale za-
wsze pozostanie: ,,Ona zetrze glowe twojg”24*

23 Konf. wygtoszona w Niepokalanowie w r. 1936, [w:] Konferencje, nr 60, s. 100.

24 Konferencja wygltoszona 8 grudnia 1936 r. do wszystkich mieszkancéw Niepokalanowa,
w czasie akademii ku czci Niepokalanej, [w:] Konferencje, nr 58, s. 97.
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Osobistg pewnoscigw tym wzgledzie dzielit sie chetnie z innymi, w szczegol-
nosci za$ z tymi, ktorzy byli mu najblizsi, z zakonnymi wspoétbra¢mi, ktorych
porwat swoim charyzmatem do stuzenia Bogu w Niepokalanowie, a ktorzy czasa-
mi byli zaleknieni, petni obaw i nie zawsze wierzyli, ze uda im sie kiedykolwiek
zrobi¢ co$ dobrego, a tym bardziej, ze beda w stanie szerzy¢ Boze krélestwo.

Ale nie tylko przytoczony wyzej fragment wypowiedzi Maksymiliana tchnie
tg nadziejg zwyciestwa. Cala jego korespondencja i gtoszone konferencje mo-
wig wyraznie 0 jego wewnetrznej tajemnicy. Chciatbym tutaj przytoczy¢ inne
jeszcze stowa Swietego, ktére potwierdzajg nasze przypuszczenia, a zarazem
sktaniajg nas do glebszego wnikniecia w petnie prawdy o nim. Oto w konferen-
cji do braci, wygtoszonej 6 maja, 0. Kolbe méwit:

Zeby ta dusza naprawde do Matki Bozej bezposrednio sie zwrdcita. Jak

dusza to zrobi, na pewno otrzyma taske nawrocenia i uswiecenia; pod-
kreSlam, ze na pewno25.

Swoja pewnos$é, ze dusza oddana Maryi ,,na pewno” otrzyma potrzebne od
Boga taski, formutowat jeszcze w inny sposéb, wskazujac na silng wole, jako
owoc oddania sie na stuzbe Niepokalanej:

Zobaczy taka dusza, ktora sie Niepokalanej oddaje i przymila, ze wola
jej staje sie nieugieta. Burze sa i uderzajg o dusze, ale wolajest nieugieta.
Swieci mowig tak: jezeli kto$ watpi, czy zezwolit na pokuse, to gdy
wzywat Imienia Matki Najswietszej, moze by¢ pewny, ze nie bylo ze-
zwolenia. Byto zwyciestwo - i owszem, nagroda bedzie rowniez26.

Maksymilian miat pewno$¢, ze w Niepokalanej Jezusjest ze ,,swoimi”, kto-
rych kocha, za ktérych oddat swoje zycie i nie przestaje wstawia¢ sie za nimi.
Chrystus bowiem moéwit: ,,Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skon-
czenia $wiata” (Mt 28,20). Poniewaz jest Swiattoscia, ktorej tak bardzo potrze-
buje Swiat, a wiec wszyscy ludzie, wszystkie stworzenia, dlatego Jezus Chrystus
jestjedyna Swiattoscig, jaka istnieje, dla catego Swiata. W Akcie poswiecenia sie
Niepokalanej Maksymilian modlit sie stowami:

Uzyj takze, jezeli zechcesz, mnie catego, bez zadnego zastrzezenia, do
dokonania tego, co o Tobie powiedziano: Ona zetrze gtowe twoja (Rdz28

5 Konf. wygtoszona 6 maja 1937 r., [w:] Konferencje, nr 75, s. 126.
28 Tamze, s. 127.
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3, 15), jako tez: Wszystkie herezje samas zniszczyta na catym Swiecie,
abym w Twoich niepokalanych i najmitosciwszych rekach stat sie uzytecz-
nym narzedziem do zaszczepieniaijak najsilniejszego wzrostu Twej chwa-
ty w tylu zblakanych i obojetnych duszach, a w ten sposéb do jak
najwiekszego rozszerzenia btogiego Krélestwa Najswietszego Serca Je-
zusowegoz?2728

W tej najbardziej charakterystycznej modlitwie, jaka wyszla spod piéra
Maksymiliana, objawia sie cate jego wnetrze, najskrytsze pragnieniajego duszy,
caty zarjego mitosci i niegasnacy zapat apostolski.

Doswiadczenie uczy, ze jesli cztowiek skieruje uwage na siebie samego,
znajduje tylko cztowieka. Je$li patrzy w siebie, w swoje wnetrze, odnajduje
swoje mysli, swoje poruszenia, swojg wine i swoja tesknote, swoje cierpienie
i catg nedze swojej skonczonosci. Znajduje siebie. Dlatego Maksymilian spogla-
dat w siebie i na siebie nie wkasnymi oczami, ale oczami Maryi, ktéra wszystko,
wiacznie z sobg, oddata w rece Boga. Patrzac wiec w swoje serce widziat mi-
to$¢ Boga, o ktorej chciat roznies¢ dobra wies¢ po catym Swiecie. Wolny od
strachu, zarbwno tego, ktéry jakze czesto paralizuje ludzkie mysli, stowa i dzia-
tania, jak od leku o Boga, o Jego krélestwo, Maksymilian stat sie wielkim mitu-
jacym - Boga i ludzi. Wiara w zwyciestwo Maryi nad ztem koita bardzo jego
chciat czyni¢ na Jej sposéb, aby Ona, jezeli tylko zechce, mogta zwyciezaé
poprzez niego. Wyrazem takiej postawy i wiary sgjego stowa:

Prosimy Ja, by i nas uzyc raczyta, jezeli zechce, jako narzedzie do Scie-
rania pysznej gtowy weza w duszach nieszczesliwych. Pismo Sw. do-
daje, podajac wspomniany wiersz: A ty bedziesz czyhatl na piete Jej
(Rdz 3, 15) i w rzeczywistosci zty duch w szczegdlny sposéb czyha na
tych, ktorzy sie Niepokalanej oddajg, chcac przynajmniej w nich Jg
zniewazy¢. Ale usitowania jego w duszach szczerze oddanych koncza
sie zawsze tym sromotniejszgjego kleska, stad jeszcze gwattowniejsza
bezsilna wsciekto$¢28.

Mito$¢ te zamanifestowat w catej petni na placu obozowym. Zrédtem jej
byta wiasnie jego mitos¢ do Niepokalanej. W Jej szkole uczyt sie zwyciezac
orezem mitosci. Uczyt sie pieknej mitosci do wszystkiego, co oddycha i co zyje.
Nosit w sobie co$ z prawdziwego ucznia Jezusa, ktorego ogarniata mitos¢ wspot-

21 Akt poswiecenia sie Niepokalanej, [w:] Wybér pism, nr 377. ss. 605-606.
28 Tamze, s. 608.
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czucia na widok opuszczonego ttumu ludzi, ktorzy ,,byli jak owce bez paste-
rza”. Rowniez mito$¢ Swietego franciszkanina otwierata sie na wszystkich bo-
gatych i biednych, zamoznych i opuszczonych, wolnych i zniewolonych,
zdrowych i chorych. Tych ostatnich kochat nawet bardziej niz pierwszych,
poniewaz gorliwos¢ o chwale Pana i Jego najswietszej Matki, spalata go od
najwczesniejszych lat zycia. Byta to mitos¢, ktéra gotowa byla oddac sie na
$mier¢ za drugiego. W szkole Niepokalanej poznat, co to jest prawdziwa mitos¢.
Maksymilian oddawat sie odtad na pokarm innym, oddawat wszystko, catego
siebie, z duszg i ciatem. Jego mito$¢ byta mitoScig samego Jezusa, ktory spra-
wil, ze Jego zycie stato sie naszym, a nasze — Jego zyciem. Taka wiasnie jest

mitos¢ Chrystusowa. | dopiero w tym Swietle zrozumieé¢ mozemy w pekni site
mitosci Maksymiliana.

Doswiadczenie Bozej mocy

eiowalismy nasze spojrzenie na wnetrze $w. Maksymiliana, podziwiajgcjego

zapat i rozmach duszpasterski. OdnalezliSmy dwa petne znaczenia rysy
W jego postaci. Pierwszy rys to ten, ze byt on cztowiekiem gtebokiej wiaiy w Boze
oWo i jego obietnice. Z nich wiasnie wyczytywat to radosne przestanie o sile

0 raiojego zwyciestwie nad szatanem. Kiedy Biblia méwita, ze ,,Ona (Mary-
ja zetrze glowe twojg -9, Maksymilian wierzyt, ze istotnie tak sie stanie, ze
zwyciestwo jest po stronie bojacych sie Pana, chociaz - co byto rowniez wazne
me nakazuje On pozostawa¢ w bezczynnosci, lecz dawac z siebie mozliwie
wszyst 0. rugi z kolei rys to ten, ze Swiety z Niepokalanowa przez cate swoje
zycie zla a wniepowodzeniu, w cierpieniu i samotnosci, nigdy do konca rozu-
miany.  czuwat bardzo mocno na sobie samym prawde stéw Pisma Sw., ze

ziarno musi obumrze¢. To powinno nas uwrazliwi¢ na szczegoty jego zycia
i rozwazac cate jego zycie jako wielkie.

Maksymilian wszystko podporzadkowat jednemu celowi, jakim byto zdo-
zarliwyndONNN MIr~stusa P™2 Niepokalang. Modlit sie wiec sercem

Rzucam sie do stop Twoich, komie btagajac, aby$ mnie catego i zupet-
nie za tocz i wkasnos$¢ swojg przyjac raczyta i uczynita ze mna wraz ze

wszyst Imi wiadzami mej duszy i ciata i z catym swym zyciem, Smier-
cig cokolwiek Ci sie podoba30.

30 Akt poswiecenia sig, s. 605.
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Czy dostrzegali to ludzie? Jak oni go odbierali? Swiadkowie méwia, ze bar-
dzo wielu czuto, ze w nim jest cos szczegbdlnego. Nawet ci, ktdrzy nie rozumieli
jego dziatalnosci, ze zdziwieniem stuchali jego rozwazanh o planach lub z polito-
waniem spogladali na ubdstwo Niepokalanowa i z niedowierzaniem na rygo-
ryzm postuszenstwa. By¢ moze w skrytosci serca odnosili sie do niego
z podziwem. On jednak porywat, poruszat, niepokoit, wstrzgsat, i to zaréwno
wowczas, kiedy pracowat w kraju ojczystym, jak w Japonii, czy wreszcie
w obozie zagtady. Ale nie brakowato takze takich, ktérzy w kontakcie z nim
stawali sie rowniez podraznieni, nieufni, nieprzyjazni. Zadna z tych postaw nie
byla postawg wywodzgca sie z samego tylko rozumu, ale towarzyszyt jej od-
ruch woli. Bylo w nim co$ szczegélnego, co ludzi ujmowato, co$, co przezen
oddziatywato i przyciggato do niego. Sprawiato to, ze ludzie w relacjach z nim
byli dogtebnie poruszeni: od uznania i mitosci, az po skrajng rezerwe. Maksymi-
lian oddziatywat na nich  pozycji do$wiadczenia”, z pozycji kogos, kto juz
przezyt i widziat to, o czym opowiada, ktéry zdobyt juz to, do czego zacheca
innych. Zblizat sie w tym do Jezusa, o ktérym czytamy znamienne stowa: ,,Gdy
Jezus dokonczyt tych méw, ttumy zdumiewaty sie jego nauka. Uczyt ich bo-
wiem jak ten, ktory ma wiadze, a nie jak ich uczeni w Pismie” (Mt 7, 28).

Rozwazania Swietego, jego listy, konferencje, liczne artykuty zamieszczane
w ,,Rycerzu” nie nalezaty z pewnoscig do tekstow, ktore Swiadczytyby o wiel-
kiej erudycji ich autora. Wprawdzie Maksymilian byt wyksztatcony, lecz nie
dysponowat czasem do pracy pisarskiej i badawczej. Podczas gdy wiele ma-
drych i bystrych tekstéw teologicznych czy ascetycznych byto w istocie zim-
nych i dretwych, stowa ojca Kolbego - przeciwnie - byty gorace i petne mocy.
Dlaczego? Mozna sie zgodzic¢, ze wyptywaty one z gtebi serca i prawdy wypo-
wiedzianych stéw, a takze ze sposobu samego mowienia. U Maksymiliana bo-
wiem wszystko byto prawdziwe i przemozne, wszystko pochodzito z ducha
i serca, nad wszystkim unosit sie zar jego mitosci, sita wiary, moc przekonania,
ze to, co méwi i jak méwi, opiera sie na gtebokim przekonaniu o stusznosci
dokonanego wyboru.

To, czym zyje cztowiek, co kryje w swoim sercu, objawia sie na zewnatrz
przez to, iz przycigga ludzi do siebie. Zachowaty sie liczne wzmianki, ze do
Maksymiliana przychodzito chetnie bardzo wielu ludzi. Umiat ich zjednywac dla
swojej idei, wciagaC ich w realizacje swoich planow i rozpala¢ ich serce do
mitosci Boga i drugich. Znajdowat ich zaréwno w kraju, jak za granica. Nawet
w Japonii, w kraju zupetnie mu obcym, zaréwno od strony jezyka, kultury jak
i obyczajéw, Maksymilian otoczony zostaje niemal od razu, od chwili wylgdo-
wania, gronem oddanych i wiernych przyjaciét, ktérzy pomagaja mu redago-
wac pierwsze numery ,,Rycerza”.

Cos$ szczegolnego byto w postawie ojca Maksymiliana, co sprawiato, ze
jego stowa nie pozostawaty bez echa, ale miaty konkretng wiadze nad rozumem
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i sercem stuchaczy. Zaowocowato to faktem, ze kiedy zostat aresztowany
i wystany transportem do Auschwitz zgtosili sie bracia pragnacy p6js¢ na wymiana
za Maksymiliana. Zjego postaci, zjego gestow i stéw, z ryséw twarzy, wydobywato
sie co$ szczegbdlnego, co zmuszato do zastanowienia, podziwu
i pragnienia nasladowania. Przyciggat tych, ktdérzy podobnie jak on, mysSleli
i wierzyli w zwyciestwo Chrystusa i Jego Niepokalanej Matki. Zapraszat do
siebie rowniez niedowiarkdw, wzmacniajgc i bogacac ich wiare. W sile jego
ducha znajdowali dom, a on byt dla nich ojcem i bratem. Czesto w jego listach
daje sie zauwazy¢ i odczu¢ intensywnos$¢ jego relacji z osobami mu bliskimi,
agtowki jego listbw noszg wezwania: drogi bracie, drodzy bracia, drodzy moi,
‘ochane dzieci, kochane moje dzieci, drogie dzieci, drogie moje dzieci itp. Sto-
wa te rodzity pokdj w sercu odbiorcéw i rozpedzaty moce ciemnosci. Oddalaty
one ewentualne watpliwosci wielu oséb w stuszno$¢ dokonanego wyboru, an-
gazujgc ich do mocniejszego niz dotad kroczenia po obranej drodze. Wszystko
to byto oznaka bliskiej obecnosci zywego Boga.
Maksymilian nie byt wielkim dziataczem spotecznym, charytatywnym. Nie
¢ ciat by¢ odbieranym jako menadzer wielkiego wydawnictwa, przetozony ol-
rzymiego klasztoru. Spotecznik czy dziatacz charytatywny Spieszag z pomoca,
starajac sie ograniczyc cierpienie, ajesli okaze sie to mozliwe — usungg je. Mak-
symi tanowi tymczasem chodzito o co$ znacznie wiecej, 0 rzeczywistos¢ tkwiaca
znacznie glebiej, o szczescie trwate i prawdziwg rados¢. Dlatego nie chciat by¢
postizeganyjako spotecznik, ale wytacznie jako cztowiek obdarzony szczegdlng
as g przyjazni z Bogiem, z ktdrg pragnie podzieli¢ sie z innymi. Zaznaczat to
wyraznie w przeméwieniu do braci w Niepokalanowie 5 marca 1938 r.:

Nie mozemy przy tym poming¢ porzadku nadnaturalnego. taska Boza
musi dziata¢. Rzeczy naturalne sg przygotowaniem i przebronowaniem

ziarnem jest taska Boza. | jedno, i drugie jest potrzebne. Modlitwa
wyprasza taske i bez niej nie mozemy nic uczyni¢ dla dusz. W kaplicy
rano wi ze, ze bracia gromadnie wchodzg i wychodzg. Jest to ogrom-
ny optyw modlitwy. Porzadek nadnaturalny wymaga bardzo duzo
mo nwy. i im blizej bedziemy Niepokalanej, tym wiecej przez modli-
twe e ziemy mogli zrobié. Kto jest blizej przyjaciela, ten wiecej moze

i epr™MKStUS uczyn’t 8° sw°im przyjacielem, przez co otworzytjego oczy
ywi zia glebiej, dostrzegajac wazniejsze potrzeby i dotkliwsze cierpie-

31 Konferencja wygtoszona w sobote 5 marca 1938 r., [w:] Konferencje, nr 142, ss. 227-228.
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nia stworzen, z ktérych najwazniejszym byt brak mitosci i brak Boga, to znaczy
brak wiary w obecnosS¢ Najwyzszego w ich zyciu. Maksymilian, przyjaciel ludzi,
pragnat ogarng¢ wszystkich swoim sercem i pomoc im zblizy¢ sie do wiary,
z ktorej jedynie wyptywata autentyczna mito$¢ i prawdziwe szczescie.

O tym, o czym mowit, on sam posiadat to w stopniu szczeg6lnym. Niepo-
kalana, o ktérej niestrudzenie przepowiadat, mieszkata w jego sercu w sposéb
wyjatkowy. Tak wiec nie mowit z tego, co wyczytat z ksigzek czy dowiedziat
sie z ust innych, ale z osobistego doswiadczenia na modlitwie, z wewnetrznego
przezycia bliskosci Boga. Jezeli nawet mowit stale to samo, co inni, w istocie
mowit inaczej. Jego stowa zdobywaly szerszy zasieg i zapadaty gtebiej w serce
odbiorcéw. Czy nalezy sie temu dziwi¢? Bynajmniej! Swiadczyto to o doswiad-
czaniu przez Maksymiliana Bozej mocy i dzieleniu sie nig z innymi.

Przedsmak nieba

Czym wiasciwie jest niebo? Dziecko odpowie, ze ,,niebo jest tam, gdzie
mieszka Bo6g". | stusznie, niebo istotnie jest ,,tam", gdzie mieszka Bdg. Czyz
Jezus, méwigc o swoim odejsciu, nie powiedziat, ze ,,opuszczam $wiat i ide do
Ojca?" Jesli jednak powiemy, ze niebo jest, gdzie mieszka Bég, to znaczy, ze jest
wszedzie, poniewaz Bég jest wszedzie. | tak jest w rzeczywistosci — niebo jest
wszedzie, takze juz tutaj na ziemi. Maksymilian do$wiadczat bardzo tej prawdy
0 niebie, mowigc:

Jesli mamy prace bardziej rozpraszajaca, starajmy sie poglebia¢ pokdj
wewnetrzny — méwit do braci. Nie znaczy to, zeby natura nie miata sie
wzdrygaé. Mimo wstretéw, mimo pokus i trudnosci na dnie serca po-
winien by¢ pokéj - pokadj.

| tojest przedsionek nieba; i to jestjuz nagroda w tym zyciu wielka. Niebo
od piekta tym sie rézni, ze w niebie panuje mito$¢ i pokdj, a w piekle
nienawis¢. | dlatego za dusze zmartych modlimy sie: Wieczne odpoczy-
wanie, wieczny pokdéj racz im daé, Panie. W niebie zaznamy w catej
petni tego pokoju Bozego i wcigz wpatrywac sie bedziemy w pieknosé
Pana Boga i stale wzrasta¢ w mitos$ci32.

Usuwajgc wszelka ociezatos¢, przezwyciezajac wszelkg gnusnosé, wszel-
kie zto i oziebtos¢, pyche i wszelki bunt, niepostuszenstwo i lenistwo, wszelkie
pozadanie i niepokdj cztowiek doswiadcza szczescia nieba — uczyt ojciec Kolbe.
Kiedy caly staje sie otwarty na Boza taske, jak przed upadkiem, przed owym
,»hie", ktére usuneto go z raju szczesliwosci, ajego dusza i jego ciato z utesknie-

32 Konf. wygtoszona 4 kwietnia 1937 r., [w:] Konferencje, nr 68, s. 113.
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niem oczekuja na Jego przyjscie, cztowiek doswiadcza¢ moze juz tutaj na ziemi
przedsmaku rozkoszy niebianskich. Kiedy dusza oddala od siebie wszelki lek, kie-
dy nie ukrywa sie dtuzej przed Bogiem, kiedy przezywa wewnetrzny pokdj
i wierzy w prawdziwos¢ stow Boga, ze: ,,Ona zetrze gtowe twojg (weza, szata-
na) , doswiadcza wowczas rozkoszy prawdziwego Bozego pokoju i zostaje
wprowadzona na powr6t w bramy raju. Te mys$l wyrazit nastepujaco:

Taka dusza nie zyje ze zmystow ani z rozumu, ale z wiary. Ona sie
wzniosta ponad porzadek naturalny. | réznica miedzy duszg zyjaca
Z rozumu a z wiary jest bez przesady nieskoriczona. Bo ta druga zyje
wedle rozumu Bozego — nieskonczonego. | o ile dusza zyje z wiary,
o tyle podnosi sie do porzadku nieskoriczenie wyzszego ponad porza-
dek naturalny. Ona sie Boskim rozumem, wolg i potega kieruje. Rozum
naturalny moze by¢ nawet geniuszem, ale zawsze bedzie skonczony.
W praktyce dusza zyjaca z wiary zdaje sie na wole Bozg, ufa Panu
Bogu. Wie, ze Pan Bog lepiej wie, co jest dobre, zdaje sie wiec we
wszystkim na jego wole.

Ze swej strony robi wszystko, co moze — reszte pozostawia Panu Bogu.
| tu jest zrodto pokoju, ktérego nic przetamac nie moze3s.

Mozemy wierzyé, ze pokoju tego doswiadczat ojciec Kolbe réwniez w obo-
zie zag ady, dzielit si¢ nim z uwiezionymi, wlewat go w ich serca, a przez to
sprawiat, ze rowniez w tak straszliwym miejscu jak Auschwitz, rozchodzit sie
zapac nieba. Jego najgltebszg tajemnicajest bowiem owa petna mitosci i wraz-

iwosci, obroci i troski blisko$¢ Boga do cztowieka i ludzi miedzy sobg. Pokdj
en wyp ywat z wewnetrznego przekonania, ze Niewiasta zdeptata gltowe weza,
ze zro zone z Niej potomstwo wydato walke ztu i chociaz teraz, w ziemskigj
egzystencji, konfrontowani jeszcze jesteSmy z jego zgubnym dziataniem, do-
swia czajac 6lu, ktéry zadaje, zwyciestwo jednak nie nalezy do niego, ale jest
wre u oga, ktory obdarza nim tych wszystkich, ktérzy Mu ufaja. Ta wiara, to

onan*e’ nos™ w swoim sercu ojciec Kolbe. Nigdy go nie utracit,

g 0ga, pozostat mu wiemy nawet w Obozie zagtady. Miejsce $mierci
i unizenia stato sie dla niego miejscem wiecznego zycia i tryumfu.

Konf. wygtoszona 23 marca 1938 r,, [w:] Konferencje, nr 148, ss. 239-240.
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Summary
Zdzistaw JozefKijas OFMConv

The Virgin, who crushes the Head ofthe Serpent
in Relation to the pastoral Zeal ofFather Maksymilian Kolbe

From the rich spiritual and organizational heritage of Father Maksymilian,
our attention is focused on two very important aspects that become the founda-
tion to the apostolic zeal of the Franciscan. It is a picture ofthe biblical Woman
who crushes the serpent’s head. For Father Kolbe this was not one of the
aspects, it was the most important one. Contemplation of this scene and medi-
tation of the spiritual message it conveys became for St. Maksymilian a source
of many positive inspirations, hope of his life and conviction that God is greater
than evil.

This biblical message was likewise the inspirational flame ofhis apostolic zeal;
looking at the Woman crushing the serpent’s head gave him strength to overcome
the difficulties of life, inconveniences and obstacles that he encountered in his
apostolic ministry. This image strengthened his hope and gave him the ability to
love regardless of the fact that many ofthe people around seemed to suggest that
the time for love is over. He made possible what for many seemed impossible.

The power ofthis love was shown in full splendor in the concentration camp in
Auschwitz when he submitted himselfto death so that the other person could live.
The Immaculate, the biblical Woman, was for him the light ofhope and intercessor
with God. He trusted Her and he was not disappointed, as shown by his life. He was
faithful to Her and She to him, leading him to the house ofthe Heavenly Father. In
his submission to the Immaculate, we discover the mystery ofstrength and fruitful-
ness of Father Kolbe’s ministry. Omitting this image would lead to misunderstan-
ding and distortion ofhis life.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 11(2002)

RADY EWANGELICZNE JAKO CENTRUM ZYCIA
SW. MAKSYMILIANA KOLBEGO

Do istotnych elementéw Zzycia zakonnego naleza rady ewangeliczne. Moze-
my przyjac, ze w powigzaniu z celem zakonu stanowig one zasady, ktore decy-
dujg o wewnetrznym ustawieniu zakonu oraz majg wptyw na okreslenie jego
dziatalnosci. Zazwyczaj praktyka zycia zakonnego obejmuje trzy rady ewange-
liczne, a mianowicie: postuszenstwo, ubdstwo i czystos¢. Nie da sie ich wypro-
wadzi¢ z prawa naturalnego, ale mozna wyttumaczy¢ ich pochodzenie jedynie
poprzez odwotanie sie do Ewangeliil. Sobér Watykanski Il w Konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele, gdzie znajduje sie réwniez rozdziat o zakonnikach, wyraz-
nie to potwierdza: ,,Rady ewangeliczne, dotyczace poswieconej Bogu czystosci,
ubdGstwa i postuszenstwa, jako ugruntowane w stowach i przykitadach Pana,
a zalecane przez Apostotow, Ojcéw i doktoréw Kosciota oraz pasterzy, sg da-
rem Bozym, ktéry Kosciot otrzymat od swego Pana i z faski Jego ustawicznie
zachowuje”2. Nalezy tu podkreslic, iz ,,$lubowanie rad ewangelicznych, cho¢
niesie ze sobg wyrzeczenie sie débr, ktore niewatpliwie posiadajg wielka war-
tos¢, nie stoi jednak na przeszkodzie dla rozwoju osobowosci ludzkiej, prze-
ciwnie, z natury swojej ogromnie mu pomaga... | niechaj nikt nie sadzi, ze
zakonnicy z racji swego pos$wiecenia stajg sie badz wyobcowani sposrod ludzi,
badZ nieuzyteczni w spotecznosci ziemskiej. Bo cho¢ niekiedy nie wspoma-
gaja wprost swych wspotczesnych, to jednak w glebszy sposdb czujg sie
z nimi zwigzani wewnetrznym zwiazkiem w Chrystusie i wspétpracujg z nimi
duchowo...”3. Tak wiec rady ewangeliczne wraz z catym zyciem zakonnym
mayjg swoj poczatek w Chrystusie i do Niego w sposob niezawodny prowadza,

1 J. Majkowski, Ewangelia a zycie zakonne, ,Ateneum Kaptanskie" 59(1967), t. 70, s. 314 n.
2KK43.
3KK46.
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pozwalajgc tym tatwiej dgzyc¢ do osiggniecia doskonatosci chrzescijanskiej4. Jan
Pawet Il za$ dodaje, ze proponuja one ludzkosci ,.,terapie duchowg”, poniewaz
ustawiajg na nowo relacje do stworzenia i czynig Boga bardziej widzialnym.
A zycie konsekrowane w ogolnosci, zwtaszcza w czasach trudnych, jest btogo-
stawienstwem dla egzystencji ludzkiej i dla Kosciotab.

Dlatego zastanowimy sie nad poszczegélnymi radami ewangelicznymi,
a zwkaszcza nad tym, jak je pojmowat 0. Maksymilian.

1. Postuszenstwo

Wolno$¢ jest wartoscia autentyczng osoby ludzkiej — méwi Jan Pawet 1.
Natomiast jej naduzycie przynosi wielkie szkody dla zycia poszczegdélnych lu-
dzi, jak tez catych narodéw. Postuszenstwo zakonne jest skuteczng odpowie-
dzia na te sytuacje. Proponuje ono postuszehstwo Bogu przez Jezusa Chrystusa.
Zycie braterskie za$ pomaga rozeznaé i przyja¢ wole Boga. Postuszenstwo,
ozywione mitoscig, taczy cztonkow instytutu dla dawania Swiadectwa i petnie-
nia wspdlnie tej samej misji6.

O. Kolbe przyjmowat tradycje zakonu franciszkanow w rozumieniu postu-
szenstwa. W jego wypowiedziach na ten temat zauwaza sie nawigzywanie do
Sw. Franciszka z Asyzu i $w. Bonawentury. Jednak rozumieniu postuszenstwa
zakonnego nadat swoistg charakterystyke poprzez ideologie Rycerstwa Niepo-
kalaneji8

W polskiej prowincji franciszkanéw podkreslano wprost lub przy réznych
okazjach znaczenie postuszenstwa w mysl Konstytucji zakonu. Stwierdzano, ze
postuszenstwo jest fundamentem, a gdy go zabraknie, wéwczas musi rungé
caty zakon W tym duchu szedt rowniez o. Kolbe, wskazujgc na znaczenie tej
rady ewangelicznej w zyciu zakonnym w ogdélnosci, czy tez w zyciu francisz-
kanskim w szczegolnosci. Najogélniej okreslat postuszenstwo jako petnienie woli
Bozej we wszystkim9. W ,,Regulaminie zycia” z 1920 r., nazywajac je swoja
regutg zycia, pojmowat je jako wole Bozg przez Niepokalangl0. Ktadt nacisk na

4 B. Przybylski. Istota zycia zakonnego, Ateneum Kaptanskie" 59(1967), t. 70, s. 277.
s Por. Jan Pawet Il, Adhortacja Apostolska ,Vita consecrata”, Watykan 1996, nr 87.
8Tamze, nr 91.

7 Por. C. Niezgoda, Postuszenstwo zakonne wedlug O. Maksymiliana Kolbe, ,Homo Dei"
40(1971). s. 283.

8 Por. Constitutiones Urbanae Ord. Min. Conv. S. O. Francisci, Mechliniae 1880, s. 17,
Constitutiones Ord. Fratrum Minorum S. P. Francisci Conventualium, Romae 1932, s. 22.

9 Por. List do br. A. Kolbe, Zakopane 8.12.1920, w: Pisma Ojca Maksymiliana Mani Kolbego
(= PMK), Niepokalanow 1970.1.1. s. 184; PMK, t. 5. s. 141.

10 Por. Regulamentum vitae, Krakéw 1920; PMK, t. 5, s. 60.
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jego nadnaturalny charakter i tu widziat jego zasadnicze znaczenie dla poszcze-
g6lnego zakonnika, jak tez catej spotecznosci zakonnej. Postuszenstwo zakonne
polega, wedtug niego, na tym, ze zakonnik stucha swego przetozonego nie ze
wzgledu na motywy naturalne, a mianowicie racje, ktore wydaja mu sie stuszne
albo ze przetozony jest cztowiekiem roztropnym, madrym, starszym itp., ale ze
wzgledu na motywy nadprzyrodzone, a wiec dlatego, iz przez niego przemawia
wola Boza. Postuszni sg ludzie $wieccy i poganie, skoro sie przekonajg o racjo-
nalnosci motywow. Jest to postuszenstwo naturalne. Rowniez w klasztorach
zakonnicy byliby poganami w habitach franciszkanskich, gdyby uchodzili przed
ludzmi, ze stuza Bogu, a postepowali wedtug wiasnego omylnego rozumull. We-
dtug 0. Kolbego ,,zachowanie Slubéw, a zwtaszcza postuszenstwa nadnaturalne-
go, jest najwiekszg ofiarg, bo przezen cztowiek oddaje Bogu siebie samego, to
co ma najdrozsze: rozum i wole”’12. Réwnoczesnie prowadzi ono do przezycia
,.catkowitego szczescia w zakonie oraz skuteczniejszej dziatalnosci apostol-
skiej13.

0. Kolbe, charakteryzujac postuszenstwo nadnaturalne, mocno podkreslat
jego charakter maryjny. Uzasadniat potrzebe takiego ustawienia zagadnienia, ze
wzgledu na lepsza mozliwo$¢ umiejscowienia postuszenstwa na ptaszczyznie
nadnaturalnej oraz tatwiejszg droge w realizacji woli Bozej. Skoro wola Niepo-
kalanej zgadza sie we wszystkim z wolg Boza, to zakonnik, bedac postusznym
Niepokalanej, stucha takze Boga. Chodzi przede wszystkim o to, by uzgodni¢
swojg wole z Jej wolg, ktéra przygotowuje nas pewniej na Boze dziatanield.
Uzgodnienie woli najlepiej dokonuje sie przez bezgraniczne poswiecenie sie Nie-
pokalanej, poprzez ktére zakonnik staje sie narzedziem w Jej rekach, daje sie Jej
prowadzi¢ bez stawiania zadnych przeszkéd, czyli jest najdoskonalej postusz-
nyl5 . Patrzac na postuszenstwo, jako rade ewangeliczng, w Swietle celu zako-
nu, precyzowanego przez o. Kolbego w pewnej mierze w sposéb nowy,
w ktérym to celu chodzi o zycie Ewangelig i zdobycie catego swiata dla Chry-
stusa przez Niepokalanag, stwierdzamy, ze 0. Kolbe widziat najlepszg mozliwos¢
wypetnienia tego maksymalnego programu przez ,,apostotéw maryjnych catko-
wicie oddanych sprawie Niepokalanej, czyli heroicznie postusznych’16.

1l Por. List do br. M. Mirochny, W pociggu do Tokio 17.111.1931, PMK, t. 2, s. 203 nn; List do
0. Kolbego, Zakopane 19.1X.1926, PMK, 1.1, s. 342; List do br. A. Kolbego, Rzym 21.1V. 1919,
PMK, t. 1,s. 66 n.

12 Konf. 1.1X.1937.

13 Kont. 31.VII1.1937.

14 Por. J. F. Villepelee, Sladami Ojca Kolbego, Niepokalanéw 1979, s. 45.

15 Por. List do o. F. Koziury, Nagasaki 29.1V.1931, PMK, t. 2, ss. 227-229.

16 C. Niezgoda, Postuszenstwo zakonne wedtug O. Maksymiliana Kolbe, s. 287.
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2. Ubd6stwo

Przy podawaniu charakterystyki zakonu franciszkanskiego stwierdza sie,
ze zagadnienie ubdstwa nalezy do jego istotnych elementdéw i szczegdlnie go
wyrozniajacychl718bdstwo w duchowosci franciszkanskiej stanowi warunek
otwarcia sie na nieskonczong mitos¢ Boga i umitowania Go ponad wszystko.
-Prawdg tg wyrazit po mistrzowsku w swoim zyciu $w. Franciszek, wedtug
ktérego mitosci tej nie mozna nada¢ wymiarOw catkowitosci, jesli nie nastapi
wyrzeczenie sig warto$ci materialnych, a takze wiasnego ,ja”’,g. Z tym ujgciem
ubdstwa taczy sig wewnatrznie postawa zaleznosci od innych, co ma umozli-
wi¢ praktykowanie pokory'9. Z nig $cisle zwigzana jest idea braterstwa, czyli
postawa umitowania ludzi i stuzby im ze wzgladu na Boga. Przy tym warto
jeszcze pamigtac, ze ubostwo franciszkanskie, poprzez zaakcentowanie ode-
rwania sig od Swiata rzeczy i wiasnego ,Ja”, jako warunku zasadniczego
w dotarciu do wyzszych wartosci duchowych, prowadzi do petnej wolnosci
wewnetrznej20.

Z kolei warto zaznaczyé¢, jak pojmowano ubdstwo w reformie Prowincji
zakonnej franciszkanéw, zwanej wowczas galicyjska, i jak je realizowano w jej
zyciu i dziatalnoSci. Reforma ta dokonata sig zasadniczo w drugiej potowie XIX
i poczatkach XX wieku. Na pierwszy plan wysuneto sig zagadnienie zycia wspol-
nego. Polegato ono na tym, ze zakonnik rezygnowat z wszelkiej wiasnosci,
zwhaszcza z posiadania pienigdzy, a w ten sposéb wyrazata sig réwniez bardziej
»minoritas franciszkanska", w tym za$ pokora i zalezno$¢ od przetozonych.
W prowincji znalazt sig caty szereg wybitnych prowincjatéw, m.in. o. Innocen-
ty Nycz, o. Samuel Rajss, 0. Leon Noras, 0. Peregryn Haczela, ktérzy to dzieto
zdecydowanie kontynuowali. Nowy styl zycia wprowadzono najpierw w klasz-
torze krakowskim od 1888 roku, a nieco pozniej we Lwowie. Prowincjat Rajss
wydat list do 6wczesnej prowincji zakonnej, z ktérego wynikato, ze Zle pojata
wolno$¢ w zakonie doprowadzita do rozwoju wybujatego partykularyzmu, jaki
przejawiat sig w gromadzeniu pienigdzy, w troszczeniu sig o siebie, co prowa-

dzito do tamania $lubdw i do zaprzeczenia zycia wspdélnego. Przeprowadzenie
reformy nie odbywato sig bez oporéw21.

17 Por. Pawet VI do uczestnikbw Kapituty generalnej Braci Mniejszych Konwentualnych. 12 VIl
1966, w: Charyzmat zycia zakonnego, Poznan-Warszawa 1974, s. 108.

18 Por. B. Hess, Litterae de spintualitate franciscali, Romae 1951, s. 8.

19 Por. P. Brzozowska, Duch zakonu franciszkanskiego na podstawie pism $w. Franciszka, w:
J. R. Bar, [red.] Ku doskonatosci zakonnej, Warszawa 1979, s. 113.

20 Por. Wywiad z Ojcem Generatem zakonu franciszkanow, , Tygodnik Powszechny" 10.07.1977.

2 Por. F. Szczech, Préba adaptacji zakonu braci mniejszych konwentualnych na przyktadzie
dziatalnos$ci $w. Maksymiliana Marii Kolbego. Studium socjologiczne, Krakéw 2001, s. 46 n.
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0. Maksymilian Kolbe, jako duchowy syn $w. Franciszka, przyjmowat
w catej rozciggtosci ubéstwo franciszkanskie oraz ubdéstwo w zreformowanej
Prowincji. W p6zniejszej dziatalnosci, kiedy zaktadat Niepokalanéw, powracat
ciggle do tego zagadnienia. W ubGstwie widziat racje bytu22 oraz ceche charak-
terystyczng zakonu franciszkanskiego23. W swoim programie odnowy zakonu
postawit nawet na pierwszym miejscu zagadnienie ,,doskonatosci zycia wspél-
nego i $cistego zachowania ubo6stwal’24. Jednak w ujeciu tego ubdstwa dostrze-
gatl potrzebe powrotu do Zrddet, tj. do poczatkdéw zakonu, by stamtad czerpac
czyste idee Franciszkowe, ktorych nie znieksztatcit duch czasow.

Nawigzujac do poczatkéw, poszedt dalej niz tego wymagaty konstytucje
zakonu, np. teren pod Niepokalanow miat by¢ wtasnoscig ofiarodawcy, a zakon
tylko uzytkownikiem. Przy tym ubdstwo to ,,w niektorych innych elementach
byto zupetnie nowoczesne i bardzo operatywne”. W tradycji franciszkanskiej
wystepuje zastosowanie dwéch metod w zakresie postugiwania sie Srodkami.
Metoda, ktora wprowadzit sw. Franciszek i jego wspétbracia, polegata na tym,
ze uzywano $rodkéw wytgcznie ubogich. Dotyczyto to takze stuzby Bozej, co
znalazto m. in. wyraz w budowaniu matych kosciotow. Metoda druga, ktdra jest
nieco pOzniejsza, ale stosowana rowniez w pierwszym pokoleniu franciszkan-
skim, szczegOllnie w gatezi konwentualnej, uwzgledniata srodki zaréwno ubo-
gie,j,ak i bogate.

Srodki ubogie odnosity sie do potrzeb zakonnikéw, bogate natomiast doty-
czyly spraw zwigzanych z kultem i apostolstwem, np. budowanie okazatych
kosciotow. Maksymilian Kolbe w stosowaniu srodkéw w dziataniu wybrat me-
tode praktykowang przez braci mniejszych konwentualnych. Postawit nawet
zasade dotyczgcg ubdstwa: dla siebie tylko to, co konieczne, natomiast wszyst-
ko dla sprawy Bozej25.

W omawianym ubdstwie w ujeciu 0. Kolbego nie mozna réwniez poming¢
aspektu maryjnego, ktéry stanowi dalsze podbudowanie wyzej wymienionej
zasady. W lepsze rozumienie tego zagadnienia wprowadza cel Rycerstwa Nie-
pokalanej, ktéry w ujeciu 0. Kolbego taczy sie z celem zakonu franciszkandw.
Cel ten w swoim wymiarze intensywnym (catkowito$¢ oddania sie Niepokala-
nej dla osiggniecia jak najwyzszej Swietosci), a takze w wymiarze ekstensyw-
nym (zdobycie jak najwiekszej ilosci ludzi dla Chrystusa przez Niepokalang)

22 Por. A. Kolbe, Notatki, z. 5, 22.04.1928-".06.1929, s. 181 (Archiwum MI — Niepokalanéw).

23 Por. J. Nazim, Patavina seu Cracoviensis Beatificationis et Canonizationis Servi Dei Maxi-
miliani M. Kolbe Sacerdotis Professi Ordinis Fratrum Minorum Conventualium Positio
super virtutibus, t. 2, Romae 1966, s. 767.

24 M. Kolbe, K. Czupryk, Program odnowy zakonu, PMK, t. 6, s. 224.
25 C. Niezgoda, Powstanie i duchowos$¢ Niepokalanowa, ,Homo Dei" 46(1977), s. 291 n.
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prowadzi do jasnego i zdecydowanego stawiania spraw duchowych i material-
nych na wiasciwym miejscu oraz do pracy nad sobg i zaangazowania apostol-
skiego, ktore daleko wykraczajg poza przecietno$¢. O. Kolbe widzi te sprawe
jako niezmiernie wazna dla zakonnikéw, a w naszym wypadku dla franciszka-
now. Poprzez catkowite poswiecenie Najswietszej Maryi Pannie osoby zakonne
ofiaruja Jej wszystko, nawet to, co prawo zakonne pozwala im posiadac. Nie sg
wiascicielami, ale po prostu szafarzami Jej débr materialnych. Zatem wszystkie
ofiary, wynagrodzenie za prace, wszelkie dobra klasztorne przynaleza do Niej.
Stad tez ptynie wewnetrzna potrzeba ograniczania wtasnych wymogéw i po-
przestania na matym, by z kolei jak najwiecej przeznaczy¢ dla dziet apostol-
skich. O. Kolbe ustawiat tak sprawe ubdstwa, zwracajgc sie bezposrednio do
zakonnikdéw w Niepokalanowie, a posrednio usitowat przekazac jg wszystkim
swoim wspétbraciom w Polsce i w calym zakonie26.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze pojecie ubdstwa u 0. Kolbego ma mocne
ukierunkowanie apostolskie. Zresztg takie ustawienie sprawy wigze sie integral-
nie z catajego ideologia. Mozna nawet przyjac, ze ubéstwo w ujeciu 0. Kolbego
ma wymiar bardziej apostolski nizw rozumieniu $w. Franciszka. O. Kolbe stwier-
dzat, ze reguta franciszkanska jest najbardziej misyjna i pozwala na rozmach
w pracy apostolskiej, a dzieje sie tak dlatego, poniewaz jej zasadnicza cecha,
jakajest ubostwo, przedstawia kapitat, pozwalajgcy na mierzenie sie z najwiek-
szymi potegami Swiata, a takze stanowi ,,kase bezdenng Opatrznosci Bozej .
W ubostwie zatem i poleganiu na Opatrznosci widziat wyjatkowe mozliwosci,
decydujace o rozmachu i ofensywiel w dziatalnosci apostotéw Chrystusa i Jego
Matki Niepokalanej. Sam dos$wiadczat tego, zwtaszcza na misjach w Japonii,
gdzie ubogi styl zycia franciszkanébw mocno przemawiat do stojacych daleko
od Chrystusa oraz przyblizat ich serca i umysty do chrzescijanstwa. W prze-
ciwnym razie, gdyby misjonarze dazyli do urzadzenia sobie wygodnego zycia,
skutecznos¢ ich dziatania bytaby pod wielkim znakiem zapytania28. Ojciec Kol-
be, méwiac o misjonarzach w Japonii, stwierdza, ze powinni peié przede
wszystkim dwa podstawowe warunki, a mianowicie: by¢ ,,przejeci duchem

Niepokalanej i S$wietego ubostwa”?29.

Por. G. Domanski, Padre Massimiliano Kolbe e 1'aggiomamento francescano, w: Domanski-
Wojtczak, P. Massimiliano Kolbe, Vero francescano dei nostri tempi, Roma 1971, ss. 48-51.

21 Por. Listdo o. F. Koziury. Nagasaki 9.12.1930. PMK, t. 2. s. 135.
28 Por. F. Szczech, Sw. Franciszek Ksawery i bl. Maksymilian M. Kolbe, dwaj misjonarze
Japonii, .Homo Dei" 49(1980). s. 56.

29 List do o. K. Czupryka, Nagasaki 12.11.1930. PMK t. 2. s. 122. Por. A. Béckmann. Prijfstein
Armut. Die Herausforderung des Ordenslebens heute, Freiburg im Br. 1982; Johannes Paul Il.
Gottgeweihtes Leben, Vallendar-Schonstatt 1982.
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3. Czystosc

Soborowy dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae
caritatis stwierdza, ze czystos$¢ dla Krdélestwa niebieskiego (por. Mt 19,12) jest
wielkim darem #aski. ,,Ona bowiem w szczegdlny sposéb daje wolnos¢ ludzkie-
mu sercu, by bardziej rozgorzata mitos¢ Boga i wszystkich ludzi; dlatego czy-
stosc¢ jest osobliwym znakiem débr niebieskich i bardzo odpowiednim $rodkiem,
ktory utatwia osobom zakonnym ochocze poswiecenie sie stuzbie Bozej i dzie-
tom 3#postolstwa 30. Nadto wazne jest stwierdzenie, ze zachowaniu czystosci
sprzyja i utatwiajg prawdziwa mitos¢ braterska we wspdélnocie. W wychowa-
niu do czystosci nalezy nie tylko przestrzegac przed niebezpieczenstwami, lecz
takze uczy¢, by osoby zakonne przyjety celibat Bogu poswiecony jako Srodek
rozwoju wiasnej osobowosci3l.

Traktujgc o zyciu zakonnym, o. Kolbe rowniez duze znaczenie przypisywat
radzie ewangelicznej, jakajest czystos¢. Uwazat, ze stanowi jeden z istotnych
warunkow oddania sie Bogu bez reszty, po prostu poswiecenia Mu catej swojej
mocy mitowania, a w ten sposdb urzeczywistnienia ideatu zycia zakonnego32.
Jego zdaniem zachowanie czystosci jest czyms$ trudniejszym od ubdstwa.
W wyrzeczeniu sie spraw rodzinnych i seksualnych nie chciat widzie¢ czego$
negatywnego, ale czynnik, ktéry przyczynia sie do gtebszego zrozumienia spraw
duchowych oraz do nawigzania blizszego kontaktu z Chrystusem. Z kolei wy-
rzeczenie to ma utatwic osiggniecie stanu, w ktérym osoba zakonna, prowadza-
ca zycie czyste, staje sie ,,duchowag matka wielu dusz”33.

W zwyczajnym nauczaniu koscielnym podkresla sie znaczenie nabozen-
stwa do Najswietszej Maryi Panny jako pomocy w zachowaniu czystosci
w 0gole, a takze rady ewangelicznej u oséb zakonnych. U o. Kolbego ta sprawa
zaznacza sie intensywniej. Starat sie stale wykazywac, ze catkowito$¢ poswie-
cenia Niepokalanej pozwala fatwiej zachowac rady ewangeliczne, a takze pro-
wadzi prostszg droga do doskonatosci chrzescijanskiej. Tym bardziej daje sie to
zauwazy¢ w zagadnieniu dotyczacym zachowania czystosci zakonnej. Poprzez
catkowite oddanie sie Matce Chrystusa osoba zakonna jeszcze bardziej udosko-
nala swa czystos$¢, po prostu jej czystosc staje sie podobna do dziewiczej czy-
stosci Niepokalanej. Tak wiec Maryja Panna staje sie wzorem do nasladowania
i udziela potrzebnej pomocy, zwiaszcza tym, ktdrzy stali sie Jej whasnoscig. Ona
to prowadzi osoby zakonne, szczegdblnie z Nig zwigzane do takiego stanu do-

0 PC 12.

3l Tamze.

32 Por. J. F. Villepelée, Sladami Ojca Kolbego, Niepokalanéw 1979, s. 51.
33Konf. 30 VIII 1937.
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s onatosci moralnej, ze promieniujg Jej niepokalano$cig34. Ta ostatnia sprawa
faczy sie z catym ukierunkowaniem maryjnym o. Kolbego oraz stanowi dodat-
kowe uzasadnienie sensu omawianej rady ewangelicznej. W tym ujeciu dostrzega
sie, oprocz podkreslenia potrzeby pracy nad wiasng doskonatos$cia, rowniez aspekt
apostolski. Ojciec Maksymilian wyrazit konkretniej te mysl w sformutowaniu:

,»Jej jest nasze ciato, aby dla Niej chetnie wydawato sie na prace i cierpienia”3b.
Uzupetniajaco warto tutaj doda¢ jeszcze my$l Jana Pawla 1, ktéry wpra-
wa zajac nas glebiej w omawiangtematyke zaznacza, ze w Chrystusie mozliwe
jest ochac¢ Boga catym sercem, umieszczajac go ponad wszelka mitos¢, a tak-
ze w ten sposéb kocha¢ wszelkie stworzenia wolnoscig Boga. Oto jedno ze
swia ectw, ktore dzi$ sg bardziej konieczne niz kiedykolwiek, poniewaz jest sie
ta mato rozumianym przez Swiat. Jest ono dane kazdej osobie, aby ukazac, ze
si a mi osci Boga moze tworzy¢ wielkie dzieta... Jest konieczng rzeczg, aby
zycie konsekrowane ukazywato Swiatu dzi$ przyktady czystosci przezywanej
przez mezczyzn i kobiety w sposob zaangazowany. W tym Swiadectwie znajdu-
je mi os¢ ludzka solidny punkt oparcia, ktéry osoba konsekrowana otrzymuje
przez ontemplacje mitosci trynitarnej, objawionej przez Chrystusa. Czystos¢
onse owana ukazuje sie jako doswiadczenie radosci i wolnosci363dak wiele
waznych spraw KosSciota widzi papiez Jan Pawet Il w kontek$cie maryjnym,
a ezpo c odzido zycia konsekrowanego. Do Maryi zwraca sie m.in. takimi
s owami. ,, Matko, ktéra chcesz odnowy duchowej i apostolskiej Twoich sy-
néw i core przez mito$¢ i catkowita ofiare dla Chrystusa, zwracamy sie
naszej mo ltwie do Ciebie z ufnoscia. Ty, ktora peinitas wole Ojca w gorli-
ym pos szenstwie, w odwaznym ubostwie i w ptodnym dziewictwie, upros
ego os lego Syna, aby ci, ktérzy otrzymali dar péjscia za Nim w zyciu
anipSe  °Wanyip urnieli da¢ $wiadectwo przez przemienione zycie, idac rado-
naprzo”z ego braémi i siostrami do Ojczyzny niebieskiej i do Swiatta bez
*/ °?nie CZynit zreszt™ Sw- Maksymilian, ktéry brat Matke Chry-

az g zie zine swojego zycia i dziatalnosci apostolsko-misyjnej.

10nCJ dr°dze zycia zakonnego, ukazywanej nam - jak mozna po-
n v Zr0Z™achem w Vita consecrata przez Jana Pawta Il, znalazt sie
7a 0 + ° € .nt0 stav*a* na centralnym miejscu rady ewangeliczne jako
stns6 0 CrPretulace cel zak°nu. Rady te, jak postuszenstwo, ubostwo i czy-

wedtuoTZyJ T C ,nt*nsywnie Praz Biedaczyne z Asyzu, miaty uksztattowac
w- a symihana osobowos¢ franciszkanina, czynigc z niego zaanga-

34 Por. G. Domanski, Renewal ofReligious Life by Means ofthe M. ., ,Immaculata” April 1975, s. 28.
35 List do miodziezy zakonnej w kolegiach franciszkarnskich, PMK, t. 2. s. 611.

M Por. Jan Pawet Il, Adhortacja Apostolska Vita consecrata, nr 88.
31 Tamze, nr 112.
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zowanego misjonarza, idagcego na zdobycie $wiata dla Chrystusa, bo tylko taki
apostot moze mie¢ w nim co$ do powiedzenia i ,,ruszy¢ go z posad”, by zostat
zewangelizowany wedtug woli Boga przez wstawiennictwo Niepokalanej Po-
Sredniczki task.

Summary

Florian Szczech OFMConv - Ludwigshafen-Oggersheim

Gospel Virtues in the Center ofSt. Maximilian Kolbes Life

The Gospel virtues are an important element of monastic life. These are:
obedience, poverty and purity. They cannot be derived from natural law but
only by reference to the gospel. These vows carry renouncement of goods
having value. It's not an obstacle for the development of the human person but
rather it is helpful. According to Pope John Paul Il they present for humanity
“spiritual therapy” because they renew the relation to God and to creation.

St. Maximilian Kolbe regarded obedience as his own rule of life and he saw
it in fulfillment of God’s will through the Immaculate. He especially stressed the
meaning of supernatural obedience that is the biggest sacrifice because through
it the man gives himselfto the Creator and Redeemer and with that everything
dearest to him i.e. mind and will.

Poverty is one characteristic differentiating the Order of St. Francis of As-
sisi from other religious communities. The province of Polish Franciscans, in
its reform that took place in the second half of the 18 h century, related to the
authentic beginnings of the Order and tried to introduce the perfect community
life based on poverty. Relating to poverty he used principle to have only what is
necessary and everything for God’'s work. The poverty of Father Kolbe has
distinct Marian and missionary character. Father Maximilian put high emphasis
on the gospel virtue of purity. He believed that purity is an important condition
of giving oneselfto God without reserve. A person leading a pure life becomes
a “spiritual mother of souls.” Total consecration to the Immaculate helps tre-
mendously in preserving this virtue, personal growth and effective apostolic
activity.
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Adam Maczka OFMConv
W NURCIE FRANCISZKANSKIM 1 1(2002)

ZAPOMNIANE
KLASZTORY FRANCISZKANSKIE -
NOWY SACZ

Klasztor Braci Mniejszych Konwentualnych w Nowym Sgczu byt jednym
z najstarszych klasztoréw franciszkanskich w Polsce. Jego zabudowania wraz
z kosciotem stanowity cenny zabytek architektury gotyckiej. Interesujaca histo-
ria, poparta zapleczem zrodtowym oraz zycie franciszkanéw, ich dziatalno$é
i wptyw na srodowisko staty sie inspiracja do napisania niniejszego opracowania.

1. Zatozenie klasztoru franciszkanskiego w Nowym Sgczu

WSsrdd historykdw powszechnie panuje przekonanie, ze klasztor francisz-
kanski w Nowym Saczu zostat ufundowany przez krola czeskiego Wactawa II.
Potwierdza to tablica marmurowa z ko$ciota franciszkanskiego, ufundowana
w 1640 r., na ktorej napisane jest, ze kosciot p.w. Narodzenia NMP i klasztor
Braci Mniejszych Konwentualnych zostaty ufundowane przez Wactawa, krola
Polski i Czech w 1297 rokul. Uzasadnieniem tej teorii mogtby by¢ fakt, ze
Nowy Sacz zostat lokowany przez wspomnianego krola Wactawa 1l w 1292 r.,

| Ecclesia haec tituli Nativitatis B.M.V. cum suo conventu Fratribus Minonbus Conventuali-
bus fundata et erecta est a Serenissimo Venceslao Poloniae et Bohemiae rege Anno
Domini 1297 cuius dedicationis sollemnitatis celebratur Dominica prima post festum Na-
tivitatis Beatae Mariae Virginis. Zob. L. Miske, Synoptica relatio seu brevis descriptio
conventuum in provincia maioris et minoris poloniae partisque prussiae, 1735. ss. 65-66.
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stad tez ze wzgledu na ukfad urbanistyczny starego miasta, w ktéry wkompo-
nowany jest kosciot i klasztor franciszkandw, jego zabudowania nie mogty wcze-
$niej powstaé, dopiero po lokacji miasta na prawie niemieckim2. Z kolei to
ttumaczytoby powody fundowania klasztoru franciszkanskiego w nowo zato-
zonym miescie przez Wactawa I, ktéry idac za duchem czasu nie tylko pragnat
zapewni¢ mieszkancom dobrg opieke duchowg oraz miejsce do nabozenstw
i modlitw, ale takze podnie$¢ prestiz miasta.

Wspomniang date potwierdza réwniez przywilej krolewski nadany kosciotowi
i klasztorowi franciszkanéw (doktadnie nie wiadomo, kiedy wydany), wedtug kté-
rego krol Wactaw Il fundowat klasztor w Nowym Saczu w 1297 r. (Venustiini hoc
Dei tabernacuhun Divcie Matri Jesu dicatuni ad usuin Conventus a Serenissimo,
Clenientissimo Venceslao Poloniae et Bohemiae Rege erectum Seraphici Francisci
Fratribus Conventualiuni 1297). Historyk franciszkanski Bonawentura Makow-
ski (XVII w.) stwierdza jednak, ze wedtug znanych polskich dokumentéw histo-
rycznych krol Wactaw 11 zostat koronowany na kréla Polski w Gnieznie przez
arcybiskupa Jakuba Swinke w 1300 r., tak wiec wczesniej nie mogtby zatozy¢ ani
Nowego Sacza, ani klasztoru franciszkanow, jak dopiero po koronacji3.

Réwniez historyk Jan Dlugosz w XV w. taczy zatozenie Nowego Sacza i wy-
budowanie klasztoru franciszkanskiego z krolem Wactawem II. Zwraca on uwage,
ze dawne drewniane zabudowania z czaséw fundacji zostaty zastgpione monumen-
talnymi budowlami z kamienia. Zatozenie Nowego Sacza i klasztoru fianciszkandw
Dtugosz datuje na 1303 r., co wydaje sie bardziej prawdopodobne, gdyz odpowia-
datoby to podawanym datom panowania Wactawa 11 w Polsce (1300-1305)4.

Fundacje klasztoru fianciszkandw w Nowym Saczu w zupetnie odmiennych
okolicznosciach przedstawia Ksiega przywilejoéw z archiwum miejskiego, pocho-
dzaca z XVII w. Z relacji wynika, ze ksiezna Gryfina, wdowa po ksieciu Leszku
Czarnym, z obawy przed najazdami tatarskimi chciata przenies¢ klasztor klarysek
ze Starego Sacza do ufortyfikowanego Nowego Sacza, ktdry wowczas nazywa-
no Kamienicg. Jan Bogaty, obywatel Kamienicy i wiodarz $w. Kingi, zgodzit sie
podarowaé swoj grunt i wybudowac na nim nowy klasztor dla siéstr. Jednak po
wybudowaniu klasztoru siostry Klaryski zmienity zamiar przeniesienia sie do no-
wego miejsca ze wzgledu na pewne niedogodnosci, a wybudowany klasztor po-
daiowaty braciom franciszkanom5. Pewnym potwierdzeniem tego przekazu jest

2 Por. J. Syganski, Historia Nowego Sacza, t. 3, Lwow 1901, ss. 31-33.

3 Por. B. Makowski, Brevis descriptio Conventuum Provinciae Poloniae Ordinis Minorum
Conventualium S.P. Francisci, Varsaviae 1762, ss. 77-35.

4 Por. J. Dlugosz, Liber Beneficiorum dioecesis Cracoviensis, t. 3, Krakow 1864, s. 467.
5 Por. J. Syganski, Historia Nowego Sacza, s. 32.
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informacja, ktorg podaje historyk franciszkanski Bonawentura Makowski w swo-
im dziele. Pisze on, ze klaryski ze Starego Sacza okoto roku 1303 przekazaty swoj
klasztor niedawno zbudowany w Nowym Saczu, franciszkanom6.

Raczej za mato wiarygodny nalezy przyja¢ przekaz prowincjata Adama Go-
skiego w ksiedze wizytacyjnej z lat 1612-1615. Mowi on, ze klasztor dla francisz-
kanbw w Nowym Saczu, sprowadzonych z Krakowa oraz murowany kosciot
p.w. Matki Bozej, fundowata sw. Kinga w 1241 r.7 Przekaz ten pochodzacy
z XVII w. nie jest potwierdzony zadnymi Zrédtami, ajego autor prawdopodobnie
odwotuje sie jedynie do tradycji i by¢ moze myli zatozenie klasztoru w Nowym
Saczu, z zatozeniem klasztoru franciszkanéw w Starym Saczu, ktéry prawdopo-
dobnie powstat w podanym okresie i mdgt by¢ fundowany przez $w. Kinge.

Bardziej realnyjest przekaz ojca Konstantego Franciszka Malegowskiego, ktory
w swoim opisie klasztorow prowincji polskiej franciszkanéw z 1679 r. podaje, ze
konwent w Nowym Saczu zostat zatozony w 1303 r. przez krola Wactawa8.

W Swietle zakonnych dokumentéw historycznych date przybycia pierw-
szych braci nalezatoby jednak przesuna¢ kilka lub kilkanascie lat wczesniej.
Najstarsze bowiem kroniki prowincji czesko-polskiej przekazujg, ze w Saczu
odbyta sie kapituta prowincjalna w $wigto Narodzenia NMP 1287 r., na ktorej
wybrano prowincjata Teodoryka Polaka9. Teorie takg potwierdza réwniez hi-
storyk franciszkanski K. Biernacki, ktéry pod wspomniang datg umiejscawia to
samo wydarzenielld. Potwierdzeniem istnienia juz w tym okresie klasztoru
w Nowym Saczu mogtby by¢ przekaz o tym, ze w 1289 r. w klasztorze
w Nowym Saczu umart i zostat pochowany byly spowiednik bt. Salomei, brat

6 Por. K. Kantak, Franciszkanie polscy, t. 1, Krakéw 1937, s. 377. Informacje takg zamiescit
K. Kantak na podstawie dzieta B. Makowskiego (Opuscula I. Chronicorum prov. Poloniae,
s. 38). Dzielo znajdowato sie w Bibliotece Narodowej we Warszawie i zagineto w czasie
Il Wojny Swiatowe;.

—~

Por. Methodus duplicis visitationis spiritualis et temporalis totius Provinciae Poloniae cura
et vigilantia A.R.P. Adami Goski 20 lunii 1612-20 lunii 1615 - w posiadaniu Archiwum
Franciszkanéw w Krakowie [dalej AFK].

Por. AFK Notiones precipuae de omnibus fere conventibus Provinciae Poloniae Ordinis
Minorum Conventualium per P. Bac. Constantinum Franciscum Malegowski secretarium
Provinciae circa 1679.

In Nativitate beatae Virginis fuit capitulum in Zandez in quo provincia elegit sibi fratrem
Theodoricum. zob. Cronicon Boemicum. w: J. Kloczowski [red.], Zakony franciszkanskie
w Polsce, t. 1, cz. 2-3, Lublin 1982, s. 369; Hoc anno Sander[?J Capitulum Provinciate
Celebratum fuit et electus in Provincialem Bohemiae et Poloniae in Festo Nativitatis
Beatae Virginis Pater Theodoricus Polonus. Zob. Fragmenty kroniki Jana Ludwika Impe-
khovena dotyczgace prowincji czesko-polskiej dla lat 1225-1515, w: J. Kloczowski [red.].
Zakony franciszkanskie w Polsce, t. 1, cz. 2-3, Lublin 1982, s. 440.

==}

©

10 Por. K. Biernacki, Speculum Minorum, Cracoviae 1688, s. 214.
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Wojciechll PdzZniejszy historyk Bonawentura Makowski mowi jednak, ze jest
nieprawdopodobne, aby w 1287 r. odbyta sie kapituta w Nowym Saczu. Bar-
dziej realnym miejscem tej kapituty jest Stary Sacz, a kronikarze mogli pomie-
sza¢ dwie nazwy i zamiast Starego Sacza umiesci¢ Nowy Sacz12.

Tak wiec, skoro wiekszos¢ zrédet potwierdza, badz przychyla sie do przyjecia
okresu panowania krola Wactawa Il jako czasu zatozenia klasztoru w Nowym Sa-
czu, wydaje sie stusznym stwierdzenie, ze klasztor ten zostat fundowany w czasie
panowania tegoz krola na tronie polskim, a wiec w latach 1300-1305.

Jest rzecza pewna natomiast, ze klasztor istniat w 1310 r., poniewaz rok ten
podany jest w dokumentach dotyczacych apelacji ksieni Anny, klasztoru klarysek
w Starym Saczu u papieza Klemensa V w sprawie klatwy natozonej przez Baldwina,
opata cysterskiego z Rudy, na proboszcza Wawrzyrica w tacku. W tej apelacji
wymienieni sa bracia z klasztoru w Kamienicy, czyli w Nowym Sgczul3.

2. Lata $wietnosci klasztoru w Nowym Saczu

Klasztor w Nowym Saczu od samego poczatku musiat naleze¢ do bardziej
znaczacych klasztorow w prowincji czesko-polskiej, skoro wkrotce po zatoze-
niu, bo juz w 1305 r. odbyta sie tam kapituta prowincjalna zwotana na 8 wrze-
$nia, w $wieto Narodzenia NMP14. W 1318 r. odbyta sie kolejna kapituta
prowincjalna, na ktdra oprocz licznie zgromadzonych ojcow prowincji przybyli
wizytatorzy z Wegier i Siedmiogrodu - bracia Tomasz i Elanusl5. Znaczenie
klasztoru nowosgdeckiego wzrastato z roku na rok, bowiem w 1328 r. odbyta

11 Por. tamze, ss. 270-271. Anno 1289 B. Adalbertus Ordinis Minorum Conventualium B.
Salomeae confessanus et Confessor Christi, (...) moritur Sandeciae Novae apud Minores
Conventuales sepultus die 15 Novembris.

12 Por. B. B. Makowski, Brevis descriptio, ss. 77-85.

13 Kodeks dyplomatyczny Matopolski, t. 2. Krakéw 1876-1905, s. 220 (Lecta est haec appel-
latio nonis Decembris 1310 in parochia et ibidem apud Fratres Minores et Sorores in
ipsarum ecclesia, item apud Fratres eiusdem Ordinis in Camenicia).

14 K. Kantak, Franciszkanie, s. 112. Kroniki podajg, ze kapituta ta odbyta sie w Litomierzycach
w Czechach lub w Sandomierzu, jednak K. Kantak twierdzi, ze nie mogta sie odby¢ w
Czechach, bo nie ma zgody w przekazie wsrdd czeskich kronikarzy, podobnie nie mogta sie
odby¢ w Sandomierzu, bo klasztor franciszkanéw w 1257 r. zostat przeniesiony do Zawi-
chostu. Kantak powotujgc sie na kronike Impekhovena, ktéry podaje wiasnie Sandomierz
jako miejsce kapituly, jest przekonany, ze autor pomylit sie z nazwai ze chodzi o Nowy Sgcz
(Sandecz). Potwierdzeniem tej teorii mogtby by¢ fakt, ze w Nowym Saczu krél Wactaw I
fundowat nowy klasztor w tym czasie i ze kapitute zwotano w Swieto Narodzenia NMP,
a pod takim wezwaniem byt kosciét franciszkanéw w Nowym Saczu. By¢ moze kapituta
miata oficjalnie zainaugurowac¢ dziatalno$¢ w Nowym Saczu.

15 Por. Kronika Furstenhaina, w. J. Ktoczowski [red.]. Zakony franciszkanskie w Polsce, t. 1, cz. 2—
3, Lublin 1982, s. 454 (A. 1318 capitulum in Sandecz ubi eligitur 18us minister provinciae
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sie tutaj kolejna kapituta prowincji czesko-polskiej, na ktorej burzliwie rozwaza-
no potozenie zakonu po zerwaniu kontaktow generata Michata Ceseny z papie-
zem Janem XXII. Papiez ze wzgledéw politycznych, a takze doktrynalnych
pozbawit generata urzedu i nakazat wybrac nastepcel6. Ostatni raz w XIV stule-
ciu bracia spotkali sie na kapitule w Nowym Saczu w 1358 r.17.

W XV w. klasztor w Nowym Saczu nadal nalezat do waznych konwentéw cze-
sko-polskiej franciszkanskiej prowincji. W tym stuleciu dwukrotnie odbywaty sie tani
kapituty prowincjalne. We wrzes$niu 1437 r. w Swieto Przeniesienia Ciata $w. Stani-
stawa, bracia zebrali sie w konwencie nowosadeckim, aby na kapitule omawiac
i rozwigzywaé wazne problemy prowincji. Prowincjatem byt wtedy Jan Kmitals.

Druga kapituta w tym stuleciu w Nowym Saczu odbyta sie pomiedzy latami
1478-1487. Trudnos¢ okreslenia doktadnego roku wynika z braku informacji
w klonikach. Kronika Furstenhaina podaje, ze w 1478 r. na kapitule w Krakowie
prowincjatem zostat wybrany Marcin ze Lwowa, ktory odbywat kapituty w nastep-
nych latach w: Krakowie, Lwowie, Nowym Saczu oraz w Ktodzku. Niestety nie sg
podane daty tych kapitut. Swoje rzady 6w prowincjat zakonczyt w 1487 r. z powo-
du Smierci. Tak wiec w czasie jego urzedowania (1478-1487) odbyla sie kapituta
prowincjalnaw Nowym Sgczul9. Ostatnia kapituta prowincjalna odbyta sie w No-
wym Sgczu w roku 1642. Na tej kapitule zostat wybrany na prowincjata o. Franci-
szek Marcinkowski — byty gwardian nowosadecki, bardzo zastuzony zakonnik?20.

Franciszkanie od samego poczatku swojej obecnosci w Nowym Saczu cie-
szyli sie duzg popularnoscig wsrod wiernych. Majac wielu protektoréw i dobro-
dziejow mogli dobrze prosperowac oraz pozwoli¢ sobie na wybudowanie
pieknego kosciota i klasztoru. Pacele pod budowe zabudowan klasztornych otrzy-
mali w obrebie muréw miejskich. Najstarsze przekazy méwia, ze kosciét i klasztor
od poczatku byty murowane. Kosciét z pieknymi sklepieniami i dachdéwka kry-
ty, gérowat nad zabudowaniami Nowego Sgcza?l.

fr Martinus de Boleslavia, praesentibus visitatoribus de Dacia fr Thoma et fr Elavo); Fragmenty
kroniki Jana Ludwika Impekhovena. jw. s. 442 (Celebratur in festo Nativitatis Beatae Virginis
Capitulum in Sandez praesidentus Partibus Visitatoribus Patre Thoma et Patre Alano de Dacia,
et electus fuit Pater Martinus de Woleshlawia, in hoc capitulo; K. Biernacki, Speculum, s. 245.

16 K. Biernacki, Speculum, ss. 247-248; K. Kantak, Franciszkanie, s. 114.
17 Por. Cronicon Boemicum, s. 389.
18 Por. Kronika Furstenhaina, s. 458; Fragmenty kroniki Jana Ludwika Impekhovena, s. 446.

19 Por. Kronika Furstenhaina, s. 459 (A. 1478 fuit capitulum provinciae Cracoviae. Fr. Martinus
Leopoliensis fuit in ministrum provinciae electus (...). Capitula celebravit Cracoviae, Leopoli,
Sandeciae, Glacii)’, Por. Fragmenty kroniki Jana Ludwika Impekhovena, s. 447.

20 Por. K. Biernacki, Speculum, s. 286.
21 Por. AFK Via et methodus visitations cura P Joannis Donati Caputo Provincialis Poloniae.
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Wizytacje prowincjatow z XVI, XVI1 i XVIII w. potwierdzaja fakt, ze klasztor
w Nowym Saczu odgrywat wazng role wsrod innych konwentéw w polskiej
prowincji franciszkanskiej. Posiadat odpowiednie uposazenie; kosciét i budynki
klasztorne od poczatku murowane, z pieknym wystrojem oraz obszernym ogro-
dem; liczne przywileje i odpusty, ktére przyciagaty wiernych i dobrodziejow;
duza liczba (przewaznie 10-12) braci w konwencie — to wszystko $wiadczyto
0 znaczeniu tego klasztoru. o
Najstaisza wizytacja z 1596 r. przeprowadzona przez éwczesnego prowincjata
ana onato Caputi dostarcza nam szczegotowych informacji na temat nowosa-
eC.-e"0 “onwentu” « Wtedy gwardianem, a zarazem kustoszem krakowskiej ku-
stodii (co tez Swiadczy o prestizu klasztoru) byt ojciec Hieronim Carellus. W kon-
wencie mieszkato oprdcz gwardianajeszcze innych 8 zakonnikéw: 0. Szymon Du-
naiovita, aznodzieja, 0. Marcin z Piotrkowa, spowiednik; 0. Damian z Radziejowa,
'westarz, br. Wawrzyniec z Clepardiensis, kwestarz; br. Bonawentura z Krakowa,
s entoiazdwdch braci nowicjuszéw - Henryk Livioriensis i Jakub Cieskoviensis.
°dlestauiowany przez gwardiana Hieronima Carellusa po klesce po-
i., byt pieknie potozony nad Dunajcem. Z tytu klasztoru znajdowat sie
uzy ogro z dizewami owocowymi. Kosciét murowany pokryty dachéwka po-
~a a murowany gtéwny oharz, osiem bocznych ottarzy oraz trzy kaplice: jedna
V °Ze™ °drestauiowana wraz z chérem koscielnym staraniem 6wczesnego
g ar lana, ruga nazywana imieniem $w. Bernardyna; oraz trzecia dedykowana
atarzynie, w kruzganku. Zakrystia cata murowana i bardzo dobrze wyposa-
zona w paramenty liturgiczne przez ojca kustosza i gwardiana?3.
«JUSZk°r murowany P°kiyty gontem, posiadat 5 cel zakonnych w dormito-
' TO01 °raZ "Wa 0s°bne pokoje dla gwardiana i kaznodziei. Refektarz

zaruw

i kaynTd HJur@waily- Klasztor posiadat takze biblioteke (23 ksiegi teologiczne
skiepn * forysterium. Wizytacja prowincjata Romartow-
Zasti7vr 598

09 F Wspomina 0 nowel dzwonnicy i dwéch dzwonach?4,
y acja z 1615 r. wspomina o nowych organach za 300 flp.25.

Anno OonT/n/ 7596. A. A. Karwacki, Materiaty do historii konwentéw franciszkanskich w
Prowincji Polskiej, t. 9, s. 235 (rkps w AFK).

*” Por. AFK Via et methodus visitationis-, A.A. Karwacki. Materialy, ss. 243-245.

me”Noctus sitationis,; A. A. Karwacki,

rerum et bonorum omnium Ecclesiarum de Conventum totius Provinciae
g ! “eniae et M. D. Lithuaniae sub felici administratione A.R.P. Joannis Romartovii

um et S.T.D. Ordinis Minorum ... Provincial 1598 vel 1609.

v,NaonJs/oca,,s et personalis Conventuum per PM. Joannem Donatum Capu-

upe mo Visitatorem et Commissarium Generatlem totius Germaniae et Poloniae
Provmciarum mchoacta anno 1615, die 29 augusti.
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Liczne przywileje odpustowe, indulty i pozwolenia od papiezy, biskupow
i wyzszych wiadz zakonnych utatwiaty dziatalno$¢ duszpasterska nowosadeckich
franciszkandw. Z wazniejszych i bardziej interesujacych przywilejéw klasztor po-
siadat w tym czasie: pozwolenie na spowiedz i udzielanie Komunii $w. w swoim
kosciele, wydane przez Janistawa, arcybiskupa gnieznierskiego w 1335 r., w kté-
rym arcybiskup jednoczesnie zabronit powtarzania tych praktyk w kosciele para-
fialnym i kategorycznie zabronit proboszczom praktykowania takich form; odpust
Piotra, biskupa krakowskiego i poznarskiego na 40 dni za ztozenie ofiary na odbu-
dowe kosciota; przywilej stuchania spowiedzi od papieza Bonifacego z 1398; bulle
papieza Sykstusa V dla bractwa Paska $w. Franciszka; indult na odpust zupetny
Sykstusa V w $wieta franciszkanskie; indult biskupa Gardiensis Zachariasza na 100
dni odpustu dla wszystkich wiernych w Swieta Matki Bozej z roku 152126.

Uposazenie klasztoru w tym czasie nie byto duze. Klasztor byt w posiadaniu
kilku ogrodéw w poblizu miasta oraz pola z tgka (prawdopodobnie chodzi
0 najstarszy znany zapis dla klasztoru z 1388 r., ktory uczynit M. Smyto, syn
Piotra Neorza palatyna sandomierskiego, dziedzica wsi Zeleznikowa)27. Fran-
ciszkanie zobligowani byli tym zapisem do sprawowania mszy $w. za zmartych
z rodziny, raz w tygodniu, w poniedziatki. Inne najstarsze zapisy przypadty na
nastepujace lata: 138928; 142029; 142830; 143431; 145632; 154633.

26 Por. Via et methodus visitation's; A. Karwacki, Materialy, ss. 244-245.

21 Por. B. Makowski, Thesaurus Provinciae Poloniae, t. 1, Essen-Gdarnisk 1995, ss. 189-204.
W dokumentach wizytacyjnych Jana Donati Caputo zapis ten widnieje pod rokiem 1288
i uczyniony jest przez kogo$ innego (Domina Smzelowa), ale dotyczy tej samej miejscowoseé.

28 Obligacja do jednej mszy $w. w tygodniu i do jednej w roku w rocznice wraz z Noctorium,
za Mikotaja Gladysza, dziedzica Stadta. Por. B. B. Makowski, Thesaurus, s. 190.

29 Obligacja do jednej mszy sw. w tygodniu przy oftarzu $w. Krzyza za podarowanie pola na
uposazenie i w posiadanie siostrom klaryskom w Starym Saczu przez Barttomieja Kréliko-
wicza i Elzbiete, z ktérego dochodéw odrestaurowano kosciét braci w Nowym Saczu.
W zapisie sa wymienieni zakonnicy wtedy przebywajacy w klasztorze: (P. Nicolai Halber-
gast Guardiani, ¢ um Fre Nicolao Theutonicorum Praedicatore, Joanne Russin Lectore et
Vice-Guardiano, E Nicolao Mysz, Fr Joanne Mogita). Zob. B. Makowski, Thesaurus, s. 190

30 B. Makowski, Thesaurus, s. 190. Donaqa klarysek ze Starego Sacza (Ven.bles Kenna Abbatissa,
Margaritha Wazerowska Sacristiana, Catharina Cantrix, Helena Cameraria, Beata Portulana,
Euphemia Cancellaria Sorores, totusque Conventus Ordinis S. Clarae Monasterii in Antiqua
Sandecz praedictam donationem praedioli pro parte Conventus Novae Sandecz confirmant).

31 Zapis dwdch tanéw pola przez G.D. Piechne de Kampanow, zone Adama de Thur, Sedziego
ziemii Lanciciensis we wsi Zeleznicka Wola. Potwierdzit to krél Zygmunt August w 1558 r.
Zob. B. Makowski, Thesaurus, s. 190.

32 Zapis ogrodu przez krélowg Zofie zone kréla Wihadystawa, za co franciszkanie zobowigzali
sie sprawowacC dwie msze czytane w tygodniu po wieczne czasy. Zob. AFK Via et
methodus visitations,; A. Karwacki, Materialy, s. 245; B. Makowski, Thesaurus, s. 190

33 Kapitat zapisany przez Mikotaja Branickiego dziedzica wsi Grabie na sume 100 fi. na trzy
msze $w. w tygodniu. Zob. B. Makowski, Thesaurus, s. 191.
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W 1611 r. pozar miasta pochtonat wiele zabytkowych zabudowar Nowego
Sacza, w tym duzg czes¢ zamku krélewskiego, ratusz, kolegiate, baszty i dachy
na murach fortecznych, a takze kosciét i klasztor franciszkandw. Sptonat ottarz
Z uznawanym za cudowny obrazem Oblicza Pana Jezusa, sam obraz w po-
wszechnym mniemaniu cudownie ocalat34.

Dwa lata po tym wydarzeniu klasztor nowosadecki wizytowat prowin-
cjat Adam Goski. Gwardianem byt wtedy Hieronim Fagilius, a w klasztorze
przebywato 5 ojcow (0. Franciszek z Przemysla, kaznodzieja; o. Stanistaw Bie-
lavius, prezydent konwentu; o. Dominik z Pyzdr, zakrystian, 0. Ambrozy Wo-
sicki, kwestarz; o. Stanistaw Tereszko, spowiednik) oraz 2 klerykéw (br. Marek
z Krakowa i br. Sylwester ze Starego Sacza).

Sam prowincjat stwierdzit, ze z powodu czestych pozarow klasztor
i kosciot popadty w ruine. Kosciét nie bytjeszcze catkowicie odbudowany. Funk-
cjonowaty tylko dwie kaplice, ktore nie ulegly wielkiemu zniszczeniu, a mia-
nowicie: Przemienienia Parskiego i Sw. Bernardyna. Pozostate dwie kaplice: $w. Mi-
kotajai na kruzganku nie bytyjeszcze odbudowane, podobnie ottarze. Z klasztoru
ocalat tylko refektarz, kruzganki i dwa korytarze. W 1613 r. juz byty odbudowane
cele zakonnikéw (15) i dormitorium z osobnym murowanym hyppocaustrum
i piecem, czyli 6wczesnym systemem grzewczym (znajdujgcym sie na dzie-
dzincu) oraz pokoj dla kaznodziei. Gwardian mieszkat wtedy w osobnym drew-
nianym domku, ktory byt wyposazony w jeden pokoj z systemem grzewczym,
posiadat takze dziedziniec. W klasztorze byty dwie spizarnie, komdrka oraz obok
klasztoru drewniana stajnia. Ogrod byt otoczony z jednej strony murem miej-
skim, a z drugiej ptotem. Znacznie powiekszyt sie majatek staty klasztoru. ki,
pola uprawne, dwa folwarki z domami drewnianymi i ogrodami warzywnymi,
domy w miescie, trzy kapitaty po 100 fl., z ktérych klasztor otrzymywat mie-
siecznie po 5%, stanowity uposazenie klasztoru3bs.

Po zniszczeniach przez pozar w 1611 r. franciszkanie bardzo szybko
odrestaurowali kosciot i klasztor. Wizytacja z 1618 r. komisarza Antoniego Ce-
rviniego opisuje wyglad zabudowan, a sam komisarz chwali gwardiana i calg
wspolnote za dokonang prace. Kosciot byt odrestaurowany, pokryty dachéwka

wypalang, wewnatrz zdobit go nowy, piekny ottarz gtéwny i nowa ambona.
W 1620 r. w kosciele zamontowano nowe, dziesieciogtosowe organy, a przy
kosciele wzniesiono wysoka murowang dzwonnice3e.

M Acta”™astrensia Relationes saec. XV/-XV///, t. 112, s. 346. Cyt. za A. Karwacki, Materiaty,
S. 230.

35 AFK Methodus duplicis visitationis.
36 AFK Visitatio localis et personalis Conventuus per P. M. Antonium Cervinum Vicarium et
comissanum generatem Provinciae O.M.C. incepta AD 1618 die ultima apirilis.
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Kolejne protokoty wizytacyjne klasztoru nowosadeckiego potwierdzaja do-
bre prosperowanie konwentu. Swiadectwem tego s liczne zapisy kapitatow
i staltego majatku, legaty mszalne, ofiary i wota skfadane do kosciota, hojnie
wyposazona zakrystia w r6znego rodzaju paramenty liturgiczne ze ztota i sre-
brad’. Najwiecej zapiséw, kapitatdw i legat na rzecz klasztoru nowosadeckiego
miato miejsce od pot. XVII do pot. XVIII w. One w zasadzie stanowity utrzy-
manie zakonnikow, alejednocze$nie obcigzaty ich nowymi obligacjami do spra-
wowania mszy $w. za dobrodziejow3s,

W 1622 r. franciszkanie nowosgdeccy zyskali kolejnego dobrodzieja w oso-
bie Jana Dobka towczowskiego, herbu Gryf. Byt on postem kréla Zygmunta
11 do Turcji, Szwecji i Moskwy. Po wojnie z Turkami w 1622 r. zbudowat
wiasnym kosztem kaplice grobowa przy kosciele franciszkanskim, w ktorej po
Smierci (1628 r.) spoczat razem z zong. Na utrzymanie tej kaplicy wyznaczyt
roczny dochod 60 flp. od 1000 flp. legowanych na swoich dobrach w Zabetczu
i Wielopolu39.

Prowincjat Modest Wybranowski pisat w 1637 r. w swoim powizytacyj-
nym protokole o bogato wyposazonym kosciele i zakrystii, a takze o nowych
formach dziatalnos$ci klasztoru, z ktérych franciszkanie czerpali dochody.
Z nowych inwestycji, o ktérych czytamy, przede wszystkim nalezatoby wy-
mieni¢ browar z pelnym wyposazeniem, dwie kamienice w miesScie, jedng ze
stodota i sprzetem gospodarczym, drugg za$ z dwoma stawami. Same za$ do-
chody musiaty by¢ znaczne, gdyz w kosciele i klasztorze przybyto wiele no-
wych pomieszczen i sprzetdw.

Nowe wyposazenie otrzymat kosciot (pieé ottarzy odbudowano), refektarz
(lawaterz miedziany i miednica cynowa), infirmeria (koce, poduszki i materace
skérzane). Catkowicie odremontowano i sklepiono cate kruzganki oraz miesz-
kanie gwardiana, w ktorym gtéwna ozdoba byt nowy zegar stotowy. Wybudo-
wano taznie klasztorng z kottem na cieptg wode i z dwoma wannami. Do kosciota
dobudowano kruchte i wstawiono nowe tawy w kruzgankach. W gospodar-
stwie hodowano 4 woty, 6 krow, 2 konie i 4 Swinie40.

371 AFK Acta provinciae Maioris et Minoris [Poloniae] Frum Minorum Conventu[alium] [Sti]
Francisci conscripta sub [..Jis Adm R. Pris Modesti Sebastiani Wybranowski S.T.D
Ministin Provincialis in Capitulo Culmensi electi Die 15 Octobns A.D. 1636, ss. 128-138;
AFK Acta Proae sub Faelici Regmine A.R.P. Stephani Tarcinas S.T.D. Ministri proalis
Poloniae A.D. 1645 die 18 oct. electi Calissii, s. 174.

M B. Makowski, Thesaurus, ss. 189-204. Spis darowizn, fundacji i innych ofiar na rzecz klasztoru
w Nowym Sgczu: Connotatio Donationum, Inschptionum, Fundationum etc. Conventui Neo-
Sandecensi servientium in Altero Libro contentarum, iuxta seriem Annorum facta.

39 A. Karwacki, Materiaty, s. 234; J. Syganski, Historia Nowego Sacza, ss. 35-35.
40 AFK Acta provinciae Maioris et Minoris, ss. 128-138.
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Wizytacje z 1l pot. XVIII w. przekazujg wiele waznych i ciekawych infor-
macji na temat dziatalnosci duszpasterskiej franciszkanéwa4l. Oprocz tych pod-
stawowych form oddziatywania, jak sprawowanie mszy $w., udzielanie
sakramentow, duchowa opieka nad chorymi i biednymi, odprawianie réznych
innych nabozenstw, kaznodziejstwo, spowiedz; bracia w swoim kosciele ofero-
wali inne formy poboznosci. W Adwencie Spiewano Roraty, w okresie Bozego
Narodzenia urzadzano szopke i jasetka, w Wielkim Poscie odprawiano Droga
Krzyzowa, w Wielkim Tygodniu przypominano meke Jezusa Chrystusa. Popu-
larnoscig cieszyty sie nabozenstwa w oktawie Bozego Ciata i Niepokalanego
Poczecia NMP#42 oraz 40-godzinne nabozenstwa z wystawieniem NajSwietsze-
go Sakramentu i $piewem litanii43. Uroczyscie obchodzono odpusty oraz wszyst-
kie $wieta roku liturgicznego, szczegdlnie Swieta maryjne i franciszkanskieds,
Najwieksza popularnoscia cieszyt sie kult NMP. W 1763 r. kosciele byly az trzy
ottarze poswiecone NMP oraz osobna kaplica. Na uwage zastuguja liczne zapisy
i legaty na msze Sw. przy obrazie Matki Bozej w kaplicy przy kruzgankachb.
Bardzo uroczyscie obchodzono $wieto Narodzenia NMP, gdyz takie wezwanie
nosita franciszkanska swigtynia. Odbywata sie wtedy procesja, w ktorej brata
udziat orkiestra, a takze bractwa i cechy46.

Oproécz Matki Bozej, szczeg6lnie oddawano cze$¢ Swietym franciszkan-
skim. Na pierwszym miejscu byt $w. Franciszek z Asyzu, dalej $w. Antoni
Padewski, $w. Bernardyn ze Sieny; sw. J6zef z Kupertynu, $w. Klara oraz inni
$wieci franciszkanscy. Wierni mogli korzysta¢ z otrzymanego od papieza Syk-
stusa V odpustu w Swieta zakonu franciszkanskiego4748V 1690 r. po beatyfika-
cji Kingi-klaryski z pobliskiego Starego Sacza, jej kult wzrdst jeszcze bardziej,
juz wczesniej propagowany przez braci z Nowego Sgcza. Oharz $w. Jozefa

Por. B. Makowski, Thesaurus, ss. 185-210.
2 Por. K. Kantak, Franciszkanie, t. 2, s. 419.
Por. A. Karwacki, Materiaty, s. 233.

Panskie (w czasfe teoo'swiN'66 francis2kanskim na uwage zashugujga: Przemienienie

faskami stynacy ohraz? PoriwJ* niew™PJiwie gromadzito sie duzo ludzi, ze wzgledu na
NQ; "arod%/e’a"aXMg"odpust’\w"koTrl ’J7’\gSW' I\/(Ijlﬁo,aja:eSW' Antonize9°= Sw- %%olfsz—

Bozej Szkaplerznej; Niepokalana™ o*  9dyZ takie bylo *ego wezwaniek Porcjunkuli; Matki
ski, Thesaurus, ss. 185-210 9 oczec,a NMp: sw. J6zefa z Kupertynu. Por. B. Makow-

ca et ™thodus~s™aM dni odpustu dla wiernych w Swieta maryjne. Por. AFK
8 Por A Karwd T ' SS' 243"245.
+ A. Karwacki, Materiaty, s. 233

Swietych swiadczg dedykowanTim Mta™MWtECkK'i Malerialy' s 244- < czci wspomnianych
kowski, Thesaurus, ss*185-210 kaplice W nowos”deckiej Swiatyni. Por. 8. Ma-
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z Kupeilynu wskazuje, ze bracia w Nowym Sgczu czcili w swoim kosciele
rowniez nowych swietych zakonu, gdyz beatyfikacja tego franciszkanina, od-
byla sie za papieza Benedykta XIV w 1753 .

Tuz po Soborze Trydenckim przy koSciotach, gtdwnie zakonnych, powstata
nowa forma poboznosci. Wierni, ktorzy zyli w blizszych relacjach z koSciotami
i pragneli jeszcze doskonalej zjednoczyc sie z Chrystusem organizowali sie we
wspolnoty, stowarzyszenia i bractwa, nad ktérymi opieke przejmowali zakonni-
cy. W 1763 r. przy franciszkanskiej Swigtyni w Nowym Saczu istniato piec
konfraterni. Szésta wspolnota powstata kilka lat p6zZnie;j.

Najstarszym bractwem byto prawdopodobnie Bractwo Paska $w. Francisz-
ka. Po raz pierwszy wspomniane jest w 1596 r., ale powstato na pewno wcze-
$niej, gdyz w spisie przywilejéw klasztoru z tego okresu znajduje sie bulla Sykstusa
V dla tego bractwa, a wiadomo, ze papiez ten zasiadal na Stolicy Apostolskiej
w latach 1585-159048. Bractwo miato swoj ottarz Sw. Franciszka49.

Od 1608 r. istniato Bractwo Meki Panskiej zatozone na wzor krakowskiego
i do niego tez agregowane. Krakowskie Arcybractwo Meki Panskiej zostato zato-
zone przez kanonika kapituty krakowskiej, p6zniejszego biskupa ptockiego Marci-
na Szyszkowakiego, 9 czerwca 1595 r. przy kosciele franciszkanow. Dzigki
poparciu i przywilejom papiezy Klemensa VIII i Pawla V, krakowskie Bractwo
Meki Panskiej zostato podniesione do rangi arcybractwa i otrzymato prawo do
afiliowania wszystkich bractw o tej samej nazwieb0. Stad biskup Marcin Szyszko-
waki, jako zatozyciel miat prawo erygowac i agregowa¢ nowopowstajgce brac-
twa Meki Panskiej przy innych kosciotach franciszkanskich. Tak tez stato sie
z bractwem z Nowego Sacza. Bractwo posiadato swéj ottarz p.w. Krzyza sw.il

Bractwo $w. Antoniego Padewskiego skupiajace sie przy otarzu tegoz Swie-
tego zostato erygowane prawdopodobnie na podstawie specjalnej bulli papieza

48 Por. AFK Via et methodus visitationis; A. Karwacki, Materiaty, s. 244.

49 Bractwo Paska $w. Franciszka (Confraternitas Chordigerorum) zostato ustanowione
w 1585 r.,, w randze arcybractwa, przez papieza Sykstusa V, bulla Ex supemae disposi-
tionis, przy bazylice Grobu $w. Franciszka w Asyzu. Wkrétce bardzo szybko sie rozpo-
wszechnito po kosciotach franciszkarnskich. W Polsce pierwsze bractwo Paska $w.
Franciszka zatozyt w 1587 r. prowincjat Jerzy Benigny przy kosciele franciszkanéw
w Krakowie, p6zniej powstaly bractwa we Lwowie, Gnieznie, Kalwarii Pactawskiej oraz
przy innych klasztorach franciszkanskich. Bractwo byto bardzo popularne oraz popierane
przez biskupoéw i kréléw. Nalezeli do niego m.in.: abp Iwowski J. Solikowski, krél Zygmunt llI
Waza i jego syn Wiadystaw. Zob. K. Kantak. Franciszkanie, t. 2, ss. 289-291; K. Kuzmak,
Sw. Franciszek z Asyzu — Bractwa, w: Encyklopedia Katolicka (KUL), t. 5, k. 433-434.

50 Por. A. Zwiercan, Bractwo Meki Panskiej w Krakowie (1595-1795), Prawo Kanoniczne
26:1983, nr 1-2, ss. 83-201; P. Solecki (red.), Arcybractwo Meki Panskiej. 400 lat wiernej
stuzby (1595-1995), Krakéw 1997.

51 Por. B. Makowski, Thesaurus, ss. 185-210.
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Innocentego 1X wystawionej w Rzymie 7 kwietnia 1682 r. Jednak dok}adnie nie
wiadomo, kiedy i przez kogo zostato zatozone. Nic tez nie wiadomo o dziatalno-
$ci tego bractwa.

Wiecej informacji posiadamy na temat bractwa maryjnego, ktore sie groma-
dzito przy ottarzu Matki Bozej z Géry Karmel lub nazywanym réwniez Szka-
pleiznej. Bractwo to popularnie nazywane byto Szkaplerznym lub Naj$wietszego
Szkaplerza NMP. Zostato zatozone w czasie gwardianstwa Franciszka Brzechfiy
w 1662 r. Dokumenty przekazuja, ze ze wzgledu na maryjne wezwanie kosciota
wspomniany gwardian zatozyt w 1661 r. przy kosciele franciszkanskim brac-
two Ro6zancowe. Jednak ksieza z kosciota famego zaprotestowali, twierdzac,
Ze bractwo Rézancowe istniato przy ich Swiatyni od dawien dawna. Dlatego tez
przy kosciele klasztornym utworzono bractwo maryjne o innej nazwie, a mia-
nowicie Szkaplerza NMP5253

Drugie bractwo maryjne zostato erygowane dopiero w XVIII w. —w 1741 r.
Popularnie nazywano je Bractwem Paska NMP Pocieszycielki. Posiadato oltarz

MP Pocieszycielki w kaplicy na kruzgankach. Uroczystego wprowadzenia brac-
twa o kosciota franciszkanéw dokonano za pozwoleniem generata Zakonu Oj-
kosV ugus”™~anow» ktory miat przywilej erygowania tych bractw we wszystkich

. Ze wzgledu na kult laskami styngcego wizerunku Oblicza Zbawiciela pray
kosciele franciszkandw uroczyscie rozpoczeto swojg dziatalno$¢ Bractwo Prze-
mienienia Panskiego zatwierdzone i obdarzone odpustami przez papieza Kle-
mensa Il w 1766 r. Dziatalnos¢ tego bractwa ustata wkroétce, (zresztg
pozosta yc i bractw réwniez) z powodu kasaty klasztoru przez rzad austriacki.

o

, Psarach w pot. XVIII w. (1753 i 1769) klasztor franciszkarski
UPa '. wec*az jeszcze w 1764 r. w klasztorze nowosadeckim przebywato

za onm ow (8 ojcOw, | kleryk i 3 braci)55. Najtragiczniejszy w skutkach
aza sie ostatni pozar, po ktorym kosciota franciszkanskiego juz nigdy nie

0 u owano Woraz z przejSciem Nowego Sgcza pod panowanie Austrii rozpo-
€ 0 sie szu anie przez rzad austriacki pretekstu do skasowania klasztoru fran-
anow. zad ten Kierujac sie systemem jozefinizmu podejmowat wszelkiego

zaju ontrole, wydawat zarzadzenia, nakazy i upomnienia, majace na celu

5 Tamze, ss. 186-187.

53 Tamze, s. 210.

M Por. A. Karwacki, Materiaty, s. 251.

% AFK Acta Provinciae Poloniae Ordinis Minorum Conventualium S. Patris Francisci ab

A. D. 1764-to mense Octobri comparata per ARPM Joan. Capistr. Dutkiewicz PP. Sac. Et
ASS.P
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zamkniecie klasztoru. W efekcie tej polityki klasztor zostat zniesiony dekretem
cesarza Jozefa Il w 1785 r., a zakonnikow przeniesiono do klasztoru w Starym
Saczu. Tak zakonczyt sie chlubny i pozyteczny pobyt franciszkanéw w No-
wym Saczu, gdzie juz nigdy nie wrécili. W 1789 r. rozebrano pozostate ruiny
kosciota i klasztoru, a ocalate czesci, w tym kaplice Przemienienia Panskiego
sprzedano protestantoms5e6.

3. Kult obrazu Przemienienia Panskiego w kosciele franciszkanow

Kosciét franciszkandw w Nowym Saczu poprzez wiele wiekdw byt nawie-
dzany przez wiernych ze wzgledu na kult taskami styngcego wizerunku Chry-
stusa Zbawiciela. Ten jeden z najcenniejszych obrazéw, jakie przechowywata
Swiagtynia franciszkanska i ktory do dzisiaj odbiera czes¢ w kosciele famym
$w. Matgorzaty w Nowym Saczu przedstawia namalowane temperg na desce
oblicze Jezusa Chrystusa. Wizerunek ten nazywany jest popularnie obrazem
Przemienienia Panskiego ijest zaliczany do cennych dziet sztuki, ze wzgledu na
to, ze malarskie wyobrazenie twarzy Zbawiciela z kosciota franciszkanéw wy-
stepuje w kulcie pod nazwa zarezerwowang w ikonografii chrzescijanskiej dla
zupetnie innego rodzaju przedstawien57.

Najstarsza wzmianka o taskami stynagcym wizerunku w kosciele franciszka-
néw pochodzi z 1596 r.58 Dopiero w siedemnastowiecznych przekazach zapisane
sg dwa podania ttumaczace okolicznosci umieszczenia obrazu w $wiatyni fran-
ciszkanskiej w Nowym Saczu. Pierwsza legenda glosi, ze obraz zostat namalowa-
ny przez $w. tukasza Ewangeliste i znajdowat sie poczatkowo w Jerozolimie,
a nastepnie na skutek uktadéw dyplomatycznych miedzy Imperium Ottoman-
skim, a Moskwa stat sie whasnoscia ksiecia moskiewskiego. Ten z kolei miat go
podarowac krélowi czeskiemu Wactawowi, ktory przebywat czasowo na We-
grzech. Gdy postowie krélewscy wracali z Moskwy na Wegry przewozac cenny
obraz, przejezdzali przez wies Kamieniceg, tj. miejsce, gdzie p6zniej lokowano Nowy
Sacz. Napotkali tam na trudnosci, gdyz konie i woty ciggnace woz, na ktérym
znajdowat sie obraz nie chciaty jecha¢ dalej. Wezwany na pomoc pustelnik
Il zakonu $w. Franciszka rozkazat roztadowaé woéz. Widzac obraz Przemienienia
Panskiego, polecit go wylozy¢ i pozostawi¢ na zawsze w tej miejscowosci, gdyz
takg odczytat wole Boza. Krdl Wactaw dowiedziawszy sie o tym wydarzeniu,

56 Por. J. Syganski, Historia Nowego Sacza, s. 34.

57 Por. J. Domarnska, Obraz Przemienienia Pariskiego. Proba wyjasnienia nazwy taskami
styngcego wizerunku z kosciota $w. Matgorzaty w Nowym Saczu, Etnografia Polska, XLI:1997,
Z. 1-2, ss. 47-68.

58 AFK Via et methodus. Prowincjat w inwentarzu ko$ciota wymienia obraz, ktéry czcito wielu ludzi.
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nakazat zatozy¢ w tym miejscu miasto Nowy Sacz, a w wybudowanym przez
siebie kosciele i klasztorze 00. Franciszkan6w polecit umiesci¢ obraz59.

Drugi natomiast przekaz zamieszczony jest w ksiegach wizytacyjnych pro-
wincjata Konstantego Franciszka Malegowskiego z roku 1679. Prowincjat napi-
sat w swoim sprawozdaniu, ze obraz zostat namalowany w greckiej pracowni
Sw. Lukasza. Bizantyjski cesarz z Konstantynopola podarowat wizerunek ksie-
ciu ruskiemu Leonowi (Lwu), ten za$ przekazal go pustelnikowi zyjacemu
w gérach Karpatach. Z kolei pustelnik przyniést obraz do nowowybudowanego
kosciota franciszkanéw w Nowym Sgczu60.

Tak wiec tradycja taczy pojawienie sie obrazu w Nowym Sgczu z zatoze-
niem miasta i fundacjg klasztoru franciszkanéw, fakty historyczne zas, zwilasz-
cza sam obraz zdajg sie sugerowac inny bieg wydarzen, zapewne bardziej realny.
Ot6z najnowsze badania nad obrazem dowodzg, ze prawdopodobnie powstat on
na terenie Czech w latach 1350-1370, w klasztornej szkole malarstwa czeskie-
go, u mistrza, ktéry pod wptywem techniki wtoskiej, przy jego malowaniu mégt
sie postuzy¢ pierwowzorem, tzn. wizerunkiem Sancta Sanctorum z bazyliki na
Lateranie w Rzymie. Do Polski i do Nowego Sgcza mégt trafic z Czech wraz
z franciszkanami, ktérzy w XV w. uciekali do Polski przed falg husytyzmu6l.

Kult stawnego wizemnku w Nowym Saczu rozwijat sie powoli w ciggu kolej-
nych lat i wiekdw. Jednak dopiero dokumenty z korica XVI w. jasno potwierdzajg
fakt, ze wizerunek otaczany byt duza czcig przez mieszkancow Nowego Sacza
I okolic. Przeprowadzajacy wizytacje klasztoru prowincjat polskiej prowincji fran-
ciszkanskiej, Jan Donato Caputi w 1596 r. zapisat w ksiedze wizytacyjnej: Imago
Salvatoris ad quam est maxima devotio hominuni62. Juz wtedy obraz przechowy-
wano w osobnej kaplicy, ktorg p6zniej nazwano kaplicg Przemienienia Panskiego.
Nasilenie kultu obrazu nastgpito w XVII w. zwiaszcza po roku 1611, kiedy pod-
czas pozaru miasta sptonat kosciot i klasztor franciszkanéw. Mimo, ze wtedy znisz-
czeniu ulegt ottarz, w ktérym znajdowat sie obraz Zbawiciela, sam obraz ocalat,

Przekaz ten pochodzacy z 1661 r. zostat przettumaczony z taciny przez o. Bonawenture
Sikorskiego i umieszczony w jego dziele z 1767 r. pt. Zbior Historyi, task, y Cudoéw, Obrazu
Przemienienia Panskiego, z przydatkiem r6znego nabozernstwa i zupetnych Odpustéw od
wietey Stolice Apostolskiey, nadanych z okolicznosci uroczyscie wprowadzonego Brac-
twa tegoz Przemienienia Panskiego Kollegiaty Nowosandeckiey, do Kosciota XX. Fran-
ciszkandéw, ku pomnozeniu wiekszej czci, y Chwaly Boskiey przez X. Bonawenture
Sikorskiego, Gwardiana Konwentu Nowosandeckiego, Franciszkana, do Druku Podany,
za pozwoleniem Zwierzchnosci Roku Panskiego 1767, Krakéw.
60 AFK Notiones precipuae.

6l Por. T. Bukowski, Obraz ,Veraicon” w nowosgdeckim kosciele $w. Maltgorzaty, Rocznik
Tarnowski 1991/1992, ss. 5-23.

62 AFK Via et methodus visitationis.
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chociaz byt namalowany na desce, w powszechnym mniemaniu cudownie. Jedy-
nie w gémej czesci obrazu pozostaty od ogniajakby zmarszczki #fdoczne

Od tej pory obraz Jezusa Chrystusa wpisat sie na state w zycie religijne
mieszkancow miasta i okolic, a kosciét franciszkanski stat sie miejscem piel-
grzymek wiernych z okolicznych miejscowosci. Wielu ludzi gromadzito sie na
modlitwe przed ,,cudownym” obrazem, wielu tez otrzymywato faski. O jego
kulcie Swiadczg zapisy w archiwaliach ofiar na msze $w. przed obrazem Zbawicie-
la, legaty oraz inne pieniezne darowizny na rzecz taskami styngcego wizerunku.

Najstarszy zapis pochodzi z 1601 r. Wedtug niego Brygida Niemcowa ofia-
rowata na rece éwczesnego gwardiana 0. Kaspra z Jarostawia 24 grz. i 18 gr. na
kaplice Oblicza Pana Jezusaf>4. Najstarsze wspomnienie o kaplicy Przemienienia
Panskiego pochodzi z 1610 r., kiedy Wactaw i Andrzej Czywinscy zapisali klasz-
torowi fianciszkandéw kapitat w wysokosci 60 fl. i ubezpieczyli go na odziedzi-
czonych dobrach we wsi Mitkowa. Klasztor byt zobligowany tym zapisem do
sprawowania 2 mszy $w. w tygodniu (we wtorki i w piatki) w kaplicy Przemie-
nienia Panskiego63

Wiekszos$c¢ jednak zapisdw miata miejsce po pozarze w 1611 r. Byly to ofia-
ry na odbudowe ottarza Przemienienia Parskiego. W 1616 r. Przectaw Marcin-
kowski, dziedzic wsi Mecina zapisat 10 fl. rocznie z kapitatu na sume 200 fl., na
msze $w. w kazdag sobote przy ottarzu w kaplicy Przemienienia Panskiego za
swoja dusze i krewnych66.

W 1620 r. Marcin z Zawady Zawadzki zapisat klasztorowi dwa tany pola
z taka, za co franciszkanie zobowigzali do sprawowania mszy $w. w kazdy
pigtek przed ottarzem Przemienienia Panskiego67. Kilka lat pozniej (1629/1630 r.)
Katarzyna z Mtodatycz Kamiriska, wdowa po Mikotaju Kaminskim zapisata klasz-
torowi na ottarz Oblicza Chrystusowego kapitat w wysoko$ci 500 zip na fol-
warku Straszowskim za rzekg Kamienicg. Franciszkanie sgdeccy zobowigza-
li sie do jednej cichej mszy Sw. w kazdy tydzien w kaplicy, przed Obliczem
Zbawiciela Chrystusa, wieczyscie w intencji $p. Mikotaja i Katarzyny Kamin-

63 B. Sikorski, Zbi6r Historyi, ss. 8-9. (Roku 1611, pozar [...], gdy tez konwentu i kosciota
naszego zasiegnat, zgorzalo wszystko niedlugo, nawet oftarz Przemienienia Panskiego,
sam tylko obraz cudowny, lubo na tablicy drewnianej malowany, wtasnie jak krzak Mojze-
szowy nienaruszony, caty zostat i r6znemi czasy w ogniach bedac nie zgorzat).

64 Acta Scabinalia saec. XVI-XVII, t. 25, s. 875. Cyt. za: J. Syganski, Histona Nowego Sacza,
S. 40.

65 AFK Acta Proae sub Faelici Regmine A.R.P. Stephani Tarcinas, s. 174; B. Makowski,
Thesaurus, s. 191. Haec est prima memoria prioris Capellae Transfigurationis Domini.

66 Por. B. Makowski, Thesaurus, s. 191.

67 Acta Castrensia Inscriptiones seac. XVI-XVIII, t. 38, s. 1274. Cyt. za: J. Syganski, Historia
Nowego Sacza, s. 40; B. Makowski, Thesaurus, s. 191.
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skich68. W 1635 r. Elzbieta Witowska z Sacza przeznaczyta na potrzeby odno-
wienia ottarza Przemienienia Panskiego 19 z4p.69

W nastepnym roku ohttarz odnowiono, a w obrazie umieszczono srebrng
z poztacanymi ornamentami sukienka. Fundatorem byt Marcin Frankowicz, miesz-
kaniec Nowego Sacza, dtugoletni tawnik tegoz miasta, pdzniej rajca miejski,
wielki czciciel faskami styngcego obrazu70.

Rok 1657 byt rokiem bardzo szcze$liwym dla nowosadeckiego kosSciota
franciszkanéw. Wtedy Konstanty Lubomirski, starosta grodowy sadecki i pod-
czaszy wielki koronny, dziedzic Wisnicza i Jarostawia zapisat konwentowi na
rece 0. Ferdynanda Zeromskiego na swojej wiasnosci, we wsi Poreba kapitat
w wysokosci 4500 zip., z ktérego rocznie klasztor miat otrzymywaé 315 zip.,
z obowigzkiem odprawiania, co tydzien 6 mszy $w. za zmartych (m.in. w po-
niedziatki i pigtki miaty by¢ sprawowane przy ottarzu Przemienienia Panskiego).
Zapis ten, niewatpliwie byt zwiazany z wyzdrowieniem Lubomiskiego, jakiego
doznat w ciezkiej chorobie w 1654 r. przed obrazem Oblicza Zbawiciela oraz
z fundacjg przez niego kaplicy Przemienienia Panskiego71.

Kaplice rzeczywiscie wybudowano w 1676 r. z fundacji Lubomiskiego
i w niej umieszczono obraz. Jej doktadny opis z 1763 r. oraz ottarza, ktory
znajdowat sie tam podaje B. Makowski, historyk zakonu. Kaplica poczatkowo
byta drewniana, pokryta takze drewnianym gontem, pézniej po pozarze w 1753
odbudowana z koputg murowang, pokrytg dachowka, ozdobiona biatymi phyt-
kami. Posiadata 5 ottarzy (gtéwny z Ikong Cudownego Oblicza Zbawiciela
i z Najswietszym Sakramentem; Matki Bozej Szkaplerznej; $w. Franciszka;
Sw. Jozefa oraz $w. Antoniego z Padwy), ambone, tawki oraz chér. W kaplicy
tej bracia franciszkanie wsp6lnie modlili sie Spiewajac lub recytujac psalmy72.

W kolejnych latach wiele legatéw i zapisow zobowigzywato franciszkanow
do sprawowania mszy $w. w kaplicy Przemienienia Panskiego przy taskami sty-
nacym obrazie. Zapisy takie pochodzg z nastepujacych lat: 165873, 166674; 169175*

68 Acta Castrensia Inscriptiones seac. XV/-XV//I, t. 44, s. 894. Cyt. za: J. Syganski, Historia
Nowego Sacza, s. 40.

Acta Scabinalia saec. XVt-XVII|, t. 25, s. 73. Cyt. za: J. Syganski, Historia Nowego Sacza, s. 40.
70 Tamze, t. 25, s. 875.
71 Por. J. Syganski, Historia Nowego Sacza, ss. 40-41; B. Makowski, Thesaurus, s. 201.
72 Por. B. Makowski, Thesaurus, ss. 206-207.
73 W testamencie Jadwiga Wielogtowska podstaroscina lubowelska, zapisata 400 fl. jako
darowizne do obrazu Oblicza Parskiego. J. Syganski, Historia Nowego Sgcza, ss. 42-43.

Zapis na dobrach w Limanowej na sume 3000 fl., zobowigzujgcy m.in. do mszy $w. przed
obrazem w soboty. B. Makowski, Thesaurus, s. 201.

75 Kapitat Stanistawa Bemusa, rajcy sadeckiego i pisarza komory skarbowej na roli Mogilan-
s icn na sume 1000 fl. zobowigzujgcy do odprawienia mszy $w. co pigtek w Wielkim Poscie
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169476, 169877, 171578; 1722798Rotwierdzajg one kult obrazu Oblicza Zbawiciela,
ktory rozwinat sie w XVII i XVIII w.

W XVII w. po Soborze Trydenckim pojawit sie¢ nowy sposéb kultu i oddawa-
nia czci ,,cudownym” obrazom. Mianowicie obok taskami styngcego wizerunku
wieszano ozdoby wotywne i inne dary, bedace forma dziekczynienia za otrzyma-
ne taski oraz dowodem szczegolnej czci Jezusa lub Maryi lub jakiego$ Swietego.
Ozdoby te wyrézniaty ,,cudowny” obraz sposréd innych obrazéw oraz byty Swia-
dectwem, ze cieszy sie on wielkg popularno$cig wsrdd wiernych. Podobnie byto
w Nowym Sgczu w kosciele franciszkandw, gdzie zdecydowanie najwiekszym
kultem wiernych otaczany byt obraz Zbawiciela w kaplicy Przemienienia Panskie-
go. Obraz byt przyozdobiony najliczniejszymi wotami i darami. Liczne wota skia-
dane jako podziekowanie Jezusowi za otrzymane faski stanowity swego rodzaju
ozdobe catej Swiatyni franciszkanskiej. Potwierdzaja to inwentarze kosciota spi-
sywane podczas wizytacji prowincjalnych i innych okolicznosci z lat: 1615 , 1618 *,
16378288647w 1781s4. Tak, wiec z biegiem lat ilo$¢ daréw w postaci wotow wzra-
stala, a obraz coraz bardziej przyozdabiano. Wszystkie te wota Swiadczyty o wiel-
kiej czci i zaufaniu ludu do Oblicza Zbawiciela w wypraszaniu potrzebnych fask.

W latach 1611—1763 zarejestrowano 18 autentycznychtask i uzdrowien zdziata-
nych w powszechnym mniemaniu cudownie przy wizerunku Oblicza Zbawicie-

i od$piewania hymnu Patris Sapientia z wystawieniem NajSwietszego Sakramentu w kapli-
cy Przemienienia Panskiego. B. Makowski, Thesaurus, s. 201.

8W tym roku miaty miejsce dwa zapisy na msze $w. w kaplicy Przemienienia Panskiego.
Jedna Jakuba Stadnickiego, kanclerza krélewskiego na zamku w Bieczu oraz druga Grze-
gorza Hieronima Sedzimira dziedzica tukowicy. B. Makowski, Thesaurus, s. 201.

77 Ofiarodawca byt Wojciech Grabowski. Zapis na 30000 fi. byt ubezpieczony na dobrach w Lakcie
Dolnej. Franciszkanie zostali zobowigzani do odprawienia 26 mszy $w. $piewanych w ciggu
roku, w soboty przed oltarzem Oblicza Zbawiciela. B. Makowski, Thesaurus, ss. 201-202.

78 Jan Morski zapisat na swoich dobrach w tososinie Goérnej i Kisielowce legat na m.in. msze
Sw. czytang przy cudownym obrazie. B. Makowski, Thesaurus, s. 202.

79 Testament Stanistawa z Meciny Krzesza nadawat prawo franciszkanom nowosgdeckim do
sumy 1000 fi. ubezpieczonych na dobrach w tapanowie i zobowigzywat ich do 1 mszy Sw.
w tygodniu w kaplicy Przemienienia Panskiego — B. Makowski, Thesaurus, s. 202.

80 AFK Acta visitationis localis.
81 AFK Visitatio localis. (Na obrazie Oblicza Pana Jezusa przybyto 29 wotow).
82 AFK Acta provinciae Maioris et Minoris, ss. 12B-138 (obraz Oblicza Pana Jezusa caly obity

srebrng blachg w promieniach z 17-ma kamieniami. Na nim tabliczek srebrnych 80 réznych
z grawerowanymi osobami; précz tego agnuskéw srebrnych 6, koralow 31; obrgczka ziota;

dwa moskiewskie obrazki.

83 AFK Acta Proae sub Faelici Regmine A.R.P. Stephani Tarcinas, s.174 (dwie wielkie srebr-
ne tablice u Oblicza Pana Jezusa).

84 Por. A. Karwacki, Materiaty, s. 235. Na cudownym obrazie Przemienienia Panskiego suknia
srebrna i korona srebrna; 37 wotow.
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la. Dlatego prawdopodobnie burmistrz, rajcy i tawnicy Nowego Sacza wystawili
w 1767 r. specjalny dokument potwierdzajacy cudownos$¢ obrazu. Zbiegto to sie
z kilkoma innymi waznymi wydarzeniami zwigzanymi z taskami styngcym obra-
zem. Ot6z w tym roku obraz powrdcit z nowosadeckiego zamku do odrestauro-
wanego po pozarze kosciota i kaplicy u franciszkandéw. W tym samym roku ukazata
sie drukiem okoliczno$ciowa broszurka napisana przez éwczesnego gwardiana
konwentu nowosadeckiego 0. Bonawenture Sikorskiego85, ktéra opisywata le-
gendy dotyczace obrazu, najwazniejsze wydarzenia zjego historii oraz doznane za
jego przyczyna taski i cuda. Wtedy tez uroczyscie rozpoczeto swoja dziatalnosé
przy kosciele franciszkanéw bractwo Przemienienia Panskiego zatwierdzone
i obdarzone odpustami praez papieza Klemensa XIIl w 1766 r.8

Kult taskami stynacego obrazu Oblicza Zbawiciela w kosciele franciszkan-
skim rozwijat sie do roku 1785. Wtedy dekretem austriackiego cesarza Jozefa |l
zostat zniesiony klasztor franciszkanéw w Nowym Saczu. Wraz z kasatg kon-
wentu zostat przerwany kult obrazu. Upadto takze bractwo Przemienienia Pan-
skiego, a zakonnicy zostali przeniesieni do klasztoru w Starym Saczu.
Poczatkowo franciszkanie pragneli zabra¢ ze sobg wizerunek Oblicza Zbawi-
ciela, jednak stanowczo sprzeciwili sie temu mieszkancy i ha prosbe éwczesne-
go dziekana kolegiaty $w. Matgorzaty ks. W. Mrozinskiego oraz za zgoda bpa
tarnowskiego Jana Duvalla obraz umieszczono kosciele famym. Tam poczatko-
wo kult bardzo ostabt. Ozywit sie dopiero po 1845 r., gdy éwczesny papiez

Grzegorz XIV udzielit odpustu zupetlnego za nawiedzenie kosciota famego
w Swieto Przemienienia Panskiego87.

To kibtkie opracowanie dotyczace zycia i dziatalnosci fianciszkandw w No-
wym Saczu pozwala zywi¢ nadzieje, ze przyczyni sie ono do lepszego poznania
historii franciszkanow polskich i pozwoli ha nowo spojrze¢ na proces rozwojowy
zakonu, jaki dokonat sie na omawianych terenach od XIII do XVI1II w. Klasztor
w Nowym Saczu nie istnieje juz od ponad dwustu lat, dlatego wydaje sie, ze

przypomnienie o jego istnieniu i oddziatywaniu na wiernych jest rzeczg potrzebna
i pozyteczna.

85 Por. B. Sikorski, Zb&r Historyi.

86 Por. A. Karwacki, Materiaty, s. 251.
87 Tamze.
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Theforgotten Franciscan Monasteries - Nowy Saez

The Monastery of Brothers Minor Conventuals in Nowy Saez was one of
the oldest Franciscan Monasteries in Poland. Its beginnings date at the end of
the 13th century. Its design together with the church was an important historical
achievement of gothic architecture. Interesting history supported with relevant
background sources and Franciscan living and their activity and influence on
the surroundings became an inspiration to this work. The main goal of this
work is to be a reminder of the existence ofthe Franciscan Monastery in Nowy
Saez and an attempt to show its history from the arrival of the first Franciscans
until its closing. Chronological framework covers the period from the end ofthe
13h century until 1785. The end ofthe 13 century was the beginning of perma-
nent stay in Nowy Saez because the foundation of the monastery by King Wac-
faw 11 dates back to the end of 13h or the beginning ofthe 14th century. In 1785 the
monastery shared the fate of many monasteries in Poland and was closed by the
decree of Austrian czar Joseph Il. The church was closed for worship as well.

This work is divided into three parts. The first part is an attempt to answer
the question: what was the exact date and who founded the Franciscan mona-
stery in Nowy Saez. The second part presents a short history of the convent
and Franciscan activities. The third pail shows the gradual growth of venera-
tion around the painting of the Face of the Redeemer that was famed with
graces and located in the Franciscan church.
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DZIALALNOSC EDUKACYJNA SIOSTR KLARYSEK
W KRAKOWIE | STARYM SACZU

Zblizajaca sie dwusetna rocznica zatozenia szkoty dla dziewczat Swieckich przez
siostry klaryski w klasztorze $w. Andrzeja w Krakowie sktonita mnie do odnowie-
niajej pamieci. Réwnoczes$nie zamierzytem naszkicowac takze dziatalno$¢ podob-
nej szkoty, jeszcze wczesniejszej, zatozonej przez klaryski w Starym Saczu.

Niniejszy artykut bedzie zawierat cztery czesci. W pierwszej znajda sie zda-
rzenia Swiadczgce o tym, ze w Zakonie $w. Klary z Asyzu (OSC) i w klasztorach
klarianskich w Krakowie i w Starym Sgczu prowadzono nauczanie i wychowy-
wanie dziewczat, co bylo zgodne z praktyka stosowang w innych zakonach
zenskich, jak rowniez byto dziataniem na rzecz pozyskiwania powotan do swe-
go zakonu i klasztoru.

Nastepnie zostanie naszkicowana sytuacja szkolnictwa na ziemiach polskich
pod zaborem austriackim po roku 1772, na ktorego terenie znalazty sie dwa
najstarsze i gtdwne klasztory klarianskie - w Krakowie i w Starym Saczu.

W kolejnej czesci artykutu zostanie przedstawiona historia szkoty prowa-
dzonej przez siostiy klaryski w Krakowie.

W ostatniej czesci zostanie zamieszczone opracowanie dziatalnosci szkoty
przy klasztorze siostr klarysek w Starym Saczu.

1. Edukacja klarianska przed rokiem 1772
I nowa jej koniecznos$¢ pod zaborem austriackim

W odniesieniu do poczatkéw historii polskich klarysek czytamy, ze pro-
bantki otrzymywaty mistrzynie, ktéra miata by¢ jedna z ,,najdzielniejszych za-
konnic”. Ona zaprawiata je do zycia Swietego i zacnych obyczajéow wedtug
Reguly. Zapewne uczyly sie juz czyta¢ po facinie i $piewac.

Wolno byto przyjmowac takze miode dziewczeta, np. w Saczu spotykamy
6-letnig Klare Jak6bowne, jako przyszig kandydatke.
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Na razie uczyly sie, a profesje mogty sktada¢, kiedy dochodzity do stosow-
nego wieku. Nauka oprocz czytania i $piewu obejmowata takze roboty reczne,
jak hafty, krosna itpl.

Przyjmowanie do klasztoru, a tgcznie z tym wychowanie religijne, moralne
i intelektualne, nie tylko kandydatek do zycia zakonnego, ale takze dziewczat
powierzonych przez rodzicoOw na wychowanie, byto praktykowane przez zako-
ny zenskie wczesniejsze od zakonu $w. Klary z Asyzu. Na przyktad z Zywotu
$w. Agnieszki z Pragi wiemy, ze jako trzyletnie dziecko zostata przez swego
ojca, kréla Przemysta Ottokara |, wystana na wychowanie do klasztoru cyste-
rek w Trzebnicy na Slasku, a potem jako szeéciolatka do klasztoru Norbertanek
w Doxanach na terenie Czech2.

Do programu szkét klasztornych nalezata nauka taciny i umiejetnosc pisa-
nia, potaczone ze sztuka artystycznych haftéw i iluminowaniem kodeksow,
z ktorych stynelty 6wczesne klasztory zenskie. Z zaje¢ praktycznych uczono
gospodarstwa domowego, rob6t recznych, a wiec przedzenia i tkania, oraz kunsz-
townego ozdabiania szat liturgicznych.

Pielegnowanie chorych, opatrywanie ran, sporzadzanie z ziot Srodkow lecz-
niczych nalezato do catosci wyksztatcenia, tak samo jak $piew i gra na instrumen-
cie muzycznym. Wszystkie te informacje przekazat nam hagiograf Sw. Jadwigi
Slaskiej, fundatorki klasztoru w Trzebnicy3,

To zadanie wychowania i ksztatcenia dziewczat podjety takze klasztory kla-
rianskie, zresztg zgodnie z Regutg za przyktadem samej sw. Klary z Asyzu, skoro
w swej Regule (rozdz. 11, 18-20) méwi o przyjmowaniu do klasztoru dziewczat
na wychowanie przed ich dojsciem do wieku wymaganego do nowicjatu:

Mtiode dziewczeta, przyjete do klasztoru zanim osiggnety wiek przepi-
sany, moga by¢ ostrzyzone i po ztozeniu ubrania $wieckiego nosi¢ suk-
nie na podobienstwo zakonnych wedtug uznania ksieni. Gdy jednak dojdag
do wieku przepisanego majg otrzymac habit taki jak wszystkie i ztozy¢
profesje. Dla nich i dla innych nowicjuszek ksieni niech wyznaczy Mis-
trzynie sposrod najroztropniejszych siéstr klasztoru, ktéra by je pilnie
uczyta Swigtobliwego zycia i dobrych obyczajéow, zgodnych z wyma-
ganiami naszej profesji4*

" Por. K. Kantak Klaryski XIViXVw., s. 255, w. Franciszkanie polscy, 11, Krakéw 1937, ss. 237-270.

2 Naj*tarsza -Legenda’o $w. Agnieszce z Pragi, rozdz. I. w: ,W nurcie franciszkanskim”,

t. 3, Krakow 1993, s. 93.
3 Por. B. Suchoniéwna, OSU, Jadwiga Slaska, w: Hagiografia polska, 1.1. Poznan 1871, s. 457n.

?q£u/a Sw KlarY z

rozdz. Il, w: Wczesne Zrédta franciszkanskie, t. 2, Warszawa
1981, s. 311.
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Potwierdzeniem faktu przyjmowania matych dziewczat do klasztoru w San
Damiano przez $w. Klare jest zeznanie siostry t.ucji z Rzymu, mniszki klasztoru
$w. Damiana w procesie kanonizacyjnym $w. Klary:

Zapytana, przez jak dtugi czas przebywata w klasztorze, odrzekta, ze
pod wzgledem dobrych uczynkoéw, jak to sie jej zdaje, byta bardzo krét-
ko, ale pod wzgledem czasu byta tak dtugo, ze nie pamieta. Jako, ze
Pani Klara przyjeta ja do klasztoru dla mitosci Boga, kiedy byla jeszcze
bardzo mata5.

Natomiast w Regule papieza Urbana IV z roku 1263 nie ma mowy o0 matych
dziewczetach w klasztorze, ale wiadomo, ze ta Reguta nie méwi o wszystkich
przejawach zycia w klasztorach klarianskich. Niektore z nich zostaty po prostu
przejete z tradycji monastycznej jako oczywiste i nie byto potrzeby o nich pisac.
Ale skadingd wiemy, ze w klasztorze starosgdeckim byly male dziewczeta na
wychowaniu.

W rozdziale 50 i 51 Zywotu $w. Kingi znajdujemy opis dwu zdarzen doty-
czacych takiej mtodej dziewczynki:

Siostra Klara zostata przyjeta do klasztoru, gdy miata 6 lat zycia, i na
poczatku uczyta sie abecadta i credo. Przyszia do szczesnej pani tam,
gdzie ona mieszkata. Szczesna pani ujrzawszy jg, podatajej swoja ksigz-
ke moéwigc: Czytaj na tej ksigzce, corko. A gdy uczynita nad nig znak
krzyza, dziewczynka zaczeta czyta¢ ten Psalm: Laudate Dominum,
omnes gentes — Chwalcie Pana, wszystkie narody (Ps. 116, 1), ktérego
nigdy sie nie uczyla.

Gdy jeszcze byta ona bardzo mioda, pewnego razu, gdy przypadkowo
spadta z kruzganku, wielki gwo0zdz przebitjej gardto. Juz martwa przy-
niesiono do pani, ktéra przezegnawszy ja drzewem Krzyza Panskiego,
przywrocita do pierwotnego zycia6.

W tymze Zywocie $w. Kingi, w opisie trzeciej inwazji Tatarow i ucieczKi
Kingi z siostrami klaryskami ze Starego Sacza do zameczku w Pieninach, autor
méwi o grupie dziewczat z klasztoru sadeckiego, ktore pozniej byly w nim
klaryskami i ktore on znatjako takie, dlatego wymienia je imiennie.8

5 Proces kanonizacyjny $w. Klary z Asyzu, zeznanie 8, w: Wczesne Zrédta franciszkanskie,
t. 2, Warszawa 1981, s. 358.

8 Zywot...., rozdz. 50 i 51.
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W czasie ucieczki przed Tatarami mate dziewczeta zostaty powierzone
kmieciom, zeby je przewiezli do zamku, zwanego Pieniny, celem urato-
wania im zycia. Ale kmiecie (...) wyrzucili te mtode siostry do $niegu
w lesie (...), a porzuciwszyje, uciekli. A one, dziewczecym zwyczajem
podniosty ptaczliwy lament. Byly to siostry: Zofia, Klara, Michaela
i Salomea. One wszystkie, z woli Bozej i dla zastug szczesnej pani, w wi-

doczny sposob uniknety niebezpieczenstwa Smierci i zostaty zdrowo do
pani doprowadzone?.

Jeszcze jedno zdarzenie opisane w Zywocie Swietej Kingi potwierdza fakt,
ze klasztor starosgdecki przyjmowat miode dziewczeta na wychowanie. Zda-
rzenie jest charakterystyczne, bo dotyczy ksiezniczki Anny, corki bt. Jolenty,
czyli siostrzenicy sw. Kingi, ktéra byta przez rodzicow przeznaczona do zycia
zakonnego w nowym klasztorze klarianskim w Gnieznie.

Pewnego razu siostra Anna, ksiezniczka, przebywajac w kaplicy poczuta
od welonu Kingi won spalenizny; bo jedna z pieciu $wiec, ktore pality sie
w oratorium, przypadkowo spadta i catkiem spalita na szyi szczesnej pani
zawicie. Siostra Annaszybko nadbiegtszy, ogien na szyi tejze pani ugasita
i gdy ta siostra chciata zbada¢, kto byt przyczyna tego wypadku, szcze-
sna pani nakazata jej, by nie rozgtaszata sekretu jej poboznosci83

Jezeli klasztor starosadecki juz za zycia swej zatozycielki $w. Kingi prowa-
dzit edukacje matych dziewczat, to analogicznie tTzeba przyjac, ze czynity to
takze klasztory bt. Salomei Piastéwny i klasztor bt. Jolenty w Gnieznie.

Cytowany wyzej historyk polskich klarysek, w odniesieniu do czasu od
1517 do 1795, zapisat:

1 Zywot

8 Zywot..
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Zachodzi pytanie, czy i w jakim stopniu Klaryski dawaty nauke i wy-
ksztatcenie dziewczetom. Niestety, nasze dane mato o tym méwig. Sam
fakt poswiadczajg wzmianki w Reformacjach i urzad mistrzyni panien
Swieckich. Do pewnego stopnia przyjmowac dziewczeta na wychowa-
nie oznaczato tez przygotowywac sobie kandydatki do zakonu.

Nauke ich winnismy wyobrazac¢ sobie na wzor wszystkich innych ow-
czesnych zgromadzen: czytanie i pisanie polskie, $piew, muzyka, ro-
bétki, kuchnia i spizarnia, rachunki, a w drugiej potowie XVIII stulecia
przynajmniej gdzie niegdzie jezyk francuski, taniec.

... rozdz. 34.
..rozdz. 33.
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Cata ta nauka byta bezptatna, przynajmniej o ile udzielatyjej same mnisz-
ki. Jesli brano postronne nauczycielki, np. do jezyka francuskiego, opta-
caly je uczennice. Poziom tych szkoét byt skromny, wiadomosci
wyniesione z nich szczupte. Wszakze w éwczesnych warunkach spo-
tecznych takie rudymenta szkolnictwa kobiecego mialy swa wartosc,
tym bardziej, ze ,,inne czynniki zgota sie on nie troszczyty”9.

Wspomniane wyzej Reformacje to dekrety, za pomocg ktérych biskup kra-
kowski Jerzy kardynat Radziwitt w roku 1594 dokonat reformy klasztorow Ma-
rianskich w Krakowie i Starym Saczu. Na mocy breve Klemensa VIII (12 IX
1596) klasztory te kardynat wyjat spod wiadzy prowincjata franciszkandw kon-
wentualnych i poddatjurysdykcji biskupa krakowskiego. Dokonana reforma nie
nawigzywata do zrédet franciszkansko-klarianskich, ale tchneta duchem Sobo-
ru Trydenckiego, wedtug wizji, jaka posiadat kardynat Jerzy w swej neofickiej
gorliwosci.

Pozwolit miedzy innymi przyjmowaé dziewczeta na wychowanie, lecz nie
na dtuzej jak do 16 roku zycia. Wéwczas miaty albo zosta¢ zakonnicami, albo
wroci¢ do domul011

Tak jak cate zycie siéstr klarysek od tego czasu, tak réwniez instytucja
nauczania i wychowania prowadzona byta przez klasztor krakowski i starosa-
decki, podlegata nadzorowi komisarza biskupiego.

Ponadto Swieta Kongregacja w deklaracji z 27 maja 1603 roku okreslita, ze
»panienki dla ¢wiczenia maja by¢ przyjmowane do klasztoru za zgoda zakonnic
przez sekretne wrota. Panienki te nie moga by¢ mtodsze niz 7-letnie, ani starsze
niz 25-letnie. Po dojsciu do tego wieku moga by¢ albo odsytane do swoich
domoéw, albo gdy zechca przyja¢ Zakon, obleczone w habit. Stug nie moga
z sobg wprowadzac. Liczba tych panienek powinna by¢ wyznaczona, powinny
mie¢ miejsce do nauki i spania oddzielone od cel zakonnych”,

Ksiegi kasowe klasztoru krakowskiego (od 1715 do 1788) wykazuja, ze
»panny swieckie” pochodzity z moznych rodéw: byty miedzy nimi kasztelanki,
czes$nikowny, staroscianki, stolnikéwny. Z tych ksigg mozna tez wywniosko-
wacé, czego sie uczyty, podane sg bowiem wydatki na podreczniki, a mianowi-
cie na arytmetyke praktyczna, katechizm, geografie, gramatyke niemiecka. Byta
takze podana pensja dla ,,Madame”, stagd wniosek, ze uczyly sie jezyka francu-
skiego. Taki stan trwat az do roku 1802, w ktérym zgromadzenie przystapito do
sprawy zatozenia szkoty normalnej dla dziewczat" .

9 K. Kantak, Klaryski XIViXVw., t. 2, s. 371.

10 Tamze, s. 343.
1l Por. Historia szkoty... PP. Klarysek w Krakowie, maszynopis z 1956 r., s. 1.
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2. Sytuacja szkolnictwa po roku 1772

Na ziemiach polskich zajetych przez Austrie w 1772 roku, znajdowalty sie
szkoty parafialne, utrzymywane przez proboszczéw. Uczono w nich czytania,
pisania, rachunkéw i katechizmu. W niektérych szkotach miejskich uczono
poczatkow taciny. Jan Felbiger przygotowat ordynacje o szkotach elementar-
nych, ktéraw 1774 roku zatwierdzita cesarzowa Maria Teresa. Ordynacja znio-
sta zwierzchnictwo koscielne nad szkotami i poddata je pod wiadze czynnikéw
Swieckich.

Wedtug tej ordynacji planowano zatozy¢ szkoty trywialne dla dzieci wiej-
skich, szkoty elementarne wyzszego rzedu, tzw. gtdwne, dla dzieci w miastach,
oraz szkoty normalne dla dzieci Lwowa i innych wazniejszych miast. Celem
szkot byto szerzeniejezyka niemieckiego i germanizacja. Pod koniec XVIII wie-
ku w Galicji istniaty 144 szkoty i na 3 i p6t miliona mieszkanncéw byto 7847
uczniow.

Szkolnictwo $rednie znajdowato sie w gorszej sytuacji. Na ziemiach pierw-
szego zaboru austriackiego byto 15 szkél srednich: 6 jezuickich, 4 pijarskie, reszta
na ezaca do innych zakonow i do Uniwersytetu Jagiellonskiego. Wiadze nad nimi
objeta Nadworna Komisja Studiéw. W roku 1784 liczbe gimnazjéw zmniejszono

0 szesciu, a dziewie¢ dawnych zamieniono na szkoty elementarne. Gtéwnymi
przedmiotami bylta facina, niemiecki, religia. Inne przedmioty traktowano ubocz-
nie. Prowadzono akcje germanizacyjna. Od roku 1784 istniat drugi uniwersytet,
za ozony przez cesarza Jozefa Il we Lwowie, z jezykiem wyktadowym tacinskim.

1 05 roku wyszfa tzw. ustawa szkolna. Dla wsi i matych miast przezna-
czone yty szkoty trywialne, a ich gtbwnym zadaniem byto umoralnianie. Inicja-
tywa wychowawcza nalezata do proboszcza, a utrzymanie szkét do wiascicieli
ziemskich. Nauczanie byto w jezyku polskim i czesciowo niemieckim.

miastach obwodowych zaktadano szkoty gtéwne dla dzieci, ktére albo
miay sztatci¢ sie wyzej, albo pracowa¢ w zawodzie. | tu uczono w jezyku
niemiec im. W poszczeg6lnych stolicach krajow podlegajacych Austrii i w waz-
niejszych miastach ustawa z 1805 roku przewidywata szkoty realne w miejsce
dawnych szkét normalnych. W 1805 roku wiadze austriackie oddaty szkolnic-
two ludowe pod nadzér biskupow.

Rok 1805 przynit6st gimnazjom austriackim zmiany na lepsze. Ustanowiono
nauczycieli do poszczeg6lnych przedmiotéw, zwiekszono wymiar przedmio-
tow matematycznych i przyrodniczych. Nauczanie odbywato sie w jezyku nie-
mieckim i facinskim, jezyk polski byt tylko pomocniczym. Postugiwano sie metoda
pamieciowa. Kierownikiem gimnazjum byt prefekt, dyrektorem najczesciej sta-
rosta obwodowy, ktdry od strony politycznej czuwat nad dziatalnoscia nauczy-
cieli i uczniéw. Nauczanie odbywato sie wedtug zatwierdzonych podrecznikdw.
Celem szkoty byla germanizacja i wychowanie na dobrych poddanych. W roku
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1805 wiadze austriackie zamknety uniwersytet Iwowski i w jego miejsce otwo-
rzyty gimnazjum. Czes¢ profesoréw ze Lwowa przeniesiono do Krakowa, gdzie
germanizowano Uniwersytet Jagiellonski. Uniwersytet we Lwowie otwarto po-
nownie w roku 1817’2,

W mysl zasad jozefinizmu wiadze zaborcze austriackie znosity klasztory
kontemplacyjne. Aby nie ulec kasacie, klasztory te czesto podejmowaty sie dzia-
falnosci spotecznej, stajac sie w ten sposob pozyteczne. Najczestszg forma tej
dziatalnosci byto prowadzenie szko6t i szpitali. Siostry Klaryski krakowskie i sta-
rosgdeckie podjety sie prowadzenia szkot, nawigzujac w ten sposob do swojej
tradycji ogélnozakonnej i polskiej.

3. Szkota klarianska w Krakowie

Do przedstawienia dziatalno$ci szkoty krakowskiej miatem do dyspozycji
obfity materiat w publikacjach drukowanych i w zrodtach archiwalnych. Do
drukéw nalezy przede wszystkim wydawnictwo pamigtkowe: Stulecie Szkoty
Zenskiej PP. Franciszkanekprzy kosciele Sw. Andrzeja w Krakowie 1803—1903,
Krakéw 1903, ss. 107. Oprocz innych zawartych w tej publikacji materiatow
znajduje sie w niej opracowanie Jézefy Januszowny: Krotki zarys stuletnich
dziejéw szkoty przy klasztorze Sw. Andrzeja w Krakowie, ss. 20-35.

Nowszy zarys dziejéw zaczerpnatem z pracy o. Zenona Piety OFMConv:
Szkota klarysek w Krakowie, [w:] ,,Polskie klaryski pod zaborami i w Ksiestwie
Warszawskim 1772-1815", Warszawa-Rzym 1981, ss. 204-213, oraz: Prowa-
dzenie szkdl, [w:] ,,zakony $w. Franciszka w Polsce w latach 1772-1970, cz. |,
Warszawa 1978, ss. 13n.

Materiaty archiwalne, z ktdrych mogtem korzysta¢, sg nastepujace, w po-
rzadku chronologicznym: )

1. Przepisy dla Szk6l Normalnych Krakowskich Panien Swieckichprzy klasz-

torze WW. PP. Franciszkanek od roku 1804, rekopis, ss. 68.

2. Kronika Szkoty sw. Andrzeja od roku 1802 do 1899, do 1918. Zebrana
i utozona z dawnych doktadnych notatekprzez terazniejszg Prefekte tejze
Szkoty IMCi P. Emilie Bugielska, Krakow 1899.

3. Zdarzenia od r 1899 do 1901, ispisaneprzez S. Zofie Ciechanska, i Od
roku 1901 do 1917 i (H.J.). Faktycznie Kronika koriczy sie na roku 1918.

4. Dwa luzne fascykuty zapisow kronikarskich. ,

5. Historia Prywatnego Zenskiego Gimnazjum Krawieckiego im. Sw. An-
drzeja PP Klarysek w Krakowie w okresie okupacji do 1 lipca 1942 r,
maszynopis, ss. 39-49.12

12 Por. Z. Pieta, Polskie Klaryski, Warszawa-Rzym 1981, ss. 195-197.
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6. S. Jadwiga Kosinska, Historia szkoty podstawowej i zawodowej im. Sw.
Andrzeja PP Klarysek w Krakowie (na podstawie aktow kroniki i z wia-
snego przezycia), Krakdw 1956, maszynopis, ss. 38.

Siostry klaryski w klasztorze $w. Andrzejaw Krakowie, ,,pragnac przyczy-
ni¢ sie do pomnozenia pospolitego dobra”, postanowity w roku 1802 zatozy¢
i utrzymywac wiasnym kosztem szkote dla panien $wieckich. Przez caty rok
1802 i cze$¢ roku 1803 trwaty przygotowania pod nadzorem odpowiednich ko-
misji panstwowych. Gdy budynek byt gotowy, cesarz dekretem z dnia 25 lis-
topada 1802 roku zatwierdzit erekcje szkoty.

Ksieni Marianna hr. Sierakowska, za wiedzg i radg ks. J6zefa Olechowskie-
go, administratora diecezji krakowskiej, zwrdcita sie 0 pomoc w przygotowaniu
nauczycielek do klasztoru sidstr Benedyktynek w Stanigtkach. Chodzito gtow-
nie o wycéwiczenie sie przysztych nauczycielek w jezyku niemieckim. W tym
celu wyjechaty do Stanigtek trzy siostry: Kunegunda Boréwkiewiczéwna, Anna
Bogdani i Katarzyna Pigtkowska, ktérym towarzyszyly siostry: Katarzyna Na-
piorkowska i Julianna Zygmuntowska.

Po wizycie w lipcu 1803 roku gubernatora lwowskiego, Jozefa de Urmont,
w towarzystwie m.in. dyrektora szk6t normalnych Wobhlfeila i komisarza klasz-
toru ks. Augustyna Lipinskiego, oraz 31 sierpnia ks. J6zefa Olechowskiego,
1 wrzes$nia 1803 roku nastgpito uroczyste otwarcie szkoty msza $w., kt6rg od-
prawit ks. kanonik katedralny Augustyn LipiAski.

Szkofta sktadata sie z klasy elementarnej i z trzech klas normalnych. Co do
wymiaru godzin, czasu nauki i sposobu uczenia, stosowano sie do rzagdowych
przepiséw dla szkét normalnych. Jako podrecznikéw do nauki uzywano ksig-
zek przepisanych na szkoty w Krélestwie Polskim. Szkota przyjmowata wszystkie
dzieci, nawet najubozsze. Lekcje odbywaty sie dwa razy dziennie, po 5 godzin
naukowych i 2 godziny robét kobiecych. Pierwszg prefektg szkoty byta
s. Agnieszka Hebddwna, pierwszym, tymczasowym katechetg ks. Dominik Rei-
sman, dominikanin, jako umiejacy po niemiecku.

W roku 1806 radca dwom z Wiednia, J.W. Dankesreiter, zwiedzit szkote
i uczestniczyt w egzaminie pétrocznym, ktory wykazat ,,znakomity postep uczen-
nic w nauce”. Na podstawie jego relacji Gubemium wydato dekret najwyzszego
uznania, podpisany przez Jozefa Jana Berskiego, dyrektora szkot normalnych,
4 grudnia 1805 roku.

14 lipca 1809 roku wkroczyt do Krakowa na czele wojska polskiego ksigze
Jozef Poniatowski. Owczesna ksieni, Katarzyna Napiorkowska, zdeklarowata
dalszg gotowos¢ prowadzenia szkoty, m.in. piszac:

Nie moge nie oswiadczy¢, iz jezeli te ofiare z majatku i ustug naszych
nie wzdrygatySmy sie uczynié¢, zostajgc pod obcym panowaniem, tym
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stodziej bedzie nam niesc jg teraz dla okrywajacej sie pod opiekg Napo-
leona nieSmiertelng stawa Ojczyzny naszej.

Gdy w roku 1813 Rosjanie zajeli Ksiestwo Warszawskie, a rzad Ksiestwa
opuscit Warszawe i przybyt do Krakowa, wtedy na egzaminie publicznym szkoty
przewodniczyt Stanistaw Potocki, senator i wojewoda Ksiestwa Warszawskiego.

Kongres Wiedenski z 1815 roku ustanowit z Krakowa wraz z okregiem
wolne i naturalne miasto. Cze$¢ biskupstwa krakowskiego znalazia si¢ za grani-
cg rosyjska, rowniez dobra klasztorne, od ktérych dochody stuzyly na utrzyma-
nie szkoty. Dla klasztoru Sw. Andrzeja nastaty ciezkie czasy. Mimo tego Konwent
nadal utrzymywat szkote, kt6ra rozwijata sie powoli, lecz stale. Wzrastata liczba
dziewczat wychowywanych w konwikcie. Byto ich po 21, pomimo ze w akcie
erekcyjnym klasztor zobowigzat sie tylko do utrzymywania 10-ciu. Wszyscy
wizytatorzy szkoty oddawali jej zawsze wielkie pochwaty.

W roku 1831 weszta w urzedowanie Wielka Rada Uniwersytetu Jagiellonskie-
go i Dozor Gtéwny szkot poczagtkowych. Szkote wizytowali m.in. ks. tancucki,
scholastyk katedralny, Ferdynand Koisiewicz, prof. UJ, ks. Leon Laurysiewicz,
prof. UJ, ks. Karol Teliga, prof. UJ delegowany do nadzoru szkoty.

W 1846 roku Austria zajeta Wolne Miasto Krakéw, wszakze ten rok niczym
szczegOlnym nie zaznaczyt sie w dziejach szkoty. Natomiast straszny pozar,
ktory w roku 1850 zniszczyt Krakdw, wptynat na dziatalno$¢ szkoty. W tym
roku popis publiczny nie odby#t sie wcale, na skutek ,,zamieszania pozarem tego
roku przyciggnietego”.

W roku 1853 weszty zmiany w organizacji szkoty. Dotyczyty gtéwnie wigk-
szego nacisku na nauke jezyka niemieckiego, rachunkéw z pamieci, nauki po-
gladu (Anschaungsunterricht), zniesienie rozdziatu nauki jednego przedmiotu
pomiedzy dwie nauczycielki. W 3 lata pdzniej usunieto klase elementarna,
a dodano klase czwartg. W kazdej klasie uczennica przechodzita dwa oddziaty,
dlatego nauka trwata 8 lat. Niebawem wprowadzono nowe przedmioty, m.in.
fizyke i historie literatury, wyktadane przez profesoréw dochodzacych.

W roku 1868 ,,publiczno$¢ domaga sie nauki jezyka niemieckiego i francu-
skiego od rodowitych cudzoziemek. Ulegajgc temu, Zgromadzenie musiato po-
nies¢ nowy wydatek, sprowadzajac rodowitg Francuzke w osobie panny Progin”.

Powstanie styczniowe w roku 1863 ijego sttumienie odbity sie na klasztorze
i szkole. W 1866 r. Rosja zabrata dobra duchowienstwa diecezji krakowskiej.
Fundusz na utrzymanie szkoty zabezpieczony na dochodach z tamtych débr, zniknat
zupetnie. Nad szkotg zawisto widmo zagtady, grozito jej zamkniecie.

Reskryptem z dnia 19 sierpnia 1866 roku Namiestnictwo zezwolito na prze-
ksztatcenie szkoty w 5-klasowa. Dziato sie to za przetozenstwa ksieni Teresy
Leszczynskiej. Kierownikiem i katechetg byt wtedy Swiatty i energiczny ks. Mar-
cin Chmielewski, prefekta byta s. Marcjanna Bednarska.

133



Cecylian Niezgoda OFMConv

Podniesiono wpisowe. Krakowianie chetnieje placili, byle tylko szkota trwata
nadal, a ksztatcita okoto 300 uczennic. Przez kilka lat z rzedu, od 1867 do 1876,
miasto Krakdw wspierato zaktad subwencjami. Gdy rzad rosyjski zwrécit cze-
$ciowo zabrane fundusze, odpadt zasitek od miasta i klasztor nadal swoim kosz-
tem szkote utrzymywat, a nawetja rozszerzyt, dodajac w roku 1870 klase szbsta.
W roku 1876 przygotowat dla tej klasy osobng sale.

Ustawa z 25 maja 1869 roku, w miejsce dawniejszych duchownych i $wiec-
kich organéw nadzorczych, ustanowita Rady Szkolne Krajowe, okregowe i miej-
scowe. Szkota przeszta pod ich nadzor. Inspektor szkolny zazadat w 1878 roku,
by wszystkie nauczycielki miaty patent nauczycielski. Kilka siostr klarysek po
dtuzszym przygotowaniu ztozyto wymagany egzamin.

Mimo zmiany nadzoru wiadza duchowna zywo interesowata sie tg szkota:
Albin kardynat Dunajewski, Jan kardynat Puzyna, biskup Anatol Nowak, ksiadz
pratat Teofil Miodowicz, dtugoletni komisarz klasztoru i delegat biskupi...

W roku 1891 objat kierownictwo i obowigzki katechety ks. Marceli Slepic-
ki. Peten gorgcego zapatu i gorliwosci, dbaty o dobro zaktadu, z wielkim taktem
przeprowadzit rézne korzystne zmiany. Przede wszystkim zmienit plany nauki,
ktore Rada Szkolna Krajowa zatwierdzita w lipcu 1894 roku. W roku 1901
dzieki ksieni Zofii Lekszyckiej zaprowadzono w budynku szkolnym znaczne
ulepszenia: wodocigg, nowa klatka schodowa, dodanie jednej sali szkolnej na
parterze...

W roku 1901 kierownikiem i katechetg zostat ks. Jan Masny, godny nastep-
ca takich poprzednikow jak ks. Chmielewski i ks. Slepicki. Dzieki jego zabie-
gom Rada Szkolna Krajowa reskryptem z dnia 31 sierpnia 1902 roku przeksztatcita
szkote na piecioklasowg wydziatowa, potaczong z czterowydziatowsg ludowsg
pospolita.

W ciggu stu lat istnienia dokonat sie rozwoj szkoty. Jako trzyklasowa normal-
na po pét wieku zamienita sie na czteroklasowa, w trzecim ¢wieréwieczu rozsze-
rzyka sie na piecio- i szescioklasowa. Stuletni okres zamkneta jako piecioklasowa
wydziatowa potaczona z czteroklasowa ludowa, czyli majaca dziewiec klasl3,

26 czerwca 1903 roku szkota obchodzita stulecie swego zatozenia. Uroczy-
stos¢ opisala jej uczestniczka, s. Jadwiga Kosifska:

Uroczysto$é rozpoczeta sie cichg Mszg $w., odprawiong w naszym ko-
Sciele przez ksiedza kardynata Puzyne. W czasie Mszy $w. wykonywane
zostaty utwory muzyki kosScielnej Tenaglia, Palestriny, Mozarta

13 Por. J. Januszéwna, Krotki zarys stuletnich dziejéw szkoty przy klasztorze $w. Andrzeja

w Krakowie, w: Stulecie szkoty zenskiej PP. Franciszkanek przy kosciele sw. Andrzeja
w Krakowie 1803- 1903, Krakéw 1903, ss. 20-35.
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i Handla, pod artystycznym wizerunkiem p. Hocka, kapelmistrza 13 put-
ku. Po Mszy $w. przemoOwit od oltarza ksigze kardynat Puzyna. Zazna-
czyt, ze zgromadzenie zakonne pozostato wierne zasadom swych zatozycieli
- $w. O. Franciszka i $w. M. Klary, a zasady te wykonuje nie tylko w zyciu
kontemplacyjnym, ale zajmuje sie takze wychowaniem i ksztatceniem
miodych dziewczat. Jak sie wywigzuje ze swojego zadania - dowodem
serdeczny stosunek miedzy szkotga dawnymi i dzisiejszymi uczennicami
zaktadu. Wspomniat takze, ze Ojciec Swiety Leon XIII nadestat swoje
btogostawienstwo dla Zgromadzenia zakonnego i szkoly.

W dziedzincu szkolnym ustawiono brame triumfalng a na kosciele i w bu-
dynku szkolnym umieszczono chorggwie o barwach papieskich, naro-
dowych, panstwa, kraju i miasta. Na korytarzu | pietra umieszczono
pamigtkowag tablice z napisem: ,,W setna rocznice zatozenia szkoty WW.
Siostr Franciszkanek przy kosciele $w. Andrzeja hotd niewygastej wdziecz-
nosci sktadajg trzy pokolenia uczennic, 28 czerwca 1903”.

Po uroczystym poranku w duzej sali szkolnej przybranej kwiatami, festona-
mi, portretem Ojca Swietego i herbem Polski, chér uczennic od$piewat ,,Bogu-
rodzice” i wszyscy goscie zwiedzili wystawe zabytkdw i pamiatek klasztoru.
Zakonczeniem jubileuszu byto $niadanie w refektarzu 00. Franciszkanow-dla
mezczyzn, i w sali pensjonatu siostr Klarysek-dla kobiet, gdzie ,,rozrzewniaja-
cy byt widok: siwe staruszki, ich corki i wnuczki - wychowanki tej samej
szkoty przy jednym stole! Byto okoto 200 os6b!” Po odbytej wizytacji przez
radce Zaleskiego, 3 pazdziernika 1903 roku, szkota otrzymata dekret pochwalny.

W styczniu 1904 roku ks. Jan Masny zostat mianowany katechetg w ck.
Seminarium zenskiego w Krakowie, wobec tego nauczanie religii w nizszych
klasach objat za niego o. Bernard Kalisz, franciszkanin. W lipcu 1904 roku na
miejsce ks. Masnego dyrektorem szkoty i kapelanem klasztoru zostat ks. Stani-
staw Makowski. Po rekolekcyjnym przygotowaniu, w 50-lecie ogtoszenia do-
gmatu Niepokalanego Poczecia NMP, 8 grudnia, dokonat przyjecia 12 aspirantek
do Kongregacji ,,Dzieci Maryi”.

I marca 1905 roku mistrzynia pensjonatu zostata s. Franciszka Lekszycka,
a prefekty szkoty s. Wiktoria Pillar. Siostra prefekta bardzo ofiarnie zajeta sie
Kongregacja ,,Dzieci Maryi”, a dla uczennic z nizszych klas zatozyta Stowarzy-
szenie ,,Aniotdw Str6zow”. ,,\Wyczerpana pracg i trudnosciami potgczonymi
z przebudowa wewnetrzng gmachu szkolnego, umarta 4 wrzes$nia 1914 roku,
majac 47 lat”. Po jej niepowetowanej Smierci prefektg szkoty zostata s. Helena
Janusz i byta nig do 3 lutego 1917 r.”

Po wybuchu wojny $wiatowej w 1914 roku ks. Dyr. Makowski zostat po-
wotany na kapelana wojskowego, a jego miejsce zajat ks. Adam Gorkiewicz,
wikariusz katedry na Wawelu.
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Rok 1914/15 uptynat w bardzo trudnych warunkach. Na prosbg inspektora
szkolnego oddano z dniem 15.X. 1914 budynek szkolny na popotudniowe godzi-
ny na nauka dla uczennic publicznej szkoty im. Konarskiego, poniewaz ich gmach
oddano na szpital. Trwato to az do 1920 r. Magistrat dostarczat za to opatu
i przeprowadzat naprawy wakacyjne. W szkole odbywaty sie takze lekcje prak-
tyczne nauczycielek sktadajagcych egzaminy wydziatowe panstwowe.

Od roku 1917 prefekta szkoty byta przez 15 lat s. Maria Szumlakowska,
nadzwyczaj obowigzkowa. Byto to 15 lat zmudnej, petnej poswiecenia i mio-
dzienczego wprost zapatu, pracy. Nie szczadzita grosza na pomoce naukowe.
Sprowadzita pigkny epidiaskop, zorganizowata bibliotekg, ktOrg prowadzita
s. Anna Majerska, zwiekszata rokrocznie nowymi ksigzkami i pismami perio-
dycznymi (...). Ustalita lekturg szkolng. Zawigzata w szkole ,,Ligg Lotniczg”
i ,,Czerwony Krzyz” (...). Za jej prefektury miodziez urzadzata ze Swieckim
Gronem wycieczki naukowe. Byty w Warszawie, Czestochowie, Wieliczce (kil-

ka razy) i najblizszych okolicach Krakowa (...). Wprowadzita nieobowigzkowag
nauke jezyka angielskiego.

8 grudnia 1929 roku byto 25-lecie Kongregacji ,,Dzieci Maryi”:

Po Mszy $w., odprawionej przez pierwszego Moderatora Kongregaciji
ks. Jana Masnego, przyszty dawne i obecne sodaliski po Komunii $w.
do szkoty na $niadanie. Po potudniu zaszczycit zebrane sodaliski swojg
obecnoscig ks. Metropolita Sapieha (...), ktéry zakonczyt uroczystos¢
piekna, serdeczna mowag i zezwolit na wejscie do pensjonatu, ktory byt

za klauzurg, aby dawne uczennice mogty oglada¢ miejsca, w ktérych
spedzaty dzieciece lata™.

Na skutek nowego kieiunku w szkolnictwie, iz mianowicie uczennice po
czwartej klasie przechodzity do gimnazjum, gdzie corkom urzednikow parnstwo-
wych wracano czesne, liczba uczennic malata rokrocznie. Wobec tego, na pro-
pozycje s. Jadwigi Kosinskiej, ksieni Zuzanna Kaliska zgodzita sie na otwarcie
1 wrzesnia 1930 roku szkoty zawodowej krawieckiej. Szkota powszechna trwata
nadal pod kierownictwem s. Jadwigi Kosinskiej, prefektki.

Szkotg zawodowa kierowata dyrektorka sSwiecka, kolejno: mgr Stefania Bi-
kowna Donthowa (1930-1932), mgr Irena Bumatowa (1932-1934), dr Zofia
Michalska (1934-1942; 1945-1947), mgr Anna Moeser (1947-1949), mgr Zo-
fia Roszek (1949-1951).

Ze stiony klasztoru nauczycielkami w szkole byty: s. Jadwiga Micha-
towska, s. Maria Glatzel, s. Jadwiga Kosinska, s. Antonina Janusz, s. Emilia

Lucht, s. Aniela Cybinska, s. Maria Pyko, oraz sekretarkami: s. Salomea Wetnie
i s. Jadwiga Ro6zyczko.
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Od 1931 do 1951 roku byto o$miu katechetow, wsréd nich najdtuzej:
ks. Julian Matysiak (1934-1940) i ks. Kazimierz Figlewicz (1945-1951)N.

Rok szkolny 1939/40. - od 15 do 23 wrzesnia 1939 roku szkote zajeto
wojsko niemieckie. 30 grudnia grupa 50 os6b wysiedlonych z Poznanskiego
zostata przyjeta w szkole. Oddano im potowe budynku. 24 lipca 1940 roku
Niemcy zamkneli szkote powszechng, a od kwietnia do 3 sierpnia 1942 roku
caly budynek zostat obrdcony na burse dla mtodziezy niemieckiej. W lipcu 1944
roku zajeto go wojsko niemieckie, az 17 stycznia 1945 roku opuscito go na
zawsze.

Nastat czas Polski Ludowej. Dnia | wrzesnia 1945 roku zaczeta sie nauka w
szkole powszechnej. Uruchomiono | i Il klase dla 30 uczennic. W roku 1946/47
przybyta klasa trzecia. Uczennic byto 39. Rok szkolny 1947/48 by} ostatnim w
istnieniu szkoty powszechnej. ,,Wiadze rzagdowe Polski Ludowej zamknety jg z
powodu matej liczby uczennic i z racji, ze jest prywatng. Usilne starania rodzi-
cOw, prosba delegacji w Ministerstwie byty bezcelowe”.

Tak wiec szkota, ktora prawie przez pétora wieku wychowywala ty-
sigce uczennic, zajmujacych p6zniej w spoteczenstwie stanowiska na-
uczycielek szkot podstawowych i $rednich, lekarek, urzedniczek, matek
i catego szeregu zakonnic réznych regut - musiata zamkna¢ progi dla
dalszego pokolenia.

Do klasztoru siostr Klarysek w Krakowie wstagpito 16 uczennic: Bronistawa
Felko, Zofia Ciechariska, Helena Konopacka, Franciszka Lekszycka, Stanistawa
Kozubska, Maria Szumlakowska, Laura Mikosz, Jozefa Gasiorowska, Paulina
Dubicka, Maria Glatzet, Maria Mroczek, Jadwiga Kosinska, Stanistawa Tyra-
nowska, Jadwiga Witkowska, Anna Krukar i WaleriaSmigielskal#

Prywatna Srednia Szkota Zawodowa. Oddziat krawiecczyzny. Prefekta,
s. Jadwiga Kosinska, | wrzesnia 1930 roku otworzyta szkote zawodowa.
W pierwszym roku byto zaledwie 9 uczennic. Nadszedt rok 1931/32. O prawie
publicznosci, wydanym w lipcu, kuratorium zawiadomito szkote dopiero w li-
stopadzie. Wobec tego bardzo mato uczennic zgtosito sie na pierwszy kurs -
tylko 6.

W roku 1932, niespodziewanie do pierwszej klasy wpisato sie 81 uczennic.
Powodem byto zamkniecie seminaridw nauczycielskich i ogtoszenie prawa pu-
blicznosci szkoty.

14 J. Kosifiska OSC, Historia szkoly podstawowej i zawodowej im. Sw. Andrzeja PP. Klarysek
w Krakowie, Krakéw 1956, maszynopis archiwalny, ss. 38.
15 Tamze, ss. 23-25.
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Pierwsze sity nauczycielskie zakonne to: s. Jadwiga Michatowska - j. polski
i Spiew; s. Maria Glatzel - kostiumologia; s. Magdalena Mandy - j. francuski;
s. Jadwiga Kosinska - ksiegowos$¢; s. Antonina Janusz — zawdd.

Poniewaz utrzymanie pensjonatu wymagato bardzo wiele pracy i przynosito
deficyt, zamknieto go, a jego pomieszczenie wigczono do budynku szkolnego.
W catym budynku przeprowadzono remont.

Szkota w ciggu 21 lat istnienia byfa reorganizowana kilka razy. W 1937/38
przeksztatcono szkote Srednig zawodowg na czteroletnie gimnazjum. W czasie
okupacji Niemcy zmienili ja na trzyletnig szkote krawiecka, a w roku 1942 jg
zamkneli. Zostata otwarta w 1945 roku, od | wrze$nia, jako trzyletnie gimna-
zjum. W 1949 otrzymata nazwe Liceum Przemystu Odziezowego | stopnia
i trwata do 30 czerwca 1951 roku, kiedy wladze Polski Ludowej nie pozwolity
najej dalsze prowadzenie.

W roku 1940/41 wskutek zamkniecia przez Niemcoéw gimnazjéw ogélno-
ksztatcacych, uczennic zgtosito sie do szkoty bardzo duzo. Byto ich ponad 200.

W 1942 roku zostat aresztowany ks. Franciszek Bojdot, katecheta szkoty,
jako ze byt kapelanem wojska polskiego w rezerwie. Zostat rozstrzelany 26 maja
tego roku w Os$wiecimiu.

Dnia | lutego 1949 roku stanowisko dyrektorki szkoty objeta mgr Zofia
Roszek i byta nig do jej zamkniecia, czyli do 30 czerwca 1951 roku.

Od 1935 roku byty przy szkole kursy kroju, szycia, modelowania, trykotar-
stwa recznego i gospodarstwa domowego dla dorostych. Kroju i szycia uczyfa
s. Antonina Janusz, a trykotarstwa recznego s. Janina Skolarczyk. Od 1947 do
1949 roku byty tez przy szkole prowadzone kursy panstwowels.

4. Szkota klarianska w Starym Saczu

Szkic dziatalnosci szkoty prowadzonej przez siostry klaryski w Starym Sa-
czu opartem na publikacjach drukowanych i na archiwaliach klasztornych.
Wykorzystatem nastepujace opracowania:

1. O. Z. Pieta, Polskie Klaryski pod zaborami i w Ksiestwie Warszaws-
kim 1772-1815, Warszawa - Rzym 1981, ss. 195-204; Szkota Kla-
rysek w Starym Sgczu oraz Klaryski w: Zakony $w. Franciszka
w Polsce w latach 1772-1970, cz. 1, Warszawa 1978, s. 13: Prowadze-
nie szkal.

2. U. Perkowska, Staiy Sacz w latach absolutyzmu austriackiego (1770-1860)’,
J. Dybiec, Stary Sacz w epoce autonomicznej (1860-1918) i T. Du-

16 Por. Historia Prywatnego Zenskiego Gimnazjum Krawieckiego im. Sw. Andrzeja PP. Klary-
sek w Krakowie w okresie okupacji, maszynopis w archiwum klasztoru $w. Andrzeja.
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da, Stary’ Sgcz w okresie miedzywojennym (1918-1939), w: H. Barycz [red.],
Historia Starego Sacza, Krakow 1979.

3. C. Niezgoda, 700-lecie klasztoru starosadeckiego, w: ,,Tygodnik Po-
wszechny”, 27 lipca 1980 r.

Materiat archiwalny dotyczacy szkoty starosadeckiej Siostr Klarysek otrzy-
matem do wykorzystania w artykule od ksieni klasztoru, m. Elzbiety Wielebin-
skiej OSC, w maszynopisie pt. Szkota zenska siostr Klarysek w Starymi Sgczu, za
co sktadam szczegdlne podziekowanie.

Do czasu rozbioréw Polski istniata w Starym Saczu szkota parafialna. Dzia-
tata tez szkotka dla chtopcéw przy klasztorze Franciszkanow. W roku 1774
wprowadzono w Austrii powszechny obowigzek szkolny dla dzieci od 5 do 12
lat. W kazdej parafii miata powstac szkota trywialna, czyli ludowa, a w miastach
tzw. szkota normalna. Taka szkota w Starym Sgczu zostata otwarta w specjalnie
w tym celu wzniesionym budynku, w sasiedztwie plebani, 10 czerwca 1791
roku. Nauczycielem byt Czech Jan Hlaczyk, znajacy jezyk polski, niemiecki
i tacine. W roku 1793 uczeszczato do niej 63 ucznidw, w tym 13 dziewczat.

Po wielkim pozarze w kwietniu 1795 roku, ktéry zniszczyt budynek szkol-
ny, nauke przeniesiono do domu prywatnego. Tak byto do roku 1818. Wow-
czas ks. Jan Bayer, proboszcz i wikariusz generalny, ofiarowat cze$¢ ogrodu na
plac pod szkote, na ktérym wzniesiono murowany budynek, ktdry stoi do dnia
dzisiejszego.

Rozporzadzeniem z 9 lipca 1842 roku nadworna komisja zatwierdzita
w Starym Sgczu szkote gtdwnag czteroklasowa, dla ktorej powiekszono perso-
nel nauczajacy. Uczono w niej religii, historii biblijnej, czytania, pisania, rachun-
kéw, poczatkow taciny, a jezykiem wykitadowym byt niemiecki. W latach
pie¢dziesigtych wprowadzono przedmioty zawodowe, nauke rolnictwa, ogrod-
nictwa. Dobrowolnie i bezptatnie uczyt pszczelarstwa ks. Ignacy Liszay, byty
kapelan siostr Klarysek.

Oprocz tej szkoty istniata w Starym Saczu szkota przyklasztorna dla dziew-
czat, prowadzona przez siostry klaryski. Ksztatcity one zarowno kandydatki na
zakonnice, jak i dziewczeta Swieckiel?,

W roku 1782 wiadze zaborcze austriackie skasowaly klasztor klariafski
w Starym Sgczu. Oto opis tej tragedii, sporzadzony przez wikarie klasztoru

s. Anne Eleonore Dydynska;:

Przed rokiem spisali wszystko urzednicy niemieccy. Potem komisja.
Stan: 63 siostry i 6 probantek, ktore zaraz musiaty wyjechaé. Przyje-

17Por. U. Perkowska, Stary Sgcz w latach absolutyzmu austriackiego, s. 185n.
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chati w poniedziatek zapustu ostatniego — kapitan Shweiss z 12 inszymi,
i trzej duchowni. Dekret. Niemcy chcieli klasztor odebraé, zebySmy sie
przebraty po Swiecku i wyjechaty do swojej familii lub gdzie sie ktorej
podoba (...). Ksiezy do nas wysytali, aby nas animowali, czyli wyje-
dziemy z klasztoru. Radzi by byli, zeby choc¢ jedna sie data naktoni¢
(...). Chcieli, abysmy odmienity habity, str6j swoj, ale i na to nie mogli
zadnej z nas naméwié¢, bo Bog Najwyzszy tak dysponowat i protekcja
$w. M. Kunegundy, ze nie przyszto do tegol8.

Siostry klaryski, chcac trwa¢ w konwencie az do $mierci, postanowity, ze
chca zosta¢ nauczycielkami. Powstata trudna sytuacja, bo klasztor nie miat kadry
nauczycielskiej wedtug wymagan austriackich. Przede wszystkim trzeba byto zna¢
jezyk niemiecki i nowa metode nauczania. Mimo tych trudnosci siostry podjety sie
prowadzenia szkoty wedtug przepisow austriackich. Z powodu braku danych
Zrédtowych nie mozna podac liczby nauczycielek, uczniéw, metody i przedmio-
tOw nauczania oraz charakteru szkoty w pierwszych latach jej istnienia.

Zrbdtowa wzmianka pochodzi dopiero z 4 marca 1791 roku. Mianowicie
w odpowiedzi ksieni na pytanie urzedu cyrkularnego: ,,Z czego sie institutum,
czyli fundacja edukowania panienek w tamtejszym klasztorze sktada”, dowia-
dujemy sie, ze klasztor na polu szkolnictwa miat bogata tradycje, siegajacg cza-
sow $w. Kingi, i ze sama fundatorka wyznaczyta uposazenie szkoty, ktére
w czasie kasaty zabrano na fundusz religijny.

Klaryski stopniowo staraty sie o kadre nauczycielska i wychowawczg.
Z pomocag przyszty im bernardynki i sakramentki, ktére przybyty do Starego
Sacza po kasacie ich klasztorow. Nauczaty i pomagaty w prowadzeniu szkoty
i pensjonatu. W roku 1809 biskup Andrzej Rawa Gawronski pozwolit wpusz-
czac za klauzure nauczycielki i dziewczeta.

W 1811 roku byty juz tylko 4 klaryski nadajace sie do uczenia. Klasztor
wymierahld,

Jego dalsze istnienie uratowato przywrécenie nowicjatu przez cesarza Francisz-
ka I, dekretem zdnia 15 marca 1811 roku. Postulantki klasztorne pobieraty wyksztatcenie
w Wiedniu. Po powrocie petnity obowiazki nauczycielek w szkole, wjezyku wykia-
dowym niemieckim. Nazwa szkoty w tym jezyku brzmiata obco: ,,Madchen Haupt-
schule an der Erziehungs Anstalt des Sancta Clara Nonnen Klosters zu Alt Sandez”.
Obejmowata cztery klasy: elementarna, pierwsza, drugg i trzecig20.

1B C. Niezgoda, 700-lecie klasztoru starosgdeckiego.
19 Por. Z. Pieta, Polskie Klaryski, s. 198n.

20 Por. E. Wielebinska, Szkota zeriska siéstr Klarysek w Starym Saczu.
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Tymczasem gubemium Iwowskie | maja 1812 roku upowaznito ks. J. Bay-
era do przyjecia dwu guwernantek. Zaznaczono, ze podczas pobytu w klaszto-
rze powinny przyporzadkowac sie zakonnemu regulaminowi. Ks. J. Bayer
sprowadzit wowczas ze Stanigtek benedyktynke, Karoline Wata, Niemke, do
pomocy w prowadzeniu szkoty i wychowaniu dziewczat. Po kilku latach opu-
Scita szkote i klasztor, udata sie do Wiednia, gdzie wystgpita z zakonu i zytajako
osoba Swiecka. Klaryski sagdeckie miaty do niej zal, gdyz byta im nieprzyjazna,
a na koncu okazata sie niewdzieczna. Jednak Zrodta nie podajg, na czym ta
niewdziecznos¢ polegata. Druga guwernantka byta Amalia de Welhom.

W dekrecie cesarskim z marca 1811 roku postanowiono, ze szkota bedzie
miata osobnego katechete. Zostat nim ks. Kasper Kmietowicz. Na wniosek
ks. Jana Bayera gubemium lwowskie zniosto stanowisko dyrektora szkoty, a na
jego miejsce wprowadzito katechete. W dekrecie wizytacyjnym z 1813 roku
ks. J. Bayer zobowigzal ksiedza katechete, by dostarczat nowicjuszkom po-
trzebnych ksigzek i informowat ich mistrzynie o planie zaje¢ w szkole. Razem
z ksienig miat przyjmowac dziewczeta do szkoty.

Do szkoty klasztornej uczeszczaty dziewczetaz réznych okolic i w réznej liczbie.
Urzad powiatowy sgdecki w opinii o klasztorze w roku 1803 zaznaczyt, ze wychowa-
fo sie tujuz przeszto 500 dziewczat. Wiadomo, ze w roku 1805 do szkoty uczeszczato
20 pensjonarek, ale brak wiadomosci, ile byto wszystkich uczennic. Natomiast
w roku 1811 byto 31 pensjonarek i 35 dziewczat dochodzacych, razem 66 uczennic.
Wsréd pensjonarek mieszkajacych w klasztorze 18 pochodzito z powiatu sadeckiego,
5 - z bochenskiego, | - z tarnowskiego, 3 - zjasielskiego, i 3 - z Galicji Zachodniej.

Matki, ktore uczyly sie w szkole klasztornej chcialy, aby takze ich corki
pobieraty tam nauke. Stad usilnie zabiegaty o otwarcie nowicjatu i o naptyw
miodych kandydatek do zakonu, ktory zajatby sie szkotg i wychowaniem.

Przy klasztorze znajdowat sie pensjonat. Nie wolno byto przyjmowac dziew-
czat przed ukonczeniem siédmego roku zycia. Kazda uczennica powinna byla
mie¢ przyzwoite ubranie, bielizne, przedmioty potrzebne do stotu... W czasie trwania
nauki rodzice czy wychowawcy nie powinni zabiera¢ ich ze szkoty. Warunkiem
przyjecia byto dobre zdrowie. Za wikt i inne $wiadczenia dziewczeta placity.

Po reformie szkolnictwa austriackiego w roku 1805, w dekrecie cesarskim
zroku 1811 zaznaczono, ze nauka w szkole ma sie odbywa¢ wedtug programu
szkét gtdwnych. Ich program przewidywat religie, czytanie, pisanie, rachunki,
jezyk niemiecki, rysunki, geometrie, geografie, historie, fizyke i chemie. Jezy-
kiem nauczania byt niemiecki. Jezyk polski traktowano jako pomocniczy.

Szkota klarysek starosgdeckich cieszyta sie dobra opinig wsréd obywateli
miasta i urzednikéw panstwowych. W roku 1811 na terenie 6 powiatow: My-
$lenice, Sacz, Bochnia, Jasto, Sanok, Rzeszéw, byty tylko dwie szkoty dla dziew-
czat, w Stanigtkach u benedyktynek i w Starym Saczu u klarysek. Do Starego
Sacza przysytali swoje corki urzednicy z daleka, np. z Wegier.
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Szkota miescita sie w klasztorze. Nowy budynek dla niej wzniesiono w roku
1822. Przyczynili sie do tego ksieni Petronela Zdzieniska, dajac na ten cel 500 fl.
renskich. Patronowat budowie proboszcz ks. Jan Bayer2l.

Wiosna Ludéw w 1848 roku zapoczatkowata w monarchii habsburskiej
proces powolnej liberalizacji. W wyniku kleski poniesionej na wojnie wioskiej
w 1859 roku ogtoszono 20 pazdziernika 1860 roku tzw. dyplom pazdzierniko-
wy. Nadawat on poszczegbélnym krajom monarchii sejmy prowincjonalne i za-
powiadat utworzenie w Wiedniu centralnej Rady Panstwa. W ciagu lat 60-tych
ugruntowaty sie i rozwinety zasadnicze czynniki autonomii, a wiec sejm krajo-
wy we Lwowie i jego organ wykonawczy - Wydziat Krajowy, rady powiatowe
i gminne. | co bardzo wazne, spolonizowane szkolnictwo i wiekszo$¢ urzeddw.

Wiadze Starego Sacza bardzo wczesnie rozpoczety akcje polonizacyjng. Dnia
8 lutego 1861 roku magistrat wprowadzit jezyk polski do urzedowania. W her-
bie miasta szkoty zmieniono napisy niemieckie na polskie. Wprowadzono nowe
pieczecie miejskie i szkolne22.

Podobne zmiany nastgpity w szkole klasztornej, ktéra od roku 1864 nazywata
sie juz po polsku: "Cesarsko-krélewska Wyzsza Szkota Panieniska”. Byta szkolg
5-klasowa z jezykiem wyktadowym polskim. Pozwolenie na otwarcie 5-ej klasy
szkota otrzymata z Ministerstwa O$wiaty we wrzesniu 1861 roku?23.

Na okies autonomii galicyjskiej przypada znaczny rozwdj starosadeckiego
szkolnictwa. Jego wyrazem byta dziatalnos¢ dwu szko6t ludowych, miejskiej
szkoty dla chtopcow i szkoty klasztornej dla dziewczat, oraz powstanie szkoty
przemystowej uzupetniajacej, szewskiej, robo6t kobiecych oraz otwarcie semi-
narium, a takze publicznej szkoty zenskiej niezaleznej od klasztoru.

Szkota klasztorna

Od dawna uczeszczaty do niej corki miejscowych i okolicznych mieszczan,
chtopdéw, a takze szlachty i dzierzawcow z odlegtych nieraz regionéw. Szkota
funkcjonowata na zasadzie dekretu cesarskiego z roku 1811. W roku 1861 Mi-
nisterstwo OS$wiaty zezwolito na otwarcie klasy piatej, a po dziesieciu latach
otworzono klase sz06sta.

Kiedy w roku 1869 Rada Szkolna Krajowa wydata ustawe regulujacg dzia-
falnos¢ szkolnictwa, szkota klarianska znalazta sie w trudnosciach. Szkota bo-
wiem jako klasztorna otrzymywata dotacje z Funduszu Religijnego; siostry
klaryski uwazaty ja za szkole publiczng, mimo ze miata charakter prywatny.
Poniewaz nie spetniata warunkéw okreslonych nowymi ustawami, dlatego Rada

21 Por. Z. Pieta, Polskie Klaryski pod zaborami, ss. 199-203.
2 Por. J. Dybiec, Stary Sgcz w epoce autonomicznej, ss. 210 i 218.
23 Por. E. Wielebinska, Szkota zenska siostr Klarysek w Starym Saczu.
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Szkolna Krajowa uwazata jg za nieistniejgca. Grozito jej zanikniecie. Wowczas
miasto i klasztor rozpoczety batalie o utrzymaniejej i nadanie statusu publiczne-
go. Dopiero w roku 1892 Ministerstwo OS$wiaty przyznato szkole klasztornej
»prawo publicznosci”, ktére rownato jg z zaktadami krajowymi i panstwowymi.

Od roku 1897 szkota byta 7-klasowa, a od roku 1902 zostata przeksztatcona
na Szkote Pospolitg Ludowa, 4-klasowa, i Szkote Wydziatowa, 3-klasowa. Szkota
taw 1904 roku uzyskata ponownie prawo publicznosci.

Nastapit duzy wzrost liczby miodziezy tak, ze lokale klasztorne stawaty sie zbyt
ciasne. Wiadze miasta nie kwapity sie do dania subwencji na ich rozbudowe,
achtopi z przylegtych miejscowosci nie widzieli potrzeby nauki. Kiedy nie pomogty
wezwania Klasztoru o pienigdze, zwolniono najpierw dzieci zydowskie, a pozniej
klasztor odmowit przyjecia pewnej liczby dzieci mieszczan starosadeckich. Rada
Szkolna Krajowa polecita wkadzom miasta znalez¢ odpowiedni lokal i otworzy¢ szkote
dla dziewczat. Stato sie to 1 wrze$nia 1912 roku, kiedy Rada otworzyta 4-klasowg
~etatowg”, publiczng szkote zenska, niezalezng od klasztornej. Nadanojej imie kro-
lowej Jadwigi. Szkota ta zaczeta dziata¢ w budynku klasztornym, zanim przeniesio-
na zostata do nowego budynku blisko koSciofa parafialnego.

Dla tych, ktérzy ukonczyli szkote ludowag od roku 1860 istniaty w Starym
Saczu kursy uzupetniajgce: pszczelarstwa, sadownictwa, gospodarstwa wiej-
skiego i rzemiosta. Oprocz tych kurséw zawodowych byla takze nauka nie-
dzielna dla terminatoréw, ktérg prowadzili nauczyciele szkoty meskiej dla
chtopcéw, a nauczycielki klasztorne dla dziewczat. Nauka ta od lat 80-tych
odbywala sie w Szkole Przemystowej Uzupekniajacej.

W roku 1884 pojawit sie wniosek zatozenia przy klasztorze szkoty kroju
i szycia, ktorg prowadzita Stanistawa Zarnowiecka z Warszawy. Nauke rozpo-
czeto 16 listopada 1885 roku. Zobowigzano do niej wszystkie uczennice klasz-
torne. Po 3 latach przerwano te nauke, bo wiadze miejskie stwierdzity, ze
nauczycielki klasztorne mogg samodzielnie uczy¢ robdt recznych, a kasa miej-
ska nie ma dostatecznych funduszy na prowadzenie osobnej szkoty.

Jedynaszkota, o ktdrg miasto zabiegato przez kilka lat, byto Seminarium Nauczy-
cielskie. Otwartoje w pazdzierniku 1903 roku. W roku 1906/7 Seminarium osiagneto
peiny ksztatt organizacyjny, a dopiero w roku 1908 otwarto internat. Seminarium to
przygotowywato do nauczycielstwa tylko mtodziez meska. Totez niemal réwnocze-
$nie z jego otwarciem, bo w roku 1904, klasztor otworzyt Prywatne Seminarium
Nauczycielskie Zenskie, ktore w ciggu 4 lat przygotowato 22 uczennice do egzami-
nu dojrzatosci w miejscowym Seminarium Meskim, po ktérym to egzaminie otrzy-
maly uprawnienia nauczycielskie. Z braku miejsca w budynku klasztornym, na
polecenie Wiadzy Koscielnej Seminarium zostato zamkniete w roku 190824,

2 Por. J. Dybiec, Stary Sacz w epoce autonomicznej, ss. 258-261; E. Wielebinska, Szkota
zenska siostr Klarysek w Starym Sgczu.

143



Cecylian Niezgoda OFMConv

W okresie miedzywojennym w strukturze i organizacji szkolnictwa starosga-
deckiego zaszty zasadnicze zmiany w stosunku do okresu galicyjskiego. Juz
w roku 1920 do istniejgcych szkot powszechnych wprowadzono program szkét
wydziatowych. W roku 1925 Kuratorium Okregu Szkolnego Krakowskiego prze-
mianowato 4-klasowg szkote zenskg im. Krélowej Jadwigi w szkote 7-klasowa.
Podobnie zorganizowano szkote meska.

W roku 1922/23 ponownie zostato otworzone przy klasztorze Prywatne Se-
minarium Nauczycielskie Zenskie. Istniato do roku 1935/6. Miato 5 klas. W roku
szkolnym 1927/8 byto w nim 187 uczennic, w 1929/30 - 220, w 1933/4 - 109.

Szkota powszechna, ktorej dyrektorem do roku 1928 byt ksigdz mianowa-
ny przez Kurie Biskupig w Tarnowie, istniata do roku 1935.

Wskutek reorganizacji szkot, dokonanej przez Jedrzejewiczéw w roku 1932,
otwarte zostato Prywatne Gimnazjum Zenskie im. Sw. Kingi w Starym Saczu.
Na polecenie Kurii Diecezjalnej w Tarnowie klasztor przekazat prawo prowa-
dzenia tego gimnazjum Zarzadowi Miasta Starego Sacza. Na jego miejscu
w roku 1937 utworzono Miejskie Gimnazjum i Liceum Pedagogiczne, ktore
byto wiasnoscig miasta, ale posiadato prawa szkét panstwowych. Tak wiec
zakonczyla sie dziatalno$é szkolna klasztoru25s.

A oto niektdre dane z dziatalnosci szkoty klarianskiej w Starym Saczu:

+ Dladziewczat zamiejscowych i ubogich przy klasztorze byt konwikt, czyli
internat. W zachowanej ksiedze konwiktorek od 1844 roku najwiecej dziewczat
byto w roku szkolnym 1906/7, bo az 79.

+ Dla ozywionej poboznosci i pilnosci w nauce wséréd uczennic, a szcze-
gdlnie konwiktorek, pomocnymi byty stowarzyszenia religijne: Kétka Rézanco-
we, od 1888/9 roku; Kongregacja Dzieci Maryi, zatozona przez ksiezy jezuitow
w roku 1904; Kongregacja Swietych Aniotéw Str6zéw dla dziewczat do lat 14,
od 9 grudnia 1905 roku; Apostolstwo Modlitwy, wprowadzone przez Jana Pa-
bisa w roku 1907/8, oraz Krucjata Eucharystyczna, od roku 1931.

Na przestrzeni ponad 100 lat w szkole klasztornej pracowato okoto 60 sidstr
klarysek. Wybitnie na tym polu zastuzyty sie siostry: Petronela Zdzienska (+1838),
ksieni, organizatorka szkoty w tatach 1811-1821; Karolina Helena t.ominska (+1915),
nauczycielka, inicjatorka Kongregacji Dzieci Maryi; £ ucja Kinga Haidinger (+1915),
nauczycielka i ksieni, kt6ra rozszerzyta budynek szkolny i zapoczatkowata Semina-
rium Nauczycielskie Zenskie w roku 1904; Maria Immakulata Rogalska (+1937),
utalentowana nauczycielka, poetka i pisarka, autorka zywotu bt. Kingi, ktory osia-
gnat trzy wydania; Zofia Michaela Konopka (+1914) nauczycielka, prefekta i kie-
rowniczka Szkoty Cwiczen przy Seminarium Nauczycielskim.

25Por. Z. Pieta, Klaryski, w: Zakony $w. Franciszka w Polsce w latach 1772-1970, cz. |,
Warszawa 1978, s. 13; T. Duda, Stary Sacz w okresie miedzywojennym, s. 296n.
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~ Szczegolng chlubg szkoty klarianskiej w Starym Saczu sa trzy uczennice:
Swigtobliwa Emilia Podoska, norbertanka, zmarta 22 maja 1889 roku, pochowana
w klasztorze krakowskim swego zakonu; stynna $piewaczka Ada Sari, czyli Ja-
dwiga Szayer, corka burmistrza starosadeckiego, sopran kolatorowy, pedagog,
zmarta w roku 1968; Rozalia Anna Dudzianka (1892-1968), w zakonie Filomena,
przetozona generalna Stuzebniczek Starowiejskich w latach 1948-1961, osoba
o wielkiej kulturze ducha, ubogacona wielorakimi darami natury i taski.

W czasach Polski Ludowej budynek szkolny klasztoru byt w rekach wiadz
cywilnych. Siostry klaryski odzyskaty go dopiero w roku 1990. 10 czerwca
tego roku ks. biskup Wiadystaw Bobowski dokonat poswigcenia budynku oraz
tablicy pamigtkowej, ufundowanej przez wychowanki szkoty, wmurowanej
w $ciane budynku. Tekst napisu na tej tablicy brzmi nastepujaco:

W HOLDZIE Bt. KINDZE
W PODZIECE SS. KLARYSKOM
| PROFESOROM SEMINARIUM NAUCZYCIELSKIEGO
W LATACH 1922-1939
WDZIECZNE UCZENNICE | WYCHOWANKI

Od tego czasu istnieje w budynku dawnej szkoty ekspozycja dotyczaca
Swietej Kingi, historii miasta Starego Sacza i klasztoru. Wystawa z biegiem cza-
su ulega pewnym zmianom, jest uzupetniana i aktualizowana (np. zostata urza-
dzona sala ilustrujgca kanonizacje $w. Kingi). Na pietrze znajduje sie sklepik
Z pamigtkami, a sale na parterze bywajg wykorzystywane takze do réznych
innych celéw, np. jako lokal wyborczy czy sala powotaniowa lub pomieszcze-
nie dla innych wystaw, np. w roku 2001 dla wystawy dotyczacej st. bozego

prymasa Stefana kardynata Wyszynskiego26.

Summary

Cecylian Niezgoda OFM Conv

Educational Activity ofPoor Clares in Krakow and Stary Saez

Occupying Austrian government was eliminating contemplative convents.
To avoid closing, the convents were undertaking social service activities-run-
ning schools and hospitals. The Poor Clares in Krakow and Stary Saez started
running schools, relating in this way to their Franciscan and Polish tradition.

2 E. Wielebinska, Szkota zenska siostr Klarysek w Starym Saczu.
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In 1802, the Poor Clares in Krakow decided to run a school for girls. The
school stalled on September 1, 1803. There was one elementary class and three
normal classes. This school was reformed and developed depending on political
changes. Since 1815 this school was in the free city of Krakow, starting 1846 it
was under Austrian occupation, since 1918 it was in independent Poland and
after World War Il it was in Polish Republic whose authorities closed the school
in 1948.

In September 1, 1930 the convent in Krakow opened a second school:
seamstress trade. It existed 21 years and few times underwent organization.
The Communist authorities of Polish Republic closed it on June 30, 1951.

After closing the convent by Austrian authorities in 1782, the Poor Clares in
Stary Saez undertook running a school for girls in accordance with Austrian
mles in order to avoid total liquidation. In the beginning, the school was located
in the convent. In 1822, a separate school building was erected. Since 1861,
this was a five-grade school taught in Polish. Since 1897 it had seven grades.

In 1904 the convent opened a private teacher’s school for women. It was
closed in 1908 and opened again in 1932. In 1932 it was converted into a private
school for women and named after St. Kinga and was taken over by the city.
The elementary school led by the convent existed until 1935-1936.
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ZYCIE | DZIALALNOSC BERNARDYNOW
NA TLE STOSUNKOW PANSTWO-KOSCIOt
W POLSCE W LATACH 1918-1939

Odzyskanie przez Polske niepodlegtosci i budowa nowej rzeczywistosci to
zagadnienie bardzo istotne w naszej narodowej historii. Niniejszy artykut stawia
sobie za zadanie ukazac dziatalno$¢ bernardynskich zakonnikow w okresie mie-
dzywojennym na tle éwczesnej sytuacji politycznej, spotecznej i wyznaniowej.

1. Sytuacja polityczna i spoteczna w Polsce
po odzyskaniu niepodlegtosci

W wyniku | wojny Swiatowej trzy wielkie panstwa, do niedawna mocar-
stwa zaborcze, poniosty kleske wojenng oraz ulegaty postepujgcemu rozktado-
wi wewnetrznemu, jak np. w monarchii Austro-Wegier. W Rosji od roku 1917
toczyta sie wojna domowa, ktora przybrata cechy rewolucji narodowej, za$
w Berlinie zaczelty wybucha¢ pierwsze strajki, przeksztatcajace sie stopniowo
w rewolucje niemieckgl. W wyniku takiego stanu rzeczy wytworzyla sie do-
godna sytuacja dla wszystkich uciemiezonych wczesniej panstw, aby odbudo-
wac swojgniezaleznos¢ i niepodlegtos$¢. W gronie tych panistw znalazta sie réwniez
Polska, ktéra dtugo musiata czekac na taki moment w historii. Wielki wptyw na
odzyskanie niepodlegtosci wniesli wybitni politycy polscy, do ktérych nalezeli:
Jozef Pitsudski, Roman Dmowski, Ignacy Paderewski, Wincenty Witos, Woj-
ciech Korfanty oraz Ignacy Daszynski2. Wszyscy oni, mimo dzielgcych ich

I Por. J. Zaryn, Il Rzeczypospolita, w: A. Sucheni-Grabowska i E.C. Krél (red.), Polskie dzieje
od czasOw najdawniejszych do wspoiczesnych, Warszawa 1998, s. 224, 227.

2 Por. tamze ss. 226-227; L. Trzeciakowski, Ziemie polskie pod panowaniem paristw zaborczych.
w: J. Wasicki, L. Trzeciakowski [red.], Dzieje Polski 1795-1918, Warszawa 1993, s. 237.
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réznic, jak np. pochodzenie spoteczne, odmienne powigzania polityczne, potra-
fili podporzadkowac to wszystko jednej i naczelnej sprawie - odbudowie pan-
stwowosci polskiej3.

Dnia 11 listopada roku 1918, przedstawiciele rzadu niemieckiego podpisali
rozejm z panstwami Ententy, ktory konczyt pierwszg wojne Swiatowa. Dzien
ten stat sie rowniez pierwszym dniem wolnosci i suwerennosci Polski4.

Granice nowego panstwa polskiego zostaty ustalone na mocy wielu aktéw
politycznych, wsrod ktorych wyrdzni¢ mozna: traktat pokojowy z Niemcami
z 28 czerwca 1919 r., zawarty w Wersalu, traktat pokojowy z Austrig w St.
Germain z 10 pazdziernika 1919 r., plebiscyt na Warmii i Mazurach, przeprowa-
dzony 11 lipca 1920 roku, plebiscyt na Slasku oraz traktat pokojowy miedzy
Polska a Rosjg oraz Ukraing z 18 marca 1921 r. Tak wiec w granicach nowego
panstwa znalazty sie nastepujace ziemie: Wielkopolska bez matych skrawkow
zachodnich; Pomorze bez Gdanska, Bytowa i Leborka; czeS¢ Mazur i Warmii
oraz mate skrawki powiatoéw malborskiego, sztumskiego, kwidzynhskiego i su-
skiego; a takze cze$¢ Gornego Slaska. Byty to ziemie, ktére wczesniej znajdo-
waly sie pod okupacjg zaboru pruskiego. Ziemie znajdujace sie pod okupacja
austriacka, weszty w sktad panstwowosci polskiej w catosci wraz z czescig
Slaska Cieszynskiego, Orawy i Spisza. Natomiast z ziem bytego zaboru rosyj-
skiego w granicach Polski znalazto sie Krélestwo Kongresowe, bez ziem pot-
nocnych guberni suwalskiej oraz ziemie biegngce na zachdd linii Potock-Nieswiez
i Ostrog-Wotyn wraz z rzekg Zbrucz. Poza granicami znalazta sie oprocz wyzej
wymienionych ziem, takze Litwa Kowienska. Uksztatltowane w ten sposob pan-
stwo obejmowato obszar, ktéiy wynosit 388 634 kilometrow kwadratowych
oraz ponad 27 miliondéw ludnosci, na ktérg sktadato sie wiele narodowosci.
WSsrad najliczniejszych wymienic nalezy: Ukraincow, ktorzy stanowili 14,3%,
Zydbéw - 7,8%, Biatorusinéw - 3,9%, Niemcow - 3,9% oraz nieznaczny pro-
cent, ktoiy przypadat na inne narodowosci. Polacy w ogélnym rozrachunku
stanowili 69,2% spoteczenstwa. Byto ono rowniez zréznicowane pod wzgle-
dem wyznaniowym. Ogromna przewage stanowito wyznanie katolickie, bo sta-
nowito 75,3% ogolnej liczby ludnosci, nastepnie plasowato sie prawostawie,
ktére wynosito 11,8%, a na dalszych pozycjach - wyznawcy religii mojzeszo-
wej -9,8%, protestantéw - 2,6% oraz 0,5% przypadato na inne chrzescijanskie
wyznania. Polska byta wtedy krajem typowo rolniczym, z ktérego utrzymywa-

3 Por. W. Roszkowski, Historia Polski 1914-1991, Warszawa 1992, s. 19.

4 Por. H.E. Wyczawski, Ogolna sytuacja w Kosciele powszechnym i w panstwie polskim, w.
B. Kumor, Z. Obertynski [red.]. Historia Kosciota w Polsce, 1.111764-1945, cz. 2 1919-1945,
Poznan-Warszawa 1979, ss. 9-10; A. Albert, Najnowsza historia Polski 1918-1980, cz. 1,
Warszawa 1989, s. 50nn.
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fo sie ponad 70% ludnosci. Z takim stanem nowa Polska przystawita do budowy
rzadu5. Zaraz po uzyskaniu niepodlegtosci, w dniu 11 listopada 1918 roku. Rada
Regencyjna i Tymczasowy Rzad Ludowy w Lublinie przekazat wtadze Jézefo-
wi Pitsudskiemu, ktory spetniat role Tymczasowego Naczelnika Panstwa68
Juz 10 lutego roku 1919 zebrat sie jednoizbowy sejm ustawodawczy, skia-
dajacy sie z przedstawicieli 17 réznych ugrupowarn politycznych, ktore wza-
jemnie sie zwalczaty. Byto to powodem tego, iz gabinety rzadu zmieniaty sie
osmiokrotnie w czasie tej kadencji, ktora trwata do 1922 r. Sejm ten uchwalit
tymczasows, tzw. Matg Konstytucje w dniu 20 lutego 1919, a 15 lipca 1920 r.
ustawe o reformie rolnej, za$ 17 marca 1921 r. konstytucje panstwa, zwang
marcowa. Wedtug tej konstytucji wiadze ustawodawczg sprawowat dwuizbo-
wy sejm o 5 letniej kadencji. Glowa panstwa byt prezydent, nie posiadajacy
jednak zadnej witadzy - jego rola ograniczata sie do reprezentowania panstwa.
Konstytucja zapewniata kazdemu obywatelowi prawo do pracy, ubezpieczen
spotecznych i nauki. Nastepny sejm zebrat sie 29 listopada 1922 r. Na nim wy-
brano prezydentem Gabriela Narutowicza. Zostat on niebawem zamordowany,
a na jego miejsce wybrany zostat Stanistaw Wojciechowski. Jézef Pitsudski
zostat wtedy szefem sztabu generalnego, za$ w 1923 r. usunat sie z zycia poli-
tycznego. Trudnos$ci wewnetrzne Polski byty wielkie. Spowodowane byty gtow-
nie postepujaca inflacjg i niepewnym budzetem panstwa. Zajat sie tym rzad
Wiadystawa Grabskiego, ktoremu udato sie uzdrowi¢ budzet i doprowadzi¢ do
stabilizacji waluty. Jednak juz w 1925 r. zn6w pojawity sie trudnosci gospodar-
cze. Ogromne bezrobocie wprowadzato niespokojng sytuacje w kraju. Dopro-
wadzito to w konsekwencji do przewrotu, ktérego dokonat Pitsudski wraz
z grupa oficerow i podlegtym im oddziatom wojskowym. Byto to wynikiem
surowej oceny dotychczasowych rzgdow w Polsce, ktore nie znalazty rozwig-

5Por. T. Nalecz, Odzyskana niepodlegtos¢, w: H. Samsonowicz, J. Tazbir, T. Natecz (red,j,
Polska. Losy panstwa i narodu. Warszawa 1992, ss. 476nn; J. Topolski. Polska dwudzieste-
go wieku 1914-1995, Poznan 1995, ss. 39nn; A. Czubinski, Historia Pos i '
Wroctaw 2002, ss. 75nn; A. Czubinski, Historia Polski XX wieku, Poznan 2000, ss. 118

J. Zaryn, Il Rzeczypospolita, ss. 224nn; B. Polak, Walka o polskg granice wsc  nl*
1921. Wybor zrédet, Koszalin 1993, ss. 47Ann; B. Polak. Walka o polska granice zachédl tg
1918-1921. Wybor zrédet, Koszalin 1993, ss. 5Ann: W. Roszkowski, Historia p°lsk“™
1997, Warszawa 1998, ss. 32nn; H. Dylaggowa, Historia Polski 1795-1990, Lublin 2000. s.
131. - Warto zwréci¢ uwage na problemy zwigzane z odbudowg panstwowosci pos i j.
przedstawiong przez J. Pajewskiego. Autor w swoim opracowaniu siega do czasu rozpo-
czecia | wojny Swiatowej i na tle éwczesnej sytuacji politycznej ukazuje w szer< I5pe
trum stosunki miedzy panstwami zaborczymi a Polskg. - Por. J. Pajews i, u ow
panstwa polskiego 1914-1918, Warszawa 1978.
8N. Davies, Boze Igrzysko. Historia Polski, t. 2. Od roku 1795. Krakéw 1992, ss. 491-492;

W. Roszkowski, Historia Polski 1914—1997, ss. 19nn.
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zania réznych problemoéw i trudnosci. Po dwudniowych walkach w Warsza-
wie, tj. 12-14 maja 1926 r., Pitsudski zmusit prezydenta Wojciechowskiego
i rzad Witosa do ustgpienia. Wtedy JOzef Pitsudski zostat wybrany prezyden-
tem, lecz wyboru nie przyjat. Wybrano nowego prezydenta, ktérym zostat Igna-
cy Moscicki oraz uchwalono zmiany w konstytucji, ktére wzmacniaty wiadze
prezydencka. Pitsudski zostat premierem rzgdu oraz zarazem ministrem spraw
wojskowych i spetniat urzad generalnego inspektora sit zbrojnych. W 1927 r.
nastgpita pewna poprawa w gospodarce, ktéra niebawem ulegta pogorszeniu za
sprawg ogolnoswiatowego kryzysu. Kleska gospodarcza znéw wywotata lawi-
ne niezadowolenia wsrdd spoteczenstwa. Okres ten obfitowat réwniez w niepo-
rozumienia i walke stronnictw politycznych. Wspomnie¢ w tym miejscu trzeba,
iz ob6z Pitsudskiego w roku 1928 utworzyt Bezpartyjny Blok Wspotpracy
z Rzadem. Walka stronnictw opozycyjnych z Pitsudskim doprowadzita do roz-
wigzania sejmu kadencji z roku 1928. Nastgpito to w 1930 r. Uwieziono okoto
70 postow opozycyjnych. Zaczety sie tez ukazywac w obozie sanacyjnym pew-
ne tendencje faszyzujgce. W tymze duchu podpisano tez nowa konstytucje
w 1935 r., ktéra ograniczata wtadze sejmu i senatu, jednocze$nie wzmacniajac
role prezydenta poprzez moznos¢ wydawania dekretbw z mocga ustawy. Sytu-
acja polityczna ulegata dalszemu pogorszeniu, kiedy zmart Pitsudski (12 maja
1935 r.). Odbywajace sie w tymze roku wybory do sejmu zostaty zbojkotowane
przez stronnictwa opozycyjne. Zawirowaniom na scenie politycznej towarzy-
szyto szerokie niezadowolenie spoteczne, ktére spowodowato liczne demon-
stracje i strajki7.

W strukturze spotecznej Polski okresu miedzywojennego wyrézni¢ mozna
wiele warstw. Na czele owej drabiny spotecznej znajdowala sie arystokracja
rodowa i whasciciele rozlegtych majatkow ziemskich, ktérych prestiz opierat si¢
na tradycji i historii oraz posiadanym majatku. Druga z kolei grupa spoteczng
byfa burzuazja, skupiajgca wkascicieli wielkich zaktadéw przemystowych i han-
dlowych. Zaréwno jedni jak i drudzy nie stanowili wielkiego procentu w spote-
czenstwie. Trzecig klasg spoteczng byta inteligencja, do grona ktérej nalezeli
ludzie wyksztatceni, jak pracownicy umystowi oraz przedstawiciele wolnych
zawodow. Nastepng warstwa byto drobnomieszczanstwo, sktadajgce sie z drob-
nych wiascicieli przedsiebiorstw handlowych, przemystowych i rzemie$iniczych.7

7 Por. H.E. Wyczawski, Ogdlna sytuacja w Kosciele powszechnym i w panstwie polskim,
w. Historia Kosciota w Polsce, t. Il 1764-1945, cz. 2 1918-1945, ss. 10-11.
Wazna sprawg w Polsce tego okresu byly sprawy ustrojowe. Warto zapoznac¢ sie z arty-
kutem A. Ajnenkiela, w ktérym autor przedstawia konstytucje Il Rzeczypospolitej. — A. Ajnen-
kiel, Konstytucje Drugiej Rzeczypospolitej, w: J. Tarnowski [red.], Polska niepodlegta
1918-1939, Wroclaw-Warszawa-Krakéw 1984, ss. 101-137.
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Najliczniejsza grupa spoteczng byli chtopi, ktorzy stanowili 16,5 miliona ludno-
sci. W$rdd nich znajdowali sie nieliczni bogaci chtopi oraz liczniejsza grupa
Sredniozamozna i najliczniejsza-gospodarstw ubogich. W grupie tej znajdowali
sie ludzie nie posiadajgcy wiasnej ziemi, pracujgcy u bogatych gospodarzy. Ostat-
nig grupg spoteczng byli robotnicy, ktorzy stanowili duzy procent spoteczen-
stwa, bo liczacy w 1931 roku okoto 6,5 miliona, z czego wielka rzesza byta
bezrobotna8.

Polityka zewnetrzna Polski w tym okresie obfitowata w zawieranie wielu
traktatobw pokojowych. Zawarto przymierze z Francjg w r. 1921, Rumunig
w 1921, Lotwag i Estonig w 1922, Rosjg w 1932 i Niemcami w 1934 roku.
Podpisano réwniez konkordat ze Stolicg Apostolska w 1925 r. W ostatnim za$
okresie przed wybuchem Il wojny Swiatowej, kiedy Niemcy zaczeli wysuwac
pretensje odnosnie polskich granic, 31 marca 1939 r. premier Anglii w imieniu
swego panstwa i Francji przyrzekt udzieli¢ Polsce pomocy na wypadek ataku ze
strony niemieckiej. Formalny uktad zostat podpisany miedzy Polskaa Anglig 25
sierpnia 1939 roku9.

Sumujac wyzej przedstawione fakty odnoszace sie do nowej Polski, mozna
dojs¢ do przekonania, iz budowanie niepodlegtego i wewnetrznie mocnego pan-
stwa nie bylo tatwa sprawa. Po okresie radosci i euforii z odzyskania niepodlegto-
sci, przyszedt czas pracy i niejednokrotnie wyrzeczen. Pojawialy sie problemy
i trudnosci, ktére byty zapewne w wiekszosci przeniesione z poprzedniego okresu
Polski rozbiorowej. Trzeba wiec byto czasu, aby usuna¢ wszelkie podziaty i roz-
bieznosci, zaréwno w zyciu politycznym, jak i spotecznym. Czasu tego byto zbyt
mato, bowiem tylko dwadziescia lat, po ktérych wybuchta Il wojna $wiatowa,
bedaca znéw okresem bardzo ciezkim w dziejach panstwa i narodu polskiego.

8 Por. tamze, ss. 11-12. Charakterystyke spoteczenstwa Il Rzeczypospolitej przedstawili
réwniez M.M. Drozdowski oraz J. Zarnowski. Pierwszy z autor6w przedstawit bardzo
istotne zagadnienie, a mianowicie przemiany strukturalne spoteczenstwa polskiego. Drugi
z kolei autor, nie opierajgc sie na ogélnym rysie éwczesnego spoteczenstwa, ukazuje go
bardzo szczegdétowo. Omawia poszczegdlne warstwy spoteczne oraz ich réznorodne
powigzania i przeobrazenia. - M.M. Drozdowski, Sprawy i ludzie Il Rzeczypospolitej, Kra-
kéw 1979, ss. 7—31; J. Zarnowski, Epoka dwdéch wojen, w: |. Ihnatowicz, A. Maczak,
B. Zientara, J. Tarnowski [red.], Spoteczenstwo polskie od X do XX wieku. Warszawa 1988,
ss. 593-651; J. Zarnowski, Spoteczenstwo i kultura w Il Rzeczypospolitej, w: A. Garlicki
[red.], Z dziejéw Drugiej Rzeczypospolitej, Warszawa 1986, ss. 290-312.

Por. H.E. Wyczawski. Ogoélna sytuacja w Kosciele powszechnym i w panstwie polskim,
w: Historia Kosciota w Polsce, t. I 1764-1945, cz. 2 1918-1945, s. 11. Polska polityke
zagraniczng w Il Rzczypospolitej porusza rowniez A. Albert. Autor ukazuje sytuacje Polski
na arenie miedzynarodowej, zaraz po utworzeniu nowego rzadu do roku 1935 oraz od
1935 roku do poczatku Il wojny Swiatowej — A. Albert, Najnowsza historia Polski 1918-
1980, Londyn 1991, ss. 120-130, 188-197, 220-229, 256-275.

w©
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2. Sytuacja Kosciota katolickiego w Il Rzeczypospolitej

Zanim zostanie przedstawiona sytuacja Kosciota w tym okresie dziejow
Polski, trzeba zwréci¢ uwage, iz Kosciot katolicki wigczyt sie w dzieto budowy
niepodlegtego panstwa. Duchowienstwo i episkopat wypowiedziaty sie za nie-
podlegtoscia, czego potwierdzeniem byto uczestnictwo w zyciu spotecznym
i politycznym kraju. Kosciot stat sie jednym z gtdwnych czynnikéw integruja-
cych panstwo polskie. Jeszcze w czasie trwania wojny, bo juz 15 lipca 1915 r.
zebrali sie biskupi z trzech zaboréw, ktorzy wystosowali apel skierowany do
catego Swiata 0 pomoc materialng i moralng dla Polski. Nieco wczesniej, bo
w dniach 12-13 stycznia tego roku, zebrali sie w Warszawie biskupi metropolii
warszawskiej, ktérzy zdecydowanie opowiedzieli sie za ideg przysztego niepod-
legtego i zjednoczonego panstwa oraz zaapelowali do wiernych o podjecie wszel-
kich wysitkow dlajej odbudowy. Po raz kolejny biskupi potwierdzili wczesniejsze
poglady 10 marca 1917 r., kiedy zebrali sie w Warszawie z okazji 100-lecia
metropolii warszawskiej. Biskupi podkreslili wtedy dazenie do potgczenia wszyst-
kich dzielnic i catego narodu w jeden organizm10.

Podobnie jak wczesniej i teraz juz po proklamowaniu niepodlegtej Polski,
Kosciot katolicki wigczyt sie w dzieto kilkuletniej walki o granice odrodzonej
ojczyzny. Szczegblnie mocno wtedy duchowienstwo poparto powstanie w Wiel-
kopolsce, ktore wybuchto pod koniec 1918 r. Na Pomorzu, gdzie istniata nieco
odmienna sytuacja, duchowienstwo takze wigczyto sie w nurt pracy spotecznej
i narodowej, np. ks. F. Wréblewski, ks. S. Petka z Grabowa czy ks. J. Szydzik
z Wiecka. Podobnie byto na Warmii i Mazurach, gdzie dziatalno$¢ propolska
podjeli miedzy innymi: ks. Walenty Barczewski, ks. W. Pieniezny, ks. R. Bili-
tewski, ks. J6zef Palmowski i ks. Konrad Majewski oraz wielu innychll Dzia-
falnos¢ owa nie przyniosta Polsce oczekiwanych rezultatow, poniewaz przyznano
jej tylko cze$¢ Warmii i Mazur, jednakze dziatalno$¢ duchowienstwa Swiadczyta
o0 wielkiej determinacji i dgzeniu wigczenia tych ziem do Polski. Bardzo preznie
wiaczyto sie duchowieristwo w akcje dla Polski na Slasku. Wsréd ksiezy prze-
wazala liczba wikariuszy, co oznaczato, ze musieli by¢ zalezni od niemieckiego
biskupa i niemieckich proboszczow. Ogélnie mozna podac, iz w ruchu propol-
skim bylo zaangazowanych okoto 200 ksiezy, ktorzy dziatali takze na Slasku
Cieszynskim. Nie inaczej bylo takze na ziemiach wschodnich, Spiszu i Orawie,

10 B. Kumor, Historia Kosciota, cz. 8. Czasy wspotczesne 1914-1992. Kosciot katolicki
w okresie systemdéw totalitarnych i odnowy soborowej. Zniewolenie kosciotéw wschodnich.
Sekularyzacja i rozdrobnienie kosciotéw i wspdlnot protestanckich. Lublin 1996, s. 380;
R. Bender, / wojna $wiatowa i Polska niepodlegta (1914-1939), w: J. Kloczowski [red.],
Chrzescijanstwo w Polsce. Zarys przemian 966-1979, Lublin 1992, ss. 510-511.

11 B. Kumor, Historia Kosciota, cz. 8, ss. 383-384.
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gdzie duchowienstwo zdecydowanie opowiadato sie za przynaleznoscig tych
ziem do Polskil2.

Sprawy Kosciota katolickiego i innych wyznan znalazty swoje miejsce
w pieiwszej konstytucji panstwa polskiego po odzyskaniu niepodlegtosci, ktéra zo-
stata uchwalona 17 marca 1921 r. Sytuacje Kosciota regulowaty artykuty 110, 111,
112,113 oraz 120. Artykuty te traktowaty ogolnie sytuacje Kosciota, za$ artykut 114
konstytucji byt poswiecony Kosciotowi katolickiemu. Konstytucja gwarantowata
kazdemu mieszkanicowi panstwa wolnos¢ sumienia, swobode w wyznawaniu reli-
gii, zarbwno publicznie, jak i prywatnie, mozliwo$¢ zaktadania instytucji dobro-
czynnych, religijnych i spotecznych, prowadzenie samodzielnie spraw wewnetrznych,
nabywania i posiadania majatku, posiadania fundacji. Wreszcie konstytucja wpro-
wadzata w kazdym zaktadzie naukowym utrzymywanym przez panstwo, z wyjat-
kiem szkot wyzszych, nauke religiijako przedmiot obowigzkowy. Przepisy powyzsze
obejmowaty wszystkie wyznania w Polsce wraz z Kosciotem katolickim13. Dopiero
wspomniany wyzej artykut 114, dawat Kosciotowi uprzywilejowane stanowisko.
Artykut ten gtosit, iz ,,wyznanie rzymsko-katolickie, bedace religig przewazajacej
wiekszosci narodu, zajmuje w panstwie naczelne stanowisko wsrod réwnoupraw-
nionych. (...) Kosciét rzymsko-katolicki rzadzi sie wiasnymi prawami, a stosunek
panstwa do KoSciota bedzie okre$lony na podstawie ukfadu ze Stolicg Apostolska,
ktdiy podlega ratyfikacji przez sejm’’4.

Duchowienstwo przyjeto koscielne postanowienia konstytucji z zadowole-
niem, bowiem dawato mu gwarancje swobodnego rozwoju i preznej dziatalno-
Sci, nie tylko duszpasterskiej. Jednakze wyczekiwano z wielka niecierpliwoscia
na zawarcie konkordatu, ktéiy by szczegdtowo sprecyzowat stosunki miedzy
panstwem a Kosciotem. Konkordat zostat podpisany w Rzymie 10 lutego 1925 r.
Dokonali tego ze strony polskiej Stanistaw Grabski i rezydujacy przy Watykanie
ambasador Polski Wiadystaw Skrzynski, zas$ ze strony Stolicy Apostolskiej kar-
dynat sekretarz stanu Piotr Gasparri. Pomimo istniejgcej opozycji, konkordat
zostat ratyfikowany przez sejm 26 marca 1925 r. i senat 23 kwietnia tegoz roku
i wszedt w zycie 2 sierpnia 1925 rokulb.

12 Tamze, ss. 385-386.

13 H.E. Wyczawski, Sytuacja prawna Kosciota katolickiego w Polsce, w: Historia Kosciota
w Polsce, t. 2 1764-1945. cz. 2 1918-1945, Poznan-Warszawa 1979, ss. 13-14.

14 Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej. Ustawa z dnia 17 marca 1921 r. (Wg urzedowego
tekstu), Poznan 1924, s. 28.

15 H.E. Wyczawski, Sytuacja prawna Kosciota katolickiego w Polsce, s. 15. - Konkordat
zawarty miedzy Rzeczypospolita Polskg a Stolicg Apostolskg regulowat wiele waznych
kwestii we wzajemnych stosunkach panstwo-Kosciét. Problem ten zostat podjety przez
W. Wojcika oraz K. Skubiszewskiego, ktérzy w swoich opracowaniach zajmujg sie wyzej wy-
mienionym konkordatem. — W. Wéjcik, Konkordat polskiz 1925 roku. Préba oceny, w. Z. Zielifski,
S. Wilk [red.], Koscidt w Il Rzeczypospolitej, Lublin 1980, ss. 15-34.
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Nowa konstytucja Polski z 23 kwietnia 1935 r. nie wprowadzata zadnych zmian
odnosnie do spraw wyznaniowych, chociaz pojawiaty sie gtosy by to uczynic.
Przejeta wszystkie wczesniejsze artykuty z konstytucji z 1921 r. Szczegotowe spra-
wy koscielne byty regulowane wieloma szczegdtowymi rozporzadzeniami panstwo-
wymi, ktére dotyczyly takich spraw jak: obowigzkowego udziatu miodziezy
w nabozenstwach i praktykach religijnych, taczenia nauczania szkolnego z naukga
religii, tworzenia w szkotach organizacji religijnych, czy zbiérek publicznychi6.

Dziatalno$¢ duszpasterska duchowienstwa diecezjalnego i zakonnego roz-
wijata sie pod kazdym wzgledem w klimacie wolnosci i nieskrepowania. Oprdcz
zwyczajnej pracy duszpasterskiej, jak: odprawianie mszy $w., nabozenstw, udzie-
lanie sakramentdw Swietych, gtoszenie kazan, prowadzenie nauki religii w szko-
fach oraz katechizacji pozaszkolnej, odprawianie rekolekcji i misji ludowych,
organizowanie pielgrzymek, coraz bardziej stawata sie widoczna dgznos¢ do
tego, aby praca duszpasterska zmierzata do osiggniecia wyzszego poziomul718

Praca ta byta uzalezniona w pewnym stopniu od ilosci wiernych i wielkosci
parafii, ktore niejednokrotnie dochodzity do bardzo wielkiej liczby wiernych, jak
np. parafia Wszystkich Swietych w Warszawie, liczaca 80 tys. os6b. Okres ten
cechowat sie rowniez powaznymi niedoborami ksiezy, ktorych liczba ksztattowa-
fa sie nastepujaco: 11 394 ksiezy diecezjalnych i 1663 zakonnych. Powstawaty w
tym okresie nowe zgromadzenia zakonne, zarbwno meskie jak i zenskie, majace
charakter stowarzyszen czynnych. Nalezaty do nich: chrystusowcy, siostry mi-
sjonarki Sw. Benedykta, siostry urszulanki Serca Jezusa Konajacego, siostry kar-
melitanki Dziecigtka Jezus, siostry benedyktynki-samarytanki, siostry pasjonistki,
antonianki, siostry benedyktynki-loretanki oraz dominikanki-misjonarki i wiele in-
nych. Przybyly tez do Polski nowe zenskie zgromadzenia zakonne, jak: orionistki,
oblatki, pallotynki, salezjanki i salwatorianki. Troskg 6wczesnego Kosciota byto
takze objecie opieka duszpasterska wszystkich Polakow poza granicami krajul*

W okresie tym znacznie polepszyta sie jakoS¢ gtoszonych kazan, na co bez
watpienia miato wptyw lepsze ksztatcenie klerykéw w seminariach, bogatsza niz

16 Por. H.E. Wyczawski, Sytuacja prawna Kosciota katolickiego w Polsce, ss. 19-20. Byly to
nastepujgce artykuty: 110, 111, 112, 113, 114 i 120. - Konstytucja Polska z dnia 23 kwietnia
1935 roku wraz z ustawg wyborczg do Sejmu, Senatu oraz ustawg o wyborze Prezydenta
Rzeczypospolitej, Warszawa 1935, ss. 89-93.

17 Por. B. Kumor, Histona Kosciota, Czasy wspéiczesne 1914-1992 cz. 8, s. 405; H.E. Wy-
czawski, Dziatalnos¢ religijna i spoteczna, w: Historia Kosciota w Polsce, t. 2 1764-1945,
cz. 2 1918-1945, Poznan-Warszawa 1979, s. 51.

18 Por. F. Stopniak, Kosciot na ziemiach polskich w latach 1848-1978, w: R. Aubert, P.E.
Crunican, J. Tracy Ellis [red.], Historia Kosciota, t. 5, Warszawa 1985 s. 592. Zagadnienia
zwigzane z opieka duszpasterskg Polakéw poza granicami kraju podjat H.E. Wyczawski,
ktory w swojej publikacji ukazat szerzej ten problem. - H.E. Wyczawski, Opieka nad Pola-
kami na obczyznie, w: Historia Kosciota w Polsce, t. 2 1764-1945, cz. 2 1918-1945,
Poznan-Warszawa 1979, ss. 70-76.
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weczesniej literatura homiletyczna oraz wieksze wymogi stawiane przez wiernych.
Wspomnie¢ nalezy réwniez o katechetach, do obowigzkéw ktérych nie nalezato
tylko nauczanie religii. Byli zobowigzani do jeszcze innych postug religijnych, jak:
odprawianie niedzielnych nabozenstw oraz gtoszenie kazan do mtodziezy troska
o0 organizacje rekolekcji wielkopostnych, przygotowywanie mtodziezy do spowie-
dzi i Komunii $w. w ciggu roku oraz kierowanie Krucjatg Eucharystyczng w szko-
tach podstawowych i Sodalicjg Mariariska w szkotach Srednich. Opieke duszpasterska
nad garnizonami wojskowymi sprawowali proboszczowie wojskowi i kapelani pod
jurysdykcjgbiskupa polowego. Wielkarole w duszpasterstwie nadal odgrywaty r6zne
bractwa i organizacje kosScielne, a po r. 1930 gtéwnie Akcja Katolickald. Mozna
zatem powiedziec¢, iz Kosciét w tym czasie przystosowat swojg dziatalnos¢ duszpa-
sterskg do nowych potrzeb spotecznych, jak np. zaktadanie nowych stowarzyszer
religijnych czy ksztatcenie zawodowe miodziezy i dorostych.

Wptyw Kosciota zaznaczyt sie takze na polu o$wiaty i nauki. W 1918 roku
powstat prywatny Katolicki Uniwersytet w Lublinie. Obok istniejgcych juz wy-
dziatéw teologicznych powstaty nowe w Warszawie i Wilnie, jak réwniez nowe
seminaria duchowne. Zgromadzenia zakonne meskie i zenskie prowadzity szko-
ty podstawowe. Rozwinieta byta dobrze koscielna oSwiata pozaszkolna. Wresz-
cie zakony i instytucje kosScielne prowadzity wiele ztobkdw, sierocircow, inter-
natéw oraz przytutkow dla sierot i chorych. Imponujaco rozwijata sie dziatal-
no$¢ wydawnicza prasy Kkatolickiej, ktora obejmowata: dzienniki, pisma religij-
no-ascetyczne, pisma naukowe oraz pisma spoteczne?”.

Biorgc pod uwage catoksztatt stosunkéw miedzy panstwem a Kosciotem
w dwudziestoleciu miedzywojennym, trzeba stwierdzi¢, iz wspotpraca ta ukta-
data sie pozytywniell . Duchowienstwo, jak wyzej ukazano, wniosto duzy wkiad
w zjednoczenie poszczegdlnych dzielnic w suwerenne panstwo na polu pracy

duszpasterskiej i spotecznej.

B Por. H.E. Wyczawski, Dziatalno$¢ religijna i spoteczna, w: Historia Kosciota w Polsce, t. 2
1764-1945, cz. 2 1918-1945, ss. 52-53; F. Stopniak. Kosciét na ziemiach polskich
wiatach 1848-1978, ss. 592-593.

20 Por. R. Bender, / wojna Swiatowa i Polska niepodlegta (1914-1939). ss. 535-536. Zagadnie-
niem prasy katolickiej w tym okresie zajgt sie W. Mystek, ktory podjgt S*'S pracowania
dorobku prasy tej kategorii. — W. Mystek, Kosciét katolicki w Polsce w lataé
Zarys historyczny. Warszawa 1966, ss. 189-243.

2l Do petnego obrazu stosunkéw panstwo-Kosciét w odrodzonej Polsce trzeba réwniez dodaé
takie zagadnienia, jak: nuncjatura apostolska w Polsce, organizacja diecezji i metropou,
prymasostwo, episkopat i konferencje episkopatu, sytuacje zakondéw meskich i zens ic ,
uposazenie Kosciota, odzyskiwanie majatkdw koscielnych oraz udziatl due owiens a
w zyciu politycznym Polski, a takze caloSciowo spojrze¢ na wyzwolong Polske, stojaca
wobec probleméw spotecznych i politycznych. - H.E. Wyczawski, Organizacja koscielna,
w: Historia KosSciota w Polsce, t. 2 1764-1945. cz. 2 1918-1945. Poznan-Warszawa
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3. Zycie i dziatalno$¢ bernardynow w 11 Rzeczypospolitej

Ten okres dziejow narodowych przyniost wolno$¢ dziatania takze zako-
nom, ktére mogtly sie swobodnie rozwijaé oraz odbudowywaé sie wewnetrz-
nie. Przystapili do tego zadania réwniez bernardyni, ktorzy na kapitule zakonnej,
ktora odbyta sie w dniach 4-6 czerwca 1918 roku podejmowali decyzje odno-
$nie swoich klasztoréw na najblizsza przysztos¢. Postanowiono co do odzyska-
nia klasztordw, skasowanych przez rzad rosyjski na terenie Kongreséwki. Od
razu tez wysiano zakonnikéw do Zastawia, aby objeli tamtejszy klasztor i rozpo-
czeli dziatalno$¢ duszpasterska. Nastepnie wigczono do prowincji dwa dalsze
klasztory - w 1918 roku w Kole2 iw 1919 roku w Radecznicy23. Wspomnieé
trzeba, iz zakonnicy bernardynscy nie byli w stanie przeja¢ wszystkich swoich
dawnych klasztoréw, zaréwno w bytym zaborze rosyjskim, jak i pruskim. Dla-
tego ograniczali sie do przejecia tylko niektdrych. Objeli w tym okresie-oprécz
wyzej juz wymienionych klasztoréw - nastepujagce domy zakonne: w Dubnie
(1921)24, Piotrkowie Trybunalskim (1922)25, Warcie (1929)26, Skepem (1923)2728
Radomiu (1936)2K, Husiatynie (1938)2300patowie (1939)3*“. Przejeli tez wtedy

1979, ss. 22-44; H.E. Wyczawski, Uposazenie Kosciota, Historia Kosciota w Polsce, t. |l
1764-1945, cz. 2 1918-1945, ss. 44-50; W. Mystek, Kosciot katolicki w Polsce w latach
1918-1939, ss. 13-143, 551-590; R. Bender, Kosciét katolicki w Polsce odrodzonej wobec
probleméw narodowych i spotecznych, w: J. Tarnowski [red.], Zycie polityczne w Polsce
1918-1939, Wroctaw-Warszawa-Krakoéw 1985, ss. 309-341; W. Mystek, Przedmurze.
Szkice z dziejow Kosciota katolickiego w Il Rzeczypospolitej, Warszawa 1987, ss. 64-72.

22 Por. K. Grudzinski, Koto, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 145.

23 Por. A. Chadam. Radecznica, w: Klasztory bernardyriskie w Polsce, ss. 288-289.

24 Por. H.E. Wyczawski, Dubno, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 52.

25 Por. K. Grudzinski, Piotrkbw Trybunalski, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 263;
Archiwum Prowincji Bernardynskiej Krakowskiej [=ZAPBK], rkps RGP-a-3 Akta Prowincji
Ruskiej, tzw. Galicyjskiej... 1651-1948, s. 419; APBK rkps RGP-a-12 Acta Provinciae ... in
Galicia... 1911-1933, s. 136; APBK rkps RGP-a-16 Akta r6zne Prowincji Galicyjskiej ...
1785-1945, s. 391; APBK rkps RGP-a-24 Acta capitulorum ... ab 1933, s. 83; APBK rkps
RGP-e-52 Akta rézne 1883-1923, s. 1129nn.

26 Por. K. Grudzinski, Warta, w: Klasztory bernardyriskie w Polsce, ss. 424-425.

21 Por. W. Murawiec, Skepe, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 332; H.E. Wyczawski,
Sanktuarium Matki Boskiej w Skepem, ,Studia Ptockie”, 13(1985), s. 154, 160.

28 Por. K. Grudzinski, Radom, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, ss. 299-300. Warto
réwniez siegna¢ do zachowanych akt klasztoru bernardynskiego w Radomiu. — APBK rkps
XI-2 Akta rézne klasztoru Bernardynéw w Radomiu 1907-1949, ss. 1-1352.

29 Por. A. Chadam. Husiatyn, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 92.
30 Por. K. Grudziriski, Opatéw, w: Klasztory bernardyriskie w Polsce, s. 243.
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obcg placéwke, a mianowicie w Migczynie-Zawalowie w 1938 roku3l. W tym
tez czasie wybudowali w t.odzi gmach pod przyszty klasztor i gimnazjum oraz
tymczasowy kosciét. Inicjatorem pomystu i kierownikiem prac w todzi byt
0. Anastazy Pankiewicz32.

Prowincja bernardynéw w tym okresie bardzo preznie sie rozwijata. Przy-
bywato klasztoréw oraz zakonnikdw, ktérych liczba wynosita w 1939 roku -
368, w tym 122 ksiezy, 68 klerykoéw, 13 nowicjuszy-klerykow, 94 braci, 21
nowicjuszy-braci oraz 144 uczniéw w kolegium w Radecznicy. Zakonnicy za-
mieszkiwali wéwczas 38 placowek, z czego 14 byto klasztorami, a 24 rezyden-
cjami. Wspomniec¢ nalezy, iz bernardyni w 1917 roku posiadali 17 klasztoréw
oraz 7 ekspozytur parafialnych. Dwie z nich powstaty w okresie niepodlegiej
Polski, bo w roku 1934 w Zarudeczku oraz w 1936 roku w Kretowcach3334

Wazng sprawa dla prowincji byto utworzenie Kolegium Serafickiego w Ra-
decznicy, ktére zostato otwarte w 1922 roku z programem gimnazjéw klasycz-
nych w zakresie klasy I-1V, a od 1929 roku - klasy I-V. Wychowanie w kolegium
byto podobne do formacji w innych tego typu szkotach. Codziennie odbywaty
sie wspolne modlitwy poranne, nastepnie uczestniczono we mszy $w., a wie-
czorem w modlitwach wieczornych. Odbywaty sie réwniez trzydniowe reko-
lekcje wielkopostne oraz kilka razy w roku spowiedz i Komunia $w. Do roku
1939 wstgpito do nowicjatu 138 kolegiastow, z czego Swiecenia przyjeto 82-””.
Wspomnie¢ nalezy, iz do roku 1923 istniat jeden wspolny nowicjat w Lezajsku,
dla braci i klerykow. W tym roku zostat podzielony. Nowicjat dla klerykdw
nadal pozostat w Lezajsku, a nowicjat dla braci zostat zorganizowany w Kalwa-
rii Zebrzydowskiej3s.

Wazna sprawa dla zywotnosci i dobrego rozwoju prowincji bernardynskiej
byta formacja klerykéw oraz ich dobre przygotowanie do podjecia przysztych
obowigzkéw w prowincji. Po upadku w 1915 roku Studium Teologicznego
klerycy ksztaitcili sie w Insbrucku, Salzburgu i Wiedniu. W nowych warunkach,
kiedy ksiezy byto zbyt mato, nie przystgpiono do reaktywowania studium, lecz

31 Por. H.E. Wyczawski, Migczyn, w: Klasztory bernardyriskie w Polsce, ss. 217-218.

32 Por. H.E. Wyczawski, £6dz, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, ss. 209-210.

33 Por. APBK rkps RGP-a-16 Akta rézne Prowincji Galicyjskiej... 1785-1945, s. 415; APBK rkps
RGP-a-24 Acta capitulorum ... ab 1933, s. 89, 108; Schematismus ... Provinciae ... Bemardi-
norum in Polonia ... pro anno Domini 1939, s. 115.

34 Por. A. Chadam, Radecznica, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 289.

35 Por. H.E. Wyczawski, Bernardyni polscy, t. lll 1772-1946, Kalwaria Zebrzydowska 1992,
ss. 376-377.
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wybrano inng mozliwo$¢. Ot6z zgromadzonych we Lwowie Klerykow, ktorzy
konczyli wyzsze klasy gimnazjum uczyli ojcowie Jan Kapistran Cieslik i Gabriel
Czupka oraz 2 $wieckich nauczycieli. Dalsza nauka filozofii i teologii odbywata
sie na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu we Lwowie36. Ksztalcenie Kklery-
kéw zmienito sie w 1921 roku, kiedy prowincjatem zostat Benedykt Wiercioch,
ktory podjat decyzje o ksztatceniu klerykéw w wioskich prowincjach zakon-
nych, co spotkato sie ze sprzeciwem niektérych ojcow37. Sprawa zorganizo-
wania wiasnego studium nadal pozostawata otwarta. Wstepem do tego bylo
przeniesienie klerykow gimnazjalistéw ze Lwowa do klasztoru w Sokalu, gdzie
urzadzono takie gimnazjum zakonne. Doczekata sie w koncu realizacji w 1930
roku, kiedy uchwalono wznowienie Studium Teologicznego oraz oddano je pod
kierownictwo o. Julianowi Kedziorowi38. Wykladali w nim ojcowie oraz profe-
sorowie Uniwersytetu Lwowskiego, uzyskujgc uznanie Iwowskiego Wydziatu
Teologicznego i zgode na uzyskiwanie stopni naukowych przez bernardynskich
klerykowa3o.

Bardzo istotng sprawg w latach miedzywojennych w prowincji bernar-
dynskiej byfa sprawa zakonnej obserwancji. Nad poziomem zycia zakonnego
czuwat prowincjat, odbywajacy co 3 lata wizytacje oraz wizytator generalny
i generat. Kazdorazowy prowincjat wizytowat w ciggu jednej kadencji, trwajacej
3 lata, dwukrotnie wszystkie podlegte mu klasztory. Zapoznawat sie z dziatal-
noscig duszpasterska i katechetyczng kaptanéw, praca braci zakonnych, dzia-
falnoscig gospodarcza oraz wynikami w nauce braci klerykow. Gtownie jednak
ktadziono nacisk na sprawe zachowywania reguty i konstytucji oraz udziatu
braci w codziennych modlitwach klasztoru. Prowincjatowie po odbytych wizy-
tacjach rozsytali do wszystkich doméw zakonnych kurendy, w ktérych wyty-

kali zauwazone btedy oraz zachecali wspétbraci do dazenia do doskonatosci
chrzescijanskiej40.

36 APBK rkps RGP-a-13 Akta Prowincji tzw. Galicyjskiej i obecnej Polskiej... 1803-1942, s. 1068.

371 Por. H.E. Wyczawski, Bernardyni polscy, t. lll 1772-1946, s. 380.

38 Tamze, ss. 382-383.

39 Tamze, s. 384.

40 Tamze, ss. 391-392. Jedynym Zrédiem na wzmiankowany w tekscie temat zakonnej obser-
wancji bernardynéw sg zachowane akta kapitut i sesji zarzadu prowincji. Na ich podstawie
mozna wyciagna¢ wniosek, iz stan prowincji przedstawiat si¢ dobrze, chociaz nie brako-
wato rowniez zakonnikow mniej gorliwych i opieszatych. — APBK rkps RGP-a-3 Akta Pro-

wincji Ruskiej, tzw. Galicyjskiej ... 1651-1948, ss. 411-499; APBK rkps RGP-a-12 Acta
Provinciae... in Galicia... 1911-1933, ss. 94-323; APBK rkps RGP-a-13 Akta kapitut Prowin-
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Praca zakonnikoéw we wilasnych kosciotach szta wczesniej wytyczonym
torem, skupiajgca sie wokot nastepujacych spraw i czynnosci duszpasterskich:
odprawianie mszy $w. i nabozenstw, gtoszenie stowa Bozego, stuchanie spo-
wiedzi $w., urzadzanie triduéw oraz oktaw ku czci $wietych, kierownictwo
bractw religijnych, Trzeciego zakonu $w. Franciszka, organizowanie odpustow,
zwlaszcza w sanktuariach bernardynskich, oraz gtoszenie rekolekcji i misji lu-
dowych. W Kklasztorach, przy ktorych istniaty parafie, dochodzity woéwczas
jeszcze czynnosci parafialne™,

Wsrod ojcdw znalazia sie spora grupa, ktora zajmowata sie pisarstwem religij-
no-dewocyjnym. Na wyrdznienie zastuguja: Czestaw Bogdalski42, Wiktor Biegus43,

cji Galicyjskiej i obecnej Polskiej 1803-1942, ss. 1069-1165; APBK rkps RGP-a-14 Akta sesji
definitorium Prowincji Galicyjskiej i obecnej Polskiej 1863-1947, ss. 363-415; APBK rkps
RGP-a-24 Acta capitulorum... ab 1933, ss. 186, 1115-1157,1185-1272; APBK rkps RGP-e-
52 Akta rézne 1883-1923. s. 449.

41 H.E. Wyczawski, Bernardyni polscy, t. Il 1772-1946 s. 393-394.

42 Bogdalski Czestaw Ignacy urodzit sie 1 Il 1853 roku we Lwowie. Do Szkoly Powszechnej
i Gimnazjum (klasy I-V) uczeszczat we Lwowie. Nauke gimnazjalng ukonczyt w Gimnazjum
Sw. Jacka w Krakowie. Do Zakonu Braci Mniejszych w prowincji Niepokalanego Poczecia
NMP (OO. Bernardynéw) wstapit 19 Xl 1870 roku. Studia filozoficzno-teologiczne odbyt
w Seminarium Duchownym (miedzyzakonnym) u OO. Dominikanéw we Lwowie (1873-
1876) i Seminarium Duchownym w Tarnowie (1876-1887). Swiecenia kaptanskie przyjat
25 VII 1876 roku. W zakonnej prowincji spetniat nastepujace urzedy: magistra nowicjatu
(1880), gwardiana w Lezajsku (1880-1882), gwardiana w Samborze (1882-1884), gwar-
diana w Brzezanach (1884-1885). gwardiana w Dukli (1899-1903), sekretarza Prowincji
(1885-1891) i przez diugie lata kapelana Siostr Bernardynek w Krakowie. Byt jednym
z najlepszych kaznodziejéw Prowincji. Bardzo wydatnie zaznaczyt sie w pracy nad
Il Zakonem $w. Franciszka. Byt redaktorem pisma tercjarskiego pt. ,Dzwonek Ill Zakonu".
Pozostawit po sobie wiele publikacji z zakresu historii Bernardynéw i hagiografii. -
K. Grudzinski, Bogdalski Czestaw Ignacy (1853-1935), w: H.E. Wyczawski [red.], Stownik
Polskich Pisarzy Franciszkanskich, Warszawa 1981, ss. 61-66.

43 Biegus Wiktor Jozef urodzit sie 14 Il 1893 roku w Biskowicach k. Sambora. Edukacje
w zakresie podstawowym rozpoczat w rodzinnej miejscowosci. Nauke kontynuowat
w Gimnazjum w Samborze. Do Zakonu Braci Mniejszych w Prowincji Niepokalanego Pocze-
cia NMP (OO. Bernardynow) wstagpit 27 VIII 1909 roku. Studia filozoficzne odbyt we Lwowie
na Studium zakonnym w latach 1912-1914. Teologie studiowat na Wydziale Teologicznym
yniwersytetu Jana Kazimierza we Lwowie, w Wiedniu i Insbrucku w latach 1914-1917.
Swiecenia kaptanskie przyjgt 16 IX 1917 roku. Po Swieceniach kaptanskich spetniat naste-
pujace funkcje i urzedy: wikariusza przyklasztornej parafii $w. Andrzeja we Lwowie,
magistra klerykoéw, dyrektora lll Zakonu, sekretarza Prowincji. Szczeg0lnie zaznaczyt sie
praca nad lll Zakonem $w. Franciszka. — K. Grudzinski, Biegus Wiktor J6zef (1893-1939),
w: Stownik Polskich Pisarzy Franciszkanskich, ss. 52-54.
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Ewaryst Gorskidd, Feliks Herrmanndb, Fidelis Kedzierski46, Julian Kedzior47, Mau-

44 Gorski Ewaryst Leon urodzit sie 12 111884 roku w Moszczenicy koto Gorlic. Edukacje rozpoczat
w rodzinnej miejscowosci. Dalszg nauke kontynuowat w gimnazjum w Jasle. Do Zakonu Braci
Mniejszych w Prowincji Niepokalanego Poczecia NMP (QO. Bernardyndw) wstapit 18 IX 1901
roku. Po ukorczeniu nowicjatu w Lezajsku dalej kontynuowat edukacje gimnazjalng w Prze-
myslu i Krakowie. Studia filozoficzne odbyt w studium zakonnym w Sokalu, a teologiczne we
Lwowie. Swiecenia kaptariskie przyjat 4 VIl 1909 roku. Pracowat w duszpasterstwie na
terenie archidiecezji lwowskiej (Zbaraz, Sieniawa, Zarudeczku k. Zbaraza, Dzurkéw na
Pokuciu). Byt autorem nekrologéw i artykutéw z zakresu ascetyki. — K. Grudzinski, Gorski
Ewaryst Leon (1884-1946), w. Stownik Polskich Pisarzy Franciszkanskich, s. 156.

45 Hermann Feliks Faustyn urdzit sie 1811887 roku w Szerokiej k. Pszczyny. Edukacje poczat-
kowa odbyt w szkole ludowej w rodzinnej miejscowosci. Nastepnie uczyt sie w seminanum
nauczycielskim w Pilchowicach i prywatnym gimnazjum XX. Misjonarzy w Krakowie. Filo-
zofie odbyt u Misjonarzy w Krakowie, a teologie w seminarium duchownym diecezji wroc-
tawskiej w Widnawie na Slasku Orawskim. Swiecenia kaptaniskie przyjat 9 VII 1916 roku. Po
Swieceniach kaptanskich pracowat w duszpasterstwie parafialnym w diecezji wroctaw-
skiej i katowickiej. Do Zakonu Braci Mniejszych w Prowincji Niepokalanego Poczecia NMP
(00. Bernardynow) wstgpit w 1931 roku. W latach 1937-1948 pracowat na misjach na
Sachalinie japonskim. Zostawit po sobie wiele artykutéw dla tercjarzy i wspomnieri o mi-
sjach sachalinskich. — K. Grudziniski. Hermann Feliks Faustyn (1887-1956), w: Stownik
Polskich Pisarzy Franciszkanskich, ss. 173-174.

46 Kedzierski Fidelis Edward urodzit sie¢ 30 XI 1904 roku we Lwowie. Do Szkoty Powszechnej
Braci Szkolnych we Lwowie uczeszczat w latach 1911-1916 i tam tez do Gimnazjum. Do
Zakonu Braci Mniejszych w Prowincji Niepokalanego Poczecia NMP (OO. Bernardyndéw)
wstgpit 9 IX 1920 r. Po nowicjacie kontynuowat nauke gimnazjalng we Lwowie, a nastepnie
w Sabioncello k. Mediolanu we Wtoszech. Kurs filozofii odbyt w zakonnym studium we Lwowie,
a teologie w studium zakonnym w Busto Arsizio k. Mediolanu. Studia uzupetniat w Seminarium
Duchownym OO. Dominikanéw we Lwowie i na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jana
Kazimierza. Swiecenia kapfariskie przyjat 29 VI 1928 roku. Pelnit nastepujace funkcje
i urzedy: magistra klerykéw w Sokalu i Krakowie, magistra nowicjatu w Lezajsku, redaktora
.Dzwonka Il Zakonu", wikariusza parafii przy klasztorze we Lwowie, kaznodziei i rekolek-
cjonisty w Krakowie, gwardiana w Tarnowie, wicepostulatora kanonizacji bt. Jana z Dukli,
bt. Szymona z Lipnicy i bt. Wiadystawa z Gielniowa. W latach 1945-1951, 1960-1966
nalezat do zarzadu Prowincji. Zostawit po sobie wiele artykutéw. — H.E. Wyczawski, Ke-
dzierski Fidelis Edward (ur. 1904), w: Stownik Polskich Pisarzy Franciszkanskich, ss.
218-220.

47 Kedzior Julian J6zef urodzit sie 11111897 roku w Nisku n. Sanem. Edukacje poczatkowaodbyt
w rodzinnej miejscowosci. Do gimnazjum uczeszczat w Rzeszowie. Do Zakonu Braci
Mniejszych w Prowincji Niepokalanego Poczecia NMP (OO. Bernardyndéw) wstapit w 1912
roku. Nauke gimnazjalng uzupetniat we Lwowie, w Kalwarii Zebrzydowskiej i w Wadowi-
cach. Teologie studiowat w zakonnym studium w Salzburgu i na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Jana Kazimierza, gdzie 20 XIl 1924 roku uzyskat stopiern doktora teologii.
Odegrat duzg role w reaktywowaniu zakonnego Studium Filozoficzno-Teologicznego we
Lwowie. Bytjego rektorem. Wyktadat historie Kosciota i patrologie. Po przeniesieniu studium
do Kalwarii Zebrzydowskiej zostat znow jego rektorem i wykladowca historii Kosciota.
W latach 1932-1939 nalezat do zarzadu Prowincji. Zostawit po sobie wiele artykutéw
z zakresu historii zakonu. - W. Murawiec, Kedzior Julian J6zef (1897-1966), w: Stownik
Polskich Pisarzy Franciszkanskich, ss. 221-222.
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rycy Rzecznik48, Paulin Wilczynski49, Jan Duklan Michnard) oraz Gerard Pio-
trowskis! . Wspomnie¢ nalezy, iz bernardyni w tym okresie probowali wyda-
wac kilka czasopism religijnych, ktore niebawem podupadty. Jedynie poczytnoscia
cieszyt sie wtedy ,,Dzwonek Trzeciego Zakonu”52. Drukowany byt on wraz
z innymi pozycjami, jak: drobne broszury, schematyzmy, rubrycele w Radecz-
nicy, gdzie od 1938 roku do 1939 roku znajdowata sie prowincjalna drukarnia.
Zostata ona w 1939 roku przeniesiona do Lwowab3.

48 Rzecznik Maurycy Ignacy (1883-1961) urodzit sie 21 | 1883 roku w Jasienicy k. Brzozowa.
Edukacje poczatkowa rozpoczat w rodzinnej miejscowosci. Nastepnie nauke kontynuowat
w gimnazjum w Sanoku. Do Zakonu Braci Mniejszych w Prowincji Niepokalanego Poczecia
NMP (OO. Bernardynow) wstapit 22 VI 1903 r. Studia filozoficzne odbyt w Dorsten
w Saksonii (1906-1908), a teologiczne w zakonnym Studium we Lwowie (1908-1911).
Swiecenia kaptaniskie przyjat 2 VII 1911 roku. W prowingi piastowat wiele funkciji i urzedéw,
m.in.: magistra klerykéw we Lwowie, gwardiana w Bartfie i Bardiowie na Stowacji, gwardia-
na w Sokalu, Warcie, Zbarazu, Gwozdzcu. Duze zastugi potozyt nad krzewieniem Ill Zakonu.
Byt autorem modlitewnikoéw i artykutdw dewocyjnych. — K. Grudzinski, Rzecznik Maurycy
Ignacy (1883-1961), w: Stownik Polskich Pisarzy Franciszkanskich, ss. 426-428.

49 Wilczynski Paulin Franciszek urodzit sie¢ w Bedziemys$lu k. Rzeszowa 8 | 1881 r. Do szkoly
powszechnej uczeszczat w Sedziszowie, a do gimnazjum w Rzeszowie. Do Zakonu ract
Mniejszych w Prowincji Niepokalanego Poczecia NMP (OO. Bernardynéw) wstgpit24 r
Po nowicjacie kontynuowat nauke gimnazjalng w Krakowie. Studia filozoficzno-teologiczne
odbyt w Krakowie i we Lwowie. Swiecenia kaptanskie przyjat 1 VII 1906 roku. Po $wiece-
niach pracowat w duszpasterstwie. Znaczna czes¢ swojego zycia spedzit na misjach (Man-
dzuria, Sachalin, Chiny). Byt autorem artykutdw o misjach. — K. Grudziriski, Wilczynski Paulin
Franciszek (ur. 1881), w: Stownik Polskich Pisarzy Franciszkanskich, ss. 518-519.

50 Michnar Jan Duklan urodzit sie 6 Il 1896 r. w Markowej k. Przemysla. Edukacje "0ZP °~M w
rodzinnej miejscowosci, a do gimnazjum uczeszczat w Jarostawiu. Do Zakonu rga ™el
szych w Prowincji Niepokalanego Poczecia NMP (OO. Bernardynéw) wstapit T
Nastepnie uzupelniat wyksztalcenie w zakresie szkoly Sredniej. Studia filozoficzno-teolo-
giczne odbyt we Lwowie, Kalwarii Zebrzydowskiej oraz w Salzburgu. Swiecenia ~Plan
skie przyjat 20 Il 1920 r. Przez diugie lata byt wykladowcg w Kolegium Serafickim
w Radecznicy. Znacznie przyczynit sie do podniesienia poziomu naukowego stu iow er
nardynskich, a zwlaszcza w zakresie szkoty $redniej. Byt autorem licznych a Y uO”™
i zbiorow kazan. — K. Grudzinski, Michnar Jan Duklan Walenty (1896-196 ), w. w
Polskich Pisarzy Franciszkanskich, ss. 314-316.

51 Piotrowski Gerard Bazyli urodzit sie 12 V 1885 roku w Rzepincach k. Buczacza. Edukacje
w zakresie podstawowym rozpoczat w rodzinnej miejscowosci, a nastepnie uczy sie
w gimnazjum w Buczaczu. Do zakonu wstgpit 29 IX 1903 roku. Po nowicjacie uzupdnit
wyksztalcenie w zakresie szkoty Sredniej w Krakowie. Studia filozoficzne o ytw orsen
w Saksonii, a teologiczne we Lwowie i Rzymie. Swiecenia kaptariskie przyja r
Cale swoje zycie kaptanskie i zakonne poswiecit misjom. Pracowat w Chinach, Japonii
i Mandzurii. Byt autorem licznych reportazy i pamietnikéw misyjnych. - K. Grudzinski, Pio-
trowski Gerard Bazyli (1885-1969), w: H.E. Wyczawski [red.], Stownik Polskich Pisarzy
Franciszkanskich, Warszawa 1981, ss. 381-385 [dalej SPPF].

5 Por. H.E. Wyczawski, Bernardyni polscy, t. lll 1772-1946 s. 398.
5 Tamze, s. 401.
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Bernardyni w omawianym okresie podjeli akcje misji zagranicznych. Od
roku 1912 w Wikariacie Apostolskim Hankow w Chinach pracowat jeden oj-
ciec. Byt nim o. Gerard Piotrowski, ktéiy w 1924 r. zostat mianowany admini-
stratorem apostolskim Wikariatu Apostolskiego Potudniowej Syberii. Zamieszkat
w Harbinie w Mandzurii, gdzie zatozyt nizsze seminarium duchowne oraz gim-
nazjum dla dziewczat, ktore prowadzity polskie siostry urszulanki. W 1926 roku
przybyli do pomocy wspotbracia, 0. Paulin WilczyniskKi i brat Zachariasz Banas.
Zakonnicy pracowali gtdwnie wsrdd miejscowej ludnosci pochodzenia polskie-
go. Misja bernardynska zostata zakoriczona w 1930 rokub4. Tego roku biskup
Wactaw Kinold OFM, wikariusz apostolski w Sapporo na wyspie Hokkaido
w Japonii zaproponowat bernardynom objecie misji na potudniowym Sachali-
nie. Propozycje biskupa przyjeto i wnet wyjechali ojcowie: 0. Gerard Piotrow-
ski, 0. Paulin Wilczynski, o. Piotr Wilk-Witostawski i brat Zachariasz Banas.
W nastepnym roku dojechali nastepni ojcowie: 0. Stanistaw Mucha i 0. Wiady-
staw Przybysz. Niebawem Sachalin zostat wydzielony z wikariatu apostolskie-
go Sapporo i ustanowiono osobng misje, powierzajac ja bernardynom. Dokonat
tego papiez Pius XI. Misja dziatata ze zmiennym powodzeniem, dojezdzali nowi
ojcowie, a niektorzy wracali do kraju. Gtéwnym osrodkiem misji byto miasto
Toyohara, gdzie wybudowano kosciot. Warto wspomnie¢, iz o. Piotrowski
w roku 1938 wyjechat z Sachalinu i podjat prace w Chinach. Zmierzch misji
nastapit w okresie, kiedy potudniowy Sachalin zostat zajety przez ZSRR55.

Przedstawiona powyzej praca bernardynskich zakonnikéw, podjeta w no-
wej rzeczywistosci, przekonuje, iz bardzo mocno zalezato im na rozwoju za-
konnej prowincji, jak rowniez na pracy duszpasterskiej, stanowigcej zasadniczy
przedmiot ich dziatalnosci.

Zakonczenie

Reasumujac wszystkie wyzej przedstawione zagadnienia, mozna postawic
teze, iz byt to okres bardzo istotny dla loséw naszej ojczyzny. Mimo wielu trud-
nosci i réznorodnych probleméw potrafiono mimo réznicy zdan i pogladow
bardzo wiele zrobié, a przede wszystkim stworzyé od podstaw nowg Polske

5 Por. A. Chadam, Harbin, w: Klasztory bernardynskie w Polsce, s. 467nn; K. Grudzinski,
Bana$ Zachariasz, w: SPPF, s. 15; K. Grudzinski, Piotrowski Gerard, w: SPPF, s. 381nn;
K. Grudzinski, Wilczynski Paulin, w: SPPF, ss. 518-519.

55 Por. H.E. Wyczawski. Bernardyni polscy, t. Ill 1772-1946, ss. 406-407. Warto réwniez zapo-
znac sie z zachowanymi pamigtnikami misjonarzy. — APBK rkps RGP-k-3 Pamietnik br. Zacha-
riasza Banasia, cz. 3, ss. 1-343; APBK rkps RGP-k-101 Pamietnik o. Gerarda Piotrowskiego,
t. 2, ss. 3-582; APBK rkps XIV-a-6 Pamietnik o. Feliksa Hermanna ss. 1-110; APBK rkps (bez
sygn.); G. Stysiak, Moje wspomnienia misyjne z Sachalinu, cz. 1. 1939-1945, ss. 1-80.
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i umocni¢ ja na arenie miedzynarodowej oraz stworzy¢ warunki spoteczne do
wszechstronnego rozwoju spoteczenstwa. Podkresli¢ trzeba rowniez, iz w la-
tach 1l Rzeczypospolitej bardzo wszechstronnie rozwingt swojg dziatalnosé
Kosciot katolicki i inne wyznania, ktére miaty konstytucyjnie zapewnione ku
temu warunki.

Summary
Innocenty Rusecki OFM

Life and Work ofBernardine Order
in the Backdrop ofState-church Relations in Poland between 1918-1939

As a result of World War I, three invading super powers experienced defeat
or split internally and therefore free territory opened up in the middle-eastern
Europe for countries striving to rebuild their own nationality. After signing the
disarmament in November 1918, following weeks and months would decide the
future of the Polish nation. It must be mentioned that for over 100 years the
memory ofa free homeland and love of it was passed down from generation to
generation. Everyone prayed for regaining independence. The most self-sacrifi-
cing gave their freedom and life in many uprisings. The Poles were able to
capture this historical chance that in a large measure was merited by famous
politicians representing Polish people inside the country as well as outside of its
borders. Some of these politicians were Joseph Pilsudski, Roman Dmowski,
Ignacy Paderewski, Vincent Witos, Wojciech Korfanty and Ignacy Daszynski.
Based on the social and political relations in the Il Polish Republic, the author
pays special attention to the relation between church and state, and especially to
the constitutional laws of Catholic religion, the most prominent among other
denominations. In the last part the author presented the works of Bemardine
Monks in the Il Polish Republic.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 11(2002)

WYSTROJ | WYPOSAZENIE
KOSCIOLA REFORMATOW W BOCKACH.

PROBLEM AUTORSTWA PROJEKTU
| GENEZY FORM

1. Autorstwo projektu wyposazenia. Wykonawcy projektu

Kosciot i klasztor reformatéw w Bockach’, fundowany przez podskarbiego
nadwornego litewskiego Jozefa Franciszka Sapiehe ijego zone Krystyne z Bra-
nickich, wzniesiony zostat wedtug projektu br. Mateusza Osieckiego? w latach

1726—1741. Kosciot wraz z wystrojem bytjuz niemal gotowy najesieni 1739 r.
Maria Katamajska-Saeed stusznie uznajgc wyposazenie tego kosciota za ,,mode-

* Niniejszy artykut jest czesciowo zmodyfikowanym Il rozdziatem pracy doktorskiej pt. ra
Mateusz Osiecki i jego modelowy projekt nowego wystroju-wyposazenia kosciotow re or-
mackich prowincji wielkopolskiej w XVIII wieku, napisanej pod kierunkiem prof, dra Jerzego
Adama Mitobedzkiego i obronionej na UKSW w Warszawie. Panu Profesorowi pragne w tym
miejscu zlozy¢ serdeczne podziekowania za podijecie sie prowadzenia pracy, a ta e za
cenne uwagi i wszechstronng pomoc w trakcie jej pisania.

| Szerzej o kosciele i klasztorze reformatdéw w Bockach zob. J. Putkowska, Architektura
zespotu klasztornego w Bockach, ,Kwartalnik Architektury i Urbanistyki" t. 16, 197 . z.
ss. 39-53; B. Kaczorowski, Fundacje i sprawy artystyczne w aPanstwie Bockows im»
Franciszka J6zefa Sapiehy, ,Biuletyn Historii Sztuki" 50 (1988) nr 1-2, ss. 59-70.

2 Br. Mateusz Osiecki (zm. 1741 r.), architekt wielkopolskiej prowincji reformatéw. Do zako™
wstgpit 10 IX 1693 r. w Osiecznej. Poza budowa kosciota i klasztoru w Bockach, uczes
czyi réwniez przy wznoszeniu innych zespotéw reformackich, wspétpracujac ze: znany
architektami. Z jego ustug korzystali réwniez Radziwittowie w Bialej i Olyce, ata e aui
na Jasnej Gorze i biskup tucki Stefan Rupniewski. Zmart 29 VI11741 r. w Bockach i tam zos
pochowany w podziemiach kosciota. Wiecej o jego dziatalnosci artystycznej
mienionej pracy doktorskiej autora, a takze w artykule: Brat Mateusz Osiecki, arc ie
wielkopolskiej prowincji reformatow w | potowie XVIII wieku, .Studia Francisz ans i
12(2002), ss. 249-276; tam rowniez szczego6towa literatura.
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lowy wystréj” reformackich $wigtyn prowincji wielkopolskiej w drugiej pot.
XVIII wieku3, nie rozstrzygneta jednak sprawy autorstwa jego projektu. Z do-
kumentéw archiwalnych wynika, ze gtéwnymi wykonawcami wyposazenia
kosciota w Bockach byli dwaj mistrzowie z Warszawy: rzezbiarz Stanistaw Cie-
$likiewicz i stolarz Piotr Pawtowski wraz ze swoimi pomocnikami4. Nie mozna
ich jednak uwaza¢ za autoréw projektu. W obu zachowanych kontraktach
z Cieslikiewiczem, majstrem kunsztu snycerskiego, wyraznie zaznaczono, ze wy-
kona on ottarze wedtugabrysu wydanego56czyli nie mégt on byé autorem pro-
jektu; byt on jedynie doskonatym jego wykonawca.

Kosciot w Bockach nalezat do grupy bardziej okazatych Swigtyn reformac-
kich o rozbudowanym zatozeniu i bogatym wystroju, doréwnujacy programem
architektonicznym kosciotom w Warszawie czy Wegrowie. Jednak jego warto$¢
artystyczna polegata przede wszystkim na wyjatkowym wspétdziataniu
i zgraniu architektury z rGwnoczesnie zaprojektowanym wyposazeniem, co $wiad-
czy, ze autorem zaro6wno generalnej koncepcji przestrzennej wnetrza jak
i jej elementdéw sktadowych, czyli catego wystroju, musiat byé réwnie dobry
architekt, jak i ¥cenograf Ponadto taka wyjatkowa unifikacja elementow wy-
stroju i wyposazenia pomiedzy sobg i architekturg byta mozliwa, kiedy projekto-
dawca architektury i wyposazenia byt ten sam autor78Wydaje sie, iz za takiego
nalezy uzna¢ tworce catego obiektu w Bockach, mato znanego dotad architekta
reformatow, br. Mateusza Osieckiego. Wprawdzie M. Katamajska-Saeed uwaza,
ze Osiecki nie mogt by¢ autorem tak nowatorskich rozwigzan, jakie znajdujemy
w zespole pieciu najwazniejszych rangg ottarzy bockowskich (gtownym i bocz-
nych przy teczy oraz w transepcie) , jednak do opowiedzenia sie po stronie br.
Mateusza upowazniaja nieznane dotad materiaty archiwalne9. Podobnie na ich

3 M. Katamajska-Saeed, Modelowy wystréj kosciota reformatéw w Bockach, ,Biuletyn Historii
Sztuki" 42(1980) nr 2, ss. 145-158.

4 Tamze, s. 147.

5 Tamze. Archiwum Gtéwne Akt Dawnych w Warszawie (dalej; AGAD), Arch. Roskie, sygn.
318 - dwa kontrakty ze Stanistawem Cieslikiewiczem na wykonanie czterech ottarzy bocz-
nych w nawie (5 | 1736) i dwéch w transepcie (4 Xl 1737).

M. Katamajska-Saeed, Modelowy wystrdj kosciota, s. 148.

Relacje pomiedzy wystrojem i wyposazeniem a architekturg kosciotdw omawia szczegoto-

wo E. Gieysztor-Mitobedzka, Wnetrze sakralne w 1. potowie XVIII wieku, ,Biuletyn Historii
Sztuki" 42 (1980) nr 2, ss. 159-172.

M. Katamajska-Saeed, Bocki. Wystrdj kosciota poreformackiego, Warszawa 1977 (mpis),
s. 106. Autorka widzi w Osieckim jedynie eksperta zakonnego do spraw budowlanych.
Tamze, ss. 105-106.

— o

=5

w©

Sa to przede wszystkim listy br. Mateusza Osieckiego pisane do Anny Katarzyny z San-
guszkéw Radziwittowej, znajdujace sie w AGAD, Archiwum Radziwittéw, dz. V, teka 300,
sygn. 12982, 12989, 12992.
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podstawie sadzi Anzelm Janusz Szteinke, analizujgc nowy wystroj kosciota
$w. Antoniego w Warszawiel0lzrealizowany takze w oparciu o pierwowzor bo¢-
kowski. Wedtug niego, fragment listu br. Mateusza do Radziwitowej z 1739 r.
informujacy o przekazaniu rysunkéw ottarzy do kosciota w Biatej, dotyczy ko-
Sciota reformatéw: Do Fabryki Bialskiego kosciota posytam abrysy na Oftarze,
jestwczym i wolno co chcie¢ wybraé, jezeli Gmachy wielkiesg. wolno sie samego
centrum trzymac, tylko prosze aby nie bytypobrukane, podarte, i wcatosci odda-
ne. Miare tych olarzy tatwo dobry rzemie$inik przetozy sobie na mniejszg czy
wieksza, liczba ich supplikuje Waszej Xigzecej Mci Dobrodziejki aby mi swego
czasu byta dychtoddana" . Skoro br. Mateusz przekazat owe projekty do Biatej, to
z pewnoscig byt ich autorem. W przeciwnym wypadku nie mégtby nimi tak swo-
bodnie dysponowaé. Problem jednak w tym, ze réwnie dobrze mogty by¢ prze-
znaczone nie do kosciota reformat6w ale famego, dla ktérego w tym czasie ksiezna
fundowata sze$¢ ottarzyl2. Ponadto, na poparcie tezy A. J. Szteinke brak jakich-
kolwiek innych informacji, za$ samo dawne wyposazenie kosciota reformatow
w Bialej jest dzisiaj w stanie szczatkowym i rozproszonel3. Niemniej juz nawet
pobiezna analiza zachowanych elementéw nie wykazuje jakiegokolwiek powigza-
nia z pierwowzorem boékowskim. By¢ moze, iz w kosSciele bialskim nalezacym
po 1750 r. do prowincji pruskiej, nie dokonano wymiany ottarzy, za$ istniejace
w interesujgcym nas okresie pochodzity z lat 1682—86 i zostaty wykonane przez
zesp6t architekta warszawskiego Andrycza Huberald. Ale nawet brak jedno-

10 A. J. Szteinke, Kosciét Swietego Antoniego i klasztor Franciszkanéw-Reformatéw w War-
szawie 1623—1987, Krakow 1990, s. 78.

I AGAD, Arch. Radz., dz. V, teka 300, sygn. 12982 (Reformaci Otyccy), ss. 17-18. By¢ moze
chodzi o te same projekty, o ktérych br. Mateusz wspominat w pierwszym licie z 17
czerwca 1739 r. Tamze, s. 21.

12 W. Karkucinska, Anna z Sanguszkéw Radziwittowa (1676-1746). Dziatalno$¢ gospodar-
cza i mecenat, Warszawa 2000, s. 79.

13 Po kasacie klasztoru w 1870 r. kosciét famy w Bialej otrzymat dwa oltarze boczne: Matki
Bozej i $w. Antoniego (z kaplicy), a takze dwa konfesjonaly. Zob. Archiwum Diecezjalne
w Siedlcach (dalej: AD Siedice), Kosciét poref. w Biatej. Inwentarz z dn. 25 listopada 1870 r.
rzeczy z kta po Ref. do kia par. w Biatej Podl.; Korespondencja Przeglagdu Katolickiego,
z Bialy dn. 4 lutego 1874 r., ,Przeglad Katolicki" 12(1874), s. 267. Wedlug Swiadectwa
starszych mieszkancéw Biatej spisanych w 1923 r.. z kosciota poreformackiego w Biatej
przeniesiono do Kagkolewnicy ottarz gtéwny, ambone, trzy konfesjonaty i organy. Z elemen-
téw oftarza gtéwnego miano wykona¢ dwa ottarze boczne. Zob. AD Siedice, Akta parafii
w Biatej Podlaskiej - filia po Reform.

14 AGAD, Arch. Radz., dz. VIII, sygn. 13, Akta uposazenia Reformatow w Biatej na dobrach

radziwittowskich, k. 3. Swiadczy o tym umowa pomiedzy sekretarzem débr Biata Michatem
Zyszkiewiczem a architektem Andryczem Huberem na wykonanie wystroju wnetrza ko-

Sciofa reformatéw w Bialej. Kwote 3000 zt wyasygnowang na ten cel przez ksiezne Kata-
rzyne Radziwitowg architekt pobierat w ratach przez cztery lata (1682-1686).
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znacznego potwierdzenia dla wysuwanej hipotezy w niczym nie wyklucza ani nie
umniejsza mozliwosci przypisywania Osieckiemu autorstwa projektu wyposaze-
nia w Bockach, skoro wiadomo, iz zajmowat sie rowniez projektowaniem otarzy,
a te zostaty wykonane zgodnie z umowa wedtug abrysu wydanego.

Wszystko wskazuje na to, ze najpdzniej w 1736 r. zawarto kontrakt z rzez-
biarzem Stanistawem Cieslikiewiczem i stolarzem Piotrem Pawtowskim z War-
szawy, na wykonanie ottarza gtéwnegols1Botwierdzaja to pokwitowania wyptaty
rat, pigtej i szostej dla Cieslikiewicza, z pazdziernika i grudnia 1737 r. od ottarza
wielkiego w kosciele OO. Reformatéw™. Réwniez 5 stycznia 1736 r. zawarto
z nim umowe na wykonanie czterech ottarzy bocznych do mniejszych kaplic
klasztornych kosciota bo¢kowskiego'l. O rozpoczeciu prac przy ottarzach juz
14 stycznia tegoz roku donosit podskarbiemu Jakub Wesserling, generalny za-
rzadca débr sapiezynskichl8. Osiecki osobiscie czuwat nad wykonywaniem wy-
posazenia wnetrza. W liscie do Sapiehy z dnia 18 marca 1736 r. br. Mateusz
informowat o stolarzu ktéry robi koto kolumn wielkiego ottarza, i o dwoch
innych, ktorzy ugodzili sie na dwa oltarze ostatnie'9. Kontrakt na wykonanie
owych ,,ottarzy ostatnich” zawarto z Cieslikiewiczem w grudniu 1737 r., ktory
miat je wykonac w ciggu nastepnego roku202We wspomnianym liscie br. Mate-
usz pisat nadto, ze Snicerz 0séb do wielkiego ottarza nie skonczyt i watpie, aby
na $w. Michata byly, a zaptate, alias ostatnig rate, ktérg miat odebrac przy
oddaniu roboty, juz odebraF. Jednak juz pod koniec listopada 1739 r., admini-

15 M. Katamajska-Saeed, Modelowy wystrdj kosciota, s. 147.

16 Tamze, ss. 150-151; AGAD, Arch. Roskie, sygn. CC/4, Porachowanie Kwitéw Aredy Rocz-
ney Bockowskiey..., 1737-1738.

17 M. Katamajska-Saeed, Bocki. Wystroj koSciota, s. 19 (aneks nr 1); B. Kaczorowski, Funda-
cje i sprawy artystyczne w ((Panstwie Bo¢kowskim», s. 61; AGAD, Arch. Roskie, sygn. 318
- kontrakt ze Stanistawem Cieslikiewiczem z 5 1 1736 r.

18 M. Katamajska-Saeed, Bocki. Wystréj kosciota, s. 19; AGAD, Arch. Roskie - koresponden-
cja, sygn. LVII, nr49 - listz 14 11736 r.

19 B. Kaczorowski, Fundacje i sprawy artystyczne w «Panstwie Boc¢kowskim», s. 61 i 69
(aneks nr 2); AGAD, Zob. Anny Branickiej, sygn. 443 - list br. Mateusza do J. F. Sapiehy
z 18 1111736 .

20 M. Katamajska-Saeed, Modelowy wystréj kosciota, s. 147; AGAD, Arch. Roskie, sygn. 318
- kontrakt ze Stanistawem Cieslikiewiczem z 4 X111737 r.; Tamze, sygn. CC/4, Porachowanie
Kwitéw Aredy Roczney Bockowskiey.... 1737-1738.

21 B. Kaczorowski, Fundacje i sprawy artystyczne w ((Panstwie Boc¢kowskim», s. 61 i 69
(aneks nr 2); AGAD, Zob. Anny Branickiej, sygn. 443 - list br. Mateusza do J. F. Sapiehy
z 18 Il 1736 r. Sprawa autorstwa rzezb do oftarza gtéwnego nie jest do konca jasna. Juz
bowiem 10 listopada 1729 zawarto w Pratolinie umowe z Franciszkiem Gruszewiczem na
wykonanie figur do gtéwnego oftarza (Chrystusa na krzyzu, Matki Bozej i $w. Jana Ap.).
Rzezbiarz jako zaliczke na prace odebrat od p. Szumkowskiego 5 ztotych czerwonych
przyrzekajac, iz wykona wspomniang prace (B. Kaczorowski, Fundacje i sprawy arty-
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strator Bo¢kowski Antoni Brzozowski pisat do podskarbiego, Zt snycerz wszyst-
ko juz konczy, oddaje do malowania-. Ukonczone zostaty réwniez ambona
i tablica fundacyjna, ktdrych wykonanie zlecono wspomnianym wielokrotnie,
Stanistawowi Cieslikiewiczowi i Piotrowi Pawtowskiemu22 a takze wyposaze-
nie choru zakonnego oraz zakrystii24,

W tych samych latach powstato réwniez monumentalne tabernakulum do
ottarza gtéwnego, wykonane jak sie wydaje, wedtug projektu br. Mateusza2s.
Tabernakulum w formie miniaturowej budowli koputowej ztozone z wielu ele-
mentéw konstrukcyjnych, materiatowych i dekoracyjnych, jest wprawdzie dzie-
fem kilku artystéw i rzemieslnikéw, jak na to wskazujg badania zrodtowe26,
jednak wszyscy oni wykonali swoje prace zgodnie z okreSlonym zamoéwieniem.
Podobnie elementy dekoracyjne ze ztoconego brazu, ktére zostaty wykonane
w Gdansku, w pracowni Chrystiana Ludwika Sartoriusa, wedtug otrzymanych
nan rysunkéw oraz drewnianych modeli27. Pewne czesci do tabernakulum zo-
staty zaméwione réwniez w Bialej, o czym Swiadczy fragment cytowanego
weczesniej listu do ksieznej z 1739 r., w ktérym br. Mateusz przypominat sie

Sczvz2mZie-~C¢kowskimu-s*61 “69”aneks 1. AGAD"Zb- a™*BranicWej,sran-
wosci powieksza KOIXToforLAzNAN T3 inne9° SnyCerz3' Te WAP™
nia w kozrip/o nn ™acla z 22 I 1741 r., ze wydano snycerzowi do 0s6b stawia-
* 'Panstwie Bockowskim»"Br*"GAD Z hKaC2°r™ski' Fundacie ‘ sprawV

2 s. bt, AGAD, Zob. Anny Bramckiej. sygn. 444).
ArchaRn°skiASku FundacJa * sPrai'y artystyczne w «Panstwie Bo¢kowskimo, s. 61; AGAD,
Arch. Roskie - korespondencja, sygn. LII, nr9 - listz 23 X1 1739r.
M. Katlamajska-Saeed, Bocki. Wystréj kosciota, s. 21.

% Tamze, s. 22.

Radziwittow"?2" br' Mateusza Osieckiego do Anny Katarzyny z Sanguszkow
(“eformacrONr\A VI Z°b- AGAD' Arch- Radz- dz- V. teka 300. sygm 12982
prowadzita m Y' ss' Szczegbtowg analize tabernakulum boc¢kowskiego prze-

tow Warszawa a™ajska‘Saeed (Bocki. Dwa tabernakula z dawnego kosciota reforma-
iead plpmpnthi* M-  mpS)' ss' 10-23: 39-50, 65-66), ujawniajgc wykonawcow niektorych
mozliwo$¢ ud?' i >e rozstrzygn”a jednak sprawy autorstwa projektu, niemal wykluczajac
ses W nm_br MateUSZa: Na temat tabernakulum, w zwigzku zjego kon-
sza atfdwnpnn rew?lez Chmie,ewski, Konserwacja barokowego tabernakulum z otta-
Podlaskipnn" K°c>Ciel. e parafia,nym w Boékach, ,Biuletyn Konserwatorski Wojewddztwa
Podlaskiego , z. 5, Biatystok 1999, ss. 67-76.

uzvsl«InTajS™a"SafedA Bocki' Dwa tabernakula, ss. 11-12. W oparciu o dane archiwalne
tabprnakiihim e®pou Archiwum Roskiego, autorka ustalita nazwiska kilku wykonawcéw
no omnip otni c”drewniane- intarsje oraz montowanie plakietek mozaikowych zleco-
na!l malarz arZy 2 iec™anowca. za$s malowidta w obrotowej niszy tabernakulum wyko-

,» Nat malarz warszawski Mikotaj Dunin-Szpot.

tv z'vMk nJjul AGAD- Arch- Roskie, sygn. 318, znajduje sie szczeg6towy kontrakt zawar-
1738 r w krn W Imie?'U ?°zefa Sapiehy przez Kazimierza Godlewskiego w dniu 22 Il
dekoracji tabemaku™OSta  r°Wniez doktadnie wymienione wszystkie zamoéwione elementy
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w tej sprawie: Do Cemboryiun Tuteyszego Bockowskiego ocom prosit, zalecam
w respekt Waszey Xieciey Mci, takich Pilasterkow na ktore model posytam potrze-
ba 0$m. wolno da¢ czy na wierzch, czy na spodfilarki, iako w modelusz stoi, nad
kazdym taka lilie da¢ iaki model posytam, bo ten nalezy do herbu Waszey Xieciey
Mciy Sapiezynskiego, nieodrzeczyby byto zeby na kazdym pitasterku per medium
uwazaigc (...) pojedney stronie byty herby Radziwittowskie, a po drugiey Sapie-
zynhskie in ipso medio byle do siebie byly zwrdcone (...)2* Skoro br. Mateusz
wystat do nich modele i inne zalecenia, musiat by¢ projektodawca tabernakulum,
a przynajmniej jego generalnej koncepcji. Na architekta jako autora projektu, mimo
jego dekoracyjnego charakteru, wskazuje rowniez wyraznie sposob rozwigzania
bryty i swobodne operowanie elementarni podziatéw oraz ich logika konstrukcyj-
na28 Te dodatkowe argumenty przemawiajg az nadto za Osieckim, jako autorem
catosciowego projektu wystroju i wyposazenia kosciota w Boc¢kach30.

Na koniec trzeba jeszcze wspomniec¢ o jedynym kolorystycznym akcencie
tego wnetrza, jakim byto iluzjonistyczne malowidto w kopule3l. Juz w czerwcu
1738 r. br. Mateusz prowadzit poszukiwania odpowiedniego malarza do tej pra-
cy32. Miat nim by¢ m. in. Franciszek Ekstein z Wroctawia, ktory jednak nie
mogt przyjechaé33. Starania o freskanta prowadzili rownolegle do lata 1740 r.
rowniez inni posrednicy Sapiehy w tym dziele, m. in. jezuita Michat Obrebski34,
ktory w liscie z 27 lipca 1740 r. informowat podskarbiego o malarzu, ktory
kopule dosé predko i bardzo dobrze skonczyt, zas w nastepnym, z 3 sierpnia
tegoz roku, ze cieszy sie, iz W Mo$¢ Dobrodziey kontent z niego, nie podajac
jednak jego nazwiska35. M. Katamajska-Saeed uwaza, ze mégt by¢ nim Jerzy

28 AGAD, Arch. Radz., dz. V, teka 300, sygn. 12982 (Reformaci Otyccy), ss. 18-19.
29 M. Katamajska-Saeed, Bocki. Dwa tabernakula, s. 49.

30 Ogromnie rozbudowane tabernakulum, zwigzane konstrukcyjnie z architektura ottarza gtow-
nego i idealnie wpasowane w przestrzeh wyznaczong szerokoscig przesta srodkowego,
jest takze posrednim dowodem na to, iz musialo by¢ projektowane réwnoczesnie z olta-
rzem. Por. M. Katamajska- Saeed, Bocki. Wystréj kosciota, ss. 86-87.

31 Byto ono odstepstwem od zasady niestosowania malarstwa monumentalnego w dekoraciji
kosciotéw, dotad dos¢ konsekwentnie przestrzeganej w Swiatyniach reformackich. Wcze-
Sniej podobng dekoracje malarskg otrzymat jedynie kosciot w Wegrowie (ok. 1706—11),
natomiast z pocz. XVIII w. pochodzi polichromia wykonana przez Adama Swacha w Sza-

motutach, jednak nie w samym kosciele, tylko na sklepieniu osobnej, osSmiobocznej kaplicy
Sw. Antoniego.

32 B. Kaczorowski, Fundacje i sprawy artystyczne w "Paristwie Bo¢kowskim», s. 61.

33 M. Katamajska-Saeed, Polichromia w Boc¢kach ijej domniemany twoérca J. W. Neunhertz,
.Biuletyn Historii Sztuki" 47 (1985) nr 1-2, s. 79.

34 M. Obrebski nie byt artysta lecz dzieki petnionym funkcjom w zakonie, doskonale orientowat
sie w Srodowisku architektéow, malarzy i rzezbiarzy w réznych osrodkach artystycznych.
Zob. B. Kaczorowski, Fundacje i sprawy artystyczne w "Parnstwie Boc¢kowskim», s. 63.

35 Tamze, s. 61; AGAD, Arch. Roskie, sygn. LIll nr 68 - listy z 27 lipca i 3 sierpnia 1740 r.
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Wilhelm Neunhertz36, ktéry pozostawat na ustugach Jana Klemensa Branickie-
go, brata fundatorki, rezydujacego w Biatymstoku, w bliskim sasiedztwie Bo-
ciek i ze przebywat tam w tym samym czasie, kiedy trwaty poszukiwania
wykonawcy dekoracji malarskiej w kopule37.

2. Koncepcja ottarza gtdwnego i aranzacja wnetrza kosciota

Koncepcja wnetrza jednoprzestrzennego przy znacznym akcentowaniu prze-
set i opracowaniem miejsc na ottarze boczne, byta obowigzujgca w Swiatyniach
reformackich i stosowana juz od pierwszego murowanego kosciota wzniesione-
go w Wieliczce w latach 1624-2638, a p6zniej rozwijana az do wprowadzenia
systemu Scienno-filarowego w réznych odmianach39. Br. Mateusz Osiecki, zna-
jac obowiagzujace zasady, a rownoczesnie korzystajac z wczesniej zdobytych do-
$wiadczen, zaprojektowat w Bocékach zesp6t najlepiej odpowiadajacy potrzebom
zakonu. Przy rozwigzaniu planu korzystat zapewne z projektu kosciota wegrow-
skiego wprowadzajgc don nieznaczne zmiany w czesci pdinocno-wschodniej
i obudowie prezbiterium. Zastosowat natomiast catkowicie odmienng koncepcije
przestrzenng. Stosujac w rozwigzaniu konstrukcyjnym system Scienno-filarowy,
podnidst wysokosé anekséw kaplicowych do wysokosci nawy404Rrzy tak osia-
gnietym wyrazie architektoniczno-plastycznym wnetrza, jednorodnym i zwartym
przestrzennie, umiejetnie wyzyskat rozbudowany zespét ottarzowy i pozostate ele-
menty wyposazenia do jego scenograficznego uzupetienia.

W kosciotach reformackich, ktére powinny i maja by¢ biate, czyste i I$nig-
ce, zarobwno zewnatrz, jak i wewnatrz 1, wyposazenie wnetrza odgrywato wy-
jatkowo wazng role, jako uzupetnienie architektonicznego wystroju. Zgodnie
z normami ustawodawstwa zakonnego miato by¢ w cato$ci wykonane z drew-
na debowego i pomalowane pokostem o jasnej barwie, za$ figury nieco ciem-
niejszym. Zespo6t ohttarzowy w Bockach zostat wykonany zgodnie z trescig

3 M. Katamajska-Saeed, Polichromia w Boc¢kach, ss. 73-84. Autorka szczegétowo analizuje
malowidto na kopule w Boc¢kach i dokonuje poréwnan z innymi dzietami tego malarza.

37 Tamze, s. 80.

38 J. Putkowska, Architektura zespotu klasztornego w Bockach, s. 50; A. J. Btachut. Architek-
tura zespotdw klasztornych reformatéw matopolskich w XVII wieku, .Kwartalnik Architektu-
ry i Urbanistyki", 24(1979), z. 3, s. 227.

39 A. Mitlobedzki, Koscioty Scienno-filarowe. Z problematyki budownictwa Polski centralnej w wie-
ku XVIII, [w:] Rokoko. Studia nad sztukag 1 potowy XVIII wieku, Warszawa 1970, s. 89, 99 nn.
Reformaci wprowadzili ten system po raz pierwszy w Gliwicach, kontynuujac go w kolejnych
realizacjach murowanych matopolskiej prowincji, a takze w kosciotach prowingi wielkopolskie;.

40 Szczeg6lowg analize architektoniczng kosciota przeprowadzita J. Putkowska, Architektura
zespotu klasztornego w Bockach, ss. 43-49.

41 Statuta alphabetice confecta Almae Reformatae Provinciae S. Antonii Paduani Poloniae
Majoris, Fratrum Minorum Sancti Paths N. Francisci Reformatorum .... Ravicii 1757, s. 63.
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statutéw nie tylko co do materiatu i kolorystyki, ale rowniez w zakresie tematu
i formy okreslonych przedstawien oraz usytuowania najwazniejszych ottarzy4z2.
Natomiast zmiana w stosunku do tradycyjnego schematu polegata przede wszyst-
kim na odstgpieniu od ptaskiej formy ottarza gtéwnego na korzys¢é wyrazniej-
szego zaakcentowaniajego roli plastycznej, jak rowniez catej przestrzeni przed
prezbiterium. Zostato to osiggniete m.in. przez wprowadzenie nowego typu ot-
tarza gtéwnego o strukturze przestrzennej i teatralizujacej formie oraz dodanie
sko$nie ustawionych ottarzy przy filarach teczowych, przy réwnoczesnym
wyciszeniu nawy z przesunietymi w giab kaplic ottarzami bocznymi43. Dodat-
kowo zastosowano nowy rodzaj falistej balustrady, odcinajacej cze$¢ prezbiterial-
ng i oftarze przy teczy od reszty kosciotad4. Jednak to, co najistotniejsze w plas-
tycznym wyrazie wyposazenia, autor projektu uzyskat dzieki zr6znicowaniu i bo-
gactwie ksztattow, dynamicznosci bryly i ekspresji rzezb.

Dominante wyposazenia stanowit ottarz gtdwny, piecioosiowy, dwukondy-
gnacyjny ze zwiericzeniem, ustawiony pomiedzy przestami prezbiterium i wypet-
niajacy catajego przestrzen. Za nim w przesle dwukondygnacyjnym umieszczo-
no zakrystie (w przyziemiu) i chér zakonny w gérnej kondygnacji. Cze$¢ cokoto-
wa ottarza dzieki swej wysokosci tworzyta odrebng, pierwszg kondygnacje. Do-
piero na niej spoczywata zasadnicza, tréjprzestowa kondygnacja ottarza, ujeta po
bokach nizszymi, ptaskimi i jednoosiowymi bramkami, siegajgcymi wysokoscig
ok. potowy ottarza. Tworzyto jg szes¢ wolnostojagcych kanelowanych kolumn
korynckich, zgrupowanych po trzy i rozstawionych na rzucie trdjkata. Dwie
z nich ujmowaty wklestg czes¢ centralng, pozostate tworzyty konstrukcje silnie
wysunietych do przodu przeset bocznych. Na nich wspierato sie wysokie, petne
belkowanie o bardzo wydatnym i bogato profilowanym gzymsie, zataczajgcym
miekka fale nad parg skrajnych kolumn, podkre$lajac zblizony do petnej elipsy
rzut bocznych przeset ottarza. Catg wysoko$¢ belkowania na osi Srodkowej prze-
staniat potezny wolutowy kartusz z inskrypcja: Altare privilegiatum perpetuum

42 Tamze, s. 64. Przepisy zakonne naktadaly obowigzek sytuowania na poczesnym miejscu
i naprzeciw siebie ottarzy Niepokalanego Poczecia NMP i sw. Franciszka z Asyzu w scenie
stygmatyzacji. Tradycyjne programy ikonograficzne byty jednak czesto modyfikowane przez
lokalne potrzeby kultowe istniejgce zarbwno w momencie budowy ottarzy lub pojawiajace
sie pézniej. Tak tez stato sie w kosciele bockowskim, gdzie drugi ottarz przy teczy byt
dedykowany $w. J6zefowi, patronowi kosciota, za$ ottarz $w. Franciszka znalazt sie
dopiero w transepcie, ale po tej samej stronie co ottarz Niepokalanego Poczecia NMP.

43 R. Bakota, Wyposazenie kosciotow reformackich prowincji wielkopolskiej w XVIII w., War-
szawa 1978 (mps), ss. 20-21.

44 Tamze, s. 23. Taka forma balustrady pojawita sie pézniej na gruncie reformackim w nowym
wyposazeniu kosciota w Miejskiej Gérce, powstaltym w latach 1742-45. Zastosowat jg
takze warsztat J. Eglauera w realizacjach w Koninie i Szamotutach, a potem stosowano jg
przez reszte wieku XVIII, m. in. w Brodnicy, Toruniu, Zarebach Koscielnych, Ptocku i Osieczne;j.

172



Wystrdj i wyposazenie kosciota Reformatéw r» Bockach...

pro defunctis quotidie (ottarz obdarzony wieczystym przywilejem codziennych
mszy za zmartych), ujety w dwie palmowe gatezie, a nad nim zamknigta korona.
Srodkowa czes$¢ ottarza, to potkolista wneka arkadowa, ktorej tylng Sciane two-
rzyty dwuskrzydtowe drzwi, bedace ttem dla duzych rozmiaréw rzezbionego kru-
cyfiksu. Po bokach, ale przed kolumnami ustawiono figury Matki Bozej Bolesnej
i Sw. Jana Ewangelisty, wsparte na wolutowych konsolach z rézanymi girlanda-
mi. Dodatkowo w potkolistych niszach bramek nad przejSciami umieszczono sie-
dzace postacie Swietych: Piotra Apostota i Marii Magdaleny.

W zwienczeniu ujetym zdwojonymi pilastrami rozszerzajacymi sie ku doto-
wi, znajdowat sie obraz Boga Ojca Stworzyciela $wiata. Nad nim bogato uksztat-
towany przerywany gzyms tworzyty dwa ¢éwierékoliste nacz6tki z wiericzacym
szczyt trapezoidalnym postumentem, na ktérym plaskorzesbiona Chusta Sw.
Weroniki i stojace putto podtrzymujace kartusz z inskrypcja: Sic Deus dilexit
mundum (tak B6g umitowat Swiat). Kulisy zwienczenia stanowity wysuniete ku
przodowi nacz6tki nad kolumnowymi przestami ottarza, wygiete miekka falg
i powtarzajgce peiny profil gzymsu wienczacego. Na nich spoczywaty wielkie
rzezby kleczacych aniotéw, adorujacych obraz Boga Ojca.

Uzupetnieniem wystroju gtdwnego ottarza byto wielkie architektoniczne ta-
bernakulum w formie budowli koputowej, umieszczone we wklestej czesci $rod-
kowej pierwszej kondygnacji nad mensg, organicznie zwigzane ze struktura
oftarza. Takze trzy pary drewnianych relikwiarzy szafkowych, z ktérych dwa

przechowywane sg obecnie w zakrystii.

3. Oftarze boczne i pozostate elementy wyposazenia

W skiad petnego wyposazenia ko$ciota wchodzito nadto osiem ottarzy bocznych:

dwa skosne, usytuowane przy teczy, dalsze dwa w ramionach transeptu
i cztery w aneksach kaplicowych nawy.

Pierwsze dwa ottarze boczne, najbardziej dekoracyjne, zostaty ustawione
skosnie na filarach transeptu przy teczy, przewezajac kulisowo widok na pre-
zbiterium; od strony pétnocnej - z obrazem Niepokalanego Poczecia NMP, a od
potudniowej — sw. J6zefa z Dzieciagtkiem, patrona kosciotads. Byty one architek-
toniczne, jednokondygnacyjne z trojkatnym zwienczeniem, ale dwuplanowe,
z prostg czescig srodkowa i parawanowo wytamanymi w tyt czeSciami boczny-
mi. Prostokatne pole zawierajgce obraz ujmowaty pétkolumny kompozytowe,
ustawione na tle podobnych pilastréw i dzwigajace belkowanie z wydatnym
gzymsem, wygietym potkoliscie nad kolumnami i zatamanym nad skrajnymi pi-

45 Zgodnie z ustawodawstwem zakonnym dwa pierwsze ottarze boczne winny by¢ dedy-
kowane Matce Bozej i $w. Franciszkowi z Asyzu (Statuta alphabetice, 1757, s. 64, n. 6).
W tym przypadku odstgpiono czesciowo od zalecen sformutowanych w przepisach i w
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lastrami. W $rodkowej strefie belkowania znajdowat sie rzezbiony kartusz zakon-
czony muszla. Trojkatne zwiericzenia obu ottarzy zostaty wypetnione ptaskorzez-
bami treSciowo zwigzanymi z ich wezwaniami, dodatkowo ozdobione grupami
aniotkow, ptomienistymi wazonami i girlandami kwiatowo-owocowymi.

Podobnie dwuplanowe, architektoniczne, ale duzo wieksze od poprzednich,
arownoczes$nie bardziej ptaskie i znacznie skromniejsze od gtéwnego, byty dwa
kolejne ottarze w transepcie, ustawione na osi poprzecznej przy Scianach ze-
wnetrznych. Na Scianie péinocnej — z przedstawieniem $w. Franciszka z Asyzu
otrzymujgcego stygmaty, za$ na przeciwlegtej - poswiecony $w. Antoniemu
Padewskiemu, dtugiemu patronowi kosciota. Czes¢ srodkowa ottarzy z obrazem
w prostokagtnym polu i azurowym obramieniu, zatozona na rzucie tagodnego
tuku, ujeta byta kanelowanymi pilastrami i wysunigtymi ku przodowi podobny-
mi kolumnami, z nietypowymi, réwniez kanelowanymi gtowicami. Na nich spo-
czywato szerokie belkowanie z gtadkim fryzem i wydatnym gzymsem, wytamane
nad kolumnami. Cze$¢ $rodkowa belkowania zdobita rzezbiona muszla z dwie-
ma gatgzkami palmowymi. Plaskie zwienczenie z obrazem posrodku, zostato
zakonczone dwoma falistymi naczdtkami i przykryte wydatnym gzymsem; pomie-
dzy nimi profilowany postument z krzyzem i herbem franciszkanskim (w otarzu
$w. Franciszka), lub gatagzkami lilii (w ottarzu $w. Antoniego). Zwienczenie do-
datkowo zdobity cztery kwietne wazony ustawione na pétkolistych naczé6tkach
z odwrocong wolutg (nad kolumnami) i na prostokatnych postumentach nad
skrajnymi pilastrami. Skromng dekoracje rzeZbiarskg ottarzy uzupetniaty pary sto-
jacych aniotkéw, trzymajace owalne tablice inskrypcyjne. Ustawione byty na kon-
solach, na tle skrajnych, kanelowanych pilastrow z prostym narysem belkowania.

Cztery najprostsze pod wzgledem formy ottarze i wyraznie odbiegajgce od
pozostatych, ustawione zostaty w aneksach kaplicowych po obu stronach na-
wylb . Plaskie, przyscienne, z polem srodkowym na obraz w prostokatnej ramie
zamknietej potkoliscie, zostaty niemal wtopione w $ciany wnek kaplicowych.
Zdobityje pilastry toskanskie na wysokich cokotach, ujete w wydtuzone woluty
i wspierajace ptaskie belkowanie z wydatnym, lekko wytamanym gzymsem.
Ra&znity sie od siebie jedynie odmiennymi formami zwienczenia w ksztatcie prze-
rwanego naczétka z krzyzem posrodku; w pierwszym przesle - pétkolistego,
a w drugim - tréjkatnego. Dekoracja snycerska ograniczona zostata do kampa-
nulowych zwiséw na pilastrach i czterech ptomienistych wazonéw, ustawio-
nych na zwinieciach wolut i na naczoétkach.

drugim oftarzu umieszczono obraz sw. Jézefa, pierwszego patrona kosciota. Otarz ze
sceng stygmatyzacji $w. Franciszka znalazt sie dopiero w transepcie, chociaz po tej samej
stronie co oftarz z obrazem Niepokalanego Poczecia NMP. Po przeciwnej stronie transeptu
usytuowano ottarz $w. Antoniego Padewskiego, drugiego patrona kosciota.

46 Sa one niemal doktadnym powtdrzeniem analogicznych ottarzy w kaplicach nawy w ko-
Sciele reformackim w Wegrowie.
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W nawie znalazty sie rowniez ambona i tablica fundacyjna47, ustawione na-
przeciw siebie, na skrajnych filarach przed transeptem. Zostaty rozwigzane we-
dtug identycznego schematu kompozycyjnego z analogicznymi baldachimami, za$
roznice widoczne w elementach dekoracyjnych i symbolice wynikaty z innej ich
treSci. Sama tablica wykonana zostata z czarnego marmuru i wprawiona w pro-
stokatng, profilowang rame, ktérej tto tworzyty rzezbione i ztocone panoplia.

Dopetnieniem catego wypaosazenia byto szes¢ konfesjonatowd* (dzis nie ist-
niejace), tawki dla wiernych i tralkowe balustrady wydzielajace prezbiterium,
ramiona transeptu i wneki kaplicowe, a takze balustrada na gzymsie koronuja-
cym, obiegajaca wnetrze dookota.

4. Geneza form i artystyczne wartosci wyposazenia

Whetrze $wiatyni bo¢kowskiej stanowi bardzo jednorodng cato$¢ zaréwno
poprzez wyjatkowa spbéjnos¢ snycerskiego wystroju, jak réwniez jego doskonate
wkomponowanie w architekture kosciota, ktéra powstawata wiasciwie réwnole-
gle. Zaréwno ottarz gtéwny, takze boczne, ambona i tablica fundacyjna, musiaty
zosta¢ zaprojektowane rownoczesnie z kosciotem, a p6zniej wykonane w jednym
ciagu realizacyjnym. Tylko w ten spos6b mozna wyttumaczy¢ doskonate wspot-
dziatanie i organiczne zespolenie architektury z wyposazeniem, ktorego nie zaklo-
ca zaden zgrzyt kompozycyjny49. Harmonii tej nie przeszkadza nawet widoczna
roznica stylowa, uwypuklona poprzez potgczenie awangardowych wowczas re-
gencyjnych fonu wystroju, z zachowawczym, jak na czas powstania, ksztattem
architektury wnetrza, utrzymanego w stylu klasycyzujacego baroku50.

Ustalenie datowania calego wyposazenia na lata 1736-39 stawia analizowany
wystroj w rzedzie prekursorskich rozwigzan w skali krajowej, podnoszac zara-
zem jego znaczenie jako wzorca dla catej serii podobnych realizacji w kosciotach
reformackich prowincji wielkopolskiej i pruskiej niemal do korica XVIII wieku.

W zespole ottarzowym na pierwszy plan wysuwa sie zdecydowanie ottarz
gtéwny i to nie tylko z racji swej funkcji, z natury rzeczy naczelnej, ale jako

47 Tekst tablicy zawiera informacje o uroczystym wprowadzeniu zakonnikbw w dniu 28 wrze-
Snia 1739 r. do klasztoru ufundowanego przez Jézefa i Krystyne Sapieh6w oraz ich cérke
Terese. Podano réwniez date potozenia kamienia wegielnego w dniu 19 lipca 1730 r. oraz, ze
fakt ten miat miejsce w czasie wakansu na Stolicy Apostolskiej po Smierci papieza Benedykta
Xlll, a za panowania w Polsce kréla Augusta Il i za rzadéw diecezjg biskupa Stefana Rup-
niewskiego. Petny tekst tablicy w ttumaczeniu na jezyk polski podaje publikacja ks. Zdzistawa
Miynarskiego, Sanktuarium $w. Antoniego Padewskiego w Bockach, Bocki 2000, s. 65.

48 Arch, parafialne w Bockach, Opisanie klasztoru reformackiego w miasteczku Bockach ...
przy skasowaniu pomienionego klasztoru ... 1832 roku, s. 5. Zob. M. Katamajska-Saeed,
Bocéki. Wystréj kosciota, s. 76.

49 Tamze, s. 85.
““Tamze.
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zagadnienie artystyczne samo w sobie51. Przede wszystkim rdzni sie on zasad-
niczo od dotychczasowych ottarzy w kosciotach reformackich, chociaz o jego
odmiennosci decyduje nie tylko jego forma, ale réwniez niezwykto$¢ koncepcji
artystycznej i $ciste powigzanie z pozostatymi elementami wystroju. W zamysle
scenograficznym jaki towarzyszyt autorowi projektu w dyspozycji ottarzy i ogél-
nej aranzacji wnetrza, uwidocznity sie zarowno wptywy idei theatrum sacrum
Andrea Pozza, jak réwniez koncepcja barokowego teatru J6zefa Furtenbacha52.
Dla kompozycji catosci wyposazenia istotng sprawa byto przesuniecie ottarzy
bocznych w nawie w gigb kaplic, co réwnocze$nie spowodowato, ze przestaty
one odgrywac decydujagca role w plastycznym wyrazie wnetrza. Przy takim
wyciszeniu nawy, gdzie jedynymi widocznymi elementami dekoracyjnymi byly
symetrycznie ustawione ambona i tablica fundacyjna, bardzo wyraznie zostata
zaakcentowana rola plastyczna ottarza gtéwnego i przestrzeni przed prezbite-
rium ze skosnie ustawionymi oktarzami przy filarach teczowych, wzmacniaja-
cymi oddziatywanie czesci centralnej kosciotab3. Tam tez oraz w transepcie
zostaty zgrupowane najwazniejsze watki treSciowe i artystyczne, w tym jedyny
barwny akcent w biatym wnetrzu, jakim byta wielobarwna kompozycja malar-
ska w kopule nad transeptemb45Blowatorska rola wyposazenia z Bociek polega-
fa jednak przede wszystkim na przyjeciu nowego typu oltarza gtéwnego,
przestrzennego i o teatralizujgcej formie, ktéry przy zachowaniu okre$lonych
ustawodawstwem zasad skromnosci satysfakcjonowat zakonnikéw, a réwno-
cze$nie zaspokajat ambicje artystyczne fundatorow.

Struktura ottarza gtéwnego wyro6zniajaca sie wyjagtkowa przestrzennoscia,
budowana by#a na planie przeciwstawnych wycinkow elipsy z cofnietym w gigb
przestem Srodkowym i wysunietymi silnie do przodu dwoma tréj kolumnowymi
przestami bocznymi, przez co oddziatywata nie tylko silng ekspresja, ale réw-
niez efektami Swiattocieniowymi. Miekkie, a zarazem dynamiczne wygiecie linii
wydatnego belkowania i cofniecie w gigb pilastrow stanowigcych tto dla ko-
lumnady, wywotywato dodatkowy efekt Swiattocieniowy, w ktory wplecione
zostaty doskonate rzezbiarsko i silnie poruszone postacie Matki Bozej Bolesnej
i Sw. Jana Apostota, zwracajgce sie ku centralnej scenie Ukrzyzowania, umiesz-
czonej w arkadzie cofnietego réwniez pola Srodkowego; takze figury Sw. Piotra
i $w. Marii Magdaleny, ustawione w niszach nad bramkami. Tto arkady miesz-
czacej krucyfiks stanowity dodatkowo dwuskrzydtowe drzwi, otwierajgce sie

51 M. Katamajska-Saeed, Modelowy wystrgj kosciota, s. 148.
““Tamze, s. 148,157.

53 R. Bakota, Wyposazenie kosciotéw reformackich, ss. 20-21.
M M. Katamajska-Saeed, Bocki. Wystroj kosciota, s. 74.
5 M. Karpowicz, Sztuka polska XVIII wieku, Warszawa 1985, s. 131.
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u0* Bocki, kosciét poreformacki, widok na dzwonnice i fasade.

K Bocki, kosciét poreformacki, widok Bocki, kosciot poreformacki, oftarzi '
Vv wnetrza od strony wejscia gtéwnego. boczny $w. Jézefa na filarze teczowym. (-
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na chér zakonny, usytuowany na pierwszym pietrze za oltarzem. Przy ich otwar-
ciu, poprzez wysoka arkade przecietg ramionami krzyza, do wnetrza kosciota
wlewato sie Swiatto padajace z okna na osi prezbiterium. Wprowadzenie dodat-
kowych efektéw Swietlnych musiato jeszcze bardziej potegowaé wrazenie jego
dynamicznej przestrzennosci. Efekty te dopetniato réwniez dwuplanowe zwien-
czenie z cofnigtym szczytem wiericzacym pole Srodkowe, kulisowo flankowa-
ne przez przerwane naczOotki w ksztatcie miekkiej wolutowej fali z siedzgcymi
nan rzezbionymi figurami aniotow.

Dla okre$lenia genezy zrealizowanego w Boc¢kach zespotu ottarzowego, klu-
czowe znaczenie moze miec ustalenie autorstwa jego projektu.

Gdy chodzi o oHtarz gtowny, wydaje sig, ze Zrodtem inspiracji dla Osieckiego byt
w duzym stopniu ottarz bazyliki jasnogdrskiej. Kwestie te juz wczesniej podnosit
Mariusz Kaipowicz w odniesieniu do nowego wystroju kosciotdw reformackich
prowincji wielkopolskiej, gdzie ottarz gtéwny — w zasadzie oparty na schemacie
jasnogorskim — stawiano wedtug jednakowego projektu we wszystkich Swigty-
niach% . Podobnie uwaza Elzbieta Jackiewicz, dla ktérej owe ottarze co do struktury
najbardziej przypominajgdzieto z bazyliki jasnogérskiej, aczkolwiek nie sajego na-
Sladownictwami. Nie mozna jednak wykluczy¢ ewentualnych inspiracji ottarzem
paulinskim przy projektowaniu modelowego wyposazenia w Boc¢kach56.

Istotg koncepcji ottarza jasnogérskiego byto ustawienie po bokach jednolitej
nastawy dwoéch wysunietych ku przodowi elementéw stworzonych z trzech
wolnostojacych kolumn i potagczonych od wewnatrz, czyli od strony osi nastawy,
prostymi odcinkami belkowania, a od zewnatrz wybrzuszonymi. W ten sposéb
powstata azurowa sceneria dla biatych stiukowych figur czterech Ewangelistow57.
Podobny spos6b projektowania zastosowany zostat réwniez w Boékach z wyko-
rzystaniem owych owalnych elementéw tr6jkolumnowych jako przeset bocznych
oftarza i czesciowo zmodyfikowanym gzymsem.

Ottarz w bazylice jasnogorskiej nalezy do tych dziet, ktdrych koncepcija arty-
styczna wptyneta w znacznym stopniu na uksztattowanie sie nowej, przestrzennej
formy ottarza, tak charakterystycznej dla XVI11 wieku5*. Zostat wzniesiony w latach
1725-28 z fundacji wojewody mazowieckiego Stanistawa Chometowskiego i byt
jedna z pierwszych wielkich realizacji po koronacji Obrazu w 1717 roku, podjetych
z inicjatywy éwczesnego prowincjata paulindéw, 0. Konstantego Moszyniskiego59.

M E. Jackiewicz, Nasladownictwa ottarza gtéwnego bazylikijasnogorskiej, .Studia Claromon-
tana" 15, Czestochowa - Jasna Gora 1995, ss. 374-375.

57 M. Karpowicz, Ottarz gtéwny jasnogorskiej bazyliki, .Studia Claromontana" 15, Czestocho-
wa - Jasna Goéra 1995, s. 331.

“Tamze, s. 325.

59 A. Jaskiewicz, Z dziejbw mecenatu artystycznego i kulturalnego o. Konstantego Moszynskie-
go, prowincjata Paulinéw, ,Studia Claromontana" 4, Czestochowa - Jasna Géra 1983, s. 372.
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Interesujace nas wyposazenie kosciota w Boékach razem z ottarzem gtéwnym
powstato w niespetna dziesie€ lat po ukonczeniu ottarza paulinskiego. Wiemy za$
dobrze o szczegdlnie bliskich zwigzkach br. Mateusza z 0. Konstantym Moszyn-
skim oraz, ze wspd&tpraca miedzy nimi na polu artystycznym nie byta tylko jakim$
pojedynczym epizodem60. Z tych tez wzgledéw otarz jasnogoérski musiat by¢
dobrze znany br. Mateuszowi i to nie tylko jako juz gotowy, ale nawet na etapie
projektéw6l. Moze o tym Swiadczy¢ obecnos¢ Osieckiego na Jasnej Gérze wio-
sng 1725 roku62, kiedy nanoszono pewne poprawki do zasadniczego projektu
oharzafdeidgdy Moszyniski prowadzit rozmowy na temat jego budowy z konkret-
nymi wykonawcami6l, ktérymi byli artyéci pochodzacy ze Slaska. Wiasnie ze
Slaskiem utrzymywali paulini z Jasnej Gory najbardziej ozywione kontakty i cze-
sto korzystali z ustug tamtejszych artystéw i rzemiesInikéw, co uwidaczniato sie
szczegOlnie w okresie prowincjalstwa 0. Konstantego Moszynskiego, wyraZnie
preferujgcego $laskich artystowes.,

W bockowskim ottarzu gtéwnym uderzajgca jest architektoniczno$¢ kom-
pozycji przestrzennej, zatozonej na rzucie zbudowanym z przeciwstawnych sobie
i przenikajacych sie wycinkow elips. Przy ograniczeniu do minimum dekoracji
ornamentalnej, oddziatuje on przede wszystkim dynamicznie sfalowang bryia,
dla ktérej trudno jest znalez¢ odpowiednik wsrod innych ottarzy, nawet posrod
przodujacych wéwczas monumentalnych ottarzy Slaska66. Mozna go jedynie
poréwnac z poteznie sfalowanymi $lagskimi fasadami koscielnymi z kregu

60 Archiwum Paulinéw na Jasnej Gorze (dalej: AJG), sygn. 1225, Moszynski, listy 1725 r., ss. 225,
227-228; A. Jaskiewicz, Z dziejow mecenatu, ss. 373-374.

6l Wg M. Karpowicza (Ottarz gtéwny, ss. 325-340), autorem projektu byt wioski architekt Karol
Antoni Bai.

62 AJG, sygn. 1225, Moszynski, listy 1725 r., ss. 225-227.

63 M. Karpowicz, Otarz gtdwny, ss. 325-326. Bylo to wprowadzenie pewnej modyfikacji
w projekcie oftarza, odnoszacej sie do dolnej czesci cokotu, ktérej dokonat Jakub Antoni
Buzzini, uchodzacy dotychczas za autora catego projektu. Owa zmiana zatwierdzona
przez Moszynskiego zostata wprowadzona jeszcze przed podpisaniem umoéw z wyko-
nawcami oftarza.

64 Wykonania oftarza podjat sie kamieniarz wroctawski Jan Adam Karinger, z ktérym kontrakt
zawarto 18 lipca 1725 r. Wczesniej, 30 czerwca tegoz roku, podpisano umowe z marmory-
zatorem Ignacym Provisore, ktdry zobowigzat sie wystawi¢ don szes¢ kolumn. W lipcu
1728 r. wspomniani rzemieslnicy finalizowali swoje prace, chociaz nie mozna z catg pew-
noscig stwierdzi¢ czy nie trwaly przy nim jeszcze jakie$ inne, bowiem dopiero 28 listopada
1734 r. miata miejsce konsekracja oltarza, a dokonat jej sam Moszynski, mianowany rok
wczesniej biskupem inflanckim. Zob. E. Jackiewicz, Nasladownictwa ottarza gtébwnego ba-
zyliki jasnogorskiej, ss. 350-351.

65 K. Kalinowski, Zwiazki artystyczne Slaska i Polski w XVIII wieku, w: Sztuka 1 pot. XVIII
wieku, Warszawa 1981, ss. 334-336.

66 M. Katamajska-Saeed, Modelowy wystrdj kosciota, s. 149.
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Krzysztofa i Kiliana Ignacego Dientzenhoferowé67, u ktorych w twdrczosci ar-
chitektonicznej widoczne sg silne wptywy idei Guarino Guariniego i Francesco
Borrominiego6*. Nie sposob zatem nie zauwazy¢é pewnych inspiracji, ktorych
zrodtem mogty by¢ chociazby elementy fasad koSciota pojezuickiego $w. Jana
Chrzciciela w Legnicy, ukohczonego ok. 1722 r. czy kosciota Matki Bozej ta-
skawej w Krzeszowie, zbudowanego w latach 1728-173469. Dotyczy to gtow-
nie takich elementéw jak wklesta czes¢ srodkowa fasady, ujeta w podobnie
ustawione kolumny i pilastry oraz dynamicznie wyginajace sie belkowanie mie-
dzykondygnacyjne.

Podobne, chociaz nie tak dalece ekspresyjne rozwiazania, w ktérych wy-
raznie zaznaczona jest dgznos$¢ do uzyskania efektow Swiattocieniowych po-
przez artykulacje kolumn, wybrzuszenia lub cofniecia poszczegélnych
elementéw, uwidaczniajg sie w szeregu zblizonych fasad kolumnowych, jakie
powstaty w tym czasie w warszawskim $rodowisku architektonicznym?70. Za-
poczatkowala je fasada kosciota wizytek, ktérego projektantem byt zapewne
Gaetano Chiaveri, przybyty z Petersburga do Warszawy w 1727 roku7l. Jed-
nakze najblizszg ottarzowi bockowskiemu wydaje sie by¢ fasada kosciota pija-
row w towiczu, wzniesiona ok. 1730 r., bedaca rownoczesnie najbardziej
monumentalnym dzietem w tej grupie fasad kolumnowych. Poréwnujac ja
z ottarzem gtéwnym w Bockach, mozna dostrzec pewne i do$¢ wyraZzne zbiez-
nosci zasadnicze, widoczne przede wszystkim w rzucie i sposobie rozwigzania
poszczegblnych kondygnacji, z kondygnacjg kolumnowa wigcznie, zwiefnczong
poteznym belkowaniem i miekko wygietymi naczétkami przeset bocznych72.

Wskazujgc na podane powyzej zrédta inspiracji, trzeba réwniez pamieta¢
o istnieniu wydawnictw i licznych seriach rycin architektonicznych, propaguja-
cych wzorcowe rozwigzania wybitnych artystow. Niewykluczone, ze Osiecki

67J. Wrabec, Dientzenhoferowie czescy a Slask, Wroctaw 1991.

“Tamze, ss. 64-65.

69 Tamze, s. 63.

10 J. Lileyko, Zachariasz Longuelune i Gaetano Chiaveri inspiratorzy péznego baroku
w architekturze warszawskiej, w: Sztuka 1 poi. XVIII wieku, Warszawa 1981, s. 127,
M. Katamajska-Saeed, Modelowy wystrdj kosciota, s. 149. Odnosi sie to m.in. do fasad
kosciotow warszawskich wizytek, augustianéw i dominikanéw obserwantéw, pijarow
w towiczu, czy réwniez paulinbw w Lesnej. Por. T. Jaroszewski, J. Kowalczyk, Kilka
uwag o grupie péznobarokowych kolumnowych fasad koscielnych w Polsce, .Biuletyn
Historii Sztuki" 21(1959) nr 3-4, ss. 384-390.

71 J. Lileyko, Zachariasz Longuelune i Gaetano Chiaveri, ss. 127-130.

72 M. Katamajska-Saeed, Modelowy wystrgj kosciota, ss. 149-150. Tam takze szczeg6towa
analiza obu omawianych obiektéw, z zestawieniem zasadniczych elementéw pokrywaja-
cych sie ze soba.
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projektujac ottarz gtéwny dla kosciota w Bockach, korzystat z takich wiasnie
~wzornikéw", przejmujac z nich niektore szczeg6ty architektoniczne. Niezalez-
nie jednak od wzordw i zrodet inspiracji zjakich czerpat, a nadto uwarunkowan
podyktowanych wzgledami ideowymi narzuconymi przez normy zakonne, jemu
samemu nie brakowato inwencji w tworzeniu nowych form. Oktarz bockowski
posiada bowiem wiele cech indywidualnych, zdradzajagcych duze umiejetnosci
i twdrczy temperament jego autora, co mozna dostrzec przy analizie uzytych $rod-
kow plastycznych i co $wiadczy o zdecydowanym nowatorstwie tego ottarza.

Summary
Adam Jan Bfachut OFM

Style and interior Design in Church ofReformation in Bocki.
Problem ofAuthorship ofthe Project and the Origin ofForms.

The church in Bocki erected in 1726-41 belonged to a group more grand
sanctuaries of reformation with extensive founding and rich style. However, its
artistic value relied, first ofall, on specific cooperation and unity ofarchitecture
and interior design. This unification of style and interior decoration with archi-
tecture was possible when the same person did all elements. It seems that Bro-
ther Matthew Osiecki, although a little known architect of reformation, was
such a person. Brother Matthew who knew very well the reality and demands
of the Order, but at the same time, relying on earlier experiences, designed the
church in Bocki to meet the demands of the Order, utilizing the extensive altar
structure and other elements of interior decoration to complement it aesthetical-
ly. His precursor role was mainly introduction to construction practices of re-
formats of new style of main altar with theatrical form, dynamic style of its
shape which was expressed in curved and wavy lines which at the same time
followed all rules ofthe Order. The unigue value ofthe main altar as well as the
whole interior decoration of the church in Bocki was the effect of early origin as
well as novel use ofartistic media used in particular elements especially in archi-
tecture of the main altar which places it in leading accomplishments in the se-
cond quarter ofthe 18th century in Poland. This testifies also to the special skills
of Osiecki who was capable of following through on his own artistic concept as
well as on his individual creative style.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 11(2002)

ZABOR KLASZTORU FRANCISZKANOW
W CHECINACH W 1817 R.
| DALSZA ICH OBECNOSC W TYM MIESCIE

(W DZIESIATA ROCZNICE ODZYSKANIA

KLASZTORU FRANCISZKANOW W CHECINACH)

1. Sprawa kasaty

Odzyskany przez Prowincje $w. Antoniego Padewskiego i bt. Jakuba Strze-
mie przed dziesieciu laty (17.04.1991) klasztor w Checinach nalezy do najstar-
szych klasztoréw franciszkanskich w Polsce. Jako czas jego zatozenia przyjmuje
sierok 1368'. W swojej dtugiej historii, jeszcze przed rozbiorami Polski, byt on
zwigzany z prowincjg czesko-polska, a od jej podziatu w 1517 r., z prowincja
polska. Fakt niewielkiej odlegtosci Checin od Krakowa nie przesadzit o przyna-
leznosci tego miasta do diecezji krakowskiej. Checiny bowiem nie nalezaty do
niej takjak pobliskie Kielce, ale do archidiecezji gnieznienskiej2, znajdowaty sie
bowiem w granicach archidiakonatu kurzelowskiego, nalezacego wéwczas do
archidiecezji gnieznienskiej3.

W latach poprzedzajacych bezposrednio rozbiory Polski klasztor checifski
nalezat do wiekszych klasztorow Prowincji i liczyt kilkunastu zakonnikéw. | také:

' Por. B. Makowski - Brevis descriptio conventuum Povinciae Poloniae - Conventus Chenci-
nesis, s. 92

2 Por. J. Kloczowski [red.], Historia Kosciota w Polsce -1- Sredniowiecze, Znak, b.r.w., ss. 292,
309. 317; ponadto - E. Wisniewski, Sie¢ parafialna w Archidiecezji Gnieznieniskiej (Bez
Archidiakonatu Kamienskiego) w poczatkach XVIw. - Mapa dotgczona do ksigzki. Checiny na
mapie oznakowane w Archidiec. Gnieznienskiej jako parafia miejska ze szkotg i szpitalem.

3 Katalog duchowienstwa i parafii Diecezji Kieleckiej - 1999, s. 20 i 30.

4 Acta Provinciae Poloniae OFMConv. Ab anno D-ni 1764.
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rok ojcow braci klerykéw razem
1765 10 4 - 14
1766 9 5 - 14
1767 1 4 - 15
1768 9 3 12
1769 9 3 14
1771 12 3 15

Po trzecim rozbiorze Checiny znalazly sie na 14 lat w zaborze austriackim
(Galicja Zachodnia) i nalezaty woweczas do ,,Prowincji Galicji Zachodniej”. W tym
czasie liczba zakonnikéw w klasztorze przedstawiata sie nastepujgco:

rok ojcow braci klerykow razem
1802 8 ! 9
1805 7 3 - 10
1812 4 1 - 5
1813 4 1 1 6

Od 1809 r» gdy wojska Ksiestwa Warszawskiego przytgczyty Galicje Za-
chodnig i okreg zamojski do Ksiestwa, Checiny znalazty sie w granicach tego
Ksiestwa. Po wojnie z Rosja, przegranej przez Napoleona I, na Kongresie Wie-
deniskim w 1815 r. ustanowiono ,,nowy porzadek” w Europie. W tym ,,nowym
porzadku” nie znalazto sie miejsce dla niepodlegtej Polski, a jej podziat zostat
jeszcze utrwalony. Utworzono wprawdzie z czesci ziem Rzeczypospolitej Kro-
lestwo Polskie (Kongresowe), ale poddano je Rosji i zkgczono z nig unig perso-
nalngpanujacego. W wyniku tego car Rosji zostat dziedzicznym krélem Krélestwa
Polskiego. Pierwszym krélem tego Krélestwa byt car Aleksander I. W jego
imieniu w Warszawie rezydowat namiestnik, ktérym byt brat cara - ksigze Kon-
stanty Romanowicz. Ten zajat sie sprawami wojska i z kolei przybrat sobie
namiestnika, ktérym byt generat J6zef Zajaczek.

Jeszcze przed utworzeniem Ksiestwa Warszawskiego zmienita sie przyna-
lezno$¢ Checin do diecezji, gdyz 13.06.1805 r. zostata erygowana nowa diece-
zja-kielecka’. Powstata ona z potgczenia pétnocnej czesci diecezji krakowskiej
oraz czesci diecezji chetmskiej i archidiakonatu kurzelowskiego, nalezgcego do
tej pory do archidiecezji gnieznienskiej. Pierwszym biskupem nowej diecezji

5 Por. Katalog duchowienistwa i parafii Diecezji Kieleckiej - 1999, s. 20.
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zostat ks. Wojciech Gérski6. W granicach nowej diecezji kieleckiej znalazly sie
trzy klasztory franciszkanskie: w Lelowie, Nowym Korczynie i Checinach.

Wsrod zachodzacych wowczas spraw byla ta, ktdra bezposrednio doty-
czyta franciszkanéw, a mianowicie utworzenie w r. 1810 r. jednej Prowincji
Polskiej, do ktérej weszty wszystkie klasztory znajdujace sie na terenie Ksie-
stwa Warszawskiego, a po 1815 r. do Krolestwa Polskiego, niezaleznie od wcze-
$niejszej przynaleznosci do prowincji. Byto tych klasztoréw na terenie Krolestwa
jeszcze 18. Ponadto nalezato do niej przez pewien czas sze$¢ klasztoréw, znaj-
dujacych sie na terenie Wielkiego Ksiestwa Poznanskiego i jeden w Rzeczypo-
spolitej Krakowskiej. W sumie byto ich 25. P6zniej, co pewien czas liczba ta
spadata na skutek przeprowadzanych kasat. W latach 1834-1864 do Prowincji
Polskiej nalezaty juz tylko klasztory znajdujace sie w granicach Krélestwa i w Kra-
kowie. Byto ich razem 1978Prowincjatowie tej prowincji rezydowali w réznych
klasztorach, a przy koncu jej istnienia — w Warszawie.

Prowincjatem Prowincji Polskiej w latach 1817-1820 byt 0. Hieronim Ka-
czorkiewicz, ktory rezydowat w Kklasztorze w Dobrzyniu nad Wists. Wiasnie
wtedy spadt na klasztor franciszkandéw w Checinach cios, ktory w przekonaniu
wielu jest uznawany za kasate klasztoru. Mianowicie Rada Administracyjna Kro-
lestwa w dniu 11 listopada 1817 r. wydata w imieniu krola-cara Aleksandra |
Dekret, ktory w trzech artykutach miat rozwigzaé¢ sprawe dalszego istnienia,
araczej likwidacji checinskiego klasztoru

Pomijajac wczesniejsze (1812 r.) kasaty przez wiadze Ksigstwa Warszaw-
skiego m.in. dwoch klasztoréw dawnej prowincji ruskiej, tj. w Szczebrzeszynie
i Zamosciu, byt to pierwszy przypadek zabrania klasztoru franciszkanskiego
przez wladze Krélestwa Polskiego.

Altykut 1 -szy Dekretu postanawia odebranie franciszkanom budynkéw klasz-
toru i kosciota w Checinach i zleca Komisji Rzgdowej Spraw Wewnetrznych
i Policji przystosowanie ich do celéw wieziennictwa.

Artykut 2-gi zawiera polecenie dla Komisji Rzadowej Wyznan Religijnych
i OSwiecenia Publicznego przemieszczenia franciszkandw mieszkajacych w klasz-
torze checifiskim do innego klasztoru franciszkanskiego.

Artykut 3-ci ustanawia wykonawcow postanowien dekretu, ktérymi maja
byé¢: Komisja Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego i Komisja Spraw
Wewnetrznych i Policji. Kazda w granicach swoich kompetencji.

6 Por. tamze, s. 23.

1 Por. D. M. Synowiec, Franciszkanie Polscy 1772-1970. s. 25, w: Zakony $w. Franciszka
w Polsce w latach 1772-1970, Warszawa ATK, 1978.

8 Archiwum Prowincji $w. Antoniego... Krakéw. Teczka Checiny. Kopia do Nr 4563.
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Dekret podpisato czterech urzednikéw. Dwéch z nich przy nazwisku dopi-
sato stopienh wojskowy: generat. Trzecim generatem byt sam namiestnik, Jozef
Zajaczek.

Rada Administracyjna, podejmujac decyzje o zabraniu klasztoru franciszka-
nom na wiezienie, ktére do tego czasu miescito sie w Jedrzejowie, uzasadniata
to ztym stanem jedrzejowskiego budynku. Drugim powodem zabrania checin-
skiego klasztoru byta mata - wedtug dekretu - liczba zakonnikéw przebywaja-
cych w klasztorze.

Juzw 1811 r. wladze Ksiestwa Warszawskiego wydaty ustawe o znoszeniu
klasztoréw liczacych mniej niz 12 zakonnikéw. Moze rzeczywiscie w r. 1817
byto ich w Checinach mniej niz 12, i by¢ moze, ze Rada Administracyjna oparta
sie 0 to postanowienie zabierajgc im klasztor.

Trudno teraz dociec ilu ich faktycznie byto wtedy w klasztorze. Na pewno
mniej niz wieznidw w Jedrzejowie. Jednak ta mata ich liczba nie doprowadzita-
by do ruiny klasztoru tak, jak to sie stato z budynkami wiezieniajedrzejowskiego
przy wiekszej ilosci wiezniow!

Komisja Rzagdowa Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego powiado-
mita Biskupa Kieleckiego listem z dnia 15 listopada 1817 r. o dekrecie Rady
Administracyjnej i polecita mu porozumie¢ sie z prowincjatem franciszkanskim
W sprawie przeniesienia zakonnikéw do innego klasztoru oraz w sprawie rozpo-
rzadzenia ich ,,funduszami”.

Sprawe przemieszczenia zakonnikéw, pod nadzorem Komisji Wyznanh Reli-
gijnych i Oswiecenia Publicznego, realizowaly wtadze diecezji i sami francisz-
kanie. W dniu 16.12. 1817 r. nad rozwiazaniem jej zastanawiano sie w kancelarii
konsystorza w Kielcach. Uczestniczagcy w spotkaniu gwardian checiriskiego
klasztoru, 0. Aleksander Rutkiewicz - jak podaje protokdt spotkaniad — o$wiad-
czyt, zejako zakonnik nie moze pozwoli¢ na zabranie dobra nadanego zakonowi
od wiekow, ale jezeli do tego juz dochodzi, to proponuje, azeby pozwolono
trzem zakonnikom zamieszka¢ w oficynach klasztoru siéstr klarysek (francisz-
kanek) w Checinach. Poza tym uwaza, ze wiadza panstwowa powinna w ra-
mach przynajmniej czesciowej rekompensaty za zabrany klasztor, pokry¢ koszty
remontu mieszkan w oficynach.

Powodem, dla ktérego proponuje pozostanie franciszkanéw w oficynach
klarysek jest to, ze siostry potrzebuja opieki duchowej, ktorg dotychczas spra-
wowali franciszkanie. Racjg natomiast, dla ktérej powinno byc¢ ich trzech jest
to, ze dla sidstrjest potrzebny spowiednik i kapelan, a trzeci bytby przetozonym
i administratorem ,,funduszu”.

9 Tamze, ,Kopia Protokotu" z dnia 16.12.1817 r.
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Projekt takiego rozwigzania odpowiadat wtadzom diecezji, dlatego ks. Alek-
sander Dobrzanski, w imieniu Konsystorza kieleckiego wystosowat w tej spra-
wie jeszcze w dniu 17.12.1817 r. pismo do prowincjata na adres klasztoru
w Dobrzyniu nad Wistg. Odpowiedz prowincjata na ten list jest datowana na
dzien 10 stycznia 1817 r. Ten rok 1817, to oczywista pomyika, do ktorej doszio,
cho¢ list podpisywat i sam prowincjat i zastepujacy sekretarza prowincji o. To-
masz Glowacki, kaznodzieja dobrzynski.

Prowincjat w swej odpowiedzi popiera stanowisko gwardiana i sam wyraza
protest przeciwko zaborowi klasztoru i kosciota Zakonowi, a nastepnie w czte-
rech punktach podaje rozwigzanie sprawy translokacji zakonnikow. Najbardziej
do niej odnosi sie punkt pierwszy, w ktérym prowincjat podtrzymuje mysl umiesz-
czenia zakonnikéw w oficynie klasztoru siostr klarysek ,,za poprzedzonem wy-
nagrodzeniem Panien Franciszkanek, a wyreparowanie jej dla zakonnikéw
kosztem Rzadu”.

Delegat Konsystorza Kieleckiego 14.01.1818 r. wystany do Checin, dla zapo-
znania sie na miejscu z opiniami franciszkanow i siéstr klarysek, a takze z sytuacja
oficyny, wydat pozytywna opinie na temat przeniesienia tam franciszkandw.

Zdaje sie, ze takze Komisja Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego
akceptowata ten projekt, cho¢ minister St. Potocki 24.02.1818 r. domagat sie
od Konsystorza porozumienia sie z Komisjg Wojew0dzka w Krakowie odno$nie
do dokonania otaksowania klasztoru franciszkanskiego i aby postarat sie, by
»domu majgcego stuzy¢ na mieszkanie XX. Franciszkanom rysunek byt zrobio-
ny i anszlag kosztow reparacji jego sporzadzony”. Wszystko po to, aby minister
maogt wystgpi¢ do rzadu z wnioskiem o przyznanie funduszéw na naprawe ofi-
cyn. Taki rysunek i kosztorys zostat wykonany i Budowniczy Wojewddztwa
Krakowskiego podpisat go w dniu 8.04.1818 r. Wysoko$¢ kosztéw materiatdw
i prac ciesielskich, stolarskich i murarskich miata wynies$¢ 3.513 zti 17 gr.

Z kolei Komisja Rzgdowa Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego
zarzadzita, aby wobec przedtuzajgcych sie napraw oficyn:

1. XX. Franciszkanie byli tymczasowo przeniesieni do swego najblizszego
klasztoru, jezeli nie ma innych pomieszczen na zamieszkanie, do czasu ukon-
czenia napraw oficyny;

2. aby wszelkie rzeczy ich koscielne zostaty w kosciele Panien Franciszka-
nek ulokowane, te zas ktére albo do uzytku niezdatne, albo nie moga by¢ prze-
niesione, maja by¢ wedtug przyjetych przepiséw sprzedane;

3. ,,pochowanie ciat powinno odby¢ sie porzadkiem religijnym, na uprzat-
nienie zas grobdéw i przeniesienie apparatéw koscielnych XX. Franciszkanie
koszt tozy¢ majg”.

Ten dokument podpisat dnia 26.05.1818 r. w zastepstwie ministra, radca

stanu Staszic.
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Dnia 7.06.1818 r. ks. Dobrzanski w imieniu Konsystorza Kieleckiego infor-
mowat Komisjg Rzadowag Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego, ze
sprawa przeniesienia i pochéwku na cmentarzu ,,kosci” zlecit ks. proboszczowi
checinskiemu, co zostato dokonane w dniach 29-30 maja z odpowiednim nabo-
zenstwem. Natomiast gwardianowi i pozostatym franciszkanom polecit prze-
nies¢ sie do 20 maja do pomieszczen folwarku nalezacego do klasztoru. Dotaczyt
tez informacjg o tym, ze ks. Mikotaj Franciszek Traczewski, checinski proboszcz,
sporzadzit 29.05.1818 r. regestr roznych ruchomosci znajdujacych sie w miesz-
kaniach, kuchni i spizami klasztoru. Inny regestr zawiera wykaz sprzetéw ko-
Scielnych, tj. 5 ottarzy, chér z organami, a na kruzgankach zamiast ottarza P. Jezus
Ukrzyzowany, 6 duzych obrazdw olejnych na ptétnie, i inne.

Takze powotana komisja dokonata wyceny tych elementéw wyposazenia,
ktére miaty by¢ wystawione na przetarg do sprzedania. Przetarg 6w odbyt sie
14.09 i sprzedano wéwczas oktarze (gtowny i 4 boczne), tabernakulum, stalle,
ambona, konfesjonaty, fawki, organy. Jeszcze wczesniej, bo dnia 2.04.1818 .
komisja $wiecko-duchowna spisata i oszacowata mienie franciszkanskie, czyli
kosciot, klasztor, oficyne, zabudowania gospodarcze, teren klasztoru. Wartos¢
wyniosta sume 62.037 éwczesnych ztotych polskich.

W koncu maja lub na poczatku czerwca 1818 r. franciszkanie musieli opusci¢
swoj klasztor i przenies¢ sie do oficyn klasztoru siéstr klarysek. Trudno jednak
stwierdzi¢ czy przeniesienie to nastapito bezposrednio z klasztoru do oficyny, czy
posrednio poprzez krotki pobyt w pomieszczeniach folwarku, a nastepnie do oficy-
ny klasztoru siostr klarysek. Za tg drugg mozliwoscig przemawiatby sktonno$¢
objawiajaca sie u niektérych pdzniejszych ,,administratoréw funduszu” chetniej-
szego przebywania na folwarku klasztornym niz w oficynach siéstr klarysek,
Z czym mozna sie zetkng¢é w korespondencji z Konsystorzeni Kieleckim.

Niezaleznie od koniecznosci spetnienia wymagajacych czasu czynnosci za-
jecia klasztoru i kosciota, whadze parnistwowe nie spieszylty sie z przystosowa-
niem budynkéw do potrzeb wieziennych. Swiadczy o tym fakt, ze na wniosek
ks. Stanistawa Staszica, urzadzono w nich ,,fabryke”, czyli po prostu zakiad
obrobki marmuru.

Powstaje kwestia czasu dziatalnosci tej fabryki w obiektach franciszkan-
skich. Z pewnoscig nie powstata wczesniej niz w czerwcu 1818 r. gdyz do tego
czasu trwaty prace ekshumacji ciat pochowanych na terenie kosciota. Na pew-
no istniata juz w 1822 r. Byé moze, ze i w tej sprawie prawda jest posrodku.
W tym wypadku bytby to rok 1820. Taka date mozna spotka¢ w opracowa-
niach na temat historii checinskiego klasztorul0. By¢ moze, ze powstanie zakla-

10Por. M. Wilczynska, Klasztor i kosciot franciszkanéw w Checinach na tamach XX-wiecznej
prasy polskiej, Kielce 2000, s. 31.
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du obrébki marmuréw miato zwigzek z prowadzeniem w tym czasie prac ka-
mieniarskich przy podniesieniu murdéw klasztornych, ktére dla celéw wiezien-
nych byty niewystarczajacej wysokosci.

Musiata to by¢ znaczna ,,fabryka” w Krélestwie, przynajmniej w poczatko-
wych latach swojej dziatalnosci, skoro w dniu 30 lipca 1822r., a wiec prawie pie¢
lat po zabraniu budynkéw zakonnikom, odwiedzit jg sam namiestnik, generat Jo-
zef Zajaczek. Te obecnos¢ upamietniono marmurowg tablica, wmurowang
w bramie wjazdowej na teren klasztoru. Istnieje ona do tego czasu. Umieszczony
naniej napis gtosi:,Jasnie Oswiecony Xigze J6zefZaigczek, Namiestnik Krolew-
ski zaszczycit swa bytnoscia te Fabryke, dnia 30 Lipca R=u 1822".

Trudno doktadnie powiedzieé jak dtugo ta ,,fabryka” miescita sie w klasztorze
i od kiedy zaczeto funkcjonowaé wiezienie. Ta sama autorka, ktéra podaje date
rozpoczecia pracy fabryki, podaje tez date zakorczeniajej dziatalnosci wr. 1833.
Podaje tez, ze ,,fabryka” borykata sie z trudnosciami finansowymi ijeszcze przed
jej likwidacja byta wydzierzawiona Wincentemu Sokotowskiemu, zarzadcy che-
cinskiego wiezienia. Wyglada tez na to, ze obydwie instytucje mogty istnie¢
obok siebie przynajmniej przezjakis czas.

Zaprzestanie dziatalnosci fabryki w pomieszczeniach klasztornych moze
wigzaé¢ sie nie tylko z jej trudnosciami finansowymi. Na jej likwidacje moze
wptyneto tez wydarzenie w kraju, a mianowicie kleska powstania listopadowe-
go, a w zwigzku z tym potrzeba wiekszej ilosci miejsc w wiezieniach krajo-
wych, w tym takze w wiezieniu checinskim. Wiadomo, ze byly prowadzone
w tym czasie prace nad przystosowaniem pomieszczen klasztornych na przyje-
cie wiekszej ilosci wieznidw. W zwiazku z tym podzielono woéwczas nawe ko-
Sciota w potowie jej wysokosci masywnym drewnianym stropem, dzieki czemu
powstaty dwie kondygnacje.

Na temat rozpoczecia funkcjonowania wiezienia mozna spotkac kilka réz-
nych dat. Jedng, najodleglejsza, jest rok 1863/64, czyli czas powstania stycznio-
wegoll . Inng date stawiajg niektdrzy wczesniej, na rok 1831/32 - czyli na czas
powstania listopadowegol2. Wreszcie mozna spotkaé jeszcze date 1817 rokul3

Il Por. Katalog duchowienstwa i parafii Diecezji Kieleckiej - 1999, s. 182: T. Wrdbel, Checiny,
w. Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin KUL 1979.

12 Por. M. Magierowska, Kosciot i klasztor Ojcéw Franciszkanéw w Checinach, Lublin 1992,
s. 27 - Za tym ida G. Biernacki-J. Bahyrycz: Projekt rewaloryzacji kosciota i klasztoru OO.
Franciszkanéw w Checinach, Krakéw 1992, s. 5. - Zdaje sie za tym opowiadac L. Kartowicz:
Powrécili po latach..., Krakéw 1997.

13 Por. O. J. Piasecki, Opisanie kosciotéw i klasztoréw Ksiezy Franciszkanéw (Konwentualnymi
zwanych) dawnej Polskiej Prowincji S. Franciszka Seraficznego po utworzeniu wr. 1815
Krélestwa Polskiego pozostalych. Warszawa 1845, s.178; a takze: Encyklopedia Po-
wszechna, t. 5, Warszawa 1861, w ktérej mozna wyczyta¢: .W r. 1817 pozostate mury
kosciota i klasztoru na wiezienie dla calej guberni zajeto, teraz tylko jedna kaplica z niego
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Najprawdopodobniej trzeba przyjac¢ rok 1824. Na te date wskazywatby re-
skrypt Komisji Wojewodztwa Krakowskiego z dnia 4.01.1824 r. mianujacy ,,X.
Antoniego Stanczykowskiego, kaznodzieje XX. Franciszkanéw, kapelanem wig-
zienia’lt . Reskrypt oprécz nominacji zawiera tez wykaz postug religijnych, kto-
re kapelan winien Swiadczy¢ wiezniom. Mozna z tego wnioskowac, ze
wiezniowie musieli juz byé, czy wkrétce juz mieli by¢, aby mogli korzystaé
z postug kapelana.

Przeniesienie sie franciszkanéw i zamieszkanie w oficynach siéstr klarysek
nie spowodowato przerwania ich obecnosci w Checinach. Franciszkanie w 1817
r. nie opuscili miasta i pozostali w nim nadal. Swiadczy o tym kilka faktow.
Najpierw ten, ze wiadze panstwowe wyrazity zgode na pozostanie franciszka-
now, a nawet pokryty koszta remontu budynku mieszkalnego dla nich. Poza
tym wiadze duchowne, zaréwno diecezjalne jak i zakonne uwazaty go za dom
nadal faktycznie istniejgcy. Klasztor checinski byt wymieniany w urzedowych
pismach diecezji i prowincji. Nastepnie cztonkowie klasztoru, a tym samym
klasztor, uczestniczyt w zyciu Prowincji. Prowincjat dokonywat wizytacji klasz-
toru, przysytat tu franciszkanéw, a wspétbracia z Checin uczestniczyli w kapi-
tutach prowincjalnych, a takze byli powotywani przez Kapitute do petnienia
obowigzkdéw czy to w innych klasztorach, czy w samych Checinach.

Nie trudno sie domysleé, ze wspdlnota checinska w nowych warunkach
byta mata. Zasadniczo liczyta trzech wspotbraci bedacych réwnoczes$nie. Wte-
dy obowiazki przetozonego, kapelana i spowiednika byty rozdzielone. W p6z-
niejszym czasie byto ich dwdéch, a w koncowych latach X1X w. juz tylko jeden.

Zachodzi pytanie, ktorg date przyja¢ jako czas kasaty franciszkarnskiego
klasztoru w Checinach? Istniejg trzy daty, ktore nalezy mie¢ przede wszystkim
na uwadze przy rozwazaniu tego tematu. Sa to daty: 11 listopada 181715; na-
stepnie 8.11.186416 i wreszcie 22.11.1888. Nie da siejednoznacznie stwierdzic,

pozostala, na ktérej Scianach znajduje sie kilka nagrobkéw...” Mozna sie tu dopatrzy¢ suge-
stii, ze to franciszkanie opuscili sami klasztor i kosciét, a wlkadze panstwowe zamienity go
na wiezienie, by ratowa¢ budynek przed ruing!

14 Por. Archiwum Prowincji $w. Antoniego... Krakéw. Teczka Checiny.

15 Za tagdatazdaje sie opowiadac R. Prejs OFMCap, gdyz nie umieszcza klasztoru checinskie-
go wsrdd 18 klasztoréw Prowincji Polskiej. Pisze: ,Do Prowincji nalezata ponadto kapelania
klasztoru siéstr klarysek w Checinach (diec. kielecko-krakowska)" — Franciszkanie Pro-
wincji Polskiej po kasacie 1864 r., w: ,W nurcie franciszkanskim" 9(2000), s. 187.

16 Ten rok jako date kasaty przyjmuje D.M. Synowiec, ktéry wymienia klasztor checinski
i umieszcza go wsrod klasztorow Prowincji Polskiej, skasowanej w 1864 r.. Franciszkanie
Polscy 1772-1970, s. 24, w: Zakony $w. Franciszka w Polsce w latach 1722-1970, War-
szawa ATK 1978. Réwniez tak utrzymuje P.P. Gach, Zakony franciszkanskie na ziemiach
dawnej Rzeczypospolitej i Slaska w latach 1773-1914, w: J. Kloczowski (red.], Zakony
franciszkanskie w Polsce, t. 3: Franciszkanie w Polsce XIX wieku, s. 31.
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ktorg z tych dat nalezatoby sie postuzy¢ na okreslenie czasu kasaty klasztoru.
Rok 1817 - nalezatoby z pewnos$cig uwaza¢ za czas ,,zaboru klasztoru”, a nie
jego kasaty. Rok 1864 -jest czasem kasaty 18 klasztoréw franciszkanskich
w Krélestwie Polskim, a tym samym kasaty Prowincji Polskiej (pozostat tylko
klasztor etatowy w Kaliszu, ktory dotrwat do 1902 r.17L8Rok 1888 - to koniec
obecnosci franciszkandéw w Checinach, a réwnoczesnie poczatek ich nieobec-
nosci tutaj przez 103 lata.

2. Franciszkanie w Checinach po roku 1817

Czas, w ktérym nastapit zaboér franciszkanskiego klasztoru w Checinach
Z przeznaczeniem go na wiezienie, byt bardzo trudny nie tylko dla checinskich
franciszkanow, ale tez dla miodej diecezji kieleckiej. Wiasnie w tym samym
czasie, gdy franciszkanie w Checinach przenosili sie do oficyn klasztoru klary-
sek jako na miejsce swego dalszego pobytu, diecezja kielecka dnia 30.06.1818 r.
przestata istnie¢. Stato sie to na skutek reorganizacji terytorialnej Kosciota
w Krolestwie Polskim, a w zwigzku z tym utworzenia diecezji sandomierskiej
i przeniesienia tam siedziby biskupiej z Kielc K.

Od tego czasu znaczna czes$¢ diecezji Kieleckiej wraz z Kielcami, a takze
tym razem i Checinami, zostata poddana pod wiadze biskupa krakowskiego.
Taka sytuacja trwata do 22 grudnia 1882 r., gdy papiez Leon XIIlI ponownie
erygowat diecezje w Kielcach19.

W miedzyczasie, zwitaszcza od r. 1833, gdy car Mikotaj | zabronit biskupo-
wi krakowskiemu spetnianiajurysdykcji na terenie Krdlestwa Polskiego, w Kiel-
cach byli powotywani administratorzy, ktorzy pasterzowali na tym terytorium.
Witedy (zwilaszcza od 1842 r.) nazywano to terytorium diecezjg kielecko-kra-
kowska. Dwoch z administratorow byto biskupami. Byli to bp Maciej Majer-
czyk (+ 1870) i bp Tomasz Teofil Kulinski, ktoiy zostat w 1882 r. ordynariuszem
wskrzeszonej diecezji i kierowat nig do 8.01.1907 r.

Zanim nastgpito ponowne erygowanie diecezji kieleckiej wiadze Krolestwa,
pod dyktando i naciskiem caratu, planowaly i realizowaty plany ograniczania
dziatalnosci a nawet dalszego istnienia wielu klasztoréw. Po zaborze naszego
klasztoru w Checinach, ofiarg kasaty padty inne klasztor. M.in. w 1818 r. ska-
sowano znajdujace sie w niedalekiej od Checin odlegtosci opactwo benedykty-
néw na Swietym Krzyzu, opactwa cystersow w Koprzywnicy i Wachocku,
aw 1819 r. rébwniez opactwo cysterskie w Jedrzejowie.

17 Por. Katalog Prowincji MB Niepokalanej Zakonu OO. Franciszkanéw w Polsce, Warszawa
1989, s. 99.

18 Por. Katalog duchowienstwa i parafii Diecezji Kieleckiej — 1999, s. 24.

19 Por. tamze.
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Z biegiem czasu, zwilaszcza po Powstaniu Listopadowym i Styczniowym
w ramach represji, nastepowaly kolejne kasaty, ktére doprowadzity do niemal
catkowitego wyniszczenia zycia zakonnego, w tym takze franciszkanskiego
w Krolestwie Polskim. Zanim to nastgpito w skali krajowej, franciszkanie che-
cinscy starali sie odnalez¢ w swoich nowych warunkach. Te nowe warunki, to
utrata wiasnego klasztoru i kosciota, przeniesienie sie do oficyn klasztoru sidstr
klarysek, zgoda rzadu na zachowanie przy nich ,,funduszu”, czyli gospodar-
stwa, zwanego takze folwarkiem, i mimo wszystko pozostanie w Checinach
oraz dalsza praca w dotychczasowym srodowisku.

Fakt pozostania franciszkanéw w Checinach byt jednym z nielicznych wy-
padkéw, utrzymania sie zakonnikdéw w tej samej miejscowosci mimo zabrania
klasztoru. Ten przypadek jest moze analogiczny do tego, ktdiy miat miejsce
w zaborze austriackim, we Lwowie, gdzie austriackie wiadze zaborcze skaso-
waty franciszkanom dwa klasztory, a mimo to franciszkanie pozostali w tym
miescie w przekazanym im klasztorze pokapucynskim. Zazwyczaj zabér klasz-
toru réwnat sie koniecznosci opuszczenia przez zakonnikéw miejscowosci,
zwlaszcza mniejszej.

Od czerwca 1818 r. zycie i dziatalno$¢ franciszkanéw w Checinach byty
zwigzane z klasztorem i koSciotem siostr klarysek. Klasztor ten znajduje sie
w niewielkiej odlegtosci od klasztoru franciszkanskiego, przy ulicy dawniej nazy-
wanej Panieriskg, a obecnie Matogoska. XVII-wieczny kosciot i klasztor siostr
klauzurowych sa zbudowane na osi wschdd-zachdd i tgcza sie ze sobg. W kierun-
ku wschodnim na tej samej osi znajdowat sie osobny budynek parterowy, zwany
dawniej oficynami. Byty one od czerwca 1818 r. do listopada 1888 r. mieszkaniem
checinskich franciszkandw. Budynek ten przylegat, podobnie jak kosciét i klasz-
tor sidstr, bezposrednio do chodnika ulicy Panienskiej. Byt parterowy. Jednajego
cze$¢ byta murowana, a druga zbudowana z drzewa modrzewiowego. Miat on
kilka matych okienek od ulicy i kilka z przeciwnej strony. Przed budynkiem od
strony potudniowej byto mate podwérko. Stad byly dwa osobne wejscia do po-
mieszczen mieszkalnych, ktdrych byto blisko dziesie¢. Dach budynku byt wyso-
ki, dwuspadowy, pokryty gontem20. Budynek ten przetrwat franciszkandw,
a takze i Siostry Klaryski i od lat trzydziestych XX w. stuzy siostrom bernardyn-
kom, ktére przybyly do Checinll na zaproszenie bpa Augustyna tosifiskiego w
1930 r. W dawnym ksztalcie dotiwat do pdznych lat szes¢dziesigtych zesztego
wieku. W tym czasie cze$¢ drewniana zostata zastgpiona réwniez murem. Ponad-
to dobudowano jeszcze pietro z kilkoma pomieszczeniami mieszkalnymi.

20 Informacja od. s. Pauli Ledwodjcik, bernardynki z Checin.
21 Por. Katalog duchowienstwa i parafii Diecezji Kieleckiej — 1999, s. 181.
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W tym budynku, w jego wczesniejszej strukturze, franciszkanie mieszkali
rowne 70 lat. W ciggu tych lat zajmowali sie spetnianiem swoich praktyk zakon-
nych, zwtaszcza modlitwa, a takze postuga duchowng Siostrom Klaryskom. Nie
zapomnieli o tym, ze koniecznosc tej postugi byta argumentem, ktéry moze zade-
cydowat o ich dalszym pozostaniu w Checinach. Odprawiali zatem siostrom msze
$w. i nabozenstwa, glosili stowo Boze i spowiadali. Z pewnoscia tez stuzyli im
doradztwem i pomocg w rozwigzywaniu réznych, szczeg6lnie tmdniejszych pro-
blemdw, z ktorymi siostry musiaty spotykaé sie w tych niespokojnych czasach
i zmieniajacych sie warunkach. Ponadto wiele zachodu wymagata troska o ,,fun-
dusze”, czyli gospodarstwo rolne pozostawione im przez wiadze panstwowe.
Znajdowato sie ono w poblizu klasztoru zamienionego na wiezienie.

Innym zajeciem, ktéremu oddawali sie niektdrzy z checinskich franciszka-
ndéw byto petnienie obowigzkéw kapelana wigeziennego. Do tych obowigzkéw
zostat powotany juz w 1824 r. 0. Antoni Stariczykowski, a po nim petnili je inni.
Zachodzi jednak trudnos$c¢ z ustaleniem listy kapelanéw wiezienia. ,,Elenchusy”
Prowincji (niekompletne) z tego czasu czesciej przy nazwiskach zakonnikow
umieszczajg okre$lenie ich funkcji: ,,spowiednik” niz ,,kapelan”. W przypadku
okreslenia ,,spowiednik”, mozna przyja¢ bez obawy pomyiki, ze chodzi o0 spo-
wiednika siostr. Natomiast z reguty nie mozna spotkac okre$lenia ,,kapelan”.
Gdy w innych dokumentach czasem spotykamy okreslenie ,.kapelan”, trudno
zorientowac sie, jezeli nie ma innych dodatkowych okreslen, czy chodzi o kape-
lana siostr, czy o kapelana wiezienia.

Niezaleznie od tego, franciszkanie peknili postuge duchowa w wiezieniu,
ktore miescito sie w ich klasztorze. Dzigki temu, przynajmniej od czasu do cza-
su mogli sprawowac Eucharystie i spowiada¢ w kaplicy $w. Leonarda, ktora
pozostawiono z wyposazeniem liturgicznym, by mogta petnié role kaplicy wie-
ziennej. Z postugi franciszkanskich kaptandw z pewnoscig korzystali tez miej-
scowi wierni, jak i mieszkancy sgsiednich miejscowosci i parafii zwigzani
z kosciotem siostr. Te postuge Swiadczyli oni szczeg6lnie przy ottarzu, w kon-
fesjonale i na ambonie.

Z odszukanych w Elenchusach nazwisk ojcdw i braci mieszkajacych i pra-
cujagcych w Checinach po 1817 r. dato sie sporzadzi¢ wykaz. Jest on jednak
niekompletny z powodu braku Elenchuséw z niektdrych rocznikéw. Tak sie on

przedstawia:

Rok  Imie i nazwisko zakonnika Petnione funkcje

1817 0. Aleksander Rutkiewicz Gwardian - rozpoczat postuge
jeszcze we franciszkanskim

Klasztorze, pdzniej w domu
SS. Klarysek

191



1819

1820
1821
1822
1923
1824

1825

1826

1827

1828
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0. Innocenty Pietrzykowski
0. Paschazy Wierzbicki
Br. Ludwik tysakowski
Br. Antoni Smarzewski

0. Aleksander Rutkiewicz
0. Kalikst Cykanowski
0. Paschazy Wierzbicki
Br. Antoni Smarzewski

0. Aleksander Rutkiewicz
0. Aleksander Rutkiewicz
0. Aleksander Rutkiewicz
0. Aleksander Rutkiewicz

0. Aleksander Rutkiewicz
0. Antoni Stanczykowski

0. Jan Nikielewski
0. Sylwester Buchta

0. Jan Nikielewski
0. Franciszek Lewandowski

0. Sylwester Buchta

0. Franciszek Lewandowski
0. Maciej Kosk
0. Sylwester Buchta

Br. Tomasz Ryterski
0. Sylwester Buchta
0. Aleksander Tiybiszewski

0. Maciej Kosk
Br. Tomasz Ryterski

* piszg to nazwisko tez: Rycerski
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Spowiednik sidstr;
Kaznodzieja;

Ekonom klasztoru siostr;

Gwardian;
Spowiednik sioéstr;
Kaznodzieja;
Ekonom klasztoru siéstr;

Gwardian
Gwardian
Gwardian
Gwardian

Gwardian
Kaznodzieja;
16.01. mianowany
kapelanem wiezienia

od 7.07. — przetozony;
kaznodzieja

Rezydent; zmart 29.01.1826
Po 29.01. gwardian
i spowiednik siéstr;
Kaznodzieja

Gwardian i spowiednik -
zmart 22.02.1828.
Spowiednik — przybyt
z Krakowa 22.03.1827.
Kaznodzieja i tymczasowy
administrator;
Ekonom klasztoru

Kaznodz.; w tym roku
przeniesiony do Kalisza
Aministrator
Spowiednik siostr
Ekonom klasztoru



1829

1830

1831

1832

1833
1834
1835

1836
1837
1838
1839
1840
1841
1842
1843

1844

Zabor klasztoru Franciszkanéw w Checinach w 1817 r. ...

0. Aleksander Trybiszewski

0. Maciej Kosk
O. Maciej Kosk

0. Benedykt Szwagierkiewicz
0. Andrzej JakubowskKi

O. Maciej Kosk
0. Benedykt Szwagierkiewicz
0. Jakub Pawetek

0. Maciej Kosk
0. Kamil Pastemakiewicz

O. Kamil Pastemakiewicz

O. Kamil Pastemakiewicz

o

. Kamil Pastemakiewicz
Br. Tomasz Ryterski

. Kamil Pastemakiewicz
. Kamil Pastemakiewicz
. Kamil Pastemakiewicz
. Kamil Pastemakiewicz
. Kamil Pastemakiewicz
. Kamil Pastemakiewicz

. Kamil Pastemakiewicz

© O 0O O 0O o o o

. Kamil Pastemakiewicz
0. Paschazy Tyma
Br. Tomasz Ryterski

0. Kamil Pastemakiewicz
0. Paschazy Tyma
Br. Tomasz Ryterski

Do 16.06. gwardian;
pozniej wyjechat do N. Korczna
Spowiednik siostr

Administrator,
spowiednik sidstr,
kapelan wigzienia

przebywat pare miesiecy

Administrator

Kaznodzieja - przybyt
z N. Korczyna

Administrator-do lipca 1832
od lipca administr.,
spowiednik, kapelan wiezienia

Administrator, spowiednik siostr
j.w

j.w.

jw.
jw.
Jw.
j.w.
J.w.
j.w.
j.w.

Gwardian
Spowiednik sidstr

Gwardian
Spowiednik sidstr
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1845

1846

1847

1848

1849

1850
1851
1853
1852
1854
1855
1856
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0. Kamil Pastemakiewicz

0. Wincenty Smolinski
0. Paschazy Tyma
0. Grzegorz Kryplewski
Br. Tomasz Ryterski

0. Wincenty Smolinski
0. Benedykt Matecki

0. Grzegorz Kryplewski
Br. Tomasz Ryterski

0. Wincenty Matecki
0. Wiktor Szmajkiewicz
0. Grzegorz Kryplewski

Br. Tomasz Ryterski

0. Grzegorz KryplewskKi
Br. Tomasz Ryterski

0. Grzegorz Kryplewski

Br. Tomasz Ryterski

. Grzegorz Kryplewski
. Grzegorz Kryplewski
Grzegorz Kryplewski
. Grzegorz Kryplewski

. Grzegorz Kryplewski

O O O o o o

. Grzegorz Kryplewski

0. Teofil Rysowski
0. Grzegorz Kryplewski

Gwardian do sierpnia;
pbzniej gward. w Belchatowie
Gwardian od 10.08.
Spowiednik sidstr do kwietnia
Od kwietnia spowiednik siostr

Gwardian do 22.09.1846,
przeniesiony do Warszawy;
Gwardian od 14.10.1846,
kapelan wiezienia;
Spowiednik i kapelan siostr.

Gwardian do 22.10.1847,
nastepnie przeniesiony;
Przetozony od 29.10.1847
do 9.02.1848 r.;
Spowiednik i od 10.02.1848 r.
administrator

Administr., spowiednik sidstr;
Na poczatku 1848 r.
przeniesiony do tagiewnik

Def. wieczysty, rezydent,
spowiednik sidstr;
powrdcit z Lagiewnik

Administer, i spowiednik sidstr
Administrator
Administrator
Administrator
Administrator
Administrator

Rezydent;
Spowiednik siéstr
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1857 0. Teofil RysowskKi Rezydent;
O. Grzegorz Kryplewski Spowiednik sidstr
1858 O. Grzegorz Kryplewski Rezydent i spowiednik sidstr
1859 0. Grzegorz Kryplewski Rezydent, kaznodzieja
i spowiednik sidstr
1860 0. Grzegorz Kryplewski Rezydent;
O. Szymon Goralski Spowiednik siostr
1861 0. Grzegorz KryplewskKi Rezydent;

O. Sylwester Buchta Kaznodzieja

1862 0. Grzegorz Kryplewski do kapituty 12.10.1862 r.,
zmart 3.12.1862 r.;
Od kapituty - rezydent,

kaznodzieja, spowiednik.

O. Wiadystaw Wiodarczyk

1863 0. Wiadystaw Wiodarczyk Rezydent, kaznodzieja,
spowiednik siostr,
kapelan wiezienia;

Br. Serafin Nowinski Socjusz kapelana sidstr

1864 0. Wiadystaw Wiodarczyk
Br. Serafin Nowinski

Kapelan i spowiednik siéstr;
Socjusz, brak danych
0 jego losie po 1864 r.

1865-1888 O. Wiadystaw Wiodarczyk pozostaje sam jako kapelan;
z powodu ciezkiej choroby opuscit Checiny.

Wsrdd wymienionych nazwisk niektére powtarzajg sie dosy¢ czesto. Wska-
zuje to na ilo$¢ lat, ktdre ci zakonnicy spedzili w Checinach. Oto troche danych
0 niektdérych z nich.

0. Sylwester BUCHTA

Urodzony 2.09.1798 r. w miejscowosci Zabto¢ na Slasku Cieszyriskim. Uczyt
sie w Cieszynie, w Brnie studiowat filozofie, rok byt w Seminarium Krakow-
skim. Do zakonu wstgpit 15.12.1821 r. w Krakowie. Afiliowany do klasztoru
w Krakowie profesje ztozyt 15.05.1823 r. Swiecenia kaptariskie przyjat 16.10.1824r.
w Warszawie. W latach 1825-1828 iw 1861 r. pracowat w Checinach jako
kaznodzieja, w latach 1828-1831 byt kaznodzieja w klasztorze w Kaliszu, skad
wraz z siedmioma klerykami przystat do oddziatu wojsk Powstania Listopado-
wego i byt kapelanem oddziatu. Po upadku powstania, znalazt sie w Nieszawie
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i tuw latach 1832-1833 byt gwardianem klasztoru; w roku 1834 byt kaznodzie-
jaw Radziejowie; 1838-39 w Dobrzyniu; 1848-1849 w Stawiskach; 1849-1855
w Nowym Korczynie; 1856-1857 byt kaznodziejg w Krakowie; w 1859 r. byt
znowu kaznodzieja w Nowym Korczynie. W roku 1861 znalazt sie ponownie
w Checinach i byt tu kaznodziejg. Otrzymat honorowe tytuty zakonne, m.in. Ma-
gistra Sw. Teologii (1853) i ,,0jca Prowincji” (1860). Zmart 30.01.1862 w No-
wym Konczynie, dokad powrécit z Checin. W Checinach pracowat okoto 4 lat.

O. Grzegorz KRYPLEWSKI

Urodzony 30.08.1799 r. (spotka¢ mozna réwniez date 2.08.1799) w Czar-
nej w cyrkule tarnowskim. Uczyt sie w Sedziszowie Matopolskim i Rzeszowie.
Do zakonu wstapit 27.11.1822 r. w Smardzewicach. Profesje ztozyt 19.05.1824 r.
Teologie studiowat w Krakowie. Swiecenia kaptanskie przyjat 8.12.1826 r.
i po Swieceniach przebywat w Krakowie. W latach 1828-1839 byt gwardianem
w Betchatowie, a od 1839 do 1845 byt spowiednikiem w Kaliszu. W latach 1847-
1862 przebywat w Checinach i pracowat tu badz jako przetozony, badz jako
spowiednik czy kaznodzieja. W 1856 r. zostat uhonorowany tytutem zakonnym:
definitor wieczysty. Uczestniczyt w kilku kapitutach prowincjalnych, w tym
takze w kapitule, ktora sie odbyta 4-6.10.1862 r. w Radomsku, a ktéra byta
ostatnig przed kasatg Prowincji Polskiej w 1864 r. W Checinach przezyt i praco-
wat przez 17 lat i tutaj zmart 3.12.1862 r.

O. Kamil PASTERNAKIEWICZ

Urodzony 19.09.1802 r. w miejscowosci Wtodowice koto Olkusza. Uczyt
sie we Wiodowicach, Czestochowie i Krakowie. Nowicjat rozpoczat 20.07.1827
r. w Krakowie; afiliowany do klasztoru w Krakowie. Profesje ztozyt 8.09.1828
r. w Krakowie. Swiecenia kaptariskie 29.05.1830 r. w Krakowie i tu przebywat
do maja 1832 r. Do Checin przybyt 22.07.1832 r. i pracowat na zmiane jako
przetozony, spowiednik siostr, kapelan wiezienia do r. 1848. Potem byt gwardia-
nem klasztoru w Belchatowie Jeszcze pédzniej przebywat w tagiewnikach;
a na krotko przed kasatg Prowincji w 1864 r. byt administratorem parafii Szcza-
win, inkorporowanej do klasztoru w tagiewnikach. Uczestniczytjako definitor
wieczysty w kapitutach prowincjalnych w latach w 1851 r. w tagiewnikach,
w 1857 r. w Betchatowie i w 1862 r. w Radomsku. Zmart 3.02.1863 r. w Lagiew-
nikach. W Checinach przezyt 16 lat.

O. Aleksander RUTKIEWICZ

Spedzit w Checinachjako gwardian 10 lat (1817-1826). Przezy} zabér klasz-
toru przez rzad Krolestwa Polskiego i urzadzenie w nim wiegzienia. On tez zabie-
gat o dalsze pozostanie franciszkanow w Checinach i o ich przeniesienie do
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oficyn klasztoru Siostr Klarysek. W roku 1826 zostat wybrany na gwardiana
w Gorecku koto Zamoscia. Zmart w Gorecku 28.03.1828 r. jako gwardian tego
klasztoru.

O. Teofil RYSOWSKI (RYSSOWSKI)

Urodzit sie 15.10.1807 r.; przy jego nazwisku jest dopisek, ze ma on pocho-
dzenie szlacheckie. Do zakonu wstgpit 15.07.1826 r. w Warszawie; zostat afilio-
wany do klasztoru w Krakowie. Nowicjat odbyt w Krakowie. Profesje ztozyt
8.09.1827 r.; studia teologiczne odbywat w Krakowie, gdzie réwniez otrzymat
Swiecenia kaptanskie 18.12.1830 r. W latach 1832-1835 byt kaznodziejagw Ra-
domsku; pozniej ten sam obowigzek petnit w Kaliszu i Dobrzyniu; nastepnie byt
gwardianem w Goérecku i Stawiskach; w 1849 r. byt spowiednikiem w Warsza-
wie; w latach 1851-1853 kaznodzieja w Belchatowie; 1854-55 magistrem no-
wicjuszy w Lagiewnikach. W latach 1856-1857 pracowat w Checinach, najpierw
jako kaznodzieja i spowiednik, a pdzniej jako przetozony. Od kapituty prowin-
cjalnej 18.09.1857 r. byt gwardianem w tagiewnikach, a od roku 1860 byt
gwardianem w Warszawie. W dniach 4-6 pazdziernika 1862 r. przewodniczyt
w Radomsku ostatniej kapitule prowincjalnej przed kasatg Prowincji w r. 1864.
Po kasacie klasztoru warszawskiego w 1867 r. byt pozostawiony w Warszawie
jako rektor kosSciota i pracowat tu jeszcze przez dwa lata, Ciezko chorego
22.11.1869 r. przewieziono do klasztoru etatowego w Kaliszu, gdzie zmart dnia
25.03.1870 r. W Checinach przebywat i pracowat dwa lata.

Br. Tomasz RYTERSKI (RYCERSKI)

Urodzony 30.11.1800 r. w miejscowosci Duplinki k. Gostynia. Do zakonu
wstapit w 1827 r. W 1829 r. pracowat w Nowym Korczynie, a péZniej w innych
klasztorach, a takze w Checinach. Zmart 23.06.1856 r. w £agiewnikach. W Checi-
nach przebywat i pracowat przez okoto 10 lat w r6znym czasie, przewaznie jako
ekonom klasztoru.

O. Wiktor SZMAJKIEWICZ

Urodzit sie 5.05.1801 r. Do zakonu wstagpit w 1827 r.; afiliowany do klasz-
toru w Krakowie. Profesje ztozyt 16.04.1828 r., studia teologiczne odbywat
w Krakowie; Swiecenia kaptanskie 29.02.1831 r. Na przetomie lat trzydziestych
i czterdziestych (1838—1845) byt gwardianem w Nieszawie. W Checinach pra-
cowat w 1847 r. jako rezydent do 18.01.1848 r. W Warszawie przebywat od
1851 r. Natomiast w 1964 r. w Lagiewnikach. Po kasacie klasztoru zostat przewie-
ziony do klasztoru etatowego (zbiorczego) w Kaliszu, gdzie zmart 21.09.1866 r.
podczas epidemii.
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O. Wiadystaw WEODARCZYK

Urodzit sie 14.04.1825 r. Do zakonu wstgpit 3.09.1841 r.; profesje ziozyt
13.09.1842 r. Studiowat teologie w Warszawie, a w r. 1851 zostat diakonem;
Swiecenia kaptanskie przyjat 1853 r. w Warszawie. W latach 1856-1862 r. byt
w tagiewnikach magistrem klerykow; a ponadto w kaznodziejg. W roku 1862
przybyt do Checin i byt tu przetozonym, spowiednikiem siéstr i kapelanem wie-
zienia. Po kasacie Prowincji w 1864 r. pozostat w Checinach i pracowat tu, juz
sam, az do 1888 r. Chorego na oczy w dniu 22.11.1888 r. przewieziono do
klasztoru zbiorczego OO. Bernardynéw w Paradyzu. Zmart dnia 5.11.1891 r.
w Paradyzu (podajatez miejsce zgonu: Wielka Wola k. Paradyza). W Checinach
przebywalt i pracowat przez 26 lat.

Biorac pod uwage ilo$¢ lat spedzonych w Checinach, kolejno$¢ wymienio-
nych przedstawia si¢ nastepujgco:

Lp. Imig i nazwisko llos¢ lat w Checinach
1 0. Wiadystaw Wiodarczyk 26
2. 0. Grzegorz Kryplewski 17
3. 0. Kamil Pastemakiewicz 16
4, 0. Aleksander Rutkiewicz 10
5. br. Tomasz Ryterski 10
6. 0. Sylwester Buchta 4
7. 0. Marcin Kosk 4
8. 0. Paschazy Tyma 3

Oprocz ujetych w tabeli jest jeszcze grupka wspotbraci, ktérzy pracowali
w Checinach po kilka lat, jak o. Jan Nikielewski (2 lata), 0. Aleksander Trybi-
szewski (2 lata), 0. Benedykt Szwagierkiewicz (2 lata) i inni.

Z Checinami zwigzali sie na zawsze ci wspotbracia, ktérzy w ciggu intere-
sujgcych nas siedemdziesieciu lat (1817-1888) zmarli w Checinach i odeszli
stad do wiecznosci. Sa to:

Imie i nazwisko Data zgonu Petnione obowigzki

0. Marcin Pinkowski 9.01.1817 Dtugoletni gwardian
0. Sebastian Wasilewski 10.10.1817
Obaj zmarlijeszcze wefranciszkanskim klasztorze

0. Innocenty Pietrzykowski  0.06.1818 Spowiednik siostr
0. Kalikst Cykanowski 5.04.1819 Kaznodzieja
0. Stefan Koskowski 5.05.1819
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Imie i nazwisko Data zgonu Petnione obowiazki
0. Marcin Zaykowski 6.02.1820 Spowiednik siostr
0. Paschazy Wierzbicki 1.07.1820 Kaznodzieja
0. Jan Nikielewski 9.01.1826 Gwardian
0. Franciszek Lewandowski  22.02.1828 Gwardian i spowiednik sigstr
0. Grzegorz Kryplewski 3.12.1862 Byly gwardian, kaznodzieja

i spowiednik siostr.

Ciata wspotbraci zmartych po r. 1818 zostaly ztozone w podziemiach ko-
ciofa Sw. Marii Magdaleny - siéstr klarysek22,

Obecnos¢ franciszkandw w Checinach zakonczyta sie na 0. Wihadystawie
Wiodarczyku, ktéiy dotrwat tu do 22.11.1888 r. Po jego wyjezdzie rozpoczat
sie czas nieobecnosci franciszkanéw w Checinach, ktory trwat przez 103 lata.

Siostiy klaryski przetrwaty franciszkanéw dwadziescia kilka lat, gdyz ich
pobyt w Checinach zakoriczyt sie w 190123 lub najpdzniej w 1902 roku.

Summary

Marek Jan Halambiec OFMConv

Confiscation ofFranciscan Monastery in Checiny in 1817
andfurther Presence ofFranciscans in this City

The monastery in Checiny that was recovered by the Province of Conven-
tual Franciscans in Krakow ten years ago (April 17, 1991) belongs to one ofthe
oldest monasteries in Poland. The date ofits foundation is approximated around

1368. In its long history even before the partition of Poland, the monastery was
tied to Czech-Polish Province, and from their split in 1517 with the Polish Pro-
vince. Despite its closeness to Krakow this monastery belonged to the Archdio-

cese of Gniezno. From the moment of the first partition of Poland, the monastery
in Checiny belonged to bigger monasteries ofthe Province and had a few dozen

2'W czasie Il wojny Swiatowej, podczas pacyfikacji miasta policja niemiecka w poszukiwaniu
partyzantéw i broni rozbita nagrobkowa ptyte w kosciele, wdarta si¢ do podziemi i odkryta
kilka trumien, w ktérych byly ztozone ciata zmartych, ubrane w czarne franciszkanskie
habity (wiadomos¢ ze stycznia 2002 r. od o. Czestawa Domanskiego OFM, od 30 lat kape-

lana tutejszego klasztoru sidstr bernardynek).

3 Por. J. Kloczowski [red.], Zakony franciszkarskie w Polsce, t. 3, Franciszkanie w Polsce
XIX wieku; — P. P. Gach, Zakony franciszkarnskie na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej
i Slaska w latach 1773-19146 - Mapa 22: ,Klasztory franciszkanskie skasowane w Kréle-
stwie Polskim w latach 1867-1901" - znajduje sie klasztor zenski w Checinach, s. 54.
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friars. On November 11, 1817 the Administrative Body of the Polish kingdom
issued a decree in the name of King-Czar Alexander the | that in three articles
dissolved the monastery in Checiny. Omitting prior liquidations (i.e. two mona-
steries of old Russian Province in Szczebrzeszyn and Zamosc 1812) this was
the first incident of confiscation of Franciscan monastery by rulers of the Po-
lish kingdom. Regardless, the presence of the Franciscans in Checiny is defini-
tely finished by November 22, 1888. Their absence in this monastery lasted 103
years. For illustration purposes, the data on how many friars were present in the
monastery, the functions that they had and some biographies were presented in
the tables.

* * *

1. Imiona, nazwiska i daty poszczegodlnych zakonnikéw zostaly zaczerpnigete z ,Elenchus
Patrum, Fratrum et Sororum O.M.Conv. Provinciae Poloniae" z kilkunastu lat.

2. Niektére nazwiska i imiona zostaty odszukane w dokumentach Archiwum Diecezjalnego
w Kielcach.

3. Nazwiska i dane zmartych wspétbraci zostaly wypisane z nekrologu checinskich siostr
klarysek (.Pamie¢ Braci i Siéstr Zakonu Oyca S. Franciszka Reguty M. Klary w Checi-
nach").
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 1 1(2002)

MILOSNIK WILNA - O. KAMIL WELYMARNSKI
(1910-1999)

O Kamil Wetymanski byt jednym z czterech franciszkandw z krakowskiej
prowincji, ktorzy zostali skazani, a nastepnie wywiezieni do sowieckich tagréw,
rozmieszczonych wiasciwie na catym terytorium Zwiazku Radzieckiego, a szcze-
g6lnie na Kotymie' we Wschodniej Syberii. Procz niego byli to: 0. Rafat Kiemic-
ki (+1995), 0. Odoryk Ben (+1991) i 0. Emilian Zieratko (+1981).

W aktach prowincji zachowalty sie bardzo szczupte dane dotyczace osoby
0. Wetymanskiego i jego dziatalnosci, zwlaszcza po jego powrocie z tagrow
i sprawowania opieki duszpasterskiej w réznych parafiach Wilenszczyzny. Ten
brak dokumentacji jest zrozumiaty, jesli wezmiemy pod uwage zmiany, ktére zo-
staty dokonane po drugiej wojnie Swiatowej, a wiec przesuniecie granic panstwo-
wych i rezim komunistyczny, ktory na tych terenach zwalczat wszelka dziatalnos$¢
religijng. Dopiero przetom, jaki miat miejsce w Zwigzku Radzieckim na przetomie
lat 80-tych i 90-tych, przynidst pewne ztagodzenia takze i w dziedzinie religijnej.
To wiasnie ostatnie lata zycia 0. Kamila przynosza dopiero dosy¢ obfitgjego kore-
spondencje z r6znymi osobami zakonnymi i swieckimi. Trzeba tu jednak zazna-
czy¢, ze wiekszo$€ tych kartek swiagtecznych czy listow, pisanych przez o. Kamila,
nie ma ani daty, ani miejsca, w ktorym pisat dany list czy kartke; czasami nawet
brak jego podpisu. Wynika z tego, ze 0. Kamil nie przykiadat wiekszej wagi do
dokumentacji swojej korespondenciji, dlatego w niektérych wypadkach trudno
precyzyjnie okresli¢ miejscowos¢ i date napisania listu czy kartki.

I Kolyma - rzeka w azjatyckiej czesci Federagi Rosyjskiej, w Syberii Wschodniej, diugosci 2129
km, ktérej dorzecze obejmuje 643 tys. km kwadratowych. W panstwie sowieckim w tym
dorzeczu urzadzono system tagréw, nalezacych do najwiekszego w ZSRR azjatyckiego
kompleksu Dalstroj (Dalekowschodnie Budowy). Wiezniow transportowano gtéwnie z punktu
rozdzielczego Gutagu w Magadanie do tagréw rozrzuconych na Nizinie Kolymskiej (do ok. 500
km). Wiezniowie pracowali giéwnie w kopalniach ziota, platyny i otowiu. Wedtug szacunko-
wych danych w kotymskich tagrach w latach 1937-1953 poniosto Smier¢ od 2 do 4 milionéw
wiezniow. Nowa Encyklopedia Powszechna PWN, t. 4, Warszawa 1996, s. 424.
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Nalezy najpierw rozwia¢ watpliwosci co do samego brzmienia nazwiska
0. Kamila. We wzmiankowanej korespondencji 0. Kamil w swoim adresie poda-
wat nazwisko Wielemcmski, a nie Wetymanski. To nazwisko podajg takze donie-
sienia z ostatnich lat jego zycia, a szczegolnie artykuty prasowe, ktére ukazaty
sie po jego Smierci. Co wiecej, on sam w marcu 1998 r. w liscie do prowincjata
napisat: ,,Nazwisko moje na podstawie metryki urodzenia i chrztu oraz metryki
szkolnej jest Wielemanski’2. Z catg pewnoscig 0. Kamil w tym wypadku sie
pomylit. Zachowata sie jego metryka urodzenia i chrztu, z ktérej jasno wynika,
ze byt synem Wawrzynca Wetymanskiego, a nie Wielemanskiego3. Potwierdza-
ja to réwniez jego Swiadectwa szkolne, o czym dalej mowa. Sam zresztg
w osobiscie napisanym zyciorysie, dotgczonym do prosby o przyjecie do zakonu
(bez daty — 1927), napisat: ,,Jestem Wetymanski Wiadystaw, syn Wawrzynca”4.

1. Koleje zycia

Miejscem urodzenia 0. Kamila byty Nowiki. Byta to mata wioska na Podolu,
oddalona 9 km na péinocny-zachéd od miasta powiatowego Zbaraza, w woje-
waodztwie tarnopolskim. Pod koniec XI1X wieku liczyta 84 mieszkancow rzym-
sko-katolickich, ktérzy nalezeli do oddalonej o 2,5 km parafii w Oprytowcach.
Zdecydowanie przewazat tu element ruski, bowiem greko-katolikow byto tam
woweczas 280, ktorzy z kolei nalezeli do parafii greko-katolickiej w Dobrowo-
dachb.

Oprytowce to niewielka wie$ w powiecie zbaraskim, nad potokiem Chodo-
rowka, potozona ok. 4,3 km na potnocny-zachdd od Zbaraza. Takze i tu prze-
wazata ludno$é¢ greko-katolicka, liczyta bowiem 170 wyznawcow, ktorzy nalezeli
do parafii Zarubince. Natomiast rzymsko-katolikbw byto wtedy zaledwie 76.
Parafia rzymsko-katolicka zostata tu erygowana w 1715 r.; w tym samym roku
zostat poswiecony murowany kosciét pod wezwaniem Niepokalanego Poczecia
NMP. Do parafii w Oprytowcach nalezaty ponadto nastepujace wioski: Berezo-
wica Mala, Czumale, Dobrowody, Dubowece, Iwanczany, Kobyla, Kurniki, Ne-
treba, Zarubince i wiasnie Nowiki. W drugiej potowie XIX wieku parafia
w Oprytowcach liczyta 1711 Kkatolikow. Na jej terenie mieszkato 167 Zydowe.

2 List 0. Kamila do prowincjata, Wilno, marzec 1998. Wetymanski Kamil. Teka akt personalnych.
Archiwum Franciszkandw w Krakowie (dalej AFK), sygn. C. II.

3 Testimonium baptismi. Oprytowce, 24 maja 1924. Teka. Wetymanski, AFK, sygn. C. Il
4 Curriculum vitae. Nowiki, ok. 1927. Teka. Wetymanski, AFK, sygn. C. II.

5 Nowiki. w: B. Chlebowski, W. Walewski, F. Sulimierski [red.], Stownik Geograficzny Kréle-
stwa Polskiego i innych krajéw stowianskich, t. 7, Warszawa 1886, s. 237.

6 Oprytowce. w: Stownik Geograficzny, t. 7, s. 568.
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O. Kamil urodzit sie 23 stycznia 1910 r. w Nowikach, w domu pod nume-
rem 19. Byt synem Wawrzyrica Wetymarnskiego (syn Jana i Anny Stachéw)
oraz Anastazji Horbonos (c6rka Mikotaja i Anny Popowicz). Matka byta wyzna-
nia greko-katolickiego. Zostat ochrzczony przez proboszcza ks. Jakuba Nowo-
bielskiego w parafii Oprytowce. Na chrzcie otrzymat imie Wiadystaw. Rodzicami
chrzestnymi byli Tomasz Tkacz i Rozalia Horbonos (wyznania greko-katolic-
kiego)7*Niestety, 0 rodzinie naszego bohatera wiemy bardzo mato. On sam
w zyciorysie dotgczonym do prosby o przyjecie do zakonu zaznaczyt krotko, ze
»rodzice jego sg biedni, nieuczeni, bo nawet nie umiejgczytac, ani pisac; procz
nedznej starej chatupy, ogrodu i kawateczka roli, nie majg zadnego majatku,
a rodzine utrzymuja z pracy ragk”*. Jak liczna to byla rodzina, nie wiadomo.
W zyciorysie swoim o. Kamil nic nie wspomniat o swoim rodzenstwie, w p6z-
niejszych dokumentach takze nie ma wzmianki na ten temat.

W rodzinnej wiosce Wiadystaw spedzit dziecifistwo. Tu mieszkat 13 lat
zrodzicami. Na miejscu byta tzw. szkota powszechna. ,,Po raz pierwszy-jak pisat
w swoim zyciorysie w 1927 r. — w roku 1919/20, za czas6w Ukrainy, zaczatem
uczeszcza¢ do szkoty miejscowej, a bedac w klasie 1l powszechnej, przystapitem
do | Komunii $w. w swej parafii w Oprytowcach (w sasiedniej wiosce oddalonej
0 3 km). Gdy ukonczytem klase 1V we wiosce, zdatem w Zbarazu do klasy V
powszechnej, a po roku, to jest po ukonczeniu jej, zdatem do 111l klasy gimnazjalnej
w Zbarazu. Mieszkatem w Bursie T. S. 2. Juz po klasie IV gimnazjalnej pragnatem
bardzo wstapi¢ do Zakonu, lecz dowiedziatem sig, ze po IV nie przyjmuja. Skonczy-
tem V klase i zaczagtem VI-tg, lecz nie skonczytem, poniewaz przeszkodzita mi
w nauce dtuga choroba (...), a pézniej zda¢ branego materiatu nie mogtem, wiec
dostatem dwoje. Wobec tego opieram swa proshe na Swiadectwie z klasy V-gj”.
Dopisatjeszcze, ze ukonczyt V klase gimnazjalngtypu humanistycznego w Zbarazu.
Rodzicejego sa biedni i dajg mu pozwolenie na wstapienie do Zakonu9.

Zachowaly siejego Swiadectwa ze szkoty w Zbarazu, do ktorej zaczat uczesz-
cza¢ | wrzednia 1923 roku. W pierwszym roku pobierania nauki w tej szkole
Wiadystaw bardzo dobrze sobie radzit. Zarzad V-klasowej Szkoty Powszechnej
Meskiej wystawit mu za rok szkolny 1923/24 bardzo dobre Swiadectwo: 11 ocen
(w tym zachowanie, pilnos¢, éwiczenia pisemne) — bardzo dobiy i 4 - dobry.
Uznano go za zdolnego do przejscia do oddziatu VI (na 6 rocznik) szkoty 7-kla-
sowej w Zbarazu. Swiadectwo to podpisat ojciec Wiadystawa Wawrzynieclo.

Testimonium baptismi. Oprytowce, 24.5.1924. Teka. Welymarnski, AFK, sygn. C.II.
“Curriculum vitae. Nowiki, ok. 1927. Teka. Welymarnski, AFK, sygn. C. Il
*Tamze.

” Zaswiadczenie szkolne wystawione przez Zarzad V-klasowej szkoly powszechnej me-
skiej w Zbarazu 28.06.1924. Oceny: zachowanie - b. dobry, pilno$¢ - b. dobry, religia - b.
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W nastepnych latach nauka szta mu jednak stabo. Swiadcza o tym oceny,
jakie otrzymywat z poszczegblnych przedmiotow. Dyrekcja koedukacyjnego
panstwowego gimnazjum imienia Henryka Sienkiewicza w Zbarazu wystawita
mu za rok 1924/25 nastepujace Swiadectwo: 6 ocen dobiy (w tym zachowanie,
$piew, praca reczna, ¢wiczenia cielesne) i 7 ocen dostateczny. W ciggu roku
Wiadystaw Wetymanski, uczen klasy trzeciej gimnazjalnej, opuscit 22 godziny,
ktorych nie usprawiedliwit’ . Za rok szkolny 1925/26 Wetymanski, jako uczen
czwartej klasy, otrzymat 4 oceny dobry (zachowanie, religia, rysunek i cwicze-
nia cielesne), z wszystkich innych przedmiotéw miat ocene dostateczny. Zazna-
czono tez, ze opuscit 71 godzin i ich nie usprawiedliwit¥l Identyczne oceny,
jako uczen klasy piatej, uzyskat w nastepnym roku szkolnym (1926/27),
w ktérym réwniez nie usprawiedliwit 48 opuszczonych godzinl3l4

W 1928 r. skierowat krotki list do prowincjata franciszkanow, w ktorym
ponawia swa proshe o przyjecie do zakonu. List ten jest bez daty i miejsca
napisania, zas$ autor podpisat sie: "Wetymanski Wiadystaw, uczen klasy VI gim-
nazjalnej". Do tego listu dotaczyt Swiadectwo lekarskie, wystawione przez leka-
rza powiatowego dra Henryka Mariana Salzmana w Zbarazu 9 czerwca 1928 .
Lekarz ten zaswiadcza, ze w wymienionym dniu zbadat Wiadystawa, ucznia VI
kl. gimnazjalnej w Zbarazu i stwierdzit, ze jest on zupelnie zdrowy fizycznie
i umystowo, a Swiadectwo to stuzy jako zalgcznik do podania o przyjecie do
seminarium duchownego. Takze abp lwowski Bolestaw Twardowski wystawit
zaswiadczenie, ze Wihadystaw moze by¢ przyjety do zakonuN .

W aktach personalnych o. Kamila nie zachowalta sie odpowiedZ prowincjata
na jego prosbe o przyjecie do zakonu. Musiata to by¢ odpowiedz pozytywna,
skoro | wrze$nia 1928 r. odbyly siejego obtdczyny w habit zakonny i rozpoczat
nowicjat w tagiewnikach koto Lodzi. Otrzymat wtedy imie Kamil, z ktérym

dobry, jezyk polski — b. dobry, jezyk ruski — b. dobry, jezyk niemiecki — dobry, rachunki
z geometrig - b. dobry, przyroda - b. dobry, geografia — dobry, historia — dobry, rysunki -
dobry, roboty - b. dobry, $piew - b. dobry, gry i gimnastyka — b. dobry, ¢wiczenia pisemne
- b. staranny. Teka.Welymanski, AFK, sygn. C. Il.

11 Oceny: zachowanie dobre, religia - dostateczny, jezyk polski — dobry, jezyk niemiecki -
dostateczny, fizyka i chemia - dostateczny, matematyka - dostateczny, rysunek - dobry,
$piew - dobry, praca reczna - dobry, éwiczenia cielesne - dobry. Swiadectwo roczne,
Zbaraz, 27.06.1925. Teka. Wetymanski, AFK, sygn. C. Il.

12 Inne przedmioty z oceng dostateczny to: jezyk polski, jezyk niemiecki, jezyk tacinski, historia,
geografia, przyrodoznawstwo i matematyka. Swiadectwo roczne, Zbaraz, 28.06.1926.
Teka. Wetymanski, AFK, sygn. C. II.

13 Swiadectwo szkolne, Zbaraz, 28.06.1927. Teka. Welymanski, AFK, sygn. C. .

14 List do prowincjata; Swiadectwo lekarskie, Zbaraz, 9.06.1928; Opinia, Lwow, 7.8.1928.
Teka. Welymanski, AFK, sygn. C. II.
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przeszedt do historii. Pierwsze $luby zakonne ztozyt 2 wrze$nia 1929 rokulb.
Po ukonczeniu rocznego nowicjatu skierowano go do Matego Seminarium
00. Franciszkanow we Lwowie, zatozonego jeszcze w 1906 r. przez prowin-
cjata 0. Peregryna Haczelel6. Klasztor stanowit dla uczniow wiasciwie internat,
bowiem nauke pobierali w X Panstwowym Gimnazjum im. Henryka Sienkie-
wicza we Lwowie. Prefekt tego seminarium o. Bonawentura Podhorodecki
wystawit mu, uczniowi klasy szostej, Swiadectwo za rok szkolny 1929/30 -
otrzymat cztery oceny dobry i cztery dostatecznyl17.31 maja 1931 r. brat Kamil
napisat zobowigzanie, ze w wypadku wystapienia czy tez wydalenia z zakonu
zwrdéci zakonowi koszta optat egzaminacyjnych i ksztatcenia w ciggu ostatnich
dwu latl8, bowiem klase sz6stg i siodmg powinien ukonczy¢ przed wstgpie-
niem do zakonu. We wspomnianym panstwowym gimnazjum brat Kamil
ukonczyt 6sma klase gimnazjalng - nauka szta mu wtedy $rednio, jednak
za pierwsze poétrocze otrzymat dosy¢ dobre oceny’9. Te ostatnig klase gimna-
zjalng traktowano juz jako pierwszy rok filozofii. Po ukonczeniu 6smej klasy we
wzmiankowanym gimnazjum zdawat egzamin dojrzatosci w terminie let-
nim 1932 r. Panstwowa Komisja Egzaminacyjna uznata go wtedy za dojrza-
tego do studidow wyzszych20. 16 wrzesnia 1932 r. brat Kamil ztozyt przysie-
ge, przepisang przed skladaniem Slubéw uroczystych, iz dobrowolnie chce
ztozy¢ te Sluby, zna obowigzki, jakie z nich wyptywajg i deklaruje wole za-
chowania Slubu czystosci i celibatu, a takze postuszenstwa przetozonym.
Nastepnego dnia ztozyt uroczysta profesje, przez ktdra na state zwigzat sie zako-

15 Kandydaci do Zakonu OO. Franciszkanéw w Prowincji Polskiej od r. 1922, rkps w AFK,
sygn. B-VIIb-5. s. 72. Ksiega ta mylnie jednak podaje date obtdczyn na 2.09.1929; byla to data
ztozenia przez niego tzw. profesji symplicznej po zakonhczeniu rocznego nowicjatu. Zob.
Katalog Prowincji pod wezwaniem $w. Antoniego Pad. | bt. Jakuba Strepy Zakonu OO. Francisz-

kanéw w Polsce, Krakéw 1986, s. 98.

16 Z. Szuty, O. Peregryn Haczela (1865-1942), Krakéw 1986, ss. 103-104, mps w AFK.

17 Oceny: religia - dobry, jezyk polski — dostateczny, jezyk facinski — dostateczny, jezyk
niemiecki — dobry, historia — dobry, geografia — dostateczny, fizyka — dostateczny, matema-
tyka - dobry. Swiadectwo. Lwéw. 27.05.1931. Teka. Welymanski. AFK. sygn. C. II.

18 Zobowigzanie. Lwow, 31.05.1931. Teka. Wetymanski, AFK, sygn. C. Il.

19 Swiadectwo szkolne, Panstwowe Gimnazjum X, Typ humanistyczny. Lwéw, 30.01.1932.
Oceny za pierwsze poétrocze roku szkolnego 1931/32: sprawowanie — uczyt sie prywatnie,
religia — bardzo dobry, jezyk polski - bardzo dobry, jezyk tacifnski - dobry, jezyk niemiecki -
dostateczny, historia - niedostateczny, fizyka - dostateczny, matematyka - dostateczny,
propedeutyka filozofii — dobry, éwiczenia cielesne - zwolniony.

20 Swiadectwo dojrzatosci, Lwéw, 25.05.1932. Otrzymat nastepujace oceny: religia - bardzo
dobry, jezyk polski — bardzo dobry, jezyk tacinski — dobry, jezyk niemiecki — dostateczny,
historia wraz z naukag o Polsce wspotczesnej -dobry, fizyka wraz z chemiag - dostateczny,
matematyka — dobry, propedeutyka filozofii - dostateczny, ¢wiczenia cielesne — zwolniony.
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nemz21. Dalsze studia filozoficzno-teologiczne odbywat w latach 1932-1937 we
franciszkanskim seminarium duchownym w Krakowie22.

Studia filozoficzno-teologiczne szty bratu Kamilowi stabo. Z trudem zaliczat
poszczegoblne lata akademickie. Czasami nawet uzupeiniat lub powtarzat egza-
miny po ukonczonych wakacjach. Musiat by¢ jednak pilnym i wytrwatym stu-
dentem, bowiem w koncu zaliczyt wszystkie egzaminy. Egzamin z calej teologii
moralnej, wymagany do uzyskania od biskupa jurysdykcji do spowiadania,
0. Kamil zdat, juz po $wieceniach kaptanskich, 31 stycznia 1938 roku23. Swie-
cenia kaptanskie otrzymat z rak biskupa Stanistawa Rosponda w Krakowie, dnia
18 grudnia 1937 roku24.

21 Przysiega, 16.09.1932. Teka. Welymanski. AFK, sygn. C. Il; Kandydaci do Zakonu, AFK,
sygn. B-B-Vllb-5. s. 72.

22 C. Paczkowska, Wilno, Zmart w Wilnie o. Kamil Wielemanski, ,Nasz Dziennik", 22.03.1999,

s. 6, btednie podaje, ze o. Kamil studia filozoficzno-teologiczne ukonczyt na Uniwersytecie
Jagiellonskim w Krakowie.

23 ,,Cursus Philosophicus 1932/3. Il Annus: Criteriologia — bene, Ontologia — sufficienter, Co-
smologia - sufficienter, Ethica specialis — sufficienter, Psychologia - sufficienter, Theologia
naturalis — sufficienter, Historia Philosophiae — sufficienter, Methodologia Historiae - suffi-
cienter.

Cursus Theologicus 1933/4: Sacra Scriptura — non sufficienter, post vacationes satisfecit,
Theologia Dogmatica - vix sufficienter. Theologia Moralis — post vacationes die 30.1V.1935 -
sufficienter, Historia Ecclesiastica - sufficienter, Liturgia — vix sufficienter, S. Eloquentia -
sufficienter, Ascetica — frequentabat, Historia Philosophiae — sufficienter, De Tertio Ordine -
bene, Cantus Gregorianus - frequentabat.

Cursus Theologicus 1934/5: Sacra Sriptura — sufficienter, Theologia Dogmatica - vix suffi-
cienter, Theologia Dogmatica - sufficienter, Theologia Moralis — sufficienter; vix sufficienter,
lus Canonicum - sufficienter, Historia — sufficienter, Theologia Ascetica — frequentabat,
Liturgia — sufficienter, Paedagogica — bene.

Cursus 1111935/36: Theologia Fundamentalis-sufficienter, Theol. Dogmatica (De Sacr.)-vix
sufficienter, Theol. Moralis (De matr.) — sufficienter, Scriptura Sacra — insufficienter, post
vacationes satisfecit, Historia Eccles. — sufficienter, Institutiones luris Can. - sufficienter,
Liturgia - sufficienter, Ascetica - frequentabat, Eloquentia Sacra - bene.

Cursus IV 1936/37: Scriptura Sacra (Arch. Exeg. ad Rom.) - vix sufficienter, Ars sacra -
bene, Institutiones luris Canonici — sufficienter, Liturgia - vix sufficienter, Ascetica — frequ-
entabat, Paedagogia - sufficienter, Medicina pastoralis — frequentabat, Theologia pastoralis
— bene. Ex universa Theologia morali — die 5.V.1937 - insufficienter. Altera vice subiit
examen die 31 Januarii 1938 - vix sufficienter”. Liber scholaris Collegii in Conventu Craco-
viensi Ordinis Minorum S.P.Fr. Conventualium instituti per Decretum Capituli Provincialis A. D.
1892. Vol. | (ab a. 1892 ad a. 1946), rkps w AFK, sygn. B-Vllc-19, s. 193, 197, 205, 227.

24 Elenchus Fratrum Minorum S. Francisci Conventualium (OO. Franciszkanie) Provinciae S.
Antonii Patavini et B. Jacobi de Strepa nec non Monialium S. Clarae in Polonia pro Anno
Domini 1939, s. 34; C. Paczkowska, Zmart w Wilnie, s. 6, a takze |. Byczkowska, O. Kamil
— wielki kaptan ziemi wileriskiej, ,Go$¢ Niedzielny" nr 18(1999) btednie podaja, ze Swiece-
nia kaptanskie otrzymat z rgk abpa Adama Sapiehy. Alumnom zakonnym $Swiecen udzielat
wylacznie ks. bp S. Rospond - Relacja 0. Cecyliana Niezgody, 11.02.2002.
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Jest rzeczg znamiennag, ze ten student, ktéry z trudem tylko zaliczat niektére
przedmioty miat w sobie duzo inicjatywy i inwencji. To od niego wyszia inicja-
tywa wydawania pisma kleryckiego. On to wiasnie 11 lutego 1936 r. potajemnie
potozyt na potce w czytelni seminaryjnej zeszyt ,,pokaznych rozmiaréw, gdy
chodzi o dtugos¢ i szerokosé, z tytem na oktadce ,,Pierwszy Krok™. Tres¢ ze-
szytu byta urozmaicona: od artykuliku, przez wiersz i humor, az do zagadki.
Wszystko pisane recznie. Jak najednego byto to duzo. Gdy harmider wszczety
..Pierwszym Krokiem” ucicht, ukazat sie (19 marca tego roku) drugi numer.
W nim, jak wynika z zapiskdw Redaktora, brali juz udziati inni bracia. Poniewaz
z..Kroku" na ,,Krok” zanosito sie na przechadzke - wiec zajeta sie tym wiadza.
Ogtoszono ankiete na nazwe pisemka i tak dnia 3 maja 1936 r. ukazat sie,
z przedmowg Najprzew. O. Prowincjata, pod redakcjg br. Honoriusza, w Slicz-
nej oktadce ,,Bratni Zew”. Dzi$ ,,BZ” tojuz nie stabe zdZzbto, lecz pokazne drzewko,
ktore przeszto burze konfiskat” (Ksiega sprawozdan Kota M.l.). Tak wiec br.
Kamil Wetymanski byt inicjatorem, a nastepnie sekretarzem redakcji pisemka
»Bratni Zew”, ktére byto potem przez diugie dziesieciolecia nie tylko pismem
seminaryjnym, ale wiasciwie pismem prowincji, a takze Swieckiej miodziezy,
skupionej w ruchu franciszkanskim25.

Zaczat sie nowy okres w zyciu 0. Kamila, nadzwyczaj brzemienny w wiel-
kie wydarzenia. Zostat najpierw skierowany do pracy duszpasterskiej w Czysz-
kach koto Lwowa. 5 marca 1938 r. abp Ilwowski Bolestaw Twardowski, na
wniosek prowincjata, zwolnit z obowigzkéw wikariusza parafialnego w Czysz-
kach 0. Zbigniewa Miynika, a najego miejsce zamianowat 0. Kamila26. Niedtugo
jednak zabawit na placéwce w Czyszkach. W nastepnym roku nastapit wybuch
drugiej wojny Swiatowej. Gwattownie pogorszyty sie wszystkie okolicznosci
zycia. 30 marca 1940 r. komisarz generalny o. Albert Wojtczak, razem ze swoimi
asystentami, mianowat 0. Kamila gwardianem klasztoru we Lwowie. W uzasad-
nieniu tej decyzji zaznaczono, ze dobrze sie sprawowatjako katecheta w Czysz-
kach, a przy tym znat jezyk ukrainski. Urzad gwardiana Iwowskiego objat
0. Wetymanski juz | kwietnia tegoz roku. Niedtugo jednak pozostat na tym stano-
wisku. 4 sierpnia 1940 r. gwardianem klasztoru Ilwowskiego wybrano o. Krzysz-
tofa Géreckiego, a 0. Kamil wrécit tymczasowo do pobliskich Czyszek, ale juz
9 grudnia tego samego roku zostat przeniesiony do parafii Zaczepice, w woje-
wadztwie nowogrodzkim, przejetej przez franciszkanéw przed wojna gdzie pel-
nit obowiazki wikariusza — gwardianem i proboszczem byt tam wtedy 0. Konstanty

%Kronika Czasopisma miodziezy franciszkanskiej ,,Bratni Zew”, rkps w AFK, niepaginowany,
brak sygnatury.

8 Pismo Kurii Metropolitalnej Obrz. tac. we Lwowie, Lwéw, 5.03.1938. Teka. Welymarnski,
AFK. sygn. C. Il
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Onoszko?27. Podziat kraju na strefy okupacyjne utrudniat, a nawet uniemozliwiat
kontakty z przetozonymi we Lwowie, Warszawie, czy Krakowie. To ttumaczy
brak informacji o pracy 0. Kamila w tym czasie. Wiadomo tylko, ze 25 maja
1941 r. przebywat w wiezieniu w Minsku, stolicy Biatoinsi. Nie znamy dokitad-
nej daty przybycia 0. Kamila do Wilna. W 1994 r. pisat do prowincjata, ze do
diecezji wilenskiej zostat skierowany w 1940 r. i prosit, by przyjechat do niego
i zwizytowat go, gdyzjuz 50 lat mineto, a zaden prowincjat do niego nie przyje-
chak8. Cz. Paczkowska i I. Byczkowska zanotowaty, ze w 1941 r. abp wilenski
Romuald Jatbrzykowski zamianowat go rektorem franciszkanskiego kosciota
pod wezwaniem Whniebowziecia NMP w Wilnie przy ul. Trockiej29. To miasto
stato sie odtad dla niego najdrozsze. ,,Od chwili przybycia do Wilna, - pisat zaraz
po jego $mierci Jerzy Surwito - a stato sie to w czasie wojny, nie wyobrazat
sobie swego zycia bez naszego miasta i kosciota OO. Franciszkanéw przy ul. Troc-
kiej”30. Juz podczas okupacji niemieckiej rozwinat gorliwg dziatalnos¢ duszpaster-
ska, szczegOlnie popizez ptomienne kazania i trwajgce wiele godzin stuchanie
spowiedzi. Nalezat takze do niepodlegtos$ciowej konspiracji3l. Trudniejsze jeszcze
warunki dla zycia religijnego nastaty w Wilnie w pierwszych latach powojennych,
kiedy szalat stalinowski terror. O jego wprost heroicznej pracy duszpasterskiej
w tym czasie bedzie mowa w nastepnym punkcie.

W 1992 r. prosit prowincjata warszawskiego o zaswiadczenie, ze pracowat
w tagrach i jako kapelan A.K., za co byt aresztowany, a potem rehabilitowany.
Takie zaSwiadczenie byto mu potrzebne dla uzyskania na staro$¢ pensji. W liscie
tym wspomniat, iz w 1945 r. przewidzt, wraz z posuwajgca sie na zachod armig
sowiecka, ciato zabitego kapelana wojskowego AK ks. J6zefa Lunkiewicza do
rodzinnych stron, do siostry w wojewddztwie biatostockim. Z tej okazji byt
wtedy w Warszawie, Krakowie i Gdansku. Byt wtedy takze w Niepokalanowie
i objasniat wycieczke z Rosji — wspomina o tym w liscie do o. Ludwika Barto-

21 Acta Commissariii Generalis ,Provinciarum Poloniae sub Gubernio Russiae" (A die 1-ma
Septembris 1939 anni usque ad diem 1-mam Februarii 1943 anni), ,Tempore belli", rkps
w AFK, sygn. B-IVa-7, s. 3, 9, 33, 43, 56, 64-65, 106; Kronika klasztoru lwowskiego/\939-
1944, rkps w AFK, sygn. Lwow-53, s. 26, 33.

28 List do prowincjata, Wilno 1994. Teka. Welymariski, AFK, sygn. C. Il.; M. Halambiec, Sp.

0. Kamil Wetymanski, ,Wiadomosci z Prowincji $w. Antoniego z Padwy i bt. Jakuba Strepy
0O0. Franciszkanéw w Polsce", 2(214)1999, s. 42.

29 Cz. Paczkowska, Zmart w Wilnie, s. 6; I. Byczkowska, Ojciec Kamil: M. Halambiec, S$p.

O. Kamil Welymanski, s. 42 twierdzi, ze rektorem franciszkaniskiego kosciota w Wilnie
zamianowat go prowincjat warszawski 0. Maurycy Madzurek, po wyjezdzie stamtad ostat-
niego wspoétbrata.

30 J. Surwilto, Stowo o Franciszkaninie Ojcu Kamilu, ,Gazeta Wilenska" nr 59/60, 16.03.1999, s. 3.
31 Cz. Paczkowska, Zmart w Wilnie, s. 6; |. Byczkowska, Ojciec Kamil.
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szaka. Prowincjat o. J. Lapinski wystawit mu rzeczywiscie takie zaswiadcze-
nie, dodajac przy tym, ze o. Kamil, zaraz po odzyskaniu przez Polska wolnosci,
odprawit w kosciele franciszkanow pod wezwaniem Trojcy Sw. w Gdansku
mszg $w. za $p. ks. J. Lunkiewicza32. Niestety, akta milczg czy o. Kamil otrzy-
mat wowczas taki zasitek.

Od samego poczatku o. Wetymanski byt sledzony przez wiadze komunistycz-
ne. Jest rzeczg charakterystyczng, ze juz w kwietniu 1945 r. kuria arcybiskupia
w Wilnie zaswiadcza, whasnie w jazyku rosyjskim, ze 0. Kamil jest proboszczem
kosciota pod wezwaniem Whniebowziecia NMP33. Jego dziatalno$¢ musiata bardzo
nie podobac sie witadzom sowieckim, skoro od 1947 do 1949 roku byt bacznie
inwigilowany. 24 lutego 1949 r., juz po zamknieciu kosciota franciszkanskiego,
zostat aresztowany. Ciagte przestuchania w areszcie na Antokolu, na ul. Ofiarnej i na
placu £ukiszki trwaty prawie do korica maja tego roku. Minister Spraw Bezpieczen-
stwa Litewskiej Republiki Radzieckiej generat-major Kapratow sporzadzit dnia
25 maja 1949 r. sprawozdanie z postepowania $ledczego dla rozpatrzenia przestep-
czej dziatalnosci o. Kamila przeciwko ZSRR. Sprawozdanie, napisane w jezyku
rosyjskim, opatrzone zostato klauzula - ,,Sci$le tajne... bez mozliwosci ogtoszenia”.
W sprawozdaniu tym postawiono o. Wetymarnskiemu szereg zarzutéw, ktére zda-
niem wiadz sowieckich miaty by¢ dowodem najego aktywnga dziatalno$¢ antyra-
dziecka, nacjonalistyczng i w koncu zostat skazany na 25 lat pobytu w poprawczym
obozie pracy. Oto niektore zarzuty postawione w $ledztwie: 2 lutego 1945 r.
w koSciele franciszkandéw o. Kamil powiedziat, ze jest mu potrzebny czlowiek,
ktérego by uczyt, aby mogt go zastgpic, bo jutro on moze byc¢ juz na szubienicy.
Nastepny zarzut — 17 lutego tegoz (1945) roku Wetymanski brat udziat w kursach
prawa jazdy, a na pytanie, po co mu to jest potrzebne, odpowiedziat, ze wkrétce na
Litwe przyjda Anglicy i Amerykanie i on kupi sobie samochdd i bedzie jezdzitjak
ksieza amerykanscy. Uderza odwaga, z jakg 0. Wetymanski, w dyskusji ze $led-
czym oficerem, krytykowal Rosje, jej przywodcow, stwierdzajgc np. 3 kwietnia
1948 r., ze bolszewicy fizycznie chcgwyniszczy¢ nardd litewski; Rosjajest wpraw-
dzie oddzielona od Zachodu zelazng kurtyna, ale ona peknie. 20 listopada 1948 r.
powiedziat Sledczemu, ze do Polski nie pojedzie, bo tu zostaliby tylko starzy ksieza,
ktérzy nie moga kierowa¢ miodzieza, ajesli nawet wiadze wyslago na Syberie, to
i tam bedzie walczyt o swoje ideaty34. Wyrok Ministra Bezpieczenstwa Litewskiej

32 List do prowincjata warsz., Wilno 1992; Zaswiadczenie, Warszawa, 10.6.1992; Ust do o. L. Bar-
toszaka, Wilno (brak daty - 1996?). Teka. Welymanski, AFK, sygn. C. Il.
33 Zaswiadczenie. Wilno, 30.04.1945. Teka. Welymanski, AFK, sygn. C. Il

34 Sprawozdanie (Sprawka - w jezyku rosyjskim-kserokopia), Wilno, 25.05.1949; Areszty
i Rehabilitacja. Notatka bez daty i miejsca. Teka. Welymanski, AFK. sygn. C. II.; M. Hatambiec,
Sp. 0. Kamil Welymanski, s. 43.
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Republiki zostat potwierdzony 3 sierpnia 1949 r. przez Ministerstwo Bezpieczen-
stwa ZSRR. Oba te wyroki wydano bez procesu sagdowego i bez mozliwosci obro-
ny ze strony oskarzonego3b.

Ok. 1986 r. 0. Kamil wystat do Janiny Kochanowskiej w Czestochowie
kartke przedstawiajgca plac tukiszki w Wilnie i napisat m. in., ze na tym placu
wieszano kiedy$ Polakéw, fapano ich na wywdz, tu spacerowat Mickiewicz.
,» TU naprzeciw kamienicy wybito Kamuszkowi kilka zebéw... Za tym placem jest
domek otoczony murem i brama, przez ktérg Kamuszek wyjechat na 10-letnie
studia litewsko-rosyjskiego uniwersytetu, by zbadaé, co to jest zmogus, azjata,
homo sovieticus”36. W tym tez czasie pisat z Miednik do redaktora Bratniego
Zewu, ktoremu tlumaczylt, co to znaczy homo sovieticus... ,,to juz inny czto-
wiek - 70 lat... wychowania w bezprawiu i gltodzie, w strachu i bez zasad... to
twar tak dziwny, ze Wam to ciezko zrozumiec... Trzeba przejs¢ Uniwersytet -
od Workuty do Czarnego Morza i od Wilna do Wiadywostoku. Popatrzec ijak
Chrystus — usigs¢ na kamieniu i pomysle¢: Kamien na kamieniu i duchowo
I materialnie™37.

W 1949 r. 0. Kamil zostat aresztowany przez KGB (Komitet Bezpieczen-
stwa Panstwowego) i osadzony w wiezieniu na tubiance w Moskwie. Stad
wywieziono go do tagru w Kottasie nad rzekg Wyczegda, potem do Workuty za
kotem podbiegunowym, w péinocnej czesci pasma uralskiego. Przeniesiono go
nastepnie do tagrow w Bajkonurze i w Dzeskazganie, potozonych na terenie
Kazachstanu38. On sam wspomina o katordze na Soléwkach, w Bajkonurze, na
Kotymie i we Whadywostoku39.2 listopada 1953 r. pisat do prokuratora general-
nego ZSRR, a nastepnie 28 stycznia 1955 r. do przewodniczagcego Rady Naj-
wyzszej ZSRR marszatka Woroszytowa zazalenia na niestuszny wyrok, ale nie
przyniosto to pozytywnego wyniku. Dopiero w 1956 r., na mocy amnestii, zo-
stat zwolniony z tagréw. Dokumenty rehabilitacyjne otrzymat jednak dopiero
2 stycznia 1990 r. Wrdcit do Wilna. Jego pobyt w tagrach trwat 8 lat; jesli

3% M. Hatambiec, Sp. 0. Kamil Welymariski, s.43.

3 Kartka do J. Kochanowskiej, brak daty i miejsca. Teka Welymanski, AFK, sygn. C. II.; List
Janiny i Ireny Kochanowskich do prowincjata, Czestochowa, 25.09.1999: .ZnatySmy O. Ka-
mila od 1947 r... O sobie méwit ,Kamuszek". Ten przydomek zainicjowata mata dziewczyn-
ka, ktéra przyszta i zapytata gospodynie: Czy jest Kamuszek? | to sie przyjeto". Teka.
Welymaniski, AFK, sygn. C. II.

37 List do redaktora Bratniego Zewu, Miedniki, bez daty — ok. 1987. Teka. Welymanski, AFK,
sygn.C.II.

381 Byczkowska, Ojciec Kamil, Cz. Paczkowska, Zmart w Wilnie, s. 6; J. Tryk, Ostatnia droga
Ojca Kamila, ,Kurier Wilenski” 18.3.1999.

39 Listy do o. E. Maciejewskiego, Wilno, 1998. Teka. Welymanski, AFK, sygn. C. Il.; Areszty
i Rehabilitacja. Notatka. Teka Welymanski, AFK, sygn. C. II.
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dodamy do tego 2 lata aresztowan i przestuchan, to razem bedzie 10 lat meki
pracy i ponizenia. Nie pozwolono mu jednak zamieszka¢ w Wilnie, ani pehié
postugi duszpasterskiej w tym miescie. Kosciot franciszkanski byt juz w tym
czasie zamieniony na archiwum dla radzieckich stuzb bezpieczenstwa (KGB).
O. Kamil prowadzit prace duszpasterskg dorywczo w réznych parafiach Wi-
lenszczyzny. Najdtuzej, bo az 30 lat (1961-1991) byt proboszczem w Miedni-
kach Krélewskich 'O,

0. Kamil - wygnaniec z Wilna - myslami i sercem przebywatjednak w Wil-
nie, a szczegolnie w kosciele franciszkanskim, zamienionym na archiwum KGB.
Doczekat sie wreszcie przybycia na Litwe mtodych franciszkanéw z gdanskiej
prowincji, ktérym przekazat parafie w Miednikach, a sam przeniést sie do Wil-
na. Podjat starania o odzyskanie dla kultu Bozego franciszkanskiej $wiatyni,

téra byta uwazana za najstarszy kosciot katolicki w Wilnie. Walka o otwarcie
kosciota, w ktérym znajdowata sie figura ukochanej przez niego Matki
°~ej' ,,Biatej Pani” i przywrdécenie tej Swiatyni do stuzby Bozej, stato sie teraz
a niego najwazniejszym celem zycia. Musiat jednak dtugo czekaé na ten mo-
ment. W miedzyczasie, w 1997 r., przezyt 60-tg rocznice swoich Swiecen ka-
p ans ich. Wieszcie 10 czerwca 1997 r. biskup Jozuas Tunaitis dat na krotki
czas lucze do kosciota i pozwolenie na odprawienie w nim nabozenstwa (roza-
mec) przed figura ,,Biatej Pani”. O. Kamil ogromnie cieszyt sie z tego faktu, ale
ja pisat - bytato zastuga nie tylkojego, ale takze ludzi $wieckich, szczeg6lnie
jego bytych ministrantéw - to oni zebrali wiele podpiséw pod prosbao otwarcie
Swiatyni, udali sie do kurii arcybiskupiej i dostali pozwolenie na odprawienie
tego nabozenistwa. Mszy $w. nie mozna byto jednak jeszcze odprawi¢, ponie-
waz kosciot byt calty w gruzach i wymagat gruntownego remontu. Kosciot
w tym czasie nie byt zwrécony jego wiascicielom, czyli franciszkanom, ale
o. amil zywit nieztomnag nadzieje, ze to kiedys nastgpi4l.

a ambiec, Sp. O. Kamil Welymanski, s. 43: J. Surwilo, Stowo o Franciszkaninie Ojcu

J Uk S CZ' Pac2kowsta. Zmart w Wilnie, s. 6; |. Byczkowska, Ojciec Kamil, s. 6; List
I =~anowskich do prowincjata. Czestochowa, 25.9.1999. Teka. Wetymanski, AFK,

Miedniki to miasteczko, lezace 28 km na potudniowy- wschéd od Wilna. Jest to
aro ytna osada litewska. Poczatkiem jej byt warowny dwor ksigzecy, po ktérym zostaty
je ynie rozlegte ruiny. W zamku tym czesto mieszkat Olgierd, a p6zniej mtodzi krélewicze -
synowie Kazimierza Jagiellonczyka, gdy pod opiekg Dlugosza przebywali na Litwie. Tu
a ze byly zlozone doczesne szczatki krélewicza Kazimierza az do 1636 r., kiedy to prze-
wieziono je uroczyscie do kaplicy zbudowanej na jego cze$¢ przy katedrze wileriskiej.
Kosciot w Miednikach zatozyt ksigzeWitold. Zob. F. Sulimierski, B. Chlebowski, W. Wawelski
[red.], Stownik Geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajow stowianskich, t. 6, War-
szawa 1885, ss. 329-330.
41 List do rodziny Kochanowskich w Czestochowie, Wilno, 23.06.1997; H. Jotkiato, W koSciele
Whniebowziecia NMP po uptywie péiwiecza odprawiono po raz pierwszy nabozenstwo, .Kurier
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Dwa tygodnie pdzniej pisat do rodziny Kochanowskich: ,,Zaczyna sie wiosna
dla mego kosciota (...), bedzie jeszcze ,,Biata Pani” w swej kaplicy wsréd kwia-
tow polnych i wsrdd serc ludzkich”#2. Ten stary cztowiek miatjuz przeciez 87 lat,
a marzyt o odprawieniu mszy $w. przed figurg Matki Bozej w odremontowanej
Swiatyni. Pisal w tym czasie do o. L. Bartoszaka: ,,...$ni mi siejak matemu dziecku
przysztos¢ tej zaniedbanej Swigtyni na ul. Trockiej i jest taka pewnos¢, ze jednak
odmurowana ,,Biata Pani” pozwoli, by oddac Jej pokton w ciszy tej starej Swiatyni
przez Kamuszka i Ludwika”43. 15 maja 1998 r. kosciét zostat zwrécony francisz-
kanomé4 . O. Kamil doczekat zatem chwili, w ktérej mégt oddac czes¢ swej Bialej
Pani w ciszy tego kosciota. Nie ma jednak danych, czy odprawiat tam msze $w.,
Swiatynia bowiem byla pusta, oczyszczona z gruzow, ale zupetnie nieprzygoto-
wana do sprawowania w niej Eucharystii.

Zmartw Wilnie dnia 14 marca 1999 r. Byta to czwarta niedziela wielkiego postu,
niedziela-jak to podkreslit 0. Hatambiec- ,,Laetare”, dla 0. Kamila czas na wieczng
rado$¢. Uroczystosci pogrzebowe odbyly sie w Wilnie w $rode 17 marca 1999 r.
Trumne zjego zwiokami wystawiono najpierw w odzyskanym, ale pustym jeszcze
kosciele franciszkanskim. Tam tez odprawiono pierwszg cze$¢ obrzedéw pogrze-
bowych, ktérym przewodniczyt o. Hubert Lipinski, asystent generalny zakonu.
Nastepnie przeniesiono trumne do kosciota w Kalwarii Wileniskiej, na przedmiesciu
tego miasta. Tam o godz. 12.00 zostata odprawiona msza $w. koncelebrowana pod
przewodnictwem biskupa Juozasa Tunaitisa, z udziatem 25 kaptanéw - franciszka-
now z Krakowa, Gdanska, Niepokalanowa. Kazanie w jezyku litewskim wygtosit
bp Juozas Tunaitis, a po polsku asystent generalny o. H. Lipinski. Udziat wzieli takze
ksieza diecezjalni. Ponadto, uczestnikami tej pozegnalnej uroczystosci byli parafianie
z Miednik, cztonkowie Sodalicji Marianskiej, Seniorzy Harcerstwa Polskiego na
Wilenszczyznie i cztonkowie Polskiej Sekcji Wilenskiej Wspdlnoty Wiezniéw Poli-
tycznych i Zestaricow. Sp. o. Kamil Wetymanski, odznaczony Krzyzem Wieznia
Politycznego, spoczat na cmentarzu w Kalwarii Wilenskiej, w ukochanej przez sie-
bie ziemi wilenskiej, ktdrej nigdy z wkasnej woli nie opuscits.

Wilenski", 12.06.1997, s. 3; Cz. Paczkowska, Zmart w Wilnie, s. 6; |. Byczkowska, Ojciec
Kamil', a za nimi M. Hatambiec, mylnie podajg date odprawienia tego nabozenstwa na 15.05.1998.

42 List, Wilno, 4.7.1997. Teka. Welymariski, AFK, sygn. C. Il.

43 List do o. L. Bartoszaka, (Wilno, brak daty i miejsca). Teka. Wetymariski, AFK, sygn. C. Il.
4 Cz. Paczkowska, Zmart w Wilnie, s. 6.

45 M. Hatambiec, ép. 0. Kamil Welymanski, ss. 43-44; J. Tryk, Ostatnia droga Ojca Kamila,
~Kurier Wilenski", 18.03.1999; Klepsydry, ,Kurier Wilenski", 17.03.1999, s. 3: - Seniorzy
Harcerstwa Polskiego na Wileriszczyznie; - Rada Fundacji Kultury Polskiej na Litwie im.
Jozefa Montwitta; - Prezes i Czlonkowie Polskiej Sekcji Wilenskiej Wspolnoty Wiezniow
Politycznych; I. Byczkowska, Ojciec Kamil; Cz. Paczkowska, Zmart w Wilnie, s. 6; J.Sur-
wito, Stowo o Franciszkaninie Ojcu Kamilu, s. 3.
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2. Dziatalnos¢

Wspomniano juz, ze o. Kamil, po otrzymaniu $wieceri kaptariskich petnit
obowigzki wikariusza parafii w Czyszkach, a nastepnie wykonywat postuge
aptanska we Iwowskim klasztorze. Byt to jednak bardzo krétki okres w jego
zyciu, by mogt podjac bardziej ozywiong dziatalnos¢. W 1940 r. zostat skiero-
wany do pracy duszpasterskiej w archidiecezji wilenskiej, a w nastepnym roku
zostat mianowany rektorem kosciota franciszkanskiego w Wilnie. Zostat sam
duszPasterskirn posterunku, inni bowiem franciszkanie wyjechali

z ina . Byly to czasy okupacji niemieckiej, a nastepnie szalejacego terroru
sta mowskiego. Wymagaty od duszpasterza wprost heroicznej postawy i 0. Ka-
mi z o ywat sie na ten heroizm. Nie tylko gtosit podtrzymujace na duchu kaza-
nia, przez dtugie godziny wlewat otuche w serca penitentow w konfesjonale, ale
szczegoblng opieka otoczyt dzieci i mtodziez, a zwkaszcza grupe ministrantow.
y apelanem tajnego harcerstwa na Wilenszczyznie, organizowat zycie religij-

o uturalne, a przede wszystkim stat sie duchowym opiekunem dziewczat,
§“PI°zyCh W "Sodalicji Marianskiej”. To dla kandydatek do Sodalicji napisat
0ja ochang ksigzeczke" i rozpowszechniat jg wsréd nich. Jako duchowy
Ple Przyg°towywat kandydatki do egzaminu przed ztozeniem przyrzeczen,
prowa zit rekolekcje, przewodzit Drodze Krzyzowej w Kalwarii koto Wilna, dla
e u ytstatym spowiednikiem. Ponadto budzit zainteresowanie muzyka, $pie-
em, teatrem, a takze organizowat wycieczki poza miasto. Pod jego kierunkiem

°i Plzyg° owywata okolicznosciowe akademie, inscenizacje, przez co
Pog e iatasie u niej znajomos¢ historii, budzit sie patriotyzm i przyjazi. Tojego
o lame duszpasterstwo w Wilnie w tym okresie bardzo trafnie ujat, juz pojego
$mierci J. Surwito: ,,Najtrwalsze tego dowody ztozyt w pierwszych powojen-
nyc i latach, gdy w Wilnie szalat stalinowski terror, coraz wiecej ludzi trafiato do
wiezien, znajomi wyjezdzali do Polski, ze szkét znikneta religia, a péjscie do
osciota giozito przesladowaniami. W tej atmosferze zagubienia i tamania sie
otychczasowych wartosci 0. Kamil dla wielu stanowit moralne oparcie i nie
pozwalat zgasnaé nadziei. Nie opuscit Wilna... duszpasterzowat. Prowadzit tez
dziatalno$¢ patriotyczno-wychowawczg wéréd miodziezy wilenskiej w duchu
religijnosci i polskosci. Szczeg6lng opieka otaczat swoich ministrantéw. Byt

opiekunem duchowym dziewczat z ,,Sodalicji Marianskiej”456

46 M. Hatambieg, Sp. 0. Kamil Welymariski, s. 42.
41J. Surwito, §’fOV\?O o} Franciszkgrrlrllr?ie Gjcu Kamilu, s. 3; List J. i I. Kochanowskich do

prowincjata, Czestochowa, 25.09.1999, Teka. Welymanski, AFK, sygn. C. Il., + y
ska, Ojciec Kamil.
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Jest rzeczg znamienng, ze w czasie przestuchan, juz po aresztowaniu o. Ka-
mila, sedzia Sledczy najwiecej zarzutéw postawit mu wiasnie odnosnie prowadze-
nia sodalicji. | tak: 29 sierpnia 1948 r. Elzbieta lwanowska Puszkina doniosta
$ledczemu, ze 0. Wetymanski urzadza w kosciele religijne i polityczne spotkania.
26 grudnia 1948 r. Sledczy zarzucit 0. Kamilowi, ze prowadzi sodalicje, do ktorej
nalezy 30 dziewczat. 5 stycznia 1949 r. 0. Kamil w Kalwarii Wilenskiej, podczas
nabozenstwa o godz. 8.00 rano, przyjat 8 nowych Polek do sodalicji. Natomiast
6 stycznia 1949 r. Sledczy stwierdzit, ze ksigdz Wetymanski nie chce wyjezdzaé
z Wilna, bo tu prowadzi sodalicje, ktorej cztonkami sg dziewczeta. Zadaniem za$
sodalicji jest werbowanie nowych cztonkéw i wychowywanie ich w duchu naro-
dowym. Czionkinie sodalicji sg przez 6 miesiecy ksztatcone, narzuca sie im swoje
poglady, przy aprobacie ksiedza. Noszg odznake z literg M. i ksigdz wrecza im
dyplom. Wspotpracownicg ksiedza Wetymanskiego jest Weronika Gajniewska,
ktdra jest antyradziecko nastawiona i razem z nim czeka na zmiane wiadzy.
31 stycznia 1949 r. zarzucono o. Kamilowi, ze sobie podporzadkowat cztonkinie
sodalicji i przewodniczy ich dziatalnosci. Na pytanie, w jakich to nielegalnych
organizacjach i spotkaniach brat udziat, 0. Kamil otrzymat odpowiedz: pierwsze
spotkanie odbyto sie w potowie kwietnia 1948 r. w mieszkaniu Ireny Rézy, gdzie
byto ok. 15 sodalisek, a 0. Wetymanski mowit im, by byty polskimi patriotkami,
wiernymi katoliczkami, aby nie kolegowaty z sowieckimi dziewczetami i nie ule-
gaty ich wptywom. Na zakoriczenie stwierdzit, ze niedtugo Wilno i Litwa znowu
bedzie polska i bedzie szczesliwa. Spotkanie to zakonczono tancami i nacjonali-
stycznymi wierszami dawnej Polski. Drugie spotkanie odbyto sie 2 maja 1948 r.
w mieszkaniu sodaliski Leokadii Tuter, w ktorym brato udziat 19 sodalisek.
O. Welymanski powiedziat wtedy, ze ,,zaraza komunizmu zajeta obecnie caty Swiat
i wptywa na mtodziez, ale wy macie z tg zarazg walczy¢, nie mozecie sie podda-
waé wptywom komunistycznym; nie wolno wam wstepowaé do komsomotu
i pionieréw i odmawiajcie od tego swoje kolezanki”. Zarzucono nastepnie 0. We-
tymanskiemu, ze od maja do pazdziernika 1948 r. kazdego miesigca urzadzat
z cztonkiniami sodalicji pielgrzymki do Kalwarii i tam, obok poboznych praktyk,
odprawianych w nacjonalistycznym duchu polskim, nawotywat sodaliski, by byty
str6zami katolickiej i patriotycznej postawy wobec Polski i zawsze przypominat,
aby sie nie poddawaty sowieckiemu wptywowi i nie wstepowaty do sowieckich
organizacji mtodziezowych. Jeszcze w kwietniu 1948 ks. Wetymanski egzamino-
wat u siebie 16 dziewczat wstepujacych do sodalicji, w tej liczbie byta tez przeto-
zona sodalicji. Byta to Kazimiera Wierkowska, ktora po aresztowaniu o. Kamila
przejeta przewodnictwo sodalicji48.

48 Sprawozdanie (Sprawka — w jez.ros.), Wilno, 25.05.1949. Teka. Wetymanski, AFK, sygn. C. Il.
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Z powyzszego widac, ze o. Kamil, pomimo tak trudnych warunkéw, od-
waznie prowadzit ozywiong dziatalnos¢ duszpasterska i patriotyczng. Nic dziw-
nego, ze wiladze sowieckie, ktore tego rodzaju dziatalno$¢ uwazaty za wroga
i wywrotowa wobec panstwa radzieckiego, zaaresztowaty go i skazaty na dtu-
goletni pobyt w fagrach. O. Kamil w 1992 r. pisat, ze zabrano go na katorge, bo
za wiele ,,rabotat” i dlatego lekano sie, ze bedzie tu w Wilnie cicha kuznia o$wia-
ty i polskosci49.

Lata 1947-1956 to najtrudniejszy i najbardziej przykry okres w zyciu 0. Ka-
mila. Przestuchania, a nastepnie pobyt w réznych tagrach, rozmieszczonych na
Kotymie w dalekiej Wschodniej Syberii, nie pozwalaty mu na prowadzenie otwartej
dziatalnosci duszpasterskiej. Catkowicie jednak nigdy z niej nie zrezygnowat,
cho¢ musiata to by¢ postuga oddawana w zupetnej konspiracji. Niestety, posia-
damy na ten temat tylko nikte wzmianki. Wspomina o tym sam o. Kamil, ale
dopiero w korespondenciji z lat 90-tych XX wieku i to jakby mimochodem, na
marginesie staran o odzyskanie kosciota franciszkanskiego w Wilnie. Z tych
jego wzmianek przebija troska o kosciot, a réwnoczesnie zal, ze nie moze do-
czeka¢ sie sprawowania stuzby Bozej w polskim jezyku. W 1998 r. pisat: Hrja
jeszcze w cudzym mieszkaniu i nie moge zaspiewac razem z Wami. Jeszcze
czekam, czekam i cicho méwié bede: Ojcze nasz, badz wola Twoja. Gdy bytem
w Bajkonurze i budowatem mieszkanie dla Gagarina, to w gronie katorznikow
$piewalismy Alleluja. Dzi$ w wolnej Litwie przygotowatem nuty i chdr, ale biskup

Baczkis nie chce, by franciszkanin spiewat po polsku. Wiec jeszcze poczekaj, ko-
chany Kamuszku, wiec czekam”50. W tym samym roku napisat takze: ,,W kamie-
niolomach Sybiru i tam w Bajkonurze w dzien Wielkanocny wraz z innymi
katorznikami $piewatem etc. Alleluja - a dzi$ w wolnej Litwie, $wigtynia moja przy
ul. Trockiej stoi pusta, nikt nie $piewa, tylkoja w cudzym domu jako lokator, wraz
z ludzmi w warszawskiej Swiatyni $w. Krzyza spiewamy ,,Alleluja 51

Nie ulega watpliwosci, ze 0. Kamil, ten tak bardzo odwazny cztowiek, takze
i w tagrach znajdowat sposoby, by z samozaparciem petni¢ misje katolickiego
kaptana. Postuge kaptanska sprawowat oczywiscie potajemnie, w konspiraciji,
pocieszat i dodawat otuchy wielu wspotwiezniom52. Po jego $mierci siostra za-
konna pisata do prowincjata: ,,Mam fragmenty listdw pisanych w tagrach do
naszej S. rowniez w tagrach, ktore Swiadczg o tym, ze 0. Kamil nawet w kamie-

49 List do rodziny Kochanowskich w Czestochowie, Wilno, lipiec 1992. Teka. Welymanski,

AFK, sygn. C. Il.
50 Kartka do J. Kochanowskiej, Wilno 1998. Teka. Welymanski. AFK, sygn. C. II.

51 List do o. E. Maciejewskiego. Wilno 1998. Teka. Welymanski, AFK, sygn. C. .
52 . Byczkowska, Ojciec Kamil.
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niotomach potrafit petni¢ obowiazki duszpasterza53. Przejawem jego duszpa-
sterskiej postugi byta takze jego petna mitosci postawa wobec blizniego, nawet
zupetnie sobie obcego cztowieka. Zachowato sie krétkie, ale bardzo wymowne,
jego wspomnienie: ,,W szachtach Sybiru jeden ruski swego rodaka za przeklen-
stwo chce tomem uderzy¢ po gtowie. Wstrzymatem — za co pytam... On rzekt
do mnie: ,, Ty azjata!” No, ttumacze, gdy ty do mnie powiesz: Ty Europejczyk -
to ja sie uSmiechne. Eto nie to - azjata, etc. ,,dikar’54.

Po powrocie z tagrow o. Kamil nie mégt pracowaé¢ w ukochanym przez
siebie Wilnie. Byto to wynikiem nastrojow antypolskich, jakie wtedy panowaty
na Litwie. Wiele lat p6zniej z gorycza o tym wspominat. Pewien Litwin powie-
dziat do niego, ze jego nazwisko konczy sie na,,ski” i to podyktowato biskupowi
wileniskiemu, by skierowaé go do pracy 30 km od Wilna, a nie w samym mie-
$cies . Do Polski jednak wracaé nie chciat. Czut sie tu potrzebny. To whasnie
dzieki niemu zakon przetrwat na Litwie do czasu, gdy w latach 90-tych XX
wieku przybyli tu z Polski nowi franciszkanie56. Pracowat dorywczo w roz-
nych parafiach Wilenszczyzny, w konhcu osiadt (1961) w Miednikach i przez 30
lat kierowat tamtejszg parafig. Ten okresjego zycia tonie w mroku zapomnienia.
Rozs$wietlajago tylko nieliczne wzmianki, zamieszczone w jego korespondencji.
Nalezy przypuszczac, ze byta to praca gorliwego proboszcza. Starat sig, by jego
kazania byty na odpowiednim poziomie. Swiadczg o tymjego listy — do 0. Wia-
dystawa ze stycznia 1988 r. i do gwardiana krakowskiego, z poczgtku 1991 r.,
w ktérych prosit, by mu przystano pomoce kaznodziejskie, ksigzki o bt. Alber-
cie Chmielowskim, o bt. Jadwidze Krolowej, a szczego6lnie ,,Materiaty Homile-
tyczne” na rok 1992 i to od nru 126. Do marca bowiem przysytat mu je pewien
znajomy cztowiek $wiecki, ale wyjechat z Krakowa; prosit rowniez o nowy
mszat. ,,Ale-z zalem zapytuje-czy ktos sie 0. Kamilem zainteresuje?” i przesy-
ta pozdrowienia z gory, na ktérej wznosi sie grobowiec pierwszego krdla Litwy
Mendoga i ta gora jest wiasnie w jego parafii. Podpisat sie: ,,ostatni Mohikanin
franciszkanski na Litwie - 0. Kamil”’57.

W Miednikach o. Kamil zamieszkat w osobnym domku, plebania bowiem zo-
stata zamieniona na szkote. Dopiero w 1989 r. zwrdcono jg wkadzom koscielnym -
wymagata jednak wtedy gruntownego remontu. Jeszcze w 1994 r. 0. Kamil pisat,

53 List S. Steni Kucewicz do kurii prowincjainej, Warszawa-Chylice, 12.07.1999. Teka, Wely-
manski, AFK, sygn. C. II.

54 List do rodziny Kochanowskich, Wilno, 26.07.1994. Teka. Wetymanski, AFK, sygn. C. II.
56Tamze.
56 H. Jotkiatto, W kosciele Wniebowziecia NMP, s. 3.

57 List do Wiadystawa (0. Wawrzynca Dudy), Miedniki, 21.01.1988; List do gwardiana krakow-
skiego, brak daty i miejsca (Miedniki, 1991), Teka. Wetymarnski, AFK, sygn. C.II.
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ze 14 stycznia franciszkanie z Miednik, razem z prowincjatem gdanskim, udali
sie do kurii biskupiej i poprosili o klucze od domku, w ktérym on kiedy$ miesz-
kat, zaplanowali bowiem urzadzi¢ tam mieszkanie dla ksiedza, brata i klerykdw.
Domek ten 0. Kamil notarialnie przekazat prowincjatowi. Przeprowadzany re-
mont tego domu byt - zdaniem o. Kamila - prowadzony ze zbytnim przepy-
chem, co nie bardzo zgodne jest z duchem ubdstwa. W kosciele w Miednikach
0. Kamil zawiesit obraz (kopie) Matki Bozej Ostrobramskiej. Obraz ten przy-
widzt ksigze Czetwertynski w 1938 r. do kosSciota parafialnego w Zaczepicach,
gdzie duszpasterzowali franciszkanie. W 1941 r. 0. Kamil zabrat obraz i wedrowat
z nim przez wiele parafii, w 1961 r. zawieszony zostat w Miednikach, a w 1991 r.
wraz z nim powedrowat do Wilna. O. Kamil wspominat, ze w okolicy Wilna
wyremontowat cztery koScioty; nie wymienit jednak zadnej miejscowosci i nie
wiadomo, czy chodzito tez o kosciot w Miednikach. W kwietniu 1990 r. pisat
z Miednik do wikariusza prowincji warszawskiej o. F. Pietki, ze on majuz 80 lat
i powinien zrzec sie juz obowigzkow proboszcza. Prosi zatem, aby wikariusz
udat sie do arcybiskupa i zaproponowat najego miejsce innego franciszkanina;

powinien jednak by¢ to cztowiek gorliwy, bo jest tu wiele pracy i trzeba remon-

towa¢ odzyskang plebanie, a on sam dobrowolnie sie usunie5*

Mozna powiedzieé, ze pasjg zycia 0. Kamila byto odzyskanie kosciota fran-
ciszkanskiego w Wilnie i przywrécenie go do kultu religijnego. Po powrocie
z tagréw nie dane mu byto osiedli¢ sie w Wilnie, ale my$l odzyskania $wigtyni
przy ul. Trockiej stale go nurtowata. Jeszcze bedac proboszczem w Miedni-
kach, w marcu 1990 r., pisat do wikariusza prowincji warszawskiej, ze na razie
warunki nie pozwalajg mu na przeniesienie sie do Wilna, by podjac¢ starania o ob-
jecie franciszkanskiego kosciota i klasztoru. Prosi jednak o kontakt listowy lub
telefoniczny, zanim bedg mozliwosci wystania tam kogo$, by czuwat nad tg
sprawgb® W nastepnym roku z radoscig donosit, ze w Wilnie oddajg koscioty
wiascicielom —,jezeli mur berlinski pekt, to czemu Kamuszek nie moze otrzy-
mac kluczy od kosciota”60. Bylta to jednak jego przedwczesna rados¢. Uptywaty
miesigce, a potem cate lata, a na temat zwrotu kosciota przy ul. Trockiej pano-
wala cisza. Niecieipliwit sie 0. Kamil i zapytywat retorycznie: ,,Dlaczego koscio-
fa franciszkanskiego nie oddaja?” | nie catkiem zgodnie faktami historycznymi
stwierdzat: ,,To byla pierwsza katedra, tu bylo pierwsze seminarium na caty
Wschdd; tu byli pierwsi meczennicy i Swieci; stad kaptani szerzyli oswiate; tu

58 List do o. Fabiana Pietki, Miedniki, 26.04.1990; List do o. L. Bartoszaka, Wilno, 12.02.1994;
2 Listy do o. L. Bartoszaka, brak daty i miejsca (Wilno 1996); Kartka do o. L. Bartoszaka,

Wilno, 24.10.1996. Teka Welymanski, AFK, sygn. C. Il
59 List do o. F. Pietki, 23.03.1990. Teka. Welymarniski, AFK, sygn. C. Il..
60 Kartka do L. Tarszkiewicz, Wilno, styczen 1991. Teka Wetymanski, AFK, sygn. C. II.
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sktadali przysiege zotnierze idac na bdj w powstaniach listopadowym i stycznio-
wym; tu zamieszkat gubernator rosyjski ,,Wieszadet’61.

Musiat jeszcze dwa lata czekac, zanim co$ zaczeto sie dzia¢ wokot francisz-
kanskiej swigtyni. Na Wielkanoc 1994 r. pisat do J. Kochanowskiej, ze czesto
zachodzi do franciszkanskiego kosciota, ale tam tylko ruina. ,,Biata Pani” po raz
drugi zamurowana. Powoli jednak mur peka i okazuje sie, ze Biata Pani stoi na
miejscu. Nie wie jednak, kiedy oddadza kosciét i spokojnie czeka na ten mo-
ment62 . W lipcu tegoz roku donosit, ze wokot koSciota franciszkanskiego zosta-
ty zbudowane rusztowania i rozpoczete zostaty prace remontowe. On jednak
nie wie, kto to remontuje i dla kogo - wie to tylko kuria arcybiskupia. Na Litwie
panuje teraz bardzo wyraznie kurs antypolski. Daje temu wyraz 0. Kamil w tym
liscie, a takze w swej korespondencji w nastepnych latach. Z bolem pisat w 1995 r»
ze kuria przejeta juz siedem kosciotow, ktére rzad jej przekazat, ale wszystkie
oddata dla Litwinéw; nawet kosciot $w. Kazimierza przekazata dla Rosjan, za$
dla Polakdw ani jednego. Piekne koscioty ksiezy misjonarzy, salezjanéw, fran-
ciszkanéw sg zamkniete, bo to byty polskie koscioty. Dominikanski kosciét
Sw. Ducha to normalna parafia litewska, a tylko w liturgii uzywa sie jezyka
polskiego. Kaptanom z Polski Litwini nie dajg wizy, albo bardzo utrudniajajej
otrzymanie. Wyrazem tego antypolskiego nastawienia jest rowniez to, ze rzadko
tu mozna spotka¢ (rok 1994) obraz - Jezw, ufam Tobie! bo s. Faustyna byta
Polka. Zali sig 0. Kamil, ze koscioty oddano do dyspozycji kurii arcybiskupiej, ale
ta stala sie - jego zdaniem - instytucjg panstwowa i to szowinistyczna. Owszem,
abp Audiys Juozas Baczkis przekazatby - twierdzit 0. Kamil - ko$ciét franciszkan-
ski, ale nie Polakowi i dlatego wyraza zdziwienie, ze sg tysigce franciszkanéw na
Swiecie, znajdujasie dla Afiyki, Azji, Rosji, a nie ma wsrod nich kaptana dla Wilna63.

Sprawa kosciota franciszkanskiego zajeta sie Ochrona Zabytkéw Kultury
Miasta Wilna, ktéra uznata, ze jest to cenny zabytek i wiasnie franciszkanie
powinni sie nim zaopiekowac. O. Kamil uwazat, ze abp Baczkis chciat przenies¢
figure Matki Bozej z koSciota do obecnej katediy, a nawet sugerowat, ze arcybi-
skup byt sktonny oddac te Swigtynie na cele publiczne, np. jako miejsce na
wystawy, czy tez lokal na dyskoteki dla mtodziezy. Te pomowienia ze strony
0. Kamila byty wyrazem jego zniecierpliwienia i dtugoletniego, bezskutecznego
oczekiwania na oddanie mu do remontu jego ukochanej Swiatyni. W 1997 r.
pisat do 0. Edwarda, ze juz szes¢ lat czeka na oddanie ,,mego” kosSciota od abpa

61 List do Kochanowskich w Czestochowie, Wilno, lipiec 1992. Teka. Wetymanski, AFK, sygn. C. Il.

62 Kartka, Wilno, Wielkanoc 1994. Teka. Welymanski, AFK, sygn. C.Il. Na temat figury Matki
Bozej tzw. ,Biatej Pani" bedzie mowa w nastepnym punkcie.

63 Listy i Kartki do L.Taraszkiewicz, Wilno, lipiec 1994; Wilno, Wielkanoc 1995; Wilno, grudzien
1995; Kartka do o. L. Bartoszaka, Wilno, 4.8.1995. Teka. Wetymarnski, AFK, sygn. C. II.
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Baczkisa, chce bowiem go wyremontowac i odprawia¢ tam nabozernstwa.
Stwierdzit jednak, ze do tego celu jestjeszcze daleka droga, bo on jest zakonni-
kiem-franciszkaninem, jest Polakiem, a ponadto pod bokiem jest litewska para-
fia Sw. Ducha w kosciele dominikanskim, a obecny proboszcz nie chce, by
obok pracowali franciszkanie. Mimo tego ludzie czekajg na otwarcie kosciota
franciszkanskiego i lubig 0. Kamila, bo przeciez juz 57 lat tu pracuje. Panstwo-
wa instytucja — Ochrona Zabytkéw umiescita na drzwiach tego kosciota tablice
Z napisem zakazujacym profanowania tej swigtyni64.

Jeszcze w 1996 r. 0. Kamil donosit, ze otrzymat kilka zdje¢ z koSciota fran-
ciszkanskiego. Z zewnatrz kosciét prezentowat sie fadnie, ale jego wnetrze -
cho¢ zachowato sie w nim wiele jeszcze cennych rzeczy, jak freski, gotyckie
sklepienie, malowidta, a nade wszystko kaplica i statua Biatej Pani - wygladato
strasznie, po prostu strach byto nawet patrzeé, gdyz posadzka byta zerwana az
do piwnic, trumny ze zwlokami ,,chrzcicieli Litwy” porozbijane, z trumien po-
wyrzucane kosci i czaszki; wszystko to, pomieszane z deskami, kamieniami,
cegtami i resztkami odziezy, przedstawiato straszne rumowisko, ktére 0. Kamil
nazwat ,,Katyniem Wileniskim” i stwierdzit, ze to jest Swiadectwo dzisiejszego
Kosciota na Litwie. Nazwy tej uzywat wielokrotnie i ubolewalt, ze biskup wilen-
ski, pod pozorem - jak pisat — badan archeologicznych, pozwala dokonywac
wykopalisk na grobach meczennikéw. Z gorycza pisat w 1998 r., ze w podzie-
miach koSciota franciszkanskiego, w obecnosci bpa Tunaitisa, zasypano piaskiem
i kamieniami, a potem przykryto betonem paki z trumnami 7 ukrzyzowanych i 7
zabitych franciszkandw z 1387 r., konkludujac, ze takich pogrzebéw w koscie-
lejeszcze nie byto. Byt nieztomny w tym swoim dazeniu do odzyskania Swiatyni
przy ul. Trockiej w Wilnie. Jeszcze w 1998 r. w liScie do o. Edwarda wyrazat
nadzieje, ze Bog pozwoli mu odebrac¢ i odremontowac ten koscidt, a wtedy
zaprosi go do Wilna i opowie mu o tym biednym narodzie i o swoich przezy-

ciach w tym miescie, a takze w tajgach Sybiru6b.

3. Charakterystyka osoby

O. Kamil pod wzgledem fizycznym wygladat na silnego, dobrze zbudowa-
nego, zdrowego mezczyzne. O. T. Dabek wspominat: ,,Byt Sredniego wzrostu
i takiej czerstwej budowy ciala, bez jakiejkolwiek utomnosci. Taki fizycznie kre-

64 List do L. Taraszkiewicz, Wilno, kwiecien 1996; List do o. E. Maciejewskiego (?), Wilno,

1997. Teka Welymarnski, AFK, sygn. C. II.

65 Kartka do L. Taraszkiewicz, Wilno, marzec 1996; List do rodziny Kochanowskich, Wilno, maj
1997; List do o. L. Bartoszaka, Wilno 1998; Kserokopia notatki, brak daty i miejsca (1997);
List do o. E. Maciejewskiego, Wilno 1998. Teka. Welymanski. AFK, sygn. C. Il.
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py, dobrze rozwiniety, taki przystojny brunecik, nie tylko czarne wiosy, ale
i cera raczej w ciemniejszy odcien wchodzaca. Mozna powiedzie, ze byt taki
meski w tym wzgledzie ,,przystojnis”. Niewielka, owalna gtowa i szlachetna
twarz i buzia... w pétusmiechu na twarzy... Jego fizyczna budowa ciata, fizycz-
na postura kwalifikowata w catej petni do tego przysztego kaptanskiego postugi-
wania czynnego, przy tym wytrwatego i nietamliwego. Jesli go Sowieci zgarneli
z duszpasterskiej placéwki na zagarnietych przez nich polskich terenach, to na
pewno mogli sie ,,obawiac” jego ofiarnej i gorliwej aktywnosci i dziatalnosci
duszpasterskiej, nie tylko kaptanskiej, ale szczegllnie zakonnej”66. Ten opis
zewnetrznego wygladu 0. Kamila potwierdzitajuz po jego $mierci s. Stenia, ktéra
spotykata 0. Kamila w Wilnie w 1968 r., juz po jego powrocie z tagrow, w to-
warzystwie 0. Grzegorza Koziota: ,,Obaj byli silni, zdrowi, usmiechnieci, jakby
nic sie nie dziato”67*Rzeczywiscie, zdrowie mu dopisywato, a przynajmniej on
nigdy sie nie zalit na swoje cierpienia. Nic nie wiemy o jakichs szczegdlnych
dolegliwosciach czy chorobach, ktére by go nekaty, a przeciez przezyt piekio
sowieckich tagrow. Dopiero w ostatnich latach swego zycia, napomykat w swojej
korespondenciji, ze nogi odmawiajg mu postuszenstwa w chodzeniu pod gore,
a takze i z gory. Podkreslat, ze czuje sie normalnie, ze czuje sie dobrze ducho-
wo, psychicznie i fizycznie, ale tylko nogi ma stabe i dziekowat za lekarstwa,
ktére mu przestat 0. Ludwik z Mielna za posrednictwem chorzystki zespotu
wilenskiego, ktory wystepowat w Koszalinie i wyrazat nadzieje, ze moze te tablet-
ki pomoga mu na stabe nogi. Przyczyna tej stabosci byt jego pobyt w tagrach.
,Dzi$ odzywa sie karcer - pisat do L. Taraszkiewicz - siedzenie w wodzie i na
betonie, mrozy i spiekota, to wszystko dzi$ wychodzi”. Dwa lata p6zniej pisat do
prowincjata: ,,JJestem w peini sit duchowych i psychicznych, tylko nogi po 10
latach katorgi... nieco dokuczajg”. W tym samym roku pisat do 0. Edwarda: ,,cza-
sem tylko w chodzeniu przykro, bo przypomina sie¢ méj 10-letni pobyt w katordze
na Sotéwkach, Bajkonur, Kolyma i Wiadywostok6*.

0. Kamil z usposobienia byt bardzo pogodny, opanowany i spokojny. Kiedy
bytjeszcze proboszczem w Miednikach wyrazat wielki zal, ze nikt z franciszka-
néw go nie odwiedzit, a przeciez w diecezji wilenskiej pracuje juz 50 lat. Wedtug
niego to nietadna karta naszego zakonu i to jest bolesne, bowiem wielu kapta-
now z roznych zakondw przyjechato na Litwe, Ukraine i Biatorus, a franciszka-

66 O. T. Dabek, Relacja 0 0. Kamilu Wetymanskim, Jasto, 29.01.2002 - w posiadaniu autora.

67 List s. Steni Kucewicz do Kurii Prowincjalnej, Warszawa-Chylice, 12.07.1999. Teka. Wely-
manski, AFK, sygn. C. II.

M List do o. L. Bartoszaka, Wilno, brak daty (1995?); Kartka do L. Taraszkiewicz, Wilno, Boze
Narodzenie 1996; List do prowincjata, Wilno, marzec 1998; List do o. E. Maciejewskiego,
Wilno, 1998. Teka. Welymanski, AFK, sygn. C. Il.
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nie boja sie, ,,bo na ulicach Wilna, Grodna i Kijowa — pisat z pewng dozg uszczy-
pliwosci - chodza biate niedzwiedzie... jakos zal, ze tak to jest, a mogtoby byé
o wiele lepiej... Nie jestem pesymistg... Ja zawsze usmiechniety i zadowolony...
ale ten Wschdéd jest o wiele biedniejszy od Afryki, czy Amazonki, bo tam
w Afryce prosty lud, a tu homo sovieticus, a to juz inny cztowiek”69.

Ta znamionujaca go pogoda ducha, spokoj i optymizm o. Kamila rzucaty sie
w oczy wszystkim, ktorzy sie z nim zetkneli. ,,Byt pogodnego, ale $miatego
usposobienia, towarzyskiego, przebojowego, dosy¢ wesotego... Dobrze pamie-
tam jego usmiechajaca sie buzie” - napisat 0. T. Dabek70. Bardzo pieknie posta-
we 0. Kamila opisaty dawnejego sodaliski: ,,Znatysmy o. Kamila od 1947 r., gdy
zamieszkat w Wilnie i oczekiwat na klucz do swego kosciota, prowadzit z nami,
mieszkajacymi w Czestochowie serdeczna, szczerg korespondencje”. O. Kamil
byt radosny, braterski, kochat przyrode. ,,USmiechnijcie sig, siostrzyczki mite” -
pisat czesto. O sobie méwit ,,Kamuszek”. Ten przydomek zainicjowata mata
dziewczynka, ktdra przyszta i zapytata gospodynie: Czy jest Kamuszek? | to sie
przyjeto. Ci, ktérzy Go znali, dodali: twardy, ztoty, cenny Kamuszek... byt szla-
chetnym Kamuszkiem Biatej Pani”. 40 lat wczesniej 0. Kamil pisat do tej rodziny
m.in.: ,,przezy¢ mam wiele, czasem przykre, czasem wprost niemozliwe,
a czasem fadne i mite. Spokojnie znosze wszystko”71.

To pogodne usposobienie, spokoj ducha i zyczliwe nastawienie do innych,
jednaty mu ludzi. Swietnie obrazuje to jego opis zdjecia z tagru, ktére przestat
w 1996 r. do rodziny Kochanowskich: ,,Stoi trzech zakiuczonych: ten wysoki,
to nie pamietam jego nazwiska, a ten maty, po mojej prawej stronie, to proboszcz
z Zelwy (obok Stonima) ks. Michat, ktéry jedyny wrdcit z katorgi i dzi$ jest
w Grodnie w seminarium... A w $rodku stoi wspaniaty, ubrany w buty i w czap-
ke Jego Eminencja Ksigze Kamuszek z kartkg papieru w rece. Trzyma on list od
pewnej Pani z Wilna, ktora przystata dla Kamuszka ten ksigzecy ubior. Po tej
wspaniatej ,,lustracji” oddatem ten wspaniaty strdj do przechowalni rzadowej
(kaptiéwki), z ktérej po pewnym czasie wykradt jeden ze ztodziejaszkow i sta-
nat przed moimi oczyma i zapytat, czy poznaje ten ubi6r? Popatrzylem, usmiech-
natem sie i powiedziatem: poznaje, ale Pan w tym ubiorze bardzo fadnie wyglada!
A czy nie bedziecie wnosi¢ skargi na mnie przed wkadzami? Prosze Pana, tu
w katordze stanowimy jedna biedng rodzine, ajesli to moje ubranie jest Panu do
tadnego wygladu, niech Pan bedzie szczesliwy i ja rowniez - niech Pan poda mi
reke! Dziekuje — odrzekt, bede o Panu pamietat. Okazalo sie, ze byt to ,,Prze-

59 List do redaktora Bratniego Zewu, Miedniki, (ok. 1990?). Teka. Wetymanski, AFK, sygn. C. Il.

70 T. Dabek, Relacja, Jasto, 29.01.2002.
71 List J. i I. Kochanowskich do prowincjata, Czestochowa, 25.09.1999; List do J. Kochanow-

skiej, Wilno, grudziehh 1959. Teka. Wetymanski, AFK, sygn. C. II.
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wodniczacy Blatnych” - parszywcéw, gotowych na wszystko! Gdy wrécitem
z pracy wieczorem zauwazylem przy swoich ,,narach” (f6zko) pakuneczek,
a porzadkujacy w baraku powiedziat: Eto dla Was. | tak ja przez kilka miesiecy
otrzymywatem (od dobrodzieja) kawatek chleba, szpyrke, szmaty na nogi itd.
Oni ,,szlachta obozowa” kradli od zotnierzy i rozdawali wsérdd ,,swoich”. Tak ja
wygladat elegancko przez jeden dzien, stangtem do fotografii, a potem znow
w ,fachmany’’72.

Z korespondencji 0. Kamila wyraZnie wida¢, ze byt to cztowiek takze bardzo
uczuciowy, nawet wprost wylewny, gdy spotkat sie z serdecznoscig wobec swo-
jej osoby. Przebija to szczegdlnie z listéw i kartek pisanych do o. L. Bartoszaka.
Zawsze bardzo serdecznie do niego sie zwracat stowami: drogi, mity, kochany,
,,00 tak jakos mitos$é nas potaczyta od dawna, od pierwszego naszego spotkania
i to trwa”73. Tesknie zapraszat go do Wilna i razem z ,,szefowg” niecierpliwie na
niego czekajg; szefowa to gospodyni 0. Kamila, ktéra tez polubita o. Ludwika
i za kazdym jego przyjazdem wypieka dla niego butke, bo on powiedziat: ,,taka
gospodyni to skarb” i ona ogromnie cieszyta sie z tego tytutu. Bardzo serdecznie
gratulowat mu awansu na proboszcza w Niepokalanowie. Listy i kartki do
0. Ludwika konczg sie zawsze wyjatkowo serdecznymi pozdrowieniami. Cze-
sto 0. Kamil zalit sie na swojg samotno$¢. Byto mu przykro, ze nikt go nie
odwiedza, cho¢ franciszkanie juz przyjezdzali do Wilna. Przezywat wiele trud-
nosci, ale wylewnie pisat, ze nie ma zalu do Litwinéw, kocha te biedng Litwe ijej
mieszkaricdw, bo oni sg podwadjnie biedni - fizycznie i duchowo i przychodzg
do niego - Litwini, nie Polacy - po wskazdwki74,

Charakterystyczng cechag osobowosci 0. Kamila byta jego stanowczo$c
i odwaga. W dziataniu byt prostolinijny, ale rownocze$nie nieugiety, nieustraszo-
ny, wymagajacy i twardy. Uwidaczniato sie to wyraznie zaréwno w stosunku
do osobistych postanowien i zamierzen, jak i do innych oséb, takze swoich
penitentek.75. Ta odwazna postawa 0. Kamila najbardziej sie uwidocznita w cza-
sie przestuchan w latach 1948-1949. Oto tylko niektdre stwierdzenia 0. Kamila
wypowiedziane w dyskusji ze Sledczym oficerem. 28 stycznia 1948 r. powie-
dziat, ze komunisci to nie ludzie, oni zabijaja, od nich trzeba by¢ jak najdalej, ale

72 List do rodziny Kochanowskich, Wilno, 23.11.1996. Teka. Wetymanski, AFK, sygn. C. II; zob.
tez |. Byczkowska, Ojciec Kamil.

73 Kartka na Boze Narodzenie (1995 ?). Teka. Welymanski, AFK, sygn. C. Il

7413 listéw i 5 kartek do o. L. Bartoszaka (najczesciej bez daty) z lat 1994-1998; List do
L. Taraszkiewicz, Wilno, grudzien 1995; 2 listy do rodziny Kochanowskich, Wilno, 23.06.1997
i 4.07.1997. Teka. Wetymanski, AFK, sygn. C. Il.

75 |. Byczkowska, Ojciec Kamil; List S. Steni Kucewicz do prowincjata, Warszawa-Chylice,
12.07.1999. Teka. Wetymanski, AFK, sygn. C. Il.
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on nie boi sie tych durnych ludzi i znosi ich juz 25 do 30 lat. W kolchozach
ludzie umierajg z gtodu; za granicg wiedzg o tym, ale komunisci boja sie ukazac¢
prawde, bo tutaj nie ma prawdy, ani demokracji ijej nie bedzie. 17 lutego 1948 r.
0. Kamil stwierdzit, Zze Rosja to kraj despotyzmu. W wypadku jego aresztowania
potrzebny jest mu pomocnik, ale koniecznie franciszkanin. Cztery dni p6zniej
dorzucit, ze duchowienstwo prawostawne szkodzito ksiezom i wielu z nich zo-
stato przez to zestanych na katorge. Powiedziat rowniez, ze do niego, do koscio-
fa przychodzi wielu Rosjan, a ostatnio przyjat przy drzwiach zamknietych
rosyjskiego generata z catgjego rodzing. 2 marca 1948 r. 0. Kamil nazwat przy-
wodcow panstwa draniami i stwierdzit, ze bolszewicka teoria jest sprzeczna
z zyciem. Bolszewikom nikt nie wierzy - méwit 14 czerwca tego roku. Oni
zamykaja koscioty, zwalczajac religie wyrywajg z narodu to co jest najcenniej-
sze, a ten naréd zyje juz od 30 lat bez sumienia, stad powszechne kradzieze itd.;
poki jednak jest chocby ostatni ksigdz, to bedziemy ochrania¢ nasza mtodziez.
ljeszcze 28 grudnia 1948 r. 0. Kamil powiedziat Sledczemu, ze sytuacja Koscio-
ta katolickiego w Polscejest ciezka, bo lepszych ludzi wsadzaja do wiezienia i to
przez bolszewikéw, ktorzy w Polsce wszystko chcg wzig¢ w swoje rece7b,
Trzeba byto mie¢ niezwyklg odwage i by¢ gotowym na najgorsze konse-
kwencje, aby w taki sposéb dyskutowac z sowieckim sedzig $ledczym. Skad
brata sie ta odwaga u 0. Kamila? Wyttlumaczenie jest tylko jedno - zjego gtebo-
kiej wiary. On nie tylko wierzyt w opatrzno$¢ Bozg, ale jej takze catkowicie
zaufat. Wiele razy dawat temu wyraz w swojej korespondencji. Oto kilka cyta-
tow z kartek i listow pisanych do L. Taraszkiewicz i do rodziny Kochanow-
skich: ,,Ale médimy sieg, to wszystko w rekach Bozych”; ,,Wszedzie ten dopust
Bozy, ale cuda nie skonczyly sie”; ,,Krzyzyk, ktérym Bdg obdarza cztowieka to
nie jest tylko karg za winy, ale i dar, ktory bedzie naszg chlubg, biletem do
wejscia do Ojca Naszego w niebie... W Wilnie bez zmian...moze to gtupie, ale
jestem peten nadziei, ze Matka Boza ,,Biata Pani” jeszcze pozwoli, bym mogt
odprawi¢ Msze $w. w kosciele franciszkanskim przed ottarzem ,,Biatej Pani ;
,»dobry Ojciec czuwa i btogostawi i wiem, ze jeszcze bede pisat listy z Trockiej,
bo tam jest ,,Biata Pani”’; ,,Pan kocha nas i gdy kocha - krzyzykoéw nie zatuje.
Nie uciekajmy od Chrystusa. Cieszmy sie, ze On nas kocha”; ,,Oby dobry Bdg
dat taske wytrwaé w chwilach bélu i dat zdrowie na te chwile, czasem przykre-
go zycia”. ,| dzi$ patrzac na ruiny serc ludzkich i ruine mego kosciota przy ul.

Trockiej, moge tylko mowic: Wierze, badz wola Twoja”77.

76 Sprawozdanie, Wilno, 25.05.1949. Teka. Welymanski, AFK, sygn. C. Il.
77 Kartki i Listy do L. Taraszkiewicz z lat 1992-1996; Listy do Kochanowskich, Wilno 1994 i

1997. Teka. Wetymanski, AFK, sygn. C. II.
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Zasadniczym rysem poboznosci 0. Kamilajest jego nabozenstwo do Matki
Bozej. O tym Swiadczg choéby wyzej przytoczone jego wypowiedzi, a przede
wszystkim usilne starania o odzyskanie kosciota franciszkanskiego. Chodzito
mu nie tylko o przywrdcenie tej $wigtyni do kultu religijnego i restytuowanie
tam franciszkandw, ale przede wszystkim o cze$¢ Matki Bozej, w postaci biatej
statuy, zamurowanej w tym kosciele. Ta ,,Biata Pani”, jak Ja nazywat 0. Kamil,
a takze wierni mieszkancy Wilna, byta przedmiotem jego marzen i tesknot -
wynika to juz z wczesniej przytoczonych faktow i jego wypowiedzi. To o. Ka-
mil napisat obszerny artykut, w ktérym ukazat historie tej figury. Oto zasadnicza
tres¢ tego artykutu: ,,Figura ta, uwazana za cudowng przez Polakow i Litwinow,
jest czczona od XVII w. W 1676 r. Michat Kazimierz Paci8 polecit rzezbiarzom
wioskim Piotrowi Pepentiemu i Janowi Galii sporzadzi¢ posag Matki Bozej z
biatej masy, wielkosci cztowieka i oddac go do kosciota franciszkanow, by w tej
pierwszej katedrze stata w ottarzu i bronita ludzi Wilna. ,, Tak obiecatem Matce B.
pod Chocimiem” - miat powiedzie¢. Pozar w 1675 r. zniszczyt kosSciot francisz-
kanski, ale w 1694 r. koscidt zostat odnowiony i w bocznej kaplicy, po lewej
stronie, na ottarzu umieszczono figure Matki B. - ,,Biata Pani”, ktéra dzieki
cudownym zdarzeniom stawata sie coraz stawniejsza. Powstancy z lat 1863—
1864 skkadali tu przysiege. Dla ukarania powstancow na Litwe zostat przystany
Michat Murawiew (,,Wieszatiel”), ktory zamieszkat w skasowanym klasztorze
franciszkanskim. Koscidt zostat zamieniony na archiwum, zakonnikéw zaaresz-
towano i wywieziono, a figure ,,Biatej Pani” kazat Murawiew zniszczy¢. Pan
Kochanowski (Kochanow) skrycie kazat jg zamurowaé w grubych $cianach
przy wejsciu do klasztoru po prawej stronie. Nikt nie wiedziat o tym zamurowa-
niu figury. Po pierwszej wojnie Swiatowej przy tym wejsciu czuwat stroz. Pew-
nego razu str6z Ludwik Ostrejko ustyszat pukanie, a poniewaz nikt nie
odpowiadat, zorientowat sig, ze to pukanie nie do drzwi, ale w $ciane mieszka-
nia. Przerazony zbudzit gwardiana 0. Gerarda Domke i 0. Peregryna Haczelg;
gwardian zaczat stuka¢ miotkiem po $cianie i ustyszat jakis$ odgtos, jak z pustej
beczki, a gdy rozwalili kawatek $ciany ujrzeli Sliczny posag Matki B. - ,,Biata
Pani”. To Ona, krzykneli razem. Uklekli i zmowili ,,Pod Twojg obrone™. Pokoik
ten zamieniono na kaplice dla Matki B. Biskup wilenski Ropp poswiecit te kapli-
ce i tam odprawiano msze $w. do 1933 r. W 1934 r. wywieziono archiwum
Z kosciota, ktéry oddano teraz franciszkanom. 6 grudnia 1934 r. abp R. Jatbrzy-
kowski dokonat rekoncyliacji kosciota. Figure Matki B. umieszczono na ottarzu

78 Pac Michat Kazimierz 1624-1682, hetman wielki litewski od 1667, wojewoda wilenski od
1669; wspoéttwoérca potegi rodu Pacow, przeciwnik Jana lll Sobieskiego i jego profrancuskiej
polityki; fundator kosciota $w. Piotra i Pawta na Antokolu w Wilnie, w: Nowa Encyklopedia
Powszechna PWN, t. 4, Warszawa 1996, s. 726.
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w specjalnej kaplicy i przytwierdzono do muru zelaznym pasem. W 1945 r.
bolszewicy zajeli Wilno. Dwa lata p6zniej wyrzucono zakonnikéw z klasztoru,
a ostatniego z nich, o. Kamila, aresztowano. Kosciot zostat zamkniety i znowu
zamieniony na archiwum. Chciano wyrzuci¢ figure Matki B., ale zostawiono jg
na miejscu, gdyz byta przymocowana do $ciany zelazng obreczg, jednak odgro-
dzono jg murem od kosciota. ,,Biata Pani” znéw byta w niewoli - zamurowana.
O. Kamil, gdy po 8 latach katorgi zostat przez sekretarza partii komunistycznej
Malenkowa zwolniony i zrehabilitowany, wrécit do Wilna i gdy Litwa odzyskata
wolnos¢ ztozyt podanie do Kurii Arcybiskupiej i do prezydenta Republiki Litew-
skiej o zwrot kosciota i mieszkania. Czekat na odpowiedz, by mogt rozpoczaé
remont. Nagle - pisat - co$ zaczeto sie dzia¢ przy tym kosciele - postawiono
rusztowania, a mur, ktérym byta odgrodzona figura Matki B., zostat rozwalony.
Okazato sig, ze ,,figura nieco uszkodzona stoi na miejscu i czeka na Nardd Bozy
Dwojga Narodow”79. Dwa lata pozniej pisat: ,,W kosciele przegrode oddziela-
jaca prezbiterium od ko$ciota rozwalono, gruz wywieziono. Sciane oddzielaja-
ca kaplice Matki Bozej rozwalono czesciowo. ,,Biata Pani” stoi na miejscu.
Wszedtem przez otwoér, powiedziatem: ,,Witam Cie, Matko ukochana” i cicho
wyszedtem™80.

To wszystko swiadczy o szczegdlnym nabozenstwie 0. Kamila do Matki
Bozej. Tojego dzieciece zaufanie do najlepszej z Matek byto zapewne dla niego
wielkim umocnieniem i nie pozwolito zwatpi¢ w dobro¢ i opatrznos¢ Bozg
w najtrudniejszych chwilach zycia, a zwtaszcza w syberyjskich tagrach.

Summary

Symeon Jozef Barcik OFMConv

Father Kamil Welymanski - Enthusiast of Vilnus

Father Kamil Welymanski (1910-1999). In 1928 he entered the Franciscan
Order. After Philosophical and theological studies in the Franciscan Seminary in
Krakow, in 1937 he was ordained a priest. After short pastoral work in CzyszKi
near Lvov and in Lvov itself, he was sent to work in Biatoru$. In 1941 he was
imprisoned in Minsk. After he was freed from prison, he was named the pastor
of Franciscan parish in Vilnus. From that time on he could not visualize himself
living anywhere else. He was spied upon and interrogated many times by the

79 O. Wiadystaw Kamil Wielemanski, ,Biata Pani’. Historia figury Matki Bozej w kosSciele
franciszkanskim, czczonej i powszechnie zwanejjako: ,Biata Pani", ,Kurier Wilenski,

5.02.1994, s. 8.
80 Kartka do L. Taraszkiewicz, Wielkanoc 1996. Teka. Wetymanski, AFK. Sygn. C. Il.
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Soviet Regime for propagating Polish patriotism and his anti-Soviet activity. In
1949, he was sentenced to the labor camp for 25 years. He was imprisoned in
tubianka in Moscow. From there he was sent to the labor camp in Workucie
beyond the Arctic Circle and next the labor camps in Bajkonur and Dzezganie in
Kazachstan, and finally to Kolyma in Eastern Siberia. After eight years he was
freed from the labor camp and worked in Miedniki until 1991 when he was
finally allowed to live in Vilnus. Energetically, he started efforts to reclaim the
Franciscan church that was converted into KGB archives. It was not until 1997
that he was allowed to celebrate Mass in a ruined church before the statue ofthe
Blessed Mother, so called “White Lady,” whom he dearly loved. He died on
March 17, 1999. He was honored with the Cross of the Political Prisoner.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 11(2002)

CICHY ZESEANIEC - O. ANTONI ZIERALKO
(1915-1981)

O. Zieratko to jeden z czterech franciszkandéw tagiemikéw z prowincji kra-
kowskiej. Jedyny z nich, ktéiy po uwolnieniu z tagréw nie pozostat za wschod-
nig granica Polski, ale wrécit do ojczyzny. Najmniej tez zachowato sie danych
0 jego zyciu i dziatalnosci. Jego akta personalne, précz ogélnych danych, za-
wierajatylko jego wiasnorecznie napisany zyciorys przed wstgpieniem do zako-
nu w 1932 r.,, czteiy krotkie listy do prowincjata w sprawach jego pobytu na réz-
nych placéwkach i ankiete personalna, wypetniong przez niego w 1971 r. we
Wroctawiu. Duzg pomoc dla ukazania jego sylwetki stanowi kilkanascie relacji-
wspomnien ojcow i braci zakonnych, ktorzy zetkneli sie z nim w Polsce i ze-
chcieli odpowiedzie¢ na ankiete rozestangprzez autora w styczniu 2002 r.; ankieta

pozostaje w posiadaniu autora.
1. Zycie

O. Antoni Zieratko urodzit sie w miejscowosci Zubéwmosty. Wraz z Henry-
kéwka, Ignacéwka i Konstantéwka byta to wie$ oddalona 30 km na pothocny-
wschod od Zotkwi, 7 km na poétnocny-zachdd od urzedu pocztowego w Kamion-
ce Strumitowej. Na potudniowy-zachéd od Zubdwmostow lezaty Batiatycze.
W 1890 r. byto w gminie 41 domow, 247 mieszkancéw. Natomiast na obszarze
dworskim — 354 rzymsko-katolikdw, 304 greko-katolikéw oraz 47 Zydow. Wiek-

szos¢ stanowili Rusini, ktérych byto 376, a Polakéw 329. Parafia rzymsko-
katolicka znajdowata sie w Kamionce Strumitowej, a greko-katolicka w Ba-

tiatyczachl.

1 Zubbéwmosty, w: B. Chlebowski. J. Krzywicki, F. Sulimierski. W. Wawelski [red.], Stownik Geogra-
ficzny Krélestwa Polskiego i innych krajow stowianiskich, t 14, Warszawa 1895, s. 671.

227



Symeon Jézef Barcik OFMConv

Kamionka Strumitowa (po rusku Kamenka Strymytowa) byto to miasto powia-
towe w Galicji, potozone nad rzekg Kamionka, doptywem Bugu, 40 km na pétnoc-
ny-wschod od Lwowa. W 1880 r. liczyto 6107 mieszkancéw, z tego 1590 obrzadku
rzymsko-katolickiego, 1641 obrzadku grecko-katolickiego, 56 akatolikdw i 2820
Zydow. Wieksza cze$é ludnosci zajmowata sie rolnictwem. Na miejscu byta piecio-
klasowa szkota etatowa meska. Parafia nalezata do archidiecezji lwowskiej. Nazwa
Kamionka pochodzi od ogromnych bryt kamieni znajdujacych sie po zachodniej
stronie tej miejscowosci. Natomiast przydomek Strumitowa wzigt nazwe od wiasci-
ciela Jerzego Strumity, podkomorzego lwowskiego, ktéry wie$ przemienit w mia-
sto, aw 1471 r. ufundowat i wyposazyt kosciot i parafie tacinska2.

O. Antoni urodzit sie 20 pazdziernika 1915 r. Ojciecjego-Marcin Zieratko,
syn Mikotaja i Apolonii, zostat ranny podczas | Wojny Swiatowej, dtugo pézniej
chorowat i zmart 16 maja 1928 r. Matka - Karolina Katarzyniec, cérka Andrzeja
i Marii Machowskiej, byta stryjeczng siostrg stugi Bozego 0. Wenantego Kata-
rzynca (1889-1921), franciszkanina, ktérego proces beatyfikacyjny jest w toku.
Syn Marcina i Karoliny ochrzczony zostat w kosciele parafialnym pod wezwa-
niem Wniebowziecia NMP w Kamionce Strumitowej dnia 24 pazdziernika 1915
r. przez katechete ks. Stanistawa Popkiewicza. Na chrzcie otrzymat imie Antoni
i z tym imieniem przeszedt do historii, chociaz wstepujgc do zakonu otrzymat
imie Emilian, jednakze po powrocie z fagréw uzywat czesciej chrzestnego imie-
nia. Chrzestnymi jego rodzicami byli - J6zef Kozdrowicki i Maria Fik3.

O rodzinie Antoniego posiadamy tylko bardzo nikle wiadomos$ci. On sam,
W hapisanym przez siebie zyciorysie, nic na ten temat nie wspomniat, a w pézniej-
szym zyciu unikat rozmowy na tematy osobiste. Rodzice zapewne prowadzili nie-
wielkie gospodarstwo, z ktérego musieli utrzymadé rodzine. Jak liczna byfa to rodzina,
nie wiadomo. Na pewno miat siostre Marig, ktéra — jako mezatka o nazwisku Wiatr,
zamieszkata w Jarostawiu (Dolnolezajskie Przedmiescie 101) — w latach 1955-1956
czynita starania o sprowadzenie 0. Antoniego z tagrow na Kotymie do Polski. Miat
réwniez brata, jak to wynika ze wspomnien o. Euzebiusza Ciacka, ktdry spotkat
w Szklarskiej Porebie jego bratanka, mieszkajacego w Jeleniej Gorze4,5

2 Tamze, t. 3, Warszawa 1882, ss. 782-783.

3 Testimonium Nativitatis et Baptismi. Kamionka Strumitowa, 2.07.1929; Curriculum vitae. Zu-
béwmosty, 18.07.1932. Zieratko Antoni. Teka akt personalnych w Archiwum Franciszka-
néw w Krakowie (dalej AFK), sygn. C. II; C. Niezgoda, Cichy bohater. O. Wenanty Katarzyniec
(7889-7927), Krakow 1995, s. 181, 187.

4 Por. O. E. Ciaciek, Ankieta 2002.

5 Por. Oswiadczenie Marii Wiatr, Krakéw, 13.04.1955; Pismo M. Wiatr do Prezydium Rady Naro-
dowej w Warszawie, Wydzial Spoteczno-Administracyjny, Jarostaw 14.4.1955; Pismo
M. Wiatr do Ministerstwa Spraw Zagranicznych, Biuro Konsularne w Warszawie, Jarostaw,
13.01.1956. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. II.
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Miat 6 lat, gdy 1 wrzesnia 1921 r. zaczat uczeszczac do pierwszej klasy szko-
ty powszechnej w Zubéwmostach. Byta to tzw. jednoklasowa szkota powszech-
na mieszana, o jednej nauczycielce, zalezna od powiatu szkolnego w Zatkwi.
W tej szkole pobierat nauke przez cztery lata (1921-1925) i ukoniczyt trzecig
klase, bowiem do trzeciej klasy musiat uczeszczaé przez dwa lata; wg 6wcze-
snych przepisdw szkolnych uczen musiat do klasy trzeciej i czwartej uczesz-
czaé przez dwa lata. Nauka szta mu dobrze, a nawet bardzo dobrze, szczegdlnie

w pierwszych dwdéch latach, kiedy to otrzymywat oceny bardzo dobre ze wszyst-
kich przedmiotéw, a jedynie w ¢wiczeniach pisemnych byt mniej staranny.
W ostatnim roku uczeszczania do tej miejscowej szkoty otrzymat dobre oceny
prawie ze wszystkich przedmiotdw, i takze - jak poprzednio - ani jednej oceny
dostatecznej. Na $wiadectwie dopisano, ze jest uzdolniony do przejscia do od-
dziatu czwartego (na rocznik | szkoty jednoklasowej), uczynit zado$¢ obowigz-
kowi uczeszczania na nauke codzienng i jest zobowigzany do uczeszqzania od
1 wrzes$nia 1925 r. na nauke dopetniajgcg w Kamionce Strumitowej. Swiadec-
twa szkolne podpisywat jego ojciec Marcin Zieratko6.

W latach 1925-1929 Antoni Zieratko uczeszczat do szkoty powszechnej 7-
klasowej meskiej w Kamionce Strumitowej, gdzie ukoriczyt kolejno czwarta,
pigta, szostg i siodma klase. Oceny, jakie uzyskat na Swiadectwach przy koncu
kazdego roku szkolnego, wskazuja, ze w czwartej klasie byt uczniem bardzo
dobrym — otrzymat oceny bardzo dobre ze wszystkich przedmiotow. W klasie
piatej na jego Swiadectwie przewazaty oceny dobre, jednakze byly tez cztery
oceny bardzo dobre i ani jednej oceny dostatecznej. W szdstej klasie jego $wia-
dectwo zawierato juz pie¢ ocen dostatecznych, wszystkie inne byty dobre, ale
nie byto juz zadnej oceny bardzo dobrej. Podobne oceny otrzymat po ukoricze-
niu klasy siédmej — szes¢ ocen dostatecznych, pozostate dobre; wynik ogélny-
dostateczny?.

W 1929 r. zgtosit sie do Matego Seminarium Misyjnego w Niepokalanowie.
Chciat bowiem juz teraz — jak pisat — zaciggna¢ sie catkowicie pod sztandar
Maryi Niepokalanej. Niestety, musiat zrezygnowac z tej swojej decyzji i wyco-
fa¢ przestane juz do Niepokalanowa dokumenty. Przeszkodzita mu wtedy cho-
roba, tzw. egipskie zapalenie oczu, na ktére wtedy zapadt i koniecznos¢ diugiego

leczenia tej choroby. W jego edukacji nie nastgpita jednak teraz zadna przerwa.
Po otrzymaniu $wiadectw z Matego Seminarium zaraz wnidst podanie do Pan-

8 Por. Zawiadomienie szkolne, Zubéwmosty, 28.06.1923; Zawiadomienie szkolne. Zub6wmo-

sty, 28.06.1925. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. Il.
7 Por. Swiadectwa szkolne wystawione przez Szkote Powszechng 7 klasowg w Kamionce
Strumitowej, Powiat szkolny Kamionka Strumitowa, 28.06.1926; 28.6.1927; 28.06.1928,

28.06.1929. Teka Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. II.
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stwowego Gimnazjum koedukacyjnego imienia Kornela Ujejskiego w Kamionce
Strumitowej 0 dopuszczenie go do egzaminu wstepnego do czwartej klasy. Zdat
ten egzamin i w ten spos6b rozpoczat nauke w szkole $redniej. Ukonczyt tam
w latach 1929-1931 dwie klasy - czwartg i pigtg. W obu tych klasach uzyskat
koncowy wynik ogolny dostateczny, wiekszos¢ bowiem przedmiotéw zostata
oceniona takg wiasnie notg. Miat tylko jedno ,,potkniecie” (niedostateczny)
z jezyka polskiego i tylko w pierwszym potroczu czwartej klasy. Byt pilnym
uczniem, wskazuje na to liczba opuszczonych godzin - w czwartej klasie 10,
z tego 5 nieusprawiedliwionych i 5 spdznieh - wszystkie usprawiedliwione;
natomiast w piatej klasie miat tylko 5 opuszczonych godzin, z ktérych 4 byty nie
usprawiedliwione i 3 sp6znienia usprawiedliwione. Trzeba wzig¢ pod uwage
fakt, ze mtody Antoni musiat pokona¢ piechotg 7 km, aby dostac sie z rodzin-
nych Zubéwmostéw do Kamionki Strumitowej8.

W 1931 r., po ukonczeniu pigtej klasy gimnazjalnej, Antoni zgtosit sie do
internatu prowadzonego przez dominikanéw w Z6tkwi. Dlaczego do dominika-
néw, skoro od najmtodszych lat chciat wstapi¢ do franciszkanéw? Zadecydo-
wata tym razem bliska odlegto$é Zotkwi od Kamionki Strumitowej, o czym sam
napisat w swoim zyciorysie. Zostat przyjety i kontynuowat nauke w zakresie
szkoty $redniej, jako uczen klasy széstej, w tamtejszym Panstwowym Gimna-
zjum Meskim im. hetmana Stanistawa Zotkiewskiego. Nauka szta mu jednak
bardzo ciezko - sam ttumaczyt to zmiang gimnazjum. Za pierwsze i drugie p6t-
rocze otrzymat prawie wszystkie oceny dostateczne, a z jezyka niemieckiego -
niedostateczny. Przeszedt do nastepnej klasy, ale kierownik gimnazjum w pi-
$mie do jego matki zaznaczyt wyraznie, ze Antoni otrzymat z jezyka ocene nie-
dostateczng, przeszedtjednak do nastepnej klasy z zastrzezeniem, ze gdyby przy
koncu nastepnego roku szkolnego otrzymat z tego samego przedmiotu ocene
niedostateczng, to bedzie musiat bezwarunkowo powtérzy¢ klase, chociazby
z innych przedmiotéw otrzymat pomysiny wynik9.

W tym tez roku (1932) dominikanie przestali przyjmowa¢ do zakonu na
kaptanow po ukonczeniu szostej klasy gimnazjalnej — wymagali ukonczenia kla-
sy O0smej i Swiadectwa dojrzatosci. Opatrznos¢ jednak czuwata nad Antonim.

oo

Por. Swiadectwa szkolne, wystawiane po kazdym pétroczu. Panstwowe Gimnazjum koedu-
kacyjne imienia Kornela Ujejskiego w Kamionce Strumitowej, Wydziat (typ) humanistyczny.
Kamionka Strumitowa, 30.01.1930; 28.06.1930; 30.01.1931; 27.06.1931; Ankieta personal-
na; Curriculum vitae. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. Il; M. Halambiec. Nekrolog, ,Wia-
domosci z Prowincji $w. Antoniego i bl. Jakuba Strepy OO. Franciszkanéw w Polsce",
Krakéw 1981, 1(132), s. 52.

9 Por. Swiadectwa szkolne za pierwsze i drugie pétrocze roku szkolnego 1931/32. Z6tkiew, 30.01.1932;

28.06.1932; Curriculum vitae; Zawiadomienie. Pismo kierownika gimnazjum do Karoliny Zieratko,
Zotkiew, 28.06.1932. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. ll; M. Halambiec, Nekrolog, s. 52.
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Z ,,Rycerza Niepokalanej” dowiedziat sie, ze franciszkanie przyjmujgdo zakonu
juz po ukonczeniu klasy piatej gimnazjalnej. Bardzo sie ucieszyt tg wiadomoscia,
gdyz nadarzyta mu sie okazja, aby skierowaé prosbe do prowincjata o przyjecie
do zakonu $w. Franciszka. Prefekt internatu OO. Dominikanéw w Z6tkwi wy-
stawit mu zaswiadczenie, ze przebywat w tymze internacie od wrze$nia 1931 r.
do konca czerwca 1932 r. w charakterze wychowanka. ,,Przez caty czas poby-
tu we wspomnianym Zakladzie zachowywat sie wzorowo i przyktadnie. Od-
chodzi na wiasng prosbe”. Pozytywnie zaopiniowat jego cheé¢ wstapienia do
zakonu takze ks. Wincenty Czajkowski, z polecenia abpa Iwowskiego Bolesta-
wa Twardowskiego1011
Zostat przyjety do zakonu i skierowany do tagiewnik koto todzi dla odbycia
nowicjatu. Nowicjat rozpoczat sie dla niego przywdzianiem habitu franciszkan-
skiego, czyli tzw. obtéczyn. Miato to miejsce 4 wrzesSnia 1932 r. Wtedy tez otrzy-
mat imie zakonne Emilian, ktérym sie postugiwat i ktorym tytutowali go inni az do
czasu jego powrotu z tagréw syberyjskich, jak to juz wcze$niej wzmiankowa-
no” . Pod koniec roku nowicjackiej préby brat Emilian skierowat do prowincjata
prosbe o dopuszczenie go do ztozenia Slubdw czasowych, o$wiadczajac, ze chce
.»Z calg Swiadomoscig i zupetnie dobrowolnie poswiecié¢ sie stuzbie Bozej jako
przyszty kaptan w wymienionym Zakonie i to na zawsze”12. Magister 0. Jerzy
Wierdak wystawit o nim bardzo pozytywna opinig, na ktorej prowincjato. Korneli
Czupryk dopisat, ze w gltosowaniu otrzymat wszystkie gtosy (4) pozytywne. Zo-
stat zatem dopuszczony do profesji czasowej, ktdraztozyt 5 wrzesnia 1933 rokuls,
Po odbyciu nowicjatu brat Emilian zostat skierowany do Niepokalanowa,
gdzie w Matym Seminarium Misyjnym kontynuowat nauke w zakresie szkoty
$redniej. Ze Swiadectwa, wystawionego przez rektora seminarium o. Urbana
Cieslaka wynika, ze w roku szkolnym 1933/34 ukonczyt siodma klase gimna-
zjalng z ogdélnym wynikiem dostatecznym; ze sprawowania i religii otrzymat
oceny bardzo dobre, a z fizyki — dobry. Ta ostatnia ocena charakteryzuje jego
zamitowania od mtodych lat, co podkreslit w swojej opinii magister nowicjatu,

0 tym bedzie jeszcze mowald.

10 Curriculum vitae; Po$wiadczenie prefekta internatu dominikanéw, Z6étkiew, 8.08.1932; Za-
Swiadczenie, Lwoéw, 21.11.1932. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. II.

11 Por. Notatka z klasztoru w tagiewnikach, bez daty. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. II;
Elenchus Fratrum Minorum S. Francisci Conventualium Provinciae S. Antonii Patavini ac B.
Jacobi de Strepa in Polonia pro Anno Domini 1971, s. 50.

12 Prosba, tagiewniki, 2.08.1933. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. Il.

13 Opinia magistra nowicjatu, tagiewniki. 7.08.1933. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. Il

Elenchus... pro Anno Domini 1971, s. 50.
14 Por. Swiadectwo szkolne, Niepokalanow, 15.06.1934 r. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. Il
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Tylko rok zabawit w Niepokalanowie. Skierowano go teraz do Lwowa, gdzie
w X Panstwowym Gimnazjum im. Henryka Sienkiewicza ukonczyt ésma klase
gimnazjalng. W 1935 r., w terminie jesiennym, zdat egzamin dojrzatosci dla eks-
terndéw typu humanistycznego przed Panstwowa Komisjg Egzaminacyjna i zostat
uznany za dojrzatego do podjecia studidw wyzszychlb. Jak Swiadczy o. Ireneusz
Zotnierczyk, w kolegium franciszkanskim we Lwowie, 6sma klase gimnazjalng
traktowano juz jako pierwszy rok studiéw filozoficznych. Wiasciwe studium filo-
zoficzne odbyt brat Emilian w tymze kolegium w roku szkolnym 1935/3616.

W 1936 r. przybyt do Krakowa, gdzie w Seminarium OO. Franciszkanow
przez trzy lata studiowat teologie. W tymze roku wniést do prowincjata prosbe
0 dopuszczenie go do $lubéw wieczystych. 16 grudnia 1936 r., na rece 0. Woj-
ciecha Zmarza, ztozyt przysiege, iz dobrowolnie pragnie przystgpi¢ do profes;ji
uroczystej, dobrze zna obowigzki, jakie z tych $lubéw wyptywajg i chce do
kohca zycia zachowac cnote czystosci i by¢ postusznym przetozonym. Nastep-
nego dnia (17 grudnia), poprzez $luby uroczyste, na zawsze zwigzat sie z zako-
nem $w. Franciszkal?. Studia teologiczne szty mu dosy¢ trudno, zwiaszcza
trzeci rok teologii. Bytjednak bardzo pilnym i wytrwatym studentem i w koricu
zaliczyt wszystkie przedmioty. W 1939 r. udat sie do domu rodzinnego, aby
odprawi¢ msze $w. prymicyjna. Wojna przeszkodzita mu w powrocie do Kra-
kowa. W ksiedze studiow seminarium franciszkanskiego w Krakowie zanoto-
wano, ze w roku akademickim 1939/40 przebywat we Lwowiel8.

15 Swiadectwo dojrzatosci, Lwéw, 25.11.1935. Kuratorium Okregu Szkolnego Lwowskiego.
Otrzymat oceny: religia — dobry, jezyk polski - dostateczny, jezyk faciniski — dobry, jezyk
niemiecki — dostateczny, historia — dostateczny, fizyka — dobry, matematyka — dobry, prope-
deutyka filozofii - dostateczny. Na podstawie Swiadectw szkolnych zwolniony z egzaminu
z geografii i przyrodoznawstwa; Ankieta personalna. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. I
M. Hatambiec, Nekrolog, s. 52.

16 Relacja ustna o. Ireneusza Zotnierczyka z dnia 15 grudnia 2000 r. o 0. Rafale Kiemickim;
Swiadectwo, Lwéw, 1,09.1936. Collegium Leopolense Ordinis Fratrum Minorum. Rok szkol-
ny 1935/36. Brat Emilian otrzymat oceny: Logica - valde bene, Criteriologia — sufficienter,
Ontologia - sufficienter, Cosmologia - sufficienter, Theodicea - bene, Ethica — bene, Historia
philosophiae antiquae — bene, Historia philosophiae medii aevi — sufficienter, Historia philo-
sophiae modemae - sufficienter, Lingua graeca - sufficienter. Teka. Zieratko Antoni, AFK,
sygn. C. .

17 Testimonium, Cracoviae, 16.12.1936; Ankieta personalna. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn.
C. II; Elenchus... pro Anno Domini 1971, s. 50; M. Halambiec, Nekrolog, s. 52; P. Zieratko
Antonius, ,Commentarium Ordinis Fratrum Minorum Conventualium”, An. LXXVIII, Fasc. 1,
Romae 1981, s. 130.

18 Oceny, ktére otrzymat Emilian Antoni Zieratko na poszczegélnych latach studiéw teologicznych:

Cursus 11926/37: Theologia dogmatica — sufficienter, Theologia dogmatica — bene, Thelogia
moralis — bene, Scriptura sacra, Arch. — bene, Exeg (Rom) - sufficienter, Historia ecclesia-
stica - bene, Ars sacra - bene, Liturgia - sufficienter, Ascetica - frequentabat, Ligua
hebraica - sufficienter, Psychologia - bene, Paedagogia - sufficienter.
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Na przetomie marca i kwietnia 1939 r. wzigt udziat w Kursie Alkohologii,
zorganizowanym w dniach 20 marca do 2 kwietnia 1939 r. w Uniwersytecie
Jagielloniskim w Krakowie przez Polskie Towarzystwo Walki z Alkoholizmem
»1rzezwos¢” pod hastem ,,Obrona kultury warunkiem obronnosci Panstwa".
Kurs ten, w ktérym wzieto udziat 29 prelegentéw, obejmowat 42 specjalistycz-
ne wyktady celem przygotowania stuchaczy do pracy spotecznej i pedagogicz-
nej w zakresie zwalczania alkoholizmul9.

O. Ireneusz Zotnierczyk, kursowy kolega o. Antoniego, wspomina, ze
w 1939 r. 0. Zieratko nalezat do grona pieciu studentéw trzeciego roku teologii,
ktérzy wczesniej, na rok przed ukonczeniem teologii, otrzymali $wiecenia ka-
ptanskie. Méwiono wtedy, ze stato sie to ,,propter decorem basilicae” (dla splen-
doru bazyliki). Ale juz miesigc pdzniej takze pozostali alumni tego kursu zostali
wyswieceni na kaptandéw z racji grozby wojny20. O. Antoni nie miat jeszcze
wtedy prawem przepisanego wieku kanonicznego do przyjecia prezbiteratu.
Postarano sie o dyspense: 1 maja 1939 r. generat zakonu o. Beda Hess donosit,
iz Kongregacja do Spraw Zakonnych, dekretem z dnia 24 kwietnia 1939r. udzielita
bratu Emilianowi dyspensy od braku 7 miesiecy wieku kanonicznego. Swiece-
nia kaptanskie otrzymat 16 lipca 1939 roku?2l.

Nowy, niezwykle trudny, okres w zyciu o. Antoniego rozpoczat sie z wybu-
chem drugiej wojny Swiatowej. W listopadzie 1939 r., w czasie ogolnej ucieczki
na wschod, przybyt do klasztoru we Lwowie. Przez krotki czas studiowat jesz-
cze teologie w diecezjalnym seminarium duchownym; potem spetniat postugi
kaptanskie, a rownoczesnie uczeszczat na zajecia z fizyki i matematyki na poli-
technice Iwowskiej. Jednakze juz 1 kwietnia 1940 r. zostat skierowany do Czy-
szek, gdzie petnit obowigzki wikariusza parafialnego. 9 grudnia 1940 r. komisarz

Cursus |l 1937/38: Theologia dogmatica, De gratia - bene, Theologia dogmatica, De Deo
Creante, De Verbo Incarn. - sufficienter, Theologia moralis — sufficienter, Theologia moralis,
De matrimonio — bene, Scriptura sacra — bene, Historia ecclesiastica — optime, Institutiones

iuris canonici — bene, De Tertio Ordine - optime.

Cursus Il 1938/39: Theologia dogmatica - sufficienter, Theologia moralis — bene, Thelogia
moralis, De iustitia et iure — sufficienter, Scriptura sacra - insufficienter, post vacationes
satisfecit, Institutiones iuris canonici — bene, Eloquentia sacra - sufficienter, Paedagogia -
insufficienter. Adnotationes. Ad primam suam Missam celebrandam domum perrectus anno
schol. 1939/40 Leopoli permanebat. Liber scholaris Collegii in Conventu Cracoviensi Ordinis
Minorum S. P. Fr. Conventualium instituti per Decretum Capituli Provincialis A. D. 1892. Vol. |
(ab a. 1892 ad a. 1946), rkps w AFK, sygn. B-Vlic-19, s. 287.

19 Swiadectwo, Krakéw, 2.04.1939. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. II.

20 Por. O. Ireneusz Zokierczyk, Ankieta 2002.
21 Por. Dyspensa, Rzym, 1.05.1939: Ankieta personalna. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn.
C. Il; Elenchus... pro Anno Domini 1971, s. 50; M. Hatlambiec, Nekrolog, s. 52; P. Antoniusz

Zieratko, ,Commentarium", s. 130.
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generalny we Lwowie 0. Albeit Wojtczak mianowat go administratorem parafii
Dzisna, na Biatorusi w obwodzie witebskim. Juz | stycznia 1941 r. 0. Zieratko
przyjechat do Dzisnej i przejat prowadzenie parafii od 0. Waleriana Michniaka,
ktory, niestety, ogotocit plebanie. We wrzesniu tegoz roku sptonat kosciét
w Dzisnej, ale 0. Antoni pozostat na stanowisku administratora parafii do 1942
roku22. W latach 1942-1948 administrowat parafig Mikotajewo koto Dzisny.
Wreszcie od czerwca 1948 r. do stycznia 1950 r. byt administratorem parafii
w miejscowosci tuzki, w archidiecezji wilenskiej. 7 stycznia 1950 r. zostat
zaaresztowany i osadzony w wiezieniu w Potocku, w ktorym przesiedziat do 15
maja 1950 r. Wielokrotnie przestuchiwany, otrzymat wyrok 25 lat obozu po-
prawczego. Przez dwa tygodnie (15.05-31.05.1950) przetrzymywano go
w Orszy, na tzw. ,,etapie”, czyli w oczekiwaniu na wywo6zke na Daleki Wschaéd.
Niezmiernie ucigzliwa podréz do tagrow na Dalekim Wschodzie trwata dwa
miesigce (31.05-30.07.1950). Od 30 lipca 1950 do sierpnia 1956 r. pracowat na
Kotymie w kopalniach rudy cyny w obozach: Galinyj, Omsuteczon (?), Indu-
strialnej, Niewsko, Magadan23.

Katorga w kopalniach Kotyrny byta nadzwyczaj ciezka. O. |. Zonierczyk
wspomina: ,,0 pobycie na Syberii sam od siebie nie opowiadat. Zapytany mowit,
ze do kopalni ztotajechali pociggiem i statkiem. Kopalnia w okregu podbieguno-
wym. P6t roku bez stonica. Niektorzy zestancy dostawali szatu, czekajgc na
pojawienie sie stonca. Komendant tak im ttumaczyt przyczyne braku zywnosci.
Ustawit ich w szeregu i podat grudke $niegu - do ostatniego dosztajuz odrobina
Sciekajaca; tak jest ze wszystkim, co z Moskwy ma do nich dotrze¢. Mrdéz,
gtod, choroby. Jak to przezyt nie wiedziat, nie mowit. Pan Bog tak chciat -
moéwit. O miejscowych ludziach mowit, ze starych i chorych wyprowadzajg
daleko w pustkowie, dajajedzenie na 2 tygodnie i zostawiaja. Jaka to byta miej-
scowa ludnos$¢, nie mowit. Czy pamietat, ze jest ksiedzem? — pytatem. Trudno
byto pamietaé, ze sie jest cztowiekiem, mowit, bo nikt nie traktowat ich jak
ludzi, ale tylko jak roboty do kopalni”24. O. Innocenty Maj dodaje: ,,Opowiadat,
Ze ciezko pracowat. Na Kotymie podobno obstuga sowiecka obozowa niewiele
miata do powiedzenia. Decydowali zbrodniarze sowieccy, ktérzy byli w obozie.
Jesli im sie kto$ nie podobat - zabijano go”25.

22 Por. Kronika klasztoru Iwowskiego. 1939-1944, rkps w AFK, sygn. Lwow-53, s. 12. 13, 26;
Acta Commissarii Generalis ,Provinciarum Poloniae sub Gubernio Russiae" (A die 1-ma
Septembris 1939 anni usque ad diem 1-mam Februarii 1943 anni). .Tempore belli”, rkps
w AFK. sygn. B-IVa-7. ss. 18. 43. 55. 57. 82-83, 106.

23 Por. Ankieta personalna. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. Il; M. Hatambiec, Nekrolog, s. 52-53.
24 O. |. Zotnierczyk, Ankieta 2002,
25 O. Innocenty Maj, Ankieta 2002.
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W 1955 r. podjeto starania sprowadzenia 0. Antoniego do Polski. 13 kwiet-
nia 1955 r. Maria Wiatr, siostra 0. Antoniego i 0. Joachim Roman Bar w Pan-
stwowym Biurze Notarialnym w Krakowie ztozyli oSwiadczenie, ze znany im
osobiscie Antoni Zieratko do wojny 1939 r. zamieszkaty w Krakowie, PI. Wszyst-
kich Swietych 5, do dnia 18 wrzes$nia 1939 r. posiadat obywatelstwo polskie
i jest narodowosci polskiej. Nastepnego dnia (14.04.1955) Maria Wiatr skiero-
wata pismo do Prezydium Rady Narodowej w Warszawie, do Wydziatu Spo-
teczno-Administracyjnego, w ktérym jako siostra Antoniego Zieratko prosita
0 sprowadzenie swego brata do Polski. Prosbe te uzasadnita tym, ze w czasie
wyznaczonym na repatriacje nie mogt on udac sie do Polski z powodu choroby.
Catajego rodzina jest obecnie na terenie Polski i Antoni chciatby sie z nig pota-
czy¢. OsSwiadczyta przy tym, ze po jego powrocie do Polski zapewni mu catko-
wite utrzymanie, zeby nie byt ciezarem dla Panstwa. Ostatni znany jej adres
pobytu brata brzmiat: Biatoruska Socjalistyczna Republika Radziecka, wojewddz-
two (obtast) Potock, powiat (rajon) Pieszskij, gmina (sielsowiet) Luszki, wie$
(dierewnia) tuszki, ul. Disnienska. Jeszcze 13 stycznia 1956 r. Maria Wiatr
pisata do Ministerstwa Spraw Zagranicznych, Biura Konsularnego w Warsza-
wie, proszac o zatatwienie jej podania i utatwienie bratu powrotu do Polski.
Podata przy tym adres pobytu swojego brata: wojewddztwo (obtast) Magadan,
AW. 261.198. Ministerstwo, dnia 22 lutego 1956 r. zakomunikowalo jej, ze
poczynito odpowiednie starania w sprawie repatriacji jej brata26.

O. Antoni wrécit wreszcie z Dalekiego Wschodu do parafii tuzki, ktdrg
obstugiwat przed zestaniem do tagrow syberyjskich. Przez dwa lata (30.9.1956
— 10.8.1958) przebywat w tej parafii. Czekat tam na uzyskanie zgody od wiadz
panstwowych na prowadzenie pracy duszpasterskiej. Stracit jednak w korcu
nadzieje na uzyskanie tej zgody i zdecydowat sie wrdcié¢ do Polski. Przebywat
najpierw (4.10.1958 — 8.09.1959) w Krosnie. W marcu 1959 r. prowincjat
0. Wojciech Zmarz zawiadomit go, ze definitorium prowincji wybrato go defini-
torem czasowym kustodii krakowskiej. W 1959 r., na pro$be prowincjata, zo-
stat mianowany wikariuszem wspotpracownikiem parafii Jelesnia, z siedzibg
w Pewli Malej. Miesigc pdzniej, na prosbe tego samego prowincjata, zostat wi-
kariuszem parafii Rychwatd, z siedzibaw Pewli Slemieriskiej i tam przebywat do
konca stycznia 1961 r., wtedy bowiem zostat przeniesiony do Szklarskiej Pore-
by. Przyczyng tych przenosin byt zty stan jego zdrowia. W styczniu 1960 r.
prosit prowincjata, aby przeniést go na inng placéwke, gdzie mogtby sie leczyt,

260Swiadczenie Krakéw, 13.04.1955; Panstwowe Biuro Notarialne w Krakowie, 13.04.1955;
Pismo M. Wiatr. Jarostaw. 14.04.1955; Pismo M. Wiatr, 13.01.1956; Pismo Ministerstwa
Spraw Zagranicznych do M. Wiatr, Warszawa, 22.02.1956. Teka. Zieratko Antoni. AFK,

sygn. C. Il
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w Pewli Slemienskiej miat bowiem duze trudnosci z powodu choroby lewej
nerki i kazda podréz czy dtuzsza przechadzke musi co najmniej przez tydzien
odcierpie¢. W Szklarskiej Porebie petnit obowiazki wikariusza parafii oraz ob-
stugiwat kosciot w Szklarskiej Porebie Dolnej. Dojezdzat tam motocyklem ,,1zem”,
ktory przywiozt ze Zwigzku Radzieckiego, i na miejscu katechizowat dzieci,
udzielat Swietych sakramentow, gtosit krotkie i proste homilie, duzo pracowat
w kancelarii parafialnej. Troskg otoczyt tamtejszy kosciét - jego staraniem od-
nawiano, odmalowywano i konserwowano te $wigtynie. W Szklarskiej Porebie
byt rowniez spowiednikiem sidstr zakonnych Notre Dame i siGstr Boromeuszek?27.

W Szklarskiej Porebie pracowat przez 10 lat. W 1971 r. zostat przeniesiony
do Wroctawia, gdzie - jak to napisat w ankiecie personalnej - ,,przeszedt okres
choroby i leczenia bez zadnego zajecia statego”. W 1974 r. dwukrotnie prosit
prowincjata o przeniesienie go z Wroctawia, gdyz zdrowie na tyle mu sie popra-
wito, ze moze bez trudnosci zmieni¢ miejsce zamieszkania i by¢ pozytecznym
w innym miejscu. Wymienit przy tym kilka placowek zakonnych (Lwoéwek Sla-
ski, Szklarska Poreba, Przemysl, ktore zresztgprzedtem zaproponowat mu prow,
0. Albin Dudek), ale decyzje pozostawit prowincjatowi. W sierpniu 1974 r. zo-
stat przeniesiony z powrotem do Szklarskiej Poreby, tam bowiem czut sie najle-
piej. W miare swych stabych juz sit pomagat w koSciele, gtbwnie w spowiadaniu
wiernych28. W klasztorze w Szklarskiej Porebie pozostat juz do $mierci. Ostatni
raz odprawit msze $w. w Szklarskiej Porebie 8 grudnia 1980 r., w uroczysto$¢
Niepokalanego Poczecia NMP. Zmart 28 stycznia 198! r. w Wojewodzkim Szpitalu
Zespolonym w Jeleniej Gérze (Cieplicach), w ktérym przebywat 20 dni. Pocho-
wano go w zakonnym grobowcu w Szklarskiej Porebie. Koncelebrowanej mszy
$w. pogrzebowej przewodniczyt biskup pomocniczy wroctawski Adam Dycz-
kowski, on takze poprowadzit kondukt pogrzebowy. Kazanie wygtosit kolega
kursowy zmartego - o. Ireneusz Zotnierczyk?29.

27 Por. Nominacja na definitora czasowego. Kopia listu do 0. Emiliana, Krakéw, 7.03.1959; List
do prowincjata, Pewel Slemieniska, 9.01.1960; Pisma prow. 0. W. Zmarza do Kurii Metropo-
litalnej w Krakowie: o zamianowanie o. Emiliana wikariuszem w parafii Jele$nia, z siedzibg
w Pewli Matej; wikariuszem w Rychwatdzie, o zwolnienie z obowigzkdéw wikariusza
w Pewli Matej i Rychwatdzie. Krakéw, 8.09.1959; 8.10.1959; 22.01.1961. Pismo praw. 0. W. Zmarza
do Kurii Arcybiskupiej we Wroctawiu o mianowanie o. Antoniego wikariuszem w Szklarskiej
Porebie, Krakéw, 22.01.1961; Pismo prow, do o. Emiliana o mianowaniu go przez Kurie we
Wroctawiu wikariuszem w Szklarskiej Porebie, Krakéw, 2.02.1961. Teka. Zieratko Antoni,
AFK, sygn. C.II; Ankieta personalna; o. J. Hochotowski, 0. W. Niemiec, o. |. Maj, 0. B. Urban,
Ankieta 2002.

28 Por. Kopia obediencji do Wroctawia, Krakéw, 15.07.1971; Listy 0. Antoniego do prowincjata,
Wroctaw, 16.07.1974; 3.08.1974; Listy prowincjata do o. Antoniego, Krakéw, 2.08.1974;
9.08.1974; Ankieta personalna. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. Il; P. Antonius Zieratko,
Commentarium, s. 130.

29 Por. M. Hatambiec, Nekrolog, s. 53; P. Antonius Zieratko, Commentarium, s. 130.
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Osobowos¢

Zachowato sie czarno-biate zdjecie z 1956 r» przedstawiajgce 0. Antoniego:
twarz pociagta, czarne wiosy, wysokie czoto i lekko juz zarysowana tysinas0.
Ze wszystkich relacji 15 respondentow ankiety wynika, ze 0. Antoni byt sred-
niego wzrostu, fizycznie dobrze zbudowany, robit jednak wrazenie szczuptego
cztowieka; powolny w chodzie i w ruchach. O. Tyburcjusz Dabek, ktbiy przez
rok byt razem z nim w Niepokalanowie, gdy o. Antoni jeszcze jako kleryk kon-
czyt w Matym Seminarium Misyjnym siddma klase gimnazjalng (1933/34), napi-
sat: ,,Tak dobrze pamietam jego twarz, jego usta i mowe, calg posture jego ciala,
ze mi sie wydaje w tej chwili, gdy to pisze, ze go tu widze naprzeciw i z nim
rozmawiam. Byt Sredniego wzrostu (ok. 176 cm), dosy¢ krepej budowy ciata,
raczej szczuptej, strzyzone wiosy «najeza», troche zwiekszone matzowiny uszu,
czoto wiecej prostokatne, tak samo i cata twarz, nos nieco dtuzszy, ale nie szpi-
czasty, policzki normalne, w miejscu policzkowej kosci lekko zarumienione,
dolna szczeka tak lekko wysunieta... gtos wiecej barytonowy”51,

O. Antoni nie cieszyt sie dobrym zdrowiem. Z calg pewnos$cig ogromny
wplyw na taki stan jego zdrowia wywart dtugoletni pobyt w tagrach na ,,nie-
ludzkiej ziemi” sybeiyjskiej. W 1955 r. jego siostra Maria, proszac o sprowadze-
nie go do Polski, pisata, ze wiasnie z powodu choroby, nie byt w stanie wrdcié
do kraju w czasie wyznaczonym na repatriacje52. W 1960 r. 0. Antoni prosit
prowincjata o przeniesienie do innej placéwki, gdzie mégtby sie leczyé, miat
bowiem ,,trudnosci z powodu choroby lewej nerki, trwajacej juz od 12 lat”55.
Jeszcze w 1978 r. jego przetozony informowat prowincjata, ze nie moze wystac¢
0. Antoniego na zakonne rekolekcje do Krakowa, jest bowiem bardzo staby,

kilka razy zastabtjuz przy ottarzu, a nawet raz upadis4.
Nigdy sie jednak nie skarzyt, ani nie narzekat na brak zdrowia, nie zalit sie

z powodu choroby, cierpienia. Co wiecej, nie chciat z tego tytutu dla siebie
zadnych utatwien i przywilejow. W 1974 r. prosit prowincjata o przeniesienie
Zz Wroctawia, bo zdrowie juz mu sie poprawito i nie chce by¢ ,,zbednym bala-
stem”, a w innym miejscu mogtby byé pozyteczny55. Nie przejmowat sie zbyt-3a

30 Zdjecie z 1956. Teka. Zieratko Antoni, AFK. sygn. C. Il.

31 O. Tyburcjusz Dabek, Ankieta 2002.
32 Por. Pismo Marii Wiatr do Prezydium Rady Narodowej w Warszawie. Jarostaw. 14.04.1955.

Teka Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. Il.
33 List do prowincjata, Pewel Slemieriska. 9.01.1960. Teka. Zieratko Antoni. AFK. sygn. C. II.

34 Por. List O. M. Januszkiewicza do prowincjata, Szklarska Poreba. 20.08.1978. Teka. Zieratko

Antoni, AFK, sygn. C. Il.
““ Por. Listy do prowincjata, Wroctaw. 16.07.1974; 3.08.1974. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn.

C. ll; 0. J. Hochotowski, 0. T. Cwykiel, 0. N. Bajorek, Ankieta 2002.
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nio swoim zdrowiem, a nawet nie dbat o nie. O. Wiadystaw Niemiec, ktoiy
przez kilka lat byt razem z 0. Antonim we Wroctawiu i w Szklarskiej Porebie,
wspomina: ,,Zdrowie miat stabe. W 1973 r. nastgpit czesciowy paraliz lewej
strony ciata (gtowy, reki i nogi). Rano odwiezliSmy go do kliniki, do bonifra-
trow, lecz po potudniu uciekt z kliniki. Nie chciat sie leczy¢, nie ufat lekarzom,
nie korzystat z medycyny”. O. Innocenty Maj, dtugoletni jego przetozony, doda-
je: ,,Przypuszczam, ze mogt wyjsé ze swojej ostatniej choroby, ale nie chciat sie
ratowac. Do szpitala poszedt za p6Zzno, mocz zatrutjego organizm36.

Wyraz twarzy 0. Antoniego byt powazny. Niektorzy uwazali, ze zjego twa-
rzy bije jakis$ chtdd, zimno, a nawet pewnego rodzaju posepnos¢. Byto to jednak
wrazenie catkiem powierzchowne. ,,Zapamigtatemjego dobre oczy i bladg twarz”
— pisat 0. Juliusz Synowiec. Zapewne ta ”blada twarz” czynita wrazenie pewne-
go dystansu, chtodu, czy jakiego$ smutku, ktéiy miat z niego emanowac.
A przeciez byt to cztowiek bezposredni, pogodny, zyczliwy dla wszystkich,
w rozmowie serdeczny, cho¢ lubit samotnos¢3?.

Nie ulega watpliwosci, ze przezyte lata cierpien w syberyjskich tagrach
wycisnety swoiste pietno na jego psychice. Stat sie cztowiekiem zamys$lonym,
matomoéwnym, oszczednym w stowach i bardzo ostroznym, bacznie uwazaja-
cym, czy kto$ inny nie stucha tej rozmowy. Byt taki tajemniczy i zamkniety
w sobie, jakby ciagle czegos sie bat. ,,Dowodem na ten lek - wspomina o. E. Cia-
ciek - byt fakt, ze zawsze zamykat sie na klucz w swoim pokoju, obojetnie czy
byta to noc, czy byt to dzien, minio ze obok, na tym samym pietrze, mieszkato
jeszcze 4 zakonnikéw. Ten nieustanny niepokoj dostrzegato sie w jego spojrze-
niach, wjego oczach... rzadko sie usmiechat, chociaz nie byt ponurakiem, robit
wrazenie cztowieka bardzo doswiadczonego przez tragiczne zyciowe wydarze-
nia”3 . Wszyscy wspotbracia zakonni, ktory zetkneli sie z 0. Antonim, po jego
powrocie z tagrow, stwierdzajg, ze nigdy nie zwierzat sie ze swoich przezy¢
syberyjskich. Unikat tego tematu, nawet, gdy go proszono; nie chciat méwié
o tym nawet do swoich kolegéw. O. Tarzycjusz Cwykiel przypuszcza, za nie-
zyjacym juz o. Zygmuntem Majgierem, ze o. Zieratko miat podobno podpisaé
dokument w wiadomym urzedzie, ze nigdy nie bedzie o tym méwit. Nie znamy
zadnego dokumentu, ktory by potwierdzat takie przypuszczenie. O. Cecylian
Niezgoda, ktéry jako prowincjat dwukrotnie rozmawiat z 0. Antonim w Szklar-
skiej Porebie, wspomina: ,,Nic nie mowit o pobycie w gutagu radzieckim, ani ja

36 O. W. Niemiec, o. |. Maj - Ankieta 2002.

37 Por. O. J. Synowiec, o. J. Hochotowski, 0. B. Stachowicz, o. I. Zotnierczyk, o. B. Urban, o. K. Bis-
kup, o. M. Hatambiec, br. A. Buczek, o. W. Duda, Ankieta 2002.

38 O. E. Ciaciek, a takze 0. M. Hatambiec, o. |. Maj, Ankieta 2002.
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go o to nie pytatem. Wiedziatem, ze przezywa uraz co do czasu swej zsyiki i nie
chce o niej mowic... Byly glosy, by zapisat wspomnienie o swym pobycie
w Zwigzku Radzieckim, ale tego nie uczynit, moze z leku przed UB Polski Ludo-
wej, co przeciez byto zupetnie uzasadnione. Z calg pewnoscia UB $ledzito jego
postepowanie po powrocie do Polski”’394Wo ostatnie zdanie w duzej mierze thu-
maczy zamyslenie, ostrozno$¢, matomdéwnos¢ i te tajemniczos¢ o. Zierakki.

Obozowe przezycia réwniez jakby uszlachetnity jego charakter, uczynity

jego osobowos¢ bardzo subtelng. W zachowaniu byt delikatny, naturalny wo-
bec innych, pokojowo usposobiony. Nie kdcit sie, nie sprzeczat, nie narzucat
sie innym, nie dochodzit swego zdania, na nic si¢ nie zalit. Nie szukat wygod -
mieszkanie miat bardzo skromnie urzadzone, zadowalat sie po prostu tym co
proste. Nie wymagat dla siebie zadnych przywilejow. Byt to cztowiek sprawie-
dliwy, skromny, cichy, prosty, pogodny, pilny i pracowity ’.

Wspomniano juz na poczatku, ze matka 0. Antoniego byta stryjeczng siostrg
stugi Bozego 0. Wenantego Katarzynca. W swoim zyciorysie napisat: ,,0. We-
nantego mogtem zaledwie raz widziec¢, jednak bardzo go pokochatem. Dlatego
tez juz od dziecinnych lat pragnatem wstapi¢ do zakonu franciszkanskiego™11.
Dla wspétbraci, ktorzy blizej sie z nim zetkneli, byt wzorowym zakonnikiem.
,Przyznam sie, - pisat 0. . Zotnierczyk - ze byt dla mnie wzorem zakonnika,
franciszkanina w duchu Stugi Bozego O. Wenantego Katarzynca, ktérego byt
krewnym. Uwazam, Ze Swiadomie starat sie go nasladowac”42. ,,Jestem w Szklar-
skiej Porebie — napisat 0. Antoni - na rehabilitacji. Czasem pomagam spowiadac
wiernych w kosciele. Staram sie by¢ dobrym zakonnikiem i kaptanem i nie
przeszkadzam innym ojcom i bratu w spetnianiu ich zadan43.

Byt to cztowiek modlitwy, szczeg6lnie osobistej, samotnej modlitwy. ,,Po-
bozny, skupiony, rozmodlony - wspomina 0. W. Niemiec - wewngtrznie wyci-
szony. Nie lubit koncelebry, lecz sam chciat odprawia¢ msze $w. Na kapitule
klasztornej we Wroctawiu o$wiadczyt, ze nie chce by¢ przy mszy za ,,stojko-
wego”, lecz chce sam odprawiac”44.

Z zyciorysu, ktéry wraz z prosbg o przyjecie do zakonu wystat do prowin-
cjata, wynika, ze o. Zieratko odznaczat sie wielkim nabozenstwem do Matki

39 O. T. Cwykiel, o. C. Niezgoda, o. J. Hochotowski, 0. B. Stachowicz, 0. M. Hatambiec, Ankieta 2002.

40 Por. O. W. Niemiec, a takze o. J. Hochotowski, o. |. Zotnierczyk, o. M. Halambiec, o. B.
Stachowicz, o. N. Bajorek, Ankieta 2002.

41 Curriculum vitae. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. II.

42 0. . Zotierzyk, Ankieta 2002: takze — 0. W. Niemiec, o. |. Maj, 0. J. Hochotowski, o. E. Ciaciek,

0. B. Stachowicz.
43 Ankieta personalna. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. Il.

44 Por. O. W. Niemiec, Ankieta 2002.
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Najswietszej i Jej wstawiennictwu przypisywat pokonywanie trudnosci, ktore
zycie mu nastreczato. Pisat tam m.in.: ,W 1928 r. zapisatem sie do ,,Milicji
Niepokalanej”, do dnia dzisiejszego nosze medalik Niepokalanej... Po ukoncze-
niu klasy siédmej nadarzyta mi sie sposobno$¢ zaciggnaC sie catkowicie pod
sztandar Niepokalanej Maryi... Pomimo tego, ze zdatem do klasy czwartej Gim-
nazjum Panstwowego w Kamionce Strumitowej, to jednak swego zamiaru od-
dania sie catkowicie na stuzbe Maryi Niepokalanej nie zaniechatem. W 1931 r.
zostatem przyjety do stowarzyszenia ,,Sodalicji Marianskiej”. Odczyty i referaty
na zebraniach tego stowarzyszenia wptynety na mnie tak, ze postanowitem zno-
wu prosi¢ o przyjecie do internatu... Z powodu zmiany gimnazjum nauka szta mi
bardzo ciezko... To, ze przeszedtem do klasy nastepnej zawdzieczam jedynie wy-
stuchaniu mych présb przez Maryje Niepokalang... Catg nadzieje przyjecia do od-
dziatu rycerzy Niepokalanej poktadam w Oredowniczce Maryi, bo Onajak zawsze,
tak i teraz wystucha moje prosby i pokieruje tg sprawg wedtug swojej woli”45.

O. Antoni posiadat wiele cech spotecznych, ktére w srodowisku zakonnym
jednaty mu sympatie i zyczliwo$¢. Byt bezposredni, serdeczny, mity w rozmo-
wie, zyczliwy, towarzyski, cho¢ lubit samotnos¢. To ,,dobroé chodzaca - napi-
sat 0. 1. Maj - ale zamyslony... matomowny”. ,,Ok. 1961-1962 r. 0. Emilian
przyjezdzat do Krakowa, byt chory - méwi o. T. Cwykiel, ktéry wtedy byt
klerykiem i jako infirmarz opiekowat sie nim. - Uderzata mnie jego harmonia,
dobro¢, nigdy sie nie denerwowat, nie narzekat, zawsze uprzejmy, zyczliwy,
wdzieczny za te postuge”46. Byt to rowniez cztowiek bardzo tolerancyjny wo-
bec wspotbraci zakonnych, jak rowniez wobec ludzi swieckich. O. W. Niemiec
napisat: ,,Miat postawe wyrozumiatg i tolerancyjng wobec pijakoéw. Uwazat, ze
i tacy ludzie muszg mieé gospody, w ktdrych sie zbierajag. W Szklarskiej Pore-
bie, tuz obok kosciota, byta gospoda licznie odwiedzana przez mezczyzn”. Nie
krytykowat innych, nie ujawniat wad drugich, nie powtarzat zastyszanych plo-
tek, zyt swoim zyciem wewnetrznym47.

Wspomniec jeszcze nalezy o szczeg6lnych uzdolnieniach i zainteresowa-
niach o. Zieratki. Magister nowicjatu w jego opinii napisat, ze brat Emilian jest
,»Sktonny do recznej majsterki”48. Prawie wszyscy respondenci ankiety podkre-
$lali, ze 0. Antoni lubit fizycznie pracowac i rzeczywiscie duzo czasu poswiecat
pracy fizycznej, zwtaszcza podczas pobytu w Szklarskiej Porebie. Porzadkowat
tam szope, w ktorej byto duzo pniakéw, klockéw, desek - rgbat to drzewo,

45 Curriculum vitae. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. Il

46 O. I. Maj, o. T. Cwykiel, Ankieta 2002. Podobnie: o. J. Hochotowski, 0. B. Stachowicz.

47 O. W. Niemiec, Ankieta 2002, takze o. N. Bajorek.

48 Opinia magistra nowicjatu, tagiewniki, 7.08.1933. Teka. Zieratko Antoni, AFK, sygn. C. II.
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w ogrodzie kosit trawe. Zajmowat sie takze fotografia, robit przeZzrocza. Szcze-
g6lnym jego hobby byta naprawa telewizoréw, radioodbiornikéw i zegarkéw.
Miat w tej dziedzinie szczegdlne uzdolnienia. Na poddaszu miat pomieszczenie,
w ktérym staty telewizory i radia. To byt jego warsztat pracy49.

We wspomnieniach wspétbraci zakonnych o. Antoni Zieratko pozostatjako
dobry, postuszny, pobozny zakonnik. Byt to cztowiek cichy, skromny, nikomu
sie nie narzucajacy, na ktérym nieludzkie przezycia w syberyjskich tagrach,

wycisnely wielkie pietno. Prawdziwy cichy zestaniec.

Summary
Symeon Jozef Barcik OFMConv

Father Anthony Zieratko - Silent Deportee (1915-1981)

Father Anthony was bom on October 20, 1915. In 1932 he entered the
Franciscan Order. After Philosophical and theological studies in the Franciscan
Seminary in Lvov and Krakow, in 1939 he was ordained a priest. After a short
stay in Lvov and Czyszki, in 1941 he was sent to work in Biatoru§ where he
administered parish in Mikolajew, and next in Luzki. In 1950 he was arrested
and imprisoned in Polock. He was interrogated many times and was sentenced
for 25 years in correctional camp. He was working very hard on Kolymie in the
tin ore mines in the following labor camps: Galinyj, Industrialny/, Niewsko,
Magadan. By amnesty decree, he was set free in 1956 and for two years he
stayed in Luzki. However, he did not receive permission for pastoral work and
therefore he returned to Poland. He worked in different Franciscan Communi-
ties, the longest in Szklarska Poreba. He died January 28, 1981. The Siberian
labor camps ruined his health and had a tremendous effect on his psyche. He
became a person lost in thought, reticent, mysterious and closed in himself. He
was always careful to make sure his conversations with others were not over-
heard. He knew very well that UB (Polish Secret Agents) were following his
every movement. He was delicate, kind, humble, simple and hard working.

49 Por. O. W. Niemiec, o. J. Hochotowski, 0. J. Synowiec, br. A. Buczek. Ankieta 2002.
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O. ERYK TADEUSZ DABROWSKI
(1911-1989)

1. Zycie

O. Eryk Tadeusz Dabrowski urodzit sie 18 lipca 1911 r. w Woli Zdakow-
skiej koto Mielca, w diecezji tarnowskiej, w dekanacie Baranow, w Parafii Gaw-
tuszowice, w wojewodztwie krakowskim. Jego rodzicami byli Wojciech i Maria
z domu Wieczorek. Na chrzcie $w. otrzymat imie Tadeusz, a ochrzcit go ks. Jo-
zef Baranowski.

Do szkoty podstawowej uczeszczat w Gawtuszowicach, a do $redniej naj-
pierw w Mielcu, w Panstwowym Gimnazjum im. St. Konarskiego, w ktorym
uczyt sie dwa lata, po czym w latach 1926-1929 uczeszczat do Matego Semina-
rium we Lwowie. ldgc za gtosem powotania zakonnego, w 1929 r. ztozyt poda-
nie o przyjecie do Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych i dnia 2 wrze$nia
tegoz roku rozpoczat nowicjat w tagiewnikach koto todzi. Tutaj tez otrzymat
imie zakonne Eryk.

Pierwsze Sluby zakonne ztozyt dnia 3 wrze$nia 1930 r. Po nowicjacie ukon-
czyt szkote Srednig rowniez we Lwowie. Tam tez w 1932 r. rozpoczat studia,
ktére nastepnie kontynuowat w Wyzszym Seminarium Duchownym OO. Fran-
ciszkanow w Krakowie, studiujgc w latach 1934-1938 teologie. W dniu 4 paz-
dziernika 1936 r. ztozyt w Krakowie uroczyste $luby zakonne, a przyjat 29 maja

1938 r. Swiecenia kaptanskie. Prace kaptanska rozpoczat o. Eryk w klasztorze
w Gnieznie, gdzie przez rok byt wikariuszem parafii.

Na kapitule prowincjalnej w 1939 roku, o. Eryk z racji swoich zwigzkow
z Polska potudniowa zostat przydzielony do Prowincji Potudniowej do miejsco-
wosci Czyszki koto Lwowa. Przenosiny z Gniezna na potudnie Polski odbywaty
sie w sytuacji, kiedy dziatania Il wojny $wiatowej zmienity linie frontu polsko-
niemieckiego i na tereny Polski wkroczyty wojska radzieckie. To spowodowa-
to, ze 0. Eryk do Czyszek, w ktoérych miat by¢ wikariuszem parafii nie dotart.
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Osiadt najpierw w Skarzysku Kamiennej, po czym skierowany zostat do klasz-
toru w agiewnikach koto L.odzi, w ktérym przebywat od paZzdziernika do grudnia
1939 roku.

Usuniety przez okupantéw niemieckich z Lagiewnik, przebywat przez trzy
miesigce w domu rodzinnym. Od lutego do pazdziernika 1940 roku pracowat
w klasztorze krakowskim, w ktorym penit obowigzki moderatora Arcybractwa
Meki Panskiej. Pozostate lata drugiej wojny Swiatowej spedzit w Radomsku,
gdzie pracowat jako katecheta w szkole podstawowej. W Radomsku przebywat
po zakonhczeniu dziatan wojennych, do wrzesnia 1945 r.

Kolejna zmiana miejsca jego pobytu wigze sie ze skierowaniem go przez
przetozonych do pracy na Dolnym Slasku. Poczatkowo miat to by¢ Karpacz,
ale we Wroctawiu Administrator Apostolski ks. Karol Milik decyzje zmienit,
przeznaczajac go do pracy w Lwéwku Slaskim, w ktorym osiedlaty sie gtdwnie
rodziny zdemobilizowanych zotnierzy polskich.. Prace w Lwowku prowadzit
0. Eryk od wrzesnia 1945 do kwietnia 1946 r. Przyczyng przerwania pracy
w Lwowku byia ciezka choroba jako nastepstwo trudnych przezy¢ wojennych
i ciezkich warunkéw powojennych. Ojciec Eryk musiat sie podda¢ kilkumie-
siecznemu leczeniu. Po tej chorobie przez kilka miesiecy petnit obowigzki kape-
lana Siostr Elzbietanek w Kowarach. Nastepny rok, a doktadniej od sierpnia
1946 r. do sierpnia roku 1947 przebywat w klasztorze w Jasle, petnigc tam
obowigzki wikariusza klasztoru.

13 sierpnia 1947 roku zdarzyt sie wypadek, ktdiy bardzo zawazyt na dal-
szym zyciu o. Eryka. W tym dniu zostat on aresztowany przez Urzad Bezpie-
czenstwa pod zarzutem tzw. ,,Szeptanej propagandy” przeciwko éwczesnym
polskim i radzieckim przywddcom politycznym, o ktérych w kronice klasztor-
nej napisat kilka niepochlebnych opinii. Za to osadzony zostat w wiezieniu
w Rzeszowie. O$Smiomiesieczny pobyt w wiezieniu bez watpienia nalezat do
najtrudniejszego okresu zycia 0. Eiyka i pogorszyt jeszcze bardziej stan jego
zdrowia. Zwolnienie z wiezienia w Rzeszowie nastgpito 3 kwietnia 1948 roku.

Wskutek trudnosci zdrowotnych o. Eryk zostat skierowany przez wiadze
zakonne do klasztoru w Horyncu, a ks. abp Eugeniusz Baziak mianowat wika-
riuszem tamtejszej parafii. Na tym stanowisku o. Eryk pracowat prawie dwa
lata. W czerwcu 1950 r. zostat przeniesiony do Szklarskiej Poreby, gdzie praco-
wat przez dziewieé lat rowniez jako wikariusz parafii. Opierajac sie na wspo-
mnieniach i opowiadaniach o. Eryka, mozna przypuszczacé, ze te lata uwazat on
za szczegolnie pomysine dla siebie. Wiasnie tam, gdzie przebywat do pazdzierni-
ka 1959 czut sie dobrze i tu znalazt bliskiego mu duchowo cztowieka, artyste-
malarza, Vlastymila Hofmana, z ktérym sie zaprzyjaznit i ktérego wysoko cenit.

Przez nastepne 10 lat 0. Eryk byt kilka razy przenoszony: od listopada 1959 r. do
pazdziernika 1961 przebywat w Jasle jako moderator Arcybractwa Rézanca Sw.,
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nastepnie (od pazdziernika 1961 do wrzesnia 1963) jako spowiednik siostr, po
czym jako prokurator klasztoru w Sanoku (od wrze$nia 1963 do roku 1966).
W latach 1967-68 pracowat w klasztorze w Przemyslu jako spowiednik, ka-
znodzieja i pomoc duszpasterska w okolicznych kosSciotach, a pd roku 1968 do
1969 w Krosnie, gdzie petnit te same postugi duszpasterskie, co w Przemyslu.

Pod koniec czerwca 1969 r.otrzymat 0. Eryk ostatnig obediencje do klasz-
toru w Rychwaldzie. Przezyt tutaj 20 lat. | tutaj réwniez pracowat jako spowied-
nik i kaznodzieja, odprawiajac nabozenstwa w sanktuarium Matki Bozej
Rychwatdzkiej i pomagajac w sasiednich parafiach.

Z uptywem lat o. Eryk coraz bardziej zapadat na zdrowiu. Jednak dane mu
byto przezy¢ wazny moment zycia, mianowicie ztoty jubileusz kaptanstwa. Uro-
czysto$¢ te obchodzit 29 maja 1988 roku, doktadnie w pie¢dziesiagtg rocznice
Swiecen kaptanskich. Stan jego zdrowia w tym czasie byt na tyle dobry, ze sam
mogt odprawié jubileuszowg msze $w. i obrzedy zwigzane z tg uroczystoscia,
spetniajacje spokojnie i pogodnie. Szczegdlnie cieszyt sig przestanymi zyczenia-
mi od Ojca Swietego Jana Pawia |1, przekazanymi przez arcybiskupa E. Marty-
neza oraz zyczeniami od metropolity krakowskiego kardynata Franciszka
Macharskiego.

Trudno byto woéwczas przypuszczac, ze ta poprawa zdrowia 0. Eryka byta
przejsciowa. W lecie 1989 zaczat on odczuwaé coraz powazniejsze dolegliwo-
§ci, ktore nasility sie w ostatnim miesigcu zycia. Przez ten czas nie wstawatjuz
z ¥6zka. W przeddzien zgonu przyjat Swiete sakramenty. Swoje ziemskie zycie
zakonczyt 20 pazdziernika 1989 roku po potudniu, dopetniajagc 78 lat swojego
zycia, w tym 60 lat w zakonie i 51 w kaptanstwie.

Pogrzeb o. Eryka Tadeusza Dgbrowskiego odby# sie 23 pazdziernika 1989 r.
0 godz. 12-ej. Msze $w. koncelebrowang odprawito 40 kaptanow prowincji pod
przewodnictwem ks. bpa Albina Matysiaka. Kazanie wygtosit 0. Ambrozy Woj-
towicz. Za udziat w pogrzebie biskupowi, kaptanom z okolicy, ojcom o braciom
z innych klasztoréw, rodzinie zmartego oraz licznie przybytym wiernym z Ry-
chwatdu i Rychwatdku podziekowat o. prowincjat Zdzistaw Gogola. Po mszy
$w. ciato zmartego odprowadzono na cmentarz parafialny i ztozono w zakon-
nym grobowcu.

O. Marek Hatambiec, wikariusz prowincji podat w nekrologu poSmiertnym
nastepujaca charakterystyke o. Eryka: “S.p. 0. Eryk Dabrowski byt czbowiekiem
spokojnym, sktonnym do zgody i cierpliwym. Odznaczat sie ponadto zyczliwo-
Scia, taktem i kulturg w zachowaniu wobec ludzi. Byt zakonnikiem dobrym i cenit
powotanie, a przepisy i zwyczaje zakonne starat sie zachowywac wiernie. ROw-
niez w wielkiej cenie miat powotanie kaptanskie, a wyptywajgce ze Swiecer obo-
wiazki spetniat ofiarnie. Zegnajac zmartego Wsp6tbrata modlimy sie o to, aby
Pan wynagrodzit go za wielkie dobro i Sam bytjego Swiattem i zbawieniem”.
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Slady pracy kaptanskiej 0. Eryka pozostawione w Archiwum
Prowincji oo. Franciszkanoww Krakowie:

Archiwalia o. Eryka: Kazania niedzielne, 51 kazan, ss. 326 (Teczka A)
Archiwalia o. Eryka: Kazania $wigteczne, 14 kazania, ss. 777 (Teczka B)
Archiwalia o. Eryka: Kazania maryjne, 58 kazan, ss. 522 (Teczka C)
Archiwalia 0. Eryka: Kazania cyklowe (9) ipasyjne (22), 31 kazan, ss. 242

(Teczka D)
Archiwalia o. Eryka: Kazania okolicznosciowe, 33 kazania, ss. 263 (Tecz-
ka E)

Archiwalia 0. Eryka: Kazania lub wypiski z innych autoréw, 70 kazan, ss.
520 (Teczka F)

Archiwalia 0. Eryka: Zeszyty — Rekopisy kazan na niedziele i $wieta oraz
nauk rekolekcyjnych, 324 kazania i zapiski, ss. 2862 (Teczka G)
Archiwalia 0. Eryka: Kazania dodatkowe, 45 kazan, ss. 94 (Teczka H)
Krétki rys biograficzny Vlastymila Hofmana, Radomsko, 25.10.1960 r.
ss. 11. (sygn. E-l. 276)

1. Archiwum Prowincji OO. Franciszkandéw w Krakowie: Teka akt personalnych o. Eryka
2. Archiwum Prowincji: Archiwalia o. Eryka (Teczka A, B, C, D. E, F, G, H)

3. Libe

r scholaris Collegii in Conv. Cracov. (B-Vlic-19)

4. Kandydaci do Zakonu OO. Franciszkandéw Prowincji Polskiej 1922-1946 (B-VIlb-5)

246



omowieniai recenzje

NOWE SERIE WYDAWNICZE

1. Seria Kolbianska

Mitos¢, ktéra zwycieza nienawis¢. Sw. Maksymilianowi w 60. rocznice me-
czenhskiej Smierci, Krakéw 2002, ss. 82.

Pierwsza pozycja w nowej serii Instytutu Studiéw Franciszkanskich ,,Seria
Kolbianska” - zatytutowana zostata Mito$¢, ktéra zwycieza nienawis¢. Tytut ten jest
nawigzaniem do stéw 0. Maksymiliana, ktére zostaty uzyte rdwniez jako motto i tytut
sesji, zorganizowanej przez ISF w pazdzierniku roku 2001. Sesja ta zapoczatkowata
cykl spotkan, dedykowanych Swietemu z Niepokalanowa, na ktére organizator
spotkan - ISF — zaprasza wybitnych tworcow nauki i sztuki, przedstawicieli me-
didw oraz teologdw do przedstawienia ze swojego punktu widzenia 0. Maksymilia-
na Kolbego. Spojrzenie na posta¢ $w. Maksymiliana oczyma zaréwno duchownych
jak i Swieckich, teologdw, artystow, dziennikarzy, poprzez teksty wygtaszane na
kolbianskim spotkaniu i p6Zniej wydrukowane, byty dobrym akcentem towarzysza-
cym uroczystosciom zwigzanym ze $w. Maksymilianem i z obchodzonymi w 2002
roku okragtymi rocznicami zwiazanymi ze $w. Maksymilianem, mianowicie z: zato-
zeniem Rycerstwa Niepokalanej oraz z ogtoszeniem ojca Maksymiliana Swietym.

W ksigzce Mitosé, ktorazwycieza nienawis¢ omowione zostato zycie i zastugi
$w. Maksymiliana dla rozwoju medioéw, szczeg6lnie dla prasy i radia. Dowiedzie¢
sie mozna, ze media byly pasjg 0. Kolbego, ajednoczesnie polem ewangelizacji,
oraz ze 0. Maksymilian to nie tylko $wietny wydawca w przedwojennej Polsce,
ale takze znakomity wzorzec dla wspotczesnych medidw katolickich. W tomiku
zamieszczone zostaty materiaty z sesji z 2001 roku, na ktdrej zostato wygtoszo-

nych piec referatéw: Z. J. Kijasa OFMConv, Maksymilian M. Kolbe, czyli: Jak
zy€ i zwycieza¢ oddajgc zycie (ss. 13-30); bpa A. Lepy, Sw. Maksymilian M.
Kolbe a media (ss. 31-40); S. Rodzirskiego, Na marginesie ikonografii$w. Mak-
symiliana (ss. 41-51); J. M. Jackowskiego, Aktualno$¢ przestania $w. Maksymi-
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liana dla katolikdw Swieckich (ss. 53-62); P. Lenarta OFMConv, Rycerz Niepo-
kalanej w planach $w. Maksymiliana Marii Kolbego (ss. 63-79).

Tom rozpoczyna sie Wstepem bpa Tadeusza Rakoczego (ss. 5—8) oraz Ka-
zaniem ks. kard. Franciszka Macharskiego, wygtoszonym podczas Mszy swie-
tej w 60. rocznice $mierci Swietego z Niepokalanowa (ss. 9-12).

Ksigzke konczy Post Scriptum — Sw. Maksymilian - Patronem Obroricéw
Zycia (ss. 81-82).

Kolejna sesja poswiecona Maksymilianowi Marii Kolbemu odbyta sie w 2002
roku, rowniez w pazdzierniku. Tym razem tematem spotkania byto ,,Ubdstwo
Srodkow - skuteczno$¢ dziatania”.

2. Biblioteka Instytutu Studiéw Franciszkanskich

W istniejacej od 2001 roku serii Instytutu Studiéw Franciszkanskich, uka-
zaly sie w roku 2002 cztery ksigzki, z ktorych dwie przettumaczone zostaty
zjezyka wioskiego, dwie zostaty napisane specjalnie dla serii ISF.

T. 3. Cesare Vaiani OFM, Droga $w. Franciszka z Asyzu [ttum. W. Michal-
czyk OFM], Krakéw 2002, ss. 101,

Ttumaczenie z whoskiego ksigzki Cesare Vaianiego OFM stanowi synteze ducho-
wosci franciszkanskiej na podstawie pism $w. Franciszka. Whoski Autor w swojej
pracy koncentruje sie na duchowosci ,,$wietofranciszkowej”, za przedmiot analizy
biorgc pisma Ojca Serafickiego. Tym samym Autor popiera coraz to bardziej popular-
ne stanowisko w kregu studidéw franciszkanskich, ze Franciszek nauczat nie tylko
poprzez swoj przykiad i postawe, gdyz byt ,,prosty i niewyksztatcony”, ale ze byt tez
prawdziwym ,,mistrzem”, ktory poprzez swoje pisma nauczatjasno i konsekwentnie.

Cesare Vaiani OFM, ur. w 1954 r. w Mediolanie. Jest wykiadowca teologii
duchowosci i historii duchowosci Sredniowiecznej na Wydziale Teologicznym Po6t-
nocnych Wioch (Mediolan) i w Studium Teologicznym $w. Bernardyna w Weronie.
Jest autorem wielu artykutow, a takze jeszcze jednej ksigzki Widzie¢ i wierzy¢. Do-
Swiadczenia chrzescijanskie Franciszka z Asyzu, Mediolan 2000, ss. 175.

T.4. Tomasz Jank OFMConv, lkonaKrzyzaz San Damiano, Krakéw 2002, ss.71.

Opracowania po polsku doczekat sie krzyz z San Damiano, w ksigzce To-
masza Janka OFMConv, lkona Krzyza z San Damiano. Ksigzka przedstawia
jednaz najcenniejszych franciszkanskich relikwii, noszacg zreszta miano ,,Krzyza
franciszkanskiego”, chyba najbardziej znanego oraz najczesciej kopiowanego
i reprodukowanego przedstawienia Ukrzyzowanego. Krzyz, pochodzacy z ma-
tego kosciotka w San Damiano, od samego poczatku wigzany byt ze $w. Fran-
ciszkiem i z miejscem, ktére Poverello nawiedzat na poczatku swojej drogi
w poszukiwaniu Boga.
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Z ksigzki lkona Krzyza z San Damiano mozemy dowiedzieC sie o historii
Krzyza, 0jego pochodzeniu, przeczyta¢ o poszczegolnych, analizowanych przez
0. Tomasza fragmentach tego bizantyjskiego wyobrazenia Jezusa.

Woprowadzenie do ksigzki poprzez zarysowanie tematyki ikonograficznej,
omowienie symboliki kolorow zastosowanych przez artyste przy namalowaniu
krzyza, wprowadzenie wielu cytatéw biblijnych majacych zwigzek ze scenami
przedstawionymi na krzyzu sprawia, ze ksigzke o. Tomasza: teologa, historyka
sztuki i malarza czyta sie z wielkim zainteresowaniem.

T 5. Zdzistaw J. Kijas OFMConv, Modlitwa i kontemplacja $w. Franciszka.
Zmieniac swiat i odmieniac serce cztowieka modlitwg, Krakéw 2002, ss. 140.

Temat modlitwy, a szczeg6lnie modlitwy kontemplacyjnej w zyciu $w. Fran-
ciszka nie nalezy do zagadnieh tatwych i chetnie podejmowanych przez auto-
row franciszkanskich, o czym Swiadczy mata liczba publikacji na ten temat.
Przyczyn nalezy szuka¢ w osobie samego Franciszka, ktory nie bedac teorety-
kiem, byt przede wszystkim praktykiem modlitwy mistycznej, ktorej szczyty
osiggnat jak mato ktory ze swietych, a moze jak zaden inny ze $wietych.

W ksigzce Modlitwa i kontemplacja $w. Franciszka, 0. Zdzistaw wprowa-
dza nas w temat modlitwy $w. Franciszka rozpoczynajac od rozwazan nad
czasami nam wspotczesnymi, zastanawiajgc sie nad tym, jakie miejsce ma mo-
dlitwa w zyciu ludzi, ktérym przyszto zy¢ w Swiecie postepujacej sekularyzaciji,
a wiec w Swiecie, w ktorym czesto zyje sie tak Jak gdyby Bog nie istniat”,

Kolejne rozdziaty ksigzki to analiza modlitwy i kontemplacji Sw. Franciszka.
Ujete w trzy podstawowe rozdziaty: Franciszek modlacy sie o kazdym czasie
i miejscu, Franciszek widzgcypotrzeby cztowieka w Chrystusie i Franciszek rzu-
cajacy wyzwanie Swiatu—przedstawiaj problemy modlitwy Franciszkowej opi-
sywanej przez jego biografoéw, a takze analizowane przez autora ksigzki.

T. 6. Martino Conti, Tozsamos¢Jranciszkanska braci i siéstr Trzeciego Za-
konu Regularnego $w. Franciszka. Komentarz do Reguly [tlum. B. Gancarz
OFMConv], Krakdéw 2002, ss. 227.

Tekst Reguty jest dokumentem przede wszystkim duchowym. Przedstawia
charakterystyczny dla braci i siostr Trzeciego Zakonu sposéb zycia Ewangelia.
Zawiera ponadto, jako ceche wspélng dla wszystkich rodzin franciszkanskich,
charakterystyczne dla nich cechy: modlitwe, minoritas, ubdstwo i pokute prze-
zywang we wspdlnocie.

Sam tekst Reguty nie jest duzy, sktada sie z prologu, dziewieciu rozdziatow
i epilogu (ss. 20-32). W Regule TOR-u odwotano sie do tych samych stéw,
jakich uzywat $w. Franciszek, i ktére nadal zachowujg swoja aktualnosc.

Natomiast w obszernym Komentarzu do Reguty (ss. 35-225) o. Conti bar-
dzo szczegbtowo objasnia poszczegolne jej fragmenty, odwotujgc sie zardwno
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do pism $w. Franciszka, jak tez poréwnujac je z odpowiednimi fragmentami ze
Starego i Nowego Testamentu.

Polskiego przektadu Komentarza do Reguty dokonat 0. Bruno Gancarz OFM-
Conv, natomiast zamieszczony na poczatku ksigzki tekst samej Reguty jest prze-
drukiem wczesniejszego jej thumaczenia z 1983 r., 0. Stanistawa Woéjcika CSrR.
Ttumaczenie to zostato poprawione przez oo. kapucynéw: E. Szelachowskiego
i G. Bartoszewskiego.

Reguta Trzeciego Zakonu Regularnego $w. Franciszka, wspolna dla ponad
czterystu Kongregacji (ponad 200 tys. osob), ktére odwotujg sie do sw. Fran-
ciszka zostata zatwierdzona przez papieza Jana Pawta 1l, 8 grudnia 1982 r.

Wanda Stepniak-Minczewa
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Walerian Bugel, Prirucnipolsko-cesky slovnik teologickeho
ridzvoslovi, Refugium Books Olomouc 2000

Od lat 90-tych na polskim rynku wydawniczym mozna zaobserwowac wzrost
zainteresowania, mato popularnymi dotychczas, pozycjami z dziedziny bohemisty-
ki. Dotyczy to rowniez leksykografii. O ile w okresie powojennym jedng z podsta-
wowych trudnosci w rozwijaniu kontaktow polsko-czeskich byt brak dobrych
stownikoéw i zwigzane z tym trudnosci translatorskiel, tak teraz powoli sytuacja ta
ulega zmianie. Wydawane sg zarowno stowniki kieszonkowe, jak i duze, przydatne
specjalistom. Pierwsze ze wzgledu na mate rozmiary i popularny charakter sa prze-
znaczone gtownie dla turystéw odwiedzajacych naszych potudniowych sasiadéw.
W len sposob charakteryzuje swoj stowniczek Jozef Zarek (J. Zarek, Kieszonkowy
stownik czesko-polski, polsko-czeski. Warszawa 2000). Podobny charakter, cho¢
nieco wiekszy rozmiar, ma dwustronne wydawnictwo cieszynskie (KrystofBajger,
Cesko-polski, polsko-cesky obustronny slovnik, Cesky Tesin 1999). Obydwa jed-
nak nie sg wystarczajace dla os6b prébujacych sit np. w translatoryce.

Dla nich pomocg moga stuzy¢ dwa duze wydawnictwa, bardzo dtugo oczekiwa-
ne, gdyz wczesniejsze stowniki autorstwa Bohumila Vydry (Stownik polsko-czeski,
Cesko-potskyslovnik, Praga 1954) mocno sie zdezaktualizowaty. W roku 1991 uka-
zat sie Stownik czesko-polski— Janusz Siatkowski, Mieczystaw Basaj Stownik cze-
sko-polski, Cesko-polsky slovnik, Warszawa-Praga, 1991. Zawiera on okoto 53 000
haset oraz 28 000 wyrazen i zwrotow jezyka czeskiego wraz z polskimi ekwiwalen-
tami. Obejmuje wspbtczesne stownictwo ogolne (literackie i potoczne), terminolo-
gie specjalng-naukowai techniczngna poziomie szkoty $redniej, pewng ilo$¢ zwrotow
przestarzatych i archaizmdw, wyrazow pochodzenia obcego, regionalnych i $rodo-
wiskowych, wulgaryzmow wystepujacych w literaturze. Niestety naktad zostat wy-
czerpany i aktualnie stownik ten niejest dostepny w sprzedazy.

Drugim ze wspomnianych duzych stownikéw jest opracowany pod redak-
cja Karela Oliwy (Polsko-cesky slovnik, t. 1-2, Karel Oliwa [red.], Academia
Praha 1994). Prace trwajgce bardzo dtugo, bo od potowy lat 50-tych spowodo-
waty, ze zebranyjuz materiat trzeba byto razjeszcze przejrze¢ i uzupetnié. Obecne,
pierwsze wydanie obejmuje okoto 80 000 hasetjezyka literackiego i potocznego,
zwiazki frazeologiczne, terminy techniczne, technologiczne, biologiczne, socjo-

logiczne. Dostepne byto zaréwno w Polsce jak i w Czechach.

1 Por. J. Baluch, Czeska literatura w Polsce, w: A. Brodzka [red.], Stownik literatury polskiej
XX wieku, Wroctaw 1993, s. 160.
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Osobng kategorie stanowig dwa stowniki frazeologiczne z lat 90-tych. W Lubli-
nie (Halina Pietrak-Meiser, Stownikfrazeologiczny czesko-polski, Lublin 1993)
zostat opublikowany leksykon (oparty na pracy doktorskiej) zawierajgcy okoto
5 700 czeskich jednostek frazeologicznych wraz z ich polskimi odpowiednikami.
Nieco inny charakter ma wydany trzy lata p6zniej stownik Teresy Zofii Orto$
i Joanny Hornik (T. Z. Orto$, J. Hornik, Czesko-polski stownikskrzydlatych stow,
Krakéw 1996). Obejmuje on 950 czeskich skrzydlatych stow. To pierwsza tego
typu publikacja na terenie obu naszych panstw, adresowana gtéwnie do polskich
bohemistéw, czeskich polonistow, studentow i ttumaczy. Na uwage zastuguje tez
fakt, ze tam, gdzie to byto mozliwe zamieszczono odpowiedniki angielskie.
Wspomniany wyzej stownik mozna by zaliczy¢ juz do specjalistycznych.
Niewatpliwie za$ do takich trzeba tez zaszeregowaé wydany naktadem czeskie-
go wydawnictwa REFUGIUM BOOKS Podrecznypolsko-czeskistownik termi-
nologii teologicznej (Walerian Bugel, Przrwé/npolsko-ceskyslovnikteologickeho
nazvoslovi, Olomouc 2000). Zawiera on przeszto 2500 haset zgromadzonych tu
gtéwnie na podstawie opublikowanych dotychczas toméw Encyklopedii Ka-
tolickiej (Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin
1973), a ponadto stownikéw teologicznych i podrecznikow poszczegblnych dys-
cyplin teologicznych. Na konhcu zamieszczono takze aneks zawierajacy: tytuly
ksigg Pisma Sw., nazwy liturgii, soboréw, tytuty i skroty dokumentéw Il Soboiu
Watykanskiego oraz nazwy kongregacji przy Stolicy Apostolskiej i rad papieskich.
Autorem tego nowatorskiego leksykograficznego przedsiewziecia jest dok-
tor teologii Walerian Bugel - aktualnie pracownik Katedry Duchowosci, Dialogu
Miedzyreligijnego i Studiow Chrzescijanskiego Wschodu (Katedra spirituality,
mezinabozenskeho dialogu a studii krestanskeho vychodu) na Wydziale Teolo-
gicznym na Uniwersytecie Franciszka Palckiego w Otomuncu. W latach 90-
tych byt stypendystg Fundacji Jana Pawta Il, a studia doktoranckie ukonczyt na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Jak sam przyznaje we wstepie, podobny
stownik powinien byt powstac przed laty. Nie pozwalaty nato jednak okoliczno-
$ci polityczne. Zrodzit sie on z potrzeby, by utatwi¢ sieganie po bogatg dziatal-
no$¢ wydawniczg polskich oficyn religijnych czeskim czytelnikom - gtéwnie
studentom teologii i duchowienstwu. Systematyczne prace rozpoczat autor
w roku 1989, kiedy pojawita sie szansa, by wydawnictwo o takim charakterze
mogto sie ukaza¢. Chwile watpliwosci ogarnety leksykografa, gdyz wowczas
przeciez byt w przygotowaniu wspomniany wczesniej duzy stownik polsko-
czeski pod redakcjg Karela Olivy. Jednak, jak sie okazato, zawierat on mato
pojec z dziedziny teologicznej. Bugel zwraca uwage, ze jakkolwiek skupia sie na
terminologii katolickiej, otwarty jest rowniez i na inne wyznania, zwlaszcza na
teologie wschodnig, ktdra pozostaje w sferzejego naukowych poszukiwan i badan.
Niewatpliwym problemem, jaki napotykat, byt brak ciggtosci w rozwoju
mysli teologicznej w Czechach, spowodowany wiadomymi historycznymi i poli-
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tycznymi wzgledami. Nierzadko chodzito wrecz o tworzenie nowych, czeskich
pojec, o kwestie ortograficzne, czy tez zapisu podstaw stowotworczych z jezy-
kéw klasycznych, zwiaszcza z greki. Bugel przyznaje, ze sam zdecydowat sie
rowniez na zakonczenie -isnuts, cho¢ moze sie ono wydawac nieco archaicz-
ne23 Podobnie postepowalt, zamieszczajac np. dwie formy: starszg, czeska kri-
stologie, obok zdajgcego sie zwycieza¢ christologie.

Ostatnig kwestig, na ktorg zwraca uwage sam autor, jest nadzieja, ze by¢
moze stownik ten stanie sie podnietg do dyskusji, ktéra doprowadzitaby do stan-
daryzacji czeskiej terminologii teologiczne;j.

Woydanie tego leksykonu spowodowane byto coraz wiekszym zaintereso-
waniem ze strony czeskich studentéw, naukowcow, duchowienstwa polska
myslg teologiczng. Nasuwa sie pewna analogia. Na poczatku polskiej panstwo-
wosci i organizowania zycia koscielnego na naszych ziemiach, jezyk polski czer-
pat z faciny i greki za posrednictwem czeskiego. Wystarczy poda¢ najbardziej
oczywiste przykiady: tac. angelus, czes. andel, poi. aniot, fac.pater, czes.pater,
poi. pacierz?. Pdzniej zas w XVI wieku polski ewangelik Hieronim Sandecki-
Malecki w swym dziele pt. Podtylla domowa napisat: ,,Czechowie sg pirwszy
nizeli Polacy w przektadaniu Bibliej i innych ksigg Luterowych na czeski jezyk,
a dlategoz my Polacy musieliSmy wiele stow od Czechdéw bra¢ i dzisiejszego
czasu, a zwlaszcza w teologiej wiele ich bra¢ i onych uzywa¢ musimy”4.

Teraz zatem, w pewnym sensie, przyszedt czas ,,sptacania diugéw”.

Publikacja, o ktorej mowa ukazata sie w ramach projektu Wspdlna Europa
i chrzescijanstwo (Jednotna Evropa a krest ‘anstvi), co tez wydaje sie nie by¢
bez znaczenia. Warto wspomnie¢, ze kontakty polskich i czeskich teologéw
ciggle sie pogtebiajg. Wyktadowcy Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opol-
skiego wspodtpracujg z Wydziatem Teologicznym Uniwersytetu Karola w Pradze
i tamtejszym seminarium duchownym. Od kilku lat opolski arcybiskup Alfons
Nossol wysyta alumnoéw Wyzszego Seminarium Duchownego na studia na Wy-
dziale Teologicznym $w. Cyryla i Metodego na Uniwersytecie Palckiego w Oto-
muncu, a potem do duszpasterskiej pracy na Morawach i w Czechach. Tak
wiec widaé, ze tenze leksykon wyrasta z potrzeby chwili i jest przyktadem

dobrego i potrzebnego wydawnictwa.

Aleksandra Pajak (Opole)

2 Podobnie postgpit ttumacz niemieckiego stownika teologicznego - Ondrej Bastl: Rudolf Fi-
scher-Wollpert, Maly teologicky slovnik — Prehled papezu, Praha 1995.

3 E. Siatkowska, Rodzina jezykéw zachodniostowianskich, Warszawa 1992, s. 77.
4 Cyt. za T. Z. Orlo$, Tysiac lat czesko-polskich zwigzkowjezykowych, Krakéw 1993. s. 26.
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Wyjasénienia do 10 tomu ,,W nurcie franciszkariskim”

Przy czytaniu 10 tomu ,,W nurcie franciszkanskim (2001)” nasuneta mi sie
potrzeba wyjasnienia i uzupetnienia niektérych zdarzen czy twierdzen, ktérych
albo bytem uczestnikiem, swiadkiem badz tylko je znajagcym.

Do s. 283. - W moim oméwieniu Katalogu 2000 Franciszkarskiej Prowin-
cji Matki Bozej Niepokalanej w Polsce..., wniostem poprawke do zdania z Ka-
talogu (s. 213), iz ,,podczas wojny istniato przejsciowo studium filozoficzno-
teologiczne w Niepokalanowie”. Na skutek pomytki w druku moj tekst zostat
znieksztatcony, mianowicie: ,,I tu trzeba wnie$¢ poprawke, poniewaz podczas
wojny istniato w Niepokalanowie nie studium filozoficzno-teologiczne, ale stu-
dium licealne, filozoficzne i teologiczne” (s. 283). - Ot6z, to zdanie zostato
w druku okaleczone. Petny jego tekst winien brzmie¢ nastepujaco: ,,...podczas
wojny istniato w Niepokalanowie nie studium filozoficzno-teologiczne, ale stu-
dium licealne i filozoficzne dla tych klerykéw, ktérzy nie mogli zosta¢ wystani
do Lwowa, gdzie mimo wielkich trudno$ci w naszym klasztorze funkcjonowa-
to studium licealne, filozoficzne i teologiczne”. Wiasnie m.in. ja bytem podczas
wojny w Niepokalanowie alumnem owego studium licealnego i filozoficznego.
Dlatego na tej poprawce bardzo mi zalezato [Por. C. Niezgoda, Tojest SWiQty.
Rzecz o swietym Maksymilianie Marii Kolbem, Krakéw 2001, s. 168n., 196].

Dos. 101. - O. Jozef Marecki OFMCap w Albumie cudownych obrazéw
Matki Bozej w Polsce (Aneks 2) wymienit:

»Kalwaria Pactawska

Kalwaria Zebrzydowska - klasztor franciszkanéw konwentualnych”.

Jest to jaki$ chochlik drukarski, bo winno by¢:

.Kalwaria Pactawska — klasztor franciszkanéw konwentualnych.

Kalwaria Zebrzydowska”- klasztor bernardynow.

Dos. 109 i 121. - W artykule Barbary Pieczary: Bernardino Rizzi OFM-
Conv. Artysta muzyk, pedagog krakowski w latach 1928-1938, trzeba najpierw
poprawi¢ date w tytule, bo o. Rizzi dziatat w Krakowie nie w latach 1928-1938,
ale w latach 1922-1932. Ponadto w odniesieniu do utworu Rizzi’ego Odpust
kalwaryjski autorka zapisata, iz ,,Kompozycja ta, to ultra realistyczny obraz
muzyczny scen rozgrywajacych sie podczas odpustu na Kalwarii Zebrzydow-
skiej”. - Otoz, o ile wiem, 0. Rizzi nie kontaktowat sie z Kalwarig Zebrzydowska
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ojcéw bernardynow, ale z Kalwarig Pactawska k/Przemysla, jako z Kalwarig
swojego zakonu i prowincji franciszkanéw. Znat ja z osobistego udziatu w wiel-
kim odpuscie odbywanym przed Uroczystoscig Matki Bozej Wniebowzietej,
zawsze od 11 do 15 sierpnia, juz wtedy, gdy byt klerykiem w Krakowie, a wiec
w roku 1910, a potem gdy byt cztonkiem klasztoru krakowskiego w dziesiecio-
leciu 1922-1932. Wiem o tym, ze byt urzeczony atmosferg tamtejszych uroczy-
stosci, folklorem religijno-maryjnym pielgrzymoéw, tak Polakow jak i Rusinow.

Do s. 175. - W artykule ZZyc/a Kosciota rzymskokatolickiego we Lwowie
w latach 1939-1945... autor Zdzistaw Gogola OFMConv wymienia ko$ciét Nie-
pokalanego Poczecia NMP i klasztor przy ul. Lenina 2 jako obiekt siéstr klary-
sek. Rownocze$nie w danych historycznych zamiescit informacje, ze ,,Klaryski
przybyty do Lwowa w 1482 roku” (s. 178). - Ot6z, informacja ta polega jest
nieoprozumieniem, gdyz siéstr klarysek (OSC) nigdy we Lwowie nie byto, na-
tomiast byty siostry bernardynki, ,,nazywane od kohca XVI w. (...) niewlasci-
wie klaryskami” (H.E. Wyczawski OFM, Klasztory bernardynskie w Polsce,
Kalwaria Zebrzydowska 1985, s. 527). Mianowicie, nazywanie siostr bernardynek
klaryskami byto nastepstwem reformy potrydenckiej, zarzadzonej przez papieza Piusa
V. W roku 1568 wydat on bulle, wprowadzajgca do domow siostr zakonnych,
a wiec i do bernardynek polskich, klauzure i $luby uroczyste. Te reforme w domu
bernardynek lwowskich wprowadzit prowincjat Gasiorek w roku 1595. W ten
sposéb zupetnie zmienit profil klasztoru sidstr bernardynek we Lwowie, gdyz
przed reforma byty wspolnota czynng, a po reformie staty sie klasztorem klauzuro-
wym i kontemplacyjnym, podobnym do klasztoréw siostr klarysek. Dlatego znala-
zto to odbicie w ich nazwie popularnej. Przedtem zwano je: kletki, bemerdynki,
tercjarki, a po reformie bernardynki lub klaryski (por. K. Kantak, BernardyniPolscy,
t. 1, Lwow 1933, s. 255, 266, 277; t. 2, Lwow 1933, s. 361).

Do s. 187 i 188 — W biogramie Wojciech Antoni Zmarz OFMConv (1907-
1990) Edward Eugeniusz Maciejewski OFMConv m.in. zapisat: ,,Ponadto
0. Wojciech byt kuratorem kilku zgromadzen zakonnych, zwlaszcza zenskich.
Wspbipracowat z wieloma z nich przy odnowie konstytucji zakonnych po So-
borze Watykanskim 11, stuzagc konsultacjami prawnymi oraz sporzadzajac prze-
ktady wielu konstytucji i statutéw zakonnych naj. polski. Wyraz tej zmudnej
pracy tatwo dostrzec w wykazie pozycji dorobku pisarskiego o. Wojciecha
(zob. Aneks, s. 183). — Otdz,- 0. Wojciech Zmarz byt kuratorem siostr augustia-
nek, siéstr marianek, siostr michalitek, siostr sercanek, a takze pracowat przy
sporzadzeniu ustaw dla Zgromadzenia Si6str Sw. Elzbiety w Cieszynie. O ile pa-
migtam, byta to ostatniajego praca. Wiasnie rano 8 grudnia 1990 roku miat pojechac
do Cieszyna z przygotowanym tekstem tych ustaw, nabyt potrzebny bilet na auto-
bus, ale whasnie w trakcie tego przygotowania wieczorem 7 grudnia odszedt
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do Pana, doznawszy ataku serca. Duze zastugi oddawat siostrom michalitkom
w Miejscu Piastowym, za co one byty mu wdzieczne. M.in. pamietam - gdyz
bytem wéwczas w ich domu generalnym, zbierajgc archiwalny mate-
riat do pracy o zatozycielach michalickich: st. b. Bronistawie Markiewiczu
i st. b. Annie Kaworek - ze 0. Wojciech poswiecit wiele czasu na przygotowanie
dla nich nowych, posoborowych konstytucji. Mianowicie, przy pomocy jednej
z siéstr michalitek, biegtej w jezyku niemieckim, poprawiat wéwczas niemieckie
ttumaczenie konstytucji dokonane przez germaniste, ktére miato by¢ przedsta-
wione Stolicy Apostolskiej do zatwierdzenia. Byt to duzy trud o. Wojciecha, po-
niewaz 6w ttumacz nie znat terminologii kanonicznej ani odnosnych realiéw zycia
zakonnego. Dla 0. Wojciecha byta to wéwczas wrecz Syzyfowa praca. Zawsze
pracowat tak doktadnie, iz jego teksty nie potrzebowaty korekty.

Cecylian Niezgoda OFMConv
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