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Od Redakcji

Wydanie 15. tomu ,, W nurcie franciszkanskim” jest okazja, aby podsumo-
wac franciszkanski dorobek naukowy z ostatnich kilkunastu lat. Pierwszy nu-
mer ,, W nurcie franciszkanskim” zostat wydany w 1987 r. z okazji jubileuszu
750-lecia przybyciafranciszkanéw do Krakowa. Zamieszczane w nim publika-
cje byly efektem naukowych poszukiwanfranciszkanéw, ktérzy pracowali w Wy-
zszym Seminarium Duchownym Franciszkanéw (OFMConv) w Krakowie.
Wzatozeniu redakcyjnym publikowane tresci byty zamieszczone w trzech tematycz-
nych dziatach: historycznym, teologicznym orazpastoralnym. Pierwszy przewod-
niczacy kolegium redakcyjnego o. dr B. Urban OFMConv, méwigc o zasadniczym
celupublikacjipierwszego tomu stwierdzit: ,,Jezeli wiecprzypomnienie rocznicy
750-leciaprzybyciafranciszkanéw do Krakowa i do Polski przyczyni sie - przez
ten tom — u Czytelnikafaktycznie do lepszego poznania duchowosci francisz-
kanskiej oraz spowoduje siegniecie do zrédet duchowosci $w. Franciszka z Asy-
zu, $w. Maksymiliana Kolbego, bt. Alberta Chmielowskiego, to rocznica i tom
niniejszy spetnia swoje zadanie” (Wprowadzenie, ,, W nurcie franciszkarnskim
1(1987), s. 11).

Dwa lata p6zniej z okazji kolejnegojubileuszu 750-lecia powstania polsko-
-czeskiej prowincjifranciszkanskiej (1239-1989) zostat opublikowany tom dru-
gi ,, W nurcie franciszkanskim ”, w podobnym uktadzie jak tom pierwszy. Inspi-
racjg do jego wydania bylo dostosowanie sie do wytycznych posoborowego
ustawodawstwa zakonnego oraz zobowigzania wynikajace z Umowy o wspot-
pracyfranciszkanskiego Seminarium z Wydziatem Teologicznym Papieskiej Aka-
demii Teologicznej w Krakowie.

Pierwsze 4 tomy,, W nurciefranciszkanskim ” niefunkcjonowatyjako syste-
matyczne ukazujace sie pismo WSD Franciszkandw. Dopiero od numeru 5, gdy
Redaktorem zostat o. prof, dr hab. Zdzistaw J. Kijas OFMConv, pismo ukazy-
wato sie co roku. Wtedy pojawity sie zmiany w uktadzie periodyku. Tom 4 miat
nastepujacy nowy podziat: Teologia, Franciszkanizm oraz nowy dziat Oméwie-
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nia i Recenzje. Tematyka periodyku zaczeta obejmowac szeroko rozumiang pro-
blematyke franciszkanska. Natomiast od tomu 7(1999) zostaje przyjety podziat
materiatu na trzy gtéwne dzialy: Teologia, Historia, Franciszkanizm. Obecny
tom zawiera réwniez powyzszy uktad. Oprécz zasadniczych trzech dziatow,
W powyzszym tomie znajda sie dzialy Varia oraz Recenzje.

Nalezy podkresli¢ to, iz coraz czesciej na famach naszego periodyku publi-
kuja nie tylko profesorowie seminarium, ale pracownicy innych uczelni - du-
chowni oraz osoby $wieckie prowadzgce badania nie tylko nadfranciszkanizmem.
Sa to pracownicy naukowi PAT, UJ, KUL, PAN

Jako nowy redaktor, prezentujac kolejny tom, chce wyrazi¢ wdziecznos¢ po-
przednim Redaktorom: o. dr. Bonawenturze Urbanowi oraz o. prof Zdzistawowi
Kijasowi, jak i tym wszystkim, ktorzy byli bezposrednio zaangazowani w tworze-
nie kolejnych tomow.

Warto zauwazy¢ pewne zmiany w wydaniu tomu 15. Zostat powotany nowy
zespOtredakeyjny oraz rada naukowa, w ktdrejznalezli sie bracia z trzech o$rodkow
naukowych: Rzym, Lublin i Krakéw, reprezentujacy rézne dziedziny naukowe.

Zapraszajac do lektury kolejnego tomu, zachecam wszystkich, ktorzy zaj-
mujg sie szczegOlnie badaniami naukowymi szeroko pojetego franciszkanizmu,
do wspotpracyprzy tworzeniu kolejnych toméw. Bede réwniez wdzieczny za wszelkie
uwagi i sugestie dotyczace naszego periodyku.

A. Prugar OFMConv
(redaktor naczelny)
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TEOLOGIA

Juliusz St. Synowiec OFMConv
W NURCIE FRANCISZKANSKIM 15(2006)

WIZJA OZYWIENIA WYSCHNIETYCH KOSCI
EZ 37, 1-14

W Starym Testamencie zachowaty sie opowiadania, w ktorych prorocy
Izraela mowig o swoich wizjach, czyli ekstatycznych przezyciach, podczas kto-
rych ogladali obrazy nie istniejace w $wiecie podpadajagcym pod zmysty (1z 6, Inn;
Jr 1, 4-10; Am 7,1-9; 9, 1), styszeli stowa wypowiadane przez Boga lub inne
istoty nadprzyrodzone (1z 6,3; Jr 1,5.7), a czasami nawet odczuwali niezwykle
wrazenia dotykowe (1z 6,6n; Jr 1,9) lub smakowe (Ez 3,3).

Przezycia tego rodzaju zdarzajg sie mistykom, czyli ludziom, ktérzy posia-
daja zdolnosci bezposredniego nawigzywania tgcznosci z Bogiem, aniotami,
Chrystusem, Jego Matka lub $wietymi. W naszych czasach doswiadczyli ich m.in.
tacy ludzie jak $w. Faustyna Kowalska, Sw. Bemardeta Soubirous z Lourdes oraz
Franciszek, Melaniai tucja z Fatimy.

Na podstawie przekazdéw zachowanych w Starym Testamencie biblisci wy-
réznili trzy odmiany wizji prorockich: wizje zmystowe, wizje wyobrazeniowe
i wizje umystowel.

Wedtug tego wyrdznienia z wizjami zmystowymi mamy do czynienia wtedy,
gdy przedmiot widzenia rozpoznawany jest za pomoca zmystéw zewnetrznych.
W podaniach Starego Testamentu znajduja sie tylko dwa przyktady tego rodza-
ju przezy¢. Jednym z nich jest widzenie ognistego krzewu, podczas ktérego Bbg

1Zob. np.T. Bagarini-G.Bressan, Profetismo eprofetiingenerale, [w:] IBB,t. 2/2,Torino 1971,

ss. 30-32; E. Testa, Il profetismo e i profeti, [w:] MS, Torino 1977, t. 4, ss. 105-113; M. Peter,
Wyktad Pisma Swietego Starego Testamentu, wyd. 3, Poznan 1978, s. 493n; R. Rumianek,

Wizje pomysinosci w Ksiedze Ezechiela, Warszawa 1998, s. 18n.



Juliusz St. Synowiec OFMConv

objawi! Mojzeszowi swoje imie Jahwe (Wj 3, In), drugim-widzenie napisu na
$cianie, jakie mieli przezy¢ uczestnicy uczty Baltazara (Dn 5,1-28). Przyjmu-
je sie, ze przedmiot takiej wizji nie musi istnie¢ w rzeczywistosci, ale wystarczy,
ze pojawia sie on we wiadzach wewnetrznych wizjonera jako rzeczywiscie ist-
niejacy.

Wydaje sig, ze ta odmianawizji w rzeczywistosSci nie istnieje. Bo jezeli przed-
miot widzenia pojawia sie we wladzach wewnetrznych, to mamy woéwczas
do czynienia zwizjg wyobrazeniowa, ktdra polega na tym, ze obrazy ogladane
przez proroka istniejg tylko w jego wyobrazni. Bardzo dobrymi przyktadami
takich wizji sg widzenia, jakie prorocy lzajasz, Jeremiasz i Ezechiel przezyli
w chwili swego powotania do petnienia zadan prorockich (Iz 6,1-11; Jr 1,4-10;
Ez 1,1-3,14).

Nie wiadomo, dlaczego widzenia napisu na $cianie z opowiadania o uczcie
Baltazara nie nalezatoby zaliczy¢ do wizji wyobrazeniowych.

Mojzeszowe widzenie ognistego krzewu ma wyrazne cechy przezy¢, ktore
nazwano postrzezeniami symbolicznymi?, ktore niektérzy biblisci3 niestusznie
zaliczajg do wizji wyobrazeniowych. Miaty one miejsce wtedy, gdy prorocy -
ogladajac przedmioty, jakie spotykali-styszeli stowa Jahwe, ktére pozwalaty im
dostrzecw nich ilustracje tresci, jakg nastepnie przekazywali stuchaczom. Oto
kilka przyktadow:

Amos, zauwazywszy ktérego$ dnia kosz petny dojrzatych owocéw, ustyszat
ze strony Jahwe nastepujace wyjasnienie:

Am 8,Nadszedtkres dla mego ludu izraelskiego,

nie bede mujuz diuzejpobtazat.

Dojrzate owoce staty sie tu symbolem narodu, ktéry dojrzat do tego, by
otrzymac kare. W oryginale mysl ta podkre$lonajest grg stow miedzy wyrazem
gajis, ktéry oznacza owoce letnie, awyrazem qés, ktéry znaczy koniec, kies.

Jeremiasz, zastanawiajac sie nad karami, jakie miaty spotkac jego nardd,
ujrzat wrzacy kociot, pochylony otworem ku potnocy, i ustyszat glos Jahwe:

Jr 1, iAZpo6tnocy zwali sie nieszczescie

na wszystkich mieszkancow tej ziemi.

i5Bo oto wzywam wszystkie krolestwapotnocy

- wyroczniaJahwe - iprzyjda, i kazdy ustawi swoj tron
przed bramamiJerozolimy,
przeciw wszystkimjej murom wokoto,

iprzeciw wszystkim miastom judzkim.

2 W sprawie postrzezen symbolicznych prorokow zob. J. Lindblom, Prophecy in Ancient Israel,
Oxford 1967, ss. 137-141.

3T. Ballarmi - G. Bressan, Profetismo eprofeti in generale, s. 30.
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Wizja ozywienia wyschnietych kosci (Ez37> 1-14)

W wypowiedzi tej zawartajest nastepujaca mysl: jak kociot pochylonyjest ku
pétnocy, tak panstwo judzkie z Jerozolima, swoja stolicg, wystawione jest na nie-
szczescia, ktore spadng na nie z pétnocy wwyniku nieprzyjacielskiego najazdu.

Podobnym przezyciem byto Jeremiaszowe postrzezenie drzewa migdato-
wego, ktérego nazwa po hebrajsku znaczy dostownie czujka. Pewnego razu pro-
rok zastanawiat sie, czy spetnig sie jego zapowiedzi nieszczes$é, jakie miaty spasé
na naréd. Gdy patrzyt na gatgzke drzewa migdatowego, Bog wszczat z nim roz-
mowe, o ktdrej tak pisze: Jahwe skierowat do mnie nastepujace stowo: ,, Co wi-
dzisz, Jeremiaszu?” Odpowiedziatem: ,,Widze gatgzke czujki (saged) ”. WtedyJahwe
powiedziatdo mnie: ,,Dobrze widzisz, boja czuwam ($6aed) nad moim stowem,
zeby sie spetnito” (Jr 1, lin ). Ta odpowiedz Boga utwierdzita Jeremiasza
w przekonaniu, ze sie nie myli, przepowiadajac kary Boze.

Do tej samej kategorii przezy¢ nalezy zaliczy¢ widzenie dwoch koszow fig,
ktore Jeremiasz miat przed Swiatynig jerozolimska wnet po uprowadzeniu do
niewoli Jechoniasza oraz przywddcow i rzemiesinikéw judzkich. Jeden z tych
koszy byt napetniony dobrymi figami, drugi ztymi. Jahwe wyjasnit prorokowi, ze
figi dobre symbolizuja Judejczykow uprowadzonych do niewoli, a zte tych, co
pozostali na miejscu (Jr 24).

Na uwage zastuguje takze postrzezenie symboliczne Jeremiasza, ktére pro-
rok ten tak opisuje:

Jr 18, "Poszedtem do domu garncarza, a ten wiasnie wykonywatprace na
kole. AGdy za$, jak to bywa zgling w reku garncarza, psuto sie naczynie,
ktore robit, wtedy zaczynat od nowa i robit z niego inne naczynie, jakie
uznat za stosowne zrobié. 51 zostato do mnie skierowane stowo Jahwe:
,»Czyznie moge, domu lzraela, uczyni¢z wamijak ten garncarz? - wyrocz-
niaJahwe. Otojakglina w reku garncarza, tak wyjestescie w moim reku,
domu lIzraela”.

Zaliczanie postrzezenh symbolicznych do wizji jest stuszne tylko o tyle, ze
podobnie jak wwizjach prorocy przezywali podczas nich styszenie stéw Jahwe.
Latwo jednak zauwazy¢, ze miedzy postrzezeniami symbolicznymi a wizjami
zachodzita zasadnicza réznica. Doktadniej mowiac, przedmioty, ktére prorocy
ogladali w postrzezeniach symbolicznych, istniaty w $wiecie podpadajacym pod
zmysty, podczas gdy obrazy oglagdane wwizjach pojawiaty sie tylko we wiadzach
wewnetrznych prorokéw.

Przez wizje umystowe rozumie sie przezycia prorokOw, w czasie ktorychw ich
Swiadomosci pojawiaty sie tresci objawiane im przez Boga bez udziatu zmystow
zewnetrznych i wewnetrznych w tajemniczym procesie poznania intelektualne-
go4. Takich przezy¢ dotycza wypowiedzi prorokéw, w ktdrych - bez wzmianki

4Zobh. tamze, s. 30; E. Testa, Il profetismo e iprofeti, ss. 104-113.
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Juliusz St. Synowiec OFMConv

o wrazeniach wizualnych i styszeniu slow Bozych - o$wiadczajg oni: Tak mowi
Jahwe (np. 12 29,22; Jr 5,1); Takméwi Pan Jahwe (np. 12 7,7); Takie stowo Jahwe
zostato do mnie skierowane (np. 1z 8,1; Jr 2,1); Wyrocznia Jahwe (np. Jr 3,10).
Poniewaz przezycia tego rodzaju dokonywaty sie bez wrazen wzrokowych, nie-
stusznie nazwano je wizjami. W rzeczywistosci nie sg to wizje, ale objawienia po-
przez poznanie umystowe. Stad tezwydaje sieg, ze lepiej by byto nie nazywac ich
wizjami.

Jedna z najwazniejszych wizji prorockich jestwizjawyschnietych kosci, ktorg
prorok Ezechiel, syn kaptana Buziego, przezyt w niewoli babiloriskiej w niezna-
nym blizej czasie po zniszczeniu Jerozolimy przez wojska Nabuchodonozora,
ktdre to zniszczenie - jak wiadomo - nastgpito w 587 roku przed Chr. Nalezy
ona do wizjiwyobrazeniowych, podobniejak cztery inne wizje Ezechiela, opisane
wjego ksiedze, awiec jak wizja powotania Ezechiela na proroka (Ez 2,3-3,9),
wizja odej$cia Jahwe ze Swiatyni i wydaniajej oraz Jerozolimy na zniszczenie
(8,1-11,25), wizja nad rzeka Kebar (1,4-2,2) oraz wizja nowej Ziemi Swietej
i powrotu Jahwe do odbudowanej $wiatyni (47,1-48,35). Obratem jg za przed-
miot niniejszych rozwazan dlatego, ze - jak mi sie wydaje - doktadniejsze zapo-
znanie sie z jej trescig moze by¢ pozyteczne dla kaptanéw gtoszacych stowo

Boze, a nawet dla szerszego grona czytelnikdw, jako ze Ezechielowe opowiada-
nie o niej nalezy do tekstéw uzywanych w liturgii mszalnej.

37, 'Reka Jahwe - pisze Ezechiel -zaczeta bycnade mng. Wywiddimnie

On duchem Jahwe i zaprowadzit mnie na srodek réwniny, ktora bytapet-

na kosci. 21 oprowadzit mnie w koto posrod nich, a byto ich niezmiernie

duzo napowierzchni doliny i byty bardzo wyschniete.

dIpowiedziatdo mnie:,,Synu cztowieczy, czy te kosci ozyja?”. Odpowie-
dziatem:,,Jahwe, Ty to wiesz!”

IA Onpowiedziat do mnie: ,,Prorokuj nad tymi kos¢mi i moéw do nich:
«Kosci wyschniete, stuchajcie stowa Jahwe! 5Tak mowi5 Jahwe do tych
kosci: Wprowadze w was ducha i bedzieciezy€. 6/pokryje was Sciegnami,
sprawie, ze ciato na was odrosnie, przyobleke was skorg i wtoze w was
ducha, bedziecie zy¢ipoznacie, zeJajestemJahwe»”. Tlprorokowatem,
jak mizostatopoleconel. Gdyprorokowatem, powstatszum i ruch niezwy-
kty, a koScizblizytysiejedne ku drugim. ~Spojrzatem, a otopojawitysiena
nich$ciegna, wyrosto na nich ciato iprzyoblektaje skora, ale ducha w nich
nie byto. |A Onpowiedziat do mnie: ,,Prorokuj do ducha, prorokuj, synu

5 Stowo Pan, ktére tu znajduje sie w TM, opuszczamy jako dodatek, gdyz-podobnie jak ww. 3
- nie ma ono odpowiednikaw przektadzie LXX.

6 Zamiastjak mizostatopolecone w niektorych rekopisach mamyjak mipolecit. Lekcjajak mi

zostato polecone wydaje sie pierwotna, poniewaz lekcje jak mipolecit mozna zrozumie¢
jako uzgodnienie zw. 10.
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cztowieczy, imoéwdo ducha: TakmowilJahwe: Przybadz, duchuj, z czterech
stron $wiata, zadmij w tych zabitych, aby ozyli”. ™Iprorokowatem, jak mi
polecit, a duch wszedt w nich i ozyli oraz staneli na nogach. Byto to nie-
zmiernie wielkie wojsko. Onpowiedziatdo mnie:,,Synu cztowieczy, te
kosci, to caty dom Izraela. Méwig oni: Nasze kosci wyschly, nasza nadzieja
sie rozwiata, jesteSmyzgubieni. nDlatego tezprorokuj i méw do nich: Tak
mowFJahwe: OtoJa otworze waszegroby, wyprowadze wasz waszychgro-
bow, maj ludu, i zawiode was do kraju Izraela. i3lpoznacie, zejajestem
Jahwe, gdy otworze wasze groby i gdy was, moj ludu, z waszych grobéw
wyprowadze. JAWtoze w was mojego ducha i bedzieciezy¢. Zaprowadze was
na wasza ziemie ipoznacie, zeJa, Jahwe, powiedziatem izrobitem - wyrocz-
niaJahwe™™.

Préby, jakie podjeto w celu wykazania, Ze opowiadanie to sktada sie z kilku
warstw pochodzacych od réznych autoréwBOw Swietle ostatnich badan nalezy
uznac za bezpodstawnel2. Dlatego przyjmujemy, ze jest ono utworem logicznie
zwartym, pochodzacym w catosci od Ezechiela.

W w. 1 opowiadania prorok stwierdza, ze swojg wizje przezyt na srodku
réwniny. Byta to rownina babilonskal31ktorg wspomina on takze w nastepujacym
urywku swej ksiegi:

Ez 3, “Reka Jahwe™ zaczela byé nade mng ipowiedziat do mnie: Wstan,

idZna réwnine, bo chce tam méwicédo ciebie. *Wstatem wiec iposzediem

na réwning, a oto stata tam +¢béd Jahweh, jak kfbod, ktérg widziatem

nad rzekg Kebar. Upadtem wéwczas na twarz, Uzale duch wszedtwe mnie

ipostawit mnie na nogi.

7 Stowo Pan, ktoére tu wystepuje w TM, opuszczamy jako dodatek z tych samych wzgledéw co
ww. 3i5.

8 Stowo duchu w TM, ktére nie ma odpowiednika w LXX, wyglada na pierwotne, gdyz jest
konieczne dlajasnosci zdania.

9 Takze w tym miejscu - z tych samych wzgledéw co ww. 3,5 i 9 — opuszczamy stowo Pan,
ktore wystepuje w TM.

10 W sprawie problematyki literackiej Ez 37,1-14 - zob. Z. Godlewski, Kosci powroécg do
zycia, Warszawa 2000, ss. 46-98.

It Tak m.in. H.L. Hossfeld (Das Buch Ezechiel, [w:] E. Zenger [red.], Einleitung in dasAlte
Testament, wyd. 3. Stuttgart 1998, s. 454), ktéry-odwotujac sie do wczesniejszych prac-
wyrézniaw Ez 37,1-14 cztery warstwy, pochodzgce od czterech autoréw: opowiadanie
o wizji (w. 1-11a) z wstawka z czaséw machabejskich (w. 7-10), dyspute (w. 11-13a)
i deuteronomistyczne uzupetnienie (w. 13b-14).

12 Zob. uwagi A. Behrensa, Prophetische Visionsschilderungenim Alten Testament. Sprachliche
Eigenarten, Funktion und Geschichte einer Gattung Miuinster 2002, s. 253n.

13Tak m.in. W. Zimmerli, Ezechiel, Neukirchen 1979, s. 24n, 892; E. VVogt, Der Nehar Kebar
(Ez 1), Bb 39(1958), z. 2, ss. 211-216; R. Rumianek, Wizje pomyslnosci, s. 109.

14 Stowo ,,tam” w TM opuszczamy z L XX jako glose objasniajaca. Por. G. Fohrer, Ezechiel,
Tubingen 1955, s. 25.
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Przypuszczasie, ze opowiadanie o wizji wyschnietych kosci pierwotnie na-
stepowato po tym urywku i stanowito jego dalszy ciagls. Trudno sie zgodzi¢ z tym
stanowiskiem, gdyz wedtug 3,22-24a Ezechiel poszedt na rownine na rozkaz
Jahwe i dopiero tamwszedtw niego duch, podczas gdy ww. 1 tego opowiadania
Ezechiel stwierdza, ze zostat na nig zaprowadzony duchem Jahwe. Nalezy po-
nadto zauwazy¢, ze podczas wizji, o ktérej mowaw 3,22-24a, prorok byt fizycz-
nie obecny na réwninie babilonskiej, gdy tymczasem wyglada na to, ze w wizji,
o ktérej mowaw 37,1-14, byt tam obecny tylko wadzami umystu i wyobrazni.
Taki wniosek nasuwa sie bowiem w sSwietle znajdujacych sie ww. 1 zdan:7?f&a
Jahwe zaczela by¢ nade mng i Zaprowadzit mnie On duchem Jahwe ipostawitna
$rodku réwniny, ktora byta petna kosci.

W pierwszym z tych zdan Ezechiel daje bowiem do zrozumienia, ze podczas
wizji znalazt sie on pod dziataniem Boga, podobnie jak w zdaniu spadta tam na
mnie reka Pana Jahwe, ktére umiescit onw Ez 8,1, na poczatku swego opowiada-
nia o wizji zapowiadajacej odejscie Jahwe ze swigtyni jerozolimskiej i wydanie
jej wraz z calym miastem na zniszczenie.

W stowach: Zaprowadzitmnie On duchem Jahwe ipostawitna srodku réwni-
ny, ktora bytapetna kosci prorokwyjasnia, na czym tym razem polegato to zaist-
nienie nad nim reki Jahwe. Daje mianowicie do zrozumienia, ze na tej rowninie
znalazt sie nie w sposéb fizyczny, ale pod dziataniem ducha Jahwe, czyli w stanie
ekstazy!l6. Inaczej méwigc rownina ta pojawita sie w jego wyobrazni jako scena
obrazow, ktére nastepnie ogladat w wizjill.

Byta to rownina jak inne rozlegte rowniny Mezopotamii, gdzie krajobraz
gubi sie w przestrzeni bez granic, pozbawiona zieleni i kwiatéw, ale jeszcze
bardziej ponuraniz tamte, bo petna ludzkich kosci.

Stwierdzajac, ze tych kosci byto niezmiernie duzo na powierzchni réwniny
i byly bardzo wyschniete (w. 2), Ezechiel chce prawdopodobnie powiedziec, ze
pozostawatly one bez pierwiastka zycia przez dtugi okres czasul8. ROwnoczesnie
wskazuje na to, ze liczba ludzi zabitych, po ktorych te kosci zostaty na rGwninie,
byta bardzo wielka.

Przypuszcza sie, ze ktéregos dnia, moze w czasie drogi na wygnanie, syn
Buziego widziat wyschniete kosci trupow pozostawionych bez pogrzebu na ja-

15 Tak sagdzi m.in. J. Steinmann, Leprophéte Ezéchielet lesdébuts de I'Exil, Paris 1953, s. 183.
16 R. Rumianek (Wizje pomysinosci, s. 108) sadzi, ze na podstawie 3, 22n nalezy raczej
przyjac, iz prorok byl na réwninie obecny cielesnie.

17Por. E. Baumann, Die Hauptvisionen Hesekiels, ZAW 67(1955), s. 56: ,,So ist denn auch die
Talebene c. 37 keine topographische, sondern eine symbolische GréR3e, typische Grolie,
einer Vision angemessen”. Stanowisko to podziela takze A. Behrens, Prophetische

Visionsschilderungen, s. 256: ,,Diese Ebene bildet sozusagen die «Buhne» fir das folgende
Geschehen”.

18 Por. R. Rumianek, Wizjepomyslnosci, s. 110.
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kims$ wielkim pobojowiskuld. W wizji Ezechiela wstrzasajacy obraz tych kosci,
odartych z ciata przez sepy i inne drapiezniki, ponownie zjawit sie w jego swiado-
mosci, po czym Jahwe postawit mu pytanie: Synu cztowieczy, czy te kosci ozyjg?
(w. 3). Prorok zdawat sobie sprawe, ze po ludzku sadzac jest to niemozliwe20, tym
bardziej, ze wyrazenie syn cztowieczy, ktore znaczy tyle samo co cztowiek- wyste-
pujace w jego ksiedze az 93 razy (m.in. 2, 3.8) — podkres$la jego stabos$¢ jako
cztowieka, ku ktéremu zniza sie potezny Jahwe. Nie miat przy tym watpliwosci, ze
natakie pytanie moze odpowiedzie¢ tylko Bdg, bo tylko On zna przyszto$¢i rozpo-
rzadza moca zdolng przywrdci¢ zmartych do zycia, jako ze wedtug przekonan
starotestamentowych od Niego zalezato zycie wszelkiego ciata (Lb 16,22; por. 27,
16), czyli ludzi i zwierzat (zob. np. Rdz 6,17), i On dzierzytwladze nad Szeolem,
miejscem przebywania umartych (Pwt 32,22; 1z 7,11; Am 9,2; Hi 26,6; Ps 68,21;
139,8; Prz 15, 11)212Dlatego prorok nasz wstrzymat sie zaréwno od twierdzacej,
jak tez od przeczacej odpowiedzi na pytanie postawione mu przez Jahwe, ograni-
czajac sie do stwierdzenia: Jahwe, Tyto wiesz! (w. 3)r, ktore — unikajac dostowno-
§ci - mozna by przettumaczy¢: Jahwe, tylko Ty to wiesz! lub: Jahwe, tylko od Ciebie
tozalezy! Dowodzi to, ze Ezechiel nie znatjeszcze nauki, w mysl ktorej Bog przy
koncu czas6w wskrzesi zmartych do nowego zycia, ale - Swiadom wszechmocy
Bozej — nie wykluczat, ze istnieje taka mozliwosc.

Aby dobrze zrozumiec to, co prorok méwiww. 4-14, trzeba pamietac o istot-
nej roznicy, jaka zachodzi miedzy pojmowaniem stowa w naszej cywilizacji,
ajego pojmowaniem u ludzi starozytnego Bliskiego Wschodu. Dla nas stowo jest
w zasadzie tylko znakiem, za pomoca ktérego przekazujemy sobie mysli. Dla nich
byto ono nie tylko znakiem, ale takze petng dynamizmu rzeczywistoscia, ktora po
wyjsciu z ust moéwigcego nadal istnieje i dziata skutecznie2s.

W. Zimmerli (j.w. s. 896), za ktorym idzie Z. Godlewski (j.w. s. 97), bez wyraznych podstaw
przypuszcza, ze Ezechiel ma na mysli jakie$ pobojowisko, na ktérym lezeli zotnierze polegli
wwalkach miedzy Izraelitami a wojskami babilonskimi, zmierzajacymi przeciw Jerozolimie.

2 Por. A. Mattioli, Ezechiele, [w:] IBB, Torino 1971, t. 2/2, s. 371.

2 Por. J. Nelis, Totenerweckung, [w:] H. Haag [red.], Bibel-Lexikon, Einsiedeln 1968, kol.
1770 [=BL].

22 Por. G. Fohrer, Ezechiel, s. 208: ,,Aufdie Frage, ob die Gebeine wieder lebendig werden
kénnen, unmittelbar bejahend oder vemeidend zu antworten, lehnt Ez ab. Er tUberlasst es
Jahwe und driickt aus, daf} er selbst nicht weif und man es Giberhaupt nicht wissen kann”.

23 Szczegoty zob. O. Grether.Afa/ne und Wort Gottes im Alten Testament, Giessen 1934; R. Ring-
gren: Word and Wisdom, Studies in the Hypostatisation ofDivine Qualities and Functions in the
NearEast, Lund 1947; RJ.Toumay, Laparoledivinedans la littérature babylonienne, [w:] DBS,
Paris 1957, t. 5, kol. 426; A. Barucq, Laparole divine dans la littérature égyptienne, tamze, kol.
434;J.S. Synowiec, Hipostaza stowa Bozego wStarym Testamencie? CTh 45(1975), z. 4, ss. 67-85;
M. Gotebiewski, Skuteczno$c¢stowa Bozego wedtug 1255,8-11, SThV 20(1982), nr 2, ss. 47-69;
J. Warzecha, Znaczenie ipochodzenieformuty,,posta¢stowo”, Warszawa 1990, ss. 17-24.
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To pojecie stowa znalazto odbicie m.in. w wypowiedziach prorokéw o sto-
wach objawionych im przez Boga, a nastepnie przekazywanych innym (np. Jr 1,9n;
5, 14; 23, 29; 28, 16n; Iz 40, 6-8; 55, 10n; zob. takze Ps 107, 20; 147, 15-18;
Mdr 18,14).

Dostrzegamy je bez trudu takze ww. 4-10 omawianego opowiadania Eze-
chiela. Prorok mowi bowiem, ze gdy na rozkaz Jahwe prorokowat nad wyschnie-
tymi kosémi zabitych, powstat szum i ruch niezwykty, a kosci zblizyty sie jedne
ku drugim, a potem pojawity sie na nich $ciegna, wyrosto na nich ciato

iprzyoblektaje skora, ale ducha w nich nie byto (w. 7n). Nastepnie dodaje, ze gdy
- znowu na rozkaz Boga - przywotat ducha dla tych odrodzonych ciat zabitych,
duch wszedt w nich i ozyli oraz staneli na nogach. Byto to niezmiernie wielkie
wojsko (w. 10).

Pojmowanie stowa gtoszonego przez prorokoéw, tym razem przez Ezechiela,
jako rzeczywistosci petnej mocy i dziatajacej skutecznie, przypomina poniekad
pojmowanie stowa w magii. Miedzy jednym a drugim przypadkiem zachodzi
jednak zasadnicza r6znica. W magii uwazano stowo za skuteczne samo z siebie,

u prorokow zas jego skuteczno$¢ wywodzita sie z mocy Boga2d. Widac to wyraz-
nie w zdaniach, jakie Ezechiel wypowiedziat nad wyschnietymi kos¢mi:

5Tak méwi Pan Jahwe do tych kosci: ,, Wprowadze w was ducha i bedzie-

ciezyC. 6lpokryje was Sciegnhami, sprawig, ze ciato na was odrosnie, przy-

obleke was skérg i whtoze w was ducha, bedziecie zy€ i poznacie, ze Ja
jestem Jahwe”.

W sSwietle tych zdan jest oczywiste, ze kosSci miaty powréci¢ do zycia nie
dlatego, ze Ezechiel wypowiadat nad nimi stowa Jahwe, ale dlatego, ze za tymi
stowami byta wola poteznego Boga, ktoiy poprzez jego prorocka dziatalnos¢
postanowit wiozy¢w te kosci swojego ducha (zob. w. 14), czyli swojg moc. Trzeba
bowiem pamietac, ze polski rzeczownik duch odpowiada tu hebrajskiemu rze-
czownikowi rifh, ktérego uzywano na oznaczenie wiatru (Koh 8, 8), oddechu
i tchnienia (Ps 135,17; Hi 9,18; 19,17), a takze - przenosnie - na oznaczenie
mocy, ktéra Stwoérca powotat Swiat do istnienia (Rdz 1,2; Ps 33,6), dzieki ktorej
zyja ludzie i zwierzeta (np. Rdz 6,17; Sdz 15,19; 1 Sm 30,12; Hi 27, 3; 33, 4.14;
Koh 3,19-21) i ktérg kazdej wiosny przywraca On zycie obumariej przyrodzie
(Ps 104, 29n). Wyrazenie rC¢h hajjim (Rdz 6,17; 7,15), podobnie jak synoni-
miczny zwrot niSmat hajjim (Rdz 2, T25; Eh 23,7), oznacza udzielony cztowieko-

2 Por. G. Fohrer, Prophetie und Magie, [w:] Studien zur alttestamentlichen Prophetie (1949-
-1965), Berlin 1967, s. 257.

%5 W zwigzku z trescig Rdz 2, 7 zob. takze J. Roston, ldea zycia wedtug trzech pierwszych
rozdziatow Ksiegi Rodzaju, SThV 4(1966), z. 2, ss. 269-363; tenze: Creatio protoparentum
(Gen 1, 26; 2, 7) unicus hymnus?, ,,Verbum Domini” 45(1967), ss. 139-149, 281-290;
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wi przez Boga oddech zycia?*, pojmowany jako zyciodajna sita, co szczegdlnie
wyraznie wida¢ wwypowiedzi Elihu, jednego z bohateréw Ksiegi Hioba: Tchnie-
nie Boga mnie uczynito i oddech Wszechmocnego mnie ozywia (33,4; por. 27, S)Z6

Zdanie ipoznacie, zeJajestem Jahwe, umieszczone ww. 6 na koncu obietni-
cy Jahwe, ktdrg Ezechiel miat przekazywac kosciom, wyraza mysl, ze ich powrot
do zycia za sprawa ducha udzielonego im przez Boga bedzie dla Izraelitéw
podstawa do przekonania sie, ze Bog ma ceche, ktorg wyraza Jego imie Jahwe.
Imie to, jak wiadomo, znaczy On jest i okresla Boga lzraelitow jako potezng
istote obecna wsréd nich, wymierzajacg im kary i przychodzaca im
z pomocg (zob. np. Wj 20,2; Ez 12,15; 1243, 11)28.

Dlatego jest rzeczg oczywistg, ze juz w tym miejscu opowiadania stuchacze
Ezechiela uswiadamiali sobie, ze te wyschniete kosci na réwninie babilonskiej
oznaczajg ich przebywajacy na wygnaniu narod, ktoremu Jahwe zamierza oka-
za¢ pomoc przez obdarzenie go w wyniku dziatalnosci proroka zyciodajnym
duchem, zapewniajacym mu nie tylko przetrwanie, ale takze odrodzenie.

Dalszy cigg opowiadania nie pozostawia co do tego zadnych watpliwosci.
W w. 7-8 Ezechiel méwi bowiem, ze gdy spetnit polecenie prorokowania nad
wyschnietymi ko$émi, odzyskaty one Sciegna, ciato i skore, a wiec zaczat sie
w nich proces powrotu do zycia. Ww. 9-10 czytamy natomiast, ze gdy na polece-
nie Jahwe prorok wezwat Jego ducha, by zadat w tych zabitych, duch wszedt
w nich i odzyskali zycie stajac sie niezmiernie wielkim wojskiem.

Stusznie zauwazono, ze proces powrotu tych kosci do zycia byt dwuetapowy,
podobnie jak proces stworzenia pierwszego cztowieka wedtug Rdz 2,729 We-
dtug Rdz 2,7 pierwszy cztowiek zostat bowiem najpierw uksztattowany przez
Boga z prochu roli, a nastepnie otrzymat od Niego tchnienie zycia, podczas gdy
wedtug Ez 37,7b-10 wyschniete koSci dzieki duchowi Jahwe najpierw odzyskaty
$ciegnai miesnie (Ez 37,7b), a nastepnie dzieki temu samemu duchowi zostaty
ozywione (Ez 37,10).

M. Peter, Stary Testament o powstaniu zycia, ,,Ateneum Kaptaniskie” 66(1974), t. 83, z. 3,
ss. 383-388; I. Mroczkowski, Starotestamentalne rozumienie ciata, duszy i ducha cztowieka,
»Studia Ptockie” 21(1993), ss. 17-24.

26 Por. J. Scharbert: Fleisch, Geist und Seele im Pentateuch, Stuttgart 1966, s. 80.

21 Szerzej na ten temat zob. J.S. Synowiec, Poczatki $wiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju,
Krakéw 2001, s. 98n.

28 Bogatsze wiadomosci w tym wzgledzie zob. J.S. Synowiec: Piecioksigg. Wprowadzenie do
ksiag: Rodzaju, Wyjscia, Kaptanskiej i Powtorzonego Prawa, Krakéw 2000, ss. 327-331.
Na temat formuty: poznaé, ze ja jestem Jahwe w Ksiedze Ezechiela zob. W. Zimmerli:
Erkenntnis Gottes nach dem Buche Ezechiel, Zurich 1954.

29 Zob. W. Zimmerli, Ezechiel, s. 889n; R. Rumianek, WizjepomysInosci, s. 117n.
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Ww. 11-14, po przedstawieniu sceny powrotu kosci do zycia, Ezechiel przy-
taczawyrocznie, w ktérej Jahwe w sposéb jednoznaczny wyjasni! mu ijego ro-
dakom znaczenie tego, co widziat, styszat i robit podczas przezy¢ opisanych
ww. 1-10:

uSynu cztowieczy, te kosci, to caty dom lzraela. Méwig oni: Nasze kosci
wyschly, nasza nadzieja sie rozwiata, jesteSmyzgubieni. nDlatego tezpro-
rokuj i méw do nich: Tak méwiJahwe: Oto Ja otworze wasze groby, wy-
prowadze was z waszych grobow, moéj ludu, izawiode was do kraju Izraela.
B1poznacie, ze Jajestem Jahwe, gdy otworze wasze groby i gdy was, mdj
ludu, z waszych grobow wyprowadze. ¥AWtoze w was mojego ducha i be-
dziecie zy¢. Zaprowadze was na waszg ziemie ipoznacie, ze Ja, Jahwe,
powiedziatem i zrobitem wyrocznia Jahwe.

Zdanie: Synu cztowieczy, te kosci, to caty dom lzraela ww. 11 wyraznie utoz-
samia kosci, ktére w widzeniu Ezechiela powrécity do zycia, z narodem izra-
elskim.

Wyrazenie dom Izraela byto bowiem uzywane na oznaczenie wspélnoty na-
rodowej lzraelitéw (np. Wj 40, 38; ISm 7, 2; 1z 46, 3). Stowa caly dom lzraela
w w. 11 oznaczajg wiec caty nardd izraelski, wszystkich lzraelitow, ktorych
ww. 11-14 dotyczg wszystkie zdania méwiace o nich i dla nich przeznaczone.
W zwigzku z powyzszym tatwo zrozumiec, ze w wierszach tych Jahwe wyjasnia,
iz obraz wyschnietych kosci, ktore pod dziataniem Jego mocy okre$lonej rze-
czownikiemri¢h powrdcity do zycia, zapowiada odrodzenie catego narodu izra-
elskiego, ktéryw niewoli poddaje sie zwatpieniu co do swej przysztosci, potaczone
zjego powrotem do ojczystej ziemi.

Na ciezka dole narodu i jego zwatpienie wskazuja oczywiscie przytoczone
w wyroczni stowa lzraelitow: Nasze kosci wyschly, nasza nadzieja sie rozwiata,
jesteSmy zgubieni, ktére najwyrazniej byty obiegowym powiedzonkiema3), jakie
powtarzano sobie w ich srodowisku. Odzwierciedlato ono stan przygnebienia,
w ktorym sie znajdowali, przeSwiadczenia, ze sg zgubieni i pobawieni jakiejkol-
wiek nadziei.

Nie wiemy, w jaki sposob lIzraelici przebywajacy w niewoli babilonskiej
wpadli na mysl, by sie przyréwnac do wyschnietych kosci. Mozna jednak przy-
puszczad, ze zrobili to pod wpltywem obrazu wyschnietych kosci, ktére w drodze
nawygnanie — podobnie jak Ezechiel - widzieli na jakim$ pobojowisku.

30 Stowa ,,Mowia oni” w w. 11 wskazuja, ze Ezechiel przytacza obiegowe powiedzonko
I1zraelitéw. Dlatego A. Behrens (j.w. s. 260) jest nadmiernie ostrozny, gdy z myslg o zdaniu:
Nasze kosci wyschly, nasza nadzieja sie rozwiata, jesteSmy zgubieni pisze, ze zdaje sie ono by¢
,»ein umlaufendes «geflligeltes» Wort”.
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Jakkolwiek z tym byto, jest rzeczg oczywistg, ze to, co wedtugw. 4-10 Eze-
chiel widziat, styszat i robit, miato na celu przekaza¢ zatamanym lzraelitom
oredzie ktadace kres beznadziejnosci, ktérej dali wyraz w zdaniu Nasze kosci
wyschty, nasza nadzieja sie rozwiata, jestesmy zgubieni. Narodowi, ktéry - pogra-
zony w smutku i beznadziejnosci z powodu przezywanej niedoli — przyrownat sie
do wyschnietych kosci, oredzie to przynosito nadzieje na odmiane jego nieszcze-
snego losu. Obrazy, ktore prorok ogladat i o ktorych nastepnie opowiadat, méwi-
ty 1zraelitom to samo, co im potem z woli Jahwe obiecywat.

W Swietle w. 11-14 tatwo zauwazy¢, ze zdanie: ipoznacie, zejajestem Jah-
we, ktére wedtugw. 6 Bdg skierowat do wyschnietych kosci, powtdrzone nastep-
nieww. 13 — zgodnie zreszta z tym, co wyzej powiedzieliSmy - wyraza mysl, iz
dzieki przysztemu odrodzeniu narodu lzraelici przekonajg sie, ze Jahwe jest
obecny wsréd nich, by im pomagacé i nimi kierowac.

Pamietajgc o powyzszych spostrzezeniach, za bezpodstawny nalezy uznac
poglad znacznej liczby ojcow Kosciota i dawniejszych biblistéw, ktorzy - poczy-
najac od $w. Justynasil, $w. lreneusza32 i Tertuliana33 - w omawianej wizji dopa-
trywali sie zapowiedzi zmartwychwstania ciat przy kohcu czaséwsd. Jeszcze
bardziej rozmijata sie z rzeczywistg trescig 37,1-14 tradycja zydowska, ktora
ww. 7 i 10 tego tekstu doczytywata sie przekazu, ze Bog za posrednictwem
Ezechiela dokonatwskrzeszenia sprawiedliwych3b.

Zastanawiajacajest rzeczg, zeww. 12 i 13wmiejsce obrazu symbolizujacych
nardd izraelski kosci, ktore Jahwe ma przywroci¢ do zycia, wchodzi obraz grobow,
z ktérych ma On ichwyprowadzi¢. Jahwe mowiw nich do Izraelitow:

nOtoJa otworze wasze groby, wyprowadze wasz waszychgrobdw, maoj ludu,
izawiode was do kraju Izraela. $3Zpoznacie, zeJajestem Jahwe, gdy otworze
waszegroby igdy was, méj ludu, zwaszych grobow wyprowadze.

Niektorzy badacze3b niestusznie wnioskowali z tego, ze w. 12-14 sa dodat-
kiem, wprowadzonym przez jakiego$ pisarza, ktory chciai opis wizji Ezechiela
wzbogaci¢ tresciami odnoszacymi sie do nauki o zmartwychwstaniu ciat, jaka
W miedzyczasie znalaztawyraz w tekstach 1z 26,19 i Dn 12,2n37.

31 Por. Justyn, Apol 2,87. Tertulian, De resurrectione camis 30.
32 Ireneusz, Adv. haer. 5,1.
33 Tertulian, De resurrectione camis 30.

3 Bardziej szczegotowe wiadomosci zob.: R. Rumianek, Wizje pomysinosci, ss. 138-142;
Z. Godlewski: Koscipowrocg dozycia, ss. 152-158; tenze: Otoja wam daje ducha, ss. 152-158.

3% Bogatsze dane zob. R. Rumianek, Wizje pomysInosci, s. 132.

36 Tak J. Steinmann (Leprophéte Ezéchiel et les débuts de I'exil, Paris 1953, s. 184), a za nim
A. Mattioli, Ezechiele, j.w. s. 373.

3T W. Zimmerli (Ezechiel, s. 888) pisze: ,,Dal} in der Verkiindigung an das \VVolk das Bild der
Totengebeine durch dasjenige von den Grabern verdrangt wird, darf auf keinen Fall zur
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Stowo groby nie wystepuje tu w dostownym znaczeniu. lIzraelici nie umarli
i nie zostali ztozeni do grobdw, ale niewola babilonska, w jakiej sie znaleZli,
przypominata $mierc i pobyt w grobie. Wspominajac ich groby Ezechiel nie ma
zatem na mysli martwych i pogrzebanych rodakéw, ale ich ciezka dole, w ktorej
dostrzega podobienstwo do doli zmartych w grobach. Stowa Jahwe: Ja otworze
wasze groby, wyprowadze was zwaszych grobow, moj ludu, izawiode was do kraju
Izraela nie zapowiadaty zmartwychwstania w dostownym znaczeniu, ale wyzwole-
nie z nieszczescia przebywania na wygnaniu i powrét do ojczystej ziemi, czyli
zmartwychwstanie w znaczeniu przeno$nym, ktére my bySmy nazwali raczej odro-
dzeniem narodowym. Wynika to jednoznacznie zw. 14, w ktérym Jahwe obiecuje
Izraelitom:

I wioze w was mojego ducha i bedziecie zyé. Sprawie, ze odpoczniecie

W waszej ziemi i poznacie, ze Ja, Jahwe, powiedziatem i zrobitem - wy-

rocznia Jahwe.

Ezechiel doswiadczyt osobiscie $mierci, czyli nieszczescia niewoli, w jakiej
znajdowali sie Izraelici. Zycie oznacza dla niego zmartwychwstanie narodu po
tej Smierci. Warto przy tym pamietac, ze w jezyku hebrajskim ,,zycie jest czyms
wiecej niz samo istnienie. Do zycia halezg zdrowie, dobrobyt, szczescie; stad tez
istnieje pokrewienstwo miedzy zyciem a Swiattem (Ps 27, 1; 36, 10; Hi 3, 20)
i szczesciem (Prz 19, 8; Pwt 8,1). Zycie jako petnia tych wszystkich dobr jest
zatem ziemsko-doczesna rzeczywistoscig, ktorg pomniejsza, wzglednie niszczy,
choroba, nieszczescie i Smier¢”383%towa Jahwe: éfdzzeczezyc, jakie wedtugw. 6i 14
Ezechiel skierowat do rodakéw, obiecywaly im zatem nie tylko przetrwanie nie-
woli babilonskiej i odrodzenie zycia narodowego, ale takze lata wielkiej pomysl-
nosci w ojczyznie, ktorg mieli odzyskac dzieki zmitowaniu Boga.

Przyrzeczenie Jahwe: odpoczniecie w waszej ziemi dotyczy Ziemi Obieca-
nej, ktérawedtug nauczycieli narodu byta miejscem odpoczynku po wyczerpuja-
cych wedréwkach przez pustynie (Pwt 3,20; Joz 1,13.15; 22,4; mozejuz Wj 33,14),
wolnego od zagrozen ze strony nieprzyjaciot. Tym razem ziemia ta ma sie sta¢

Zdanie: Ja, Jahwe, powiedziatem ww. 14, podobnie jak zdanie Jahwepowie-
dziat, uzywane byto dla szczegdlnego podkreslenia waznosci i pewnosci proroc-
kiego oredzia (zob. np. 12 21,17; 22,25; 24,3; 25,8; 40,5; 58,14; Ez 5,15)40. W tym

Zerreiflung der beiden Teile verleiten, auch nichtin der Form, dal? man gerade noch 11 als
deutende Erklarung von 1-10 als urspriinglich gelten 1a3t”.

38J. Marbéck, Leben, [w:] J.B. Bauer [red.], Bibeltheologisches Wérterbuch, Graz 1994, s. 393.

39 Por. J. Guillet,Lavie, [w:] tenze: Thémes bibliques. Etudessubexpression et le développement
de la révélation, Paris 1965, s. 171.

40 Zob. J. Lindblom, Prophecy inAncient Izrael, Oxford 1967, s. 109.
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miejscu petni ono taka samarole, dajac Izraelitom do zrozumienia, ze ich niewo-
la na pewno sie skonczy i powrdcg do ziemi ojczystej, poniewaz obiecat im to
Jahwe, ktory dotrzymuje stowa.

Nietrudno sobie wyobrazi¢, jak wielka rado$¢ musiaio w sercach Izraelitéw
wzbudzi¢ oredzie, jakie Ezechiel przekazywat im w opowiadaniu o wizjiwyschnie-
tych kosci. Zapewniato ich ono bowiem, ze wrdca do utraconej w roku 587 przed
Chr. ojczyzny, za ktéra niewatpliwie tesknili, podobnie jak piszagcy wspo6tczesni im
autorzy Ksiegi Powtérzonego Prawa, dla ktorych Palestyna to byiazieméz optywa-
jacaw mleko imiéd (np. 6,3; 11,9; 26,9.15; 27,3),zzenwapiekna, ziemiapotokow
wodnych, zrddet i gtebokich strumieni, ktére wytryskajg na dolinach i w gérach,
ziemiapszenicy ijeczmienia, winorosli, drzewfigowych igranatowych, oliwek, oliwy
imiodu (...), ziemia, wktorej kamieniachjestzelazo, z ktorejgordobywa sie miedz,
ziemia goéridolin, pijaca wode z deszczu niebieskiego, ziemia, o ktorg Jahwe, twéj
Bog sie troszczy, na ktdrg oczyJahwe, twojego Boga, zwrécone sg odpoczatku roku
azdojego konca (11,11-12; por. 8,7-9).

Wspaniatym $Swiadectwem éwczesnej tesknoty za tg ziemig jest nastepujaca
wypowiedz psalmisty, ktéry wraz ze swoimi rodakami przezyt niewole babilonska
i po latach tak napisat z myslg o tych ciezkich czasach:

Ps 137, 'Nad rzekami Babilonu,

siedzieliSmy tam iptakali,

wspominajac o Syjonie.

WielkosSc¢ tesknoty wygnancow judzkich za ojczystym krajem, ktorej Slad
zachowat sie w tych stowach zydowskiego poety, jest oczywista dla kazdego, kto
wie, ze stowem Syjon oznaczano najpierw tzw. pagorek potudniowo-wschodni,
na ktérym lezata najstarsza cze$¢ Jerozolimy, a podzniej catg Jerozolime (por.
np.2Sm5,7; 1z 2,3; 60,14; Jr 31,6). Tesknili za ojczyzng, a przede wszystkim za
jej stolica.

W porzadku doczesnym realizacja Ezechielowej wizji wyschnietych kosci
nastgpita po roku 538 przed Chr., czyli powspomnianymwyzej dekrecie Cyrusa,
ktory pozwolit Zydom wrécié do Palestyny i odbudowywaé tam wiasne zycie
narodowe.

Nie byta to jednak peina realizacja nadziei, jakie Ezechiel budzit w swych
rodakach. Izraelici byli zalezni od panstwa perskiego. Ich rado$¢ z powrotu do ojczy-
stego kraju i odbudowywaniaw nim zycia narodowego zaktécaty rozmaite trudno-
$ci, ktore - jak wiadomo z Ezd 46, pism Aggeusza i Zachariasza (7-8), a takze
troche pozniejszych proroctw 1z 56-66 - przezywali oniw Palestyniew ciggu pierw-
szych dziesigtkow lat po powrocie z niewoli, czyli poczynajac od 538 roku pized Chr.

W przekonaniu ludzi wierzagcych w Boga i Chrystusa jako Jego postanca
petna realizacja nadziei, jakie Izraelitom przynosita wizja zmartwychwstania
wyschnietych kosci, dokona sie dopiero przy koncu czaséw.
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Chrzescijanin, czytajagc wyrazong w opowiadaniu Ezechiela o wizji obietnice
odrodzenia narodu izraelskiego, zwykle przypomina sobie nauke o przysztym
zmartwychwstaniu sprawiedliwych i niesprawiedliwych, jakg zostawit nam Chrys-
tus (Mt 22, 29-32; Mk 12,18-27 i par.; £k 14,14; J 5, 28; 6, 40) i w jaka wierzy-
li apostotowie (Dz 17,18.32; 23,6; 24,15.21; 26,23; 23,7n; 28,20; Rz 1,4; 4,17, 6,5.8;
8,11; IKor 6,14—15; 2Kor 1,9; 4,14; 13,4; Ef2,5; FIp 3,10; Kol 12,12n; 3,1; ITes
4,13-18; 1Tm6,13; 2Tm2,11.18; Hbr6,2; 11,35)41. Wedtug niej bowiem w dniu
ostatecznym ta sama moc Boza, ktérawygnancom izraelskim miata przywrécicé
zycie narodowe, wskrzesi zmartych, by tych sposrdd nich, ktérzy petnili dobre
czyny (J 5,28), obdarzy¢ zyciem w ojczyznie niebieskiej42.

Summary
The Vision ofResurrectingdry Bones (Ezekiel 37:1-14)

The subject of this article is the vision of dried bones by prophet Ezekiel
(Ez. 37:1-14). The author places the prophet’s experience into the category of
immaginary visions. In his understanding the experience had allegorical cha-
racter. The dried bones that, through the works of the spirit of Yahweh, came
back to life referred to the nation ofIsrael. Even though this nation is encompassed
in sorrow and despair due to the conditions in the Babylonian slavery, thanks to
the power of Yahweh, itwill rise from humiliation, and will return to the Promised
Land they longed for and will live in it happily.

In the contemporaiy understanding, the realization of dried bones, happened
after538 B.C., i.e. after the Cyrus decree who let Jews come back to Palestine and
reconstruct their national life. This wasn’t though the full realization of their
hopes awakened in his countrymen by Ezekiel in the visions. The Israelites were
dependent on the Persian Empire. Theirjoy, after their return to their homeland
and reconstruction of national life, was disturbed by multiple difficulties which
they lived through in Palestine in the first decades after return from slavery,

41 W sprawie zmartwychwstania w ,,Nowym Testamencie” zob. np. J. Auferstehung
[w:] BL kol. 131nn. Tamze odnosna literatura.

42 Zob. takze nastepujace prace Z. Godlewskiego, Wizja ozywionych kosci wedtug Ksiegi
Ezechiela 37, 1-15. Komentarz egzegetyczny, WST 6(1993), ss. 7-33; Strategia retoryczna
w Ez 37, 1-14. Pro6ba analizy, WST 7(1994), ss. 7-20; Ezechielowa idea powrotu do zycia
w wizji 0 wysuszonych kosciach (Ez 37,1-14) orazjej interpretacja w tekscie Mt 27, 51b-53,
»Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 89(1999), nr 10, ss. 951-979 (=WAW); Wizja
ozywionych kosci w ksiedze Ezechiela. Opinie egzegetéw wspotczesnych. WAW 90(2000),
nr3,ss. 395-432; WplywEz 37,1-14 napisma literatury miedzytestamentalnej, WAW 90(2000),
nr 6, ss. 967-993; Otoja wam daje Ducha. Wptyw i rozwéjEzechielowej ideipowrotu do zycia
z wizji o wysuszonych kosciach (37, 1-14) w tekscie Mt 27, 51b-53, Warszawa 2000; Kosci
powrdcg do zycia. Egzegeza i teologia Ez 37, 1-14, Warszawa 2000.
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i.e. beginning from 538 B.C.; (as it is known from Ez. 4-6, the writings of Aggeus
and Zachariah 7-8 as well as some later prophesies Isaiah 56-66).

In the understanding of people who believe in God and Christ, the full reali-
zation of the hopes given to the Israelites by the vision of the dried bones, will
happen only at the end of times, when on the Judgment day, the same God’s
power which was supposed to give the Israelis exiles return of their national life
will also bring back the dead to life so that those who were doing good deeds
(John 5:28), will be rewarded with life in heaven.
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JEDNOSC SEOWA | SAKRAMENTU
W SWIETLE tK 24, 13-33

Celem niniejszego studium jest naswietlenie znaczenia teologicznego zwigz-
ku miedzy homilig i tamaniem chleba, ktéry wykazuje konstrukcja perykopy
£k 24,13-33. W trakcie trwajagcej dyskusji uczniow, ktdrg autor okresla termi-
nem homilia [(bpi/low (w. 14) i opiAeiv (w. 15)], sam Jezus zblizytsie do nich, lecz
oczy ich byty zamkniete i niepoznali Go (w. 16). Powyzszy fragment (w. 15-16)
znajduje sie w tzw. relacji koncentrycznej (naprzemiennej) wzgledem slow: Gdy
zajatz nimi miejsce u stotu, wziat chleb, odméwit btogostawienstwo, potamatgo
i dawat im. Wtedy oczy im sie otworzyly ipoznali Go, lecz On zniknagtim z oczu
(w. 30-31). Owa zaleznos¢ tworzy formula Kat eéyévero oraz stowa aurée i auroug™.
Woyrazenie Kai éyévETo év tw zwykle wprowadzaw wizje i objawienia niebianskie
(2,8n; Dz 1, 10)4, aw narracji podkresla komplementarny efekt tta i akcji3. W tym
wypadku sygnalizuje, ze ukazanie sie Zmartwychwstatego trzeba rozumie¢w re-
lacji do trwajacego dialogu i kroczenia drogg. Zaznacza rowniez pewne zawiesze-
nie w prowadzonej rozmowie, ktOre jest wazne w procesie rozpoznania Jezusad.
W w. 15 t3czy sie ze stowami Kai aircoe (i sam), informujacymi, ze Jezus jest tg
samg Osoba, ktdra po chrzciew Jordanie rozpoczeta dziatalnosé (3,23), i ktéra
pozniej widziano niosacg krzyz (23,32-33) oraz martwa w grobie (23,53).

1 Por. L. Dussaut, Le triptigue des apparitionsen Luc 24. Analysestructurelle, ,,Revue Biblique”
94(1987), ss. 171-172.

2Wyrazeniekv rep (w. 15) z bezokolicznikiem jest czestym zjawiskiem u t.ukasza. Czesto tez
faczy je z formutg wprowadzajgcg Kat éyévcTO z verbumfinitum. J. Kudasiewicz, Jeruzalem
- miejscem zbawczej $mierci Jezusa (Lk24, 13-33), ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
1(1978), s. 71.

3Por. G. Lohfink, Die HimmelfahrtJesu. Untersuchungenzu den Himmelfahrt und Erhéhungptexten
bei Lukas, Minchen-Kosel 1971, s. 194.

4 Por.J. d’Are La catéchesesurlaroute dEmmads (Lc 24,13-39), ,,Lumen Vitae” 32(1977), s. 10.
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1. Tre$é i forma homilii

Waznymi okres$leniami zw. 15 sg: zblizyésie (8yyifeuv) i i$€z nimi nopeikoGai.
Sama obecnos$¢ Jezusa nie wywotata typowego leku, ktéry zwykle towarzyszy opi-
som epifanii (24,37). Wspomnianego czasownikazblizyésie $w. L ukasz uzyt trzy-
krotnie w relacji ostatniego etapu wedrowki Jezusa ku Jerozolimie (19, 29. 37.
41)5. Cel owego kroczeniabytwczesniej ukryty: Gdy bytjuz blisko, na widok mia-
stazaptakatnad nim irzeki: Ogdybysitypoznato wten dzien to, co stuzypokojowi!
Ale terazzostato to zakryte przed twoimi oczami (19,41-42). Wyjscie naprzeciw
uczniom sugeruje, ze Jezus pragnie ukazac catg prawde o sobie (24, 15). Jego
inicjatywa jest analogiczna do opisu aktu stwérczego zawartego w Rdz 2. W obu
przypadkach zasadniczg role odegrato Stowo Boze (Lk 24,17)6. BOg zawsze czyni
pierwszy krok w kierunku cztowieka. Wkracza w jego historie, odkrywajac jej
ukryty, zbawczy zamyst. Wyjscie Jezusa ku zniecheconym uczniom potwierdza
Jego szczegblne upodobanie do ludzi zkamanych na duchu (7,34). Do tej grupy
moznazaliczy¢ tez chorych (Dz 3,10), a nawet nieprzyjaciot (4,7; 5,28). W trakcie
gosciny ogtaszat im zbawienie (19,5-10).

Uczniowie nie poznali Go na drodze, gdyz byli bardzo zajeci rozmowg (homi-
lig), a poza tym ukazat sie w innej, zmienionej formie: Potem ukazat sie w innej
postaci dwomznich na drodze, gdyszli do wsi (Mk 16,12). Zmiana Jego wygladu
mogta byé podobna do przemiany w czasie epifanii na Taborze: Gdy sie modlit,
wygladJego twarzy sie odmienit, a Jego odzienie stato sie ISnigco biate (Lk 9,29).
Przyczyna wywotujacapowstrzymanie wzroku miata charakter naturalny, badz
nadprzyrodzony. Zwolennicy opcji naturalnej sugerujg niesprzyjajgce warunki
marszu, typu: po$piech, dyskusja, gwattowny wiatr7. Natomiast wptyw czynnika
nadprzyrodzonego bardziej uwidacznia bliski kontekst. Ww. 16, istotne znacze-
nie maja czasowniki: Kpat«o (trzymaé, chwyci¢) orazmytuc6oKco (poznac). Kpar«u
zostat uzyty w trzeciej osobie liczby mnogiej, strony biernej czasu imperfectum, co
sugeruje, ze prawidtowe dziatanie oczu byto niemozliwes. Konstrukcja czasowni-
ka EKparouvTo, 0znaczajgcego przeszkode widzenia taczy sie z bezokolicznikiem
ETTLyvcovai, uzytym w dopetniaczu, ktory w takim zestawieniu oznacza cel9. Podob-
nie ww. 35 czasownik ylvcéokco zostat uzyty w stronie biernej (datsiepoznac), co

5Por. D. McBride, Emmaus thegracious Visit ofGod according to Luke, Dublin 1991, s. 125.

6 Por. X. Thevenot, Emmaiis, une nouvelle Genese? (Une lecturepsychoanalitique de Genese 2-3
et Luc 24,13-35), ,,Mélange de Science Religieuse” 37(1980), ss. 3-18.

7 Por. P. von der Osten Sacken, Kparéo, [w:] EDNT I (Exegetical Dictionary of the New
Testament I-1V, ed. H. Balz, G. Schneider, Michigan 1990-93), s. 314.

8Por. R. Rubinkiewicz, Znaczenie ,,otwarcia oczu” u £k 24, 31, [w:] F. Gryglewicz [red.],
Studia z teologii $w. £ukasza, Poznan 1973, s. 184.

9 Tot) z bezokolicznikiem nalezy réwniez do specyfiki stylu $w. Lukasza. Por. M. Zerwick,
Graecitas biblica, Roma 19604, s. 122.
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réwniez pokazuje, ze widzenie uczniéw bytozaWodowane wedtug zamiaru Jezusa,
a proces rozpoznania byt od Niego uzaleznionyl(1WVydaje sie, ze zamyst Sw. £ uka-
sza byt katechetyczny. Chciat przez to bardziej ukazac prawde, iz samo patrze-
nie ludzkich oczu jest niewystarczajace, aby pozna¢ Zmartwychwstatego, gdyz do
tego niezbednajest pomoc Boga. Ponadto z tre$ciw. 25 wynika, ze przede wszyst-
kim potrzebna jest wiara.

Dalszy cigg prowadzonego dialogu wykazuje kilka elementow paralelnych
zwydarzeniem opisanym w Dziejach Apostolskich w rozdziale 8, ktérego boha-
terami sg diakon Filip i Etiop, eunuch krélowej Kandaki (w. 26-39). Filip, po-
dobnie jak zmartwychwstaty Pan, zblizyt sie jako obcy towarzysz podrézy,
a postawione przez niego pytanie zainicjowato dialog wokot chrystologicznej
interpretacji Biblii (Dz 8,32nn; por. 1253,7-8). W tym wypadku scene konczy
wzmianka o chrzcie Etiopa i dziwne znikniecie Filipa, podobne do znikniecia
Jezusaw Emaus (Dz 8,38-39). Konstrukcja tych opowiadan potwierdza autor-
stwo $w. L.ukasza. Prawdopodobnie o uktadzie tych tekstéw zadecydowata litur-
gia pierwotnej wspélnoty chrzescijanskiej, zas$ relacja .ukasza jest pewnym jej
summariumn.

W kolejnym fragmencie widac inkluzje ztozong z dwoch pytan: Rzeki do
nich: - CoOz to za rozmowy prowadzicie ze sobg w drodze? Oni zatrzymali sie
zasmuceni. A jeden z nich imieniem Kleofas odpowiedziat Mu: - Jeste$ chyba
jedynym przybyszem wJeruzalem, ktory nie wie, co sie w nim stato w tych dniach.
Izapytat ich: - Co takiego? (Lk 24,17-19). W strukturze catego opowiadania
powyzsze wersety sg utozone koncentrycznie dow. 28-29. Tres¢ tekstu zawiera:
gwakltownosc¢ sprzeczki (w. 17), zatrzymanie narracyjne (w. 17c) oraz wrazenie
wywotane pytaniem Jezusa (ww. 18-19). Podobnie jak poprzednio, tym razem
Jezus jako pierwszy pytaniem rozpoczat dialog, nawigzujgc do ich rozmowy
(w. 17.44; Dz 5,24). W ten sposéb, analogicznie jak we wprowadzeniu peryko-
py, $w. Lukasz potgczyt temat podrozy z dyskusjg o wydarzeniach paschalnych
(24, 17: av-ciBdAAere [...] ircpLTTctwuyuee ww. 13-14: rjoav TTOpeudpevoi [...] Kal
aurol d)piA.ouv). Uzyty czasownik avriBdAAa) (w. 17) jest hapaxw NT i wskazuje
na burzliwy charakter wczesniejszej rozmowy ucznidwl2. Pytanie Jezusa wywo-
tato konsternacje, ktora zapewne przerwata na chwile marsz droga, co sugeruje

10 ROwniez substrat aramejski méwi o celowym zatrzymaniu wzroku. R. Rubinkiewicz,
Znaczenie, s. 185.

11 Por. D. Stanley, Liturgical Influences on the Formation ofthe Four Gospels, ,,The Catholic
Biblical Quarterly” 21(1959), ss. 26-38; R. Orlett,/4n Influence ofthe Early Liturgy upon the
EmmausAccount, ,, The Catholic Biblical Quarterly” 21(1959), ss. 212-219.

12 Por. H. Balz, avridlXo, [w:] EDNT I, s. 109.
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aoryst czasownika Zatrzymanie w toku narracji otwiera ucznidéw na
Jezusa (w. 17 129)13

Zanim uczniowie zabrali glos, autor zwrdcit uwage na stan ich kondycji
duchowej za sprawa przymiotnika akuOpoiTOg, wskazujacego naprzygnebienie,
smutne spojrzenia iponury wyglad (por. Mt6,16)15.

Na pytanie Jezusa zareagowat Kleofas, ktérego imie wymienia $w. Jan w sce-
nie pod krzyzem: A obok krzyza Jezusowego staty: Matka Jego i siostra Matki
Jego, Maria, zona Kleofasa, i Maria Magdalena (19, 25). Czwarty ewangelista
uzytje wformie aramejskiej, natomiast $w. £.ukasz w greckiej. Prawdopodobnie
trzeci ewangelista znal go osobiscie lub korzystat z wlasnej, oryginalnej trady-
cjile. Odpowiedz Kleofasa w formie pytania zawiera lekkg ironie, wyrazajgca
zdziwienie, ze obcy niewiele wiedziat o minionych wydarzeniach w Jeruzalemt’.
Uzyty ww. 18 czasownik TTapoucéco (przebywac) wystepuje tylko w tym miejscu
i 0znacza zwyczajne zycie lub obecno$é¢ z okazji pielgrzymki czy swietal8. Mi-
mo, ze to, co robitw owych dniach w Jerozolimie, nie odbywato sie w konspiracji
(Dz 26,26), prawdziwe znaczenie Jego wizyty pozostato nieznane zaréwno dla
uczniéw, jak i mieszkaricéw Swietego Miasta: Powalg na ziemie ciebie i twoje
dzieciztoba i nie zostawig w tobie kamienia na kamieniu za to, zeSnie rozpoznato
czasu twojego nawiedzenia (19,44).

Drugie pytanie Jezusa sprowokowato przedstawienie interpretacji wyda-
rzen przez uczniow (w. 19b-24). Pierwszajednostka (w. 19b-21)jest ich osobi-
stym Swiadectwem o:

1) Jezusie, ktory bytprorokiemprzed ludem (w. 19b);

2) Jego cierpieniach (w. 20);

3) rozczarowaniu -A mysmy sie spodziewali, ze On wiasnie miat wyzwoli¢
Izraela (w. 21).

W uktadzie koncentrycznym sa dwa okreslenia funkcji:prorokpotezny i miat
wyzwoli¢ (w. 19ci 21b) oraz stowa tworzace hendiadys'. lud i I1zrael (por. 24,12a

13 Jest to charakterystyczny rys stylu $w. . ukasza, opisujacego czesciej nieoczekiwane ukazanie
sie kogo$ na drodze (Lk 6,8; Dz 26,16). Por. M. Walter, tarerai, EDNT 11, s. 206.

14 Por. J. d’Arc, Un grandjeu d 'inclusions dans ‘lespelerins d ‘Emmads, ,,Nouvelle Revue
Theologique” 98(1977), s. 68.

15 Por. G. Schneider, OKuOptdTiée, EDNTIII, s. 256.

16 Euzebiusz (Historia Ecclesiastica, 3. 11) identyfikuje Kleofasa z ojcem Symeona, ktory
zarzadza! wspélnotg chrzescijan w Jerozolimie po $mierci Jakuba. Odnosnie do identyfikacji
drugiego ucznia wysnuwano rézne przypuszczenia. Wedréwka do domu w Emaus wedtug
niektorych jest sugestig, Ze drugim uczniem mogta by¢ zona lub syn Kleofasa; méwi sie tez
0 Szymonie, co wydaje sie réwnie nieprawdopodobne. Por. D. McBride, Emmaus, s. 131.

17 Por. J. d’Arc, La catéchese, s. 12.
18 Por. H. Balz,napOLKCco,EDNT II, s. 42.
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i 34b; 1,68i2,32; Dz 4,101 13,17)19. Ich wyznanie jest swoistg recytacja credo
0 zyciu Jezusa, ktérego rytm sktada sie z dwdéch elementéw roztozonych napla-
nie kwadratowym?0. Przeplatajg sie okreslenia pozytywne i negatywne:
a) identyfikacja pozytywna: OnizasopowiedzieliMu o Jezusie Nazarejczyku,
(w. 19a);
b) negatywne sankcje: skazali Go na $mierci ukrzyzowali (w. 20b);
a’) pozytywne znaczenie eschatologiczne: A my$my siespodziewali, ze to
On wihasnie odkupi lzraela (w. 21a);
b") negatywne podkres$lenie $mierci: Juztrzecidzieh uptywa od tego wszyst-
kiego (w. 21b)2L
Druga czes¢ ich relacji jest jakby sprawozdaniem ucznidw - reporteréw, za-
wartym w ich wiasnym opowiadaniu o sprawie Jezusa z Nazaretu (w. 22-24). Jest
to rodzaj reportazu z wydarzen, ktore $w. tukasz opisat w 24, 1-12. Wazng
cechag tego fragmentu jest inkluzja, ktéra tworzy stowo kobiety (w. 22.24) oraz
cigg terminéw zesrodkowanych koncentrycznie wokét oredzia centralnego: On
zyje (w. 23)22. Ponownie mozna dostrzec teologiczng ironie, ktéra ukazuje, na
jakie opory natrafito wielkanocne oredzie23. Paradoksalnie, beznadziejnie smut-
na opowies¢ zawierawyznanie, iz aurou <fijp. Wydaje sie, ze natchnionemu auto-
rowi zalezato na uwypukleniu kontekstu, w jakim zostato ogtoszone gtéwne
przesianie. Wypowiedziano je bez wiary, niejako ostatnim tchem. W ten sposéb
poucza kaznodziejéw, iz moc kazdego Swiadectwa ostabia ilo$¢ posrednikéw24.

19 Warto w tym miejscu przytoczy¢ uwage L. Dussaut (Letriptique, s. 173) odno$nie schematu
chiazmu, odczytanego przez J. d'Arc [Les Pelerinsd 'Emmaiis (Lire la Bibie 47), Paris 1977,
s. 58; Un grand, s. 68]. Ot6z J. d’Arc informuje jedynie o dialogu zainicjowanym przez
Kleofasa. W segmencie struktury oznaczonym literami L i J, wyrdznita fragment mowiacy
o sprawach odnoszacych sie do Jezusa (w. 19), ktére dalej referuje Kleofas. Jest to pewna
niescistos¢, poniewaz w. 19b rozpoczynaja stowa: Oni za$ powiedzieli mu, czyli sprawo-
zdawcami sg obaj uczniowie, w przeciwienstwie do w. 18, w ktérym sam Kleofas méwi do
Jezusa.

20 Por. J. d’Arc, La catéchese, s. 12.

2 Por. J.N. Aletti, Luc 24, 13-33. Signes accomplissement et temps, ,,Recherches de Science
Religieuse” 75(1987), s. 306.

22 Whasciwa identyfikacja centrum chiazmu sprawiata egzegetom sporo kiopotéw. P. Boismard
(Synopse des Quatre Evangiles, Paris 1972, s. 447) przyjat, ze sg nimi stowa: Jego za$ nie
zobaczyli (w. 24c). Natomiast J. d'Arc zauwazyta zalezno$¢ miedzy stowami Prorocy
(w. 25 i 27), za$ Srodek chiazmu, ktéry oznaczyia literg ,,L.”, wedtug niej stanowi w. 26: Czyz
Mesjasz nie miat tego cierpie¢, aby wejs¢ do swej chwaly? (Un grand, s. 66). Gdyby miata
uznac propozycje P. Boismarda, bytaby raczej sktonna uznac stowa On zyje, jako centralne
(Les Pelerins, s. 40). Podobne stanowisko zajagt R. Meynet, Comment, s. 240; tenze, Quelle
estdone cette Parole?Lecture 'rhétorique’de L'Evangilede Luc (1-9, 22-24), (Lectio Divina99
A-B, t. 2), Paris 1979, Plansza 14.

23 Por. J.R. Karris, Luke 24:13-35, ,,Interpretation” 41(1987), s. 60.
24 Por. J. d’Arc, Les Pelerins, s. 60.
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Uczniowie nie byli w stanie rozpoznac Jezusa mimo, iz byli doskonale o wszyst-
kim poinformowani.

Kolejny ustep (w. 25-27) zawiera Jezusows interpretacje wydarzen. Trzy
kolejne wersety zestawione sg w ukfadzie koncentrycznym wzgledem relacji
uczniowww. 19b-21:

3) rozczarowanie Jezusa wzgledem uczniéw wytyka im bezmys$Inos¢ i brak
wiary w stowaprorokow (w. 25);

2) imperatyw cierpienia (w. 26);

1) interpretacja wydarzen w Swietle pismprorokow (w. 27).

Ponadto widaé¢ nastepujace zesrodkowanie wyrazen: wszystko, co powie-
dzieliprorocy (w. 25c);poprzez wszystkich prorokéw (w. 27b); co we wszystkich
Pismach (27d)2. Jego odpowiedz jest whasciwie powtdrzeniemwyznania uczniow,
ale w Swietle Stowa Bozego.

Podsumowujac dotychczasowe obserwacje wokot homilii na drodze warto
najpierw zauwazyé, iz w scenie wida¢ konsekwentng postawe Jezusa w catej
Ewangelii, w ktérej wielokrotnie dawat dowody solidarnosci z ubogimi (15,4).
Przebywanie z kim$ razem jest baza - fundamentem dla komunikacji prawdy
Bozej. Na poczatku kazdej rozmowy trzeba przyjac drugg osobe w petni taka,
jakajest, starajgc sie dostosowac do dtugoscifali jej mozliwosci.

Najwyzszg sztuka jest wyczucie sprzyjajacego momentu, aby ogtosi¢ zba-
wienie, czyli przejs¢ od stuchania do $wiadectwa. Zbyt szybka interwencja moze
skoriczyc¢sie niepowodzeniem. W tym wymiarze nauczycielem jest Jezus, ktory
przyjatwiasciwg postawe w pierwszym dialogu (w. 17-19). Skupiony i zastucha-
ny w Swiadectwo ucznidw, stawiat jedynie jedno lub dwa pytania - bardzo ogél-
ne, bardzo dyskretne: O czym rozmawiacie?; Dlaczego jeste$cie smutni?
(w. 17). Pozwolit im opowiedzie¢ catg ich historie, nawet niewiarygodng wies¢
przyniesiong przez kobiety, iz On Zyje (w. 23).

Dopiero po wystuchaniu rozpoczat wyjasnia¢ Biblie (w. 25-27). Nie wybie-
rat z niej pojedynczych, enigmatycznych wersetow, ktdre mogtyby odkrycjakies
detale, lecz otworzyt przed nimi cate Pismo Swiete, aby dostrzegli plan Boga
zawarty w Objawieniu. Dzieki Jego egzegezie, zmartwychwstanie nie jest ja-
kims$ epizodem, czesciowag manifestacjg, punktem odniesienia takiego czy inne-
go tekstu, ale jest zawarte i ukazane w cato$ci Bozego planu.

Zwazywszy na szeroki zakres dialogu w tekscie, trzeba podkresli¢ znacze-
nie zywego stowa, ktéremu t.ukasz poswiecit tyle miejsca. Widzimy, ze charak-
terystyczng cechg jego narracji jest jednoczesne nauczanie i postepowanie
w drodze, bedacej tez symbolem wzrostu w wierze.

%5 Por. L. Dussaut: Le triptique, s. 174.
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Jeszcze raz warto przypomniec¢, izw kontekscie zaistniatej sytuacji na dro-
dze do Emaus, stowa ucznidw, iz On zyje (w. 23), domagaty sie wyjasnienia.
Czyms koniecznym jest styszalno$é prawdy biblijnej w zyciu chrzescijan262&zyk
obrazéw pozwala wejs¢ w glebie ludzkiego zycia otwierajac dostep do tego, co
jestwazne dla cztowieka. Poprzez symbole i obrazy chrzescijanin zostaje wia-
czony do dialogu wspétczesnych uczniow.

W Swietle dialogu prowadzonego przez Jezusa mozna wyréznic jego trzy
podstawowe cechy: spostrzegac, traktowacpowaznie, przyjmowac?l. Kto nie do-
Swiadczyt absolutnej doniostosci swojego wiasnego zycia, nie jest w stanie jej
przekazaé¢ innym. Istota ludzka moze rozwija¢ sie tylko we wzajemnych rela-
cjach dziatania, od cztowieka do cztowieka i od Boga do cztowieka. Tego do-
Swiadczajg ludzie w spotkaniach i prowadzonych rozmowach. Powazne trakto-
wanie partnera rozmowy jest trudne, gdyz stuchanie innych z uwagg wymaga
wysitku. Dar stuchania bliznich pozwala jednak wyptyna¢ spietrzonym proble-
mom i w konsekwencji nastepuje uzdrowienie.

2. Lamanie chleba

U kresu drogi do Emaus Jezus udat, ze chce p6jsé dalej (w. 28), co wyraza
czasownik prospoie,ornai (udawac)23. W konteks$cie wczesniejszej homilii moznato
uznac¢ za sprawdzian skutecznosci wygtoszonego stowa. W ten sposob pozwolit
uczniomwyraziépragnienie Jego obecnosci, cojest nieodzownym elementemwzrostu
wwierze, gdyz Pan pragnie by¢ zapraszany. Wystosowane kategoryczne zaprosze-
nie jest forma usilnej modlitwy, w ktérej mozna réwniez dostrzec pewne elementy
orientalnego ceremoniatu grzeczno$ciowego2d. Analogiczne czasowniki:przymusi¢
izosta¢, $w. Lukasz zastosowat w opowiadaniu z dziejow $w. Pawia, ktéremu udzie-
lono goscinnosci w trakcie ewangelizacji Filippi: Kiedyzostata ochrzczona (Lidia)
razemze swym domem, poprosita nas: Jezeli uwazacie mnie za wierng Panu —powie-
dziata - to przyjdzZcie do mego domu i zamieszkajcie w nim! I wymogta to na nas
(Dz 16,15). Réwniezw tym przypadku Stowo Pana skutecznie dotkneto sercstucha-
czy, wwyniku czego zareagowali goscinnoscia. Jak widac z tych przyktadow, usilne
wyrazenie goscinnosci nie tylko byto forma zwyczajowa, lecz Swiadectwem wiary
i afirmacjg chrystologiczng30.

2% Por. K. Jockwig, Erfahrung und Vermittlung von Lebensbedeutsamkeit als Wesensmerkmal
der Verkindigung. Homiletische Uberlegungen zur Emmaus-Perikope (Lk 24, 13-35),

.- Theologie der Gegenwart in Auswahl” 29(1986), ss. 119-120.
21 Por. tamze, s. 121.
28 Czasownik ten wystepujejako hapaxwNT. Zob. W. Schenk, ~poorot*quat, [w:] EDNT Hl,s. 176i
29Por.J. d’Are,LePartagedupain aEmmadus (Luc24,28-32), ,JLaVie Spirituelle” 130(1976),s. 897.

30 Por. R. Dillon, From Eye- Witnesses to Ministers ofthe Word. Tradition and Composition in
Luke 24, ,,Analecta Biblica” 82(1978), ss. 238-249.
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Czasownik nachyli¢ (kXivg) - 3 0s. 1. poj. ind. perf. act.) zostat uzyty na okre-
$lenie zachodu dnia (w. 29). Mozna go rozumie¢ w podwdjnym sensie: opiso-
wym, jako wskazanie doktadnego czasu - to prowadzi do hipotetycznych
spekulacji; aluzyjnym, jako odestanie do innego tekstu $w. £ ukasza o rozmnoze-
niu chlebow (Lk 9) - w tym wypadku ma on znaczenie teologicznesl.

Dalsza czes¢ tekstu otwierawspomniana formulaistato sie (w. 30), ktéra poza
funkcja w konstrukcji tekstu wskazuje, ze stanie sie co$ waznego32: Kiedyzna-lazt
sie z nimi przy stole i wziat chleb, wystawiat [Boga] i potamawszy chleb poda-
wat im. Wtedy otworzyty sie ich oczy ipoznali Go. Ale On im zniknat (w. 30-31).
Az trzykrotne powtdrzenie zwrotu z nimi (w. 29-30), podkresla znaczenie przeby-
waniaucznidéw z Jezusem, ktére obok stuchania stowajestwarunkiem silnej wiary
wielkanocnej. Powyzszy fragment mozna lepiej zrozumie¢w Swietle opisu Ostat-
niej Wieczerzy (22,14-38) i cudu rozmnozenia chleba (9,10-17):

Lk 22 tk 24 tk 9
Ostatnia Wieczerza Emaus Rozmnozenie chlebow
w. 29: juz dzien sig nachylit w. 12: dzien zaczat sie schyla¢
w. 14: On zajat miejsce w. 30: potem zajgt miejsce u stolu  w. 14: uczyncie zeby oni

zasiedli do stotu

Apostotowie z nim Miedzy nimi
Od w. 19: wziagt chleb Wziat chleb w. 16: wzigt pie¢ chlebéw
Odmoéwit dzigkczynienie Odmoéwit btogostawieristwo Odmowit btogostawienstwo
nad nimi
Potamat go i podat im Potamat go i dawat im Potamat i dawat uczniom dla ttumu

Juz samo wyrazenie dzien sie nachylit (24,29), przez fakt rzadkiego wyste-
powaniaw NT, niejako sygnalizuje: uwaga, tutaj znajduje sie drugie rozmnoze-
nie chlebow (9,12)33. R6wniez stowo zajat miejsce u stotu (KaTOKAivw), pojawiajace
sie w NT tylko u tukasza, wigze sie z rozmnozeniem chlebéw: I uczynili tak
i utozyli wszystkich (Lk 9,15)34,

Na zwigzek z perykopa rozmnozenia chlebow wskazuje takze stowo: btogosta-
wic (diloy«*)), odnoszace sie do nakarmienia 5 tysiecy (9,16; Mk 6,41) lub 4 tysiecy
(Mk 8,7) mezczyzn. Historia tradycji wigze réwniez btogostawienie positku przez
ojcarodziny zydowskiej z Ostatnig Wieczerzg (Mk 14,22 por. Mt 26,26)35. W swoim
opisie $w. Lukaszjestjednak oryginalny, gdyz méwi o dziekczynieniu (22,19).

31 Por. J. d’Arc, Le Partage, s. 897.

32 Por. tamze, ss. 897-898.

B Por. tamze, ss. 903-904.

34 Por. W. Schenk, KaraKAlveo, EDNT 11, s. 259.
3% Por. H. Patsch, euAoyéco, EDNTII, s. 79.
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Powyzsze spostrzezenia dowodzg istniejacej zaleznosci miedzy positkiem
w Emaus i rozmnozeniem chlebéw. Mozna powiedzie¢, ze brakujacy u £ukasza
drugi opis rozmnozenia chleba zostat wigczony wwydarzenie zmartwychwstania.
Stowem tgczacym te dwie perykopy jest czasownik dawacd (enidtdcopi), ktérego
czas imperfectum informuje o czynnosci ciggle trwajacej. W ten spos6b tamanie
chleba w Emaus jest cudem rozmnozenia, ktory nigdy sie nie korczy, cow odnie-
sieniu do Eucharystii jest bardzo wymowne.

W czasie znaku tamania chleba, oczy uczniéwzostaty otwarte i rozpoznali Go.
Jakjuzwspomniano, charakter owegoprzystoniecia i otwarcia oczu byt nadprzyro-
dzony (passivum divinum’24,16.31)3. Zwrototworzy¢oczy oznacza, ze przy Bozej
pomocy i dobrej woli (24,29) mozna rozpoznac Chrystusa poprzez przyjecia Sto-
wa Bozego w Eucharystii. ROwniez znikniecie Jezusa (a”auroe)d’ jest bardziej
zrozumiate w perspektywie sakramentalnej pierwotnej gminy38. Jego obecnos¢
byta kontynuowana w Eucharystii3?.

Rozmowa wspominajgca (w. 32) i powrd6t do Jerozolimy (w. 33ab) korczg
opowiadanie: 1 mowili jeden do drugiego: — Czyz nie ptoneto w nas serce, kiedy
moéwitdo nas w drodze i wyjasniatnam Pisma? lw tej samej chwili wstali ipowrdcili
doJeruzalem (w. 32-33ab). Ich wspomnienia maja juz zupetnie inny charakter, niz
dyskusja na poczatku drogi (w. 14). Mimo zniknieciaJezusa nie popadaja w smu-
tek. Postawione przez nich pytanie za pomoca partykuty ou/r (czyz-nie), sugeruje
pozytywna odpowiedZ. Natomiast czasownik kotuj (ptongé, promieniowac cieptem),
w tym wypadku oznacza stopniowy powrét do zrozumienia, radosci i nadziei. Jest
on echem dwadch postaw otwierajacych Ewangelie $w. £.ukasza - niewiary Zacha-
riasza (1,20) iwiary Maryi (1,38)40.

3. Konkluzja

Opowiadanie £k 24,13-33jest niewatpliwym dowodem malarskiego kunsztu
literackiego $w. .ukasza, ktory w mistrzowski sposob wykorzystat walory obra-
zowego przekazu narracji. Sceny sg zywe, a dramaturgia dialogéw utrzymuje
czytelnika w napieciu. Gruntowna praca redakcyjna autora sprawita, ze trudno
dotrzec¢ do pierwotnej warstwy tradycji, ktéra prawdopodobnie obejmowata na-
stepujace wiersze: 13.15b. 16.28-314L.

36 Por. R. Rubinkiewicz, Znaczenie, ss. 184-185.

371 Stowo to jest hapax NT. Zob. H. Leroy, cupaisrog, EDNTI, s. 180.
38 Por. J. N. Aletti, Luc 24, 13-33, s. 315.

39 Por. J. d’Arc, Le Partage, ss. 907-908.

40 Por. J. M. Faux, La Foi du Nouveau Testament, Paris 1977, s. 173.

41W ten sposob: J. Kudasiewicz, Jeruzalem, s. 70; L. Legrand, Christ the Fellow Traveller, The
Emmaus Story in Luke 24:13-35, ,,Indian Theological Studies” 19(1982), s. 11; D. McBride,
Emmaus, s. 122.
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Perykopa jest Scisle zwigzana z kontekstem poprzedzajacym, z ktorym taczy
go struktura i tre$¢. Powiazania dotyczg czasu (tego wtasnie dnia - w. 13.1), 0s6b
(dwdch znich -w. 13.9) oraz miejsca (Emaus, szes¢dziesiat stadiéw od Jerozoli-
my-w. 13). Ramy czasowe sceny zawierajg sie wpierwszym dniu tygodnia (24,1)
tozsamym z trzecim dniem proroctwa galilejskiego (24,7). Uczniowie nalezeli
do otoczenia Apostotdw, ktdrzy styszeli opowiadanie niewiast (24,9.23.33).

Poczatek (w. 13-14) i koniec odpowiadania (w. 32-33) tgczg wydarzenia na
drodze z Jerozolimy do Emaus#2 (w. 13) lub odwrotnie (w. 33ab). Zmianakierun-
ku marszu obrazuje pokute chrzescijanskiego zyciad3. Pozostawienie swietego
miasta jest symbolicznym odwrd6ceniem serca od dzieta zbawienia, ktére sie
w nim dokonato. Obrany przez nich kierunek drogi jest przeciwny do Jezusowego
(13,13). W koncepcji $w. £.ukasza Jeruzalem jest takze miejscem exodusu Jezusa
ku Ojcu (9,31.51), czyli powr6t do Emaus wyraza tez oddalenie sie od Ojca.

Droga prowadzgcg od niewiary do wiaiy jest mozliwa dzieki ukazaniu egzy-
stencji cztowieka w Swietle Stowa Bozego (24, 25). W ten sposob $w. tukasz
wyrazit parenetyczne pouczenie, iz kazde wydarzenie wymaga wiasciwej inter-
pretacji. Samo wydarzenie nie rodzi wiary, dopiero jego wiasciwa interpretacja
w Swietle Stowa Bozego sprawia, iz jest to mozliwe.

Wazny jest takze spos6b przeprowadzenia homilii paschalnej. Sw. fukasz
wykazat sie znajomoscig procesu komunikacji miedzyludzkiej. Tekst opowia-
dania ma gteboka tres¢ ukryta w strukturze literackiej i psychologiczno-poznaw-
czej. Homilia na drodze do Emaus posiada kilkawaznych etapow: przypomnienie
faktdéw, wyjasnienie ich w Swietle Pisma Sw., zaproszenie Jezusa oraz ukierun-
kowanie na Eucharystie.

42 Dokfadnym oznaczeniem tego miejsca zajmowato sie wielu komentatoréw, co wydaje sie
nieproporcjonalnym wysitkiem do zamiaru $w. £ ukasza. Méwi sie o dwoch miejscowosciach:
dzisiejsze Amwas, potozone na réwninie Szefela, znane rowniez przez Orygenesa i Euzebiusza
z Cezarei jako Nikopolis; drugim miejscem branym pod uwage byto EI-Qubeibeh, oddalone
okoto siedmiu mil na pétnocny zachéd od Jerozolimy, ktére uznawane byto przez tradycje
dopiero od wypraw krzyzowych. Ewangelista raczej zaakcentowat Jerozolime, natomiast
Emaus informuje, ze ukazanie Jezusa odbylo siewjej sgsiedztwie. Jest ono znakiem rozpoznania
Jezusa oraz symbolem nawrdcenia. Por. H. Vincent, Fouillesde I'Ecole a la Basilique iAmwas,
»Revue Biblique” 35(1926), s. 120; G. Dolman, Sacred Sites and Ways, London 1935, ss. 226-232;
J. Misiurek, Emaus, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 31(1978), s. 246; A. Plummer, The Gospel
accordingto St. Luke, Edinburgh 1981, ss. 551-552; T. Radcliffe, The Emmaus Story. Necesity
and Freedom, ,,New Blackfriars” 64(1983), s. 484.

43 Por. R.J. Karris, Luke 24:13-35, ,,Interpretation” 41(1987), s. 58.
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Summary

Unities of Word and Sacrament according to Luc 24,13-33

This study has attempted to show how Luke’s theological venture joins two
concepts, the word of God and the breaking of the bread. According to Luke’s
text 24,13-33 it is seen that the main statementwas included in the problem of
recognition of resurrected Jesus Christ. Probably itwas a problem of Christian
communities. The author indicates necessary elements which lead us to recogni-
tion of Jesus. The scheme contains the thought connected with Eucharistic liturgy,
which could be a base of tradition of this story. The majority of scholars would
agree that Luke’s description of how the two disciples came to recognize Jesus in
the breaking of the bread would remind his readers of the Eucharist. The main
premise is followed by a deep interpretation of human existence, having doubts
in faith around Messiah'’s suffering and death topics.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 15(2006)

POTOMEK | POTOMSTWO ABRAHAMA.
KONCEPCJA OSOBOWOSCI ZBIOROWEJ
W UJECIU SW. PAWLA W GA 3, 6-29

W Liscie do Galatow Pawet porusza niezwykle donioste zagadnienie uspra-
wiedliwienia dzieki wierze (dostowniez wiary—c¢k TTiorewe), ktére H. Langkam-
mer nazywa ,,uwienczeniem Pawiowej teologii paschalnej’l. Zasadnicza teza,
ktorej broni Apostot, wyrazona jestw koncentrycznie rozbudowanym wersecie
2,162 Przeswiadczeni, ze cztowiek osigga usprawiedliwienie nie dzieki uczynkom
Prawa cpywu vopou), leczprzez wiare (éta TrCarewe) W Jezusa Chrystusa, my
wihasnie uwierzyliSmy (éniare6aapev) w Chrystusa Jezusa, by otrzymac usprawie-
dliwienie dzieki wierze (ck ttlotcecog) W Chrystusa, a nie dzieki uczynkom Prawa
(e£ épYWv vépou), poniewaz nikt nie osiggnie usprawiedliwienia dzieki uczynkom
Prawa. W tym zdaniu wielokrotnie ztozonym, az trzy razy zostaje podkreslony
prymat wiary w Jezusa Chrystusa nad uczynkami wymaganymi przez Prawo
Mojzeszowe.

Aby przekonaé adresatow do przyjecia przedstawionej tezy, Pawet powotuje
sie na paradygmat wiary Abrahama. Tekstem wyjsciowym, na ktérym bazuje cate
rozumowanie Apostota, jest wypowiedZ Rdz 15,6 w ttumaczeniu Septuaginty:
UwierzytAbraham Bogu i zostato mu to policzone za sprawiedliwos¢ (8TTLoreuaev
ARpap, rep 0€tp Kat €A0Yia0r| aurcp cle SiKaioauuriv), zacytowanaw Ga 3,6. Rzeczow-
nik 6iKaioowT] (sprawiedliwo$¢) stanowi dla Pawta punkt odniesienia pozwala-
jacy na przejscie do czasownika usprawiedliwi¢ (6iKaLow), ktéry ma kluczowe
znaczenie dla catego rozumowania. W Starym Testamencie Bég jest przede
wszystkim Bogiem Przymierza, ktéry ustanawia swoistg i niepowtarzalna rela-

1H. Langkammer, ApostotPawetijego dzieto, ,,OpolskaBibliotekaTeologiczna” 46(2001),s. 271.
2Analogiczng teze formutuje Apostotw Rz 3,28.
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cje do Izraela oraz relacje lzraela do siebie. BOg pozostaje zawsze wierny tej
relacji i na tym wiasnie polega Boza sprawiedliwo$¢3. Cztowiek powinien zmie-
Sciésie w tej relacji osobowej, dlatego powinien by¢sprawiedliwy. Usprawiedli-
wienie wjezyku biblijnym oznacza zatem przywrdcenie cztowieka do stanu bycia
sprawiedliwym, ,,0znacza przywrocenie bliskiego zwigzku cztowieka z Bogiem,
utraconego przez grzech”4 czyli mOwiac najkrocej i najprosciej wyraza sie ono
w odpuszczeniu grzechow (por. Rz 3,26) i obdarowaniu taska. Nie chodzi jed-
nak o jakis$ jednorazowy akt taski ze strony Boga, ale takze o pewng utrwalong
postawe cztowieka, ktéry zostaje usprawiedliwiony.

Przytoczonywyzej werset Ksiegi Rodzaju stwierdza, ze Abraham zostat uzna-
ny przez Boga za sprawiedliwego jedynie na podstawie wiary. Pawet w swojej
skiypturystycznej argumentacji ogranicza sie do zacytowania tylko jednego wer-
setu, zakladajac, ze adresaci znajg caty kontekst tej wypowiedzi. Aby zrozumiec
dalsze rozumowanie Apostota, trzeba przywotac ten whasnie kontekst i skonkre-
tyzowac przedmiot wiary Abrahama. W tym celu nalezy siegna¢ do wersetu
poprzedzajgcego, gdzie Bog zwraca sie do bardzo podesztego wiekiem Abraha-
ma, nie majacego zadnej nadziei na syna, ktory bytby jego dziedzicem: Spéjrz
na niebo ipoliczgwiazdy, jesli zdotasz to uczyni¢; potem dodat: Tak liczne bedzie
twojepotomstwo (Rdz 15,5). Dopiero siegniecie do tej wypowiedzi uswiadamia
nam, ze chodzi o obietnice, jakg otrzymat Abraham ze strony Boga; przedmio-
tem tej obietnicy, a zarazem i przedmiotem wiary jest posiadanie potomstwa. Po
naswietleniu punktu wyjscia do dalszych rozwazanh przejdZmy do samej argu-
mentacji Apostota.

1. Poganie jako potomstwo Abrahama (Ga 3, 6-14)

Fragment Ga 3,6-14, ktorym sie teraz zajmiemy, ma charakter midraszu
do Ksiegi Rodzajub. W pierwszej jego czesci (w. 7-9) Apostot koncentruje swoje
wywody wokét tematu potomstwa, ktory zawarty jest implicite w cytacie Rdz 15,
6: UwierzytAbraham Bogu i zostato mu to policzone za sprawiedliwosc. Jak to
stwierdziliSmy, przedmiotemwiary Abrahamajest obietnica potomstwa. Zresztg
te mysl Pawet precyzuje za pomocg drugiego, uzupetniajgcego cytatu: Wtobie
beda btogostawione wszystkie narody (w. 8c; por. Rdz 12, 3 - wg LXX), ktéry
przynajmniej sugeruje posiadanie licznego potomstwa. Cytujac jednak Ksiege
Rodzaju, Apostotw miejsce wyrazenia al ()vAal Trie yfy; (narody ziemi) wstawia
ra €0uti (termin techniczny na okreslenie narodéw poganskich). Czyni to za$

3H. Langkammer, Apostot Pawel, s. 272.
4 Tenze, Stownik biblijny, wyd. 3, Katowice 1989, s. 158.

5 Por. A. Pitta, Disposizione e messaggio della Lettera ai Galati Analisi retorico-letteraria,
»~Analecta Biblica” 131(1992), s. 104n.
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dlatego, poniewaz chodzi mu przede wszystkim o uzasadnienie, ze btogostawien-
stwo Abrahama rozcigga sie takze na pogan. Niektorzy egzegeci uwazaja, ze
w Ga 3,8 mamy do czynienia z kumulacja dwdch cytatéw: Rdz 12,3 i Rdz 18,18,
skorow tym drugimwersecie wystepuje wtasnie termin ra é0vr)6. Jednak nie wydaje
sie przekonywujace, aby Apostot chciat tutaj skorzysta¢ z tekstu Rdz 18, 18,
Z tej prostej przyczyny, ze ten drugi tekst chronologicznie wystepuje po nakazie
obrzezania, w konsekwencji ktérego kazdy mezczyzna nieobrzezany zostaje wy-
kluczony z przymierza (por. Rdz 17,9-14). W takim konteks$cie powotywanie sie
na Rdz 18,18 nie wzmocnitoby, lecz wrecz ostabito teze, ktérg Pawet chce udo-
wodnic78

Zestawiajac dwa przytoczone wczeshiej cytaty (Rdz 12,3 i 15,6), z zastoso-
waniem rabinicznej zasady Binyan ab misne kftubim*, Pawet twierdzi, ze skoro
poganie (ra é0vr|]) maja udziat w btogostawienstwie, czyli dziedzictwie Abraha-
ma, to nalezg do jego potomstwa, jezeli tylko uwierzg nawzér Abrahama, gdyz
Abraham otrzymat btogostawienstwo nie na skutek uczynkoéw, lecz wiary: Zro-
zumiejcie zatem, ze ci, ktérzypolegaja na wierze (dosi, ciz wiary — ot ¢k TTLoreoe)
ci sg synami Abrahama (Ga 3, 7). Jeszcze mocniej ta mysl wybrzmi pozniej
w Liscie do Rzymian, gdzie Pawet napisze: Temu, ktéry nie wykonuje pracy,
a wierzy w Tego, co usprawiedliwia grzesznika, wiare jego liczy sie za tytut do
usprawiedliwienia... (Rz4,4).

Nalezy jednak zauwazy¢, ze w Ga 3, 7 nie wystepuje termin potomstwo (ro
GiTCppa), ktorego uzyje Apostot pozniej, w 3,16, synowie Abrahama. W tym
miejscu Pawet $wiadomie unika tego terminu, poniewaz, jak to za chwile skonstatu-
jemy, zarezerwowat sobie to okreslenie dlajednego jedynego potomka (Ga 3,16),
ktorym jest Chrystus. Zydzi czesto okreslali Abrahama ojcemd. Kazdy Zyd z duma
nazywat sie synemAbrahama. Jednakze idea synostwa w rozumieniu zydowskim
bazowata na fakcie wypetniania przepisow Prawa za przyktadem Abrahamall. Te
wiasnie zasade, na ktorej opierali sie Zydzi, przytoczy Pawet w dalszej czesci
polemiki: Kto wypetniaprzepisy, dzieki nim zy¢bedzie (Ga 3,12; por. Kpi 18,5),
wspomni jg jednak po to, aby sie z nig ostatecznie rozprawig.

W drugiej czesci midraszu Pawet udowadnia, ze wspomnianej wyzej zasady
nie potwierdza zycie, poniewaz Pismo stwierdza: Przeklety, kto nie wypetnia wy-

6 Por. F. Mussner, Der Galaterbrief, Freiburg-Basel-Wien 19814, s. 220.
1 Por. A. Pitta, Disposizione e messaggio, s. 106.

8 Polega ona na wyprowadzeniu wnioskdw z dwoch fragmentéw w Pismie. Jest to jedna
z siedmiu regut Hillela. Por. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej,
Krakow 1994, s. 354n.

9 Jak chociazby w polemice z Jezusem wg J 8,39nn.

10 Por. H. Langkammer, List do Galatéw [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu
w przektadzie zjezykdw oryginalnych. Seria: Biblia Lubelska, Lublin 1999, s. 54.
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trwale wszystkiego, co jest napisane (naoiv rolg yeypappevolLq) w Ksiedze Prawa
(Ga 3,10). Przytoczony tekst jest niedoktadnym cytatem Pwt 27,26 wwersji Septu-
aginty, jednak najwazniejsze dla Apostolajest stowo naoiv (,,wszystkiego™), kto-
re wystepuje w greckim tekscie Pwt (év naoiv rote ZOyote tou VOPOU toétou).
Stowo TTaaiv jest tu niezmiernie wazne, poniewaz Pawet uwaza i pragnie to udo-
wodnic, ze nikt nie jest w stanie wypetni¢ wszystkich przepiséw Prawa. Ta mysl
ukrytajestimplicite ww. 1la - wPrawie nikt nie osigga usprawiedliwieniaprzed
Bogiem - niemniej Apostot juz o wiele wcze$niej w Ga 2,16 - dat temu wyraz,
przytaczajac Ps 142,2 (LXX): Niktzyjacy nie zostanie usprawiedliwiony (ov sik&
uoOrperai).

Apostotowi zalezy gtéwnie na tym, aby jego wywody doprowadzity ostatecz-
nie do osoby Jezusa Chrystusa, bez ktérego nie moze by¢ usprawiedliwienia, jak
to juz wczesniej zapowiedziatw Ga 2,16. Temu celowi stuzy zastosowanie rabi-
nicznej reguty g.'zerdh 4awah, ktéra polega na wnioskowaniu z dwéch miejsc
Pisma, zawierajacych to samo wyrazeniell. Apostot wykorzystuje terminprze-
klety (éniKarapaTog), ktéry znajduje sie rowniez w Pwt 21, 23, chociaz w innej
postaci, jako participium perfecti: K€KaTT)papevoe. Tekst ten wg Biblii Greckiej
brzmi: Przekletyprzez Boga kazdy wiszacy na drzewie (K"Kainpapévoc; otto 6e0U naq
Kp6liali€voe cm, £6aou). Natomiast zamieniajac briKarapaToe va KeKarnpapevoc; oraz
opuszczajac utto Oeol, poniewaz jest nie do pomyslenia, aby Chrystus byt przekle-
typrzezBoga, Pawet stawia przed oczami adresatéw postaé Jezusa ukrzyzowane-
go - zawieszonego na drzewie. OkreS$lenie to w jezyku potocznym w czasach
rzymskich odnosito sie do cztowieka skazanego na Smier¢ przez ukrzyzowanie.
We wczesnym Kosciele funkcjonowato okreslenie cztowieka przybitego do krzy-
za: powieszony na drzewie (Dz 10,39; por. 1P 2,24) i to wiasnie skojarzenie lezy
u podstaw szokujgcego okreslenia Chrystusa ukrzyzowanego jakoprzeklenstwa
(Karapa), ktore oznacza po prostu cztowieka na krzyzu. Werset ten nalezy inter-
pretowaéw potaczeniu z 2,19, gdzie jest mowa o roli Prawaw zwigzku z wyrokiem
$mierci na Jezusa. Zostat ukrzyzowanyprzez Prawo (czyli na podstawie Prawa,
wwyniku zastosowania Prawa) - i w ten sposob stat sie ucieleSnieniem cigzacego
na nas przeklenstwa.

Pierwsza czes¢ midraszu (6-9) konczy sie konkluzja, ze to wiara, a nie uczyn-
ki, daje udziat w blogostawienstwie Abrahama, czyli czyni synéw Abrahama.
Tykocizwiary (ot ¢k iriorcGDe) podlegaja Bozej obietnicy. W drugiej czesci (10-13)
Apostot wskazuje, ze btogostawienstwo - jako antyteza przeklenstwa - jest wy-
nikiem wykupienia przez Chrystusa. Tak wiecsynami Abrahama poganie moga
stacC sie tylko wJezusie Chrystusie. Przechodzac od w. 9 do 14 zauwazymy typolo-

11Dost. ,,jednakowa decyzja”. Por. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej,
s. 354.
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giczne rozumienie przez Pawia obietnicy danej Abrahamowi. Btogostawienstwo
w Abrahamie (w. 8b:  00i) stato sie btogostawienstwem w Chrystusie (w. 14).
»Znaczy to, ze obietnica dana Abrahamowi doznata swojej realizacji i swojego
dopetnienia w Chrystusie”12. W tym momencie nastepuje takze transpozycja
obietnicy - okazuje sie nig by¢ Duch Swiety. Nie jest to temat zupetnie nowy,
poniewaz o Duchu Swietym, ktérego otrzymali Galaci, wspominat juz Apostot
wczesniej - w 3, 2.5 - a fakt otrzymania Ducha miat miejsce takze w na-
stepstwie wiary, jednak w 3,14 konkluzja méwigca o obiecanym Duchu pojawia
sie dosy¢ nieoczekiwanie.

Ci, ktérzy uwierzyli Bozej obietnicy, i to przede wszystkim poganie (ra cOilp) -
wwyniku tej wiasnie wiary-sa dzie¢mi Abrahama i otrzymujgjako dziedzictwo
Ducha Swietego.

2. Potomek Abrahama par excellence - Chrystus (Ga 3, 15-22)

Pawet spostrzegt sig, ze z komentowanego przez siebie tekstu wyprowadzit
zbyt daleko idgce wnioski, dlatego w nastepnej czesci swoich wywoddw wraca do
12 rozdziatu Ksiegi Rodzaju, tym razem koncentrujac sie nawersecie 7: Twojemu
potomstwu oddaje wiasnie te ziemie (icp aneppzTi 00U sgxtgd ttp YAV Tauvqv). Ziemie,
o ktorej méwi Rdz 12,7, Pawet ukazuje jako przedmiot obietnicy (erravyeXia).
Obietnica jest wszakze zwigzana z testamentem (6iaOrKri). Okreslenie to poja-
wiasie juzww. 15, przywotujgc poréwnanie relacji miedzy Bogiem a Abraha-
mem do stosunkdéw miedzy ludZmi. Termin SiaOriKg, ktéry w Biblii Greckiej
zazwyczaj jest odpowiednikiem hebr. b'rit, tutaj nie powinien by¢jednak ttuma-
czony przez przymierzel3, poniewaz obietnica, z ktorg Apostot taczy OLaOnKa
(3,16), zostata dana przed Prawem (por. 3,17), a Prawo dla Zydéw byto zwigza-
ne $cisle z Przymierzem. Poniewaz obietnica zostata dana bezposrednio przez
Boga, nie moze zosta¢ odwotana - jest to zasada obowigzujgca w catej Biblii.
Moze jg zmienic¢ czy tez odwotaé jedynie sam Bog. BAg jednak obietnicy nie
odwotat. Dodatkowym argumentem zawyzszoscia obietnicy nad Prawem, ktory
Apostot wysunie w dalszej czesci wywodu, bedzie stwierdzenie nizszej rangi
Prawa, poniewaz ono przekazane zostato przez aniotéw (w. 19¢)14. Co wiecej,
Prawo wcale nie sprzeciwia sie obietnicy (w. 21). Nalezy stad wyciagna¢wnio-
sek, ze obietnica dana Abrahamowi nadal obowigzuje.

12 H. Langkammer, List do Galatéw, s. 57.

13Tak ttumaczy np. E.D.W. Burton, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the
Galatians, Edinburgh 1980, s. 179. Wiecej na ten temat R.Y.K. Fung, The Epistle to the
Galatians, Grand Rapids 1988, s. 154n.

14 Byto to dos¢ powszechne przekonanie tradycji zydowskiej. Por. Jub. 1, 27; 2,1.26, takze
Jozef Flawiusz wAntiquitates 15,5,3. Por. Dz 7,38.53; Hbr 2,2.
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Ktojestjednak adresatem obietnicy poza samym Abrahamem? Pismo mowi,
ze potomstwo. Potomstwo jako rzeczownik kolektywny normalnie kojarzy sie
zwielosScig potomkow. Apostot zauwazajac fakt, ze grecki rzeczownik to onéppa,
podobnie jak jego odpowiednik w jezyku hebrajskim zerac, moze miec znaczenie
zaréwno kolektywne, jak i indywidualnel5, konstruuje chrzescijanskipeszer, w kto-
rym subtelnie przechodzi od znaczenia kolektywnego do indywidualnego, odno-
szgc termin wprost do Chrystusalé. Mozna zatem powiedzie¢, ze Pawet nadaje
wypowiedzi z Rdz 12,7 interpretacje mesjanska. Taka interpretacja nie wynika
z egzegezy tekstu Rdz, lecz z Pawiowego spojrzenia na caty Stary Testament
w Swietle wydarzenia Chrystusall. Trzeba mie¢ Swiadomos$¢, czytajac tekst Pawto-
wy, ze Apostot zawsze traktuje Stary Testamentw kluczu chrystologicznym. Dla-
tego rowniez tekst, ktéry rozwazamy, trzeba traktowa¢ z punktu widzenia juz
wypetnionego proroctwa w osobie Chrystusals. Jezeli wiec Chrystus jestjedynym
potomkiem Abrahama, ktéremu dano obietnice (Ga 3,16), to réwniez ta obietni-
ca musi zostac przetransponowana chrystologicznie. Ta transpozycja byta zasto-
sowana juz wczeéniej (3, 14), a jest nig Duch Swiety (cTrayveXia tou TTvedfiaToe).
Szokujace nieco z logicznego punktu widzenia stwierdzenie, ze Pismo wskazuje
na jednego (84>' evoe) potomka, ktorym jest Chrystus, modyfikuje wczesniejsza
konkluzja, moéwigca, ze btogostawiefnstwo Abrahama stato sie w ChrystusieJezusie
udziatempogan iprzez wiare otrzymalismy obietnice Ducha (3,14).

Pawet pragnie zatem przekona¢ Galatéw, ze jedynym adresatem obietnicy-
testamentu danej Abrahamowi jest Chrystus i dlatego ta obietnica moze sie
spetnié dopierow ChrystusieJezusie, aw konsekwencji rdwniez w tych, ktérzy na
podstawie wiary (ck ttiotecoc;) S W Chrystusie.

3. Potomstwo - jako kategoria osobowosci zbiorowej

Rabinowi Szawtowi zTarsu z pewnoscig nieobca byta kategoria biblijna, ktorg
kilkanascie wiekow p6zniej W. H. Robinson nazwat ,,0sobowoscig zbiorowa 19,
Polega ona na tym, ze w mentalno$ci narodow Bliskiego Wschodu ,,losy potom-
kow przypisywano réwnoczesnie ich przodkom i odwrotnie - catej grupie wypro-

15 W znaczeniu indywidualnym zerac oznacza m.in. Seta, syna Adama (Rdz 4, 25) lzaaka
i Izmaela, synéw Abrahama (Rdz 21,12n) czy Salomona, syna Dawida (2Sm 7,12-14). Por.
F.F. Bruce, Commentary on Galatians, Grand Rapids 1982, s. 172n.

16 Por. A. Pitta, Disposizione e messaggio, s. 111.
17 Por. R.Y.K. Fung, The Epistle to the Galatians, s. 155.

18 Tamze, s. 156; por. B.M. Newman, Translating ‘Seed’ in Galatians 3:16.19. The Bible
Translator 35(1984), ss. 334-337.

19 Por. The Hebrew Conception ofCorporate Personality, TAW 66(1936), ss. 49-61. Na ten temat
takze J.St. Synowiec, Gatunki literackie w Starym Testamencie, Krakéw 2003, s. 130n.
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wadzonej lub wywodzacej sie rzeczywiscie od jakiego$ przodka przypisywanojego
postawy i przygody”20. Przyjmujac taki sposéb myslenia o losach potomkéw Abra-
hama moznawidzie¢w Chrystusie tego, ktory bedacjedynym potomkiem, otrzy-
mujacym obietnice (Ga 3,16), jest zarazem tym, ktory udziela przywileju bycia
potomstwem Abrahama tym wszystkim, ktorzy sg z Nim ztgczeni nie przez wiezy
krwi, lecz przez wiare: poniewaz przez wiare (3, 26: Gia ttlotégx;) Nie majuz
Zyda anipoganina, nie majuzniewolnika ani cztowieka wolnego, nie majuz mez-
czyzny anikobiety, wszyscy bowiemjestescie kimsjednym w Chrystusie Jezusie (3,28:
de core év Xpiorgj 'Inoou). Kim$ jednym -czylipotomstwem (potomkiem)Abra-
hama i dziedzicamizgodniez obietnicg (3,29).

Nasz udziat w obietnicach danych Abrahamowi wynika stad, ze przez wiare
nalezymy do Chrystusa (dosl./esteSmy Chrystusa — 3,29), a obietnica w tej nowej
przetransponowanej juz rzeczywistosci jest Duch Swiety - jest On darem dla
Chrystusa, a w Chrystusieprzez wiare dlawszystkich, ktérzy wierza (3,14). Logi-
ka Sw. Pawtla opiera sie zatem na przekonaniu, ze pomiedzypotomkiem, ktorym
jest Chrystus apotomstwem, ktérym sgwierzacy (ciz wiary — ot sk ttiotcgx; — 3,7)
istnieje bardzo gteboka wiez przynaleznosci, niemal tozsamosci, ktdérg w 3,27
opisuje dwoma metaforami: zanurzenie2l oraz przyobleczenie Chrystusa.

Wroémy jeszcze do poczatkdw naszego tekstu. Kiedy Pawetl méwi o wierze
Abrahama, nazywajego nasladowcéw synamiAbrahama (3,7) dzieki wierze (3,9),
natomiast Chrystusa nazywa potomkiem (3,16), a nie synem Abrahama. Tarézni-
ca wynika stad, ze Chrystus nie jest tym, ktoiy wierzy, ale tym, ktory otrzymat
obietnice. Kiedy Apostot przechodzi do okresleniapotomstwo Abrahama w od-
niesieniu do wierzacych (3,28), takze to okreslenie wigze z udziatem w obietni-
cy. Natomiast okre$lenie potomstwo (anéppa) w odniesieniu do Chrystusa jak
i do wierzacych wynika ze zwigzku pomiedzy wierzacymi a Chrystusem, za$
przyczyna i gwarantem tego zwigzku jest witasnie wiara. Wiara chrzescijan nie
jest tg sama wiara, jakg miat Abraham. Gdyby to byta ta sama wiara, bylibysmy
tylko synamiAbrahama, natomiastw Chrystusie jesteSmy jego potomstwem. To
niezwykle subtelne rozréznienie wskazuje, ze Pawet chce skoncentrowac uwa-
ge adresatow na Chrystusie, ktéry jest kresem Prawa (por. Rz 10,4). W rzeczy-
wistosci tych, ktérzy sgpotomstwem wpotomku,zanurzeni w Chrystusie i w Niego
przyobleczeni, Pawet nazywa nie synamiAbrahama, ale synamiBoga (3,26: viol
0€ou). Ten temat Pawet rozwija w nastepnym rozdziale, ale to juz nie jest przed-
miotem naszych rozwazan.

20 Por. J.St. Synowiec, Patriarchowie Izraela i ich religia, Krakow 1995, s. 87.

2L W tym miejscu uwazam, ze czasownik RaiTTLfco nalezy traktowac etymologicznie, co nie
wyklucza wcale nawigzania do chrztu.
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4. Konkluzja

Sw. Pawel w swojej argumentacji, deprecjonujacej role Prawa w procesie
usprawiedliwienia cztowieka, stawia na pierwszym miejscu wiare, eksponujac
posta¢ Abrahama jako jej ojca. Jednak w 3, 23 mowi o nadejsciu wiary jako
0 nowym etapie historii zbawienia, kiedy Prawo traci swoje znaczenie. W tym
momencie jest ewidentne, ze chodzi o wiare w Jezusa Chrystusa, ktéra nadaje
wierzgcemu nowy status: synéw Boga. Istotng nowoscia, jaka chce zaakcentowac
Apostot, jest to, ze teraz,po nadejsciu wiary (3,25), dziedzicami obietnicy danej
Abrahamowi, czyli prawdziwym potomstwem Abrahama sg tylko ci, co przez
wiare w Chrystusa nalezg do Niego. A zatem tylko ci, co sgzanurzeni w Chrystu-
sie czyliwjedynym Potomku, w ktérym spetniajg sie obietnice, sg prawdziwym
potomstwem Abrahama. Z wywodow Apostolawynika, ze wierzacy sg synami
Boga i potomstwem Abrahama. Sg synami Bozymi przez wiare, ktérawlgczaich
w Chrystusa2?, Syna Bozego, ale rbwnocze$nie sg potomstwem Abrahama, na
mocy wiary, ktérasprawia, ze sg kim$jednymw Chrystusie (3,28), ktéry jest praw-
dziwym potomkiem Abrahama. W ten sposéb Potomek jak \potomstwo uczest-
nicza w wypetnieniu si¢ obietnic, ktore jednak doznajg transpozycji - sg nimi
Duch Swiety (3,14) i usprawiedliwienie (3,24). Jednak i tu nastepuje rozroznie-
nie: Duch Swiety jest darem dla Potomka, ale usprawiedliwienie dotyczy po-
tomstwa, do ktérego przynalezymy przez wiare.

Summary

Offering and Descendants ofAbraham.
The Concept of Corporate Personality
in Context of St. Paul's Letter to the Galatians 3:6-29

The subject of this article is the interpretation oftext from Genesis 12:7 in the
context of St. Paul’s argument about justification by faith per Galatians 3:6-29.
In the initial fragment (6-9) Paul compares the example of Abraham that justi-
fication is the result of his faith (9). He proceeds then to show helplessness of the
Law in reference to justification (10-14). In place of the Law comes Christ, who
frees from the curse of the Law (13—14). Paul then states that justification has
close relation with the promise given by God to Abraham, before the chosen
nation received the Mosaic Law (17). This promise (Genesis 12:7) relates to the
descendants of Abraham. Paul however is trying to prove that no one can belong to
the “descendants of Abraham” outside of Christ. To this goal he uses a Greek

2,,by faith they have been incorporated into Christ” - pisze R.Y.K. Fung, Galatians, s. 177.
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term “sperma”, which is similar to the Hebrew prototype “zera” comes in the
singular form to describe plurality. The Apostle understands this term in its
singular meaning and relates it to Christ. In thisway, the promise given to Abra-
ham can be realized only in Christ and the faith of Abraham becomes
a prototype of the faith in Christ (22).

The final conclusion of the Apostle is such: to belong to the descendants of
Abraham, one has to believe in Christ and become one with Him (28). Thisway
we receive the promised inheritance who is the Holy Spirit (14) and we are not
subject to the Law (25) but we are children of God (26). In this fashion we
become the descendants (inheritance) of Abraham through faith thanks to the
only Offspring.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 15(2006)

WSPOLPRACOWAC Z MARYJA
- NIEWIASTA EUCHARYSTII

Mysl personalistyczna odkrywa w osobie ludzkiej istotny wymiar prakseolo-
gicznyl. Osoba tresciowo nie wyczerpuje sie w swej racjonalnosci oraz indywidu-
alnosci, ale wyraza sie ponadto w wolnosci i szeroko rozumianej tworczosci.
Idee te przenikajg dzi$ gteboko do mariologii, ksztaltujac dynamiczny obraz
Maryi, ktéra nawigzuje relacje misteryjnej wspotpracy z ludzmi poszukujgcymi
zbawienia, stajagc sie dla nich Nauczycielka wiary2. Mocne przekonanie o real-
nej mozliwosci wspotpracy z Maryja w osigganiu $wietosci jest jedna z charakte-
rystycznych cech mariologii polskiej.

1. Fascynacja i zwatpienie wobec ludzkich mozliwosci

Pod wptywem filozofii Hegla rozwija sie idea ,,samorealizacji cztowieka”
(die Selbstrealisierung), Pojecie to wyraza prawde, ze w osobie ludzkiej istnieje
jakis obszar stawania sie. Innymi stowy w cztowieku kryje sie pewnego rodzaju
zdolno$¢ samostwarzania w ramach historii. Dzieki takiemu ujeciu osoba ludz-
ka przestaje by¢ postrzegana jako rzeczywistos¢ bierna wobec siebie samej.
Cztowiek dostrzega w sobie co$ realnego, statego, niezmiennego, ale rowniez
pewien element potencjalnosci i nieprzewidywalnosci. Cztowiek zanurzony
w strumieniu historii odkrywa ambiwalencje Swiata: rozdarcie bytu na prawde
i fatsz, dobro i zto, byt i nico$é3. Zyjac w obliczu sukcesu lub porazki, zycia lub
$mierci, rozwoju lub degradacji, zbawienia lub nie-zbawienia, cztowiek coraz
bardziej zauwaza koniecznos¢ zbiorowego wysitku dla urzeczywistnienia przy-

1 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1969.

2Por. S.C. Napidrkowski, Stuzebnica Pana (problemy-poszukiwania-perspektywy),Lub\in 2004,
ss. 9-20.

3 Cz. Bartnik, Personalizm, Lublin 2000, ss. 287-288.
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jetych przez siebie warto$ci. W tym znaczeniu wspétpraca z innymi podmiotami
staje sie sposobem zyciajednostki w spoteczenstwie.

We wspdtczesnym kontekScie mentalnym mozna jednak dostrzec znamiona
kryzysu poczucia sensu ludzkich dziatan i zbiorowych wysitkdw. O ile mysl oSwie-
ceniowa, skoncentrowana na rzekomo nieskornczonej potedze rozumu i nieogra-
niczonej sile wolnosci, stanowita jeszcze motywacje do sensownej dziatalnosci
spotecznej, o tyle po zatamaniu sie racjonalizmu oswieceniowego nastapit zalew
nihilizmu poznawczego i etycznego, ktérego gorzkim owocem jest pokusa rozpa-
czy4. Wobec kryzysu ideowego mariologia podejmuje wysitek intelektualny zmie-
rzajacy do ukazania osoby Maryi w sposéb realistyczny i dynamiczny, ukazujac
cate bogactwo faski Bozej dziatajgcej w historii Jej zycia. Zaproponowany przez
papieza Jana Pawla Il wencyklice Ecclesia de Eucharistia maryjny tytut ,,Niewia-
sta Eucharystii” kryje w sobie niezwykle gtebokie poktady znaczeniowe.

2. Biblijny portret Niewiasty Eucharystii

Okreslenie ,,Niewiasta Eucharystii” nie wystepuje w Biblii. Stanowi ono pota-
czenie biblijnego paradygmatu Niewiasty odniesionego do osoby Maryi z sakra-
mentalnymwydarzeniem Eucharystii. Maryjajako zapowiadanaw historii zbawienia
Niewiasta zaprasza Kosciot do odkrycia Eucharystii, sakramentu, w ktorym ,,zawie-
ra sie cata tajemnica naszego zbawienia”s.

Ewangelie milcza na temat obecnosci Maryi podczas Ostatniej Wieczerzy.
Natomiast inne teksty Nowego Testamentu wyraznie potwierdzajg obecnos¢ Maryi
we wspdlnocie Apostotdw po zmartwychwstaniu Chrystusa i na famaniu chleba
(Dz 1,14, 2,42). Maryja uczestniczacw Eucharystii wyrazata wiare w sakramen-
talng obecno$é swego Synaw misterium konsekrowanego chleba i winas.

Gieboki zwigzek Maryi z Eucharystig nie polega jedynie na uczestniczeniu
w Uczcie Eucharystycznej, gdyz cala wewnetrzna postawa Maryi wskazuje na
fakt, ze jest Ona ,,Niewiastg Eucharystii w catym swoim zyciu”7. Jest przewod-
niczkaw poznawaniu gtebi Tajemnicy Eucharystii. W encyklice papiez Jan Pawet |1
Zwraca uwage na te perykopy biblijne, ktére podkreslajg eucharystyczna wiare
Maryi.

Wydarzenie Zwiastowania (Lk 1,26-38) objawia wyraznie bezwarunkowag
wiare Maryiw realizacje Bozych zamierzen zbawczych. Fragment ten jest inter-
pretowany jako akt ofiarowania swego tona przez Maryje dla dokonania dzieta

4 Jan Pawel |1, Fides et ratio, 91.
5 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 111, g. 83, a.4 c.

6 Por. Jan Pawet 11, Ecclesia de Eucharistia, 54.
7 Tamze, 53.
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Wocielenia Odwiecznego Stowa. Eucharystia wyraza ciggtos$¢ i jednosé wydarzen
paschalnych z tajemnicg Wcielenia. Dlatego mozna uznac, ze poczecie Jezusa
w tonie Maryi stanowi antycypacje sakramentalnego przyjecia Chrystusaw Ta-
jemnicy Eucharystii, jaka dokonuje sie w sercach wierzacych. Papiez dostrzega
rowniez analogie miedzyfiat Maryi iamen, wypowiadanym przez wiernego
przyjmujacego Ciato Panskie. Spozywajac prawdziwe Ciato Chrystusa pozosta-
jemy w jednosci z wiarg Maryis.

W nawiedzeniu $w. Elzbiety (Lk 1, 39-45) Maryja jawi sie jako pierwsze
historyczne personalne tabernakulum. Syn Bozy obecny pod sercem Maryi po-
zwala sie adorowac $w. Elzbiecied. Noszac Zbawicielaw swoim tonie Maryjajako
Christofora stata sie wzorem pielgrzymowania z Chrystusem po sciezkach zycia.

Ewangeliczne perykopy o narodzeniu Chrystusa (£k 2,1-20; Mt 1,18-25) uka-
zuja Maryje kontemplujaca i tulacg w swych ramionach Chrystusa (por. Mt 2,11).
Ta scena przedstawia Maryje jako wzér mitosci i stanowi natchnienie podczas
przyjmowania Komunii $wietej przez wiernychl(.

Cale zycie Maryi posiadato ,,wymiar ofiarny Eucharystii’’ll. Proroctwo Syme-
ona (kk 2,34-35) wypowiedziane podczas ofiarowania Jezusa w $wiatyni jero-
zolimskiej byto zapowiedzig dramatu ukrzyzowania i zarazem udziatu Maryi
w tajemnicy krzyza. Zycie Maryi byto ukierunkowane na Wydarzenia Kalwarii.
Przygotowujac sie do paschy swego Syna Maryja kazdego dnia przezywata ,,ko-
munie duchowg pragnienia i ofiary”, ktora wypetnita sie w zjednoczeniu z Chrys-
tusemw Jego Mece, a potem wyrazita w popaschalnej celebracji eucharystycznej
we wspolnocie apostotéw. Dla Maryi przyjmowanie Chrystusaw znakach sakra-
mentalnych byto jakby powtérnym przyjeciem serca Jezusa pod swoje serce
oraz ponownym przezywaniem tego, czego doswiadczyta stojac pod krzyzem!12.

Niezwykle znaczenie posiada scena pod krzyzem (J 19,25-27). Stowa skie-
rowane do Matki i do umitowanego ucznia nabierajg charakteru ostatniej woli
umierajgcego Chrystusa. W godzinie $mierci Chrystus czyni wazny dar dla Kos-
ciota. Wyrazenie ,,oto Matka twoja” kryje w sobie zachete, aby kazdy chrzescija-
nin przyjat do swego zycia Maryje jako dar Jej Synal3. Przezywanie w Eucharystii
pamigtki $mierci Chrystusa stanowiwezwanie do nieustannego przyjmowania tego
daru, ktéry jest rownocze$nie zadaniem upodobniania sie do Chrystusaw maryj-
nej szkole zycia chrzescijanskiego. Na wzor $w. Jana przyjmujemy w tajemnicy

8 Por. tamze, 55.

9 Tamze.

10 Tamze; por. Cz. Bartnik, Matka Boza, Lublin 2003, ss. 84-86.

11 Tamze, 56.

12 Tamze.

13 S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, Tarnéw 1997, s. 35.
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Eucharystii rébwniez Te, ktora jest nam dana jako Matka. Wiara w obecno$¢
Maryiwe wspdlnocie Kosciota celebrujagcego Eucharystie zostatawyrazona przez
wspominanie Bogarodzicy w liturgii wschodniej i zachodniej juz od czasOw sta-
rozytnychls.

Dok}adna egzegeza tekstow maryjnych w Nowym Testamencie pozwala na
sformutowanie wniosku, ze zaproponowany przez Jana Pawia 11 tytut ,,Niewia-
sta Eucharystii” posiada gtebokie uzasadnienie biblijnels. Kosciét patrzac na
Maryje odkrywaw Jej osobie wzor nieztomnej wiary oraz prawdziwej pobozno-
sci eucharystycznej.

3. Zycie Maryi jako liturgia

Liturgia ko$cielna stanowi modlitewny wyraz uniwersalnej jednomys$inosci
wwierze. Liturgia przezywana przez catg wspoélnote eklezjalng jest szczeg6lng
manifestacjq koscielnej wiary wjej dogmatycznym aspekcie. Dlatego liturgia
sprawowanaw Kosciele moze stusznie zostac zinterpretowana jako spoteczne
wyrazenie dogmatu w kulcie publicznym. Flamandzki teolog Edward Schille-
beeckx wprowadza rozréznienie na liturgie koscielng oraz liturgie zyciowa,
egzystencjalna, Swieckalé. Przez liturgie egzystencjalng nalezy rozumieé cato$¢
ludzkiej egzystencji, doswiadczanej i przezywanej jako ciggty akt uwielbienia
Boga. Mozna powiedzie€, ze liturgia egzystencjalna jest jakims$ przedtuzeniem
liturgii koScielnej. Z niej wyptywa i do niej prowadzi.

Nowy Testament (Flp 2,17; 4,18; Hbr 13,16; Ap 21,22) kfadzie fundament
pod nowe rozumienie kultu, w ktérym obcigzone balastem formalizmu katego-
rie religijne, charakterystyczne dla prawa Starego Testamentu, zostajg dopet-
nione pojeciem duchowej ofiary sktadanej w codziennym zyciu przez chrzescijan,
identyfikujacych siebie jako kaptanski Lud Bozy (1 P 2, 5). Biblia wyraznie
ukazuje potrzebe egzystencjalnego kultu rozumianego w szerszym znaczeniu
jako realizacje prawdy, dobra, mitosci, pomocy i solidarnosci miedzyludzkiej.
Fakt samo-ofiarowania Jezusa na krzyzu zostat dokonany nie w kontekscie uro-
czystej celebracji, lecz w okre$lonej dramatycznej sytuacji egzystencjalnej, co
w konsekwencji pozwala wysuna¢ postulat, aby cate zycie ludzkie traktowac
jako egzystencjalng forme sktadania duchowej ofiary Bogu. Zachowywanaw cig-
gu pierwszych trzech wiekdw po narodzeniu Chrystusa rezerwa wzgledem budo-
wania oltarzy i Swigtyn oraz wybitnie eschatologiczna orientacja pierwotnego

14 Jan Pawel 11, Ecclesia de Eucharistia, 57.

15 Por. J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1996; tenze, Biblijna droga poboznosci
maryjnej, Kielce 2002; H. Langkammer,Ma/yya w Nowym Testamencie, Gorzéw Wielkopolski
1991; A. Jankowski, Blizej Bogarodzicy. Studia z mariologii biblijnej, Krakdw 2004.

16 Por. E. Schillebeeckx, God the Future ofMan, London 1969, ss. 95-96.
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chrzescijanstwa sprzyjata rozumieniu wszelkiej pozytywnej doczesnej ludzkiej
aktywnosci jako wyrazu duchowego uwielbienia Boga. Stowa $w. Pawta: Czy
jecie, czypijecie, czy cokolwiek innego czynicie, wszystko czyncie na chwate Boza
(1 Kor 10,31) stanowig wyraz jednosci miedzyprofanum asacrum. Na skutek
odkupienia cata rzeczywistos¢ zostata uwolniona spod dominacji sit zta i podda-
na Chrystusowi (IKor 3,22-23). Odkupienie pojmowano wéwczas jako rodzaj
egzorcyzmu, dedeifikacji (odbostwienia) oraz oddemonizowania rzeczywisto-
Sci Swieckiej i przetamania pierscienia absolutnego fatum, gtoszonego przez
starozytny $Swiat. Dazenie do realizacji zasad sprawiedliwosci, mitosci i brater-
stwa byto doswiadczane przez gminy chrzescijanskie jako spoteczny imperatyw
ptynacy z przezywanej liturgii.

Jan Pawet Il zauwaza, ze cate zycie Maryi przybrato forme egzystencjalne-
go kultu Bogall. Jej prozaiczne czynnosci, wykonywane z wiarg, nadzieja i mito-
$cig, nabieraty charakteru ,,$wieckiej liturgii”. Ona poprzez swojg codzienno$¢
wielbita Ojca niebieskiegoprzezJezusa, zJezusem i wJezusie. Historia Jej zycia
stata sie doksologig stanowiaca wzor liturgii egzystencjalnej dla wszystkich poko-
lenn wierzacych. Zycie Maryi byto nieustannym aktem uwielbienia i dziekczy-
nienia Bogu za wielkie rzeczy, ktore Jej uczynit.

Obecnie mozna zaobserwowac zjawisko okreslane jako przechodzenie od
myslenia typu kosmocentrycznego do antropocentrycznego. W rezultacie w $wia-
domosci wspotczesnego cztowieka elementy Swiata materialnego (woda, olej,
ikona) przestajg by¢ rozumiane jako znaki wyrazajace laske Bozg. Natomiast
wartosci etyczne (mitos$¢, sprawiedliwosé spoteczna, solidarnosé w cierpieniu)
stajg sie srodowiskiem i sposobem Bozego objawienia w konkretnej sytuaciji
historycznej i egzystencjalnej cztowieka.

Wedtug flamandzkiego teologa zaréwno orientacja kosmocentryczna zwro-
cona bardziej ku naturze Swiata, jak i orientacja antropocentryczna zwrécona
humanistycznie ku historii stanowig wyraz sakramentalnosci $wiata i powinny by¢
rozwazane we wzajemnym powigzaniu. Sferawartosci humanistycznych jeszcze
bardziej niz Swiat materialny musi by¢ uznana za sakramentalne i historyczne
objawienie Bozej obecnoscils. Stanowisko flamandzkiego teologa akcentuje przede
wszystkim osobe ludzkg jako fundamentalne centrum teofanijne, ktore doskonale
koresponduje z wrazliwoscig humanistyczng we wspétczesnym Swiecie.

Wiara chrzescijanska nie powinna by¢ rozumiana jako ucieczka od $wiata
doczesnego w ,,getto” koscielnej liturgii, rozumianej jako sui generis azyl bez-
pieczenstwa przed rzekomym ztem rzeczywistosci materialnejl9. Sobér Waty-

17 Jan Pawvet 11, Ecclesia de Eucharistia, 58.

18 E. Schillebeeckx, God the Future ofMan, ss. 110—112; por. tenze, Gott, Kirche, Welt, Mainz
1970, ss. 41-56.

19 Tenze, God the Future ofMan, s. 102; por. tamze, ss. 146-164.
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kanski 1l podkresla, ze eschatologiczne oczekiwanie chrzescijan nie eliminuje
podejmowania doczesnych zadan, lecz jeszcze bardziej motywuje i przynagla
do pracy nad lepszym $wiatem (por. KDK21,39,43). Starozytne chrzescijanskie
uczty mitosci (agape) sa przyktadem harmonijnego taczenia celebracji scisle
liturgicznej ze ,,Swieckim kultem”20. Osobowa wiez cztowieka z Bogiem nigdy
nie realizuje sie w bytowej prézni, ale jest ugruntowanaw $rodowisku ludzkich
relacji i doswiadczen. Nie oznacza to jednak redukcji wymiaru wertykalnego do
czysto horyzontalnego, tak charakterystycznej dla przedstawicieli nurtu teologii
$mierci Boga. Akceptacja ,,swieckiego” kultu pocigga za sobg konieczno$¢ wyra-
zenia explicite chwaty i dzigkczynienia Bogu poprzez uczestnictwo w koscielnej
liturgii. ,,Swiecka liturgia” przezywana w sferze codziennych ludzkich do$wiad-
czen jestw swym najgtebszym wymiarze darem taski otrzymanej i przezywanej
w liturgii koScielnej2l.

W efekcie chrzescijanska liturgia koscielna i liturgia egzystencjalna nie
moga by¢ rozpatrywane w izolacji ani w opozycji wzgledem siebie, leczjako jedna
organiczna, korelatywna rzeczywisto$¢ dwubiegunowa. Ewangeliczny zwigzek
wydarzen obmycia ndg apostotom przez Chrystusa (mandatum novum) oraz usta-
nowienia Eucharystii wskazujg na konieczno$¢ dostrzegania sakramentalnego
wymiaru w aktywnosci Swieckiej oraz wigzania liturgicznego zycia Kosciota
z realizacjg stuzebnego braterstwaw Chrystusie. Dzigkczynienie sktadane Bogu
podczas sprawowanej liturgii domaga sie intensyfikacji wysitkow na rzecz reali-
zowania ludzkiej mitosci, solidarnosci, sprawiedliwosci, wolno$ci oraz promocji
wszelkiego dobra w Swiecie. Rzeczywisto$¢ celebrowana podczas Eucharystii
przedtuza sie i jakby dopetnia spotecznie w ludzkiej historii, ktéra dzieki temu
moze stac sie historig zbawienia. Jedno$¢ liturgii koscielnej i liturgii egzys-
tencjalnej sprawia, ze cztowiek Swiecki (homo mundanus) realnie staje sie czto-
wiekiem religijnym (homo religiosus)22

W $wietle powyzszych rozwazan tatwo zauwazy¢, ze Maryja doskonale taczy
w swoim zyciu wymiar liturgii eucharystycznej oraz liturgii egzystencjalnej. Po-
przez mito$¢ macierzynska oraz stuzbe Chrystusowi i ludziom Maryja przezy-
wata Eucharystie na sposéb antycypacji jeszcze przed jej historycznym
ustanowieniem w Wielkoczwartkowy wieczér. Trwajac pod krzyzem wyrazita
swawiare paschalng, a po zmartwychwstaniu uczestniczytajako nieztomny Swia-
dek Chrystusa w Eucharystii celebrowanej przez apostotéw. Maryja catos¢ swo-
jej ziemskiej egzystencji wigzata ze stuzbg dla Krélestwa Bozego. W Jej
postepowaniu nie byto nigdy roztamu miedzy wiarg a praktyka zycia.

20 Tamze, s. 103.
21 Tamze, s. 106.

2 Tamze, ss. 108-109; por.E.Schillebeeckx,Mensenalsveriiaalvan God, Baam 1989, ss. 195-197.
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4. Magnificat jako biblijna podstawa kultu maryjnego

Uzasadnienie chrzescijanskiego kultu maryjnego nie moze sie dokonywaé
jedynie na drodze teologicznych spekulacji, lecz musi sie odwota¢ do miejsca
zrodtowego, ktérym jest Pismo Swiete. Zawarty w Ewangelii $w. £ ukasza Kan-
tyk Maryi (Lk 1,46-55) stanowi biblijng podstawe kultu maryjnego oraz jego
historiozbawczg strukture232Metoda Redaktionsgeschichte pozwala dostrzec
w Magnificat kompilacje wielu charakterystycznych motywow starotestamen-
talnych, typowych dla poboznosci izraelskiej. Istnieje wiele biblijnych przykia-
doéw modlitw zanoszonych do Boga przez kobiety-matki, ktérych struktura odpo-
wiada ewangelicznemu Magnificat™.

Kazde biblijne Magnificat posiada wtasciwe sobie Sitz im Leben i kryje
w sobie cata tajemnice zycia okreslonej kobiety zydowskiej, ktérej osobiste do-
Swiadczenie, zawarte w stowach wypowiadanej modlitwy, pozostaje dla innych
w duzej mierze nieprzekazywalne. Oczekiwanie przez Maryje na narodziny
Mesjasza musi by¢ interpretowane nie tylko na ptaszczyznie naturalnej jako
macierzynska rados$¢ z powodu rozwijajacego sie nowego zycia, ktore jest po-
czatkiem nowej mozliwosci w ramach ludzkiej historii, lecz bardziej w perspek-
tywie religijnej jako rados$¢ z majacego sie narodzi¢ zwiastuna definitywnego
nadejscia Krélestwa Bozego. Spotkanie dwoch kobiet spodziewajgcych sie po-
tomstwa, Maryi i Elzbiety oraz rados$¢ ich macierzynskiego oczekiwania stanowi
dla Matki Pana konkretny motyw do wyrazenia Bogu stow uwielbienia i dziek-
czynienia za wspaniate dzieta Bozej dobroci. Tekst Magnificat, zredagowany
przez $w. Lukasza w okresie popaschalnym, przybiera ostatecznie ksztatt hymnu
o charakterze refleksyjnej medytacji, ktory jako wczesnochrzescijanski zapis
liturgiczny potwierdzajacy kult maryjny odstania podstawowsg strukture auten-
tycznej chrzescijanskiej modlitwy. W ewangelicznym Magnificat nalezy dostrze-
gac¢ zaréwno indywidualng modlitwe Maryiw okreslonym konteks$cie egzysten-
cjalnym, jak réwniez wyraz teocentrycznej poboznosci maryjnej pierwszych gmin
chrzescijanskich2s.

Magnificatfest przede wszystkim modlitewna piesnig dziekczynieniai uwiel-
bienia Boga ze wzgledu na Niego samego. W tym sensie wyraza on istote poboz-
nosci eucharystycznej. W jej centrum znajduje sie zywy Bog dziatajacy zbawczo
w historii $wiata. Magnificat ukazuje Boga, ktory przychodzi do cztowieka po-
przez historie obdarzajac zbawieniem i wolnosciag. Maryja jako swiadomy pod-

23 Por. Cz. Bartnik, Matka Boza, ss. 86-89.

2 E. Schillebeeckx, Het geloofsleven van de ,,dienstmaagd des Heren", ,, Tijdschrift voor
Geestelijk Leuven” 10(1954), ss. 246-248.

%5 Tenze, Mafiologie: gisteren, vandaag morgen, [w:] E. Schillebeeckx, C. Halkes, Maria:
gisteren, vandaag, morgen, Baarn 1992, ss. 56-57.
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miot sktada Bogu dzigkczynienie zarowno w wymiarze jednostkowym (za dar
Jezusa Odkupiciela), jak i wspélnotowym (za wszelkie zbawcze interwencje
Boga w historii 1zraela). Magnificat wyraznie okre$la ksztatt chrzesScijanskiej
modlitwy, kt6ra nigdy nie realizuje sie jako indywidualistyczne radykalne novum,
lecz w istotnym powiazaniu z cala tradycjg modlitwy, z ktérej naturalnie wyra-
sta. Modlitwa Magnificat stanowi uroczyste wspomnienie (anamneze) wielkich
dziet Bozych dokonanych w historii26. Odstania uniwersalizm Bozych obietnic
spetnionych w historii zbawienia. Upamietnia magnolia Dei, rozumiane jako
permanentne i wcigz odnawiajgce sie mitosierdzie Boga, okazane ubogim Jah-
we (anawim), bogobojnym, zepchnietym na margines spoteczny (wymiar
jednostkowy) oraz mitosierdzie Boze okazane catemu Izraelowi, rozumianemu
kolektywnie jako cierpigcy Syn Bozy i Stuga Jahwe (wymiar wspdélnotowy)?7.

Maryja wyrazajac wdziecznos¢ za realizacje Bozych obietnic zbawczych
ukazuje, ze modlitwa chrzescijafiska nie moze ograniczac sie jedynie do wymia-
ru osobistego, lecz musi uwzgledni¢ szerszg ponadosobistg perspektywe planu
Bozego. Anamneza realizacji obietnic Bozych w przesztosci stanowi uzasadnienie
skutecznosci modlitewnych prosb. Modlitwa btagalna jest zawsze ukazaniem,
uznaniem kreatywnej wiernosci Bogaw historii ludzkiej. Odpowiedzig ze strony
cztowiekajest dziekczynne winszowanie Bogu, ktore zmierza do przyjecia formy
wspolnotowej celebracji liturgicznej. Dlatego sens modlitwy nie wyczerpuje sie
jedynie we wzajemnym braterskim umocnieniu lub upomnieniu czy tez tworzeniu
ludzkiej komunii, lecz tkwi w rzeczywistosci transcendentnej, w samym Bogu,
ktéry wchodzi w mitosna relacje z cztowiekiem. Modlitwa staje sie wOwczas nie
tyle nosnikiem i przekaZznikiem nowej informacji miedzy cztowiekiem a Bo-
giem, ile raczej pogtebieniem i wzmocnieniem istniejgcej juz relacji wiary,
nadziei i mitosci28,

ModlitwaMagnificat charakteryzuje sie wyraznym rysem eschatologicznym,
ukazujac napiecie miedzy tym, ,,co juz”, a tym, co ,,jeszcze nie”. Historia jest
rozpieta miedzy ludzkim poczatkiem i ludzkim koricem. Maryjajest tu ukazana
jako eschatologiczna ikona Kosciota. W konsekwencji kult maryjny odstania
ukrytyw sobie wymiar eschatyczny, ukierunkowujgc chrzescijanska poboznosc ku
ostatecznemu spetnieniu Bozego zbawienia. Medytacyjna modlitwa Maryi uka-
zanawMagnificat staje sie echem Bozych obietnic, rezonansem historii zbawie-
nia, bez ktorej bytaby tylko zwykla, pozbawiong podstaw, ludzka projekcja
przysztosci. Modlitwa Maryi, a w konsekwencji cata chrzescijariska poboznosc
maryjnajestwyrazem prawd wiary osobiscie doswiadczanych w zyciu. Magnificat

26 Tamze, s. 27.

21 Tamze; por. E. Schillebeeckx, Hetgeloofsleven van de ,,dienstmaagd des Heren®, ss. 264-265.
28 E. Schillebeeckx, Evangelie verhiiten, Baam 1992, ss. 28-29.
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ukazuje jednoznacznie, ze w ludzkiej modlitwie inicjatywa nalezy absolutnie do
Boga, ktéry sprawia, ze staje sie ona darmowym darem laski (1J 4,10). Ponie-
waz laska Boza objawia sie konkretnie na sposéb widzialny w historii, ktéra
staje sie swoistg koncentracjg zbawczego dziatania Boga i Jego prowokujgcej
obecnosci, dlatego modlitwa nie jest nigdy aktem o charakterze catkowicie we-
wnetrznym. Jest w niej rOwniez obecna silna tendencja ad extra2d.

Modlitwa to stan osobowego otwarcia sie na odwiedziny Boga, postawa pod-
daniasie dziataniu Bozemu (pati divina), podmiotowa gotowos¢ i dyspozycyjnos¢
do recepcji Boga przychodzacego w historii i przez historie303Magnificat ukazuje
modlitwe jako umiejetnos¢ przyjmowania daru Bozego bez zimnych kalkulaciji,
bez stawiania Bogu okreslonych warunkoéw, lecz w postawie ewangelicznego,
dzieciecego zafascynowania (por. Mk 10,15). Maryja w modlitwie Magnificat
interpretuje catg rzeczywisto$¢ stworzong, przedmiotows i podmiotows jako
czysty dar Boga, ktéry sktania osobe ludzkg do wyrazenia egzystencjalnego dziek-
czynienia poprzez chrzescijanskie czyny i dzieta. Wskazuje na konieczno$¢ wig-
zania postawy wiary z tradycjg modlitwy. Maryja jawi sie jako nauczycielka
autentycznej chrzescijanskiej poboznosci eucharystycznej, w ktérej centrum
znajduje sie zywy Bbog, manifestujgcy swa sakramentalng obecnos¢ w Euchary-
stii i historii zbawienia. Modlitwa wwymiarze stownym musi znalez¢ swoje przed-
tuzenie i potwierdzenie w mitosci blizniego stajac sie dzieki temu egzystencjalng
modlitwg-w-czynie”

Magnificat stanowi zatem biblijng podstawe do ukazywania chrzescijanskiej
poboznosci maryjnej jako poboznosci na wzérMaryi (modlié¢ siejak Maryja). Po-
moze to zréwnowazyc¢jednostronnosc propozycji tzw. poboznosci do Maryi (mo-
dli¢ sie do Maryi). Pobozno$¢ na wzor Maryi to glteboka fascynacja wielkosScia
i dobrocig Boga, ktéry w ramach historii nadaje sens dziataniom cztowieka32.

Analiza ewangelicznego Magnificat sktania do teocentrycznego zoriento-
wania chrzescijanskiej poboznosci maryjnej. Dziekczynienie Bogu wyrazone
w strofach Kantyku stanowi odpowiedZ Maryi nie tyle na teofanie kosmiczna, ile
raczej na misterium historycznego objawienia Boga w Wydarzeniu Wcielenia.
Zatem poprawna i biblijnie inspirowana pobozno$¢ maryjna musi koniecznie
uwzgledni¢ wymiar historiozbawczy, a nie koncentrowac sie na formutowaniu
i mnozeniu przywilejéw oraz maryjnych tytutow.

Magnificat stanowi teologicznie zredagowang podstawe chrzes$cijanskiego
kultu Maryi ze wzgledu na wielkie rzeczy, ktore uczynit Jej Wszechmocny. Jest
on modelowym przyktadem chrzescijanskiej modlitwy maryjnej o charakterze

29 Tamze, ss. 29-30.
30 Tamze, s. 30.
31 Tamze, s. 31.
32 Tamze, ss. 30-31.
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historiozbawczym i personalistycznym. Kult maryjny bedacy integralng czescig
catego kultu chrzescijanskiego ukazany jest jako modlitwa oparta na schema-
cie: do Boga Ojca przez Jezusa w Duchu Swietym oraz w eklezjalno-relacyjnym
zjednoczeniu z Maryja i Swietymi. W konsekwencji teologiczna analiza Magni-
ficat pozwala rozumie¢ pobozno$¢ maryjng bardziej jako modlitwe wrazz Ma-
ryja (aspektwspolnotowy) i na wzérMaryi (aspekt wzorczy) nizjako modlitwe do
Maryi, btednie sugerujaca uznanie Matki Pana za absolutny ,,przedmiot” kultu
chrzescijanskiego, ktérym zawsze musi pozosta¢ Bog.

Traktowanie kultu maryjnego jako odrebnej, absolutnie autonomicznej, kon-
kurencyjnej lub nawet opozycyjnej formywobec chrzescijanskiego kultu o cha-
rakterze trynitamym jest sprzeczne z sakramentalng strukturg historii zbawienia,
ktéra teologicznie okresla role Maryi w Bozym planie, ajednocze$nie tym sa-
mym potwierdza zasadnos$¢ czci oddawanej Matce Pana ze wzgledu na magna-
lia Dei dokonane w Nigj i ze wzgledu na Nig. Obok modlitwy wrazz Maryjg i na
wzor Maryi wspétczesna mariologia dostrzega potrzebe dziekczynienia Bogu
rowniez za Maryje, ktora jestwe wspdlnocie Kosciota nauczycielka autentycznej
poboznosci eucharystycznej. Ponadto pobozno$é maryjna nie ogranicza sie je-
dynie do wymiaru modlitwy (yeneratid), lecz dopetnia sie i weryfikuje na ptasz-
czyznie egzystencjalnego nasladowania Matki Pana (imitatio).

5. Kontemplowa¢ z Maryja oblicze Chrystusa

Ogtoszony przez papieza Jana Pawla SIRok Eucharystii (pazdziernik 2004-
pazdziemik 2005) stanowi! doskonalg okazje do ponownego odkrycia gtebokich
relacji zachodzacych miedzy Maryja a Eucharystigd3. Samo macierzynstwo Maryi
posiada swoj wymiar sakramentalny. Jest ono wielowymiarowa rzeczywistoscia,
ktora mozna postrzegac jako rodzaj ,,sakramentu”, rozumianego jako realne
i historyczne spotkanie z Bogiem za po$rednictwem cztowieczenstwa Jezusa.

Macierzyhstwo Maryi nie ustato wraz z Jej Wniebowzieciem. Mariologia
podkresla trwale duchowe macierzynstwo Maryiwzgledemwszystkich ludzi (mater-
nitas continua}. Maryja jako wywyzszona Matka Pana ogarnia swoim macierzyn-
skim zasiegiem cala ludzko$¢. Jednak Jej macierzynskawspotpraca z ludZmi pozo-
stajgcymi jeszcze w pielgrzymce wiary posiada charakter analogiczny i misteryjny.
Jest onajakims rodzajem duchowej komuniiw ramach tajemnicy Swietych obco-

wania (communio sanctorum), wstawienniczym sposobem oddziatywania na ludzi
poszukujgcych Chrystusa.

Maryija jawi sie na wszystkich szlakach ziemskich wedrowek jako pewny
znak, wskazujacy na Chrystusa obecnego w tajemnicy Eucharystii34. Jest Ona

33 Por. Jan Pawel 11, Mane nobiscum Domine, 8-10; P. D’Haese, J. Lamberts, De Eucharistie
in het hart van de Kerk en voor hel leven van de wereld, Leuven 2003.

34 Por. Jan Pawel 11, Redemptoris Mater, 44.

56



Wspotpracowacz Maryja - Niewiastg Eucharystii

dla Kosciota wcigz aktualnym zaproszeniem do kontemplacji Chrystusa Zmar-
twychwstatego, obecnego w sakramentalnych znakach. Stanowi Ona misteryjnie
rozumiang pomoc w interpretacji znakow Bozego dziatania w historii cztowie-
ka, Jej macierzynstwo jest nieustanng inspiracjg dla chrzescijan do realizacji
programu spotecznej solidarnosci z najubozszymi, wyptywajacego z owocnego
przezywania Eucharystii.

Summary
Cooperating with Mary, the Lady ofthe Eucharist

Mary, being the witness of the greatest love of God to the people, revealed in
the mystery of the death and resurrection of Christ, is the perfect example of
aserving figure in the midst of the needy. The serving figure becomes the criteria
of authenticity for the celebration of the Eucharist.

As the “Lady of the Eucharist”, in today’s tomworld, she is the spokesperson of
peace, social justice and human solidarity. Being mediatrix in Christ (mediatrix in
Christo), Mary creates a “friendly climate” to accept the graces of salvation
given to us in the direct meetingwith Christ and awakens moral praxis of Christian
life. The Church, discovering Maiy as the “Lady of the Eucharist”, recognizes in
her at the same time, an unfailing teacher in the building of the cultural dialogue
having its source in the sacrament of the altar.
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W NURCE FRANCISZKANSKIM 15(2006)

NIEPOKALANA - DAREM DUCHA SWIETEGO
DLA SERC LUDZKICH

SoboérWatykanski Il w Konstytucji dogmatycznej o KoSciele ukazat, ze Mary-
jawszczegolny sposob wspotpracowata z dzietem Zbawiciela. We wstepie do roz-
dziatu 6smego dokument ten nazywa Matke Syna Bozego réwniez Swigtynig Ducha
Swietego. Postugujac sie starozytnym okresleniem nie podaje historii jego pocho-
dzenia ani nie daje usystematyzowanej wiedzy na temat obecnosci Maryi
w dziele Tchnienia Bozego i znaczenia Jej dla zbawienia cztowieka. Niemniegj
dokument wyraznie uwrazliwia na sprawe wiezi miedzy Duchem Pana i Matka
Jezusa. Wyraznie takze wskazuje, ze odpowiedzi na to zagadnienie mariologia
winnaw pierwszej kolejnosci szukaéw biblijnym przekazie o Stuzebnicy Panskiej.

1. Petna laski, czyli Niepokalana

W przestaniu biblijnym nikt nie nazwat Maryi, kobiety z Nazaretu - Niepo-
kalanag. Uwzgledniajac chronologie powstawania tekstéw NT nalezy odnoto-
wac, ze Sw. Pawet nawet nie zapisat Jej imienia, gdyz nazywa Jg tylko kobieta/
niewiasta; Sw. Marek przywotuje Jej imie Maryja i méwi o Matce Jego (=Jezu-
sa); Sw. Mateusz akcentuje to, ze Maryjajest dziewicg, zong J6zefa, Matka Jego
(=Jezusa) i w jakis$ sposdb Matka Mesjasza (cho¢ wprost takiego tytutu nie
uzyt); $w. Lukasz podobnie zwie Jg kobietg, dziewica, matka, ale takze Matka
Pana, petna taski, stuzebnica Parska, nie zapomina o Jej imieniu - Maryja; $w. Jan
natomiast podobnie nie przywotuje Jej imienia, ajedynie wspomina Jag jako ko-
biete/niewiaste, Matke Jego (=Jezusa), Matke Jezusa.

Tytutem biblijnym, najbardziej zblizonym treSciowo do terminu ,,niepoka-
lana”, jest okreslenie ,,petna laski”. | prawde mowiac nalezy przyjac ten zwrot
jako imie wiasne Maryi. Pochodzi ono z greckiego kecharitomene, ktdre popu-
larnie ttumaczy sie jako ,,petna laski”, ale gdyby przyjaé wierne ttumaczenie,
nalezatoby powiedzie¢ ,,przemieniona, przeksztatcona laskg”. Termin pocho-
dzi od czasownika charitoo i wskazuje, ze Maryja w momencie Zwiastowania
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juz podlega wptywowi Bozego dziatania i w nim pozostanie. Nie ma jednak
wzmianki na temat poczatku tak wielkiego zaangazowania Boga w obdarowy-
wanie Maryi. Aniot takze nie podkresla, ze staje sie tow chwili samego Zwiasto-
wania, co pozwala na stwierdzenie, ze otrzymata Ona wyjatkowsg taskg u samego
poczatku, to jest w momencie poczecia. Taka tez byla intuicja wielu nie tylko
teolog6w przed ogtoszeniem dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Matki Chry-
stusa. Ponadto nalezatoby zauwazy¢, ze méwiac o fasce nie mozna mysleé jedy-
nie o lasce powotania na Matke Zbawiciela. Zostata nazwana ,,petng taski”,
zanim powiedziala ,,niech mi sie stanie” i zanim poczeta Jezusa. Maryja zostata
przeobrazona przez laske (Lk 1,28) i,,znalazta laske” (Lk 1,30). O nikim tak
nie powiedziano. List $w. Pawta do Efezjan wskazuje jedynie, ze taka perspekty-
wa istnieje dlawszystkich ochrzczonych, ale ma ona wymiar obietnicy. Zatem
w Maryi bylaby juz petna realizacja takich zamiaréw taskawosci Boga. W tym
wspomnianym liscie $w. Pawet cho¢ przywotuje trzy osoby Boskie, wskazuje na
Ducha Bozego, jako wykonawce planu Ojca. W tym miejscu réwniez nie odkry-
wamy niczego nowego, gdyz juz ojcowie Kosciota nazywali Jg ,,uksztattowang
przez Ducha Swigtego” lub ,,$wiatynig Ducha Swigtego” niemniej nie nazywali
Jej Oblubienicg Ducha Swietego. Ten nieco kontrowersyjny tytut pojawit sie
dopierow drugim tysigcleciu chrze$cijanstwa.

Analizujac stowo ze Zwiastowania koniecznie trzeba zwréci¢ uwage na dar-
mowy wymiar obdarowania Maryi przez Boga. Darmowy, czyli bez zastug, co
wiecej, bezwarunkowy. Tym bardziej nalezy to dostrzec, gdyz ewangelista L. ukasz
opisujgc zwiastowanie Matce Pana, nieco wczesniej opisat zwiastowanie Za-
chariaszowi. Stworzony dyptyk stuzy wiasnie temu celowi, aby stuchacz i czytel-
nik zauwazyt inno$¢ tego, co wydarzyto sie wobec Maryi, a takze by dostrzegt Jej
wielko$¢. Maryja-Niepokalana otrzymata taske bez zastug! Patrzgc na dalsze
zycie Matki Jezusa mozna dostrzec kolejng istotng prawde: Duch Swiety byt
i bedzie nadal obecny i potrzebny, aby cztowiek moégt zrozumiec Jej wyjatko-
wosC i przyjac¢Jajako dar.

2. Biblijne historie przyjmowania Matki Pana
a) Elzbieta przyjeta Ja do siebie

[...] Maryja wybrata sie i poszta z poSpiechem w gory do pewnego miasta
wpokoleniuJudy. Weszta do domu Zachariasza ipozdrowita Elzbiete. Gdy Elzbie-
ta ustyszatapozdrowienie Maryi, poruszyto sie dziecigtko wjej tonie, a Duch Swie-
tynapetnitElzbiete. Wydata ona okrzyk ipowiedziata: ,,Btogostawiona jestes mie-
dzy niewiastami i btogostawionyjest owoc Twego tona [...]. Btogostawiona jestes,
ktéras uwierzyta, ze spehnig sie stowapowiedziane Ci od Pana” (Lk 1,39-45).

Zwrocic nalezy tutaj uwage na stowa Elzbiety, bowiem Ewangelista podat
znaczacy szczegot, ze takze Elzbieta zostata napetniona Duchem Swietym. Za-
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tern to dzieki Niemu tak a nie inaczej przyjeta ona Maryje i dostrzegta w Niegj
wielkie rzeczy. Duch pozwolitjej dostrzec, zejest szczesliwg kobietg i wyjatkowe
jestdziecko Jej tona, ale kwintesencja owego btogostawienstwa tkwi w tym, ze
uwierzyta, iz Boza obietnica juz sie spetnia. Lukaszowy szczegét jest wazny,
gdyz pokazuje, ze perspektywa radosnego i wielkodusznego przyjecia Maryi
przez Elzbiete i tak miata ogromne szanse. Jednak w centrum tej relacji jest
Duch Swiety, co pozwalajednoznacznie konkludowaé, ze w przyjeciu Maryi nie
tyle chodzi o takie spotkanie, jak ma to miejsce w rodzinie, i to w sytuacji spet-
nienia sie marzen (jak miato to miejsce wyraznie w zyciu Zachariasza i Elzbie-
ty), wzajemnej pomocy, a tym bardziej, jak miedzy kobietami przy do$¢ duzej
réznicy wieku. Tu chodzi o spotkanie wwierze, w Duchu.

Zatem na pierwszym planie ukazuje sie tu szczeg6lna rola Ducha Swietego,
ktory jest Budowniczym wspolnoty (communio) wwierze i Tym, ktory funduje
wiare w cztowieku. Swiety Pawet nazwie to charyzmatem spotkanial.

b) J6zefprzyjatla do siebie

Z narodzeniem Jezusa Chrystusa byto tak Po zaslubinach Matki Jego, Maryi,
zJozefem, wpierw nim zamieszkali razem, znalazta sie brzemienna za sprawg Du-
cha Swietego. MazJej, Jozef, ktory byt cztowiekiem sprawiedliwym inie chciatnara-
zi¢Jej na zniestawienie, zamierzat oddali¢Ja potajemnie. Gdypowziatte mysl, oto
aniotPanski ukazatmusie we snie i rzeki:,,Jozefie, synu Dawida, nie béjsie wziacdo
siebie Maryi, twej Matzonki; albowiem z Ducha Swietego, jest to, co sie w Niej
poczeto”[...]. Zbudziwszysiezesnu, Jézefuczynittak, jak mupolecitaniot Panski:
wzigtMatzonke dosiebie (Mt 1,19-23).

J6zef, cho¢ nazwany zostat przez tukasza cztowiekiem sprawiedliwym
[gr. dikaios] (przed Bogiem), nie byt w stanie przyjac¢ (proponowany w ttumacze-
niu termin ,,wzia¢” nie oddaje bogactwa tekstu oryginalnego) Maryi, bo po ludzku
zamierzat poddac pod osad zaistniatg sytuacje (prawo bytoby po jego stronie).
Jednak wyczuwajac respekt wobec okolicznosci (zwiastowanie Maryi, poczecie
dziecka za sprawa Bozg) chciat sie zachowac tak, jak zachowuje sie kto$ wobec
tajemnicy, okazujac respekt iwycofujac sie. J6zef od aniota Panskiego dowiedziat
sie, ze Maryjajest brzemienna i ze stato si¢ to za sprawg Ducha Swietego. Wobec
jego ,,sprawiedliwych zamiaréw” postaniec Bozy dodaje mu odwagi: ,,nie béj sie
wzig¢ do siebie Maryi”. W tym wypadku wezwanie wigzato sie z wypetnieniem
misji meza (bycia mezem) i misji ojcawobec Jezusa (przez legalny zwigzek nada-
je Jezusowi prawna przynalezno$¢ do rodu Dawida; ma tez nada¢ imie dziecku).

Przyjecie Niepokalanej stanowi nie tylko problem dobrej woli cztowieka,
nawet religijnego, sprawiedliwego przed Bogiem. Dokonuje sie poprzez Bozg

1J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego, Kielce 1998, s. 341.
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interwencije, ktdrej autorem jest Duch Swiety. Do$wiadczenie Jozefa poucza, ze
wprowadzenie Maryi do siebie nie moze by¢ dokonane silg czy nakazem, ale
mocg samego Dokonawcy, to jest Ducha.

c¢) JanprzyjatJa do siebie

A obokkrzyza Jezusowego staty: Matkajego isiostra MatkiJego, Maria, zona
Kleofasa, i Maria Magdalena. Gdy wiecJezus ujrzat Matke i stojgcego obok Niegj
ucznia, ktérego mitowat, rzektdo Matki: ,,Niewiasto, oto syn Twoj”. Nastepnie
rzekt do ucznia: ,,Oto Matka twoja”. | od tej godziny uczen wziat Ja do siebie.
Potem Jezus $wiadom, zejuz wszystko sie dokonato, abysie wypetnito Pismo, rzekt:
,»Pragne”[...]. A gdyJezus skosztowat octu, rzekt: ,,Dokonato sie!” I sktoniwszy
gtowe, oddatducha (J19,25-27).

Pierwsza czes¢ tego testamentu Jezusajest bardziej znana maryjnym czcicie-
lom. Cze$¢ druga bywa przywotywanajuz nieco rzadziej i to raczej w kontekscie
pasyjnym. Tymczasem przyjecie tego stowa w catosci pokazuje bardzo istotng
prawde. Wypowiedziany testament Jezusa mégt sie dokona¢ pod warunkiem, ze
poniesie On $mier¢. Dlatego stwierdzenie ,,oddania ducha” potwierdzajednocze-
$nie, ze przyszedtjuz inny Pocieszyciel, o ktéorym mowit w stowie pozegnalnym.
A zatem mozna przettumaczyc: ,,1 sktoniwszy gtowe, tchnagt Ducha”.

W konsekwencji mozna twierdzi¢, ze wspdlnota powstata wokot krzyza Jezu-
sa, a szczegolnie powierzenie Jana Maryi i Maryi Janowi bedzie sie dokonywato
dzieki Bozemu Duchowi. Nie oznacza to wiec, ze wspolnota wiernych pozosta-
nie we wladaniu Maryi, czy tez Jana. Swiadczg o tym stowa owego testamentu,
w ktdrych Jezus zwraca sie do Matki ,,niewiasto, kobieto” (gr. gynai). Dlaczego do
matki zwrdcit sie jak do obcej kobiety, a do Janajak do brata? Oznaczato, ze nie
chodzito tu o Scisle rodzinny testament, ale o wiezy iwspolnote w szerszym sensie
czyli Koscidt. To byt poczatek nowej wspélnoty, poniewaz uczen wziat (przyjat!) ja
do siebie. Niewiasta i syn sgjej wzorem (typus Ecclesiae), ajednoczes$nie pierw-
szymi cztonkami. Ta wspolnota zbudowana pod krzyzem Jezusa zostanie potem
umocniona darem Ducha Swietego.

Whnioski nasuwajg sie réwniez bardzo oczywiste. Potrzeba przyja¢ Maryje
do siebie, taka jest wola Jezusa. Niemniej darem szczegélnym, ktory pozwala
przyja¢ Maryje w darze, jest Duch Jezusa. Przy okazji nalezy réwniez zadac
sobie pytanie: jak Jezus rozumiat stowo matka! Bytoby btedem przypisywac
nasze dzisiejsze rozumienie temu pojeciu. Nalezy zatem zwrdci¢ uwage przy-
najmniej na dwa istotne, korespondujace z testamentem z krzyza, teksty biblij-
ne: Tymczasem nadesztajego Matka i bracia, istojgc na dworze, postalipo Niego,
aby Goprzywota¢. WHasnie ttum ludzi siedziat woko6tNiego, gdy Mupowiedzieli:
,,Oto Twoja Matka i bracia na dworze pytaja sie o Ciebie”. Odpowiedziat im:

,.Ktdzjestmojg matka i ktérzy sg bracmi?”’Ispogladajac na siedzgcych dookota
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Niego rzeki: ,,Oto moja matka i moi bracia. Bo kto petni wole Bozg, ten Mi jest
bratem, siostrg i matka” (Mk 3, 31-35); Gdy On méwit, jakas kobieta z thumu
gto$no zawotata do Niego: ,,Btogostawione tono, ktére Cie nosito, ipiersi, ktére
ssates”. Lecz On rzekt: ,,Owszem, ale przeciez btogostawieni ci, ktérzy stuchajag
stowa Bozego i zachowujaje” (Lk 11,27-28). W obu sytuacjach Jezus wskazuje
na inng, szerszg tres¢ tego okreslenia niz wiezy krwi, podkreslajac, ze stuchata
Ona stowa Bozego, petnita wole Boga. Podobnie taki sam sens majg stowa: syn,
siostra, brat. Ostateczng interpretacjg tych stow byt wiasnie testament z krzyza.
Nie jest to bez znaczenia, gdyz przyjecie Niepokalanej oznacza wchodzenie na
droge stuchania, rozeznawaniawoli Boga, a tym samym odnajdywania nowych
dyktowanych przez Chrystusa nadprzyrodzonych relacji.

3. Serce cztowieka

| pozostaje jeszcze powiedzie€ kilka stéw o sercu, bowiem w nim ma doko-
nac sie przyjecie daru, jakim jest Maryja. W potocznym rozumieniu tego stowa
przyjecie do serca oznacza raczej przezycie emocjonalne. Niekiedy za$ wskaza-
nie na uczucia stanowi pewng opozycje wobec rozumu. A co traktuje o sercu
Biblia? Postuguje sie ona tym stowem ponad tysigc razy? (hebr. lev\ gr. kardia).
Ot6z serce moze oznaczac wazny organ zyciowy, ale takie rozumienie czysto
cielesne wystepuje w Biblii raczej rzadko. Serce w Pi$mie Swietym to bez wat-
pienia rzeczywisto$¢ najbardziej ukryta w cztowieku; to wnetrze niedostepne
oczom drugiego. Dlatego serce jest rzeczywistoscig ztozona. Moze by¢é w nim
obtuda, ale moze rowniez sktaniac sie ku Bogu (zob. Ps 86,11), moze by¢ miej-
scem, w ktorym gromadzi sie prawdziwy skarb z nieba (zob. Mt 6,21): jedyne
przykazanie mitosci (zob. Pwt 4,9; 6,5). BAg zstepuje w owa giebie serca (zob.
Ps 64,7). Co wiecej, mito$¢ Boza jest rozlanaw sercach przez Ducha Swietego
(por. Rz 5, 5). Dzieki Jego obecnosci rozpoczyna sie mitosny dialog miedzy
Bogiem, ktéry méwi do serca (zob. Rdz 34,3; Oz 2,16), a sercem cztowieka, ktore
kieruje sie ku Panu (zob. 1 Sm 7,3). Réwniez dzieki Niemu istnieje wewnetrzna
jednos¢, z ktérej wyptywa modlitwa w odpowiedzi na te mito$¢ (zob. Ef 5, 19;
Kol 3,16). | na tym poziomie moznaw istocie stwierdzié, ze serce jest siedliskiem
zycia uczuciowego, gdyz gromadzi w sobie najskrytsze pragnienia (zob. Ps 21,3),
wypetniaje rados¢, lub smutek i bél (zob. 1z 65,14; Prz 15,13). Z powodu swej
wrazliwosci moze ono sie chwiac, stabna¢ (zob. 127,2.4) i drze€ ze strachu (zob.
Pwt 20,3), zniechecac sie (zob. 12 61,1) i odczuwac trwoge (zob. J 14,1), napet-
niac sie smutkiem (zob. J 16, 6) az do bolu (zob. 1z 1,5). Jednak moze ono tez
wzrasta¢ w ufnosci, umacniac sie (zob. Ps57,8) i nabiera¢ odwagi (zob. Ps 27,14)

2Por. S. Edith, Serce w Biblii, ,,Pastores” 3(2004), ss. 7-11.
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do tego stopnia, Ze staje siejej synonimem, by¢ sercem kochajacym (zob. Pwt 6,5).
Biblia siega jednak jeszcze dalej: dostrzega ona w giebi ludzkiego serca takze
siedlisko mysli i inteligencji. Bog dal cztowiekowi ,,serce zdolne do myslenia”
(Syr 17,6), mysl zasjest ,,jak iskierka z uderzen serca naszego” (Mdr 2,2). Czto-
wieka wiec moze ozywiac serce ,,madre i pojetne” (1 Kri 3,12), serce rozumne
(zob. 1z 44,18), w ktdrym prowadzi on dialog z samym sobg, albo tez serce nieroz-
sadne, nierozumne (por. £k 24, 25) i gtupie (por. Ps 14, 1), zamkniete ,,przed
rozsadkiem” (Hi 17,4), ,,przewrotne” i ,,nadete” (Ps 101,4-5), serce ,,w obledzie”
(1z 21,4) i chwiejne (por. Ps 119,113), pyszne i obtudne (zob. Ps 12, 3), peine
niegodziwosci i ztego usposobienia (por. Rdz 6,5).

Tow gtebi serca dziata wola cztowieka i tam majg swoj poczatek jego wolne
wybory, ostateczne decyzje i najprawdziwsze intencje. ,,Serce cztowieka obmy-
$la drogi” (Prz 16, 9), a gdy cztowiek w pelni sie rozwinie, dgzac do Pana
z catego serca (por. Pwt 4, 29), wbwczas nie tylko posiada owo zrozumienie,
ktére przewyzszawszelkg madros¢, ale sam madroscia sie staje, poniewaz otrzy-
muje od Boga to, czego ,,serce cztowieka nie zdotato pojac, jak wielkie rzeczy
Bdg przygotowat tym, ktérzy Go mitujg” (1 Kor 2,9).

Serce - wedtug Biblii - staje sie w koricu mieszkaniem wiary i wiernosci
Bogu, miejscem nawrdécenia i wspélnoty z Nim i z innymi. Wszystko sie w nim
rozstrzyga: decyzja wiary czy niewiary, ktéra pochodzi z serca prawego (zob.
Ps 11, 7), ktore boi sie Pana i zwraca sie do Niego (zob. Joz 24, 23), albo
z serca ciasnego (por. 2 Kor 6,12), wyschnietego (por. Ps 102,5) i nieskorego do
wierzenia (por. £k 24,25). Nadchodzi wtedy czas powrotu do Pana, do Boga
petnego wspotczucia i mitosierdzia, ktory nie waha sie zawotac jako pierwszy:
,».Moje serce na to sie wzdryga i rozpalajg sie moje wnetrznosci” (Oz 11,8), do
tego samego Boga, ktory objawit nam Chrystusa ,,cichego i pokornego sercem”
(zob. Mt 11,29).

4. Wprowadzi¢ Niepokalang do ludzkich serc

Gdyby przyjac biblijngwyktadnie, to rozumienie postulatu bliskiego $w. Mak-
symilianowi i jego uczniom: ,,wprowadzi¢ Niepokalana do ludzkich serc” bytoby
nastepujace: nade wszystko nalezy podkresli¢ pierwszorzedna role Ducha Swie-
tego jako najwazniejszego i najwiekszego daru. To On pociesza, przypomina
stowa Jezusa, przekonuje o grzechu, czyli niewiary cztowieka w Syna Bozego.
Przez Niego kazdy przyjmujacy Boze stowo zostaje zaproszony do poznania
i umitowania Matki przemienionej faska, czyli Niepokalanej. Wiecej, obecnos¢
we wspdlnocie tych, ktorzy uznaja pierwszenstwo Boga, we wspdlnocie z wie-
rzacg Maryja, pojawia sie szansa trwania wwierze. fr_askqjest umiejetnosc przy-
jecia do serca Niepokalanej. Niemniej to Duch Swiety uzdolnig do postawy
przyjmowaniaijedynie On pokonuje ludzkie ograniczeniai sktonnosci do trwa-
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niaw egoizmie. Z wezwaniem do przyjecia Maryi wiagze sie takze apel o otwar-
to$¢ na zycie we wspoélnocie, otwarto$¢ na nowe relacje, zwtaszcza zainspirowa-
ne przez Chrystusa.

Summary
“77ze Immaculate - Gift ofthe Holy Spiritfor Human Hearts"™

The direct motive for this article is the attempt to interpretwords: “Bring the
Immaculate into human hearts”. The statement without a context tends to over-
expose human intervention. However, accepting “Mary” from the historical
salvation perspective forces us to notice, first of all, the irreplaceable role of the
Holy Spirit. Thanks to Him the mysterium of Jesus Christ could be realized on
earth. He also prepared Mary from Nazareth for this; shaping her as the Im-
maculate, i.e. Complete Saint (Greek: kecharitomene). Everyone that accepts
the Word of God is invited to know and love the Mother. The Spirit empowers us
to the state of acceptance. The concrete examples of Scripture (acceptance of
Mary by Elizabeth, Joseph and John) can become a great help and to a deeper
understanding of the issue. Challenge ofthe acceptance of Mary is connected with
the call to openness for the life in the community, openness to new relations. In
practice such disposition inspires to evangelization, to announcing God’s Word,
given strength by God'’s Breath. Therefore, the following proclamation should be
in the forefront: “The Immaculate — Gift of the Holy Spirit for Human Hearts.”
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OBJAWIENIA PRYWATNE
- WIERZYC CZY NIE WIERZYC?

Niewatpliwie problematycznym zagadnieniem dla Kosciota na przetomie
XX/XXI1 wieku sg tak zwane objawienia prywatne. Co jakis$ czas media donoszg
o takich objawieniach w réznych miejscowosciach: ptaczacy obraz, krwawigcy
krzyz, stygmatyczne rany, pojawiajgce sie na szybach lub rozgatezieniach drzew
postacie. Wielu zafascynowanych tymi ,,.zjawiskami” pyta, dlaczego Kosciot odno-
si sie z takg powsciggliwoscia do nich. Przeciez rzesze pielgrzymow z catego Swia-
ta przybywajg codziennie do miejsc najstynniejszych objawien prywatnych. Ale
Kosciét do kolejnych podchodzi bardzo ostroznie. Kosciét czeka, bo tylko czas
moze pomaoc orzec, czy tojest sprawa ludzka czy Boza. Niniejsze opracowanie jest
przypomnieniem jednoznacznych procedur Kosciota, odnoszacych sie do obja-
wien prywatnych.

1. Fakt objawien prywatnych

Najbardziej znane objawienia miaty miejsce w XIX w. (La Salette, Lour-
des) i na poczatku XX w. (Fatima). Brzmi to niewiarygodnie, ale w latach 1930-
-1950 naliczono ponad 300 tzw. objawien prywatnych w samej Europie Zachodniej,
a na catym swiecie w latach 1945-1952 miato by¢ okoto 2 tysiecy takich niezwy-
ktych znakowl. Tylko w latach 1933-1989 naliczono w Kosciele katolickim az
366 objawien przypisywanych jedynie Matce Bozej2. W samej Polsce w latach
1949-1986 zdarzyto sie ponad dwadziescia zjawisk potocznie uwazanych za
cudownes,

1 M. Rusecki, Problem wiarygodnosci,,objawien prywatnych”, AK 78(1986), z. 461, s. 34.
2 http://matil977.alleluja.pl/tekst.php7numer=19907 (05.05.2005).
3 K. Rudnicki, Cuda i objawienia w Polsce 1949-1986, Warszawa 1990, s. 5.
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Objawienia te dotykajg podstawowych zagadnien wiary: rozumienia Ko-
Sciota, Objawienia Bozego, zbawienia. Niektore stanowig zrodto potocznych
btedow teologicznych (np. mitosierna Matka Boza przeciwstawiana surowemu
Bogu). Uzalezniajg zbawienie od pewnych poboznych praktyk. Proponujg obraz
Boga, ktéry karze wojng i cierpieniem bez wzgledu na indywidualngwine. Ich
oredzie, sformutowane w prostym i zrozumiatym jezyku, zawierajace tresci od-
powiadajace potocznej mentalnosci, bardziej przemawia do wielu niz gtos Ko-
$ciota lub trudne w lekturze Pismo Swiete.

Na paradoksalno$¢ tych objawien wskazuje Katechizm Kosciota Katolickiego.
Z jednej strony znajdziemy tam przypomnienie, ze ,,nie nalezg one jednak do
depozytu wiary”, z drugiej za$ informacje, ze ,/iiektére z nich zostaty uznaneprzez
autorytet Kosciota™. Takze historia Kosciota zna przyktady zaréwno powsciagli-
wosci, jak i znacznego zaangazowaniaw objawienia prywatne. Zdarzaty sie przy-
padki cytowania nadprzyrodzonych oredzi przez papiezy - nie tylko w homiliach,
ale takzew dokumentach doktrynalnych. Silnie rozwijato sie i rozwija duszpaster-
stwo, budowane w oparciu o tego typu doswiadczenia religijne.

Jak wiecjest z tymi zjawiskami? Czy rzeczywiscie takie niezwykle zjawiska
sg mozliwe i prawdziwe? Wierzy¢w nie czy nie wierzy¢? Jak nalezy je traktowac:
jako rzeczywistg ingerencje Boga w nasz czas i sytuacje, czy tez jako ludz-
kie przywidzenia albo manipulacje hochsztaplerow? Jak to sie dzieje, ze niektore
z nich Kosciot uznatjako nadprzyrodzong Bozg ingerencje, a inne odrzuca? Co
o0 tym decyduje?

Na te pytania powinna odpowiedzie¢ teologia. Wspotczesna jednak teolo-
gia, w tym teologia fundamentalna, ten problem pomija. O ile w dawniejszej
teologii podejmowano te problematyke w zwigzku z podziatem na objawienie
publiczne i prywatne, gdzie te ostatnie rozumiano jako catkowicie ,,prywatne”,
bez znaczenia dlawiary i zycia Kosciota, to wspétczesna teologia zdaje sie mato
zajmowac tym problemem. Jednakze tylko teologia moze nam da¢ poprawng
odpowiedZ na powyzsze pytania. Onabada okolicznosci i sens tych zjawisk, odkry-
waw nich znaki czasu, przez ktére Bég przemawiaw konkretnym czasie do czto-
wieka, ona wreszcie doktadnie okresla pojecie objawienia prywatnego, jego
miejsce i funkcje w Kosciele oraz stosunek do objawienia publicznego8

4 KKK®67. Do uznanych przez Kosciét objawien piywatnych nalezg objawienia: Prostyn (1510),
Guadalupe (1531), La Salette (1846), Lourdes (1858), Fatima (1917), Paryz - Cudowny
Medalik (1830), Zeitoun (1968-1971), Beauraing-Banneux (1932-1933), Lichen (1850), Akita
(1975-1981), Gietrzwald (1877), Kibeho (1981), Knock (1879), Paray-le-Monial (1672-1675),
Pontmain (1971), Rzym-Tre Fontane (1947), Heede (1937-1940), Soufanieh (1982); por.
S. Budzynski, Spoza innego wymiaru. Niewyttumaczalnezjawiska, Warszawa 1991, ss. 65-105.

5 K Rahner, Visionen und Prophezeiungen, Freiburg im Br. 19582, s. 13 n.; M. D. Chenu, La
Parole de Dieu. Lafai dans “intelligence. L'Evangile darts le temps, Paris 1964; M. Rusecki,
Problem wiarygodnosci ,,0bjawien prywatnych”, AK 78(1986), z. 461, s. 35; M. Rusecki,
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2. Pelnia catego Objawienia w Jezusie Chrystusie

Chcac odpowiedzieé na te i podobne pytania musimy przede wszystkim przy-
wotaé nauke Kosciota o taskawym samodarowaniu sie Boga cztowiekowi. Ko-
$ciot nieustannie uczy, ze za pomocag rozumu naturalnego cztowiek moze
w sposéb pewnypoznac¢Boga napodstawie Jego dzietbBKoscidt naucza takze, ze
istnieje jednak inny porzadek poznania, do ktdrego cztowiek nie moze dojsc
o wihasnych sitach; jest toporzadek Objawienia Bozegol. W tym porzadku Béog na
drodze nadprzyrodzonej objawiasiebie samego oraz odwieczne zrzadzenia swo-
jej woli3. Bég objawiajgc swoja tajemnice, przeprowadzat swoj zamyst ujawnie-
nia sie cztowiekowi poprzez dzieje historii zbawienia, przygotowujac ludzkos¢
do przyjecia petni tegoz objawienia w Jezusie Chrystusie: Wielokrotnie i na
rézne sposoby przemawiat niegdy$ Bog do ojcowprzez prorokéw, a w tych osta-
tecznych dniachprzemowitdo nasprzez Syna (Hbr 1,1-2). To petne wypowiedze-
nie sie Bogawobec ludzi w Jego Synu nadaje kres Bozej taskawej interwencji na
rzecz doprowadzenia cztowieka do jednosci zyciaw Nim samym, to jest do zba-
wienia. Tak wiec Bog objawit sie w petni, posylajac swego Syna,
w ktorym ustanowit wieczne Przymierze. Jest On ostatecznym Stowem Ojca; nie
bedziejuzpo Nim innego objawienial.

Takwiec Chrystus, Syn Bozy, ktory stat sie cztowiekiem, jest jedynym, dosko-
natym i ostatecznym Stowem Ojca; w Nim powiedziat Onwszystko i nie bedzie juz
innego Stowa oprécz Niego. W tym Swietle owe niezwyklte zdarzenia, ktére majg
by¢ nows interwencjg Boga, Jego nowym wkroczeniem w historie cztowieka, nie
sg mozliwe do zinterpretowaniajako nowe Boze ujawnienie sie Boga cztowieko-
wi. Bog zakonczyt swoje dzieto ujawniania sie cztowiekowi w Jezusie Chrystusie.
Stad tez nie nalezy spodziewac sie innego objawienia poza tym, ktére dokonato
sie w petniw Jezusie Chrystusie, a uaktualnia sie w Koscielell. Wszystko, co jest

Kryteria objawien prywatnych, [w:] K. Pek [red.], Objawienia Maryjne. Drogi interpretacji,
Warszawa 1994, s. 40; J. Ratzinger, Komentarz teologiczny do trzeciej tajemnicyfatimskiej,
,,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie 2000, nr 9, s. 47.

6 Sobor Watykanski I, Konst. Dei Filius, 2: Breviarum Fidei Wybdrdoktrynalnych wypowiedzi
Kosciota, Poznan 1989,1,42; KKK 47,50.

7 KKK 50.

8 Sobor Watykanski I, Konst. Dei Filius, 2: BF, 1,42; KO, 2.

9 KKK 73.

10 KO 4; zob. takze Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja ,,Dominus lesus”, 6 VHI 2000, n. 5-8,
[w:] M. Rusecki [red.], Wokotdeklaracji,,Dominuslesus” Lublin 2001, ss. 12-16; P. Rabczynski,
Kwestie teologiczne i duszpasterskie zwigzane z wydarzeniami gietrzwatdzkimi Objawienia
prywatne, [w:] K Parzych [red.], Oredziegietrzwatdzkie wczoraj i dzis, Olsztyn 2005, ss. 69-72;
M. Rusecki, Wiarygodno$¢chrzescijanstwa, t.1.Z teorii teologiifundamentalnej, Lublin 1994,
s. 218; J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 1970, s. 50; K. Rahner,
Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987, s. 280.
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potrzebne cztowiekowi do osiggniecia ostatecznego celu zostato mujuz danew tym
objawieniu, ktére nazwane bywa publicznym, biblijnym, nadprzyrodzonym. Nicjuz
nie zostanie dodane: Bogwypowiedziat sie w petni. Zatem nie bedzie juz zadnego
objawienia Bozego poza tym, ktére bedzie mie¢juz charakter eschatyczny. Odpo-
wiedzig cztowieka na to wyjatkowe dziatanie Bogajest wiarall.

3. Mozliwos¢ i charakter objawien prywatnych

Jestjednak faktem, ze w historii mamy przypadki niezwyktych zdarzen, ktére
zyskaty miano objawien maryjnych, anielskich, swietych, zakonnikdéw, mistykéw,
wizjoneréw, prorokéw. Niektére z nich potwierdzit Kosciét, wydajac odpowiednie
orzeczenia o ich prawdziwoscil2. ,,Sensus fidei” wiernych zinterpretowat je jako
interwencje Boga, Jego ,,objawienie sie” cztowiekowi. Z teologicznego bowiem
punktu widzenia ,,autorem objawien wszelkiego typu - czy to publicznych czy
prywatnych - jest zawsze Bog”13. Tylko On moze ingerowac w Swiat w sposob
bezposredni.

Jak zatem ma sie to do stwierdzenia, ze po objawieniu sie Boga w Jezusie
Chrystusie nie bedzie juz zadnego innego objawienia. Czyzby istniata tu jakas
sprzeczno$¢? Zadng miarg! Jest prawdg wiary, ze B6g wypowiedziat sie juz
w petniw Jezusie Chrystusie, i ze nie bedzie juz zadnego - poza eschatologicznym
objawieniem-innego publicznego objawienia sie Boga. Moze jednak Bog nadal
dokonywacé dlajakichs$ powodow specjalnych interwencji w historie cztowieka. Nie
bedzie to juz interwencja tego samego charakteru i stopniajak w przypadku obja-
wieniasie Boga w historii zbawienia, ale bedzie to rzeczywiste ,,samodarowanie sie
Boga” na drodze prywatnej. Wtedy tezmozemy mowic o ,,objawieniu publicznym”
i 0 owych objawieniach o charakterze prywatnym, stad ,,objawienia prywatne”.

Nie mozna przeto catkowicie odrzucic jakiejs mozliwosci objawienia w aktu-
alnej historii cztowieka, takze ze wzgledu na formy i sposoby dokonywania sie
objawien prywatnych. Sg one bardzo podobne, jesli nie identyczne, do sposobow
dokonywania sie objawienia publicznego spisanego w Pismie Sw. ROznig sig jed-

111. S. Ledwon, M. Rusecki, Objawienie Boze, [w:] M. Rusecki, K. Kaucha, I. Ledwon, J. Mastej
[red.], Leksykon Teologii Fundamentalnej, Lublin-Krakéw 2002, ss. 859-871; M. Rusecki,
Wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, 1.1. Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin 1994, ss. 182-217;
R. Latourelle, Révélation, [w:] R. Latourelle, R. Fisichella [red.], Dictionaire de téologie
fondamentale, Montréal-Paris 1992, ss. 1134-1189; R. Fisichella, Introduzione alla teologia
fondamentale, Casale Monferrato 1992, ss. 66-101; M. Schmaus, Wiara KosSciota, Objawienie
- inicjatywa Boza oczekujaca odpowiedzi cztowieka: wiary, 1.1, Gdarsk-Oliwa 1989.

1213 pazdziernika 1930 r. Komisja koscielna badajaca wydarzenia w Fatimie postanowita
ogtosic¢jako wiarygodne widzenia dzieci w Fatimie i zezwoli¢ oficjalnie na kult Matki Bozej
Fatimskiej. Por. przypis 4.

13 M. Rusecki, Objawienia prywatne, [w:] Leksykon teologii fundamentalnej, s. 853; tenze,
Problem wiarygodnosci ,,objawien prywatnych”, AK 78(1986), z. 461, s. 36.
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nak od objawienia sie Boga w Jezusie Chrystusie, ktore jest jakosciowo inne,
takze gdy chodzi o jego formy!d. Miedzy tymi rzeczywistosciami - stwierdza kard.
J. Ratzinger-zachodziréznica nie tylko stopnia, ale takze istoty?.

Na podstawie analizy wypowiedzi Magisterium Kosciota i literatuiy przed-
miotu mozna je okresli¢ nastepujaco: ,,Objawienia prywatne to wizje wystepu-
jacew czasach poapostolskich, ktére- odbierane przezwybrane osoby-zawieraja
nadprzyrodzone przesianie skierowane do wigkszej zbiorowosci, majgce na celu
aktualizacje Bozego Objawieniaw konkretnej epoce historycznej”16.

Zatem objawienia prywatne sg mozliwe i dokonujg sie. ,,Przybierajg one
najczesciej postaczjawien-manifestacji w formie dostrzegalnej dla osoby, ktéra
ich do$wiadcza. Mamy tu do czynienia z postrzeganiem wewnetrznym (visio
imaginativa), odrozniajacym sie zasadniczo od postrzegania zmystowego i du-
chowego (visio sensibilis, visio intellectualis). Nalezy podkresli¢, ze postrzega-
nie wewnetrzne jest odbierane przez widzacego tak, jak zjawisko zmystowe. Nie
jest wiec wytworem wyobrazni, lecz autentycznym doswiadczeniem rzeczywi-
stosci transcendentnej (nadprzyrodzonej), nieuchwytnej dla zmystéw, ale do-
stepnej za pomoca znakow i symboli”’l7, chociaz trzeba pamietaé, ze mamy tu
takze wpltyw pewnych czynnikéw podmiotowych, jak emocjonalno$¢, nastawie-
nie, postawa moralna, wrazliwos¢, ogolny stan kultury, itp.

Maja one catkowicie inny charakter niz objawienie, ktére dokonato sie w Je-
zusie Chrystusie. Sg to przede wszystkim objawienia o charakterze prywatnym,
awiec skierowane bezposrednio do danej osoby, zobowigzujacja do ich przyjecia.
Majg catkowicie inny charakter i catkowicie inny cel. Oredzie, ktore niosg ze sobg
jest ich konstytutywnym elementem, a nawet kryterium wiarygodnosci. Nie sg
przeciwne objawieniu publicznemu, bo i nie moga, jesli sa prawdziwe, ale doko-
nuja sie w aktualnej historii cztowieka na drodze prywatnej i dla okreslonego celu.

4. Sens i cel objawien prywatnych

Kazde objawienie sie Boga niesie ze sobg jakie$ przestanie, wyrazajace
jego cel. Wprawdzie Bog juz sie wypowiedziat w petni wobec cztowieka, ale
przeciez trudno odmowi¢ Bogu prawa do dalszego dziatania.

14 M. Rusecki, Problem wiarygodnosci ,,objawien prywatnych”, AK 78(1986), z. 461, s. 37.

15 J. Ratzinger, Komentarz teologiczny do ,,trzeciej tajemnicy fatimskiej”, [w:] M. Czekanski
[red.], Jan Pawet 11 w Fatimie, Krakow 2000, s. 103 - cyt. za: H. Seweryniak, Swiadectwo

isens. Teologiafundamentalna, Ptock 2001, s. 101.

16 P. Rabczynski, Kwestie teologiczne i duszpasterskie zwigzane z wydarzeniamigietrzwatdzkimi
Objawienia prywatne, [w:] K. Parzych [red.], Oredzie gietrzwatdzkie wczoraj i dzi$, Olsztyn
2005, s. 73.

11 Tamze, s. 73; por. J. Ratzinger, Komentarz teologiczny do trzeciej tajemnicyfatimskiej, s. 49;
M. Rusecki, Kryteria objawien prywatnych, s. 38.
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Objawienie publiczne dokonato sie bowiem w pewnych uwarunkowaniach
historycznych: Bog przemawia! przez swe stowo i czyn, gdzie czyny dokonane
przez Boga w historii zbawienia ilustrujg i umacniaja nauke oraz sprawy stowami
wyrazone, stowa za$obwieszczajg czyny i odstaniajg tajemnice w nich zawartg™.
To historyczne uwarunkowanie objawienia stanowi swoistego rodzaju jego ogra-
niczenie ze wzgledu na zwigzanie z konkretnym czasem, miejscem, ludzmi da-
nej epoki. Bég objawiajac sie cztowiekowi w pewnym momencie jego historii
niejako zniza sie i dostosowuje swoje objawiajgce stowo i czyn do mozliwosci
cztowieka na tym etapie jego rozwoju. To ograniczenie jestjednak przezwycie-
Zane przez jego przeznaczenie. Objawienie to bowiem z racji swego przezna-
czenia jest uniwersalne. Dotyczy nie tylko ludzi, czasu i miejsca w ktorym sie
dokonato, ale wszystkich ludzi i czaséw, i miejsc. Dokonane w danym czasie
i konkretnych uwarunkowaniach historycznych, zostaje rozpoznane i odczytane
na catkowicie innym etapie historii cztowieka i w catkowicie innych warunkach.
Pozostajgc ciggle tym samym objawieniem, w dalszej historii cztowieka zyskuje
nowsg interpretacje. Cztowiek bowiem doskonalac siebie, coraz bardziej i gte-
biej wnikaw tres¢ objawienia niegdy$ danego w okreslonych warunkach histo-
rycznych (rozwdj dogmatow).

| tutaj jest miejsce na ukazanie celu i sensownosci objawien prywatnych.
Bog bowiem moze dawac nam nowe impulsy do lepszego, doskonalszego, bar-
dziej petnego przezywania Objawienia Chrystusowego w danej epoce histo-
ryczneji8 Objawienia prywatne zwracajac naszg uwage na prawdy, ktore sg
trescig takiego objawienia, wyczulaja nas na pewne aspekty Ewangelii i pozwa-
lajg nam je lepiej zrozumie€. Przez to moga przyczyniac sie do bardziej petnego
zrozumienia przez nas Objawienia Chrystusowego. Moga stanowic¢ eksplikacje
i konkretyzacje prawd wiary, znanych z objawienia publicznego. Moga podawaé
wyraznie i konkretnie to, cojuz jest zawarte w objawieniu publicznym, wskazu-
jac przy tym na zbawczy charakter tych prawd (np. dogmat Niepokalanego Po-
czecia NMP w objawieniach w Lourdes). Moga takze stuzy¢ jako srodek do
skuteczniejszego realizowania planu Bozego wzgledem ludzkosci. Czesto tez
przyczyniajg sie do ozywienia zycia religijnego20. Mozna zatem powiedziec, ze
w objawieniach tych chodzi o aktualizowanie Bozego Objawienia i przyblizanie
ludzi do Boga. Wprawdzie juz ,,po Chrystusie” niczego nowego nie moznaocze-
kiwac i sytuacja zbawcza cztowieka sie nie moze zmieni¢, to jednak mozna
przyjac, ze tego rodzaju objawienia sa hadal potrzebne: odsytajg do zrédet, czyli

18 KO 2.

19 KKK 67.
20Por. H. Seweryniak, Swiadectwo isens. Teologafundamentalna, Ptock 2001, s. 103; M. Rusecki,
Objawieniaprywatne, s. 856; Z. Pawtowicz, Kosciéti sekty w Polsce, Gdarisk 1996, s. 184.

72



Objawieniaprywatne - wierzy¢ czy nie wierzy¢?

przypominajg Chrystusa Ewangelii jako zawsze aktualnego, dziatajgcego i zywe-
go; sg takze swoistego rodzaju znakiem, wezwaniem i zapowiedzig czas6w escha-
tologicznych, w ktorych nastgpi wypetnienie wszystkiego?l.

Dlatego tez, cho¢ sg dawane wybranym osobom, zawsze jednak sg skiero-
wane do wiekszej grupy os6b dla dobra Kosciota lokalnego lub powszechnego
(np. Lourdes, Fatima)22. Wprawdzie dawniej uwazano, ze dotyczg one jedynie
0s6b, do ktérych zostaty bezposrednio skierowane, jednakze trzeba pamietac,
ze ,,w catej historii zbawienia Bog zawsze dziatat poprzezjednostki (patriarcho-
wie, wodzowie, krélowie, prorocy, aniotowie, $wieci); to im ujawniat swa zbawczg
wole, by oni przekazywali jg narodowi wybranemu, a od czasow Jezusa catej
ludzkosci. W historii zbawienia Bog nie objawiat sie wiecjednostkom jako jednost-
kom wyltacznie dla ich osobistego dobra. On poprzez nie objawiat si¢ i dziatat dla
dobra catej spotecznosci ludu Bozego2324ak je spostrzega teologia i Magiste-
rium Ecclesiae, nauczajace, ze objawienia te stanowiag autentyczne wezwanie
Chrystusa lub $wietych skierowane do Kosciota™.

W tym tez sensie Kosciot z wielka wdzigcznoscia przyjmuje te objawienia.
Swiadom bowiem swego zadania przekazywania i strzezenia depozytu wiary
okresla swoj stosunek do tych objawien2s. Wydaje wiec konkretne orzeczenia,
np. aprobate Dzienniczka $w. Faustyny?6 czy tez przekazujac tzw. informacje
negatywne, np. w sprawie ,,rzekomych ukazywan sie «Pani wszystkich narodow»,
ktére miaty miejsce w Amsterdamie”2i2&zyni to takze w sposéb posredni -
poprzez kanonizacje lub beatyfikacje os6b z nimi zwigzanych, poprzez zezwole-
nie na rozpowszechnianie tresci tych objawien, a nawet wprowadzenie ich do
liturgii Kosciota. Jest bowiem przekonany, ze pomagajg one w dalszym stopnio-
wym whnikaniu w znaczenie raz na zawsze danego Objawienia w Chrystusie.
Koscidt wie takze, ze me nalezg one jednak do depozytu wiary. Ich rolg niejest
,,ulepszanie” czy,,uzupetnianie” ostatecznego Objawienia Chrystusald. Znaczy to,

2 M. Rusecki, Objawienia prywatne, s. 855.
2 Z. Pawtowicz, Kosciét i sekty w Polsce, Gdansk 1966, ss. 184-185.

23 M. Rusecki, Objawienia prywatne, s. 854; tenze, Problem wiarygodnosci ,,objawien
prywatnych” AK 78(1986), z. 461, s. 37.

%4 KKK 66; zob. tez: M. Rusecki, Objawienia prywatne, s. 854; tenze, Problem wiarygodnosci
,.objawien prywatnych”, AK 78(1986), z. 461, s. 39.

%5 H. Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teologiafundamentalna, Ptock 2001, s. 101.

26 Informacja o czci Mitosierdzia Bozego w formie zaproponowanej przezs. Faustyne Kowalska

,,Da diverse parti”, [w:] Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary. W trosce o petnie wiary,
Tarnow 1995, s. 126;

21 Informacja w sprawie rzekomych ukazywan sie i objawien ,,Pani wszystkich narodéw”,
[w:] Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary. Wtrosce o petnie wiary, s. 73.

28 KKK 67.
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ze powinny by¢ zgodne z Objawieniem, przekazywanymw Kosciele. Tylko wow-
czas moga uchodzi¢ za wiarygodne i prawdziwe.

5. Rozroznianie objawien prywatnych

W opinii wiekszosci teologéw objawienia te, aby mogty uchodzi¢ zawiarygod-
ne, awiec prawdziwe, muszg posiadaé boskie usprawiedliwienie w postaci cudow.
W teologii zawsze traktowano cud jako ostateczne kryterium uwiarygodniajgce
dziatanie Boga. Wprawdzie obecne rozumienie cudu jest inne niz w dawnej apo-
logetyce, ale przeciez nadal pozostaje on zasadniczym kryterium prawdziwosci
Bozego objawienia. Jesli zatem objawieniom prywatnym towarzysza cuda, to
mozna przyjaé, ze mamy do czynieniaz autentycznym objawieniem Bozym. Cho-
dzi tujednak nie tyle o fizykalng niezwykto$¢ cuddw, ile o ich tresciowa jednos¢
z tym objawieniem, nadprzyrodzonym sensem objawienia prywatnego, ktére
z koleiwykazuje tacznosc z objawieniem publicznym29.

Oznacza to, ze jesli dane objawienie nawotuje np. do pokuty i przemiany
zycia, to cuda majgce tam miejsce sg obrazem i zaczatkiem przemiany, jaka
Bdg zaczyna realizowacw cztowieku. Jest to jednoczesnie poczatek i zapowiedz
przemiany, jaka dokona sie w czasach eschatycznych3(.

W tym rozeznaniu istotng role przyznaje sie takze ,,zmystowi wiary wier-
nych”3l. Zmyst ten objawia sie w intuicyjnym wyczuwaniu warto$ci danego obja-
wienia dla zycia wiarg, co podkresla soborowa konstytucja: Albowiem dzieki
owemu zmystowi wiary, wzbudzaniu ipodtrzymywanemu przez Ducha prawdy,
Lud Bozypodprzewodem $wietego urzedu nauczycielskiego — za ktérym wiernie
idac, juz nie ludzkie, leczprawdziwie Boze przyjmuje stowo (por. 1 Tes 2,13) -
niezachwianie trwa,,przy wierze razpodanej $wietym” (por. Jud 3), wnika w nig
glebiej zpomoca stusznego osadu i w sposobpetniejszy stosujeja wzyciu3?.

Zmystwiary wyraza sie w tym, ze pozwala on dostrzec w danym zjawisku
konkretne ,,dziatania Boga dla zbawienia cztowieka”33. Nadto, kiedy zaintere-

29 P. Rabczynski, Kwestie teologiczne i duszpasterskie zwigzane z wydarzeniami gietrzwatdz-
kimi, s. 77; por. M. Rusecki, Kryteria objawienprywatnych, s. 48.

30 M. Rusecki, Objawienia prywatne, s. 857; tenze, Problem wiarygodnosci,,objawien prywat-
nych", AK 78(1986), z. 461, ss. 47-48.

31 Zmyst wiary wiernych, kierowany przez Urzad Nauczycielski Kosciota, umie rozrézniac i przyj-
mowacto, co wtych objawieniach stanowiautentyczne wezwanie Chrystusa lub $wietych skierowane
do Kosciota - tamze; por. tez Lumen gentium 12; Jan Pawet Il, Familiaris Consortio, 5;
Utunumsint, 80-81; H. Seweryniak, Swiadectwo isens. 104; J. Mastej, Sensus{idei, [w:] M. Ru-
secki, K. Kaucha, I. S. Ledwon [red.], Leksykon Teologii Fundamentalnej, Lublin-Krakéw
2002, s. 1097; F. Ardusso, Magisterium Kosciota. Postuga Stowa, Krakow 2001, ss. 47-49;
G. Thils, NieomylInos¢,,in credendo" w eklezjologii, ,,Znak” 27(1975), ss. 185-195.

32 Lumen gentium 12.

33 M. Rusecki, Objawienia prywatne, s. 858.

74



Objawieniaprywatne — wierzy¢ czy nie wierzy¢?

sowanie ,,sprawg objawien” albo niezwyktych zjawisk szybko ginie, mozna mé-
wic¢ o braku rzeczywistych prawdziwych objawien. Kiedy zas$ nie tylko nie ginie,
ale wzrasta, mozna zaktadac, ze wystgpito jakie$ zjawisko nadzwyczajne. Nie
mozna jednak wydawac natychmiast o nim ,,werdyktu”, ale trzeba czasu na ich
doktadne zbadanie, co nalezy do Nauczycielskiego Urzedu Kosciota.

Istotnie, zmyst ten pozostaje pod kierownictwem Nauczycielskiego Urzedu
Kosciotadd. Urzad ten go wyraza i okresla. W przypadku Kosciota partykularne-
go jest to osad biskupa diecezjalnego336

Kosciét stara sie badac¢ prywatne objawienia i okreslac ich teologiczng war-
tos¢. Stara sie sprawdzic, czy nie da sie ich wyjasni¢ w sposob naturalny lub
parapsychologiczny, jaki to, czy zostajag spetnione Kiyteria, czyli znaki pozwala-
jace odréznic¢ prawdziwe objawienie prywatne od pozornych i fatszywych.

Wymaga tego sam chrystocentryzm Objawienia i Kosciota, czyli owo skon-
centrowanie sie naJezusie Chrystusie, jedynym Zbawicielu $wiata, wczoraj, dzi$
i na wieki (por. Hbr 13,8). Wymaga tego sama natura tych zdarzen, ktére prze-
ciez moga by¢ jakimi$ mamidtami Szatana, wytworemwyobrazni ludzkiej, ma-
nipulacja, itp. Nadto niekiedy sg one przywotywane przez pewne religie nie-
chrzescijanskie, a takze [przez] pewne ostatniopowstate sekty, ktore opieraja sie
na takich ,,objawieniach”*.

6. Kryteria prawdziwosci objawienia

Badanie to dokonuje sie w oparciu o pewne Kryteria prawdziwosci objawie-
nia, a wiec znaki pozwalajgce odroznic¢ objawienia prawdziwe od fatszywych
oraz wskazac¢ na ich wiarygodno$¢3i. Nadal sg tu uzywane kryteria, wypracowa-

5 Por. Informacja ,,In merito” w sprawie rzekomych ukazywan sie i objawien ,,Pani wszystkich
narodow” (25.05.1974), [w:] Wtrosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary
1966-1994, Tarnéw 1995, s. 73; Informacja ,,Da diverse parti” Kongregacji Nauki Wiary
z dn. 151\V/1978 o czci Mitosierdzia Bozego wformie zaproponowanej przez $w. Faustyne,
[w:] W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, Tarnow
1995, s. 126; Informacja ,,Molti Vescovi” Kongregacji Nauki Wiaryz d. 6X1995r. na temat
pism i dzialalnoscipani Vassuli Ryden, [w:] Wtrosce opetnie wiary. Dokumenty Kongregacji
Nauki Wiary 1995-2000, Tarnéw 2002, s. 11.

3% Por. aprobata bpa Jana Drzazgi z 11 1X 1977 dla objawien w Gietrzwatdzie z 1877 r;
Komunikat Kuni metropolitarnej Wroctawskiej: Kary koscielne dla propagujacych tzw.
objawienia w Otawie, ,,Nasz Dziennik” 21.12.1999r.; Oswiadczenie Konferencji Episkopatu
Polski z 17 stycznia 1986 r., w ktérym biskupi zwrdcili sie do duchowienstwa i wiernych, aby
zaprzestali gromadzenia sie w Otawie.

36 KKK 67.

31 Szerzej problematyke kryteriow podejmuja m.in. R. Laurentin, Wspoétczesne objawienia
Najswietszej Maryi Panny, Gdansk 1994, ss. 52-67; M. Rusecki, Kryteria objawien prywatnych,
ss. 44-50; H. Seweryniak, Swiadectwo isens, ss. 104-106.
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ne jeszcze w XVII1 w. przez kard. Prospero Lambertiniego38, p6zniejszego pa-
pieza Benedykta XIV. Zasadniczo sprowadza si¢ je do czterech podstawowych:
chrystocentiyzm, tre$¢ oredzia, osoba, okolicznosci i skutki.

Niewatpliwie podstawowym kryterium jest tu osoba samego Jezusa Chry-
stusa. Objawienie musi byé skoncentrowane na Nim, ukazywac¢ Go, ukazywaé
zbawienie w Nim i przez Niego. Nie chodzi przy tym o tresci doktrynalne. Jesli
objawienie oddala sie od Niego, jesli staje sie od Niego niezalezne albo wrecz chce
uchodzi¢ za inny i lepszy zamyst zbqwienia, wazniejszy od Ewangelii, wéwczas
zpewnoscig niepochodzi od Ducha Swietego, ktéryprowadzi nas wgtebie Ewan-
gelii, a niepoza niad.

Takze tre$¢ oredzia musi by¢ zgodna z Objawieniem Bozym zawartym w Pi-
$mie Swietym i Tradycji. Tre$¢ tego oredzia powinna miec¢ charakter religijny.
Gdyby w takim objawieniu stwierdzono jakakolwiek sprzecznos¢ migdzy jego
oredziem a Pismem Swietym lub Tradycja, nie mogtoby by¢ ono uznane za
prawdziwe. Takze gdyby przesianie takiego objawiania miato charakter $wiec-
ki, to takie objawienie nie mogtoby uchodzi¢ za objawienie w Scistym tego stowa
znaczeniud04Gdybysmy nawet my lub aniotz nieba gtosili wam Ewangelie rozng od
tej, ktérg wam gtosimy - niech bedzie przeklety! - wotat w tym duchu $w. Pawet
(Ga 1,8). Taksamo - podkres$la ks. W. Granat-gdyby tres¢ objawienia wiodta
do grzechu, gdyby zawierata w sobie co$ nieszlachetnego i niemoralnego, albo
sprzyjatajedynie mitosci whasnej, réwniez bytoby to dowodem, ze mamy do czynie-
nia z objawieniemfatszywym”.

Tak wiec kryteria negatywne rozstrzygajace o tych objawieniach oraz ich
tresci wskazuja, ze nie moga by¢ one uznane za prawdziwe, kiedy np. podaja
nauke sprzeczng ze zdrowym rozsadkiem lub sg sprzeczne z Pismem Sw. i Tra-
dycjg (np. w nauce o koncu $wiata). Nie mozna uznac ich za prawdziwe, kiedy
wypaczajg w jakikolwiek spos6b Objawienie nadprzyrodzone (np. przez zaleca-
nie praktyk magicznych), albo kiedy pochwalajg zto lub zachecajg do grzechu.
Niekiedy objawienia te moga nies¢ ze sobg tresci czysto Swieckie, nie majace nic
wspolnego zwiarg (np. zakaz kobietom chodzeniaw spodniach - Otawa), czasami
tresci zbyt obszerne (wrecz elaboraty, podreczniki), co jest takze negatywnym
kryterium, albowiem prawdziwe objawienia prywatne majg charakter krétkiego
apelu, zachety, polecenia, wyjasnienia i wyeksponowaniajakiejs prawdy42.

38 De servorum Dei beatificatione et beatorum canonisatione, Lib. Ul, Romae 1748.

39J. Ratzinger, Komentarz teologiczny do ,.trzeciej tajemnicyfatimskiej”, s. 107; cyt. za: H. Sewe-
ryniak, Swiadectwo isens, s. 105.

40 Z. Pawtowicz, Kosciot i sekty w Polsce, Gdarisk 1966, s. 185.
41 W. Granat, Teologiczna wiara, nadzieja i mitos¢, Lublin 1960, s. 149.
42 M. Rusecki, Objawienia prywatne, ss. 855-856.
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W tym procesie rozpoznania prawdziwosci objawienia prywatnego waznym
kryterium jest takze osoba doznajaca objawien. Zaktada sie, ze musi to byé osoba
zrownowazona psychicznie, ktéra nie ulega ztudzeniom, halucynacjom oraz jest
niepodatna na sugestie. Rzecz oczywista - stwierdza ks. W. Granat-ze Pan B4g
moze co$ objawic i osobie grzesznej, ale objawienie prywatne mozemy uwazacéza
pewne, jesli oprocz wyzejwymienionychznakoéw bedziemy moglijeszcze dodaéswie-
tos$¢ osoby, ktorej Bog objawia pewne prawdy. Szczegdlnie duze znaczenie majg
dwie cnoty: pokora ipostuszenstwo. Jesli mozna stwierdzi¢, ze dana osobajest obda-
rzona zdrowym umystem, odznacza sie roztropnoscig ipostepuje w ogoéle rozsadnie,
niejestpodatna na zadne sugestie i niepodlega jakiejs$ chorobie nerwowej, to wow-
czas mamyprawdopodobienstwo, ze to, copodaje, niejestfantazja4s.

Wreszcie Kosciot rozwaza takie objawienie pod wzgledem okolicznosci
i skutkéw. Nie moga by¢ one negatywne pod wzgledem moralno-duchowym.
Okolicznosci wykluczajace to: kuglarstwo, nadmierna sensacyjnos¢, ekstrawa-
gancja, zbyt dtugie trwanie (ta ostatnia okolicznosc- prawdopodobnie jedyna -
zachodzi w Medjugorie). Ponadto tresc i okolicznosci nie tylko nie moga by¢
niemoralne czy dziwaczne, ale powinny by¢ budujgce44. Okolicznosci czasowo-
przestrzenne tych objawien oraz liczba i jakos$¢ swiadkéw powinny by¢ doktad-
nie znane.

Juz sam Jezus mowit, ze to co pochodzi od Boga, musi obfitowac¢ w dobre
owoce, a to co pochodzi od Szatana, jest zte: Poznacie ich po ich owocach. Czy
zbiera sie winogrona z ciernia albo z ostu figi? Tak kazde dobre dizewo wydaje
dobre owoce, a zte drzewo wydaje zte owoce. Nie moze dobre drzewo wydacztych
owocéw ani zte drzewo wydac dobrych owocow. Kazde drzewo, ktére nie wydaje
dobrego owocu, bedzie wycigte i w ogien wrzucone. A wiec: poznacie ich po ich
owocach (Mt7,16-20).

Zatemw mys$l zasady: ,,Po owocach ich poznacie”, winny im takze towarzy-
szy¢ nawrdcenia i inne znaki religijno-moralne. Jesli wiec w miejscach obja-
wien kwitnie i wzrasta zycie religijne, promieniujace i oddziatujgce na caty
Kosciot, umacnia sie wiara, poboznosé, zycie sakramentalne, rzeczywiste uswie-
cenie ludu Bozego, to mozna moéwic o autentycznym objawieniu Bozymw takim
miejscu. Chodzi tu jednak o trwate owoce przemiany duchowej. Jako takie sg
znakiem prawdziwos$ci dokonanego objawienia, gdyz w nich ujawnia sie w spo-
s6b szczegdblny srodowisko taski, czylizbawczego dziatania Bogadb.

43 W. Granat, Teologiczna wiara, nadzieja i mitos¢, s. 149.

44 Por. M. Rusecki, Problem wiarygodnosci ,,objawien prywatnych”, AK 106(1986), s. 45;
Z. Pawtowicz, Kosciodti sekty w Polsce, s. 185.

45 M. Rusecki, Objawienia prywatne, s. 858.
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Nie mozna natomiast méwic¢ o Boskim pochodzeniu rzekomego objawie-
nia, jesli prowadzi ono do ztego, rozbudza pyche i pocigga za sobg powazny
roztam w Kosciele4t.

7. PrzyjaC objawienie prywatne czy nie

Po zakonczeniu sie objawien i ich pozytywnej weryfikacjiw oparciu o wspo-
mniane kryteria, Kosciét wydaje swoj sad o badanym objawieniu. Okre$lenie to
ma zazwyczaj postac nihil obstat: stwierdza sie zatem, ze w objawieniu nie zna-
leziono niczego, co bytoby sprzeczne z nauka wiary i moralnosci4748probataja-
kiego$objawieniaprywatnego danaprzez Kosciét - podkreslat Benedykt XI1V-nie

jest niczym innym, jak zezwoleniem danym po doktadnym zbadaniu rzeczy, aby
objawienie to bylo rozpowszechniane dla pouczenia i dobra wiernych*3. Kiedy
indziej moze mie¢ forme przestrogi przed takimi ,,objawieniami”; lub nawet ich
potepienia. Wowczas Kosciot ostrzega przed fatszywymi objawieniami - badz
to zaczerpnietymi z religii niechrzescijanskich, bgdz proponowanymi przez sek-
ty-azmierzajgcymi do poprawiania Objawienia Chrystusowego czyjego prze-
kraczania4d. W kazdym przypadku jest to wskazanie, Ze objawienia te nie nalezg
do depozytu wiarys0.

Osad Kosciota o prywatnych objawieniach nie majednak mocy zobowigzu-
jacej doich przyjecia. Obowigzek przyjecia objawien spoczywa gtdwnie na tych,
do ktérych byto ono skierowane i do oséb, ktére sg przekonane z catg pew-
noscig, ze Bog dang prawde objawit. Innym zostawia sie w tej kwestii wolnosc¢
sumienia. Benedykt XIV stwierdzat: Wolno nie przyjac¢ objawiehn - nawet za-
twierdzonych przez Kosciot - (...), o ile tylko czyni sie to w dobrej wierze i bez
zamiaru ich deprecjacjisL.

Kiedy zatem Kosciot aprobuje jakie$ objawienie prywatne, to nieznaczy, ze
podatje do wierzenia, leczjedynie, ze ma ludzka, moralngpewnos¢ co do samego
faktu, a wiernych zobowigzuje do szacunku wobec swej aprobaty; ponadto Kosciot

46 Por. W. Granat, Teologiczna wiara, nadzieja i mitosc¢, s. 149.

47 Por. P. Adnes, Revelazioni private, [w:] R. Latourelle, R. Fisichella [red.], Dizionario di
teologiafondamentale, Assisi 1980, s. 1067.

48 Benedykt X1V, De servorum Dei beatificatone, 11, 32,11.

49 Nie uznane przez Koscidt: Otawa, Garabandal, Nowra, Chotyniec, Okonin, Wykrot, Bayside,
Medjugorie, Amsterdam, Maria Vaitorta, Felicja Koztowska, El Escorial, Okotowice, Naju,
Montichiari i Fontanelle, Ghiaie di Bonate Sopra, Gabriele Bitterlich.

5 KKK 67-Wiara chrzescijanska nie moze przyjac ,,objawien” zmierzajacych do przekroczenia .
czy poprawienia Objawienia, ktérego Chrystus jest wypetnieniem. Chodzi w tym wypadku

o religie niechrzescijanskie, a takze o pewne ostatnio powstate sekty, ktore opieraja sie na
takich ,,objawieniach”.

51 Benedykt X1V, De servorum Dei beatificatone, I, 32,11.
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$wiadczy, ze wprowadzenie praktyk napodstawie objawien prywatnych jestzgodne
zdepozytem wiary52.

Od dawna bowiem uwaza sig, ze Kosciétnie moze objawien prywatnychpo-
dawac swoim wiernym w ten sposob, aby je przyjeli za Boze stowo pod grozbg
utraty zbawienia wiecznego; ma on jedyniestrzec depozytu wiary, ktéry ilosciowo
nie wzrasta od Smierci ostatniego Apostota;prawdy w tym wiasnie depozycie za-
warte mapodawac do wierzeniab3.

Summary
Private Revelatio>ns - to beIieXeJor not to/believg’?

God revealed himself to man, and th”e summit of God’s revelation and its
fullness is Jesus Christ, Son of God. Since Covenantin Jesus is final and definitive,
we are notwaiting any more for new revelation before the glorious coming of our
Lord Jesus Christ. At the same time, however, over a period of centuries, Christians
constantly experience supernatural phenomena, so called private revelations.

These revelations do notbelong to the deposit offaith and they do not improve
or complete the final Biblical Revelation. They can however, help to live
a fuller life in some periods of history through this Godly revelation.

A sense of belief for faithful under the direction of the Magisterium of the
Churchwith the help of the criteria of authenticity recognizes them and accepts
what in those revelations is the authentic call of Christ. Those statements do not
have character binding to accept such revelations; they are simply stating that
the revelations are not contradicting the only and full revelation in Jesus Christ.
The Christian faith is not accepting the revelations that try to bring claims to
exceed or improve whatwas fulfilled by Christ.

52 W. Granat, Teologiczna wiara, nadzieja i mitos$¢, s. 150.
5 Tamze, s. 149.
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MAX THURIAN (1921-1996).
EN DIXIEME ANNIVERSAIRE DE SA MORT

“Chi haricordi personali del Concilio Vaticano Il vede anche la figura alta
di Max Thurian nell’abito bianco dei monaci di Taizé, accanto aquello di Roger
Schiitz. Per la preparazione delle mie lezioni all’'universita di Munster avevo
letto il libro appena uscito di Max Thurian Sull’'Eucaristia (trad. ital. Roma
1967), che mi permetteva di incontrare il teologo spiritualmente prima di cono-
scerlo davicino”l.

Il parait interessant de parcourir les étapes de la vie de Max Thurian en
vivant cette année le dixiéme anniversaire de sa disparition (le 15 aout 1996),
d’autant qu’il a été un peu oublié en ces derniéres années. Les souvenirs du
cardinal J. Ratzinger, actuel pape Benoit, rapportés ci-dessus nous invitent
a entreprendre cette tache. Il y a plusieures raisons pour rappeler Max Thurian,
mais la plus importante en est certainement celle-ci: il a été un témoin excep-
tionnel de l'unite de I'Eglise. Sa vie en est la preuve. Et l'unite de I'Eglise,
comme le souligne J. Ratzinger?, n’était pas pour Thurian ni un probléme prag-
matique, ni intellectuel ni théologique, mais “une passion intérieure”. Laissons
done parler les faits de savie, dans laquelle on peut discemer quelques étapes,
jalonnées par des événements qui permettent de le faire. Ainsi done la biogra-
phie de M. Thurian va étre divisée en des périodes suivantes:

1. L’adolescence a Genéve.
2. La communauté de Taizé.

1J. Ratzinger, Presentazione, [in]: M. Thurian, Passioneper I'unita e contemplazione del Mistero,
Roma 1997, p. 5. “Qui se souvient personnellement du Concile Vatican Il, voit encore haute
silhouette de Max Thurian dans I’'habit blanc des moines de Taizé, a coté de celle de Roger
Schitz. En préparant mes cours a I'Université de Minster j'avais lu le livre de MaxThurian
sur I’'Eucharistie qui venait de paraitre (trad. ital. Rome 1967), qui m’a permis de rencontrer
le théologien d’une faeon spirituelle avant de le connaitre personnellement”.

2J. Ratzinger, Presentazione, p. 8.
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3. L’observateur au Concile Vatican IL
4. L’activité théologique postconciliaire.
5. La conversion a L’Eglise catholique3,

1. L’adolescence a Geneve

MaxThurian estné le 16 aout 1921 a Genéve dans une familie d’une tradition
réformée (calviniste). Il était le cadet des quatre enfants4. C’est la grand-mere du
coté matemel qui a eu une grande influence sur sa vie spirituelle. Elle participait
a la Sainte Céne quatre fois par an. Selon Thurian elle croyait en la presence
reelle du Christ, ce qui était plutot exceptionnel a cette epoque dans la commu-
nauté des chrétiens réformes. “C’est Jésus qui vient chez moi”, répondait-elle ala
guestion du jeune Max: “qu’est-ce qui se trouve dans ce Pain et dans ce Vin?",

Apres avoir termine les etudes secondaires classiques en 1939, il a com-
mence les études universitaires 8 Genéve (la philosophie et la théologie)6. C'est
alors déja, pendant les études, qu’il s’est toumé vers les études de la liturgie.
Il termina les études en 1946 avec la thése “Joie du ciel sur la terre - introduc-
tion a lavie liturgique”, et le 17 février dans la cathédrale calviniste de Genéve
il areeu I'ordination pastorale. Des son enfance Thurian manifestai une predi-
lection particuliére pour la priére, ce qui est d’autant plus surprenant que ses
parents n’étaient pas pratiquants. “Papa n’allait jamais a I'Eglise”, rappelle
Thurian, “par contre maman s'y rendait de temps en temps seulement”7.

Cependant I'ambiance de la maison familiale était pieine de bonté et de
respect mutuel. Max ne dit pas ouvertement qui I'a initié a la priére, mais c’estsa
grand-mére quiy ajoué un grand role sans doute. En tant qu’adolescent il avait
une profonde vie de priére. Son pére, voyant son “coin de priére ou Max avait

3 L’affaire Max Thurian, du nom d’'un des fréres fondateurs, d’abord pasteur puis ordonné
prétre sans prevenir aucune instance protestante, a été pereue comme un révélateur du
virage de lacommunauté vers le catholicisme. Une «blessure» de plus, ravivée en 1979 par
frére Roger. De Lourdes, il appelle a reconnaitre le pape comme pasteur universel et loue
son ministére d'unite... Depuis, les tensions se sont apaisées. Les presidents successifs de la
FPF visitent régulierement la communauté et s’entretiennent avec le prieur de Taizé a
plusieurs reprises (Archives de Réforme, edition du 1.X.12005).

4 On trouve le plus des informations biographiques dans: A. Ugenti, Max Thurian, Una vitaper
l'unita, Piemme, Casale Monferrato 1991.

5 M. Thurian dit: “Il faut souligner qu’a cette epoque et dans ce lieu ’Eglise réformée traitait

la Cene comme un repas symbolique et ne proféssait pas la presence reelle du Christ dans
la Cene”, A. Ugenti, Max Thurian. Una vita, p. 10.

6 M. Richter, Cenni biografici, [in]: Max Thurian, passione per l'unita e contemplazione del
Mistero, Roma 1997, p. 13.

7A. Ugenti, Max Thurian. Una vita, p. 9.
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mis la Bible, la croix et I'icone du Crucifié” s’inquiétait de ce que son fils ne
voulut devenir catholiques.

Max continuait la vie de priére tout en priant, comme il répétait, avec I'Egli-
se, en entendant sonner les cloches pour I’Angelus ou en récitant “une sorte de
bréviaire en franeais” (lui-méme avait traduit les textes de priéres). Il fautenco-
re ajouter qu’a cette epoque il a organise un groupe de priere avec ses amis,
parmi lesquels se trouvait Pierre de Souverain, qui allait devenir avec lui un des
freres de Taizé. En 1941 ils ont fait une retraite dans une communauté feminine
de Grandchamp. C’était une communauté monastique protestante qui a été
fondée en 1931. Il aimait se rendre en Savoie, ou ses parents avaient un chalet
pour prier dans la solitude, ou bien dans une maison de retraite de prétres.

2. La communautéde Taizé

En 1942, la veille de I'Epiphanie du Seignheur Thurian rencontre Roger
Schutz. C’est avec lui et avec Daniel de Montmollin qu’il commence la vie
commune dans la maison Tavel (actuel musée de ville de Genéve). On peutdire
gue c’est dans une certame mesure le debut de cette communauté qu’est connue
aujourd’hui comme lacommunauté de Taizé9. Par 1a méme ils deviennet, pour
ainsi dire, “les péres du monachisme” au sein du protestantisme, et plus est, de
tradition réforméell.

Les debuts de cette communauté étaient bien modestes: la priére commu-
nautaire dans la maison de Roger, puis les prieres quotidiennes de I'office divin
dans la cathédrale de Geneéve, ce qui était mal vu par les pasteurs!l. Quant a Taizé
meme, M. Thurian s’y rend pour la premiére fois en 1942 en accompagnat
Roger Schiitz pour les rencontres de la Trappe des Dombes!2. 1l s’y installe en
1945 et ce n’est qu’en 1949 qu’il sera dans un groupe de 7 premiers freresl3.

En 1944 a paru un petit livre de R. Schiitz “Introduction a lavie communau-
taire”. Parmi les lecteurs de ce petit livre étaient Pierre Souverain, qui était le

8 Cf. A. Ugenti, Max Thurian. Una vita, p. 11.
9 K. Spink, Brat Roger, Zatozyciel Taizé, Krak6w 1984, pp. 48-49; voir aussi Daniel-Rops,
Histoire de I'Eglise du Christ, Ces chrétiens nosfreres, Paris 1962, voi. 13, pp. 251-259.

10 Voir: J. Ratzinger, Presentazione, [in]: Max Thurian, passioneper l'unita e contemplazione
del Mistero, pp. 6-7.

11 Cf. J.M. Paupert, Taizéet I'Eglise de demain, Paris 1967, p. 55.

12 Voir: J.M. Paupert, Taizéet I'Eglise, p. 52, I'abbé P. Coturier y organisait depuis 1932 les

rencontres des théologiens catholiques et protestants venants de la France et de la Suisse.
M. Thurian y a rencontré en 1942 dom L. Beauduin (fondateur de Chevtogne), H. de
LubacetY. Congar; cf. Groupe des Dombes, Accord doctrinal entre catholiques etprotestants
sur TEucharistie, Documentation Catholique, n. 1606,2.1\V.1977, p. 334.

13 L'adieu a un grand théologien, Frére Max Thurian, “Echo” 31 aout 1996.
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premier a visiter Taizé, et Max Thurian, qui est devenu “perno portante” (“point
d’appui”) de lavie liturgique de lacommunautéld. Et comme lavie monastique est
“une existence liturgique” toutimpregnée de la pribre commune, ainsi en était-il
avec Taizélh. Mais a Taizé cette pridre était orientée deés le débutvers Punite des
chrétiens, des fréres séparés. Thurian aimait dire que c’est P. Couturier qui était le
pére spirituel de ces prieres, étant le pionnier des prieres pour Punite des chrétiens
dans les années trente. La communauté de Taizé était en train de trouver son
iythme et sa fagon de vie, mais sans aucun doute la priére pour Punite des chrétiens
était son charisme propre. C’est seulement pendant les Paques (le 17 avril) 1949
que six premiers freres (entre autres Max Thurian) professent au sein du prote-
stantisme les voeux de chasteté, de pauvreté et d’obéissance. Ce fait était vu com-
me un défi par les protestants, et surtout par certains pasteursls.

C’est a cette epoque que Max Thurian commence ses recherches théologi-
ques. Il prend part aussi aux travaux de la commission théologique “Foi et Con-
stitution” (Faith and Order) du Conseil Oecuménique des Eglises. Dans les
années 50 M. Thurian publie les livres concemant la théologie des sacrements:
La confession (1953), Mariage et celibat (1955), La confirmation (1957), et le
livre le plus important Eucharistie, mémorial du Seigneur, sacrifice d'action de
graces etintercession (1959).

Sa collaboration avec la comission “Foi et Constitution” durait quelques
décennies. Il participait aux conferences mondiales de celle-ci: & Lund (1952),
aNew Delhi (1961), a Montreal (1963), a Bristol (1967), a Uppsal (1968) a Louvain
(1973) a Bangalore (1978). Il appartient au “steering group” qui a redige le
document BEM (Baptéme, Eucharistie, Ministére), dit “Document de Lima”,
C’est lui qui était responsable de sa redaction, et puis d’élaboration des réponses
des Eglises a ce documentlT.

14 M. Richter, Cenni biografici, p. 13. Il faut ajouter qu’avant encore M. Thurian avait lu un
autre livre de R. Schiitz, “Communauté de Cluny”, ou I'auteur a exposé la volonté do
fonder une communauté monastique masculine. C’est M. Thurian qui a propose alors une
liturgie originale basée sur I'ancienne tradition de I'Eglise.

15 J. Ratzinger, Presentazione, p. 7.

16 11'y a plusieures oeuvres consacrées a Taizé. En voila quelques: J.M. Paupert, Taizéet
I'Eglise de demain, Paris 1967, trad, polonaise, Warszawa 1969; K. Spink, Brat Roger,
zatozyciel Taizé, Krakow 1989; L. Gesiak, Taizé, signe ecclésiologique etsource de reconciliation
pour notre temps, Paris 1997; deux theses écrites a Cracovie en 1996: J. Chromy, Jednoczaca
misja Kosciota wedtug Listéw z Taizé] M. Wronska, Wspolnota z Taizé - przypowies¢
ojednosci, 1999; pour comprendre I'esprit de Taizé il serait utile de voir les livres de R. Schiitz:
Vivre l'aujourd'hui de Dieu, Dynamique duprovisoire, Unanimitédans lepluralisme, Violence
despacijiques; et son journal: Tafétesoit sansfin, Lutte et contemplation.

17Voir: Churches respond to BEM, official responses to the “Baptism, Eucharist and Ministry*
textvol. VI, edited by Max Thurian, Faith and Order Paper 144, World Council ofChurches,
Geneva; Baptism, Eucharist and Ministry, Faith and Order Paper 111, World Council of
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Avant de parler plus en detail de la participation de Max Thurian au Conci-
le VVatican 11, il faut dire qu’il avait les contacts avec les papes en commeneant
par Pie XII qui a reeu en 1949 déja R. Schiitz avec Max Thurian. Le premier
voyage des freres a Rome a eu lieu du 10 au 18 mars 194918. Le pape Pie XII les
areeus I’'année suivante (1950), le 24 juin. Les fréres de Taizé ont exprimé leur
joie et leur reconnaissance pour 'Instruction du Saint Office “Ecclesia Catholi-
ca” qui pourtant n’était pas bien vu par les protestants et le Conseil Oecuméni-
que des Eglises. M. Thurian croit qu'on n'y voyait que des c6tés plutot négatifsll.

M. Thurian s’est rendu la deuxieme fois a Rome, avec R. Schiitz la merne
année. C’était I'Année Sainte, ou Pie XII a declare le 1 novembre par la bulle
“Munificentissimus Deus” le dogme de I'’Assomption de la Sainte Vierge20. On
sait que les reactions a ce dogme étaient trés diverses. Ce n’est pas tellement la
Vérité qui soit contestée mais plutét la fagon de declarer cette vérité en tant que
dogme. Il convient de remarquer que la lecture de I'encycliqgue manale de Jean
Paul Il “Redemptoris Mater”, 36 ans plus tard a eu une grande influence sur Max
Thurian pour entrer dans I'Eglise catholique. Les freres de Taizé, surtout R. Schiitz
Prieur) et M. Thurian (vice-prieur) maintenaient tout le temps les contacts avec
Rome. Ily a eu des rencontres oecuméniques en 1951,1954, et 1955. Les deux
fréres sont alles a Rome pour I'inauguration du pontificat de Jean XXI1 (13 XI
1958. Le cardinal Gerlier de Lyon leur avait facilité une audience auprés du
nouveau pape. Avec le pape Jean XXUI les relations sont devenues chalereuses?!.

3. L’observateur au Concile Vatican Il

Le concile de Vatican Il (convoqué le 25 X111961), était sans doute, la pério-
de la plus importante dans les rapports des fréres avec Rome. On a invite
nommément par le Secretariat pour l'unite des chrétiens 40 observateurs non

Churches, Geneva 1982; M. Thurian, Lafoide toutes les Eglises, I'événement d'un document
commuti, [in]: “Etudes” 1(1985), pp. 105-121; en polonaisi M. Thurian,Jakpowstaliczym
jest dokument z Limy, [in]: Studia i Dokumenty Ekumeniczne, nr 3(1984), p. 16ss.; The
Catholic Response to BEM, [in]: Enchiridion Vaticanum - Documenti Ufficialidella Santa
Sede, 10, Bologna 1986-1987, pp. 1306-1409. Segretariato per I'unione dei Cristiani: La
risposta cattolica al BEM, [in]: Il Regno Documenti, n. 19(1.X1.1987), pp. 612-625.

18 M. Thurian, Da Paolo Vle iproblemiecclesiologicial Concilio, [in]: Pubblicazioni dell'istituto
Paolo VI, Brescia 1989, pp. 249-258.

19 M. Thurian, Da Paolo VI, p. 134.

20 VVoir: le commentaire de M. Thurian, Ledogme de IAssomption, VC, t. 5(1951), pp. 2-41.

2 Max Thurian rapporte une histoire liée avec la premiére rencontre des fréres avec Jean
XXI11, quand fréere Roger s’est adressé au pape avec les mots: ““‘nous avons beaucoup prie
aTaizé pour le conclave”, en se trompant et ayant dit “pour le concile” au lieu de dire ,,pour
le conclave”. Le saint pére lui arépondu: “Attends un peu encore avec cela”. Selon Thurian,

le pape aurait déja une intention de convoquer un concile; cf. A. Ugenti, Max Thurian. Una
vita, p. 18.
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catholiques venant des 16 pays différents, entre autres: O. Cullmann, un celebre
théologien, R. Schitz et M. Thurian. L’invitation a été regue avec un grand entho-
usiasme?2. Frere M. Thurian était bien prepare, a cette participation. Son travail
de théologien, ses rencontres avec les théologiens catholiques, avec les évéques et
avec le pape allait porter des fruits dans son travail en tant qu’observateur. C’est
lui qui a prepare les theses des non-catholiques qui ont été presentees au pape
Jean XXIII comme points de discussion (de débats) pendant le concile, est notam-
ment: le role de I'oecumenisme comme la conversionxde tous Qn Christ, I’Eglise

des pauvres, I’numilité et la simplicité extérieure de I'Eglise, I'Ecriture Sainte et
la Tradition la papauté et la collégialité des évéques, Marie figure de I'Eglise, la
réforme liturgique, et méme le probléme des indulgences2324

Quant a la participation des fréres au Concile, elle durait sans interruption,
de I'allocution du pape Jean XXHI pour I'ouverture jusqu’a la cloture du concile2l

Une question se pose: quelle était en fait cette participation de M. Thurian,
et de R. Schitz au Concile? On sait qu'il n’intervenait pas, ne prenait pas la
parole pendant les débats. Il ne faut pas ni surestimer ni sous-estimer leur role.
Thurian dit ouvertement: “nous nous sentions une part veritable du Concile.
Nous n’avons jamais pris la parole pendant les débats. Mais nos suggestions
étaient vraiment prises en considerations2. C’est le cardinal A. Bea qui étaitla
porte-parole des observateurs non catholiques26. La presence méme des obse-
rvateurs non catholiques au concile était sans precedent2’. D’un cote c'étaitun
rappel de la division reelle dans I'Eglise, et de I'autre, c’était un pas fait surle

chemin de Punite28. Les observateurs avaient la possibilité de présenter leurs

22 Cf. L. Gorka, S.C. Napidrkowski, Koscioty czy Kosciot. Wybranezagadnienia z ekumenizmu,
Warszawa 1995, p. 71; cf. aussi: A. Bea, Rozwazania o rodzinie ludzkiej, Krakéw 1967,
pp. 128-132, éd. orig. Unity in Freedom. Reflections on the Human Family, London 1964;
cf. R. Schiitz, Sob6r Watykanski I lapotega cierpliwosci, [in]: Ekumenizm, Warszawa 1967,
pp. 128-132; M. Thurian, Sobér Watykanski Ila ekumenizm, [in]: Ekumenizm, Warszawa
1967, pp. 132-146.

23 J. M. Paupert, Taizéi Kosciétjutra, pp. 130-131.

4. Guitton, Dialogiz Pawlem VI, Poznan-Warszawa 1969, p. 200; sur le role des observateurs
au Concile, voir: E. Fouilloux,£tes observateursnon catholiques, [in]: Vatican | lcommence,
Leuven 1993, pp. 235-261.

%5 A. Ugenti, Max Thurian. Una vita, p. 20.

26 A. Ugenti, Max Thurian. Una vita, p. 20, ou Thurian dit: “J’ai beaucupo travaillé pour la
Constitution Dei Verbum et pour la liturgie. Par contre, nous avons eu beaucoup de discussions
privées sur tous les documents cociliaires. Nous pouvions discuter ouvertement sur toutes les
questions avec les eveques et entre nous, observateurs”.

21 A Bea, Rozwazania o rodzinie ludzkiej, p. 166.

28 Cf. S. Nagy, Kosciot na drogach jednosci, Wroclaw 1985, pp. 301-302. Il vaut la peine de
rapporter ici les mots que I'auteur cite d’aprés Y. Congar, Le Concile de Vatican I1, Paris
1984, p. 96.
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remarques et suggestions une fois par semaine pendant une rencontre avec les
membres du Secretariat pour Punite des chrétiens.

O. Cullmann en parie ainsi: “Le fait méme qu’on pouvait discutersi ouver-
tement et fratemellement de plus, en liaison avec le concile, est trés positifet il
meérite une place speciale dans les travaux des historiens futurs du concile29. On
pourrait done parler des “observateurs engages”.

M. Thurian a beaucoup travaillé pour deux Constitutions: sur ladivine revela-
tion Dei Verbum et sur la liturgie Sacrosanctum Concilium. Ce n’était pourtant
un travail direct. Le 10 décembre, deux jours apreés la cloture du concile
M. Thurian a donne une conference a I'Institut Biblique Pontificai sur la Consti-
tution Dei Verbum. Un peu plus tard a pani un petit livre de M. Thurian et de
R. Schutz Laparole vivanteau Concile, ou Fon trouve les relations de leur séjour
a Rome, la traduction franeaise de Dei Verbum et le commentaire.

4. L’activité théologique apres le Concile

On verra que I'activité théologique de M. Thurian est trés liée avec le Con-
cile. Le pape Paul Vi Fa nommé en 1966 I'observateur du Conseil Liturgique
(Consilium Ad Exequendam Constitutionem de Sacra Liturgia, dit simplement
Consilium de Liturgia), qui aurait a reviser les livres liturgiques romains. Ce
conseil a travaillé jusg’a 1970.

Il'y a eu des commentaires ou Fon accusait les observateurs de deux choses
contradictories: gu’ils retardent la réforme liturgique d’un coté, et de Fautre
qu’ils ont une influence un peu trop grande sur la liturgie catholique30. Cepen-
dant, il ne faut pas oublier gu’ils n’étaient que les observateurs, et non pas les
membres du Conseil; leur réle étant suivre les débats en tant que les représen-
tants de leurs communautés, pour les informer ensuite de résultats de ces débats.

On peut encore ajouter & propos des rapports de M. Thurian et de R. Schiitz
avec Rome qu’apres la mort de Paul VI les fréres de Taizé rencontraient le
nouveau pape Jean Paul Il (ils connaissaient aussi Jean Paul I-er en tant que
patriarche de Venise). Le lendemain de Finauguration de son pontificat le pape
Jean Paul Il areeu plusieurs delegations, entre autres les freres de Taizé. C’est
alors gu’il a dit que le chemin de I'oecuménisme estirrevocable.

Dans les années soixante-dix M. Thurian publie plusieurs livres, s’adonne
a une recherche théologique qui était sa contribution au travail oecuménique
qui a été couronné par le document dit BEM. Thurian écrit plusieurs articles,

29 Cf. A. Bea, Rozwazania o rodzinie ludzkiej, p. 167; O. Cullmann, tout comme A. Bea, parie
de la presence des observateurs non catholiques comme d’un miracle; cf. Ekumenizm, p. 57.

30 Cf. A. Ugenti, Max Thurian. Unavita, p. 26; “Thurian a pris part au Congres Théologique
sur Vatican Il en 1966, ou il a dit qu’ un congres théologique ainsi qu’un concile ne devrait
plus avoir lieu sans une presence active de nos fréres dans la foi”, NRTh 9(1966), p. 970.
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commentaires sur les rencontres oecuméniques (surtout du groupe des Do-
mbes)3], il donne des cours & Genéve, commence les cours a la Faculté Théolo-
gique a Naplesen Italie, eta partir de 1971 est le représentant de la Communauté
de Taizé aupres du Saint Siege32.

Deux publications méritent notre attention de cette période: Une seule Eu-
charistie et Le mystére de I'Eucharistie. Une approche oecuménique, écrite pour
le Congrés Eucharistique International a Lourdes en 198133. M. Thurian a été
invite aussi aux synodes des évéques en tant que théologien ainsi qu’ a de nom-
breuses consultations & Rome en tant qu’expert.

5. La conversion a L’Eglise catholique

Le 3 mai 1987 est une date importante dans lavie de Max Thurian. Cestle
jour de I'ordination sacerdotale et par la meme de I’'acces dans I’Eglise catholi-

que. Il areeu le sacrement des ordres a Naples, conféré par son ami le cardinal
C. Ursi. Voila ce qu'il a dit lui-méme de sa decision: “Ce n’est pas un tournant

inattendu dans mavie. Tout mon engagement et travail oecuménique m’amene
a la conviction que I'Eglise catholique est une Eglise mére. Je puis dire que

j’étais catholique depuis un long temps et je ne cachais jamais cette conviction,
On se posait les questions sur I'influence de cette decision de Thurian sur le
cours de I'oecuménisme3s. Quels étaient les motifs de cette decision de Thu-
rian? Il'y en a eu plusieurs, mais certainement c’était tout un processus3.

31 On trouve les textes des consensus et les commentaires de M. Thurian dans la Documentation
Catholique. Il est a noter un article interessant de Thurian: “Conditions théologiques et
spirituelles de I'unité des chrétiens”, Documentation Catholique 1976, n. 1696, pp. 367-375.

32 Documentation Catholique 1972,18, p. 885.

33 Pour ce Congres les théologiens catholiques célebres ont écrit les livres: R. Laurentin, Jésus
Christprésent, Paris 1980; X. Léon-Dufour, Faites cela en mémoire de moi, “Etudes” 6(1980),
pp. 831-842.

34 A. Ugenti, Max Thurian. Unavita, p. 207. Il est interessant d’ajouter encore ce propos de
Thurian lui-méme: “En étudiant les Péres de I'Eglise et la vie de 'Eglise des premiers
siécles, je me suis rendu compte de ce que 'Eglise catholique avec sa structure episcopale,
avec le service de Pierre ainsi qu’avec sa liturgie, est tout a fait conforme au Nouveau
Testament. Je ne voyais pas, comme le font les protestants, une cesure entre I'Eglise des
Apotres et I'Eglise historique”.

% Cf. A. Skowronek, Stowo wstepne, do: M. Thurian, Maryja Matka Pana. Figura Kosciola,
Warszawa 1990, p. 5.

36 A Ugenti, Max Thurian. Unavita, p. 33: “Reflexions théologiques, dialogues oecuméniques,
experiences liturgiques, événements ecclésiaux et personnels, tout cela m’a amene a prendre
cette decision: devenir un prétre catholique. Je pense surtout au Concile Vatican Il, au
Conseil Liturgique, a tout ce travail sur BEM (...). Mes études sur I’'Eucharistie et sur la

liturgie en generai m’ont conduit vers un désir de pouvoir célébrer chaquejour la liturgie de
la Parole et du Sacrement dans I’Eglise qui m’en donne la mission et la possibilité”.
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Summary

Max Thurian (1921-1996)
The tenth Anniversary ofhis Death

The tenth anniversary of Max Thurian’s death seems to be the appropriate
occasion to remember this special person, the witness of Church’s unity. This artic-
le is an attempt to bring a short biography of Thurian, his particular way from
reformed Community in Genevathrough Taize Community, and participation in
the Second Vatican Council together with Brother Roger as observers (both
invited personally by Pope John XXII1), work in various commissions, theological
works until acceptance of priestly ordination within the Catholic Church.

So far three books of M. Thurian appeared in the Polish language (About
Eucharist and Prayer, Mary, Mother ofthe Lord and Figure ofthe Church, and
Identity ofthe Priest). The most important work of Thurian L Eucharistie, memo-
rial du Seigneur, sacrifice d'action degraces et d'intercession, did not yet appear
in the Polish language. Joseph Cardinal Ratzinger used this publication in pre-
paring his lectures in the University of Munster.
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DER RAUM
DES CHRISTLICH-MOSLEMISCHEN DIALOGS.
DAS FUNDAMENTALE POSTULAT:
DER DIALOG IN DER WAHRHEIT

Der deutsche Apologet P. Schanz schrieb zu Ende des 19. Jahrhunderts: ,,Im
Hinblick auf den religidosen Aspekt kommt der Islam deutlich herunter und
zerfallt in unseren Tagen*l. Tatsachlich schien es damals, dass der Islam, wie
auch seine osmanischen Génner, infolge der Schwéchung der osmanischen Tirkei
in VVerfall gerieten. Im Christentumwurde damals eine Idee Uiber die Evangeli-
sation der Welt bis zum Jahre 1900 verkindet. Am Anfang des neuen Jahrtau-
sends haben wir daruber aber eine ganz andere Perspektive. Der Islam scheint
die progressivste Religion der Welt zu sein. Statistisch bekehren sich achtvon
zehn Negern in Afrika—- Anhéangern des Animismus - zu Islam. Noch in den 30-er
Jahren des 20. Jahrhunderts erweckte die Bekehrung eines Orientalisten Ger-
manus zum Islam ein groRRes Aufsehen. Seit dem Ende des 2. Weltkriegs ander-
te sich aber die Situation insofern, dass es heute schon uber ,,die islamische
Herausforderung“ die Rede ist. Abgesehen von der rapiden Entwicklung des
Islams in Afrika und Asien bemerkt man eine starke Mission dieser Religion in
Europa. Millionenvon islamischen Immigranten begannen tiichtig - bei dem
wachsenden Interesse der Europaer und deren immer haufigerer Konversion
zum Islam - islamische Gemeinschaften und kulturelle Zentren zu griinden,
Moscheen zu bauen und die Studie des Korans zu veranstalten2. Professor Pila-
szewicz, ein beriihmter Forscher des Islams vertritt die Meinung, dass ,,der Is-
lam eine ausgesprochen offensive, lebendige und dynamische Religion ist, und

1'Vgl. P. Schanz, Apologia chrzescijanstwa, Warszawa 1906, t. 5, s. 23.

2Vgl. S. Vertovec, C. Peach, Islam in Europe. The Politics ofReligion and Community, New
York 1997.
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sein Siegesmarsch keine Zeichen der Schwache nachweist*3. Was fur ein Para
dox in diesen Gegensatzen! Hundertjahre nach der Erklarung von Schanz, it
den 90-er Jahren des 20. Jahrhunderts verkiindeten einige moslemische Zeit
schriften die Islamisation der Welt bis zum Jahre 2000.

An Stelle der so typischen im 19. Jh. Unterschatzung stehlt sich daher in dit
Herzen vieler Européer Angstvor dem Islam ein, als Folge des in manchen mosle
mischen Kreisen verkiindeten ,,heiligen Krieges* und des VVerstol3es gegen Men
schenrechte (z.B. im Sudan, in Saudi Arabien, Algerien und in vielen anderer
Landern). Sind diese Beflirchtungen berechtigt? Ich hoffe, dass dieser VVortragin
gewissen Grade wenigstens einige von diesen Fragen beantworten lasst4.

1. Die Genese der Kontroverse

Seit Jahrhunderten war der Islam ein betrachtliches Problem fur Christen
Erstens entwickelte er sich auf Kosten solcher christlichen Lander, wie Syrien
Agypten, Byzanz u.a. Zweitens héaltsich der Islam theologisch ftir eine neue Offen
barung. Der islamischen Lehre nach ist Jesus kein Gott, Mohammed bracht
dagegen den Menschen die entgiiltige Ubermittlungvon Gott. Demzufolge vertrit
die klassische moslemische Theologie die Meinung, dass sowohl Juden als aucl
Christen die richtige Idee Gottes verrieten. Der Islam hélt das Christentum fii
seinen eigenen religidsen VVorganger und betrachtetsich selbst als vollkommen
Religion und ewige Botschaft, und dadurch erhebt Anspruch auf alle biblischer
Propheten. Mohammed betrachtete zuerst den Judaismus, das Christentum un
dievon sich verkiindete Lehre als drei Zweige eines und desselben Baumes; al
aber Christen die Idee der Identitatvon drei Religionen nicht anerkannten, wurdel
sie zum Objekt der doktrindren Angriffe Mohammeds und zu den Blirgern zweite
Kategorie in der moslemischen Gemeinschaft,

Warum konnten die Christen Mohammeds Anforderungen nicht anerkennen
Die Griunde sind klar. Jesus ist fir Christen Gott und Mensch zugleich, Eristdi
Vollendung der Offenbarung Gottes. Die Kirche verkiindet auch, dass Jesus ir
Mittelpunkt der Erlésung steht und dass Er am Kreuz fir alle starb. MitJesus i
die Offenbarung Gottes zu Ende und private Offenbarungen der Heiligen he
ben schon einen anderen Charakter: sie missen mit der Frohbotschaft Jes

3Vgl. S. Pitaszewicz, Potega ksiegi i mieczaprawdy. Religia, cywilizacja i kultura islamu wAfryc
Zachodniej, Warszawa 1994, s. 233.

4 K Koscielniak, Christentum und Islam. Perspektive und Probleme des Dialogs, Krakow 200

5 Vgl. K. Koscielniak, Chrzescijanstwo a islam, [in:] Leksykon teologu fundamentalnej, Lublir
-Krakéw2002, s. 251; ders. XXwiekdw chrzescijanstwa wkulturze arabskiej, in: Arabia starozytne
Chrzescijanstwo wAraba do Mahometa, Krakéw 2000, ss. 140-141; A Th. Khoury, L. Hagemant
Christentum und Christen im Denken zeitgendssischer Muslime, Altenberge 1986; R. Leuz
Christentum und Islam, Tlbingen 1994, ss. 2-34.
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Ubereinstimmen und sie nichtverbessern. Das Neue Testament betont deutlich,
dass es keine andere Erldsung, als im Namen Jesu gibt. Wenn wir glauben, dass
die Anhanger anderer Religionen auch erléstwerden kénnen, geschieht das nur
dann, weil Jesus fir alle Menschen starb und nicht dank dieser Religionen. Die
christlichen Theologen betonen deutlich: in anderen Religionen kann ,,die
Erlosung vollbracht werden* auf Grund des Werkes Christus, wenn der Mensch
aus irgendwelchen Griinden Jesus nicht kennenlemen wollte; andere Religio-
nen aber sind aber nicht ,,erldsend*6.

Aus diesem Grund sahen die Christen im Islam schon seit seiner Entste-
hung im 7. Jahrhundert zuerst die Anzeichen einer Sekte der judeo-christlichen
Herkunft (z.B. der HI. Johann von Damaskus), mit der Zeit hielten die Moham-
med Religion fur ihren gro3ten Feind - den Konkurrenten der Kirche: es war
die Reaktion aufeine intensive Islamisation des Nahen Ostens und AfrikasT.

2. Die Einstellung der Christen dem Islam gegentber

Die Anforderungen Mohammeds verwickelten den Islam in einen Streit mit
dem Christentum; die Christen bezweifelten die Wahrhaftigkeit der Offenba-
rung Mohammeds und hielten ihn selbst fir einen falschen Propheten (z.B. der
hl. Johannes von Damaskus). Die christliche Apologetik maR Mohammed nicht
einmal GUbermagige Brutalitat, Ignoranz und Zugellosigkeit zu. Die islamischen
Eroberungen, die Einnahme Roms von Muslimen, die Schandigung der Peter
Basilika und Paul Basilika im Jahre 846, Kreuzzige, die u.a. eine Reaktion auf
die Zerstorung der Basilika des Heiligen Grabes in Jerusalem von Kalifen Al-
Hakimwar, erleichterten die gegenseitige Verbriiderung nicht. Aufbeiden Seiten
wuchs die Mauer des Widerwillens und des Unrechts8. Das Leben dagegen ver-
langte immer wider ein Bedurfnis nach Koexistenz. Schon der Papst der HI. Gre-
gor VII. nannte deswegen den Emir von Marokko ,,seinen Bruder in Abraham®,
und der Papst Innozent IV dankte den moslemischen Behdrden im Jahre 1246
dafir, dass sie die Christen in lhren Schutz nahmen.

6 Vgl. Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 82; Kongregacja Nauki Wiary,
Dominus lesus, Ojedynosci ipowszechnoscizbawczejJezusa Chrystusa i Kosciota, Krakéw 2000;
K. Koscielniak, Chrzescijanstwo wspotkaniuz religiamiswiata, Krakow 2002, ss. 237-294.

7Vgl. z.B.: Jean Damascéne, Ecritssur I'islam, ed. R. le Coz, Paris 1992; D.J. Sahas, John of
Damascus on Islam. The Heresy ofthe Ismaelites, Leiden 1972; P. Khoury, Jean Damascéne et
I'islam, ,,Proche Orient Chrétien” 7(1957), ss. 44-63; E. Hammerschmidt, Einige philo-
sophisch-theologische Grundbegriffe bei Leontios von Byzanz, Johannes von Damascus und
Theodor Abu Qurra, ,,Ostkirchliche Studien” 4(1955), ss. 147-154; K. Koscielniak, Grecy
iArabowie. Historia Kosciota melkickiego (katolickiego) naziemiach zdobytych przez muzut-
manow (634-1516), Krakow 2004, ss. 122-128; 190-200; G. Dagron, V. Déroche, Juifs et
chrétiens dans I'Orient du VIPsiecle, Paris 1991, ss. 208-211; 246-247.

8 Vgl. K. Koscielniak, Dzihad. Swieta wojna w islamie, Krakéw 2002.
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Der Humanismus der Renaissancezeitwar zum Islam haufig positiv einge-
stellt, obwohl es auch an negativen Verhaltensweisen nicht fehlte. Der Papst
Pius Il unternahm den Dialog mit Mehmmed Il. Das negative Bild des Islams
dominierte aber sowohl bei Katholiken als auch bei Protestanten. Martin Luther
tadelte den Fanatismus der Muslime, die er als ,,einverleibte Teufel“ bezeichne-
te und Mohammed hielt er fiir Antichristen; die beriihmten protestantischen ,,Pre-
digten gegen Tirken* festigten nur noch die VVorurteile. Mit der Entdeckung der
Reize des Orients fiel man dem Zauber der Exotik anheim, deshalb waren die
Romantiker zum Islam positiv eingestellt; Goethe z.B. driickte seine Faszina-
tionvom Islam in folgenden Werken aus: Mohammeds Gesang und West-Gstlicher
Diwan. Unter den katholischen Theologen des 19. Jahrhunderts gab Mohler das
kritische doch offene Bild des Islams im Werk: Uber die Einstellung des Islams
zum Evangelium. Seit der 2. Halfte des 19. Jahrhunderts begann man die richti-
gen Studien des Islams (Th. Noldeke, 1. Goldzieher, A. Sprenger, H. Lammens),
diesich bis heute intensiv entwickeln. Grimme z.B. hielt Mohammed fir einen
sozialen Reformer. Flick betonte die originellen Elemente in der Lehre Mo-
hammeds, und W. Montgomery Watt sah in Mohammed einen schlauen Organi-
sator des religidsen Staates. Immer noch entstehen kritische und popular-
-wissenschaftliche Biographien Mohammeds z.B. die klassische von Paret oder
die Interpretation der Person (Personlichkeit) Mohammeds in individuell-psy-
chologischen Kategorien von Rodinson (1975)9.

In der 2. Halfte des 20. Jahrhunderts versuchte die katholische Kirche einen
Dialog mitdem Islam aus Neue anzukniipfen, um Vorurteile, Fehler und Mis-
sverstandnisse zu beseitigen, eine entscheidende Wende wurde im 11. Vatikani-
schen Konzil vorgenommen. Seit 1964 ist das Sekretariat flr Nichtchristen-
-Angelegenheiten tatig; wahrend seiner zahlreichen Reisen &ufertsich der Papst
Johannes Paul 11 positiv zum Thema des katholisch-moslemischen Dialogs, ob:
wohl er auch ernste Schwierigkeiten in diesem Dialog sieht, die mit der Intole-
ranz und blutigen Verfolgungen der Christen in vielen islamischen Landerr
verbunden sindl0.

3. Das Christentum in Augen der Muslime

Die Einstellung des Korans zu den Christen ist auch ambivalent; wir finder
sowohl positive als auch negative Meinungen Uber die Christen, wobei die ne

9Vgl. K Koscielniak, Chrzescijanstwo a islam, 252; R. Leuze, Der Prophet Muhammad ir
christlicher Perspektive, ,,Munchner Theologische Zeitschrift” 52(2001), ss. 34-42.

10 Vgl. G. Rizzi, Christianesimo e Islam alle soglie del duemila, Milano 1995; R. Leutze
Christentum und Islam, Tubingen 1994; M. Borrmans, Orientations pour un dialogue elitr
chrétiens et musulmans, Paris 1981; E. Sakowicz, Islam w dokumentach Kosciof:
i nauczaniu Jana Pawia Il (1965-1996), Warszawa 1997.
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gativen Uberwiegen. Mohammed - obwohl er eine verhaltnismafige Toleranz
,»den Menschen des Buches” (u.a. den Christen) garantierte, stellte er sie aber
negativ dar. Der Koran warnt davor, Christen fir Freunde zu halten (V, 51);
Monche werden als Schmarotzer bezeichnet (X, 34), viele Christen werden fur
,»,Gottesleugner” gehalten (LVII, 27) und denjenigen Christen, die die wahre
Offenbarung vergessen haben (V, 14), wird im Koran die Falschung der Doktrin
Uber Gottvorgeworfen (XVIII, 5; V, 17; IX, 30-31). Diese entscheidend nega-
tive Meinung uber die christliche Doktrin und nicht zu freundliche Meinung
Uber ihre Anhangerveranlassten die moslemischen Eroberer zu der VVerbride-
rung mit den einheimischen Christen nicht. Nichtsdestoweniger war Mohammed
sich dessen sicher, dass die sofortige Islamisation der Christen unmoglich
ist. Da er die Christen als die Erben eines Offenbarung anerkannte, verlieh er
ihnen den Status von ,,Menschen des Buches* (im Koran wird es Uber 30 mal
erwahnt)1l.

Der Koran gibt den Grund zum anderen Status der Christen als der Heiden
im moslemischen Staat: ,,Kadmpft gegen diejenigen, die nicht an Gott und nicht
an Jingsten Tag glauben und nicht verbieten, was Gott und sein Gesandter
verboten haben, und nicht der Religion der Wahrheit angehéren - von denen,
das Buch zugekommen ist, bis sie von dem, was ihre Hand besitzt, Tribut ent-
richten als Erniedrigte” (1X 29). Die Christen aus den eroberten Landern wur-
den unter den ,,Schutz* des moslemischen Staates gegen Entgelt genommen (z.B.
nach der Eroberung Agyptens im Jahre 631 zahlten die Christen 200 000 000
goldene Dinare einl2). Das Schicksal der Christen in den moslemischen Landern
war unterschiedlich. Die Zeit der verhéaltnismaRigen Toleranz wechselte mit
blutigen VVerfolgungen ab. Die Kopfsteuer sollte den Christen garantieren, als
,»unglaubigen* auf dem ,,islamischen Boden* am Leben zu bleiben.

In der Neuzeit wurden die Christen von den Muslimen oft als Trager der
Kolonialismus gesehen; sowurde z.B. die franzésische Protektion betrachtet, unter
derdie Christen im Nahen Osten standen. Wahrend des I. Weltkriegs ermordeten
die turkischen Muslime etwa 1500 000 Christen; um die Wende des 19. und 20.
Jahrhunderts verbesserte es sich die Relation zu Christen in manchen moslemi-
schen Kreisen; eine offene Haltung hatten, obwonhl sie grundsétzliche Unterschiede
zwischen dem Islam und dem Christentum betonten, einiger moslemischer Den-
ker: Muhammad Abduch, Mahmud Abu Rajja, Kamil Husajn; sie postulierten,
den geistigen Reichtum bei den Religionen zu achtenf3.

11 Vgl. K. Koscielniak, XX wiekéw chrzescijanstwa w kulturze arabskiej, ss. 141-143.
12 Vgl. A.S. Atiya, Historia kosciotéw wschodnich, Warszawa 1978, ss. 71-72.
13 Vgl. K. Koscielniak, Dzihad. Swieta wojna w islamie, ss. 58-59.
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4. Doktrinare Aspekte

Mohammed bereicherte seine Intuition mit den Glauben der Juden und der
Christen. Er akzeptierte nattrlich nur ausgewahlte biblische Elemente. Sowie-
so hatte das Christentum Einfluss aufden Islam. Im Koran gibt es dafur viele
Beispiele. Zum Beispiel die Lehre Gber Maria Mutter Jesu ist typisch christlich.
Mohammed tbernahm grundsétzlich die mariologischen Dogmen (unbefleck-
te und jungfrauliche Empféangnis). Der Koran anerkannte Jesus aber dnderte
sein Bild; er halt ihn nur fir einen Propheten. Mohammed konnte nicht schrei-
ben, deshalb machte er sich mitdem christlichen Ideengut durch die mundliche
apokryphische Tradition bekannt; d.h. durch Legenden und zweifelhafte chri-
stliche Traditionen, z.B. Evangelium derKindheitJesu, Evangelium Bartholomaus,
Apokalypse Paulus, Apokalypse Petrus, Leben von Adam undEva, Schatzhohle.
Ihre Spuren gibt es in der koranischen Eschatologie, DAmonologie und Engel-
lehre; unter dem Einfluss des Christentums entwickelte es sich auf Grund des
Islams eine mystische Bewegung-Sufismus; die Ideen des Neuen Testaments
kann man auch in der moslemischen Tradition finden (z.B. eine gednderte Fas-
sung des Gebets ,,Vaterunser)4.

Viele von Mohammed anerkannte christliche Wahrheiten wurden also
grundsatzlich geéndert. Der Koran spricht Christus die gttliche Natur ab und
bestreitet die Lehre Uber die Heilige Dreifaltigkeit und betrachtet sie als Be-
trug, dervon Unglaubigen und Gotzenverehrem verkindetwird (XVVHI5; \/17,23;
1X 30-31). Der Koran hatdie gleiche Perspektive furalle Propheten, einschliellich
Jesus und Mohammed - sie alle sind lediglich Zeugen der Ubermittlung von
einer und unveréanderlichen Idee: tawhid (die Idee des einigen Gottes), alle
Propheten haben auch ein identisches Schema des Lebenslaufes.

14Vgl. K. Koscielniak, Tradycja muzutmanska na tle akulturacji chrzescijansko-islamskiej od
VIl do X wieku. Geneza, historia iznaczenie zapozyczen nowotestamentowych w hadisach,
Krakdw, ss. 215-313; ders., Zie duchy w Biblii i Koranie. Wplyw demonologii biblijnej na
koraniczne koncepcjeszatana wkontekscie religiistarozytnych, Krakéw 1999; ders. ,,Modlitwa
Panska” w tradycji muzutmanskiej. Egzegetyczno-teologiczne studium poréwnawcze: Mt 6,
9-13 ahadisAbii Dawida, Tibb, 19 bab: Kayfa ar-niqa, ,,Collectanea Theologica” 71(2001),
ss. 119-127; ders. Wybrane hadisyze zbioréw kategorii al-kutub as-sitta-,,szesciu ksigg islamu ”
in: Tradycje ze zbioru As-Sahih Al-Buhariego f+ 870), ,,Collectanea Theologica” 74(2004),
ss. 137-148; ders. II: Tradycje ze zbioru As-Sahih Al-Muslima (+ 875). Wstep historyczny,
thumaczenie i komentarz, ,,Collectanea Theologica” 74(2004), ss. 148-154; ders. Ill: Tradycje ze
zbioru Al-6a&mi‘as-SahihAt-Tirmidiego (4- 892). Wstep historyczny, ttumaczenie i komentarz,
»Collectanea Theologica” 74(2004), ss. 155-158; ders. Wptywy biblijne na tradycje
muzutmanska. Analiza wybranych hadiséwzezbioréw Buhoriego, Musiima, Malika ibn Anosa
i Tirmidiego, ,,Polonia Sacra” 6/50(2000), ss. 123-134; D. Masson, Le Coran et révélationjudéo-

chrétienne, études comparées, I-U, Paris 1958; H. Speyer, Die biblischen Erzéhlungen im Qoran,
Hildesheim 19612.
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Vom christlichen Standpunkt aus scheint die Anwesenheit der Offenbarung
im Islam ein groRRes Problem zu sein. Man kann zwar manche Spuren der privaten
Eingebung in dem geistigen Suchen Mohammeds und vieler Muslime bis zu unse-
rer Zeit anerkennen; fur die Christen ist der Islam jedoch, wie es letztens der
Erzbischofvon Algier Teissier sagte, ,,ein menschliches VVorhaben, gekennzeich-
tet durch die Stinde und menschlichen Schwachen, die gemeinsam fir die ganze
Menschheitsind*. Nach der Ansicht des Erzbischofs geht es um das Vergleichen
des Grinders vom Islam mitdem Grindervom Christentum. Es stimmt, dass die
Lebensweise von vielen Christen nicht musterhaft ist, aber die Siinde und die
Fehler beziehen sich aufkeinen Fall aufdie Quelle des Christentums, d.h. aufdas
Leben und die Lehre Jesu. Anders ist es aber mit dem Islam, weil das Leben
seines Grunders und dadurch auch der Text des Korans viele Zweideutigkeiten
beinhalten. Schon in den Grundlagen des Islams verwechselt sich das Gute mit
dem Bdsen, so Teissier, was man Uber das Leben Jesu nicht sagen kannZ5.

5. Der Raum des christlich-moslemischen Dialogs

Neben den begrindeten VVorbehalten der Christen gegen einige Bekenner
des Islams erscheinen auch unverdiente Anklagen, die entweder aus dem ober-
flachlichen Verstehen der moslemischen Theologie resultieren, oder aus der
Uberzeugung, dass das Verhalten der islamischen Fundamentalisten fiir alle
Muslime typisch sind, was doch nicht Es ist nicht zu bezweifeln, dass der Dialog
die Grundlage der Losung aller Probleme ist. Man soll aber weder naiv noch
oberflachlich sein. Der Dialog zwischen dem Christentum und dem Islam hegt
Hoffnung, obwohl er aufviele Schwierigkeiten stoR3t, die aus gegenseitigen VVor-
urteilen ausgehen, oft aber aus den tatsachlichen Problemen der Intoleranz und
der blutigen VVerfolgungen der Christen in einigen moslemischen Staaten. Not-
wendig fur diesen Dialog ist es, die gegenseitigen VVorurteile zu beseitigen, Pro-
bleme zu tdnen und die grundséatzlichen Menschenrechte zu behaltenwahr sind.

Eine reale Gefahr fur den Dialog des Christentum mit dem Islam ist die seit
20 Jahren immer mehr steigende Islamisation, die gegen die Grundrechte des
Menschen versto3t. Daher kommt das wachsende Misstrauen vieler Christen
aus Europa. Ohne aufdie Idee des Dialogs zu verzichten, soll man zwei Extre-
me meiden: die Minimalisierung der negativen Erscheinungen (,,die Opferung
der Christen aus den moslemischen Landern auf dem Altar des Dialogs voll-
brachtvon ihren Bridern aus dem Westen im Namen der korrekten Relationen
zum Islam) und das Ubertriebene Hervorheben der Schwierigkeiten, was die
gegenseitige Zusammenarbeit auf verschiedenen Gebieten des sozialen Le-
bens erschweren kann. Die beste Haltung besteht darin, offene Einstellung und

5Vgl. H. Teissier, Chrzescijanin wobec islamu, ,,Collectanea Theologica” 69(1999), s. 172.
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den Dialog mit der Sorge fur die Wiederherstellung der Menschenrechte tiber-
all dort, wo gegen sie verstoRen wird, in Einklang zu bringen; Der Dialog in
Wahrheit kann weder positive Losungen schwerer Probleme meiden, noch sie
minimalisieren. Das Paradox besteht darin, dass die immer mehr offene Ein-
stellung der Kirche auf den Islam keinen Widerhall auf der moslemischen Seite
findet. Die Situation der Christen in den moslemischen Landern verschlechtert
sich systematisch.

Die doktrinaren Unterschiede zwischen dem Christentum und dem Islam
und die innerhalb von Jahrhunderten gewachsenen Probleme sollen die Reak-
tionen zwischen den Anhangern beider Religionen nicht beeinflussen, darum
sollen die Christen keine Angst vor der Zusammenarbeit mit den Anhangern
anderer Religionen zugunsten der Menschheit haben; der Dialog des Lebens
soll zur wichtigsten moslemisch-christlichen Relation werden. Der theologi-
sche Dialog ist unméglich, denn - wie ich schon gesagt habe - die Christen
gehen aufdie Ablehnung des gottlichen Wesens Christi nicht ein, und die Musli-
me wollen seine Gottheit nicht anerkennen. Der dogmatische Dialog ist fast
unmdglich, dagegen ist der Dialog des Lebens nicht nur méglich sondern auch
empfehlenswert.

Der Papst Johannes Paul Il zeigt das Ausmal3 dieses Dialogs: erstens die
gemeinsame Sorge fiir den Frieden, den gemeinsamen Kampfgegen Not und
Armut, den Kampfum die Grundrechte des Menschen, die Familienwerte und
die Wichtigkeit des menschlichen Lebens von der Empfangnis bis zum nattrli-
chen Tod. Sowohl das Christentum als auch der Islam widersetzen sich dem
Konsumterror, dem Vertreiben der geistigen Werte aus dem Leben des Men-
schen, denn der Mensch ist keine Ware sondern er hat seine Ehre und ist die
Wiederspiegelung der Glorie Gottes. Die Christen und die Muslime kénnen
sich gemeinsam dem Atheismus und der Laizisierungwidersetzen. Die gemei-
nsame Ebene der geistigen Annéaherung der Christen und der Muslime soll
auch die Liebe zum Gottes Willen lehren, sowohl auf einer Seite als auch auf
einer anderen Seite fehlt es nicht an Beispielen des Eifers im Behalten der
Treue gegen Gott, was eine Aufforderung ist, den eigenen Glauben zu vertie-
fen; die Christen kénnen von Muslimen nicht einmal die Treue dem Gebet
gegeniber, Hingebung der Religion und der Familie lernentt.

16Vgl. Jan Pawel 11, Braterska solidarnosc i przyjazn oparciem dla wielkiej sprawy godnosci
cztowieka. Przemowienie do religijnych przyw6dcéw muzutmarnskich Ghany, Akra 8 maja
1980; Zgoda i spotpraca dla wspdlnego dobra. Spotkanie z przywddcami réznych wspdélnot
religijnych, Chartum 10 lutego 1993; Przybywajac do Pakistanu, Karaczi 16 lutego 1981,
Przemowienie, ktére Ojciec Swiety miat wygtosié w Sarajewie 8 wrzeénia 1994\ Wierzymy
w Boga, wielbimy Boga, szukamy Boga. Spotkanie z mtodziezg muzutmarnska, Casablanca
19sierpnia 1985, [in:] E. Sakowicz, Islam wdokumentach Kosciota i nauczaniuJana Pawia 11
(1965-1996), Warszawa 1997, ss. 74-75; 80-81; 125-134; 183-184; 188-189.
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6. Die Schwierigkeiten im Dialog

Es ist nicht zu bezweifeln, dass der Dialog das einzige Mittel der friedlichen
Koexistenz der Menschen in der pluralistischen Welt ist. Man soll aber danach
streben, die Ideologie des Dialogs aufzuhéren und zu den Konkreten des Dia-
logs zu Ubergehen. Das klingt paradox, aber es ist schwer mit einem Satz zu
beantworten, was ein Dialog ist. Ist das nur eine Begegnung? Diskussion? \Vor-
lesung? Verhandlungen? Und vielleicht noch etwas anderes? Aufjeden Fall
soll man wéahrend der Begegnung mit Muslimen heikle Themen nicht vermei-
den, und gemeinsame Elemente zwangsweise dort suchen, wo es keine gibt.
Einige Kreise, die sich fur ,,dialogisierende Kreise* halten, bilden manchmal
eine Ubertriebene Wirklichkeit, ohne dass sie mit der Objektivierung der histo-
rischen Tatsachen und der Realitat der Welt rechnen. Die Auswahl der beque-
men Themen, damit uns die unbequeme Wirklichkeit nicht blenden wurde, fuhrt
dagegen zum Entstehen von ganzen Gebieten, diejetzt dringend diskutiert werden
sollen.

Im Strom des Dialogs des christlich-moslemischen Dialogs gehdrt zu die-
sen vernachlassigten Problemen der Mangel an Toleranz fiir Christus Beken-
ner in vielen islamischen Landern. Im christlich-moslemischen Dialog wurde
diese Frage viel zu wenig Platz gewidmet, wahrend man sich auf tiberall bekan-
nte und unkomplizierte Probleme konzentriert. Diese Situation geht daraus
hervor, dass viele Européer den Islam unter dem Gesichtspunkt des Westens
betrachten, und einige von ihnen auch um den Preis der Wahrheit eine kritik-
lose Apologie aller Aspekte dieser Religion fiihren. Solche Haltungen gehdren
natlrlich zu den gréf3ten Hindernissen im christlich-moslemischen Dialog. Sie
wecken das Misstrauen bei den Christen in den moslemischen Landernl’.

7. Der Dialog in der Wahrheit - das fundamentale Postulat

Die Wahrheitwird zum Grundsatz des Dialogs. Sie kann unangenehm fir
eine oder andere Seite sein, Kontroversen oder sogar Polemiken wecken, sie
muss aber systematisch hervorgehoben oder gesucht werden. Heutige Christen
sind keine historischen Revisionisten. Sie mdchten neben den Muslimen in Ruhe
leben, ohne sich mitihnen um Vergangenheit zu streiten. Die Geschichte aber
als magistra vitae - die Lehrerin des Lebens hat ihren Wert und gibt eine Lehre
fur die Zukunft. Wegner - ein deutscher Offizier, Augenzeuge der grausamen
von den turkischen Muslimen im Jahre 1915 an den Armeniern begangenen
Massenmorde - sagte im Jahre 1968, dass es zum Holocaust nicht gekommen
ware, wenn die Turken, die des Volkermordes der 1,5 Millionen Christen schul-

I1vgl. G.C. Anawati, Polémique, apologie et dialogue islamo-chrétiens (Positions classiques
médiévales etpositions contemporaines), ,,Euntes docete” 22(1969), ss. 375-452.
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digwaren, verurteilt und bestraftworden waren. Mit ihrer Straflosigkeitwurde
Europa gegen das Verbrechen immer mehr unempfindlich. Auch heute, nach so
vielen Erfahrungen des 20. Jahrhunderts durfen wir damit nicht tibereinstim-
men, dass die in den moslemischen Landern lebenden Christen auf,,dem Altar
des Dialogs” von ihren bequem in den Westlandern lebenden Mitbriidem ge-
opfertwiirden.

Die Européer kdnnen daran kaum glauben, dass in der Welt die Sklaverei
gegen Schulden, Zwangsarbeit und Kinderprostitution noch tblich sind. Viel
schwieriger ist es daran zu glauben, dass es in dem moslemischen Teil Afrikas
noch Sklaverei gibt. Dieses Unversehen wird noch im Sudan und in Maureta-
nien, also in den Landern der arabisch-afrikanischen Teilung, getrieben. Ein
Mensch kann in diesen Staaten - mitder Akzeptanz des moslemischen Rechtes
- zum Eigentum eines anderen Menschen werden, er kann gekauft oder ver-
kauft, ausgetauscht, geerbt, gebrandtmarktwerden, vergewaltigt, um dem neu-
en ,,Herrn* Kinder zu gebaren.

Im Sudan, dem groften Staat Afrikas, ist eine besorgniserregende Wieder-
belebung der Sklaverei bemerkbar. Das resultiert aus dem 18-jahrigen Krieg,
dervon Muslimen aus dem Norden gegen schwarze Christen und Animisten aus
dem Siden gefuhrtwird. Die arabische Miliz Gberfallt afrikanische Dorfer,
totet Manner und nimmt Frauen und Kinder gefangen. Sie werden nach Norden
getrieben und dortverkauft. Wahrscheinlich gibt es dort kein einziges Dorf, aus
dem schwarze Sklaven nicht gefangengenommen wirden. Obwohl die Doku-
mentation und Literatur zum Thema dieses schandlichen VVerfahrens immer
groflRer wird, bemerken die meisten Européaer samt einigen katholischen Ver-
tretern des Dialogs mit dem Islam dieses Problem nicht ausreichend.

Im Mérz 1994 beobachtete ein besonderer Gesandter der Organisation der
Vereinigten Nationen, Gaspar Biro, aus der Kommission fir Menschenrechte
eine Situation im Sudan, die er als den modernen Sklavenhandel bezeichnete.
Der Preis fur einen Menschen héngt im Sudan von der Nachfrage ab. Im Jahre
1998 konnte man ein automatisches Gewehr gegen 6-7 Kinder - Sklaven aus-
tauschen. Im Jahre 1989 wurde eine Frau oder ein Kind aus dem Dinka-Stamm,
einem grofl3en und stolzen Hirtenvolk, das am Nil lebt, durchschnittlich fir
90 Dollar verkauft. Die USA Botschaft alarmiert, dass eine grof3e Anzahlvon
diesen Kindern nach Libyen transportiertwird.

Im Sudanwerden die Sklaven ihrer Kultur, ihrer religiésen und personlichen
Ehre beraubt. Sie sind ein Beispiel der heutigen Martyrer, die auf dem Altar der
komplizierten politischen Beziehungen des Westens mit dem Islam geopfert wur-
den. Mikos beschreibt die Geschichte eines 13-jahrigen Jungen aus dem Dinka-
Stamm, namens Kon, dervon den arabischen Nomaden entfiihrt und in das Haus
eines Handlers gebrachtwurde. Er lebte dort mit einigen hinkenden Méannern
aus seinem Stamm, denen die Achilessehnen durchgeschnitten wurden, weil sie
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zum Islam nicht tbergehen wollten. Unter Druck entschied sich der Junge den
Glauben zu wechseln. Zum Glick gelang es ihm zu entlaufen. Er riskierte sehr
viel. Falls er gefangen wurde, wirde er kastriert und wie Vieh gebrandmarkt.
Alang Ajak aus dem Suidsudan war dagegen 10 Jahre alt, als sie aus ihrem Dorf
wihrend eines moslemischen Uberfalls entfiihrt wurde. Ihre neuen arabischen
Herren brandmarkten sie, indem sie an ihrem Bein mit dem heiRen Eisen ein
Zeichen prangten. Unlangst gelang es dem Madchen zu fliehen.

Viele Européer machen ganz unbewusst Gebrauch von den Arbeitsfriichten
der sudanischen Sklaven. Z.B. Gummiarabikum, dessen 80% der Produktion
aus dem Sudan kommt, findet allerlei Anwendung; es wird in der Produktion
von vielen Industrieerzeugnissen und Lebensmitteln gebraucht, wie z.B. Kleb-
stoffe, SURigkeiten, Getranke, Obstprodukte, Vitamine, u.a. Wenn wir diese
Produkte gebrauchen, fallt uns Gberhaupt nicht ein, dass am Anfang dieser Pro-
duktion eine Tragddie steht.

»Sie plindern die Hauser aus, und die ganzen Do6rfer verwandeln in Kon-
zentrationslager, die sie ,,Friedensddrfer nennen. Sie berauben ihre Einwoh-
ner der Nahrung und lassen sie so lange hungern, bis sie sich von ihrem Glauben
lossagen. Sie sagen: wenn du zum Islam ibergehst, bekommst du erst dann das
Essen. Wenn du es nicht tust, wollen wir mal sehen, wie du stirbst” - erzahit
Michael Horowitz aus Hudson Institute.

Wie es sich aus Daten der Organisation Internationale Solidaritat der Chri-
sten ergibt, wurden im Nordsudan tber 25 000 Kinder aus der Stdregion des
Nubiengebirges fur etwa 15 Dollar pro Person verkauft. Die Berge sind mit
Massengrabern bedeckt. Letztens zeigte in Polen die Trag6die der sudanesi-
schen Christen Agnieszka Dzieduszycka in Ihrem Dokument unter dem Titel
,und Ihr beweint uns nicht. Der Titel dieses Dokumentes das sind die Worte
eines sudanesischen Bischofs. Die Muslime ermordeten in diesem Land schon
2,5 Millionen Christen. Warum schweigt die internationale Offentlichkeit, die
so empfindlich gegen die Verletzung der Menschenrechte ist. Oderwarum sagt
sie so wenig Uber den geplanten Massenmord der Christenl8,

18Por. J. Rone, Children in Sudan: slaves, street children and childs soldiers, New York 1995;
S. Ledoux, L 'esclavage en Afrique: pérennité et renouveau (lI'exemple du Soudan et de la
Mauretanie), ,,Information Géographique” 61(1997), ss. 19-23; J. Monnot, Legenocide du
Sud-Soudan, Paris 1999; H. Barbier, Chrétiens au Sudan: un cri d'alarme des Eglises
chrétiennes, ,,Cahiers de I'Orient” 48(1997), ss. 19-30; A. de Waal, Exploiter l'esclavage:
droits de ’lhomme et enjouxpolitiques, ,,Politique Africaine” 66(1997), ss. 49-60; J. Hoeren,
Konfrontation im Sudan: Christen werden mehr und mehr unterdrickt, [in:] ,,Herder
Korrespondenz” 41(1987), ss. 470-472; U. Clausen, Sklavereiim Sudan und in Mauretanien,
in: ,,Nahost Jahrbuch” 1997/1998, ss. 209-214; Z. Bashier, Islamic Movement in the Sudan:
Issues and Challenges, Leicester 1987; G. Vio\iri\ex,Laguerre civileau Soudan, [in:] ,,Cahiers
de I'Orient” 5(1987), ss. 93-112; A.M. Lesch, Confrontation in the Southern Sudan, [in:]
,»Middle East Journal” 40(1986), ss. 410-428; ders., Histoire et ethnicitédans le conflict du
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Einige Forscher zweifeln daran, ob der geteilte Islam, mit dem sich eine
Menge von Gewalt propagierenden Gruppen identifiziert, zum Dialog fahig
istl9. Andere meinen, dass der Islam historisch gesehen im Hinblick aufseine
Eroberungen wegen fiir allgemeine Religion noch fur Missionsreligion gehal-
tenwerden kann. Er soll eher Eroberungsreligion genanntwerden. Das heutige
Christentum, wenn es einen Dialog mit dem Islam unternimmt, richtet sich nach
Voraussetzung der Ablehnungvon Gewalt. Das Grundproblem ist aber die Fra-
ge, wer ein verantwortlicher Fursprecher des Islams ist (event, wer dieser sein
kann). Hier entsteht aber eines der gro3ten Probleme im Dialog mit dem Islam:
der Islam ist kein Monolith und hat auch im Gegensatz zum katholischen Rom
kein Zentrum. Weil es kein Zentrum gibt, das es fur diese Religion verantwort-
lichwére, wére es vernlinftig, an mehrere moslemische Kreise zu appellieren.
Viele Christen postulieren, die Wahrheit, wenn auch unangenehm, zu propa-

gieren, anstatt die Idee des heiligen Krieges weilzuwaschen, den Islam anders
als er war darzustellen, seine Eroberungen kritiklos zu entschuldigen und zu
verleugnen, dass er auf Kosten der Christen herangewachsen ist u.s.w. Daher

Sud-Soudan, in: ,,Studia Africana” 5(1994), ss. 133—138; J.O. Voll, Islam, Islamism and
urbanization in Sudan: contradiction and complementairitiés, [in:] Population, poverty, and
Politics in Middle East Cities, ed. M.E. Bonine, Florida 1997, ss. 285-303; ders., Sudan: State
and Society in Crisis, [in:] ,,Middle East Journal* 44(1990), ss. 575-578; C. Fluehr-Lobban,
Islamization in Sudan: a CriticalAssessment, [in:] ,,Middle East Journal” 44(1990), ss. 610-623;
G.R. Warburg, The Sharia in Sudan: interpretation and repercussions 1983-1989, [in:] ,,Middle
East Journal“ 44(1990), ss. 624-629; ders.: Sudan: Diversityand Conflictin an unstable State,
[in:] ,,Middle East Journal” 29(1993), ss. 339-354; Les chrétiens et la legislation surla Sharia
au Sudan, [in] ,,Islam et sociétés au Sud du Sahara” 3(1989), ss. 195-206; J. Monnot, Le
dramedu Sud-Soudan: chronique d'une islamisationforcée, Paris 1994; A. Alawad Sikainga,
Northern Sudanese political Parties and the Civil War, in: Civil Warin the Sudan, ed. M.W.
Daly, A. Alawad Sikainga, London 1993, ss. 78-96; C. Delmet, Les relations Nord-Sud au
Soudan 1983-1993, [in] ,,Egypt/Monde Arabe” 17(1994), ss. 39-78; H. Falkenstorfer,
Interreligidser Dialog in Khartum: Tagungsbericht, [in:] ,,Beitrdge zum Gesprach zwischen
Christen und Muslimen” 9(1995), ss. 13-14; A. Sondang, Christlich-islamische Kolloquium,
Khartum Tagungsbericht, [in:] ,,Beitrdge zum Gesprach zwischen Christen und Muslimen”
9(1995), ss. 11-13; P. Woodward, Sudan: Islamic Radicals in Power, [in:] Political Islam:
Revolution, Radicalism orReform?, ed. J.L. Esposito, Boulder 1997, ss. 95-114; B. Yongo-
Bure, Islamism. Arabism and the Disintegration ofthe Sudan, [in:] ,,Northeast African Studies”
2-3(1994), ss. 207-222; W. Sobkdow, Wspotczesny Sudan: polityka islamska, Warszawa 1998;
P.Vemey, Sudan: Conflictand Minorities, Minority Rights Group International Report, London
1995; Y. Ronen, Religion and Conflict in Sudan: a non-Muslim Minority in a Muslim State,
[in:] Minorities and the State in the Arab World, ed. O. Bengio, Boulder 1999, ss. 75-87;
G.R. Warburg, Religious and ethnic Conflictin Sudan: Can National Unitysurvive, [in:] Ethnic
Conflictand international Politicsin theMiddle East, ed. L. Binder, Gainesville 1999, ss. 110-128;
M. Kliger, Menschenrechte in arabo-islamischen Staaten: am Beispiel Agypten und Sudan,
Frankfurt 1999.

19 Vgl. H. Waldenfels, Religie odpowiedziq na pytanie o sens istnienia cztowieka, Warszawa
1986, s. 51.
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entstehen einige VVorschléage: vielleicht wére es gut, wenigstens in einigen mo-
slemischen Kreisen die Geschichte zu reinigen, indem man von den klassischen
Ideen Djihad-ldee und von der Apotheose der Eroberungen distanziert? Viel-
leicht sollte man die koranische Aufforderung zur Gewalt als die Erbschaft der
Nomadenwelt uminterpretieren? Es geht nattrlich nicht darum, den Muslimen
die ihnen fremde Demokratie des Westens aufzuzwingen, die sonst auch nicht
im ganzen ideal ist, sondern darum dass das Prinzip der Gegenseitigkeit und
Gerechtigkeit sowohl von Muslimen als auch von Christen ins Leben gerufen
wurde. Da die Muslime die volle Freiheit in der westlichen Welt haben, ist es
villig gerechtfertig, dass es Ahnliches fiir die Christen in moslemischen Landern
erwartetwird. Wenn die heutige katholische Kirche danach strebt, bei der Wahr-
heit Gber sich selbst zu bleiben, ware auch gewilinscht, den kritischen Blick auf
die Geschichte der islamischen Eroberungen zu richten. Wenn die Christen
ihrer Missionen nur in der friedlichen Atmosphére betreiben mdchten (sie las-
sen den Verteidigungskrieg zu), wird auch erwartet, dass man sich in breiten
moslemischen Kreisen mehr Miihe gabe, um physische Gewalt zu tberwinden.

Die Christen hoffen also aufein gréReres Angagement der moslemischen
Theologen und Denker fir das Eliminieren der Gewaltideologie und fur das
Anerkennenvoller Toleranz fur die Christen in den islamischen Landern. Die-
ser Prozess ist zweifelsohne schwierig und langjahrig. Die Schwierigkeiten wer-
den noch durch die Teilung in der moslemischen Welt gesteigert. Trotz dieser
Hindernisse werden diese Schritte von der moslemischen Seite her erwartet,
denn es ist klar, dass es auch dort an Gegnernvon Militéar-Djihad und von der
Intoleranz nicht fehlt. Eine gewisse Hoffnung erweckt die Re-interpretation des
Islams, die einige mehr offene Schulen unternehmen. Zweifelsohne werden
aber solche Ideen in der islamischen Welt immer noch zu wenig verbreitet. Es
scheint die Moslemischen Deklarationen tber den Islam als tiber die Religion
des Friedens braucht nicht so sehr der Westen, sondern eher die islamische Welt
selbst. Es scheint nur die konkreten Kampagnen fir die Befreiung der Geschichte
von der Uberinterpretation und die Zuerkennung den Christen die wahre Frei-
heit, das Handeln gegen die theologische Begriindung der Gewalt, dass von
den Muslimen selbst innerhalb des Islams unternommen wiirde, sind imstande
die Zweifeln vieler Christen zu beseitigen, ob der Islam die Friedensreligion
reprasentiert, und zu einem echten Dialog aufden Grundlagen der Gegensei-
tigkeit und Gerechtigkeit fahig ist20.

2Vgl. K. Koscielniak, Relacjapanstwo-religia w ujeciu islamu i katolicyzmu. Studium historyczno-
-poréwnawcze na temat sekularyzacji, ,,Analecta Cracoviensia” 34(2002), ss. 329-352;
A.E. Mayer, Islam and Human Rights: Tradition and Politics, Boulder 1999, ss. 110-222;
A. Lefebre, Islam, human Rightsand Child Laborin Pakistan, Copenhagen 1995; L. Mdiller.
Islam und Menchenrechte: sunnitische Muslime zwischen Islamismus, Sakularismus und
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8. Toleranz - ja, aber bis wie weit? Die Notwendigkeit
der Bekampfung der islamischen Fundamentalismus

Nach dem Attentat am 11. September haben viele Europaerei eine scho-
ckierende Entdeckung gemacht: Islamische Terroristen nutzten demokratische
Freiheiten des Westens aus, um sie zu vernichten?l. In diesem Kontext dhnelte
der christlich-islamische Dialog den Hoflichkeitsbegegnungen mit einem ge-
ringen Einfluss auf die Wirklichkeit. Es entstehen viele Fragen: warum wurden
die islamischen Terroristen in Westeuropa so nachsichtig behandelt. Die Ant-
wort istklar: Das Ubermafig liberale Recht begtinstigte sie. Extremisten nutzten
die im Westen die allgemeine Toleranz aus und bei sich zu Hause verbreiteten
sie den Hass. Diejenigen Christen, die sich ihnenwidersetzen, werden von ihnen
erschreckt. Sie jagen nach jungen Immigranten, um ihnen eigene ldeen ein-
zupragen. Es ist ibenaschend, dass an den Attentaten aufWTC die Terroristen
teilgenommen haben, die in Deutschland geschultwurden.

Viele Terroristen fordern heute eine niichterne, wenn auch schockierende
Bewertung der Situation, und es ist doch kein VVersto3 gegen den Islam. Die blin-
de Befolgung, der Toleranzprinzipien fihrt ins Verderben. Bassam Tibi, ein in
Syrien geborener und an der Universitat in Tubingen tatiger Kenner des Islams
warnt seit Jahren, dass die Menschen des Westens endlich lernen miussen, das
Gutevom Bdsen zu unterscheiden. Bis jetzt - seiner Meinung nach —wollte nie-
mand davon hdren, um aus dem politisch korrekten Rahmen nicht zu fallen. Dazu
gehort auch kritiklose Einstellung einiger katholischer Kreise, die im Dialog
zwischen beiden Religionen nicht einmal manche grundsétzliche Themen unbe-
achtet gelassen haben, indemsie sich nur mit abgedroschenen Slogans vergnigten.
Herman Philipse aus der Universitét in Leiden stellt fest, dass die Europaer ande-
re Leute nicht gern unter dem Gesichtspunkt ihrer Abstammung und Religion
betrachten. Demzufolge berlihren sie keine wesentlichen Themen.

Die Resultate sind schon beklagenswert. Die franzésische Polizei hat z.B.
kein Recht, die Verbrecher auf Grund ihrer Religion zu identifizieren, auchwenn
sie radikale Formationen bekdmpft. Die Tragtdievom 11. Dezemberwurde zum
Wamungssignal, das die Westregierungen dazu zwingt, ihre Einstellung zu den
Immigrantenund zu ihrer Konfession zu &ndern. Die Westwelt muss endlich die
Grundfragen beantworten: Was ist eine multikulturelle Gesellschaft? Wie muss
man die Grenzen der Toleranz ansetzen. VVor dem 11. September waren wir uns

Modernismus, Hamburg 1996; G. Kramer, Islam, Menschenrechte und Demokratie:
Anmerkungen zu einem schwierigen Verhaltnis, Ladenburg 2003, ss. 5-37.
21M. Sidel, Moresecure, lessfree?Antiterrorism Policy & Civil Liberties after September 11, Ann

Arbor 2004; 1. Markham, I. M. Abu-Rabi, 11 September: Religious Perspectives on the Causes
and Consequences, Oxford Oneworld 2002.
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dessen nichtbewusst, wie das Problem wichtig ist. Inzwischen wurden die Funda-
mentalisten zu den ausgezeichneten Kennern der westlichen Gesellschaft, ihrer
Krise der Werte und oft ihrer Propaganda der Pseudowerte. Dank dieses Wissens
nutzen sie, so gut es geht, die schwachen Punkte dieser Welt aus. Das beste Bei-
spiel dafur ist eine Gruppe der Extremisten aus der Organisation Milli Gors,
verbunden mitder illegalen Turkischen Wohlstandspartei, die tiber 500 Mosche-
en im ganzen Westeuropa mit dem Jahresumsatz von 220 Millionen Euro fihrt.
Ihre FUhrerwollen eine aufden Islam gestiitzte politische und soziale Ordnung
bauen. Das steht offenkundig im Widerspruch zu den Prinzipien der westlichen
Demokratie und der katholischen Gesellschaftslehre.

Die Vorschriften, die eine absolute Gleichberechtigung der Bekenner aller
Religionen garantieren, verwandeln sich manchmal in eine Parodie. In Berlin,
nachdem das Gericht den Muslimen dieselben, wie es die Christen haben, Rechte
auf Religionsunterricht in den 6ffentlichen Schulen zuerkannt hatten, musste
der Stadtrat nach einer Organisation suchen, die den Unterricht tGiber den Islam
vorbereiten kdnnte. Und sie hat eine gefunden... Es war die von Milli Goris
andere extremischen Gruppen dominierte Islamische Féderation. Die von ihr
geschickten Lehrern haben schon begonnen, in den Grundschulen zu unterrich-
ten. Besonders viel Ironie steckt darin, aufwelche Weise die Organisationen
der moslemischen Extremisten den Zugang zu den 6ffentlichen Geldern ge-
wonnen haben. Die mit bdsem Ruhm bedeckte Moschee in Finsbury Park in
Nordlondon erhielt 100 Tausend Pfundvon den Londonern Behérden. In dieser
Moschee ausgerechnet hielt seine Reden Abu Hamsa al-Mazri, Scheick und
Veteran aus dem Krieg in Afghanistan, der wegen seiner Teilnahme an einem
terroristischen Attentat gesuchtwurde. Eine &hnliche Situation war in Aachen.
Die dortige Organisation al-Agsa erhielt von den Stadtbehdrden 10 Tausend
Euro pro Jahr flr humanitare Zwecke. Der Deutsche Geheimdienst verdachtigte
inzwischen, dass diese Organisation Geld fir die Terroristen aus Hamas ge-
sammelt hat. Abu Qatadah, ein moslemischer Geistlicher, tGber den in Jorda-
nien flr eine ganze Reihe von Attentaten aufgrund einer Sdumnis ein Urteil
gesprochen wurde, bekam in London Geldhilfe und Wohnungszuschuss. Glei-
chzeitig produzierte er Video-Kassetten, aufdenen er zum heiligen Krieg auf-
gerufen hat. Diese Kassetten wurden unléngst in der Hamburger Wohnung einer
Person gefunden, die wegen seiner Kontakte mitden Attentéaternvom 11. Sep-
tember gesucht wurde. Solche Beispiele kénnen leichtvermehrtwerden22.

Diesen Unsinn klar zu machen, der sich bei der gleichzeitigen Uninteres-
siertheit fur die Situation der Christen in den moslemischen L&ndern verbreitet,

2Vgl. S. Theil, Tolerancja dla nietolerancji, ,,Newsweek Polska” 9(2001), ss. 34-37.
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gehort zu den wichtigsten Herausforderungen fur das Christentum in den West-
landern von heute.

9. Die Akzeptanz des Pluralismus

In der heutigen Welt, von der man oft sagt, dass sie bis zu einem ,,kleinen
Dorfreduziertwird“, wurden die ethnischen kulturellen, religiésen und ideolo-
gischen Verschiedenheiten zu einer Norm. Die Akzeptanz des Pluralismus, der
jedem Menschen die Freiheit garantiert, ist also die Grundlage fur den Bau der
Zukunft. Obwohl sich die moslemische und christliche Konzeptionen der De-
mokratie in der heutigen Weltwesentlich unterscheiden, haben beide Anschau-
ungen gewisse gemeinsame Punkte. Bemerkenswert ist die bertihmte Rede des
Papstes Paul VI an junge christliche Demokraten, mit der die katholische Kir-
che angefangen hat, den Begriff der christlichen Demokratie intensiver auszu-
arbeiten, die aber keinesfalls im Widerspruch zu der Religion und der
menschlichen Freiheit stinde. Da auch der Islam in sich wirkliche VVorausset-
zungen hat, die Demokratie zu bauen (z.B. die Koranische Aussage Il, 256: ,.es
gibt keinen Zwang in der Religion!*), gehort die Erarbeitung der fur beide
grofliten monotheistischen Religionen der Welt universalen Konzeption der
Relation der Religion zum Staat, mit der Berticksichtigung des Rechtes jedes
Menschen aufseine Freiheit keinesfalls zur Sphare der Utopie.

Die Achtungvor Minderheiten ist ein Barometer der richtigen Relationen
der Religion zum modernen Staat. Pluralistische Gesellschaften kénnen nicht
zur Arena der Diskriminierung werden. Religiose Minderheiten sollen Recht
darauf haben, ihren Kultus zu organisieren, sich zu ihrer Religion zu bekennen,
ihre Meinungen frei zu vertffentlichen.

Beide Religionen: das Christentum und der Islam sind sich ihrer geschicht-
lichen Mission sicher und das lasst sich ihnen nicht verweigern. Andererseits
aber betont sowohl das Christentum als auch der Islam (wenigstens im Koran)
das Recht des Menschen auf die freie Wahl der Religion. Der Staat soll die
Missionen nicht storen, sollte sich aber dann einmischen, wenn die menschliche
Freiheitbedrohtwird. Der Sinn der Mission besteht darin, dem Menschen das
Christentum oder den Islam als einen VVorschlag zu préasentieren, den er anneh-
men kann, aber doch nicht muss. Das Verbot von christlichen Missionen in den
islamischen Landern und die Todesstrafe fir einen Muslim, der zum Christen-
tum konvertiert, stehen daher im Widerspruch gegen den Geist der Neutralitat
von Religion und Staat, und gegen die religitse Freiheit. In moslemischen
L&ndern werden bis heute viele Konvertierte aus dem Islam zum Christentum
aus Angstvor Repressionen heimlich getauft, wahrend - was gerecht ist — aus

dem Christentum zum Islam Ubergehenden Européaer weder auf gewaltsame
GegenmalRregeln noch auf die Freiheitsbegrenzung stof3en.
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* * *

Der Dialog mit dem Islam soll ehrlich und konsequent unternommen wer-
den, denn es ist leicht - besonders wenn man in Europa wohnt - sich mit der
Wiederholung der gebrauchlichen Phrasen zu begnigen, oder das Wort ,,Dia-
log“ zu deklinieren, was viele fur den Dialog zustandige sog. Spezialisten ge-
schickt tun. Die Verkindigung des Evangelium in der pluralistischen Welt gehort
zum Wesen des Christentums, und die Kirche tut es, weder die W(rde noch die
menschliche Freiheit zu verletzen. Aufder Seite des Islams ist es dagegen sehr
viel nachzuholen, in Bezug auf die Regeln der Gerechtigkeit und Gegenseitig-
keit, die nicht nur Determinanten der europaischen Demokratie sind, sondern
sie bilden die grundsatzlichsten allgemeinmenschlichen Werte. Von den Musli-
men erwartet man heute das praktische Einpragen des Koranischen Aufrufs
zum Respektieren der religiosen Freiheit firjeden Menschen ohne die aus den
politischen VVerhaltnissen resultierenden Begrenzungen. Heute gibt es immer
mehr Muslime, die Mangelhaftigkeit der traditionellen politischen Modelle
des Islams bemerken. Z.B. ein dgyptischer Denker Hasan Hanafi stellt fest,
dasswir ,,vom historischen Standpunkt aus im 20. Jahrhundert leben, obwohl wir
uns vom Standpunkt unseres Bewusstseins aus im 15. Jahrhundert befinden*23.
Die Erarbeitung eines gemeinsamen Modells der Koexistenz des Christentums
und des Islams auf der Grundlage der Menschenrechte wird zu den wichtigsten
Aufgaben fur die Zukunft, zum Element der Gerechtigkeit, die eine VVorraus-
setzung fur den allgemein menschlichen Humanismus und die friedliche Koexis-
tenz dieser Religionen ist4.

Streszczenie

Zahes dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego.
Koniecznos¢przezwyciezenia islamskiegofundamentalizmu

We wspoétczesnym Swiecie roznorodnos¢ etniczna, kulturalna, religijnaiide-
ologiczna stala sie czyms normalnym. Zatem podstawowym fundamentem dla
relacji muzulmansko-chrzescijanskich winna by¢ akceptacja pluralizmu, ktéry
gwarantuje wolnos$¢ kazdej jednostki. Niniejszy artykut prezentuje problemy
i perspektywy dialogu Kosciota katolickiego z wyznawcami islamu. Kolejno
przedstawiono geneze kontrowersji, obraz islamu w oczach chrzescijan i chrzes-
cijanstwa w oczach muzutmandw na przestrzeni wiekéw, zakresy dialogu, pro-
blemy zwigzane z okrutnymi muzutmanskimi przesladowaniami chrzescijan (np.

2'Vgl. J. Wronecka, Interview avec Hasan Hanafi, ,,Hemispheres” 8(1993), ss. 21-31.

24Vgl. K. Koscielniak, Relacjapanstwo-religia w ujeciu islamu i katolicyzmu. Studium historyczna-
-poréwnawcze na temat sekularyzacji, ss. 351-352.
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w Sudanie), palacy problem tolerowania fundamentalistow w Europie. Mimo,
ze ostatnimi laty relacje pomiedzy $wiatem islamu a szeroko rozumianym Za-
chodem ulegty wielu komplikacjom, dialog nadal pozostaje aktualng propo-
zycja pod warunkiem, ze bedzie on prowadzony po obu stronach w prawdzie, na
zasadzie pethej wzajemnosci i w zgodzie z Konwencjg Praw Cztowieka, a nie na
zasadzie ,,poprawnej politycznie” ideologii.

Summary

The Dimension ofChristian-Muslim Dialogue.
The Necessity to Overcome Islamic Fundamentalism

In the contemporary world, the ethnic, cultural, religious and ideological
diversity became a norm. Therefore, the basic foundation of Christian-Muslim
relation should be the acceptance of pluralismwhich guarantees freedom ofthe
individual. This article presents problems and perspectives of the dialogue be-
tween the Catholic Church and the followers of Islam. It discusses the analysis of
controversies, the picture of Islam in the eyes of Christians and Christianity in
the eyes of Muslims over a period of centuries, dimensions of the dialogue, the
problems related with brutal persecution of Christians by Muslims (for example
in Sudan), and heated problem of tolerating fundamentalists in Europe. In spite
of many complications between the world of Islam and Western Civilization in
the lastyears, the dialogue still stays the actual proposition under the condition
that it will be led on both sides in truth, based on full understanding and in

agreementwith convention of Human Rights, and not on the base of “political
correctness” ideology.
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AGNIESZKA Z SACZA,
ZMARLA W OPINIl SWIETOSCI KLARYSKA
- REPREZENTANTKA PIERWSZEGO POKOLENIA
MNISZEK STAROSADECKICH

W grupie najstarszych na ziemiach polskich konwentow zenskich wyksztat-
cita sie pewna prawidtowos¢, ktéra wyraznie daje sie uchwycic¢ przy badaniu
dziejow zakonnic zwierzynieckich, trzebnickich i sadeckich. Chodzi mianowi-
cie o fakt oddawania czci albo zachowywania pamieci o $wiatobliwym zyciu
i Smierci siostr, ktorym przyszto dziatac i uswiecac sie w cieniu wybitnych jedno-
stek, a Koscioét oficjalnie pozwala szerzy¢ ich kult publiczny. I tak ufundowany
przez Henryka Brodatego i jego matzonke w 1206 r. najbogatszy w Polsce klasz-
tor zenski ulokowany w Trzebnicy i nalezacy do mniszek cysterek czcit sw. Jadwi-
geSlaska (1178/1180-1243), aw cieniu tego kultu wspominat jeszcze jej Swigto-
bliwg corke, Gertrude Piastowne (zm. po 1268)L. Takze aktualnie najstarszy,
nieprzerwanie funkcjonujacy w naszym kraju klasztor zenski, potozony na kra-
kowskim Zwierzyncu, zatozony w latach 1160-1164 dla kanoniczek Zakonu
Premonstrateriskiego (norbertanskiego) przez wieki pielegnuje poboczny kult
Swiatobliwej Judyty (zm. 1255)2, ktdra zyta jednoczesnie z beatyfikowang

1 H. Appelt, Dze Urkundenfalschungen die Kloster Trebnitz, Breslau 1940, s. 105 nn; Polski
Stownik Biograficzny, Warszawa 1949-1958, t. 7, ss. 407-408 (Z. Kozlowska-Budkowa,
Gertruda)', M. Kromer, De origine et rebus gestis Polonorum Libri 30, Basileae 1955;
A. Schite, Handbuch der deutschen Heiligen, Kéln 1941, s. 143.

2E. Heleniusz [E. Iwanowski], Wspomnieniapolskich czaséw dawnych ip&zniejszych, Lwow
1894, t. 1, s. 155.
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w 1839 r. bl. Bronistawg (1200-1259). Nie inaczej rzecz sie przedstawiaw ufundo-
wanymw 1280 r. konwencie mniszek Zakonu $w. Klary w Starym Saczu, gdzie
w cieniu niezwykle intensywnego i wieloptaszczyznowego oddawania czci $w. Kin-
dze rozwijat sie Zrodtowo uchwytnyw XVII, XVI11, X1 X w. wewnatrzklasztomy
kult Agnieszki z Sgcza. W kregu minoryckim mechanizm zaznaczyt sie takze
wérdd zakonnic najstarszej w Polsce wspélnoty klarysek, ktéra oddajac zywa
cze$cbl. Salomei Piastownie nie zapomniata o btogostawionej z tradycji Agniesz-
ce, Ludmile i ich towarzyszkach, ktore przeszty do naszej hagiografii jako Me-
czenniczki Zawichojskies.

Po wymienieniu przyktadéw Swigtobliwych oséb, towarzyszacych znanym
Swietym ze Srodowisk starych klasztoréw polskich, ktore to przyklady wskazuja
na mechanizm tworzenia obok duzych powszechnych kultéw takze matych kul-
tow dodatkowych skoncentrujemy sie na osobie Swigtobliwej klaryski Agnieszki
z Sacza. PrzeSledzimywszelkie aktualnie dostepne tropy (zrédta, opracowania,
materiat ikonograficzny i klasztorng tradycje ustng) prowadzgce nas do tej po-
staci i sprobujemy uzyskane informacje ze sobg zsynchronizowaé, aby otrzymac
kompendium wiedzy o zyciu i kulcie Agnieszki Sadeckiej, jako o przyktadzie
fenomenu czci oddawanej osobom pozostajgcymw cieniu wielkich Swietych.

1. Wiadomosci pisane o Agnieszce

Mimo, iz zyta w drugiej potowie XIIl w., to informacje o niej pochodzg
dopiero z lat szesédziesigtych XV 11l w. Pierwszy o Agnieszce z Sacza, mniszce
Marianskiej napisat Piotr Hiacynt Pruszcz, profesor Akademii Krakowskiej,
zmarty w 1668 r., ktory amatorsko parat sie hagiografig. On tow 1662 r. wydal
w Krakowie ksigzke Forteca monarchow i catego Krélestwa Polskiego duchow-
na..., w ktdrej na stronie 84 podat gars¢ informacji o tej tajemniczej dla nas
postaci. Autor niniejszego szkicu miat do dyspozycji kolejng edycje dzieta opu-
blikowana w Krakowie w 1737 r. Tam na stronach 106—107 znajduje sie Zywot
$wigtobliwej AgneRki, Panny Zakonu Swietej Klaryd. Autor kreslac ten krétki
zyciorys, na ktérym bazowali wszyscy inni przywotujacy postac tej mniszki, po-
wotat sie na zrédto w postaci Katalogu klasztoru sadeckiego (Ex Cath. Monaste-

Ki. » K"l ccj™° Krdlestwa Polskiego duchowna, z zywotdéw Swietych tak juz
znhmrthu 1 teatyfikpWMyyh j°ho tez Swigtobliwie zyjacych patrondw polskich takze

Znip n 1 Przenajswietszej (o ktorych wdrugiej ksiedze) w Ojczy-
omwfban Cudatn.I”™~elhmi stynacych przez Piotra Hiacynta Pruszcza, krétka, prosta, lecz

(Timt»; IC1 ILstona frdznych autoréw zebrawszy wiernym katolikom do nasladowania,
rOn% wyst*lwjonapowtornie z additamentami swymi, zapozwoleniem zwierzch-
P K 1737w w drukarni Akademickiej (dalej:

4 Zob. Aneks pierwszy.
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rii ejusdemfol: 13)5. Ow katalog-zapewne rodzaj nekrologu, metryki lub me-
nologium konwentu klarysek starosgdeckich-wymienitjako Zrédto hagiograf
franciszkanski z krakowskiego klasztoru reformatéw, Florian Jaroszewicz, gor-
liwy czciciel polskich swietych w swym dziele Matka $wietych Polska albo zywoty
$wietych, btogostawionych, wielebnych, Swiatobliwych, poboznych Polakéw i Po-
lek wszelkiego stanu i kondycji, kazdego wieku od zakrzewionejw Polsce chrzesci-
janskiej wiary osobliwg zycia doskonatoscig styngcych z réznych autoréw ipism,
takpolskichjako i cudzoziemskich zebrane i spisaneprzezx. Floriana Jaroszewi-
cza, kaptana Zakonu Sw. O. Franciszka - reformatéw. Dla zbudowania zyjacych
ipotomnych, dlapociechy duchownejswoich krewnych do druku podane Roku
Panskiego 1767 w Krakowie w Drukami Stanistawa Stachiewicza J.K Mosci
Typografa publikujac na stronie 573 Zywot Btogostawionej PannyAgnieszki Za-
konu S. Klary Ex Cathalogo Monasterii Sandecensisfol: 136.

Interesujgcym w tym przypadku faktem jest to, ze Jaroszewicz biogram
Agnieszki umiescit pod dniem 8 grudnia, czym zaznaczyt dzien liturgicznego
wspomnienia sgdeckiej swigtobliwej7. Zapis dokumentuje formalny objaw kul-
tu jej oddawanego w potowie XVII1 w. co najmniej wéréd zakonnic klasztoru
$w. Kingi. Procz tego idac za Pruszczem Jaroszewicz nakreslit sylwetke Swigto-
bliwej Agnieszki, podajac fakty poprzednika uzupetnione jedynie o wzmianke,
iz $w. Kinga (1234-1292) miata by¢ ,,Matka jej duchowng” i uszczuplone o date
dzienng Smierci, ktdrg Piotr Hiacynt wyznaczyt na 15 czerwca 1256 r.8

Pomiedzy wydaniami dziet Pruszcza i Jaroszewicza jeszcze profesor Aka-
demii Zamojskiej, Stanistaw J6zef Dunczewski (zm. 1767) wydat dwukrotnie
dowolnie kombinowany i mato krytyczny katalog Swietych przedstawionych
w uktadzie kalendarzowym, gdzie pod konkretnym dniem wypada liturgiczne
wspomnienie $wietych, btogostawionych i Swigtobliwych. Pierwsza pozycja uka-
zaka sie w Zamosciu w Kalendarzu polskim i niskim na rok 1746 i nosi tytut:
Kalendarz $wietych, btogostawionych i swigtobliwie zyjacych Polakéw, W.X. Li-
tewskiego i prowincji inszych zznaczniejszymi dziejamiprzez X 11 miesiecy na co
dzien zebrany. Tam pod datg 15 lipca umieszczony zostat biogram Swiatobliwej
AgnieszKi z Sgcza z powotaniem sie na kronikarskie zrodto klasztorned. Po trzy-
nastu latach ten sam Dunczewski dodatwedle swojego uznania nowych swigtobli-
wych isnKalendarzu polskim iniskim na rok 1759, takze drukowanym w Zamosciu

5P. H. Pruszcz, Forteca, s. 107.

6 Tamze, Aneks drugi.

7F. Jaroszewicz, Matka $Swietych Polska, Krakéw 1767, s. 573.
8 P. H. Pruszcz, Forteca, s. 107.

9 S. J. Dunczewski, Kalendarz $wietych, btogostawionych i $wiatobliwie zyjacych Polakéw,
[w:] Kalendarz polski i niski na rok 1746, Zamos¢ 1745,15.07.
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W btogostawionych, wielebnych ipoboznych Polakach,kté-
™ o a cz?$ci kalendarza zatytutowanej: Geografia dalsza Korony
0 Agntl  lemene Litewskiego podat skrécong notatke hagiograficzng

, Zatem dysponujemy czterema starodrukami, ktére zbierajgc wiadomosci

o swietyc , atakze zmartychw opinii $wieto$ci Polakach wymienity osobe Agniesz-
1, mnisz starosadeckiej. Z lektury dziet Pruszcza i Jaroszewicza dowiaduje-
S1? pona to, ze istniat rekopis (dzi$ manuskryptsie nie zachowat, moze zostat
zaorany klaryskom sadeckim przez urzednikow austriackich, ktorzyw 1782r. po
Kasacie™klasztoru~zarekwirowaliwsrod innych rzeczy i akta z archiwum), éw Catha-
iiualy> uv~™em N ANNGtyjako pierwszyumiescitinformaqge o Agnieszce,
SW-"t° 1We°S§¢zycia* cuda,jakie zdziatata oraz dal wyraz tworzagcemu

nas epme rozwijajacemuwsrod klarysek sgdeckich kultowi jej osoby.

*XXw.) posta¢ Agnieszki zanotowato jeszcze

tn rhv 21C" Z*ny hagi°grafii- Z XI1Xwieku pochodzg trzyll. Pierwsza
naidavjriipCle<~>of™ btogostawionych i Swietych niewiast polskich oraz dwa
S “ZT  °SCOlyW Wa'szawie’ A-N- Krakéw 1879, gdzie nastronach

tatka w Zy"™°tp sw' “™ng’ wsPomniana jest i Agnieszka. Drugajest no-
nato”asttn-7/?,e/lto Polon‘ae H ria, wyd. A. Biesotski, t. 4, Krakéw 1884,

wwvdaneiw iERQRWZmwwvnka ('2néw w zywocie sw. Kingi) umieszczona zostaia

zewstenpmn hT™M* 1arszawie ksigzce: Swiete i Swigtobliwe niewiastypolskie
5/})\Opoboznoéclw dawnej Polsce (s.27).

Agnieszki raz™2w ~teraturze hagiograficznej dostrzezono osobe
cem Dowtarrnior,, v 1935,S' POSW1?cal4c jej maty zyciorys, omal zyw-
Ksiegami $w staropolskich autoréw. Takze wydana naktadem

== ““halW, P°Znaniu Agrafia Polska. Stownik bio-biblio-

edycii w tabeli w OmuU..”~oP8otowal Romuald Gustaw OFM, redaktor

dane: date (btedng) Smierci J®St “mies.z?zona Agnieszkal3. Autor zawart tutaj
°klcslaly jg jakwTatobl*wa~lub bhgostawfona.131" WAN3Z

wieleblVch ipoboznych Polakach,

Heneczka Jarosze”Ncza: Matka Swietych... w drukami Teodora

SwietyFmnciaek*nr 7~°eA™ | ~Nj~kl ®r- Honorata Kapucyna (Kozminskiego):
w padladaweach 96, b Wreigszav/icgbrtaarRiFTS I A1284id il odbicie

1972, t Aonsfa2' $tewnikbio-bibliograficzny, Poznan-Warszawa-Lublin
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2. Préba rekonstrukcji zyciorysu Agnieszki z Sacza

Dwa najstarsze zapisy hagiograficzne okreslity date roczng Smierci swigto-
bliwej mniszki klarianskiej Agnieszki z Sgcza. Jaroszewicz ustalit jg na 1256
rokl4 a Pruszcz doprecyzowat podajac dzien zgonu na 15 czerwcalblednak data
ta jest na pewno nie do utrzymania. Po pierwsze sam Stary Sacz byt lokowany
dopierow 1257 roku przez $w. Kinge, wiecwczesniej w tym miejscu znajdowac
sie mogta jedynie nieduza osada wiejska, ktérej mieszkanka miataby duzg trud-
nos¢, aby przed 1256 rokiem zostac klaryska; w Polsce zakonnice wéwczas po-
siadaty jeden klasztor zatozony przez bt. Salomee Piastéwne (1211/12-1268)
w Zawichoscie. Po wtére Agnieszka nalezata do pierwszego pokolenia klarysek
sadeckich - tak zgodnie podaja wszelkie o0 niej notatki. Z aktu za$ fundacyjnego
wystawionego przez sw. Kinge 6 lipca 1280 roku wynika, ze pierwsze mniszKi
wraz z ksienig przybyty ze Skaty dopiero po wystawieniu przez Panig Sgadecka
dyplomuwienczacego proces prawny zaktadanegow Saczu klasztoru. Z tej przy-
czyny nalezy uzna¢ dwie mozliwosci: albo Agnieszka przed 1280 rokiem wstgpi-
ta do klarysek w Skale, dokad w 1257 roku przeniosty sie mniszki z Zawichostu,
z zamiarem dotgczenia do nowej fundacji w miescie, z ktérego pochodzita, albo
wstgpita do zgromadzenia, gdy latem 1280 zainstalowato sie ono na miejscu. Ta
druga hipoteza zdaje sie prawdopodobniejsza. Zatem autor artykutu sktania sie
do tego, iz Agnieszka przyjeta habit klarianski najwczesniej w roku fundacji
klasztoru sgdeckiego. To pozwolitoby nam dodatkowo hipotetycznie ustali¢ czas
jej urodzin w periodzie lat 1260-1268. Co za$ sie tyczy trzeciego aspektu: daty
zgonu, to wprawdzie dzien 15 czerwcajest mozliwy, lecz Piotr Hiacynt Pruszcz-
jak sie wydaje —wertuj gc Katalog Klasztoru Sgdeckiego i odpisujaczjego 13 karty
informacje o Agnieszce zle odczytat date roczng; prawdopodobnie w metryce
klasztornej widniat rok 1296, a hagiograf dziewigtke wzigt za pigtke. Istnieje
i inna mozliwos$¢: pozniejszy kopista Khta/ogu przy przepisywaniu dokonat po-
myiki i Pruszcz opierat sie na btednym zapisie w zaginionym manuskrypcie.

Po czwarte, argumentem za tym, iz Agnieszka zmarfa po 24 lipca 1292 r.
(zatem pozostaje bardzo prawdopodobnym rok 1296) sg passusy z przytoczonych
zarOGwno przez Pruszczajak i Jaroszewicza zywotow klaryski. Pierwszy autor twier-
dzit, iz zostata onapogrzebiona wposrodku kaplicy przy grobie bt. Kunegundy ™.
Drugi doprecyzowuje, ze $w. Kinga byta dla niej matkag duchownall.

Z konstrukcji zdania autorstwa Jaroszewicza (Ciato... pogrzebione... przy
grobie s. Kunegundy) wynika zwigzek pochéwku Agnieszki z lokalizacja miejsca

14 F. Jaroszewicz, Matka Swietych Polska, s. 573.
15 P.H. Pruszcz, Forteca, s. 107.

16 Tamze.

17 F. Jaroszewicz, Matka swietych Polska, s. 573.
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spoczynku $w. Kingi. Ten za$ fakt przesuwa nam wiec date zgonu Swigtobliwej
mniszki na co najmniej druga potowe 1292 r. Istnieje takze jeszcze jedna datacja
zgonu, ktérg umiesci! 0. Romuald GustawwHagiografii Polskiej, podajacy zupetnie
bezpodstawnie rok 1260 nie majgcy uzasadnienia ani w zrodtach, ani w tradycjils,

Ustaliwszy zatem hipotetycznie dtugos$¢ zycia (ok. 35 lat) Agnieszki i osa-

dziwszy je w okresie lat 1260-1296 przywotajmy dos¢ enigmatyczne o niej wia-
domosci. Jaroszewicz idac za starg tradycjg klarysek sgdeckich stwierdzit, ze
Agnieszka nalezata do grona pierwszych sidstr wspélnoty powotanej przez
$w. Kinge. Jako zakonnica miata wie$¢ zycie w najwyzszym stopniu ascetyczne
i oddane modlitwie. Pruszcz podkreslatjej ducha umartwienia: ciatu wszystkiego
obroku ujawszy, zyta w cielejakoby Aniotd. Rzecz powtérzyt takze Jaroszewicz.
Obaj bazowali na tradycji klarysek, ktore w Agnieszce widziaty wzér zakonnego
postuszenstwa, czystosci i ubostwa. Z zapisow hagiograficznych dowiadujemy
sie, ze w zyciu pokutnym preferowata typowe dla epoki sposoby umartwiania:
post, éwiczenia duchowne i ascetyczne. Wiodta tez zywot zakonnicy doktadnie
realizujacej przepisy reguty, zwhaszcza ktadgc nacisk na postuszenstwo. Wprze-
gnawszy swoja osobowos$¢éw karby rygoru zakonnego Agnieszka mogta oddaé
sie praktykom duchowym, ktére otwarty ja na wyzyny wewnetrznych dos$wiad-
czen Boga. Jaroszewicz przekazat nam, ze: Wnabozenstwie byta nie zpracowa-
na, y wszelkich cnot innych petna2l. To by nam potwierdzato intensywno$¢ zycia
modlitewnego Agnieszki, ktéraw zjednoczeniu z Bogiem otrzymata dar kon-
templacji i mistycznej zazyloSci. Na ten ostatni stan wskazuje zapis, iz duszajej
podobata sie Bogu, ktory obdarowat jag moca czynienia cudéw roznych tak za
zywota iakoypo $mierci szczesliwej?'.

Przez okoto 16 lat przebywata Agnieszkajako mniszka klariariskaw Starym
Saczu; przez ten czas data sie pozna¢ wspolnocie jej szczegolna Swietos¢, ktéra
nastepnie zostata zapamietana przez wspotczesnie zyjgce zakonnice. Te za$
swym nastepczyniom przekazaty pamieé o Swietosci i cudach Swiatobliwej
Agnieszki, podkreslajac jej szczegblniejszy rys duchowy: wstret do grzechéw
ciezkich. Pézniejsza tradycja (znana ze staropolskich zapisbw) podaje zgodnie,
ze gdy kto$ dotknie grobu Agnieszki, a pozostaje w grzechu $Smiertelnym, to
Bozg moca zostanie od niego odepchniety?2?,

I cho¢ kult Agnieszki wérdd klarysek sagdeckich pozostat zawsze w gtebokim
cieniu czci, jakg oddawaty one jej Matce duchownej, $w. Kindze Arpadéwnie, to

18 R. Gustaw [red.], Hagiografia Polska, s. 645.
19 P.H. Pruszcz, Forteca, ss. 106-107.

2 F. Jaroszewicz, Matka $wietych Polska, s. 573.
21 Tamze; Pruszcz, Forteca, s. 107.

2P.H. Pruszcz, Forteca, s. 107; Jaroszewicz, Matka Swietych Polska, s. 573.
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do dzi$ wsrdd zakonnicjej osoba jest znana oraz zachowuje sie wspomnienie, ze
klasztor skompletowat przed XV 11l w. materiat o zyciu i cudach Agnieszki, by
go wysta¢ do Rzymu w celu doprowadzenia do beatyfikacji; niestety akta te
miaty przepas¢ po kasacie, gdy Austriacy zabrali klaryskom dokumentage. Mimo
jednak tego, a takze zaniku nawet lokalnego, wewnatrzklasztornego kultu,
Agnieszce przystugiwat tytut Swiatobliwej (w trzech publikacjach)23 i btogosta-
wionej (w jednym wydawnictwie oraz w podpisie na dwoch obrazkach kulto-
wych)24.

Ogarniajac catos¢ publikacji o Agnieszce nalezy podkresli¢ pewien feno-
men: tak mato znana i lokalna $wieta doczekata sie wzmianek u autoréw kilku
stuleci (XVII, XVI1II, XIX, XXw.). Zauwaza sie tez pewng prawidtowosc: sie-
demnastowieczny, najstarszy zywot, mocno osadzony w potrydenckim schema-
cie konstrukcyjnym tekstow hagiograficznych, ulegt uzupetnieniu w XVI111 w.
i byt p6dzniej jedynie powielany. Dopierow 1972 r. zdecydowano sie podac ca-
tos¢ zapisow zrodtowo-biograficznych, ktdre niniejszym zostaty skonfrontowane
i poddane krytyce. Ten zabieg zas$ stal sie punktem wyjsciowym do préby rekon-
strukcji zyciorysu Agnieszki z Sgcza, zwlaszcza majgcej na celu wyjasnienie
pomytek w datacji, ktore wkradty sie do literatury hagiograficzne;j.

3. Przedstawienia ikonograficzne

W zbiorach klasztornych sgdeckich klarysek zachowaty sie dwa ikonogra-
ficzne przedstawienia Agnieszki. Oba zostaty wykonane w drugiej potowie XI1Xw.
i jak sie wydaje pochodza z jednego kregu inspirujgcego ich powstanie. Jedna
z rycin jest niewielkim (9,7 x 5,3 cm) obrazkiem dewocyjnym, majacym na
odwrocie zapis Rysu Zycia Btogostawionej Agnieszki, a takze Modlitwy?7.

23 P.H. Pruszcz, Forteca, ss. 106-107; S.J. DuniAczewski, Kalendarz $wietych, 15.07; SJ. Dun-
czewski, Relacja 11O $wietych, A.

24 F. Jaroszewicz, Matka Swietych Polska, s. 573.

%5 Oryginalny wymiar obrazka: 12,3 x 8,2 cm. Przechowywany w konwencie klarysek obrazek
ma przyciete marginesy.

% RYS ZYCIA Blogostawionej Agnieszki: Bt. Agnieszka, duchowna corka $w. Kunegundy,
$wigtobliwoscia szczegblng odznaczatasie, jako zakonnica $w. Klary w Sandeckiem, Zywot
Jej byt ciggla modlitwag, a umartwienie ciata zblizyty Jg tak do Boga, iz w nim i dla niego
tylko zyta, a bliznim wiele task wypraszata. Po $mierci pogrzebiona obok relikwii $w. Kune-
gundy nadzwyczajnemi cudami stynie, miedzy ktéremi i ten jest naderwaznym, ze doswiadczono,
ze dos¢ jest dotknac sie kamienia na Jej grobie, aby od petnienia $miertelnego grzechu by¢
odwréconym, a cud ten tysiace razy sie juz powtarza.

21 MODLITWA: Bt. Patronko nasza, ktéra za zycia grzech znienawidziwszy i dzisiaj w Niebie
laskg ustrzezenia sie obrazy Bozej wypraszasz, polecamy sie przyczynie Twojej, abysmy do
coraz wiekszej grzechu nienawisci a mitosci Boga przyszli, i od kary wiecznej byli uwolnieni
przez Pana N.J.C. Amen.
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Kleczaca przed ottarzem ustawiona lekko bokiem posta¢ Agnieszki z aureolg
nad gtowa przedstawiona jest we wnetrzu kosciota klasztornego, ma na sobie
habit klarianski, skrzyzowane do modlitwy rece. Ryt bedacy seria obrazkéw
Swietych polskich wykonat W. Leopolski, natomiast wydat W. Hohneck sc.
w Dreznie. Obrazek jest podpisany: Bl. Agnieszka, cowskazywac¢ moze na fakt,
zew potowie XIXw. w niektérych kregach uchodzita za btogostawiong. Z matej
modlitwy umieszczonej z drugiej strony obrazka dowiadujemy sie, ze Agnieszke
uwazano za patronke.

Zachowany w zbiorach klarysek luzny obrazek, jak sie okazato, byt tylko
jednaz dwdch wersji edycyjnych, gdyz identyczne pod kazdym wzgledem przed-
stawienie zostato wydane wraz z innymi wyobrazeniami Swietych polskich
w formie ksigzkowej jako Poczet Swietych i btogostawionych patrondwpolskich.
Zbior 60 obrazkow oddzielonych od siebie bibutkg ukazat sie w Krakowie
w 1850 r. naktadem Wydawnictwa Dziel Katolickich, mieszczgcego sie wow-
czas przy Rynku Gtownym 15 i zostat wydany w krakowskiej drukami J6zefa
Czecha. Tam wsréd Swietych, btogostawionych i Swigtobliwych zwiazanych
z Polska i Rusia, jako ostatnia, szes¢dziesigta, umieszczona jest w swym wize-
runku Agnieszka Sadecka. Jeden z egzemplarzy ksigzeczki — zbioru obrazkéw
znajduje sie w bibliotece opactwa benedyktynek w Stanigtkach pod Krakowem
i 0znaczony zostat sygnaturg/?. 32.

Drugie znajdujace sie w zbiorach klarysek sadeckich wyobrazenie Agniesz-
ki pochodzi takze z okoto potowy XX w. Jest to sporych rozmiaréw (70 x 50 cm)
rycina przedstawiajgca polskich (a takze niektorych ruskich) Swietych i btogo-
stawionych. Druk nosi tytut: Prosbha do Bogurodzicy swietych i btogostawionych
polskich, jego naktadcg i wkascicielem byt Andrzej t.ojek, a odbito go w zakta-
dzie litograficznym A. Pruszynskiegow Krakowie. Rycina na centralnym migj-
scu przedstawia mape Polski, rozciggajacej sie od Battyku po Morze Czarne,
z rzekami Odra, Wistg, Niemnem, DZwing i Dnieprem oraz gtéwnymi miasta-

mi: Warszawg, Krakowem, Lwowem, Gdanskiem, Wroctawiem, Poznaniem,
Kijowem, Krélewcem czy Ryga. Mapa ujeta jest w okrag z napisem: Swieta
mitosci kochanej Ojczyzny czuja cie tylko umystypoczciwe. Nad srodkowa czescia
w tle gwiazdy znajduje sie obraz M.B. Czestochowskiej, a po bokach catos¢
przestrzeni wokot mapy wypetniajg umieszczeni na obtokach Swieci. Ich dobor
jest omal identyczny z tym, jaki mamy w znanej nam ksigzeczce Poczet $wie-
tychpolskich. W grupie $wietych po prawej stronie, w obtokach drugiej kondy-
gnacji od gory patrzac znajdujemy dwie zenskie oraz trzy meskie postaci. Idac
od lewej dostrzegamy podpisanych na lewym obok umieszczonym marginesie:
bl. Swietostawa Milczacego ze Stawkowa, Sw. Jacka Odrowaza, bt. Jana Grota,

biskupa krakowskiego, bt. Bronistawe i bt. Agnieszke. Ta ostatnia jest od-
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wrécona bokiem ijakby unosi sie w adoracyjnej postawie ku wizerunkowi jasno-
gorskiemu.

Dwa omowione przedstawienia ikonograficzne (jedno indywidualne i dru-
gie zbiorowe) sa p6Znym dziewietnastowiecznym przejawem czci dla Agniesz-
ki, ktorag wydawcy drukow poswieconych polskim $wietym uznali za odpowiednig,
by umiescié jej wizerunek. Uczynili to, jak sie wydaje, pod wptywem osiemna-
stowiecznych publikacji hagiograficznych, zwlaszcza Pruszcza, Jaroszewicza oraz
Dunczewskiego. Ranga tych przedstawien jest niebagatelna, gdyz pozostaja one
jedynymi jej wyobrazeniami ikonograficznymi, tym bardziej iz w klasztorze sta-
rosgdeckim nie zachowat sie, a moze w ogoéle nie istniat zaden obraz ani rycina
przedstawiajgca bt. Agnieszke z Sgcza. Stad tez mozna zaryzykowac teze, ze
wspomniane dwie ilustracje sg jedynymi kiedykolwiek dotyczacymi $Swiatobli-
wej, ktéra od kilku stuleci odbierata lokalng czes¢ w klasztorze klarysek w Sta-
rym Saczu.

Zakonczenie

Zbierajac catos¢ poruszonych zagadnienh zwiazanych z postacig Agnieszki
z Sacza, zwang btogostawiong lub Swigtobliwa, nalezy zauwazy¢, ze zapewne
jeszcze sredniowieczny w swej metryce lokalny kult, istniejacy w kregu siostr jej
zgromadzenia w okresie odnowy potrydenckiej KosSciota, dzieki staropolskim
hagiografom zostat zauwazony i rozpropagowany szerzej. Potem znow poszedt
w zapomnienie. W potowie XIX w. osobg Agnieszki zndw sie zainteresowano,
wydano obrazek jg przedstawiajgcy oraz umieszczono na zbiorowej rycinie $wie-
tych polskich. Od tego tez czasu w Srodowisku sgdeckich klarysek tli sie pamie¢
o tym, ze Agnieszka byta jedna z siéstr konwentu, ze w nim sie uswiecita i ze
ktokolwiek dotknie sie kamieniaw miejscu jej dawnego grobu potozonego na
srodku kaplicy $w. Kingi, a bedzie w stanie grzechu ciezkiego, zostanie od niego
uwolniony.

Choc sSlady kultu oraz przekaz ikonograficznywcigz funkcjonuja, to zupet-
nie zatarta sie znajomosc kolei zycia i Swigtobliwosci czynow Agnieszki. Dlate-
go tez zdecydowano sie zebrac cato$¢ materiatu faktograficznego dotyczacego
tej mniszki, aby nastepnie podda¢ go obrébce warsztatu historyka, co zaowoco-
wato préba rekonstrukcji biografii Agnieszki, wyjasnieniem niescistosci i ble-
dow, a takze zebraniem wszelkich dzisiaj dostepnych Zrédet oraz publikaciji.
Wydaje sie wiec, ze cel poszukiwan zostal osiggniety i osoba btogostawionej
Agnieszki Sgdeckiej, towarzyszki i wychowanki $w. Kingi poznana. Moze sie to
przyczyni¢ cho¢w malej czesci do doglebniejszego wnikniecia w najdawniejsze
dzieje klasztoru mniszek Zakonu $w. Klary w Starym Saczu i zacheci¢ do podje-
cia kolejnych studiow nad specyfikawielowiekowej duchowosci tego dostojnego
konwentu.
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Summary

The Agnes ofSaez died in an Aura ofSanctity; Poor Clare,
Representative ofthefirst Generation ofNunsfrom Stary Saez

Agnes of Saezwas one ofa few examples in Poland where her person and cult
stay in the shadow ofvery popular sanctity. In Poland, only individual examples
ofblossoming of small cults in the light of great ones are known, and in this way
Agnes stays in the shadow of St. Kinga. St. Hedwig of Salesia is overshadowing
her daughter, saintly Gertrude. Blessed Bronistawa surpassed in honor Judyta
from Krakow. And Brother Albert Chmielowski surpassed Blessed Bernardyna
Jabtonska.

The person of Agnes isvery mysterious. We don’t have any sources of her
contemporary time. The preserved references come from the period ofover 300
years after her death and were passed on by word of mouth in the form of stories
within the tradition ofthe convent in Saez. Nevertheless, because of the centuries
ofthe local cult her biography was reconstructed. Based on this biography one
can conclude that she was the firstperson given honor from the region of Saez,
who after entering the convent of Poor Clares started an austere convent life,
whichwas characterized by exact fulfillment of the Order’s Rule. That's howshe
was remembered by the Poor Clareswho knew her as saintly person and worth of
honor, especially since through her intercession the signs and miracles were
happening.

The cult of Agnes fulfills all criteria of honor given to departed, saintly nuns.
This cult had specific interior character directed only to spiritual growth of
particular generations of Poor Clares from Saez.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 15(2006)

KLASZTOR W SMARDZEWICACH:
OD JEGO ZALOZENIA NA POCZATKU XVII W.
DO KASATY W 1864 ROKU

Przedmiotem niniejszego artykutu sg dzieje klasztoru w Smardzewicach;
temat ten dotychczas nie zostat szerzej opracowany. Baza zrédtowa jest bardzo
zdekompletowana, bowiem nie zachowaly sie zadne kroniki klasztorne, ani do-
kumenty parafialne. Wszystko to ulegto zniszczeniu prawdopodobnie podczas
kasaty klasztoru przez wiadze carskie (21 listopada [3 XI11] 1864 r.). Zachowata
sie jedynie oryginalnaKsiega Bractw-Liber Confraternitatum, opisujgca dzia-
talnos¢ czterech bractw przy kosciele Sw. Anny w Smardzewicach. Natomiast
Kronika kosciotaparafialnego $w. Anny w Smardzewicach, napisana przez ks. Lud-
wika Wozniakowskiego, rozpoczyna sie od 1889 r. Jedynie osiem poczatkowych
jej stron omawia w wielkim skrdcie historie klasztoru.

W tym artykule korzystano ze Zrédet szczatkowych. Wielka pomoca okazaty
sie rekopisy franciszkanéw: o. Ludwika Miskiego (1692-1768) i 0. Bonawentu-
ry Makowskiego (1706-1795). Na temat klasztoru w Smardzewicach pisano
i drukowano monografie w ubiegtych wiekachl, lecz one zaginety. Ponadto wy-
korzystano inne zrodta rekopismienne i drukowane przy badaniach nad klaszto-
rem smardzewickim w okresie odnowy trydenckiej i wzrostu znaczenia franci-
szkandw w Rzeczypospolitej szlacheckiej. Warto tu wspomnie¢ prace jeszcze
dwdéch innych historykéw franciszkanskich: o. Jakuba Piaseckiego (1794-1849),
Opisanie kosciotdw i klasztoréw ksiezy Franciszkanéw (Warszawa 1845); oraz
0. Alojzego Karwackiego (1866-1924) wielotomowe Materiaty do historii...,
rekopismienne.

1 Pierwsza pseudomonografie, jako dzieto ascetyczne wydat 0. Hadrian Koztowicz okoto 1688 r.
pt.: Ksiega cudéw sw. Anny tegoz miejsca. Po raz wtéry wydat, uzupetniajac ja, o. Ludwik
Chylinski (zm. w 1748 r.) pt.: Historia klasztoru smardzewickiego pod tytutem $w. Anny
istniejgcego, Warszawa 1731.
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1. Poczatki smardzewickiego klasztoru franciszkanow

Powstanie klasztoru pod wezwaniem $w. Anny w Smardzewicach byto zwia-
zane z objawieniem $w. Anny mieszkancowi wioski, Wojciechowi Gtowie.
W podobnych okolicznosciach miat powstaé klasztor franciszkanski w t.agiew-
nikach kolo todzi, gdzie ciesli Jerzemu Beldowskiemu podobno objawit sie
$w. Antoni Padewski. We franciszkanskiej prowincji polskiej w tym okresie po-
wstawaty inne klasztory, u podstaw ktérych legty podobne objawienia jak
w Smardzewicach i Lagiewnikach. Taki ,,cudowny” poczatek miaty klasztory
w Betchatowie?, we wsi S6l, a obecnie Puszczy Solskiej ha Zamojszczyznied iw Go-
recku, w dobrach Zamoyskich4,

Wedtug ludowej tradycji wio$cianinowi ze Smardzewic, Wojciechowi Gto-
wie, ukazata sie Sw. Anna i Najswietsza Maria Panna z Dziecigtkiem, gdy ten
parg wotéw widzt drzewo z lasu. Dziato sie to w 1620 r., koto potudnia, dzien
i miesigcjest nieznany. Woty stanety na drodze i nie pomogty zadne zmuszania
gospodarza. Zniecierpliwiony chtop poczat niemitosiernie oktadac woty batem,
tak, zeje o$lepit. Z gniewu ocucito kmiecia dopierojasne Swiatto otaczajgce trzy
osoby: $w. Anne, Najswietsza Bozg Rodzicielke niosgca Dziecigtko Jezus na reku.
Ostupiaty chtop ustyszat nastepujace stowa: ,,Z+6z tu, na to miejsce to drzewo,
ktére wieziesz. Wystawisz z niegofigure krzyza Wnuka mego, bo tajest wola Jego,
aby to miejsce cudami wielkimi i ku jej czci poSwigcone byto”. Po wykonaniu
polecenia $w. Anny, woty miaty cudownie ozdrowie¢, a Wojciech Gtowa zaprze-
giem bezprzeszkddpowrdcitdo domu. Zwotawszy sgsiadéw, natychmiast udatsie
na wskazane miejsce i wystawitkrzyz ze ztozonego uprzednio drzewab.

2J. Piasecki, Opisanie kosciotow i klasztoréw ksiezy Franciszkandw, Warszawa 1845, s. 128.
Dziedziczce Zofii Kowalewskiej z d. Bykowskiej w Betchatowie miat sie objawi¢ $w. Jacek
z zakonu dominikanéw w 1617 r. Pierwotnie postanowita ona ufundowac klasztor i kosciot
dominikanom, jednak ci ze wzgledu na szczuptos¢ fundacji nie przyjeli jej, ofiarowata jg wiec
franciszkanom w 1617 r.

3Tamze, ss. 138-243. Fundacja klasztoru franciszkanéw w Puszczy Solskiej miata taki poczatek:
we wsi SOl na terenie Puszczy Solskiej pasterzom pasacym bydio miata objawic sie Maria
Magdalenaw 1603 r. W tymze roku Jan Zamoyski, ufundowat maty drewniany kosciotek
pod wezwaniem $w. Magdaleny. Z uwagi na to, ze pobozny lud schodzit sie z pielgrzymkami

do tego miejsca, Tomasz Zamoyski w 1644 r. wybudowat drewniany kosciét, a w roku
nastepnym klasztor i sprowadzit franciszkanéw z Lublina.

4Tamze, ss. 244-247. W dobrach rodziny Zamoyskich wtoscianom wsi Gérecko, ukrywajgcym
siew lasachw 1648 r. przed wojskami Chmielnickiego i chana Islam Gireja, ktorymi dowodzit
Tuchaj Beg, ukazat si¢ biskup krakowski $w. Stanistaw ze Szczepanowa. Obiecat im ocalenie.
Lud wiejski z wdziecznoscia zbierat sie nastepnie na to miejsce, zanoszac gorace modty.
Dwadziescia lat p6zniej Maciej Zamoyski zbudowat kaplice, a ostatecznie Tomasz Jozef
Zamoyskiw 1720 r. nadat dobra ziemskie i fundusze franciszkanom.

5L. Wozniakowski, Kronika ko$ciota parafialnego $w. Anny w Smardzewicach, 1889, ss. 1-2,
(rkpsw Archiwum Zakonnym Prowincji OO. Franciszkanéww Warszawie = APW).

120



Klasztor w Smardzewicach: odjego zatozenia napoczatku XVIIw....

Wiaoscianie smardzewiccy, zawiedzg proboszcza parafii nagorzyckiej, zbudo-
wali kapliczke ku czci $w. Anny. Stawa tego miejsca zaczeta sie rozchodzi¢ wsréd
ludzi i wtedy kapituta kolegiaty we Wolborzu urzedowo poinformowata
owszystkich wydarzeniach ksiecia biskupa Pawta Woluckiego herbu Rawicz, or-
dynariusza wtoctawskiego, zwanego tez kujawsko-pomorskim. Byt on biskupem
tej diecezji w latach 1616-16226. Biskup zapoznat sie ze stanem faktycznym
i polecitw 1622 r. wznie$¢ whkasnym kosztem drewniany kosci6t pod wezwaniem
$w. Anny. Zamierzat tez uposazy¢ go odpowiednio, lecz przeszkodzita w tym
$mier¢7. Nastepca Pawta Wotuckiego, Maciej tubienski herbu Pomian, ktéry byt
ordynariuszem wioctawskimw latach 1631-1641, a nastepnie prymasem Krole-
stwa Polskiego i arcybiskupem gniezniefnskim (1641-1652), za zezwoleniem Ow-
czeshego arcybiskupa gnieznieniskiego Jana Wezyka (1627-1638)8 ustanowit przy
kosciele sw. Anny kapelana diecezjalnego z kapituty wolborskiej. VWW1635 r. nadat
kapelanowi ze swoich dobr przy kosciele smardzewickim przylegte grunty wraz
z sadzawka, tgka i ogrodem9. Wybudowat takze dla niego drewniany dom.0.

2. Fundacja klasztoru

Jeden jednak kaptan nie wystarczat do obstugi pielgrzyméw, licznie przyby-
wajacych do kosciota Sw. Anny w Smardzewicach, dlatego biskup kujawsko-po-
morski Maciej tubienski czynit starania o sprowadzenie do Smardzewic zakon-
nikdw, mogacych objac opieka to miejsce kultu. 9 lipca 1631 r. uzyskat cesje, czyli
zrzeczenie sie wszelkich roszczen prawnych wzgledem kosciota smardzewickiego
od ksiezywikariuszy i kapitutywolborskiej. O. Jakub Piaseckiw swoim sprawozda-
niu, a za nim ojciec Alojzy Karwackiw Materiatach do historii konwentéwfrancisz-
kanskich podaja, ze franciszkanie przyjeli ofiarowane przez biskupa miejscell.

Na kapitule prowincjalnej w Nowym Miescie Korczynie, 19 pazdziernika
1639 r., fundacja zostata przyjeta przez prowincjata o. Jacka Komiewicza. Na tej
samej kapitule polecono o. Ignacemu Opojewskiemu, gwardianowi w Piotrkowie
Trybunalskim, definitorowi prowincji, objac opiekg powierzong fundacje.

6 Z. Szostakiewicz, Katalog biskupow obrzadku tacinskiego, [w:] Sacrum Poloniae Millennium,
Rzym 1954, t. 1, s. 589, 601, 603, 607.

7L. Wozniakowski, Kronika, s. 2 (rkpsw Archiwum Klasztoru Franciszkanéww Smardzewicach
= AKS); A. Karwacki, Materiaty do historii konwentowfranciszkanskich, 1912,1.17, s. 51
(rkps w Archiwum Zakonnym Prowincji OO. Franciszkanéw w Krakowie = APK).

8J. Arcybiskupignieznienscy, prymasowie i metropolicipolscyod 1000do 1821 r.,
Poznan 1889, t. 3, ss. 692-693, 697n.

9 L. Miske, Synoptica relatio seu brevis descriptio conventuum in provincia Majoris et Minoris
Poloniae patrisque Prusiaefundatorumfacta Anno Domini 1735, s. 375 (rkps w APW).

10 A. Karwacki, Materiaty, s. 51.
11 J. Piasecki, Opisanie kosciotow i klasztoréw, s. 144; A Karwacki, Materialy, s. 51.
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Ojcowie franciszkanie uroczyscie zostali wprowadzeni do Smardzewic
w 1641 r. przez wyznaczonych komisarzy biskupa wtoctawskiego Macieja L.ubien-
skiegol2. Komisarzami byli sufragan wtoctawski, biskup Wactaw Paprockil3 oraz
dziekan i oficjat w Wolborzu, ks. Albin Dembowski. Dzien i miesiac wprowa-
dzeniajest nieznany. Zakon reprezentowali: 0. Ignacy Opojewski gwardian piotr-
kowski i 0. Bonawentura Kaczkowski.

Ostateczne zrzeczenie sie koSciota smardzewickiego przez wikariuszy ko-
legiaty wolborskiej nastgpito w 1641 r., natomiast powtOrne prawne przejecie
Smardzewic przez franciszkanéw nastgpito na konwokacji w Grabowie Wielko-
polskim 23 stycznia 1642 rokuld, W imieniu gwardiana piotrkowskiego o. Igna-
cego Opojewskiego klasztoremw Smardzewicach przez dziesie€ lat, az do roku
1650 zarzadzat ojciec Franciszek Piwakowskils. Prowincjatem byt wtedy o. Fran-
ciszek Marcinkowski (1642-1645)16.

Fundacje Macieja L.ubienskiego, prymasa Krélestwa Polskiego i arcybi-
skupa gnieznienskiego potwierdzit dla franciszkandéw papiez Aleksander VII
w breve apostolskim z 6 lipca 1661 rokull. Natomiast nieznane jest pisemne
potwierdzenie kancelarii krolewskiej Wiadystawa 1V, cho¢z tego okresu znany
jest przywilej tegoz krola, zatwierdzajacy klasztor franciszkanow w Stezycy!8.

3. Pierwotne uposazenie

Franciszkanie, uroczyscie wprowadzeni do Smardzewicw 1641 r. przez urze-
dowych przedstawicieli biskupa wloctawskiego Macieja t-ubienskiego, otrzy-
mali drewniany kosciét, zbudowany przez jego poprzednika biskupa Pawia
Woluckiego. W tym samym roku otrzymali od biskupa tubienskiego przylegle
do kosciota grunty wraz z sadzawka, taka i ogrodem. Podarowat on takze wéjto-
stwow Brzustowie, odlegle od klasztoru smardzewickiego o ok. 10 km, zakupit
dla klasztoru one od dziedziczki, pani Pruskiej. Zostato ono za zezwoleniem

12 minorum> Cracoviae 1688, s. 258. Tekst za: A. Karwacki,

p * 1 ‘nib « S”N°Pticarelatio, s. 376; B. Makowski, Brevis descriptio Conventuitni
<<niae Ordinis Minorimi Conventualium S. P. Franciscifacia Anno Domini
u 1762, s. 174 (rkps w APW); J. Piasecki, Opisanie kosciotow i klasztoréw, s. 144.

3jr>Ha°St|?k’eWiCZ' ~ata“™ biskupow, s. 503. Bp Wactaw Paprocki by’r sufraganem
wioctawskim w latach 1639-1642.

14 A. Karwacki, Materiaty, s. 52.
15 B. Makowski, Brevis descriplio, s. 175.
16 K. Kantak, Franciszkanie polscy, Krakéw 1938, t. 2, s. 197.

17J. Piasecki, Opisanie kosciotow i klasztordw, ss. 145-146,156-157. Breve papieza AJe”sal?”

VIl zatwierdzajace franciszkanom fundacje Maciejat.ubieniskiego jest podane za riasec
ss. 156-157.

18Tamze, ss. 117-118.
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kapituty kujawskiej w Wolborzu w 1641 r. przekazane franciszkanom19. Ponadto
biskup Lubienski wiasnym kosztem wybudowat drewniany klasztor, a kosciétjuz
jako arcybiskup nominat, uroczyscie poswiecitw roku 164220, nadajgc mu patro-
na-sw. Jakuba Apostota2l. Mimo pézniejszych fundacji dla klasztoru smardze-
wskiego bp Maciej tubienski, pdzniejszy arcybiskup gnieznienski | prymas,
uchodzitw oczach franciszkanéw za wtasciwego fundatora klasztoru. Swiadczy
o tym napis, umieszczony pod portretem bpa Macieja tubienskiego, wiszacym
w prezbiterium przy wielkim ottarzu: Ilustrissimus ac Reverendissimus Domi-
nus Matthias t.ubienski, Episcopus Vladislaviensis et Pomeraniae, Fundator Con-
ventus SanctaeAnnaé22.

Z opisu pierwszej wizytacji prowincjalnej z 6 lipca 1646 r., dokonanej przez
prowincjata Stefana Taracinasa, wynika, ze wyposazenie kosciota w paramenty,
naczynia liturgiczne i bielizne liturgiczna byto ubogie. Naczynia oraz paramenty
liturgiczne byty nastepujgce: dwa kielichy ztocone, w tym jeden w bogatej srebr-
nej oprawie koronkowej z aniotkami; dwie amputki cynowe; mszat w brunatnej
oprawie, dwa lichtarze cynowe na ottarz gtéwny, dwa lichtarze cynowe, by¢ moze
do bocznych ottarzy; dwa mate krzyzyki. Wsrdd szat i bielizny liturgicznej mozna
wyliczy¢: dwa ornaty attasowe (jeden koloru biekitnego, drugi czerwony we wzo-
ry); trzy alby, w tym dwie ze zwyklego ptétna obszyte koronkami, a trzecia rgbko-
wa bogatej roboty koronkarskiej, dwa humeraty czerwone, adamaszkowe we wzory
literowe, dwanascie biatych paskow zwtdczki, trzy palki (dwie koloru czerwone-
go, a trzecia zielona z kitajki23), welony brunatne, czarne, pstre i czerwone24, dwa
obrusy (jeden rgbkowy obszywany ztotym i czerwonym jedwabiem, drugi do mate-
go oltarza obszywany czerwonymi niémi), nakrycie jedwabne na ottarz gtéwny,
cztery antepedia? - dwa ze starej materii aksamitnej przerobione, trzecie ze
starego atfasu, czwarte koloru zielonego-materiatnieznany?26.

19 A. Karwacki, Materiaty, s. 51.

20 B. Makowski, Thesaurus Provinciae Poloniae O. M. S. F. C.... completusAnno Domini 1764,
s. 322, (rkps w APW).

21 J. Piasecki, Opisanie kosciotéw i klasztoréw, s. 145; A. Karwacki, Materiaty, s. 52. Drugi
zwymienionych podaje, ze abp prymas M. tubienski procz kosciota poswiecit tez klasztor,
wybudowany z drewna. Uroczystos$¢ odbyta sie w druga niedziele po Trzech Krélach 1642r.,
czyli 20 stycznia, przy udziale okolicznej szlachty i ttumu wiernych.

22 Portret ten wisi w kosciele smardzewickim do dzisiaj. Wspominajg o nim J. Piasecki i A. Kar-
wacki.

23 Kitaj, kitajka — byta to cienka bawetniana materia, ptétno bawetniane. Zob.: Z. Gloger,
Encyklopedia staropolska, Warszawa 1958, t. 3-4, s. 31.

2% llos¢ welondw jest nieznana z powodu uszkodzenia oryginatu.

25 Antepedium jest to zastona okrywajaca dolna czes$¢ ottarza, ponizej mensy. Zobacz: Z. Glo-
ger, Encyklopedia, t. 1-2, s. 53.

26 APK,y4cta Provinciae Stephani Taracinasmin[istri]prov[incialis] A.D. 1645, ss. 118-119,
Sygn. B.6.
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4. Klasztor i zabudowania gospodarcze

W latach 1600-1650 pojawito sie dziewie¢ biskupich fundacji27. Jedng z ta-
kich fundacji byt klasztor franciszkanéw w Smardzewicach, ktory powstat dzieki
zabiegom i uposazeniu bpa Macieja t.ubienskiego w pierwszej potowie XVIlw.
(przed 1641 r.). Franciszkanie mogli pojawi¢ sie w Smardzewicach nieco wcze-
$niej, wspomagajac ksiezy diecezjalnych w dziatalnosci duszpasterskiej. Zacho-
wata sie informacja, ze spowiednik franciszkarnski spowiadat 17 lipca 1625 r. panig
Zbaska, matke p6zniejszego dobrodzieja klasztoru, opata pobliskiego opactwa
cysterskiego w Sulejowie, a nastepnie biskupa przemyskiego i warminskiego, se-
kretarza krélewskiego - Jana Stanistawa Zbaskiego?28.

Po objeciu klasztoru przez franciszkandéw rozbudowa klasztoru rozpoczetasie
whasciwie w 1650 r., kiedy to gwardianem konwentu zostat 0. Ignacy Opojewski,
przedtem budowniczy i pierwszy gwardian klasztoruw Piotrkowie Trybunalskim.

. Ignacy wykorzystujgc dawne znajomosci ze swego przetozenstwaw klasztorze
piotr owskim, gdziewybudowat ze sktadek klasztor od podstaw, podobne starania
w Smardzewicach. Znaczacej pomocy finansowej udzielit mu arcybiskup prymas
Maciej £.ubienski; jego kosztem wybudowano klasztor drewniany30.

, . Opojewski zakupit tez paramenty liturgiczne i inne przedmioty kultu do
Kosciota, wybudowat takze zabudowania gospodarcze, jego staraniem wykopano
ws a stym gruncie glteboka na ponad dwadzie$cia metrow studnie. Wielkim do-

ro iejem lafranciszkanébww Smardzewicach byt ksigze na Klewaniu, Florian

zartoiyski, biskup kujawsko-pomorski od 1655 r., a p6zniej od 1673 r. arcybiskup
gmezniens ,czestorezydujagcywSmardzev/icachdl. Tenwiasnie biskup urzadzit
so iemie$ amewdrewnianym konwenciew 1660 r., by wspolnie z zakonnikami
0og o prawiac éwiczenia duchowne w czasie postu i uczestniczy¢w zakonnych
nabozenstwach Jak pisze ks. Ludwik Wozniakowski: ,,Caty sie poswiecit na ustu-
gi sw. Anny, od ktérej doznatwiele task cudownych”32. Klasztorowi nadat prawo
propinacji, tzn. warzenia i sprzedazy piwa, lecz zakonnicy nie postarali sie 0 po-
ier zenie tego prawa, wiec je stracili33. Zakonnicy wybudowali gospode dla
czme przy ywajacych pielgrzymdw i gosci. Sprzedawano w niej piwo, co stato sie
powodem zatargu miedzy klasztorem a biskupem Bonawenturg Madaliriskim

21J. Ktoczowski [red.], Kosciot w Polsce, Krakow 1970, t. 2, s. 613.
23 B. Makowski, Thesaurus Provinciae, ss. 377-378.

9L. Miske, Synopticarelalio, ss. 376-380; J. Piasecki, Opisanie kosciotow i klasztoréw, s. 144,
153-154.

30 J. Piasecki, Opisanie kosciotow i klasztoréw, s. 145,153.

31J. Bazydio, Czartoryscy, [w:] Encyklopedia Katolicka, Lublin 1979, t. 3, kol. 764.
32 L. Wozniakowski, Kronika, s. 5.

3 L. Miske, Synoptica relalio, ss. 381-382; A. Karwacki, Materiaty, s. 52.
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ordynariuszem wioctawskim (1681-1691), ktéry swoim podwiadnym i zotnierzom
3 sierpnia 1682 r. kazat owg gospode spali¢34. Zakonnicy wybudowali réwniez
kilka doméw noclegowych dla pielgrzymow.

Klasztor z cegty powstat w latach 1722-1747, dzieki pomocy biskupa witoctaw-
skiego Krzysztofa Antoniego Szembeka (1720-1739), pézniejszego arcybiskupa
gnieznienskiego (1739-1748). Swoim kosztem otoczyt murem ko$cioti zabudowa-
nia klasztorne35. Klasztor parterowy zbudowano w latach 1722-172636. Prace bu-
dowlane musiaty by¢ juz ukonczone w 1726 r., skoro wtedy odbyta sie w nowo-
wybudowanym klasztorze kongregacja prowingalna pod przewodnictwem prowin-
qgata o. Gabriela Welisewicza3l. Budowa klasztoru zarzadzat z funduszow biskupa
Szembeka gwardian, 0. Kazimierz Januszewski. Rozpoczeto ja 1 czerwca 1722r.,
wtedy tez biskup wioctawski osobiscie potozyt kamien wegielny3s.

Budynek klasztorny wybudowanyw latach 1722-1726 byt obszernym parte-
rowym domem, posiadajgcym trzy skrzydta. Na parterze znajdowat sie refektarz
i inne pomieszczenia klasztorne, miedzy innymi kuchnia, spizarnia, magazyny.
Biskup Szembek urzadzit sobie w 1732 r. w skrzydle prostopadtym do kosciota
rezydencje, sktadajacg sie z pieciu pokoi, ozdobiong herbem rodowym Szembe-
kow, przedstawiajacym trzy réze i dwie kozy39. Czesto przebywat on w klasztorze
smardzewickim, zwtaszcza w okresie gdy byt biskupem wioctawskim. Uczestni-
czytw rekolekcjach i duchowych ¢éwiczeniach zakonnych40. £.gcznie przebywat
w Smardzewicach pietnascie miesiecy. Pokoje te po jego Smierciw 1748 r. stuzy-
ty dla wybitniejszych gosci oraz jako pomieszczenia dla wizyt prowincjalskich.
Odnowionoje w 1841 roku4l,

3 L. Miske, Synoptica relatio, s. 382, cytuje: ,,lllustrissimus enim Bonawentura Madalenski
episcopus Cujavensis, domum, quam nostri aedificaverant pro suscipiendis hospitibus et
propinando cerevisia evertere subditis suis mandavit, militesque armatos submisitA. D. 1682
3 augusti Nostriarams. Anna cum gemitii cantarunt litanias et ecce horribilis cum grandine
pulviafulguraque de caelo cecideruntetfitribundos ac satellites disperserunt: quasi ipso caelo
pro iniuriafratrumpugnante” (rkpsw APW).

% B. Makowski, Brevis descriptio, s. 177. Krzysztof Antoni Szembek byt biskupem kujawskim
w latach 1720-1739, a biskupem gnieznieriskim od 1739 dol748 r.; zob.: Z. Szostakiewicz,
Katalog biskupoéw, s. 564, 600, 607.

3% L. Miske, Synoptica relatio, s. 385; J. Lozinski, B. Wolff [red.], Katalog zabytkdw sztuki
w Polsce, Warszawa 1958, t. 3, z. 8, s. 39.

371 B. Makowski, Brevis descriptio, s. 177; C.C. Baran, Kosciét 1 klasztor OO. Franciszkanow
w Smardzewicach - szkic historyczny, Warszawa 1959, s. 4 (mps w APW).

38 B. Makowvski, Brevis descriptio, s. 177; C.C. Baran, Kosciot i klasztor OO. Franciszkanow
w Smardzewicach, ss. 4-5.

39 A. Karwacki, Materiaty, s. 55.

40 L. Miske, Synoptica relatio, ss. 385-386; B. Makowski, Brevisdescriptio, s. 177; A. Karwacki,
Materiaty, s. 55.

41 J. Piasecki, Opisanie kosciotow i klasztorow, s. 151.
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Gwardian Kazimierz Januszewski z fundusz6w otrzymanych od biskupa Szem-
beka rozpoczatw 1739 r. budowe murow okalajgcych kosciot i klasztor, ktdrg
dokonczyt jego nastepcad2. Biskup Szembek zamieni! zakonnikom wojtostwo
Brzustéw, ktore stato sie ciezarem z powodu odlegtosci od klasztoru, na wie$
Twarda z przylegtymi dobrami. Folwarki te wraz z podlegtymi im mieszkanca-
miwykupit za osiem tysiecy ztotych polskich czerwonych od Wiesidtkowskiché3,

Franciszkanie umiescilijego portretw refektarzu, pod krucyfiksem. Pod portre-
tem umieszczono napis: Celsissimus PrincepsAntonius Szembek Fundatoret Bene-
factor Smardzevicensis Conventus Sanctae Annaedd. Uchodzit on za drugiego
fundatora po prymasie Lubieriskim, bowiem franciszkanie zwdziecznosci za funda-
cje i wsparcie materialne na kapitule prowincjalnej w Chetmnie Pomorskim
w 1630r., jeszcze za zycia biskupa Krzysztofa Szembeka, postanowili, by konwentco
roku odprawiat dwie msze w intencji ,,najszlachetniejszego fundatora”. Takze po
$mierci Szembeka odprawiano msze zajego dusze w kosciele smardzewickim4546

Nastepca 0. Kazimierza Januszewskiego - 0. Erazm Mierzwa jako przeto-
zony przyozdobit korytarze i kruzganki obrazami i malowidtami, a klasztor po-
kryt dachowka holenderskg. Wymurowat takze w 1742 r. kapliczke pod
wezwaniem $w. Jana Nepomucena i umiescit w niej jego figure. Wybudowat
ponadto dom mieszkalny dla stuzby, stodote i browar. Byt bardzo tubiany przez
biskupa Szembeka, ktéry pomogt mu materialnie dokonczy¢ budowe muréw
okalajgcych kosciot i klasztorlé.

Za gwardianstwa 0. Maksyma Nakonickiego zostaty okoto 1746 r. zaskle-
pione cele i korytarze na pietrze klasztornym. Przy tych pracach pomagat mu
0. Franciszek Klekowski47.0. Stefan Januszewski, bedac przetozonym klasztoru
w latach 1796-1831, poprawit dach na klasztorze. W czasie jego przetozenstwa
wykopano rowy przy sadzawkach rybnych. W folwarku klasztornym w Twardej
wybudowat nieduzy mtyn i wzniést zabudowania folwarczne w majatku przy-
klasztornymw Trescie. Dokonat takze naprawy muréw ogrodu klasztornego#.
Jego nastepca o. Michat Cichon (1831-1836) na korytarzu na pierwszym pie-
trze i w celach klasztornych potozyt zamiast ceglanej nowa podtoge z tarcic4.
W folwarku zakonnymw Twardej wybudowat nowg owczarnie.

42 A. Karwacki, Materiaty, s. 57.
43 Tamze, s. 55.

44 J. Piasecki, Opisanie kosSciotdw i klasztorow, s. 152; A. Karwacki, Materiaty, s. 55.

45 L. Miske, Synoptica relatio, s. 385.

46 A. Karwacki, Materiaty, s. 57.

47 Tamze, s. 57.
C.C. Baran, Kosciot i klasztor 00. Franciszkanéw w Smardzewicach, s. 6; J. Piasecki,
Opisanie kosciotow i klasztoréw, s. 155.

49 J. Piasecki, Opisanie koSciotow i klasztorow, s. 156.
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Po nim gwardianem zostai wybrany o. Stefan Piskosch (1837-1844, a na-
stepnie 1846-1848). Starat sie on dbac¢, odnawiac i zabezpiecza¢ zabudowania
gospodarcze i klasztorne50. Podobnie czynili ostatni przetozeni klasztoru smar-
dzewickiego przed jego kasatg (1864 r.) 0. Anastazy Goszczynski (do 6 >X1851),
0. Benedykt Bronikowski (do 12 \/1859) i 0. Pius Klemanski (1859-1864)51.

5. Zakonnicy

O zakonnikach pracujacych w klasztorze smardzewickim nie wiemy zbyt
wiele ze wzgledu na nieliczne zachowane akta prowincjalne i catkowicie znisz-
czone akta klasztorne, najprawdopodobniej podczas kasaty klasztoru w 1864 r.
Posiadamy tylko dokumenty szczatkowe lub $wiadectwa posrednie.

Od powstania klasztoru w 1642 r. do kasaty byto czternastu gwardianéwb?:

1) o. Ignacy Opojewski (1641/1642-1664r.). W latach 1641/1642-1656 za-
stepowat go komisarz, o. Franciszek Piwakowski. O. Ignacy Opojewski byt gwar-
dianem przez 24 lata, az do swej $mierci 14 kwietnia 1664 r;

2) 0. (H)Adrian Koztowicz, (1682-1699);

3) 0. Kazimierz Januszewski (1772-1739);

4) 0. Erazm Mierzwa (ok. 1741-1755);

5) 0. Franciszek Szczeblewski (1755-1775) - jako komisarz konwentu przez
20 lat;

6) 0. Maksym Nakonicki, eks-prowincjat (1755-1795);

7) o. Stefan Januszewski (1796-1831). Bytgwardianem przez 35 lat, a réw-
noczesnie byt prowincjatem prowincji Galicji Zachodniej od 1799 r. w imieniu
0. Stefana Januszewskiego, komisarzem klasztoru byt 0. Baltazar Chodzinski od
1799 r.;

8) 0. Michat Cichon (1831-1836);
9) o. Stefan Piskosch (1837-1844 oraz 1846-1848);

10) 0. Walenty Niedzielski (1845);

11) 0. Anastazy Goszczynsld (1849-1851);

12) 0. Benedykt Bronikowski (1852-1859);

13) 0. Pius Klemarniski (1859-1864).

Oprocz gwardianaw klasztorze smardzewickim pracowato najczesciej dwu
spowiednikéw: Concionator Ordinarius - staty spowiednik i Concionator Fora-
neus - czasowy spowiednik. Bardzo wazng funkcje po gwardianie lub komisarzu

5 C.C. Baran, Koscidt i klasztor OO. Franciszkanéw w Smardzewicach, s. 6.
5 L. Wozniakowski, Kronika, s. 8.

52 Liste gwardiandw podaje L. WozZniakowski, Kronika, ss. 6-8. Pomocaw chronologii stuzyta
tez ksigzka J. Piaseckiego, Opisanie Kosciotow i klasztorowksiezy Franciszkanéw, Warszawa
1845, ss. 146-156.
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klasztoru petnit Praesidens - zastepca gwardiana, dzisiejszy odpowiednik wika-
riusza klasztoru. Waznymi wikariuszami byli definitorzy wieczysci, a takze ka-
znodzieje, ktérych w klasztorze smardzewickim byto dwadch lub nawet trzech:
Disertus Vocalis - méwca wymowny, kunsztowny i przekonujacy, Contractus
Orator - méweca zwiezty, Directus Vocalis - moweca prosty. Wazny byt takze
Cantor- muzyk, $piewak, ktory na ogét byt ojcem. Bardziej wyksztatceni bracia-
laicy to Organarius- organista i Dispensator- zarzgdca klasztoru, stuga klaszto-
ru. Pozostali bracia przeznaczeni byli do roboét fizycznych.

Podczas wizytacji prowincjata, o. Teofila Piérowicza, w klasztorze smardze-
wickim od 28 stycznia do 3 lutego 1783 r. zostato przeprowadzone scrutinium
z zakonnikami. Prowincjat zarzadzit, aby kaznodzieje i profesorowie uczestni-
czyliw modtach w chdrze zakonnym, bo rzadko tam bywali. Otrzymali tez obo-
wigzek uczestniczenia w licznych procesjach ku czci $wietych. Gwardianowi
polecono reperacje skarbca zakonnego (drugie pomieszczenie za zakrystig),
i naprawe dziurawej podtogi drewnianej w klasztorze. Klasztor liczyt wowczas
9 ojcOw, przebywat tam réwniez 1 kleryk i 1 brat-laikss.

Podczas wizytacji tegoz samego o. prowincjata w klasztorze smardzewic-
kim 17-19 marca 1785 r. w klasztorze przebywato 8 kaptandéw zakonnych, brat
kleryk i brat-laikb4. W nastepnym roku w klasztorze przebywato 11 kaptanéw
zakonnych, 6 braci klerykéw, 2 braci-laikw?b.

Podczas wizytacji przeprowadzonej przez prowincjata o. Stefana Radziewi-
cza, przypuszczalnie w 1787 r., w klasztorze smardzewickim przebywato 9 oj-
cow, 3 klerykdw i 1 brat-laik56. Podczas przeprowadzonej po raz drugi w tym
konwencie przez prowincjata o. Stefana Radziewicza wizytacji, prawdopodob-
nie w 1788 roku, w klasztorze przebywato 8 ojcow, z tego 2 studiujacych jeszcze
teologie, 1 brat kleryk i 1 brat-laik7.

Wizytacja klasztoru smardzewickiego, po upadku Rzeczypospolitej odbyta
siew dniach 17-20 pazdziernika 1799 r.; byta ona potgczona z kapitutg prowin-
ejalng, bo klasztor smardzewicki w nowych warunkach stat sie klasztorem kusto-
dialnym prowincji Galicji Zachodniej. O. Stefan Januszewski byt prowincjatem
i rownocze$nie gwardianem klasztoru smardzewickiego. W jego imieniu kon-
wentem zarzadzatw 1799 r. 0. Baltazar Chodzinski jako komisarz klasztoru5g.

53Acta Provinciae Poloniae Theophili Piérowicz 1783-1786, APW, sygn. 111/6/1, s. 15.
5% APW, sygn. IH/6/1, s. 42.

5% Tamze, s. 69.

56 Acta Provinciae Poloniae Stephani Rodziewicz, APW, sygn. 111/6/2, s. 4.
51 APW, sygn. 111/6/2, s. 44.

5*Acta Provinciae Galiciae occidentalis ab Anno 1798-1807, APK, sygn. B-Il, ss. 4,13-14,
18-21.
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W1799 r. w klasztorze smardzewickim przebywato 6 ojcow i 2 klerykéw. Jeden
kleryk byi organista, a drugi szafarzem59. W roku 1800 w byto 5 ojcéw, 1 kleryk,
1 brat laik60, a w nastepnym 5 ojcOw i 2 braci laikoweél.

Kolejna wizytacja w Smardzewicach miata miejsce od 26 maja 1802 r.
wwigilie Wniebowstgpienia Panskiego. Po mszy i odmowieniu brewiarza przy-
stgpiono dnia nastepnego do pracwizytacyjnych. Na pierwszym miejscu podnie-
siono sprawe przynaleznosci parafii smardzewickiej, czy nalezy do diecezji
wioctawskiej (kujawsko-pomorskiej), czy do diecezji krakowskiej, co postulo-
wat rzad. Prowincjat nie potrafit odpowiedzie¢ na to pytaniet2. Nastepnie ojco-
wie konwentu smardzewickiego przedstawili swoéj dezyderat, aby sume dwaoch
tysiecy florenow polskich, ofiarowanych przez ks. Wojciecha Grzegorzewskiego
ze zgromadzenia ksiezy filipindw, mogli obrdci¢ na wkasny uzytek, odprawiajac
msze $wiete za wspomnianego kaptanawedtug zapisu: za msze czytane po dwa
floreny, za msze $piewane po trzy floreny. Prowincjat byt innego zdania: dora-
dzat, aby te sume umiesci¢w kasie prowincjalnej, a konwent smardzewicki miatby
wykona¢ zobowigzania mszalne za niewielkim wynagrodzeniems3. Nie sporza-
dzono zadnego dokumentu powizytacyjnego. VWW1802 r. w konwencie smardze-
wickim byto 7 ojcéw i 1 brat laiké4,

Nastepna wizytacja prowincjalna rozpoczeta sie 14 maja 1803 r. Stwierdzo-
no, ze odprawionych zostato sto osiem mszy swietych sposrdd przyjetych cztery-
stu dwudziestu; do odprawienia pozostato jeszcze trzysta trzynascie mszy
Swietych. Przestuchano kazdego zakonnika podczas scrutinium i wydano pisem-
ne zarzadzenie, ze klerycy maja by¢ oddzieleni od pozostatych braci i 0jcowes.

6. Zycie zakonne

Zakonnicy franciszkanscy, przebywajgc w murach klasztornych, tworzyli
wiasng atmosfere. Zyli wkasnym swoistym zyciem. Tylko wyznaczeni zakonnicy
utrzymywali gtebszy kontakt ze Swiatem ze wzgledu na zatatwianie przer6znych
spraw i kontaktéw z biskupami, ksiezmi swieckimi, zakonnikami i zakonnicami
zinnych klasztoroéw. W zyciu publicznym franciszkanie wwiekach XVI-XVIII
nie brali zasadniczo udziatu6t.

5 APK, sygn. B-IlI, s. 21.

60 Tamze, ss. 30-31.

6l Tamze s. 37.

62 Tamze, s. 85.

0 Tamze, s. 85.

w Tamze, s. 86.

6 Tamze, s. 134.

66 K. Kantak, Franciszkanie polscy, s. 392.
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Jak zorganizowany byt porzadek dniaw klasztorze? Rano msza $wigta kon-
wentualna, wspélny brewiarz w chdrze zakonnym, zwany Officium Divinum,
rozmyslanie, rachunek sumienia. Na tych éwiczeniach musieli gromadzi¢ sie
wszyscy zakonnicy. Kazdy ojciec musiai by¢ kolejno hebdomadarzem, do ktére-
go nalezato czuwanie nad catoscig stuzby Bozej w ciggu tygodnia.

Officium Divinum, czyli liturgie godzin nalezato sprawowac stosownie do
wyznaczonych godzin kanonicznych w chorze: jutrznie o pétnocy lub o Swicie
albo wieczorem dnia poprzedniego. Czesc liturgii godzin recytowano, a czgs¢
$piewano. Spiewac nalezato: TeDeum, Capitulum, Benedictus, Magnificat. Wie-
czorem w ramach rozmyslania odprawiano szczegétowy rachunek sumienia.
Postugiwano sie przy tej poboznej praktyce tacinskim lub polskim dzietem asce-
tycznym. Raz w tygodniu, w sobote, odbywala sie kapitutawin (capitulum culpa-
rum), podczas ktérej gwardian naktadat braciom pokute6.

Wspolna dyscyplina, czyli biczowanie sie, odbywalto sie trzy razy tygodnio-
wo: w pigtek biczowanie uroczyste w nocy, w poniedziatek i sobote, zwykie bi-
czowanie. Biczowanie jako praktyka umartwienia obowigzywato kazdego
zakonnika pod kara. Podczas tego obrzedu gaszono Swiatta, odbywat sie on
w zakrystii lub kaplicy. Ponadto obowigzywaty coroczne o$miodniowe rekolek-
cje, przejete zawzorem jezuitdwes,

Inne nabozenstwa to litanie, procesje, antyfony zwtaszcza ku czci $w. Fran-
ciszka, $w. Antoniego i $w. Anny. Nabozenstwa odprawiane przez zakonnikéw
w kosciele miaty wptywac na umocnienie religijnosci wiernych69. Zakonni-
cy czesto odprawiali dodatkowe prywatne nabozenstwa, nowenny i podejmo-
wali umartwienia. Dzieta ascetyczne ttumaczono gtéwnie z jezyka wiloskie-
goi0. W ¢wiczeniach zakonnych i umartwieniach brali udziat biskupi: Florian
Czartoryski, biskup kujawski, p6Zniejszy arcybiskup gnieznienski, ktéry od ro-
ku 1660 urzadzit w klasztorze swe apartamenty7l, a takze biskup Krzysztof
Szembek72.

Prowincjat franciszkanski o. Apolinary Podolski wydat szczegétowe zalece-
nia mocg i rozkazem postuszenstwa urzedu prowincjalnego, ze Officium Divi-
num nalezy odmawiac z pauzami i harmonig w Spiewaniu. Prima miata by¢
$piewana codziennie, podobnie Completa. Modlitwy codzienne, tak zwane pa-
cierze ranne odmawiano zaraz po jutrzni, zas wieczorne dla wszystkich, nawet

6/ Tamze, s. 214.

68 Tamze, ss. 214-215.

w Tamze, s. 213.

10 Tamze, s. 401.

71L. Miske, Synoptica relatio, s. 381.
72Tamze, ss. 385-386.
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braci-laikbw. We mszy Swietej natomiast nalezato uczestniczy¢ codziennie.
Wszystko to obowigzywato pod grzechem ciezkim?s.

7. Nowicjat

Z badan historycznych o. D. Synowca OFMConvwynika, ze w prowincjach
franciszkanow konwentualnych funkcjonowato w X1Xw. rownolegle kilka nowi-
cjatow. Tak na przyktad w prowincji polskiej zakonu w latach 1772-1864 funk-
cjonowat staty nowicjat w Krakowie, gdzie znajdowato sie studium generalne.
Ponadto nowicjaty byty umieszczone w klasztorach, ktore znajdowaty sie w Pyz-
drach, Warce, todzi-tagiewnikach, Gnieznie, Checinach.

W Smardzewicach nowicjat istniat w latach 1811-1817,1823-1829,1837-
-1840,185974. Posiadamy dane tylko z dwdch lat o nowicjuszach w klasztorze
smardzewickim. W 1825 r. byto dwdch braci klerykow, aw 1826 r. byto trzech
braci klerykéw nowicjuszy75. Nowicjaty dla braci-laikow byty oddzielne lub mia-
ty odrebnego wychowawcei67Kandydat na brata zakonnego lub kleryka musiat
mie¢ ukonczone dwadziesciajeden lat, anie mogt przekroczyc¢ gérnej granicy dwu-
dziestu pieciu lat. W wychowaniu nowicjackim uzywano podrecznika $w. Bona-
wentury Instructio religiosarl. Jest rowniez oczywiste, ze nowicjat, mimo iz bytwtym
samym klasztorze, w ktérym byli ojcowie i bracia, zyt swoim wlasnym zyciem
i byt oddzielony od reszty klasztoru.

8. Studia zakonne

Studia stale w polskiej prowincji franciszkandw znajdowaty sie w Krakowie
i Warszawie. Natomiast czasowe, po kilka lub kilkanascie lat odbywaly sie
w nastepujacych domach zakonnych: Kalisz, Piotrkow, Poznan, Lublin, Gnie-
zno, Nowy Korczyn, Srem, Radomsko, Chetmno, Dobrzyn, Inowroctaw, Pyzdry,
tagiewniki, Betchatow, Warka, Stawiski, Puszcza Solska. W Smardzewicach
byty studia gimnazjalne w latach: 1798,1804,1823,1841-1843,1846-184778,

Wedtug Zrédet, jakimi sgActa ProvinciaePoloniae TeophiliPiorowicz 1783-
-1786 r. i Acta Provinciae Poloniae Stephani Rodziewicz 1786-1789 r. studia

13Acta Provinciae in Regno Poloniae sub gubernio P. Apolinaris Podolskij A. D. 1826, APW,
sygn. 111/38, s. 76.

14 P.P. Gach, Struktury i dziatalnos¢ duszpasterska zakonow meskich na ziemiach dawnej
Rzeczypospolitej i Slaska w latach 1773-1914, Lublin 1999, s. 54.

5 APW, sygn. 11/38, s. 5.
16 K. Kantak, Franciszkanie polscy, s. 225.

11 D. Synowiec, Franciszkanie polscy 1772-1970, [w:] J.R. Bar [red.], Zakony$w. Franciszka
w Polsce w latach 1772-1970, cz. 11, Franciszkanie i Kapucyni, Warszawa 1978, ss. 124-125.
18 D. Synowiec, Franciszkanie polscy 1772-1970, s. 120.
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gimnazjalne w klasztorze smardzewickim byty wczesniej, niz podaje to D. Syno-
wiec. Z dokumentoéw tych wynika, ze byty one prowadzone od 1783 r. Byto to
gimnazjum Il klasy, by¢ moze, ze w niektorych latach takze gimnazjum 111 klasy.
Zewzgledu na szczupto$¢ dokumentdw nie ma catkowitej pewnosci co do gim-
nazjum I klasy.

W 1783 r. studiowat w klasztorze smardzewickim jeden brat kleryk. Gwar-
dian posiadat stopien naukowy magistra, a 6 ojcéw byto bakatarzami. Jeden
zbakalarzy, o. Jan Kapistran Potizebski, byt wyktadowca retoryki i obyczajéw dla
klerykow Il klasy79. W 1784 r. studiowat 1 kleryk, gwardian miat stopieh magistra,
ponadto byto jeszcze 4 ojcdw bakalarzy80. W1785 r. réwniez studiowat 1 kleryk,
gwardian miat stopien bakalarza, ponadto byto jeszcze 4 ojcéw bakalarzy
i 1 magister8l. W 1786 r. byto az 6 studiujacych braci klerykéw, 4 ojcow miato
stopien magistra, a 4 stopien bakalarza. Mieszkato tam rowniez 2 braci-laikow,
lecz nie byli to nowicjusze, ale bracia przeznaczeni do pracy fizycznej82. Za na-
stepnego prowincjata, 0. Stefana Radziewicza (1786-1789), w roku 1787 byto
3 braci klerykoéw, 2 ojcdw ze stopniem magistra. O. magister Cyryl Sokotowski byt
lektorem teologii moralnej, a 0. Wirginius Kowalski bez stopnia naukowego byt
wyktadowcg moralnos$ci. Ponadto byto 6 ojcow bakalarzy83. VWW1788 r. byt 1 kleryk
i 2 0jcow studiujacych teologie: 0. Adjutus Janicki i 0. Dionizy Kowalskig4.

Niemozliwe jest okreslenie liczby uczacych sie klerykéw i lat studiow w po-
szczegolnych okresach ze wzgledu na uszkodzenia rekopiséw. Sg to dane szczat-
kowe. W roku szkolnym 1788/1789 byto w Smardzewicach dwoéch braci
klerykowss. W1806 r. 0. gwardian Stefan Januszewski wyktadat trzem klerykom
teologie moralnag6. W roku szkolnym 1825/1826 studiowato w klasztorze smar-
dzewickim pieciu klerykowa?.

Ogromny nacisk ktadziono na $piew koscielny. Cwiczenia w muzyce ko-
$cielnej dzielono na zwykty planus i polifoniczny ,,na glosy”. Klasztor smar-
dzewicki posiadat organy i ojca, ktory miat tytut magister musicae i ktory uczyt
$piewu. Byt towymaog dla kazdego klasztoru juz od XV 11 wieku8s,

719 APW, sygn. 111/6/1, s. 15.

80 Tamze, s. 42.

81 Tamze, s. 69.

82 Tamze, s. 107.

83 APW, sygn. 111/6/2, s.23.

84 Tamze, s. 44.

85 APK, sygn. B-II, s. 21.

86 A Karwacki, Materiaty, s. 58.

81 APW, sygn. 11/38, s. 5.

88 K Kantak, Franciszkaniepolscy, ss. 246-247.
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Z powodu réznych trudnosci zaktadano studiaw matych domach zakonnych
dla kilku zaledwie klerykow. Poziom studiow byt dos¢ niski. Znajomosc faciny
byita tak nikta, zwtaszczaw XI1X wieku, ze klerycy i pdzniejsi ojcowie nie dawali
sobie rady z tacinskimi tekstamigd.

9. Dziatalno$¢ duszpasterska

Mozemy przypuszczac, ze franciszkanie w Smardzewicach prowadzili dzia-
falnos$¢ duszpasterska w ramach éwczesnych schematdw duszpasterskich. Byta
to dziatalno$¢ skupiona na obstudze pielgrzymoéw i postudze ludnosci w przyle-
gtychwiosciach, ograniczajaca sie gtéwnie do sprawowania mszy $w., nabozerstw,
postugi spowiedzi oraz dziatalnosci kaznodziejskiej. Jednym z wybitniejszych
kaznodziejow smardzewickich byt o. Ignacy Opojewski, pierwszy gwardian klasz-
toru w Smardzewicach90. Szczeg6lnym rysem dziatalnosci duszpasterskiej fran-
ciszkandéw smardzewickich byto szerzenie bractw i kultu $wietych.

Przy klasztornym kosciele smardzewickim istniaty czteiy bractwa. Jako pierw-
sze zatozone zostato Bractwo Rézanca Swietego na zadanie pierwszego fundato-
ra klasztoru, Macieja tubienskiego9l. Pozwolenie pisemne na zatozenie tego
bractwa otrzymali franciszkanie smardzewiccy 22 stycznia 1642 r. od prowincjata
dominikandw, Jana Dionizego Mofinskiego z Krakowa92. Zostato ono uroczyscie
wprowadzone do ko$ciota smardzewickiego przez dominikandw z Piotrkowa Try-
bunalskiego 22 kwietnia 1642 r. we wtorek w czasie oktawy paschalnej%.

Jako drugie wymienia sie Bractwo $w. Anny, zatozone réwniez na zadanie
prymasa Macieja t.ubienskiego. Franciszkanie otrzymali przywilej na zatoze-
nie Bractwa $w. Anny w Smardzewicach od Arcybractwa w konwencie warszaw-
skimojcow bernardynéw - 3 lutego 1642 roku. PéZniejszy potwierdzajacy reskrypt
jest datowany w Ksiedze Bractw pod data 29 lutego 1739 r.%, gdy przetozonym
klasztoru smardzewickiego byt 0. Erazm Mierzwa.

0. J. Piasecki, azanim o. A. Karwacki podajg, ze sam prymas Maciej t.ubien-
ski uroczyscie wprowadzat to bractwo do kosciota smardzewickiego 11 czerwca

1642r.9%. Natomiast 0. Bonawentura Makowski podaje, ze prymas Maciej £ ubien-
ski wprowadzitje 10 czerwca 1642 r. we wtorek oktawy Zielonych Swigtd%.

8 D. Synowiec, Franciszkanie polscy 1772-1970, s. 120.

9J. Piasecki Opisanie kosciotéw i klasztoréw, s. 153; A. Karwacki, Materiaty, s. 55.
91J. Piasecki, Opisanie kosciotéw i klasztoréw, s. 147.

12 A Karwacki, Materialy, s. 54.

% B. Makowski, Thesaurus Provinciae, s. 321.

w Ksiega Bractw... od 1642, s. 19 (rkps w AKS, sygn. 11/271).

% J. Piasecki, Opisanie kosciotow i klasztorow, s. 148; A. Karwacki, Materiaty, s. 53.
9% B. Makowski, Thesaurus Provinciae, s. 321.
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Nazwiska i imiona oséb nalezacych do Bractwa $w. Anny sg zapisane wKsie-
dze Bractw od roku 1702, a koncza na roku 1891. Nalezy wiec domniemywac, ze
w czasie, gdy konczg sie zapisy, bractwo zakonczyto tam swojg dziatalnos¢.

Trzecie Bractwo Paska $w. Franciszka, zwane takze Bractwem Chordige-
row $w. Franciszka lub potocznie Bractwem $w. Franciszka, otrzymato pozwole-
nie na zatozenie go w kosSciele smardzewickim od generata zakonu, ojca
Baradiecellego, 26 lutego 1642 rokud7. Gkdwng siedzibe Arcybractwo Paska
$w. Franciszka miato w Asyzu i do niego byty afiliowane wszystkie Bractwa
Paska $w. Franciszka w Rzeczypospolitej i tylko w kosciotach zakonnych®.

Bractwo Paska $w. Franciszka byto bardzo liczne w Smardzewicach, ajego
zdecydowang wiekszo$¢ stanowity kobiety%. Spotkania oséb nalezacych do tego
bractwa odbywaty sie w kazdg trzecig niedziele miesigca, wtedy celebrowano
wiasne nabozenstwem pizy ottarzu $w. Franciszkalll. Zapisy dotyczace tego brac-
twa korcza sie na roku 1873, jednak Bractwo Paska $w. Franciszka przetrwato
do 1922 rokul(l.

Hipolit Liricius, franciszkanin (1572-1625), wydat dzietko duchowne dla
Bractwa Paska $w. Franciszka Wzory cnét albo przedziwny zywot anielskiego
i blogostawionego Franciszka... w Krakowie w 1594 r. Dzieto to w wersji popra-
wionej, wydano powtérnie w Krakowie w 1608 r.102 Jan Paytowicz, franciszkanin
w XVII w. opublikowat dzietko ascetyczne dla Bractwa: Meki Panskiej, Paska
$w. Franciszka i innych, pod tytutem Zdobycz duchowna, to jest taski i mitosci
Chrystusa Pana ukrzyzowanego, najdrozszej Matki Jego... iSwietych Bozych... do
drukupodana w Krakowie 1623 rokul03*

Druga potowa XV 11 w. w Rzeczypospolitej Polskiej to okres wzmagajacego
sie coraz bardziej kultu $w. Antoniego Padewskiego. Pierwsze Bractwo $w. An-
toniego Padewskiego powstato przy kosciele franciszkanow w Warszawie na
mocy dekretu papieza Aleksandra V11 z 18 stycznia 1664 rokul(M. Ksiega Brac-
twa $w. Antoniego rozpoczyna sie od roku 1782 i prawdopodobnie wtedy zaist-

97 J. Piasecki, Opisanie kosciotow i klasztoréw, s. 148.

98 K. Kantak, Franciszkanie polscy, ss. 289-290.

99 Ksiega Bractw, ss. 28-44, 46-61.

100 K Kantak, Franciszkanie polscy, s. 291.

101 Ksiega Bractw, s. 73.

102 H.E. Wyczawski [red.], Stownikpolskich pisarzyfranciszkanskich, Warszawa 1981, s. 280.

103 K Kantak, Franciszkaniepolscy, ss. 251-252,291; H.E. Wyczawski [red.], Stownikpolskich
pisarzyfranciszkanskich, s. 371.

w K Kuzmak, E. Sokotowski, Antoniz Padwy, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1973,1.1,
kol. 660-663.
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niato ono w Smardzewicachl10s. Bractwo $w. Antoniego miato nie tylko charakter
kultowo-ascetyczny, ale prowadzito takze dziatalno$¢ charytatywna. Wszystkie
cztery Bractwa w Smardzewicach zostaty zlikwidowane na skutek kasaty klasz-
toru smardzewickiego przez zaborcéw rosyjskich w 1864 roku.

W kosciele smardzewickim cieszyt sie wielkim powazaniem kult $w. Anny,
patronki kosciota i klasztoru. O. Ludwik Chybinski (zm. 1748), napisat dzietko
religijne pod tytutem Jednos€... samotrzeciejAnny w Smardzewicach, 1731 r.,
niestety zagineto onoll6. Z zachowanych zrédet dowiadujemy sig, ze zamiescit
w nim miedzy innymi dwie piesni wielbigce s$w. Anne. Druga piesh rozpoczynata
sie wsposOb nastepujacy:

.»Z poktonem winnym niegdy palestynski

Zowie sie teraz powiat opoczynski,

W ktorym, gdy Anno najswietsza dziedziczysz,

Wszelkie zachodnie insulty graniczysz...”1(7.

O. Ludwik Miske, franciszkanin (1692-1786) podaje, ze na tablicach ko-
$cielnych wymalowanych na Scianie przedstawiono trzydziesci sze$¢ cudow za
przyczyng $w. Anny (wszystkich byto szesédziesiat). Liczne tez byty srebrne wota
zawieszone w kosciele za doznane taski za posrednictwem $w. Anny108.0. Bona-
wentura Makowski (1706-1795) podaje, ze okoliczny lud chetnie nawiedzat
»Swietg Anne w Smardzewicach”, przychodzac w poboznych pielgrzymkach
z miast: Zarkéw, Wolborz, Piotrkow Trybunalskilld. Mozna domyslac sie, ze
z pewnoscig w okolicznych wsiach i miasteczkach kult$w. Anny cieszyt sie wielka
popularnoscig. Réwniez ks. Ludwik WoZniakowski wspomina o pie¢dziesieciu
cudach, ktore dokonaty sie za przyczyna $w. Anny i o dzietku religijnym anoni-
mowego autora z aprobatg arcybiskupa lwowskiego Mikotaja Ignacego Wyzyc-
kiego pod tytutem Opisanie cudéw... doznanych przy obrazie $w. Anny
w Smardzewicach, wydanym w 1756 rokull0.

W kosciele smardzewickim kultem cieszyt sie obraz Matki Bozej R6zanco-
wej, ktory znajdowat sie w bocznym ottarzu. Uchodzit on wérdd ludu za cudowny
wizerunek, ktory ,,miat sptynaé krwawymi tzami w rezydencji administratora
dobr biskupich™. Do kosciota zostat przeniesiony w 1680 rokulll. Makowski

105 Ksiega Bractw, s. 93'. Actus Recipiendiad Conjratemitatem S. AntoniiPaduaniAnnoDomini
1782 (rkpsw AKS, sygn. 11/271).

106 K. Kantak, Franciszkanie polscy, ss. 412-413.
107 Tamze, s. 413.

108 L. Miske, Synoptica relatio, s. 385.

109 B. Makowski, Thesaurus Provinciae, s. 321.
110 L Wozniakowski, Kronika, s. 5.

111L. Miske, Synoptica relatio, s. 384.
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wspomina o nawiedzeniu tegoz obrazu przez Arcybractwo $w. Rézanca z Wol-
borzaw 1658 ., czylijeszcze przed umieszczeniem go w koscielell?

Czcig otaczany byl rowniez obraz Matki Bozej zwany obrazem Matki Bozej
Placzacej lub Pocieszenia, ufundowany przez rodzine Makomaskich, dziedzi-
cow ddbr Bakowa, i umieszczony pod chérem, w bocznym ottarzu w 1833 rokull3,
Kopie dziekczynng tego obrazu umieszczono w zakrystii z napisem: ,,Prawdziwy
wizerunek obrazu cudownego N. M. Placzacej pod strazg W. Oycow Franciszka-
néw zostajacy na polach smardzewickich”. Obraz ten pochodzi z okoto 1807
rokulld. O wszystkich trzech wizerunkach jako cudownych wspominao. D. Syno-
wiecll.

10. Parafia i przytutek dla chorych

Smardzewice do 1775 r. nalezaty do wiejskiej parafii w Nagorzycach. 27 czerw-
ca 1775 r. Nagorzyce zostaty wcielone do parafii w Wolborzu, a sprzety parafialne
i liturgiczne oddane do kolegiaty wolborskiej. Wtedy przy kosciele klasztornym
w Smardzewicach utworzono parafie. Do nowej parafii nalezaty trzy wsie: Twar-
da, Trestai Smardzewice z ludnos$cig liczacg okoto szesciuset 0sobll6. Pierwszym
proboszczem zostat 0. Franciszek Szczeblewski, w latach 1755-1775 przetozony
klasztoru smardzewickiego, a doktadnie komisarz, bo formalnie gwardianem
smardzewickim od 1755 do 1795 r. byt eks-prowincjat, 0. Maksym Nakonicki. Pro-
wincjatem polskiej prowincji franciszkanéw byt woéwczas o. Kasjan Korczynski
(1744-1747)111. Trudno powiedzie¢ co$ wiecej o parafii w Smardzewicach, braku-
je zrodet, zachowata sie jedynie garstka dokumentow i Swiadectw. Brak rdwniez
informacji o parafii smardzewickiej w archiwum diecezji w Sandomierzull$.

Przytutek nazwany przez o. Bonawenture Makowskiego szpitalem dlabied-
nych i chorych, ktérzy ustugiwali w kosSciele, zostat wzniesiony czesciowo z fun-
duszow biskupich, a czeSciowo klasztornych. Jedna $ciane ceglang ufundowat
biskup, druga $ciane wapienng oraz trzecig i czwartg drewniang konwent smar-
dzewicki. De osébw nim przebywato, kto sie nimi opiekowat, jak dtugo istniat-

112 B. Makowski, Thesaurus Provinciae, s. 321.

113 J. Piasecki, Opisanie kosciotow i klasztoréw, s. 184.

14 L. Wozniakowski, Kronika, ss. 5-6.

115 D. Synowiec, Franciszkanie polscy 1772-1970, s. 104,105.

116 J. Piasecki, Opisanie kosciotow i klasztoréw, s. 149. Natomiast ks. L. Wozniakowski podaje,
ze parafiasmardzewickaw 1775 r. liczyfa ,,dusz 400”. Zob. L. WoZniakowski, Kronika, s.7.

117 A. Karwacki, Materialy, ss. 53-54; K. Kantak, Franciszkanie polscy, s. 464, 475.

118 Zrddta parafialne prawdopodobnie zaginety podczas kasaty klasztoru w 1864 r. Nie ma

rowniez zadnych materiatdw na temat smardzewickiej parafii w archivwwum diecezjalnymwe
Wioctawku, w aktach diecezji kieleckiej oraz sandomierskiej, do ktérej nalezata w latach
1803-1865.
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na to niestety nie mozna odpowiedzie¢, gdyz nie zachowaty sie zadne dokumen-
ty, ktére mogtyby dostarczycjakichkolwiek informacji na ten temat119.

11. Kasata klasztoru

Przyczyny kasaty klasztoréw z 1864 r. w zaborze rosyjskim sg ztozone.
Z calg pewnoscig, jednak posrednio przystuzyta sie jej ideologia Oswiecenia, ze
swa napastliwa agresjg ateistow, agnostykow, deistow i sceptykow w kregach rza-
dowych wobec Kosciota. Dazyli oni zdecydowanie do podporzadkowania Koscio-
ta panstwul2). Nasilata sie takze krytyka zakondéw w czasie, gdy Prusy, Austria
i Rosja dokonaty rozbioréw Rzeczypospolitej; ze strony najwyzszych sfer polskich
wystepowat z nig sam krol Stanistaw August Poniatowski. Nalezy jednak podkre-
$li¢, ze ogot spoteczenstwa polskiego byt pozytywnie nastawiony do zakonéw. To
raczej elity spoteczne i rzagdowe postulowaty likwidacje zakonéw!2l. Nalezy przy-
pomnied, iz niektdrzy najwyzsi dostojnicy episkopatu Polski byli przeciwni istnie-
niu zgromadzenh zakonnych. Prymas Polski Michat Jerzy Poniatowski osobiscie
zlikwidowat w latach 1781-1788 siedem klasztorow i zamknat cztery nowicjaty.
Podobng krytyczna postawe wobec zakondéwwyrazali miedzy innymi: bp warmin-
ski - Ignacy Krasicki, abp Iwowski - Kajetan Kicki, bp przemyski - Antoni Gota-
szewski, bp warminski — J6zef Boncza Miastkowski, abp mohylewski - Stanistaw
Siestrzencewicz, abp Franciszek Skarbek-Malczewskil22.

Inng przyczyng byta agresywna postawa prawostawia, wspieranego przez
rzad carski, przejawiajgca sie w likwidowaniu stowarzyszen katolickich, nawet
tych najbardziej potrzebnych (np. bractwa wstrzemiezliwosci), nieuzasadnio-
nym likwidowaniu klasztoréw, parafii i koSciotdw oraz zamienianiu ich w insty-
tucje i Swiatynie prawostawnel2,

Powstanie styczniowe, ktore wybuchto w 1863 r., zaangazowato szczegdlnie
miodych ludzi, a takze ksiezy diecezjalnych i zakonnych. Udziatw tym powsta-
niu brali bracia i kaptani ze wszystkich zakonoéw. Z samego zakonu franciszkan-
skiego zaangazowalo sie czterdziestu trzech zakonnikéw: trzydziestu kaptanow,
jedenastu klerykéw i dwoch braci-laikowi2d. Na terenie Krélestwa w 1861 r.

119 B. Makowski, Thesaurus Provinciae, s. 322.
120 P.P. Gach, Mienie polskich zakonoéw ijego losy w X1X wieku, Rzym 1979, s. 6.

121L.. Hass, Wolnomularstwo w Europie srodkowo-wschodniej wXV I iX1Xwieku, Wroctaw
1982, ss. 168-178, 297-299, 358-359. )

12 P.P. Gach, Kasaty zakonéw na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej i Slgska 1773-1914,
Lublin 1984, s. 201, 208.

123J. Uminski, Historia Kosciota, Opole 1960, t. 2, s. 474.

124 A. Zwiercan, Franciszkanie w Polscepor. 1517, [w:] Encyklopedia Katolicka, Lublin 1989,
t. 5, kol. 510.
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w dziewietnastu domach zakonnych byto stu szesnastu zakonnikéw, z tego trzy-
dziesci osiem procent zaangazowato sie w powstanie. Do najbardziej wspieraja-
cych powstanie styczniowe franciszkanow nalezeli Leon Godlewski i Jozef
Sawickil?. Z klasztoru smardzewickiego powstanie wsparli wszyscy zakonnicy:
szesciu kaptanow i jeden bratl2.

Udziat duchowienstwa zakonnego w manifestacjach patriotycznych z lat
1861-1863 uswiadomitwiadzom carskim, jak skuteczne i r6znorodne wiezi tacza
ludno$¢ Krolestwa z zakonami i zakonnikami. Dlatego wiadze carskie, dgzac
do zlikwidowania powstania styczniowego 1863/1864, postanowity, ze nalezy
jak najpredzej usuna¢ oparcie dla ludnosci, stwarzane przez klasztory i parafie
zakonnel?l.

Powotano tajng komisje do likwidacji klasztorow pod nadzorem Minister-
stwa Spraw Wewnetrznych. Szczego6lng role w bezwzglednym rozprawieniu sie
z powstaniem odegrali: Teodor Berg, Mikotaj Milutin, ksigze Wtodzimierz Czer-
kaskil28. Przy okazji postanowiono skasowac¢ wszystkie klasztory unickie, gdyz
w czasie powstania odznaczaty sie ,,skrajng nieprawomysinoscia polityczng™1.

Dokumenty kasacyjne i wykonawcze podpisat car Aleksander 27 pazdzier-
nika [8 XI] 1864 r. w Carskim Siole. Wszystkie przygotowania byty prowadzone
w Scistej tajemnicy w Petersburgu i Warszawie. Oprocz klasztorow postanowio-
no zlikwidowac bractwa koscielne. Do akcji przygotowano potezng armie woj-
ska, policji i urzednikéwi3(.

Ukaz carski O urzadzeniu klasztoréw sktadat sie ze wstepu, dwudziestu sze-
§ciu artykutéw i przepisow dodatkowychl3l. We wstepie whadze carskie przed-
stawity siebie jako reformatora, dbajacego o whasciwe formy zycia zakonnego.

Gtowny zarzut ukazu likwidacyjnego byt nastepujacy: ,,...zakonnicy, nie
baczac na przykazania Ewangelii i pogardzajac slubami zakonnymi, dobrowol-
nie ztozonymi przed ottarzem, pobudzaliwr. 1863 do przelewu krwi, poduszcza-
li do morderstw, profanowali mury klasztorne, odbierajgc w nich $wietokradzkie

125 E. Jabtonska-Deptula, J. Gawrysiakowa, Zaangazowanie patriotyczne zakondw meskich
1861-1864, [w:] H. Dylagowa, E. Jablonska-Deptula, J. Gawrysiakowa, M. Mazurek,

M. Woijcik [red.], Materialy do atlasu historycznego chrzescijanstwa w Polsce, Lublin 1976,
t. 2, cz. I, s 123.

126 Tamze, s. 123.

127 P.P. Gach, Kasaty zakonéw, ss. 175-176.
128 Tamze, ss. 176-178.

129 Tamze, s. 179.

130 Tamze, s. 179.

131A Kopycinski, Duchowienstwo zakonne w Kroélestwie Polskim, [w:] Podreczna encyklopedia
koscielna, Krakéw 1906, t. 9-10, s. 164.
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przysiegi na spetnianie zbrodni, a niektérzy wchodzili sami w szeregi buntowni-
kéw i broczyli swe rece we krwi ofiar niewinnych...”132.

W tekscie ukazu i przepiséw rozrézniano klasztory ,,zniesione” i ,,zamknie-
te”, ale w praktycznym zamysle rosyjskiego zaborcy nie byto zadnej réznicy,
wszystkie byty do likwidacjil33.

Za bezposredni lub posredni udziat w powstaniu ,,zamknieto” trzydziesci
dziewie¢ klasztorow meskich i ,,zniesiono” siedemdziesiat jeden klasztorow
meskich (ktére miaty mniej niz oSmiu zakonnikéw) oraz cztery zeriskie. Ogo-
tem zlikwidowano sto czternascie klasztorow!i3i. Pozostate klasztory podzielono
na ,,etatowe” i ,,nieetatowe”. Nieetatowe miaty by¢ likwidowane w pierwszej
kolejnosci, gdy tylko liczba os6b zakonnych zmniejszy sie do siedmiu.

Pierwszy etap likwidacji klasztoréw rozpoczeto w catym Krdlestwie Pol-
skim w nocy z niedzieli na poniedziatek 15-16 [27-28] listopada 1864 roku.
Likwidacje klasztoréw zlecono Fiodorowi Trepowowi. Jej plan byt doskonale
przygotowany i przebiegat wedtug nastepujacego schematu:

1. Otoczenie klasztoru i koSciota przez wojsko kordonem ok. godziny 23.00;

2. Wejscie do Srodka wyznaczonych zotnierzy, oficeréw, urzednika cywilne-
go i delegata wiadzy diecezjalnej;

3. Zabezpieczenie dzwondw przed ewentualnym alarmem ludnosci;

4. Zebranie zakonnikéw, odebranie pieniedzy i kosztownosci;

5. Spisanie danych personalnych zakonnikéw i ksiag inwentarzowych;

6. Wywo0zka zakonnikéw do wyznaczonych klasztorow.

Franciszkanie utracili szesnascie konwentow, dwa pozostawiono jako ,,etato-
we”: w Grodnie i Kaliszul3. V1864 r. skasowano nastepujgce klasztory francisz-
kanskie: Betchatéw, Checiny, Dobrzyh, Gérecko Koscielne, £.6dz-tagiewniki,
Nowy Korczyn, Nieszawa, Puszcza Solska, Pyzdry, Radomsko, Radziejow, Smar-
dzewice, Stawiski, Stezyca, Warka, Zawichostl3. Wedtug drugiego ukazu carskie-
go, datowanego 22 listopada [4 X11] 1864 r., wszystkie klasztory etatowe i nieetatowe
poddane zostaty biskupom diecezjalnym, a zakonnikdéw pozbawiono wszelkich
prawl13’.

Na temat kasaty klasztoruw Smardzewicach posiadamy tylko kr6tka wzmian-
ke zrédtowa, zapisang przez ks. Ludwika WoZniakowskiego: Klasztor i dobra

12 Tamze, s. 164.

133 P.P. Gach, Kasaty zakondéw, s. 180.

13 A. Kopycinski, Duchowienstwo zakonne, s. 165.

135 P.P. Gach, Kasaty zakonéw, ss. 181-183.

13 P.P. Gach, Zakony Franciszkanskie na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej i Slaska w latach

1773-1914, [w:] J. Kioczowski [red.], Zakony Franciszkanskie w Polsce, t. 3: Franciszkanie
w Polsce w X1 X wieku, Niepokalanéw 1996, s. 31.

137 A. Kopycinski, Duchowienstwo zakonne, s. 164.
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klasztorne przeszty na wkasnosc¢ rzadu carskiego; do obstugi kosciota pozostawio-
no siedemdziesiecioletniego ojcaAmbrozego Boinskiego. Dokumenty kasacyjne
podpisano 31 listopada [3 X11] 1864 r.; spisano wowczas protokét zdawczo-od-
biorczy wobecwysokiego urzednika rosyjskiego powiatu opoczynskiego i sekreta-
rza powiatu - Perzyniskiego. Diecezjalne wiadze koscielne byty reprezentowane
przez proboszcza parafii Biatobrzegi - ks. Ludwika Zmudowskiego, natomiast
gmine reprezentowat wojt, Edward Kalinowskil3. Parafia smardzewicka prze-
szta pod zarzad biskupa diecezji sandomierskiejl3s.

Skutki kasat i zwigzanych z tym wydarzeniem represji wptynety negatywnie
na zycie zakonne. Zakonnikéw zaangazowanych w powstanie styczniowe kara-
no grzywng pieniezna, i wiezieniem, zsytkg na Sybir lub czesto karg Smierci.
Wszystkich zakonnikéw pozbawiono stroju zakonnego i w rézny sposob przesla-
dowano!l4l. Posiadamy niepetne dane, co sie stato z zakonnikami z klasztoru
smardzewickiego po 1864 roku:

- Kazimierz Chada, kaptan, ur. 1804 r., wstgpit do franciszkanow w 1826
roku. W latach 1860-1862 byt spowiednikiemw Smardzewicach. Oskarzono go
o to, zew 1861 r. zezwalat na $piewanie zakazanych hymnéw. Po kasacie przy-
muszono go do opuszczenia Krolestwa. Byt wystany za granice bez prawa po-
wrotu.

- Franciszek Godlewski, kaptan, ur. 1807 roku. Oskarzony o wspétudziat
w ukrywaniu o. Leona Godlewskiego, przebywat pod nadzorem policyjnym.

- Pius Lemaniski, kaptan, ur. 1802 r., wstapit do franciszkanow w1832 roku.
W1868 r. oskarzony o to, ze sympatyzowat z powstaniem i byt odpowiedzialny za
$piew piesni religijno-patriotycznych w kosciele smardzewickim.

- Seweryn Kowalkowski, kaptan, ur. 1802 r., wstapit do franciszkanéw
w 1824 ., zmartw 1866 r. W latach 1860-1861 byt spowiednikiem w Smardzewi-
cach. Oskarzony o nieprawomysIno$¢ polityczng 20 grudnia 1964 r. wydalony
przez granice do Prus (jako poddany pruski). Odestany przez rzad pruski z po-
wrotem, zostat osadzony w Cytadeli. Oskarzony o samowolny powrét, 19 czerw-
ca 1865 r. zestany zostat pod nadzor policji do guberni Wologda. Zmartw nedzy

w miejscowosci Totma. Nie znane sg losy trzech pozostatych zakonnikéw smar-
dzewskich!4l

IM L. Wozniakowski, Kronika, s. 8.
139 Tamze, s. 9.

140 P.P. Gach, Kasaty zakonow, ss. 186-187.

141 E. Jablonska-Deptula, J. Gawrysiakowa, Materialy do historii zgromadzen zakonnych na
ziemiach polskich wXIXi napoczatku XX wieku, Lublin 1976, ss. 124-126.
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Summary

The Franciscan Monasteryin Smardzewice:
from the Foundation until its Cassation In 1864

We have presented you the formation of the monastery in Smardzewice.
One of the direct causes ofits coming into existence was the revelation of Saint
Anna unto Wojciech Glowa. Initially, the wooden cross was erected and after-
wards the church itselfwas built. St. Anna’s Church stood in a small village situated
near Wolborski, Inowiodzki and Piotrkowski trade routes on the right bank ofthe
river Pilica, and bishop Pawel Wolucki became its benefactor.

The bishop of the Cuiavian- Pommeranian province, Maciej Lubienski,
has brought the Franciscan Order to Smardzewice, in order for them to provide
spiritual guidance to the incoming pilgrims. In 1635 he presented the church
with the lands adjacent to it, which were among his estate. The Minister Provin-
cial Jacek Komiewicz accepted this gift of land in 1639 and Pope Alexander V1I
confirmed it his Breve on 6th July 1661. Fr. Ignacy Opojewski, the Guardian in
Piotrkéw Trybunalski, was entrusted with the wardship over the lands. The so-
lemn inauguration of the Franciscans to the monastery took place in 1641.

Originally the church accoutrements were scarce. They lacked in simple
implements, liturgical utensils and vestments. Although the monasterywas exposed
to frequent plunders due to its geographical location, and fierce rampage caused
by the foreign armies marching past it, it withstood it all and existed until its
cassation in 1864.

The monastery building was spacious and consisted of three wings. On the
ground floor of the monastery were five rooms, which were occupied by the
bishop. Thanks to the exchange of the land, which was part of the monastery’s
maintenance, the Franciscans received two granges: Twarda and Tresta, and as
they were not too remote from the monastery, they could easily manage them
and profit from them. The article also discussed the architecture of the church
and the monastery, the assets and estates of the Smardzewice monastery and its
functions.

Unfortunate a lot of the polish cultural goods that were in the Smardzewice
monastery, as the monastery itself, were lost in 1864 due to the cassation and
robberies that fallowed it.
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O. PEREGRYN J. HACZELA OFMConv
(1865-1942)’

Jan Haczela syn J6zefa i Katarzyny z domu Pisz urodzi! sie 26 grudnia 1865 r.
w Odrzykoniu kolo Krosna nad Wistokiem i tam tez zostat ochrzczony dnia
27 grudnia 1865 r. Pochodzit z niezbyt zamoznej rodziny. Ojciec wczesnie osie-
rocit Jasia i wychowata go sama matka, o ktérej wyrazat sie zawsze z wielkim
szacunkiem i powazaniem. Poczatkowg nauke szkolng pobierat w rodzinnej
miejscowosci, potem w Krosnie, a nastepnie przenidst sie do gimnazjumw Jasle.
W1885 r. jako osiemnastoletni mtodzieniec wstapit do franciszkanskiego zako-
nu Braci Mniejszych Konwentualnych i rozpoczat roczny nowicjat we Lwowie.
17 wrzes$nia 1886 r. ztozyt pierwsze Sluby zakonne, a w 1889 r. Sluby wieczyste.
Studia filozoficzno-teologiczne odbyt w Kolegium Jezuitow w Krakowie i zostat
wyswiecony na kaptana dnia 14 lipca 1890 r. w Krakowie.

Obdarzony wybitnymi zdolno$ciami i bardzo pracowity juzw 1892 r. obronit
doktorat najpierw z filozofii, a potem z teologii. Przeznaczony zostat na profeso-
raw Wyzszym Seminarium Duchownym. Najwyzej ceniono jego wyktady, bo
byly jasne, zwiezte i logiczne. Studentom stawiat wysokie wymagania, ale i sam
od siebie wymagat bardzo wiele. Oprécz wyktaddw uniwersyteckich przez pieé
lat byt profesorem w studium nauczycielskim w Krakowie.

W 1903 r. zostat wybrany na kapitule prowincjalnej gwardianem klasztoru
$w. Franciszka z Asyzu w Krakowie, gdzie w krétkim czasie zdziatat bardzo wiele.
Towlasnie za jego kadencji S. Wyspiarski wymalowat stynng polichromie oraz
wykonat witraze w krakowskiej bazylice. Swiadczyto to o wielkimwyczuciu arty-
stycznym o. Haczeli, a takze jego odwadze, aby wykonanie tego dzieta powierzy¢

Biogram oparty jest na notatkach i zapiskach o. Anzelma Kubita ,,0. Peregryn Haczela” -
Archiwum Prowincji $w. Antoniego Pad. i bt. Jakuba Strzemie w Krakowie: Teka akt
personalnych — C. Il A: O. Haczela Jan Peregryn 1885-1942.
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kontrowersyjnemuwdwczas w krakowskim srodowisku arty$cie. Ponadto pokryt
koscidt miedziang blacha, ajego szczyt zwienczyt kamiennym gzymsem.

W roku 1905 zostat wybrany prowincjatem éwczesnej galicyjskiej prowincji
franciszkanskiej. Na tym najwazniejszymw prowincji urzedzie wykazat sie swojg
niezwyk!a energig i rozmachem. W nastepnym roku zatozyt we Lwowie mate
seminarium dla chtopcéw, ktdrzy chcieli wstapi¢ do zakonu, aby zostac kaptana-
mi. Jako kandydatéw do tego seminarium polecit przyjmowac zwitaszcza zdolniej-
szych uczniow z Krosna, ze szkoty wydziatowej czy seminarium nauczycielskiego.
Jako prowincjat galicyjski przyjat dla zakonu franciszkandw opieke duszpasterska
nad polskimi robotnikami sezonowymiw Danii, ktérych obstugiwali nasi polscy
franciszkanie w czterech koSciotach i jeZdzili po dworach i tam odprawiali nabo-
zenstwa, spowiadali otaczajac opieka duszpasterska robotnikow. Dbat tez o roz-
woj duszpasterstwa Polakoww Ameryce. Tam tez franciszkanie polscy, przewaznie
koledzy o. Peregryna, wybudowali 30 kosciotéw i zatozyli tylez polskich szkét
parafialnych.

O. Peregryn Haczela jako prowincjat wystarat sie, aby franciszkanie mogli
wrocic¢ z powrotem do Krdélestwa Polskiego skad zostali wypedzeni przez zabor-
cow po powstaniach. Po powrocie w 1907 r. franciszkanie pracowali w t.odzi-
tagiewnikach, prowadzili misje w r6znych miastach. I wkasnie tam o. Peregryna
prowadzac misje parafialne przyjagt do matego seminarium duchownego we
Lwowie chtopca z Pabianic, Rajmunda Kolbego, pézniejszego $w. Maksymilia-
na. Wychowywat go i wyksztalcit we Lwowie, potem wystal na studia do Rzymu.
A gdy $w. Maksymilian rozwingt dziatalno$¢ wydawnicza (,,Rycerz Niepokala-
nej”, ,,Maty Dziennik”) i prace misyjngw krajach azjatyckich, o. Peregryn jako
prowincjat popierat go gorliwie, widzagc w nim meza opatrznosciowego. Urzad
ten sprawowat 12 lat.

W roku 1914 wybrany zostat w Rzymie na asystenta i wikariusza generalne-
go zakonu. Jako asystent generata jeZzdzit 0. Haczela po r6znych krajach Europy
i Ameryki nawizytacje klasztorow franciszkanskich. Podczas pobytu w Rzymie
wyktadat takze teologie w miedzynarodowym Collegium Seraficum. Urzad ten
petnit z przerwa przez 12 lat, bowiem po szesciu latach wrécit do Polski, sprawu-
jacprzeztrzy lata urzad gwardiana najpierw w Warszawie, a potemw Wilnie, po
czym znowu zostat obrany asystentem.

Ostatecznie powrdécit do Polskiw 1936 r. Przez 3 latajako gwardian przeby-
wat w klasztorze w Jasle. Potem zapragnat w spokojnym miejscu opracowac
wyktady i wydac je drukiem. W tym celu pojechat do Stanistawowa kolo Halicza,
gdzie obok podjetego przedsiewziecia rowniez petnit urzad gwardiana. W przed-
dzien wybuchu Il wojny $wiatowej przyjechat do Halicza. Sowieci po wkrocze-
niu do Halicza skonfiskowali caty klasztorny inwentarz i wywiezli zapasy zboza.
Gdy w 1941 r. Niemcy wtargneli do Matopolski Wschodniej, pod ich kuratelg
powstaty bandy ukrainskie, ktére pality, rabowaty i likwidowaty Polakéw. Spalo-
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no tez budynki gospodarcze klasztoru, a potem podtozono w kosciele katolickim
pod stopniem ottarza kilkanascie karabinow, co bylo pretekstem do oskarzenia
zakonnikéw. Oskarzono ich réwniez o to, ze ukrywali Zydow, co byto prawda.
Zrobiono rewizje w klasztorze i koSciele, po ktorej trzech zakonnikéw: o. Pere-
gryna Haczele, o. Remigiusza Wajcika i br. Szczepana Kosiorka uwieziono.
Wileczono ich z Halicza do Stanistawowa i doktadnie nie wiadomo czy ich roz-
strzelano w czasie tej drogi, czy tezw Stanistawowie po przestuchaniu. Zgineli
26 lipca 1942 r.

Bardzo wyrazistg charakterystyke tego zakonnika podaje jego wychowanek
i uczen, pézniejszy prowincjat 0. Anzelm Kubit: ,,0. Haczela byt cztowiekiem
stanowczym w rzadach prowincjga, czuwat nad karnoscig zakonna, by zakonnicy
odpowiadali swojemu powotaniu. Wzrostu byt troche mniejszego niz $redni, gto-
wa osadzono mocno i zawsze trzymana prosto, nawet po siedemdziesigtce, wiosy
utrzymane najeza, trzymaty sie do konca i tylko w starosci szpakowate, policzki
kosciste, chéd energiczny, ruchy zywe. Byt odwazny, Smiaty, miat odwage i ener-
gie przeprowadzania trudnych spraw, nie cofatsie przed trudnosciami (przed prze-
ciwnosciami). Rzeczywiscie tkwity w nim pewne wiasciwosci wrodzone,
odizykonskie, ktére on wyzyskat i uszlachetnit, dodajac do nich urobienie etyczne
iwyksztatcenie. Czasem w zartach nazywano go Tatar z Odrzykonia. Jednym sto-
wem cztowiek peten energii, dobry, mimo pewnych pozoréw szorstkosci. W zako-
nie zywo zachowuje sie pamiecjako najenergiczniejszego prowincjata, wzorowego
kaptana, zakonnika, pragngcego jak najwiecej dobrawzyciu uczynic”.
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0. BONAWENTURA M. PODHORODECKI OFMConv
(1899-1941)

Michal Podhorodecki urodzi! sie 29 wrze$nia 1899 r. we wsi Synowodztwo
Wyzne kolo Stryja jako syn funkcjonariusza kolejowego (straznika) Ignacego
Podhorodeckiego i Pauliny 1. voto Legenfeld z domu Czubrych. Ochrzczony
zostat w parafii Skole w diecezji Iwowskiej dnia 2 pazdziernika 1899 r. przez
ksiedza Teodora Strockiego. Jego rodzicami chrzestnymi byli: Jan Kolodnicki
i Helenaz domu Kozio.

Od roku 1906 uczeszcza! do szescioklasowej Meskiej Szkoty Ludowej
w Lesku, a od 1909 r. do prywatnego gimnazjum przy klasztorze OO. Francisz-
kanéwwe Lwowie. Po ukonczeniu gimnazjum wstapit tamze w dniu 14 wrze$nia
1915 r. do Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych (OO. Franciszkanow).
W latach 1916-1922 ksztatcit sie w Kolegium Serafickim w Krakowie. Swiecenia
nizsze przyjat 16 grudnia 1917 r., diakonat 27 grudnia 1921 r., aSwiecenia kaptan-
skie 26 lutego 1922 r. Jako ekstern otrzymat S$wiadectwo dojrzatosci w Parnstwo-
wym X Gimnazjum Realnym im. H. Sienkiewiczawe Lwowie. Byt nauczycielem
w internacie konwentu Iwowskiego.

Od 14 grudnia 1927 r. studiowat filologie romarnska na Uniwersytecie Lwow-
skim. Przeniesiony w 1932 r. przez wladze zakonne do Krakowa, kontynuowat
studia na Wyadziale Filozoficznym UJ, przede wszystkim w zakresie filozofii
oraz psychologii eksperymentalnej i uzyskatw styczniu 1936 r. stopiefi magistra.
Jednoczesnie w latach 1933-1936 petnit funkcje sekretarza prowincji. W latach
1936-1939, nie przerywajac pracy naukowej, byt definitorem czasowym kusto-
dii krakowskiej i prokuratorem prowincji.

Wyniki jego badan w zakresie psychologii doswiadczalnej, opublikowane
w pracy p.t. Lafixation de lI'attention parties laterales de champ de vision, oma-
wiano na posiedzeniu Polskiej Akademii Umiejetnosci (Comptes Rendus Mensuels
des Séances de la Classe des Sciences Mathématiques et Naturelles, 1936 nr 1).
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W1936 r. wyjechat do Louvain, gdzie przez p6t roku studiowat psychologig
pod kierunkiem A Nichotte'a. Owocem tych studidéw byta rozprawa p.t. Etudessur
laperception dans le champ visielperiphérique (Krakow 1938). W czerwcu 1938r.
uzyskat stopien doktora filozofii na UJ na podstawie pracy napisanej pod kierun-
kiem Wiadystawa Heinricha Uprzednia znajomos¢ materiatu, a utrwalanie pa-
mieciowe (Krakdw 1939). Dnia 1 wrze$nia 1938 r. zostat asystentem kontraktowym
pracowni psychologicznej UJ. Jednocze$nie wyktadatw seminarium franciszkan-
skim psychologie, historie filozofii, katechetyke i medycyne pastoralnag. W czasie
swego o$mioletniego pobytu w Krakowie prowadzit regularnie rekolekcje dla
miodziezy akademickiej, uwzgledniajgc w konferencjach osiggniecia psycholo-
gii. Zbidr tych konferencji ukazat sie drukiem w ksigzce Dlaczego wierze (Niepo-
kalanow 1937). Mtodziez akademicka nazywata go ,,Savonarolg”.

0. Podhorodecki pisywat do ,,Rycerza Niepokalanej” oraz do ,,Wiadomosci
z Prowincji OO. Franciszkandéw w Polsce”. Od jesieni 1938 r. byt cztonkiem
Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego. W pogladach politycznych zblizony byt
do Narodowej Demokracji; po $mierci R. Dmowskiego ogtosit o nim artykut
w ,,Polityce narodowej” (1939, nr 1-2). W 1939 r. po wyjezdzie prowincjata
Wincentego Borunia 0. Bonawenturazostat asystentem o. Anzelma Kubita, ko-
misarza dla klasztoréww prowincji pod okupacjg niemiecka. Z nastaniem oku-
pacji zorganizowat konspiracyjne wyktady teologii w seminarium zakonnym
w Krakowie. Byt rownoczes$nie rektorem studium teologicznego oraz redago-
wat tajng gazete.

20 stycznia 1941 r. 0. Bonawentura zostat aresztowany i osadzony wwiezie-
niu przy ul. Montelupich w Krakowie. Po trzech miesigcach przewieziono go
5 kwietnia 1941 r. do obozu koncentracyjnego w Oswiecimiu, gdzie otrzymat
numer 11981. Dnia 14 maja 1941 r. komendant obozu w O$wiecimiu nie wyrazit
zgody na posytanie mu lekarstw. Przez dwa miesigce chorowat na zapalenie
nerek. Zmart dnia 8 listopada 1941 r. na oddziale infekcyjnym obozu. Wedtug
innej wersji Smier¢ nastapita 10 listopada 1941 r.

Bibliografia na temat o. B. M. Podhorodeckiego
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wa, Wydawnictwo S. Arcta, 1947, s. 207.
2. Wykazzmartych duchownych archidiecezji krakowskiej, ktérzypadli ofiarg
zbrodni niemieckich w latach 1939-1945, Krakow 1965, s. 16 (powielone).
3. J. Gruszecki, Dziatalnos¢ spoteczna Kosciota podczas okupaciji hitlerow-
skiej, [w:] ,,Chrzescijanin w Swiecie” 9(1978), s. 28.
4. W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium polskiego duchowienstwa rzymsko-

katolickiegopod okupacja hitlerowskg w latach 1939-1945, Warszawa 1977-81,
t.1,s.313.
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PIERWOTNE BRATERSTWO
FRANCISZKANSKIE

16 stycznia 1228 roku papiez Grzegorz 1 X kanonizowat Franciszka z Asyzu
przedstawiajgc go Swiatu jako nowego $wigtego Kosciota katolickiego. Stowo
»Swiety” od tego momentu na state przylgneto do imienia Franciszka. Jego bio-
grafie w duzym stopniu skoncentrowane sg na tym, aby te $wieto$¢ opisac,
a rownocze$nie ukazac najego przyktadzie moc dziatania Bozej laski w zyciu
cztowieka, a takze wyznaczy¢ forme zycia franciszkanskiego, dlatego tez zrodta
0 zyciu Swietego z Asyzu majg ogromny wymiar edukacyjny dla rodziny braci
mniejszychl. Stad uczniowie i nasladowcy Franciszka zbierajac i przekazujac
wspomnienie jego zycia czesto podkres$lali innyjego tytuk: ojciec, czasami Swie-
ty ojciec, albo ojciec nasz Franciszek. Widzieli bowiem w nim protoplaste ich
drogi powotania i ukazujacjego ojcostwo podkreslali te zywotng wiez duchowa
pomiedzy nimi a zatozycielem, przypominali, ze sg jego prawdziwymi synami.

Franciszek jednakze, jak Swiadczg o tym jego Pisma, tych dwoch tytutow
»Swiety” i ,,0jciec” nigdy sobie nie przypisywat. Przeciwnie, czut sie grzeszni-
kiem, odwotujacym sie do jedynego ojcostwa Bozego?2. Kiedy w stawnej scenie
na asyskim rynku wybrat Boga za Ojca, wyrzekajac sie rodziny ziemskiej3, zaczat
uzywac wraz ze swoim imieniem innego tytutu, zaczat nazywac siebie bratem
Franciszkiem. Jako taki w Testamencie opowiada historie swojego nawrdcenia

1 Por. R. Zavalloni, Pedagogiafrancescana. Sviluppi e prospettive, Assisi 1995, ss. 35-39.
2Por. T.F. Ossanna, Lafraternita. Appello e dono difrate Francesco, Assisi 1991, s. 7.
3 Por 2Cel 12, 4.
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i opisuje poszczegdblne wydarzenia ze swego zycia. W swoich Pismach przynaj-
mniej 16 razy przedstawia sie jako brat Franciszek.

| tak: brat Franciszek kierowany Duchem prosi papieza Innocentego o po-
zwolenie na zycie wedtug Ewangelii, brat Franciszek przyrzeka postuszerstwo
i czes¢ papiezowi Honoriuszowi i jego prawowitym nastepcom, brat Franciszek
chce, aby wszyscy bracia go nasladowali: ,,inni bracia maja obowigzek stuchac
brata Franciszka i jego nastepcoOw”4. Razem z cytowang tu Regutg Franciszek
pozostawia braciom swoj testament méwigc: ,,jest to bowiem przypomnienie,
pouczenie, zacheta i moj testament, ktory ja maluczki brat Franciszek, zosta-
wiamwam, braciom moim umitowanym?™5, a czujac zblizajacy sie czas ostatecz-
nego rozstania prosi Boga dla braci o btogostawienstwo: ,,I ja brat Franciszek,
najmniejszy wasz stuga, jak tylko moge, wewnetrznie i zewnetrznie potwier-
dzam wam to najéwietsze btogostawienstwo6. To oczywiscie tylko kilka przy-
ktaddw, kiedy Franciszek przedstawia siebie jako brata posrod braci, ale jakby
majac obawe, iz ten tytut jest naprawde czyms wielkim i wyrézniajgcym, czesto
do niego dodaje stowa: ,,maty”, ,,ubogi”, ,,stuga”, ,,pokorny”, ,,niegodny” brat
Franciszek. ,,Wszystkim (...) na catym Swiecie, do ktérych dojdzie ten list, brat
Franciszek, stugawasz w Panu Bogu najmniejszy i godny pogardy, przesytawam
wszystkim pozdrowienie i zyczy pokoju’7.

Franciszek, ktory staje obok innych, aby ukazac swoje powotanie do brater-
stwa, podkresla rownoczesnie braterstwo innych wobec niego. | tak jak sam
przedstawia sie jako brat Franciszek, tak tez pozdrawia i przyjmuje brata Ber-
narda, brata Sylwestra, brata Leona, czy pisze list do brata Antoniego lub brata
Eliasza. Franciszek widziw drugim cztowieku przede wszystkim swojego brata.
Ponad podziatami, réznicami, w obliczu kazdego mezczyzny czy kobiety widzi
swoich braci i siostry. Rozumie, ze nie jest mozliwe nazwanie sie bratem bez
odniesienia do innych, cztowiek samotny i wyobcowany nie moze sobie tytutu
przypisywac. Samo stowo brat zaktada nieuchronnie relacje interpersonalna.

Dla Franciszka braterstwo jest Swiete, jest darem, jest nowym, rewolucyj-
nym sposobem widzenia cztowieka. Braterstwo jest nowe nie tylko dlatego, ze
wyklucza wrogos¢, strach wzajemny, wizje cztowieka, w ktérej homo hominis
lupus - cztowiek cztowiekowi wilkiem, ale dlatego, ze przezwycieza obcos¢,
odmiennos¢, ktora przektada sie na egoistyczng autonomie. Przekracza sens
zachowywanej z wyrachowania réwnowagi, ktora widzi w sobie albo w drugim

cztowieku tylko prawa, ktore nalezy respektowac albo obowigzki, ktore nalezy

42Reg 1, 3.
5T34.
6T41.
7LRz 1.
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wykonac, zatrzymujac sie na obronie siebie albo oschtym wzgledzie dla innych.
Braterstwo przewyzsza i przekracza niebezpieczenstwo spotecznosci, ktérajed-
noczy wzajemnie ludzi tylko dla uzytecznosci albo wsp6lnych potrzeb, lub tez
dlawzajemnej wymiany przystug. Ta krucha harmonia, ktéra ustaje, kiedy nie
masie nic do zaoferowania, albo gdy inny nie jestjuz potrzebny, nie ma absolut-
nie nic wspolnego z braterstwem. Widzie¢ w innym brata i czu¢ sie jego bratem,
to odkry¢ te wiez mitosci efektywnej i praktycznej, ktéra ma o wiele gtebsze
korzenie, niz tylko to, co zewnetrzne, co uzytecznes.

Brat Franciszek nie tylko potrafi dostrzec w drugim cztowieku brata, ale
przyjmuje go do swego serca. Braterstwo to dar akceptacji brata, ktérego posyla
Bog. Bratawraz z jego zdolnosciami, darami, talentami, czasami moze ukryty-
mi, bedacymi w zalgzku, ktére, aby sie ujawnity, potrzebujg czasu, cierpliwosci,
amoze przede wszystkim mitosci. Tak wiecw bracie Franciszek odkrywa dobro,
ogromne dobro, ktére Bog mu powierza, aby miat o niego troske, aby go ochra-
niat, aby umozliwiat mu wzrost9. Obserwujac ludzi Franciszek nie moze ich nie
pozdrawiaé, nie moze pozosta¢ zamkniety w klasztorze. On byt i chciat by¢ za-
wsze w drodze do braci, do swoich braci. Franciszek to cztowiek wychodzacy na
spotkanie. Braterstwo pobudza do pozytywnych kontaktéw z innymi. Stuzba bra-
terska staje sie tym, co serce i rozum podpowiada: od pozdrawianiasie do spo-
kojnego dialogu, od zdolnosci stuchania i rozumienia do przekazywaniawtasnych
mysli i projektéw. Od dzieleniawspolnego stotu i wsp6inej modlitwy do komunii
mysli i zycia. Braterstwo franciszkanskie wykracza jednak poza definicje rodzi-
ny. Ono pragnie budowac mito$¢ pomiedzy bra¢mi nie z powodu wiezéw krwi,
ale z powodu Ewangelii, a wiec doceniajgc wprawdzie walory ludzkie, ale tak
naprawde ponad nimi, gdyz mito$¢ do brata rodzi sie z Ducha Swietego, ktorego
Bdg daje jako swoj dar. | wiasciwie to whasnie braterstwo pozwala zy¢ takimi
wartosciami ewangelicznymi jak ubostwo, wyrzeczenie i pokuta, ono je niejako
ostadza, czyni mozliwymi do realizacjill. Gdzie zabraknie braterstwa, tam szyb-
ko zabraknie réwniez zycia ubogiego i zycia pokuty. Nie przypadkiem rozdziat
szosty Reguty, méwiacy jak ma wygladac zycie w ubdstwie, konczy sie poucze-
niem Franciszka, w jaki sposob bracia powinni odnosi¢ sie nawzajem do siebie.

Bracia Franciszka muszg praktykowac, rozumiec¢ i zy¢ tym samym brater-
stwem, ktorym zyt on sam. Aby im to utatwié Franciszek tworzy Regute brater-
stwa, owoc dtugiego doswiadczenia zyciawe wspdlnocie, zyciajako bracia, ktérzy
wyrzekajac sie szczescia rodzinnego, zyja ubodzy, aby doswiadczad i cieszyc sie

8 Por. T.F. Ossanna, Lafraternita, s. 13n.
9 Por. T 14.
0 Por. F. Aizpurua, Il cammino di Francesco d Assisi, Padova 1992, s. 114.
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wzajemng wymiang dobr i pracy, we wzajemnym postuszenstwie, ktore widzi
w potrzebie brata nakaz, ktéry przynagla, aby mu ustuzyé.

Ta nowa norma zycia braterskiego nie zamyka braterstwa w murach klasz-
tornych, w ktorych sie czeka i ewentualnie cos ofiaruje ubogim, pukajacym do
furty. Braterstwo franciszkanskie nie jest reguta, ktéra mnicha ma skierowacku
Bogu, znajdujacw braciach rywali wwysScigu do $wietosci albo przeszkody do
pokonania, wedtug zasady, iz najwiekszg pokutgjest zycie wspolne. Braterstwo
Franciszka to mito$¢ Boga, ktory schodzi, ujawnia sie i dziataw braciach, i po-
przez te grupe braci rozszerza sie na caty Kosciot i Swiat. To prawdziwa i mocna
mito$¢, ktorg Bog daje i podtrzymuje, mitos¢, ktora czyni braémi, aby ci stali sie
$wiadkami i narzedziami Bozej mitosci.

Z mitosci braterskiej Franciszka ijego braci rodzi sie braterstwo, ktére row-
noczesnie jest spontanicznym ruchem i instytucja, jest przypomnieniem $wiatu
pierwotnego Kosciota braci, $wiatu, w ktorym dominuje przemoc, w ktorym liczy
siewladza, w ktérym wartosci ewangeliczne zostaty usuniete albo zapomniane.

Zycie braterskie dokonuje sie w Kosciele, ale takze dla Kosciota, jest $wia-
dectwem, ze ciagle zywe w nim sg wartosci ewangeliczne. Z drugiej strony man-
dat Kosciota pozostaje dla Franciszkawyznacznikiem prawidtowosci drogi, ktorg
obratll. Nie przypadkiem nakazuje on stanowczo braciom, aby pozostali wierni
Swietej Matce Kosciotowi i Ojcu Swietemul?, ale takze ulegli i postuszni dostoj-
nikom iwszystkim duchownym Kosciotal3.

Braterstwo, ktorym zyje Franciszek, braterstwo, ktére powierza swoim bra-
ciom, to braterstwo, ktére nie chce stac sie surowg organizacjg, w ktérej prawo
gasi moc braterskiej mitosci. To braterstwo, o ktére minister generalny, stuga
braci, musi sie troszczy¢, ktére musi chroni¢ i nieustannie rozwija¢. To brater-
stwo, ktére Franciszek zawierza i poddaje opiece, napomnieniu, poprawianiu
i przewodnictwu Kosciotaw osobie kardynata protektora.

Czywizja braterstwa Franciszka to tylko marzenie, piekny sen? Czy mozli-
we jest jego zrealizowanie w rzeczywistosci? Odpowiedzi udziela sam Franci-
szek, ktéry mowi o sobie peten pokory, ale rownoczesnie z petna Swiadomoscia
wybrania Bozego i oéwiecenia poprzez Ducha Swietego: ,,Gdy Pan zlecit mi
troske o braci, nikt mi nie wskazywat, co mam czyni¢, lecz sam Najwyzszy obja-
wit mi, ze powinienem zy¢ wedtug Ewangelii Swietej”14. To wiasnie w Ewangelii
odnalazt zrodto braterstwa i te wszystkie przestanki, ktore sktonity go, aby reali-

Il Por. G. lammarrone, La testimonianza francescana nel mondo contemporaneo, Padova
1998, ss. 18-20.

12 2Reg 1, 2.
13 Por. TS 5; T 6-9.
U T 14.
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zacja zycia ewangelicznego nastapita we wspélnocie braci. To Ewangelia wy-
znaczaramy tego braterstwa i jest réwnoczes$nie rekojmig mozliwosci jego wpro-
wadzenia w zycie.

Pierwsza fundamentalna podstawa braterstwa franciszkanskiego wynika
z ojcostwa Bozego. Bog Ojciec naszego Pana Jezusa Chrystusa jest takze Oj-
cem wszechmogacym, Stworzycielem nieba i ziemi, jest Ojcem kazdego czlo-
wieka, Franciszka i tych wszystkich, ktdérzy razem z nim powtarzaja w prawdzie
i mitosci stowa modlitwy Ojcze nasz. Bog Franciszka to Bog w Trojcy Jedyny,
ktérego Kosciét wyznaje w Credo. Tego ojcostwa Boga w sposob szczegélny
Franciszek doswiadczat od momentu, kiedy na sadzie biskupim zwrécitwszyst-
ko swemu ziemskiemu ojcu i mogt z petnym przekonaniem wotac ,,Ojcze nasz,
ktorys jest w niebie”. W Regule polecit, aby bracia 76 razy na dzien odmawiali te
modlitwels. W Pismach Franciszek zostawit krotki, ale jakze ujmujacy wyktad
tej modlitwy, nie tylko wyrazajac uwielbienie i podziw dla Boga, ale odkrywajac
w niej Zrédto braterstwa tych wszystkich, ktérzy do Boga zwracajg sie Ojcze.

Drugim zrodiem braterstwa jest stuchanie Ewangelii. Jezus, gdy mowi
o braterstwie ludzi, jednocze$nie podkresla, ze On jestjedynym mistrzem. Wia-
domojak zycie Franciszka byto mocno powigzane z tajemnicami z zycia Jezusa,
szczegoblnie w jego trzech momentach: Jezus w Betlejem, Bdg, ktory staje sie
cztowiekiem z mitosci do ludzi; Ukrzyzowany, ktéry oddaje zycie z mitosci;
Eucharystia, w ktérej Jezus Chrystus staje sie chlebem powszednimi. Chrystus
jest Panem i Nauczycielem, poprzez to, co méwi, poprzez to, co czyni, poprzez
to, czego wymaga od tych, ktérzy pragna podazac jego droga. Jezus Mistrz po-
wiedziat, ze wszyscy jesteSmy bra¢mi, bra¢émiw naszym niebieskim Ojcu i bra¢-
mi w cztowieczenhstwie, ktére On przyjat dla naszego zbawienia. Pisze tak
Franciszek w Liscie do wiernych'. ,,0, jak chwalebna to rzecz mie¢ w niebie
Swietego i wielkiego Ojcal O, jak Swietg jest rzeczg mie€ Pocieszyciela, tak
pieknego i godnego podziwu Oblubienca! O, jak $wietg i jak cenng jest rzecza
mie¢ tak mitego, pokornego, darzacego pokojem, stodkiego, godnego mitosci
i ponad wszystko upragnionego brata Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory
zycie oddat za owce swoje i modlit sie za nas”1l.

Chrystus w swoich misteriach jest widziany przez Franciszkajako brat, praw-
dziwy brat, brat pierworodny pomiedzy wielu bra¢mi, ktory nie wstydzi sie na-
zwac ludzi swoimi bra¢mi. Chrystus widzi w nas braci, kiedy czynimy wole Ojca:
»Kazdy, ktory wypetnia wole Ojca mego, ktdry jest w niebie, jest mi bratem,
siostrg i matkg” (Mt 12,50). Bra¢mi Chrystusa sg uczniowie (J 20,17), braémi

5 2Reg 3, 3.
16 Por. F. Aizpurua, Il cammino, ss. 91-102.
171LW 11-13.
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Piotra, nastepcy Jezusa, sg ci, ktérych Jezus powierza jego trosce (Lk 22,32).
Bra¢mi Chrystusa sg ci najmniej wazni, wytgczeni, opuszczeni: ,,Cokolwiek uczy-
niliscie jednemu z tych moich braci najmniejszych, mniescie uczynili” (Mt 24,40).

Trzecim zrodtem braterstwa dla Franciszka jest Kosciot. Wiedziat doskona-

le, jak to braterstwo byto przezywanew pierwotnym Kosciele, w ktorym wszyscy
uwazali sie za braci i traktowali sie jak bracia. Ale jemu przyszto zy¢ w Kosciele
Innocentego 111, Honoriusza 111, w Kosciele poteznych kardynatéw, autorytar-
nych biskupéw, czesto zepsutych kaptandw, struktur monastycznych opartych na
dominacji i przywilejach. Byto trudno w 6wczesnym Kosciele odkry¢ to brater-
stwo, ktérymjednak potrafity zy¢ grupy waldensow czy katarow; jednak niestety
nie potrafili oni przezwyciezy¢ zgorszenia wobec Kosciota instytucjonalnego
tamtych czaséw. Franciszek mimo wszystko od poczatku, od momentu, kiedy
nagi zostat litoSciwie okryty szatg przez biskupa na asyskim placu, potrafi prze-
zwyciezyc¢ te trudnosé. Mowi do grupy pierwszych dwunastu towarzyszy: ,,Bracia,
widze, ze Pan w swym mitosierdziu chce powiekszy¢ naszg grupe. Chodzmy wiec
do matki naszej, Swietego Kosciota Rzymskiego. Przedstawmy Najwyzszemu
Kaptanowi to, co Pan rozpoczat czyni¢ za naszym posrednictwem, aby$Smy zgod-
nie zjegowolg i nakazem prowadzili nadal rozpoczete dzieto™18. Ta sama idea
wraca zresztg u kresu jego zycia, kiedy to w Testamencie Sienenskim pisze: ,,aby
[bracia] zawsze byli wierni i ulegli dostojnikom i wszystkim duchownym $wietej
matki Kosciota”19. Tak wiec Kosciot dla Franciszka zawsze pozostaje matka,
a ta idea pocigga za sobg w oczywisty sposob wiernych Kosciota jako jego dzieci,
a braci dla siebie nawzajem. Kosciot dla Franciszka to Ecclesia Fratrum. Ko-
$ci6t rodzi dzieci poprzez chrzest swiety, karmi je poprzez Eucharystie, uzdra-
wia poprzez pokute, prowadzi poprzez nauczanie. Z tego macierzynstwa
Franciszek wysnuwa podwadjny wniosek: nalezy by¢ poboznym dzieckiem i do-
brym bratem, ktéry czci i pociesza Swietg matke Kosciéh.

Czwartym zrodtem braterstwa jest pewno$¢ Franciszka, iz zostat powotany
przez Ducha Swietego razem z tymi, ktorzy sie do niego przytaczyli, aby zycjak
bracia, w jednym Zakonie Panskim. To wola Boza zgromadzifa ich razem, to
Bag ich inspiruje, oSwieca i prowadzi. Franciszek wyraza te pewnos¢ z pokora
ale rownoczesnie i zmoca; ,,I niech jeden drugiemu z zaufaniem wyjawia swoje
potrzeby, jesli bowiem matka karmi i kocha swego syna cielesnego, o ilez tro-
skliwiej powinien kazdy kochac i karmi¢ swego brata duchowego”?21. Oddali¢ sie
od braterstwa to znaczy zgubi€ sie, i tylko powrét na fono matczyne zakonu

18 3T 46.
19 TS 5.

2 Por. T.F. Ossanna, Lafraternita, s. 22n.
2 2Reg 6.
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przywraca spokoj i bezpieczenstwo, jak Swiadczy o tym wiele przyktadow braci
opisanych w Zrodtach Franciszkanskich?2. Pisze Tomasz z Celano: ,,Jego usil-
nym pragnieniem i czujng troska byto zawsze staranie sie 0 jedno$¢ wsrod sy-
néw, izby ci, ktérych powotat ten sam duch i zrodzit ten sam ojciec, chowali sie
spokojnie natonie jednej matki. Chciatzjednoczy¢ braci wyzszego stanu z brac-
mi stanu nizszego, potgczy¢ braterskim uczuciem madrych z prostymi, zespoli¢
klejem mitosci dalekich z dalekimi”2s,

Jestjeszcze jedno zrédto braterstwa franciszkanskiego. Pisze cytowanyjuz
Celanczyk: ,,Franciszek Matke Jezusa darzyt niewystowiong mitosScig za to, ze
Pana majestatu uczynita naszym bratem. (...) Pod Jej skrzydta powierzytswych
synow, ktérych miat opuscic, aby ich az do konca otaczata opieka i ochraniata”.
Jego Zakon to bracia zgromadzeni wokot Maryi, tak jak Apostotowie w Wie-
czerniku. Nie na darmo kosciotek Matki Bozej Anielskiej byt dla Franciszka
jakby domem rodzinnym dla kazdego brata mniejszego.

Jak powiedziano wczes$niej, braterstwo franciszkanskie jest ewangeliczne.
Braterstwo to dar Bozy i dar z siebie nawzajem. Braterstwo ewangeliczne, ktére
stawia cztowieka wobec samego siebie, wobec drugiego i wobec Chrystusa re-
alizuje sie zaréwno w dawaniu jak i otrzymywaniu. To nie tylko inni sg darem
dla poszczegdlnego brata, ale on sam ma obowigzek sta¢ sie darem dla innych.
Mozna podac kilka cech charakterystycznych tego praktycznego franciszkan-
skiego braterstwa.

Pierwsza z nich to rados$¢. Braterstwo animowane poprzez rado$¢. Nie przy-
padkiem Franciszek zostat nazwany moze w naszych odczuciach troche wstydli-
wym mianem wesotka, czy wrecz btazna Bozego. Rado$¢ to dla Franciszka dar
mitosci i ufnosci Ojca. Franciszek zyje radoscia i dzieli jg z braémi. Rado$¢
wiary i mitosci wyraza sie poprzez rados$¢ wzajemnego pozdrawiania sie, prze-
bywania razem, wspdlnego $piewu. Sg oczywiscie i problemy, ale poprzez ¢wi-
czenie sie w braterstwie dochodzi sie do rados$ci doskonatej, do zdolnosci nie
ulegania niepokojom, ale do przebaczenia i dziekczynienia. Jak juz to byto
wspomniane, dla Franciszka absurdalnie brzmi twierdzenie, ze maxima mea
penitentia vita communis (najwiekszg moja pokutg zycie wspolne). Owszem,
Franciszek ukochat pustelnie, ale zawsze z niej wracat jako brat do braci. Biorgc
pod uwage te pierwszg charakterystyke braterstwa franciszkanskiego czyli ra-
dos¢, wydaje sie, ze szczegOlnie powinna ona by¢ pielegnowana w naszych do-
mach i wspolnotach, aby przezwycieza¢ klimat obawy, zazdrosci, smutku,
podziatdéw, krytyki, ktéra nie pozwala, aby dobro rosto i rozwijato sie. Rados¢ nie

2 2Cel 32nn.
2 2Cel 191.
%4 2Cel 198.
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jest czyms$ wstydliwym, infantylnym, wrecz przeciwnie jest oznaka czystosci ser-
ca i pokoju ducha.

Po drugie braterstwo franciszkanskie jest aktywne, czynne. Nie zatrzymuje
sie na rozwazaniu mozliwosci i wymagan, na pytaniach o racje, na tworzeniu
ciggle nowych programéw i wytycznych, albo, co najgorsze, na nieustannej kry-
tyce rzeczywisto$ci. Braterstwo dostrzegajac brata zapytuje sie, co moze dla
niego zrobi¢, aby byt on szczesliwy i robi to! Ta gotowos$¢ dziataniajestwyrazona
za pomocay czesto powtarzajacego sie u Franciszka stowa: stuzba. ,,Ja, brat Fran-
ciszek, pokorny stuga”. On czuje sie postany tak jak Chrystus, aby stuzy¢, a nie
zeby mu stuzono. Nie przyszedt rozkazywaé, ale by¢ postusznym. Takze ten,
ktéry wykonuje stuzbe zarzadzania, jest stuga, i to rzadzenie jest szczegolng
stuzba dla dobrawspolnoty, a konkretnie dla dobra poszczegd6lnego brata. Tak-
ze liczne ze strony Franciszka wezwania do postuszenstwa sg potrzebne dla
ocalenia wspolnoty. On dla braterstwa modli sie, zarzadza, prosi, napomina,
pokutuje.

Braterstwo przezywane przez Franciszka jest radykalne. Wymaga od czto-
wieka catkowitego poswiecenia. Tak jak ziarno, aby wzrosto potrzebuje gleby,
powietrza, wody i stonca, z ktérych czerpie sity, tak i ziarno braterstwa potrzebu-
je catego cztowieka, nie tylko serca, ale iwoli i rozumu. Wymaga ragk do pracy,
gtosu, ktéry przemowi. Dziatac¢ jako brat oznacza pojscie tam gdzie akuratwzy-
wa potrzeba, bez ogladania sie na korzysci czy przywileje.

Kolejnymwyznacznikiem braterstwa franciszkanskiego jest uniwersalizm.
Braterstwo franciszkanskie nie ogranicza si¢ do muréw klasztornych. Stajac sie
bratem Franciszek otwiera serce i ramiona dla kazdego brata, jakiego stawia
przed nim Bdg. Ale nie chce pozostac¢ bratem, ktory tylko oczekuje, on sam
wyrusza w droge i wedruje wraz ze swoimi braémi do wszystkich zakgtkow 6w-
czesnego znanego $wiata. Przyjmuje powotanie misyjne i méwi o nim swoim
braciom. Zadaniem tego powotania ma by¢ nauczanie, oswiecanie, gtoszenie
zbawienia i zjednoczenie wszystkich w jednej Bozej rodzinie. Co wiecej, to bra-
terstwo Franciszka nie ogranicza sie wylgcznie do ludzi, ale obejmuje cate stwo-
rzenie.

Franciszek nie jest mistrzem, starcem w taki sposéb, jak Ojcowie Pustyni;
nie jest opatem, ktéry zarzadza wspoélnotg braci. Nie zaktada szkoty ascezy.
Wskazuje jednak na pewne cnoty, przymioty konieczne do rozwoju Swiegtosci, do
rozwoju braterstwa. Samw Modlitwie przed Krzyzem prosi o prawdziwg wiara,
niezachwiang nadzieje i doskonatg mito$¢. To cnoty kardynalne, ale sg jeszcze
inne. WsumiewjegoPw/nacA mozemy tych cnotwyliczy¢ kilkanascie2s.

% Por. T.F. Ossanna, Lafraternita, ss. 55-57.
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Pierwszg jest wiara. To ona o$wieca cztowieka i pozwala dostrzec te wiezi,
ktére Bdg ustanowit miedzy ludzmi. Mozna bez wahania wszystkie problemy
w braterstwie potgczy¢ z problemem zbyt matej wiaiy posrdd braci. Jezeli we wspdl-
nocie relacje sa niewtasciwe, trzeba rozpocza¢ modlitwe o przymnozenie wiary.

Drugajest nadzieja, a moze prosciej powiedzie¢ ufno$¢. Otwarcie duszy na
Boga i zaufanie, ze wszystko znajduje sie w rekach niebieskiego Ojca, ze to nie
cztowiek jest ostateczng instancjg i miarg wszystkiego. To takze ufno$éw pokia-
dy dobra, ktére znajduja sie w kazdym cztowieku i ufnosé, ze zawsze wystarczy
laski Bozej, aby te poktady wydoby¢ i urzeczywistnié.

Trzecia to uprzejmosg, jest ona siostrg mitosci. Uprzejmosc, dobre maniery,
grzeczno$é, to te cechy, ktore skutecznie gasza nienawis¢ i gniew. Nie mozna
zapomnieé, ze Franciszek godzit swoja minoritas z rycerskimi obyczajami.

Czwartg jest wewnetrzna pogoda. O niej pisze Franciszek wRegule Nieza-
twierdzonej: ,,Bracia niech strzega sie, by swym zewnetrznym wygladem nie
robili wrazenia smutnych i posepnych obtudnikéw, lecz niech okazujg sie ra-
dosnymi w Panu, pogodnymi i zyczliwymi”26. Zgryzliwy i krytykancki brat jest
trucizng dla catej wspdlnoty, gdyz nieustannie saczy jad wzajemnych podejrzen,
pretensji i obmowy.

Na pigtym miejscu, ztaczona z madroscia jak z siostra, jest czysta i $wieta
prostota. Madrosc skomplikowana i dumna nie otwiera sie na drugiego cztowie-
ka, ale jest powodem do pychy i wywyzszania sie. Prawdziwa madros¢ jest jak
Ewangelia - wszyscy moga ja pojac i przyjac.

Sz0stg cnotg braterstwa jest ubdstwo. Braterstwo nie moze kwitngé wsrod
bogatych. Nie ma go tam, gdzie kto$ swoim nazywa to, co nalezy do wszystkich,
a przede wszystkim do Boga. Braterstwo nie dojrzewaw tym, ktory wprawdzie
rozda dobra ubogim, ale potem dla siebie zatrzymuje swoj czas, swoje zdolnosci,
zalety, siebie samego. Braterstwo jest darem z siebie, darem catkowitym bez
wymaganiaw zamian pochwal, wdziecznosci, odwzajemnienia.

Si6dma jest pokora. Braterstwo wymaga pokory, ktéra odrzuca tytuty, za-
szczyty, ktora jest gotowa do stuzby umywania ndg braciom. Tytut czy funkcja to
nie cztowiek, tytuty przemijaja, cztowiek pozostaje.

Osmajest postuszenstwo. Franciszek czyni je bratem mitosci. By¢ postusz-
nym braterstwu oznacza czynic¢je zywym, aktywnym, odpowiada¢ na wezwania
i stuzy¢ Boguw drugim bracie. Takze ten, ktéry przewodzi, musi by¢ postusznym,
poniewaz jest stuga braterstwa i braci, ktérzy go wybrali, ijesli nie potrafi spro-
sta¢ tym wymaganiom, cho¢by byt ministrem generalnym, ma zostac zastgpiony
przez innego brata, jak to zaznacza Franciszek w Regule.

% IReg 7.
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I wreszcie ostatnig cnotg braterstwajest cierpliwos$é, trzeba dodac nieskon-
czona cierpliwos¢ oczekiwania na dobro, ktére wzrasta nieraz bardzo powoli.
Cierpliwo$é, aby brata wystuchac, cierpliwos¢, aby ten przynidst owoce skiero-
wanego do niego pouczenia i okazanej mu wyrozumiatosci.

Podsumowujac nalezy powiedzie¢, ze nie bez powodu temat braterstwa tak
czesto powraca w ostatnich czasach jako przedmiot wielu dyskusji i postanowien
kapitulnych. Z jednej strony sami bracia pragna coraz bardziej na wzér Fran-
ciszka i jego pierwszych braci zy¢ w swoich wspdélnotach prawdziwym duchem
braterstwa, z drugiej strony Swiat wspotczesny tak bardzo taknie tego Swiadec-
twa braterstwa ze strony Kosciota, zakonnikow, a zwtaszcza franciszkanow, kté-
rych nie na darmo wwielu krajach nazywaja po prostu braémi, bez podawania
dodatkowych wyjasnien.

Dzi$ na nowo odkrywa sie wartos¢ i moc braterstwa, zdolnego wytracié bron
z rak ludzi i spowodowaé, aby wyciagnety sie do zgody, braterstwa zdolnego
oczyscic serca z nienawisci i napetniéje pokojem. Jezeli mamy méwic o brater-
stwie, to tylko i wytgcznie w takich wiasnie kategoriach. Braterstwo samo
w sobie ma moc ogromnego $wiadectwa; tam gdzie we wspoélnocie kwitnie bra-
terstwo, tam efekty pracy i catej wspolnoty i poszczegolnych braci sg o wiele
lepsze. Kryzys duszpasterstwa bardzo czesto, a moze nawet zawsze, ma u pod-
staw kryzys zycia braterskiego wspélnoty.

Cecha pierwszych gmin chrzescijanskich bytawzajemna mitos¢ i harmonia.
»Zobaczcie, jak oni sie mitujg” — méwili poganie i zafascynowani chcieli przyta-
czycsie do chrzescijan. Takze mito$¢ Franciszka i pierwszych braci, cierpliwosc,
pokora i przebaczenie staly sie przyczyna, ze w krotkim czasie rodzina braci
mniejszych tak sie rozrosta. Ciggle przez wieki towarzyszy franciszkanom bto-
gostawienstwo i prosba $w. Franciszka: ,,Napisz, ze btogostawie wszystkich mo-
ich braci, ktérzy sa teraz w zakonie i beda wstepowali do niego az do kornca
$wiata. Poniewaz z powodu stabosci i b6lu w chorobie nie moge moéwic, wyraze
mawole braciom moim krotko, (...) aby naznak pamieci na moje btogostawien-
stwo i mdj testament zawsze kochali sie wzajemnie”27.

Summary

The original Franciscan Brotherhood

Present article represent most important feature of Franciscan spirituality,
which is brotherhood. For St. Francis of Assisi brotherhood was a holy gift, new

and revolutionary way of treating another man as a gift of acceptation of neigh-
bor with his abilities, gifts, talents and also with his failures.

21TS 1-3.
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Pierwotne braterstwofranciszkarskie

The sources of Franciscan brotherhood are: God, love, lessening of the
Gospel, obedience to the Church and awareness of the presence of Holy Spirit.

However characteristic features of Franciscan brotherhood are: joy, activi-
ty, radicalism and universalism.

Three theologal virtues (true faith, unwavering hope, and perfect love) are
determining elements in the practicing of brotherhood. To live a brotherhood
like that is the best witness for everybody.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 15(2006)

NIEBIESKI KRZYZ

Wielbimy Cie, Panie Jezu Chryste,

tu i we wszystkich kosSciotach Twoich, ktdre sg na catym $wiecie

i blogostawimy Tobie, ze przez Swiety Krzyz Twéj odkupite$ $wiat.
(Sw. Franciszek, Testament)

W historii, tak jednostkowej jak i uniwersalnej, rola krzyzajest szczegdlna,
zwhaszcza po wydarzeniu kalwaryjskim sprzed dwoch tysiecy lat. Misterium pas-
chalne Jezusa Chiystusa zmienito dotychczasowe, jedynie negatywne odczyty-
wanie tego symbolu. Tojuz nie tylko synonim trudu, cierpienia, zyciowej drogi,
czesto naznaczonej porazka, ale przede wszystkim znak zbawienia. Od poczat-
ku chrzescijanstwa kazdy Swiety i grzesznik, duchowny i Swiecki, starasie zgte-
bi¢ jego tajemnice, gdyz krzyz staje na drodze cztowieka od pierwszej chwili
jego istnienia i towarzyszy mu do Smierci.

Swiety Franciszek szczego6lnie umitowat krzyz, co zostato potwierdzone
wjego pismach, zyciu, a takze w duchowej drodze i teologicznej tworczosci braci
i siostr nalezgcych do zakonéw, ktére zatozyt. W niniejszym artykule pragne
dokona¢ analizy konkretnego przyktadu z obszaru sztuki, ktoraw tym przypadku
ukazuje gtebokie powigzanie z teologia i duchowoscia. Przedmiotem mojego
badania jest krzyz, znajdujacy sie w skarbcu Sacro Convento, ktéry nazywany
jest Niebieskim Krzyzem. Szczeg6lng inspiracjg do powstania tego artykutu
staty sie dwawczesniejsze opracowania najego temat: Josepha Woodal i Cecy-
liana Niezgody2.

 Por.J. Wood, The Blue Cross. The Cross oftheResponse, ,,The Cord” 44(1994),f. 6, ss. 175—178.

2C. Niezgoda, Od krzyza w San Damiano do krzyza nad grobem $wietego Franciszka. Esej
pasyjny, ,,W nurcie franciszkanskim” 10(2001), ss. 225-233.
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1. Kontekst powstania Niebieskiego Krzyza

W V wieku w Kosciele pojawita sie herezja monofizytéw, u poczatku ktorej
stal archimandiytajednego z klasztor6w pod Konstantynopolem, Eutyches. Na-
uczat on, ze w Chrystusie natura ludzka i boska zmieszaty sie, a nastepnie ludzka
zanika3. Niestety herezja ta znalazta wielu zwolennikéw i kontynuatoréw
w pdzZniejszych wiekachd. Dogmatycznie poprawna nauka zostata okre$lona na
soborze w Chalcedonie w 451 roku, w dokumentach ktérego czytamy: ,,Zgodnie
ze Swietymi Ojcami, wszyscy jednomysinie uczymywyznawac, ze jestjeden i ten
sam Syn, Pan nasz Jezus Chrystus, doskonaty w Béstwie i doskonaty w cztowie-
czenstwie, prawdziwy Bdg i prawdziwy cztowiek, ztozony z duszy rozumnej
i ciata, wspétistotny Ojcu co do Béstwa i wspolistotny nam co do cztowieczen-
stwa, we wszystkim nam podobny oprdcz grzechu, przed wiekami zrodzony
z Ojca co do Boskosci, w ostatnich czasach narodzit sie co do cztowieczenstwa
z Maryi dziewicy, Matki Bozej, dla nas i dla naszego zbawienia”5. Dlatego aby
mocniej podkresli¢ ludzka nature Chrystusa, a przede wszystkim fakt Jego fi-
zycznego cierpienia i agonii, ,,zaczeto w ortodoksyjnych scenach Ukrzyzowan
akcentowac gtebokie zwisniecie ciata pokrytego ranami — szczegélnie przebi-
cie boku, zamkniecie oczu - utozsamiane ze Smiercig fizyczng”6. Jest to wyrazny
dowdd na to, ze tresci teologiczne byly inspiracja dla piszacych ikony. Oczywi-
$cie, potrzeba byto czasu, aby uksztattowata sie powyzsza hermeneja, gdyz
V wiek to dopiero poczatek nieSmiatego pojawiania sie ikonografii Chrystusa
Ukrzyzowanego, pozostajgcej dolXw. pod wptywem palestyriskim, syryjskim
i kapadockim?. Wedtug tego nurtu Chrystusa przedstawiano jako zyjacego,
z szeroko otwartymi oczami, prostym ciatem, aby podkreslic, ze zwyciezyt Smierc.
Byla to ikoniczna odpowiedz, idagca po dogmatycznej linii soboru w Nicei, na
herezje arianizmu, ktéry zaprzeczat Bostwu Chrystusa. Zarazem zastgpienie
symbolicznego baranka ciatem Jezusa Chrystusa, byto zwyciestwem doktryny
nad herezjg doketyzmu, méwiacego o pozornym ciele Jezusas.

3 Prawdopodobnie podjat w swoim nauczaniu niejasng formute $w. Cyryla wyrazang po grecku:
miaphysis (jedna natura). Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 2000,1.1, s. 770.

4 Tymoteusz Aelurus, Piotr Mongus, Piotr Fullo, Teodozjusz z Aleksandrii, Teodor Askidas,
Anthimos z Trapezuntu i inni. Po soborze w Chalcedonie prébowano rozwija¢ nauke
o jednym podmiocie Chrystusaw aspekcie psychologicznym. Stad Jezus ma jedno Boskie

poznanie (monognoza), dziatanie (monoenergizm), doznawanie (teopaschityzm), jedng Boska
wole (monoteletyzm). Por. tamze, s. 774.

5 A. Baron, H. Pietras [red.], Dokumenty Soboréw Powszechnych, Krakéw 2001,1.1, k. 223.
6 S. Kobielus, Krzyz Chrystusa. Odznaku ifigury do symbolu i metafory, Warszawa 2000, s. 135.
7 Por. P. Evdokimov, Sztukaikon. Teologiapiekna, przet. M. Zurowska, Warszawa 1999, s. 258.

8 Por. L. Réau, Iconographie de Part Chrétien. Iconographie de la Bible Nouveau Testament,
Paris 1957, s. 447.

164



Niebieski krzyz

Ksztaltowanie sie realistycznego typu ikonograficznego w 1X-X3 wieku
w Bizancjum byto zwigzane z dyskusjami o podwdjnej naturze Chrystusa, jakie
na nowo pojawity sie w okresie ikonoklazmu9. Przedstawienie Jezusa jako cier-
pigcego cztowieka, co nastapito okoto X1 w.10, byto wizualnym sformutowaniem
stanowiska ikonodulill. ,,Patriarcha Michat Cerulariusz zaznacza, ze w jego
epoce zaniechano przedstawiania Chrystusa na krzyzu w manierze przeciwnej
naturze i nadano Mu naturalng ludzka forme12

Kosciét Zachodni w pierwszym momencie wrecz z oburzeniem przyjat her-
meneje wypracowanag w Bizancjuml3, jednak dwiescie lat pdzniej wraz z rozpo-
wszechnianiem sie anzelmianskiej koncepcji odkupieniald zaczat wyraznie
podkreslac¢ cierpienie i meke cztowieczenstwa Chrystusals. Wspomniany $w. An-
zelm jednym ze swoich traktatéw postawit fundamentalne pytanie: ,,Cur Deus
homo?” rozpoczynajacw Kosciele Zachodnim zwrotw spostrzeganiu Jezusa Chry-
stusa. Odpowiadajac na nie, starat sie wykaza¢, ze Bog dla zbawienia ludzkosci
musiat sie wcieli¢ i ponies¢ $mierc na krzyzulf. Pytanie Anzelma zainspirowato
rowniez Sw. Bernarda, ktory wywart najwiekszywpltyw na ksztatt poboznosci Sre-
dniowiecznejli. W swoim nauczaniu w szczegolny sposob uwypuklat role ludzkiej

9 Nie podejmuje dalszego omawiania tej herezji, gdyz nie jest to istota mojego artykutu.
Osoby pragnace zapoznac sig z ta tematyka odsytam do bogatej literatury wjezyku polskim,
m.in.: L. Uspienski, Teologia ikony, przet. M. Zurowska, Poznan 1993; C. Schénbom, lkona
Chrystusa, przet. W. Szymona, Poznan 2001.

10 Por. W. Losski, Krzyz, przet. M. Klinger, ,,Novum” 1-2(1981), s. 34.
1l Por. A. Faludy, Malarstwo bizantyjskie, przet. A. Cie$la, Warszawa 1984, s. 37.
2 W. tosski, Krzyz, s. 34.

3 Kardynat Humbert oskarzyt Bizancjum o obraze Boska, poniewaz malowali obraz
umierajacego cztowieka. Por. A. Faludy, Malarstwo bizantyjskie, s. 37.

14 Chrystus i tylko On dzieki swojej bezgrzesznosci, cztowieczenstwu i béstwu mégtw odpowiedni
sposob zados€uczyni¢ w naszym imieniu za te bezmierng obraze Boga, jaka jest grzech.
G. O’Collins, E. G. Farrugia, Leksykon pojec teologicznych i koscielnych, przet. J. Oz6g,
B. Zak, Krakéw 2002, s. 403.

15 Por. W. Hryniewicz, Meka Chrystusa w teologii i duchowosci prawostawnej, [w:] J. Kope¢
[red.], Meka Chrystusa wczoraj i dzis, Lublin 1981, s. 180.

16 Por. J. Misiurek, Chrystus czaséws$w. Franciszka zAsyzu, [w:] S. C. Napiorkowski, W. Koca
[red.], Chrystus$wietego Franciszka. Materiatyzsympozjum odbytego wdniach 15-16 listopada
1996 roku w todzi Lagiewnikach, Niepokalanow 2002, s. 24.

7 Por. R. Prejs, Chrystus $redniowiecza, Franciszka ifranciszkanéw, [w:] Chrystus $wietego
Franciszka, ss. 276-277. Autor artykutu w celu pogtebienia tej tezy odsyta czytelnikow do
nastepujacych pozycji: Y. Congar, Wiara i teologia, [w:] Y. Congar, J. Genuyt, R. Guelluy
[red.], Mysterium Zbawienia — Tajemnica Boga, Poznan-Warszawa-Lublin 1966, s. 189;
J. Aumann, Zarys historii duchowosci, Kielce 1993, ss. 115-120; J. Misiurek, Zarys historii
duchowo$ci chrzescijanskiej, Lublin 1992, ss. 23-26.

165



PawetSroka OFMConv

natury Jezusa i jego ludzkiego zycia, ktére nawet okresla sakramentem posiada-
jacym moc uswiecania cztowiekals.

Na poczatku XIII w. ,,religijny geniusz $w. Franciszka nada kultowi Boga-
Czlowiekanowe oblicze”19. Szczeg6lna mitos¢ do Ubogiego z Betlejem i Ukrzy-
zowanego, rozwazanie psychicznego, moralnego i fizycznego cierpienia Chrystusa
rozbudza pragnienie Bemardona do odtworzenia zycia Zbawicielaw swoim zyciu,
ze szczeg6lnym zaakcentowaniem dwoch wymiaréw, ubdstwa i pokuty, Scisle zwig-
zanej z cierpieniem. Jeden z wioskich autoréw zauwaza, ze pisma Swietego nie
moOwig prawie nic o tajemnicy zmartwychwstania, wniebowstgpienia, czy prze-
mienienia Pana. Wcigz tylko wcielenie i meka20.

W odpowiedzi na zdobywajacg coraz wieksze uznanie teologie i duchowosé
wspomnianych $wietych pojawia sie opisywany nurt artystyczny. Jego gtéwnym
inicjatorem stat sie Giunto Pisano. To dzieki niemu nastepuje recepcjawschod-
niej ikonografii, ktora po raz pierwszy ukazuje sie jako wierne odbicie bizantyj-
skiej formy krucyfiksu?l. Zresztg byt on Scisle zwigzany z franciszkanami, gdyz
na zamoOwienie Eliasza z Kortony do kosciota sw. Franciszka w Asyzu w 1236
roku Giunto wykonat prawdopodobnie pierwszy krucyfiks z pelnym wykorzysta-
niem bizantyjskiej hermenei22. W tym czasie namalowat23 rowniez druga ikone
krzyza, ktora obecnie znajduje sie w muzeum klasztoru przy Porcjunkuli.

Franciszkanska adaptacja wizerunku krucyfiksu w stylu bizantyjskim staje
sie zrozumiata, gdy uwzgledni sie powiazanie zakonu z Ziemia Swieta, gdzie
Eliasz przebywat jako minister prowincjalny24. Dzieki niemu i innym braciom
powstaty dobre stosunki zakonu ze Wschodem. Franciszkarnska wspolnota, ktora
zylaw przeswiadczeniu prawdziwego zakonu Chrystusa, stworzyta sobie w no-

wym krzyzu tablicowym znak, ktory reprezentowat postannictwo jej apostolatu
i jej kompetencji autentycznego ,,imitatio”25.

18 Por. J. Misiurek, Chrystus czaséw $w. Franciszka, s. 35.
19 Por. J. Kope¢, Nurtpasyjny wsredniowiecznej religijnoscipolskiej, [w:] Meka Chrystusa, s. 45.
20 Por. E. Franceschini, Nel segno di Francesco, Assisi 1988.

2l Chodzi oczywiscie o hermeneje z Chrystusem cierpigcym. Por. K. Kruger, Derfriihe Bildkult

des Franziskus in Italien. Gestalt- und Funktionswandel des Tafelbildes im 13. und 14.
Jahrhundert, Berlin 1992, s. 157.

22 Niestety wizerunek ten zostat utracony. Znamy go jedynie z kopii wykonanej w XV 11 wieku,
gdy istniatjeszcze oryginat.
23 Swiadomie uzywam tego stowa, gdyz u Pisana trudno méwié o pisaniu ikon. Oczywiscie

zachowuje on écisle bizantyjska hermeneje, ale czyni to jako artysta malarz wysokiej klasy,
aniejako ikonopisarz.

24 W latach 1217-1220. W tym czasie zajmowat sie rdwniez wznoszeniem znaczacych budowli
konwentow i kosciotow zakonu, m. in.w Damiette, Konstantynopolu i Akkon. Por. R. L. Wolff,
TheLatin Empire ofConstantinople and the Franciscans, ,, Traditio” 2(1944), ss. 213-237.

%5 Por. K. Kriger, Derfriihe Bildkult des Franziskus in Italien, s. 164.
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Poprzez ten dos¢ szeroki kontekst dochodzimy do momentu powstania inte-
resujgcego nas krzyza, ktory odtwarza typ giuntowski, posrednio nawigzujac do
bizantyjskiej hermenei. Ponadto ikonicznie ukazuje 6wczesng teologie i ducho-
wos¢, bedac u poczatku ksztattowania sie kierunku, ktdiy zostat nazwany stylem
franciszkanskimz26.

2. lkonografia i ikonologia Niebieskiego Krzyza

Autor Niebieskiego Krzyzajest nieznany, cho¢ dlajego okreslenia przyjeto
nazwe Mistrz Niebieskiego Krucyfiksu. Krzyz powstat prawdopodobnie okoto
roku 1250, i od poczatku byt umieszczony nad otarzem grobu Franciszka?l.
Bracia uczynili to celowo, aby modlacym sie pielgrzymom uswiadomic oryginal-
nos$¢ duchowosci Franciszka.

Autor przycigga uwage czytajgcego ikone poprzez prostote i umiejetne bu-
dowanie emocji. Ornamentacja i postacie towarzyszgce Chrystusowi w mece
zostaty ograniczone po to, aby wzrok nie miat powodéw do rozproszehn w kon-
templacji ciata nekanego cierpieniem. Jako tto wykorzystuje zloty kolor, ktéry
jest symbolem nieba, Nowej Jerozolimy, o ktérej w Apokalipsie czytamy, ze jej
rynek to szczere ztoto jak szkto przezroczyste (por. Ap 21,21). W sztuce bizan-
tyjskiej ztoto ,,wskazuje takze na niebieski zywiot czystego Swiatta, w ktorym
mieszka Bog ze swoimi Swietymi”28. Stuzy ono do wyrazenia przynaleznosci przed-
stawianych os6b, misteriéw, wydarzen do Swiatawiecznych warto$ci2d. Natomiast
sam krzyz, tak wyraznie wyeksponowany przez autora, jest niebieski, cow her-
menei bizantyjskiej oznacza bosko$¢30. Niebieska barwa jako kolor firmamentu
symbolizuje rowniez niebo, i to wszystko, co ma z nim jakikolwiek zwigzek3l.
Czesto wystepuje w relacji do czerwieni, gdyz barwy te zgodnie ze swoim zna-
czeniemwprowadzajg czytajagcego w tajemnice podwaojnej natury, Boskiej i ludz-
kiej, jednej osoby Jezusa Chrystusa. W Niebieskim Krzyzu jest to zbyteczne,
gdyz o naturze ludzkiej dowiadujemy sie czytajgc cierpigcg posta¢ Mesjasza.

Na analizowanym krucyfiksie kolor nierozerwalnie tgczy sie ze Swiattem,
ktérego zrédto znajduje sie nie na zewnatrz ikony, ale wewnatrz, gdyz ukazuje

% Por. D. Russo, Saint Franeois, les Franciscains et les representations du Christsurla croixen
Ombrie au XI1I>siecle Recherches sur laformation d'une image etsurunesensibilitéesthétique
au moyen age, Melanges de I’Ecole Franeaise de Rome, 2(1984), t. 96, s. 697.

21 Por. C. Niezgoda, Od krzyza w San Damiano, s. 232; J. Wood, The Blue Cross, s. 175.

% D. Forstner, Swiatsymboliki chrzeécijanskiej. Leksykon, przet. i opraé. W. Zakrzewskai in.,
Warszawa 2001, s. 147.

% Por. I. Jazykowa, Swiat ikony, przet. H. Paprocki, Warszawa 1998, s. 32.

30 Por. J. Wood, The Blue Cross, s. 176. C. Niezgoda natomiast uwaza, ze niebieski przedstawia
to, co ludzkie. Por. C. Niezgoda, Od krzyza w San Damiano, s. 232.

3l Por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, s. 116.
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Niebieskie Jeruzalem, gdzie nie potrzeba $wiatta lampy ani stonca, poniewaz
jego zrodtem jest BAg (por. Ap 22,5). Ztote tlo, cala postaé, a szczegdlnie obli-
cze Chrystusa oraz nimb wokot Jego gtowy promieniujg Swiattem, ktdre nie
pozwala zatrzymac sie jedynie nad faktem Smierci, ale prowadzi nas dalej, ku
zwyciestwu zmartwychwstania. Ta radosna prawda zwiastowana jest rowniez
przez inne elementy Niebieskiego Krzyza, ktory ostatecznie wyraza zwyciestwo
przez upadek, chwate przez pokore, zycie przez Smier¢32.

Niebieski materiat opinajacy biodra Chrystusa nie jest liturgiczna, kaptanska

szatg, tak jak na ikonie krzyza z San Damiano33, ale staje sie choraggwig, ktdra
ogtasza, ze Jezus zyje34. Ponadto ikona zostata opatrzona napisem Rex Gloriae,
ktory wyraznie uswiadamia, ze ,,krzyz stat sie wiec symbolem Bogawszechmoga-
cego, ktoéry zechcial stac sie cztowiekiem i umrze¢ jako niewolnik, aby zbawi¢
Swoje stworzenie”35. Stad Jezusjest rownoczesnie Ofiarg i Krélem Chwaty, Poni-
zonym i Wywyzszonym. Jan Chryzostom dobitnie wyraza te mysl piszac: ,,Nazy-
wam Go Krolem, poniewaz widziatem Go ukrzyzowanego”36. Nimb wokét gtowy
Chrystusa réwniez wskazuje na Jego chwate, pomimo tego, ze znajdujg sie w nim
belki krzyza. Jednak tutaj sg one zanurzone w $wietle, co symbolizuje cate zycie
Chrystusa, zarbwno Jego ponizenie, jak i wywyzszenie (por. Flp 2,5-11). Przypo-
mina takze o tym, ze kazda korona cierniowa przemieni¢ sie moze w korone
chwalty.

Cztery romby, udekorowane w srodku czterema kwiatami, zostaty umiesz-
czone na koncach krzyza, blisko dtoni Jezusa. Mogag one wspélnie oznaczac catg
ziemiedl, a kazdy z nich inny kierunek: Wschod, Zachéd, Potnoc i Potudnie,
ktdre obejmuje Chrystusowa ofiara. ,,W ten sposéb krzyz stawat sie znakiem
oddziatywania Smierci Chrystusa nawszystkie strony Swiata, a przede wszystkim
w czterech gtdwnych kierunkach”3. Orygenes dodaje: ,,Otrzymaliscie moc zrozu-

32 Por. W. tosski, Krzyz, s. 32. Dopiero pozniejsza sztuka zachodnia zatrzyma sie wytacznie na
wymiarze pasyjnym, catkowicie pomijajac prawde o wielkanocnym poranku, co byto nie do
przyjeciaw ikonicznej teologii Kosciota Wschodniego. Na ten temat por.: W. Hryniewicz,
Meka Chrystusa w teologii, s. 180.

3 Krzyz, z ktérego Chrystus miat przeméwi¢ do mtodego Franciszka: 1dZ i odbuduj méj Kosciot.
Najczesciej kopiowana ikona krzyza na $wiecie.

34 Twierdzenie J. Wooda wydaje sie trafniejsze niz opinia C. Niezgody, ktoéry w opasce widzi

sztandar cztowieczenstwa Chrystusa. Wynika to przede wszystkim z symboliki koloru
niebieskiego.

35 W. Losski, Krzyz, s. 32.
36 Jan Chryzostom, De coemeterio et de Cruce (PG 49,413).

37 Por. S. Kobielus, Cztowiek i ograd rajski wkulturze Sredniowiecza, Warszawa 1997, ss. 46-47;
J. Hani, Symbolika swiatyni chrzescijanskiej, przel. A. Lavique, Krakow 1994, ss. 28-29.
38 S. Kobielus, Krzyz Chrystusa, ss. 207-208.
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mienia, wraz ze wszystkimi swietymi, co to jest szeroko$¢, dtugosé, wysokosé
i gtebokos¢. Krzyz Chrystusa posiadawszystkie te wymiary. Przez krzyz przeto
wstapite$ nawyzyne, wzigtes jernicéw do niewoli, przez Krzyz zstagpite$ do giebi
Otchtani, bowiem Krzyz jest wysokoscig i gtebokoscia. Jest oczekiwany na ca-
tym bezmiarze ziemi, rozposcierajac swoja szerokos¢ i swoja dtugosc. A ten,
ktory jest ukrzyzowany z Chrystusem, ktory zna napiecie tego ukrzyzowania, to
ten, kto zrozumiat szerokosc¢, dtugosc, wysokos¢ i gtebokos¢”39. Ponadto mozli-
wa jest jeszcze inna interpretacja, wedtug ktérej cztery romby to symboliczne
przedstawienie cnoét kardynalnych: roztropnosci, mestwa, sprawiedliwosci, opa-
nowania (wstrzemiezliwosci), badz rzeczy ostatecznych: $mierci, sadu, nieba,
piektad.

Nowos$¢ obrazowania Chrystusai Jego meki polega na tym, ze autor Niebie-
skiego Krzyza korzysta przede wszystkim z ewangelii synoptycznych, a nie
zewangelii Janowej, co czynili wczesniejsi ikonopisarzedl. Chrystus jest catko-
wicie poddany temu, co sie dokonuje, jest bezbronny, umiera. Zdecentralizowa-
na posta¢ Chrystusa pozwala zobaczy¢ drzewo krzyza, co skuteczniej przykuwa
wzrok do samej istoty prezentowanej sceny: ,,to prawdziwa chwata i boskos¢-
dac swoje zycie za drugiego”42. Przebity bok, krew sptywajgca z ran $wiadczg
o realizmie cierpienia i Smierci. Skion gtowy (por. £k 9,58; J 19,30) pozwala
rowniez to stwierdzi¢. Sw. Hipolit komentujac ten fakt zauwazyt: ,,1 ksigzeta
zostali zdjeci wstydem, kiedy zobaczyli na krzyzu tego, ktéry ozdobit wszech-
Swiat, zamykajacego oczy i oddajgcego ducha. Kiedy stworzenie to zobaczyto,
przerazito sie; a poniewaz nie mogto pojac¢ jego chwaty, okryto sie ciemno-
§cig”43. Jednak twarz Chrystusa zachowata wyraz majestatu w cierpieniu, co
pozwala mysle¢ o zasnieciu. Wedtug $w. Augustyna: ,,1 ten Drugi Adam, skto-
niwszy gtowe, zasnat na krzyzu, aby w tym czasie zostata uksztattowana dla
Niego matzonka, ktérawyszta z boku $pigcego”/4.

Pod ramionami krzyza stojg Maryja, Matka Pana i Jan Apostot. Ciato Chry-
stusa pochyla sie w strone Matki, rowniez na Nig wskazuje krew, obficie wyply-
wajaca z rany boku. Ubrana jest w ciemnobordowg suknie i ciemnoniebieski
ptaszcz, przez co odcina sie jakby od ziemskiego ciata Jezusa, ukazujgc swdj

3 Cytuje za: M. Quenot, Zmartwychwstanie i ikona, przei. H. Paprocki, Biatystok 2001, s. 176.
40 Por. tamze.

{1 Dok#adnie pierwszy dokonuje tego Pisano, co zostato wczesniej wspomniane. Cho¢ nalezy
tutaj zauwazy¢, ze obecnos¢ Jana i Maryi pod krzyzem jest inspirowana jedynie ewangelig
$w. Jana, gdyz synoptycy o tym nie wspominaja.

4 T7s istrueglory, true divinity-togive one's lifeforanother. J. Wood, The Blue Cross, s. 177.

43 Cytuje za: S. Kobielus, Krzyz Chrystusa, ss. 133-134.

4 Augustyn, In lohannis Evangelium tractatus 120,2 (CChL36,661).
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niebianski status4s. Wzrok kieruje na czytajagcego ikone, rownoczesnie prawg
dionigwskazujac mu Mesjasza wiszgcego na krzyzu. Maryja nie moze sie poru-
sza¢, gdyz miecz przeszyt Jej dusze, ale swojg postawg wzywa Jana i wszystkich
patrzacych do kontemplacjiwraz z Nig misterium zbawienia, zawartego w $mierci
Jej Syna.

Jan, ktéry wspiera lekko pochylong gtowe zdaje sie rzeczywiscie kierowac
mysli ku Chrystusowi i Jego mece, pomimo tego, ze jego ubior, jasnoniebieski
ptaszcz i wystajgca spod niego ciemnoniebieska tunika, zwigzany jest z tajem-
nicg zmartwychwstania. Lewa dton ukazuje Tel3o, ktéry prawdziwie przecier-
piat torture ukrzyzowania i umart. ,, Tych dwoje Swietych nie moga teraz cieszy¢
sie z zmartwychwstania Jezusa, bo jeszcze doswiadczajg udreki z powodu Jego
meKki i Smierci”4647

Czytajac Niebieski Krzyz dowiadujemy sie o realizmie meki i Smierci na-
szego Pana, ale rowniez o tym, ze cierpigcy Zbawiciel na krzyzu nie jest zwy-
czajnie zmartym Chrystusem, ale jest Panem wiasnej Smierci i Panem swego
zycia. Wydaje sie na smier¢ i przezwyciezaja, aby zbawi¢ swoje stworzenie.

Niebieski Krzyz jest zwierciadtem Franciszkowej teologii i duchowosci, ar-
tystycznym testamentem dla nasladowcéw i sympatykow: idz i stuz ukrzyzowa-
nemu Chrystusowi w kazdej ukrzyzowanej osobie, aby wspolnie radowac sie
w przyszto$ci chwatg zmartwychwstania.

* * *

Pod koniec X111 wieku Mateusz z Aquasparta, franciszkanin i uczen Bona-
wentury, w swoim dziele Sermones de S. Francisco, de S. Clara*! w celu odpowie-
dzi na pytania, w jakim stopniu Franciszek byt podobny do Chrystusa i stat sie
Jego odbiciem oraz wjaki sposob kazdy wiemy mégtby p6jsc tg droga, odwotuje
sie do argumentacji Pseudo-Dionizego Areopagity, ktéry interpretowat obraz
jako narzedzie mistycznego uniesienia sie od materii widocznej po niewidoczny
praobraz48, i ttumaczyt kwestie podobienstwa catkowicie poprzez poréwnanie
do technik obrazowego tworzenia: ,,(...) umyst ksztattuje sie na podobienstwo

Boga na wzér namalowanego obrazu (...). Jak bowiem ci malarze lub pisarze
maja przed soba wzorce, wedtug ktérych malujg i ksztattujg obrazy, czynia po-

4 Por. J. Wood, The Blue Cross, s. 178. C. Niezgoda uwaza, ze sg to kolory symbolizujace
zatobe, co ma podkresli¢ prawde o cierpieniu i Smierci Jezusa Chrystusa, a tym samym
0 Jego ludzkiej naturze. Por. tenze, Od krzyza w San Damiano, s. 233.

46 C. Niezgoda, tamze.

41 Por. Mateusz z Aquasparta, Sermones de S. Francisco, de S. Clara, [w:] G. Gal [red.],
,.Biblioteca Francescana Ascetica Medii Aevi”, Quaracchi 1962,1.10, ss. 22-46.

48 Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, De coelesti hierarchia 4,3 (PG 3,180-181).
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ciggniecia i podkreslenia, tak kazdy chrzescijanin powinien mie¢ przed oczyma
zycie i postepowanie Chrystusa jako wzor, wedtug ktérego powinien kierowaé
i ksztaltowac swoje zycie”49. Zatem przed kazdym chrzescijaninem otwiera sie
droga ,,ad imitationem Christi” poprzez wewnetrzne odmalowanie zycia Chry-
stusa, ktorego caty sens i przebieg zawarty jest w znaku krzyza.

Summary
The Blue Cross

The icon called the Blue Cross originated around 1250 as an artistic testament
of spiritual way and the theological teachings of St. Francis. Itwas written by an
unknown artistwho based hiswork on Byzantine hermeneutics depicting the sce-
ne of the crucifixion of Jesus with closed eyes and body communicating the
moment of death. This iconic canon was a response to the heresies of monophy-
sitism and docetism.

The mystery of salvation depicted on the Blue Cross encompasses not only
the suffering and death of Jesus which is depicted in the person of the Messiah -
bowing of the head, closed eyes, pierced side, disfigured body and in gestures
and faces of Mary and John the Apostle, but also the truth about the Resurrection.
This is evidenced by the blue-gold colors used and ornamentation of four rhomb-
uses, the sign Rex Gloriae, Jesus’, Mary’s and John’s tunics, and most ofall, the
domination of light in the whole icon.

The Blue Cross is, therefore, true to the Eastern tradition in which depicting
the crucifixion, the realism of death was shown and, at the same time, was leading
the attention ofviewers to the truth about the resurrection.

49 Mateusz z Aquasparta, Sermones, s. 32.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 15(2006)

POZNOBAROKOWE
KAZNODZIEJSTWO FRANCISZKANSKIE
NA PRZYKLADZIE
ADWENTOWYCH | PASYJNYCH KAZAN
O. FORTUNATA LOSIEWSKIEGO

O. Fortunat Losiewskil zyt i dziatat na przetomie XVI1 i XVII1 wieku. Data
i miejscejego urodzenia nie sg znane. Do Zakonu Braci Mniejszych Konwentual-
nych wstapit 1 czerwca 1706 roku w Krakowie. Stopien bakalarza teologii otrzy-
mat w Akademii Krakowskiej w 1731 lub 1732 roku. Petnit urzad kaznodziei
zwyczajnego w konwencie warszawskim (1726-1729), krakowskim (1731-1736)
oraz poznanskim (1738). Réwnoczesnie, w latach 1731-1736, z fundacji Konar-
skich byt kaznodzieja katedralnym na Wawelu. Ostatnie lata zycia spedzitw Piotr-
kowie, gdzie tez zmart 11 listopada 1751 .

Wiekszos¢ jego dziet to zbiory kazan, wygtaszanych w réznych miejscach
i z okazji r6znych okolicznosci. Do naszych czasow zachowaty sie2: Pretsza i wigk-

| Por. B. Brzuszek, Fortunat tosiewski, SPTK Il, s. 576; tenze, tosiewski Fortunat, SPPF,
ss. 291-292; J, Bieniarzéwna, Fortunat tosiewski, PSB XVII1, s. 422; A Karwacki, Stawnigjsi
franciszkanie w Polsce, opra¢. W. Grat OFMConv, Watykan 2000, s. 115; J. Pelczar, Zarys
dziejow kaznodziejstwa w kosciele katolickim, I, Krakéw 1896, s. 257; E. Kantak, Franciszkanie
polscy, Krakéw 1938, t. 2, ss. 426-428; K. Panus, Zarys historii kaznodziejstwa w kosciele
katolickim, Kaznodziejstwo w Polsce od $redniowiecza do baroku, Krakow 2001, t. 2, ss. 457-458;
J.D.Janocki, Polonia litterata, Wroclaw 1750, ss. 43-44; L osiewski Fortunat, [w:] Z. Chelmicki
[red.], Podreczna Encyklopedia Koscielna, Warszawa 1904—1916, t. 25/26, s. 105.

2Do naszych czas6w nie dochowaty sie dwie pozycje: O naukach, wktorych sie cwiczy¢winien
cztowiek religijny, ksigzeczka (Krakéw 1741 r.) oraz O obyczajach cztowieka religijnego
godnych, ksigzeczka (Krakéw 1744). Por. Estreicher, Bibliografiapolska, t. 21; B. Brzuszek,
t osiewski Fortunat, SPPF, s. 292.
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szapociecha i stawa ojczyznie swojej Sw. Stanistaw Kostka Powtdrna Meka
Chrystusa Jezusa w Nayswigtszym Sakramencie Laskaypieczeé¢nadwomia
niebieska, a raczey kazania nafest Swietego Jana Krzciciela, Marszatka Chrystuso-
wegoy Swietego Jana Nepomucena pieczeci, sakramentalnej spowiedzi sekretarza
(.../; Promocya kanonizacyi B. Jana Kaniego (.../; Rozmystna zmystto iest kazania
opigciu zmystach ludzkich Memoryat Kaznodzieyski Rzeczy Ostatecznych

3 ...cho¢ niepretka Jego Kanonizacya gdy po Jezuicku stangt w Polszcze (t. j. w Kompanij)
z S. Alojzym Gonzaga, a raczey kazanie miane w kosciele Przeswietnego Zakonu Soc. Jesu
Collegium Warszawskiego Prowincyi Litewskiey iv Sobote miedzy octawa Solenney Introdukcyi
tych Swietych R. 1727 w dnie 18 Pazdziernika pod herbownego Lewarta moca y stawa
niewzruszonym y odwaznym imieniem JW. Jegomos$ci Pana Piotra Marcina Kczewskiego
Wojewodzica Malborskiego, Stanistawowskiego, Szynwatdskiego etc. etc. Starosty Pana
y Dobrodzieia przez X. Fortunata tosiewskiego kaznodzieie ordynaryinego warszawskiego,
Franciszkana: z pozwoleniem zwierzchnosci duchowneyy przetozonych zakonnych, prasg
drukarska wyrazone. Roku przez kilka tysiecy lat pozadaney catemu $wiatu z nieba pociechy
1726. W Warszawie w drukami Collegium J. K. M. Soc. Jesu. Por. tosiewski Fortunat,
[w:] K. Estreicher, Bibliografia polska, Krakéw 1872-1951, t. 21, ss. 414-416. Pozostate
tytuty w catosci podaje za tym samym autorem.

4 ..we Czwartki Postu Wielkiego kazaniami prezentowana y pod imieniem P. Damiana
Kostrzewskiego przez X. Fortunata tosiewskiego do druku podana. 1729 w Warszawie
w dmkami J. K M. OO. Schol. Piarurn. Por. Estreicher, Bibliografia polska, t. 21. Autor
wymienia tez inne wydanie, zapewne tego samego dziefa: LaudeturSS. Sacrament. Powtoma
meka ChrystusaJezusa w Nayswigetszym Sakramencie naszesciu dyscyplinach Archikonjratemii
tegoz Nays$wietszego Sakramentu w kosciele S. Jana Chrzciciela przeslawney kolleg. Warszaws.
we Czwartki postu Wielkiego kazaniami w roku 1729 reprezentowana przez X. Fortunata
tosiewskiego Franciszkana ordyn. na 6w czas w konwencie Warszawskim a potym Krakowskim
kaznodzieje y juz raz w Warszawie a powtornie na nabozng y powazng wielu intencye
w Krakowie do druku podana. WdrukamiJakuba MatyaszkiewiczaJ. K M.yJ. O.J. K Bisk.
Krak. Xiazecia Siewiers. Ord. Typ. R. 1736;

5 ...Wielmoznemu Jmc¢i Panu, P. Janowi z Debian Debiriskiemu Podkomorzemu J. K Md¢i, Panu
y Dobrodzieiowi dedykowane. Przez X. Fortunata tosiewskiego, franciszkana, S. theol. Bakalarza,
ordynaryinego w konwencie krakowskim, y przeswietney katedry krakowskiey, fundationis
Konarscianae, kaznodzieie. Roku marszalkuigcego Chrystusa Jezusa 1732. Z dozwoleniem
Zwierzchnos$ci duchowney. WKrakowie, w drukamiJakuba MatyaszkiewiczaJ. K M.yJasnie
Oswieconego Xsiedza Biskupa krakowskiego, Xiazecia Siewierskiego, Ordynaryinego typografa.
Na koncu tego dzieta zamieszczony jest: Applauz przy imieninach Katarzynyz Dubrawskich
Debinskieypodkom (wierszem). Por. K. Estreicher, Bibliografiapolska, t. 21.

6 ...Swietey Theologij Doktora, Wielkiego Kollegium Professora, cnétiego Akademia: Kazaniem

podczas doroczney tegoz uroczystosci dnia 21 pazdzier. R. 1731 w kollegiacie S. Annysercem
y usty ogtoszona. A potym przeslawney Akdemij Krakowskiey na dowdd obligowaney sobie
propensyi, przez swoiegoAlumna to iestprzezX. Fortunata £ osiewskiego Franciszkana S. th.
Bakatarza, ordynaryinego w konwikcie krakowskim, y przeswietney katedry krakowskiey
fundationis Konarscianae kaznodzieie dedykowana roku promowanego cztowieka do Nieba
przez Tego, ktéry iest Exemplar Virtutum et Corona SS. OO. 1732. Superiorum perrnissu.
WKrakowie, w drukami akademickiey. Por. K. Estreicher, Bibliografia polska, t. 21.

7... miane w archiprezbyteryalnym kos¢iele krakowskim Panny Maryi in Circulo wpie¢ wtorkéow
Quadragezymalnych wRoku 1731 apotymJasnie Wielmoznemu Jmci Panu Janowi Tomaszowi
z Raciborska Morstynowi, starosCie Sieradzkiemu etc. etc. Dedykowane. Przez X. Fortunata
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wszystkimprawowiernym podany (.../; Ostatnia zapowiedzaktu weselnegoy dtugo
pozadaney (a tym samym chwalebnieyszy) kanonizacyiB. Jana Kantego (...)8
Opracowanie niniejsze uwzglednia kazania adwentowe i pasyjne, wygtoszone
przez o. Fortunata £.osiewskiego w Krakowie. Aby lepiej oddaé styl i klimatwypo-
wiedzi autora, w prezentacji tresci kaznodziejskich staratem sie odwotywac jak
najczesciej do jego tekstdw. Dlawiekszej za$ przejrzystosci przekazu wwielu miej-
scach zdecydowatem sie na uwspotczesnieniejezyka, ktorym autor sie postugiwat.

1. Kazania adwentowe

Kazania adwentowe zostaty zawarte w dziele Memoryat kaznodziejski Rze-
czy Ostatecznych (.. J101Byty to kazania o rzeczach ostatecznych, a doktadniej
o $mierci, sagdzie Pariskim, piekle i niebie. Motyw podjecia tego tematu jest dla
tosiewskiego oczywisty: We wszystkich sprawach twoich, pamietaj na ostateczne
rzeczy; a na wieki nie zgrzeszysz!'. Jasna jest tez intencja: Abym wam (...) isam
sobie wstret od dalszej Pana BOGA naszego obrazy uczynit, te ostateczne rzeczy,
Smier¢, Sad, Piekto, i Niebo, stawiwszy przed soba, prezentowaépod ten czas
Adwentu $wietego zechce'2.

1.1. O S$mierci

Pierwsze kazanie zostato poswiecone tematyce $mierci. Dzi$ tedy stawam
zwami nadgrobem, i tezaktadampropozycje:prezerwatywa odgrzechu i wiecznej

tosiewskiego Franciszkana ordynaryinego w Konwencie Krakowskim, y PrzeSwietney Katedry
Krakowskey Fundationis Konarcianae Kaznodzieie. Roku na wszystkich zmystach cierpigcego
y 0zbawieniu naszym rozmyslajacego Pana 1735. Za dozwoleniem Zwierzchnosci, w Krakowie
w Drukami Jakuba Matyszkiewicza J. K M¢iyJ. O. Jmci Biskupa Krakowskiego, Xigzecia
Siewierskiego, ordynaryinego Typografa. Por. K. Estreicher, Bibliografia polska, t. 21.

8..A raczeykazania adwentowe o Smierci, Sadziepanskim, o Piekley o Niebie, miane wkosciele
S. Franciszka krakowskim Roku 1732 przez Xiedza Fortunata tosiewskiego Franciszkana
tamze Ordynaryinegoyprzeslawney katedry krakowskieyfundationis Konarscianae Kaznodziei?.
Roku zas »V Smiertelnym ciele narodzonego Sedziego zywych y umartych, piekta burzyciela,
nieba stworzyciela Boga 1736 do druku oddane. WKrakowie wdrukamiAkademickiey. Por.
K. Estreicher, Bibliografiapolska, t. 21.

9...Swietegopisma doktora, wprzeslawney akademii krakowskiey Profesora, krélestwapolskiego
patrona, kazaniem mianym w katedralnym kosciele poznanskim dnia XX pazdziernika
w niedziele XIX po swiagtkach roku parniskiego MDCCXXVII promulgowana. Przez
X. Fortunata t.osiewskiego Franciszkana, natenczas wkonwenciepoznanskim ordynaryinego
kaznodzieje, azasdo druku, wroku, tego ktéryjest Corona SS. 00. MDCCXXXVIII (1738)
zdozwoleniem Zwierzchnosci Duchowneypodana. WPoznaniu wdrukamiAkademickiey.
Por. K. Estreicher, Bibliografia polska, t. 21.

10 Por. przypis 8.

Il Memoryat, s. 1.

12 Memoryalt, s. 5.
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$mierci, proch woczach zgrobu $mierci™. Dla t.osiewskiego najlepszym sposo-
bem uniknieciawiecznego potepienia jest nieustanna pamiec o nieuchronnosci
$mierci cielesnej: Powiem, abysmy wiecznie nie umarli, nic nie masz lepszego, jako
otympamietac, ze razumiera¢mamy. (...)Aniwiemyskadna nasikiedynapadnie;
to¢myslac o niej, zawsze bezpieczniejsi byémozemy™. Sprzyja temu powszechno$é
umierania: rzadki dzien zeby (jak mawiamy) umartemu nie dzwoniono™. (...) Jak
jest latwiusinka rzeczpamieta¢ o $mierci, tak tezpozyteczna, przez te pamiec ujs¢
grzechu i wiecznej Smierci. Na poparcie swojej tezy autor przytacza historie biblij-
nego Hioba oraz wypowiedzi réznych swietych. A wszystko to w jednym celu:
Wierzcie mi méwie, wszyscy, ze sie Smierci doczesnej bojac, i pamietajac iz raz
umiera¢macie, grzechu sie uchronicie, wiecznie nie umrzecie™.

Gestem, ktoéry zachecat do pielegnowania tej pamieci, jest ryt posypania
gtéw popiotem, dokonywany na rozpoczecie Wielkiego Postu: Wdzien Popielca
co Rok kazdemu z nas z osobnaprzypomina Ko$ciot Swiety z Ksiag Rodzaju: (...)
pamietaj cztowiecze zesproch i wproch sie obrdcisz. Ten tedyproch wktorysiepo
$mierci rozsypiemy, jakjestpotrzebny naprezerwatywe od wiecznej$mierci™. Ka-
znodzieja dostrzega fizyczng wprost skuteczno$¢ prochu i popiotu: Inieuspoko-
jone mysli naszych obroty czyli zawroty, charde dumy, wynioste animusze,
nieunoszonepassje, rozzarzone ciata upaty, ognie gniewu, zemsty zajete, nicpre-
dzej ulekowac, uspokoié, ugasi¢niepotrafi; jakojedna szczyptaprochu $Smiertel-
nego. (...) Westylkojedna szczypteprochu Smiertelnegoprzed oczy, wszystkich tych
pozbedziesz defektow. (...) Tenzesposébpodaje nam Kosciot Swiety (...)w rozsy-
panejpo gtowach naszych ziemi aby$my sie przeciwko napascigrzechoéw, prochem
grobowym potrzgsngwszy odwaznie stawili, i o Smierci myslac doczesnej, wiecznej
unikali™. Odwotuje sie przy tym do stéw Psalmu 101: popidtjako chlebjadtem
i stwierdza: pamiec¢s$miertelnego prochu jest najpospolitsza potrawa, ktora kaz-
demu, wielcepozyteczna do zywota wiecznego™.

Sprawag niezwykle istotngjest poprawne zrozumienie czym jest grzech, aczym
$mier¢. Losiewski postuguje sie ciekawymi poréwnaniami: Grzechjak decyduja
teologowie (...)jestto zbiegBoski (...) a Smieré wtez tropyjestgoniec, ktoryz rozkazu
Boskiego, tuz wpogon za zbiegiem biezy grzesznikiem, tuz go $ciga; i gdy sie nie
spodzieje, chwytajakswego. (...) lwzigwszygo nagoracym (jakmawiamy)prawie,*

13 Tamze, s. 5.

14 Tamze, ss. 5-6.
15 Tamze, s. 15.
16 Tamze, s. 19.
17 Tamze, s. 6.

1§ Tamze, ss. 7-8.
19 Tamze, s. 14.
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stawia przed Sadem, przed Sprawiedliwos$cig Boga naszegol. (...) Grzech jest to
jedna straszna $lepota, letarg $miertelny, jedno nieporéwnane duszy pijanstwo?2l.
Podkresla przy tym bardzo wyraznie, ze grzech to przede wszystkim wzgarda wia-
dzy Pana BOGA naszego, Smier¢ za$ toprzysiegly wozny, ktory w tez tropy, rok na
catej wiecznosci kare, a raczejpozew, grzechowi wydaje, abysiesprawitzprzestep-
stwa, izgwatceniaprawa Boskiego?22.

Wykorzystujac tego rodzaju obrazy sugeruje stuchaczom: Wszystkim wnie-
prawosciach opitym (...) dosyéwgréb zajrze¢, wytrzezwieja, i wszystkie im napa-
miecprzyjda nieprawosci ijuz wiecej do nich wracacsie nie bedg2324

L osiewski ma Swiadomos¢, ze u podstaw kazdego grzechu lezy grzech pier-
worodny: Wszystkich nas ukasit, ba znacznie ujadtwRaju waz, wpierwszym Ojcu
naszymAdamie, lekarstwa inszego nie maszisposobu, zagoi¢rang, tylko kamien
grobowyprzytozy¢do rany™.

Swiadomo$¢ nieuchronnoséci Smierci powinna sktania¢ cztowieka do nie-
zwyklej pokory: Ibedziez z nas kto takzuchwaly, abypostponowatygardzitPrawo
Boskie? (...) Grzeszy¢ze pewnie bedziesz bracie moj grzeszniku?Jezeli pamietac
bedziesz, ze tego obrazasz BOGA, ktory potest occidere kazdego czasu, kazdej
minuty, kiedy zechce zabi¢ cie moze252Bla zobrazowania skutkdw, wynikajacych
z niewlasciwego podejscia do zrozumienia istoty grzechu, autor opowiada histo-
rie nagtych, nieoczekiwanych smierci.

W nawigzaniu do gestéw przypominajgcych o potrzebie skruchy t.osiewski
wspomina o zwyczaju, ktory obowiazywat niegdy$ w kosciele Franciszkandw
w Krakowie: Jeden z Bractwa (...) MekiJEZUSOWEJstojac w drzwiach Kosciel-
nych, a trzymajgc w reku trupig gtowe wchodzgcych do Kosciota tymi witatstowy;
pamietaj cztowiecze na $mierc; (niektérzy dodawali, a za grzechy pokutuj).
Z chwilg, gdy zwyczaj ten nie jestjuz dtuzej praktykowany, podobna role, zda-
niem kaznodziei, odgrywaja cmentarze, groby, nadgrobki i zywe obrazy $mierci
stojgce w oczach naszych22.

To pierwsze rozwazanie, o Smierci, tosiewski koficzy bogatym i szczeg6to-
wym opisem trzesienia ziemi, jakie miato miejsce w Konstantynopolu w roku
375, za czasbw cesarza Justyniana. Nawiazuje w ten sposob do znanego powie-

20 Tamze, s. 9.

2 Tamze, s. 10.

2 Tamze, ss. 12-13.
3 Tamze, s. 12.

% Tamze, s. 22.

% Tamze, s. 13.

26 Tamze, s. 21.

21 Tamze, s. 21.
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dzenia: dopiero kiedy trwoga, to do Boga. Wéwczas lek przed zagtada spowodo-
wat pozytywne zmiany w ludzkim zachowaniu: Dopieroz na Ratuszu nalezyta
sprawiedliwos$¢, wKramach i chandlach rzetelnos¢, w Duchownych wieksze nabo-
zenstwo zaczeto sie; wszystkie swywole, niecnoty, grzechy, etc. z Miasta wygnane
i wszyscypoboznie zycCzaczeli™. Kaznodzieja zwraca sig wiec do stuchaczy z ape-
lem, aby iw ich zyciu dokonaty sie podobne zmiany: Zycze wszystkim pamietac
na $mieré, rzeczto bardzopotrzebna®, i kieruje do nich konkretng zachete: Ordy-
naryjnie na marmorach lub prostych kamieniach rzeczpamieci godna notujgc
ludzie, rysujg te stowa: ad perpetuarti rei memoriat. (...) Ja Was (...) upraszam
ztego o Smierci dyskursu, te aby dla $wiezej o Smiercipamigci, piszcie w domach
waszych, ale teznotujcie wpamieci, stowa: Memento homo quiapulvis es etpulve-
rem reverteris; abo te krotsze: memento homo mori3031

1.2. Osgdzie Ostatecznym

Chociaz Smier¢ nazywana jest ultima linea rerum, a imie jej jako niektorzy
mawiajg (...)Amen3}, nie na niej konczy sie zywot cztowieka; pozostaje bowiem
kwestia Sgdu Ostatecznego. O nim to tosiewski méwi w swoim drugim kazaniu:
Smiertelna trunna w nowonarodzonych, czyli na tam ten $wiat odrodzonych, od-
mieni sie w kolebke, gdysie z tego $wiata na inszyprzeniesiemy (...) przed Trybunat
Sedziego BOGA Sprawiedliwego, staniemy3233

Kaznodzieja postrzega Sad Ostateczny jako zrédto wiekszego leku, niz
$mieré, a to dlatego, ze nie znamy losu, jaki nas po niej czeka. Swiadomie zatem
prébuje wzbudzi¢w stuchaczach lek przed Bogiem Sedzig. Aby wzmocnié site
argumentdéw, przytacza rdzne historie przesycone obrazem ludzkiej surowosci,
ktérajest niczymw poréwnaniu z surowoscia Sadu Ostatecznego; przede wszyst-
kim dlatego, ze skutki tego ostatniego sg nieodwracalne i trwajg przez wiecz-
no$¢. Ach! Dzier Sgdu Uniwersalnego, dzierizemsty, dzien straszny, dzien utrapienia,
dzien uciemiezenia! (...) Dzien ciemnosci, strachéw, bojaZzni, wrzasku, krzyku,
narzekania, dzien trgby, dzien wojny, dzien $Smierci. (...) Dzien (...) w ktérym na
$witaniu, nigdy nie widziane obaczemyznaki, straszydta, widowiska. (...) Dzien (...)
w ktoregopotudnie, odsungwszy kortyne grzechéw catego $wiata, oko w oko zajrzg
sobie, grzesznik winowajca, i Bég obrazony. (...) Dzien (...) w ktérego wieczor za-

23 Tamze, s. 20.
29 Tamze, s. 21.
30 Tamze, ss. 23-24.
31 Tamze, s. 24.
32 Tamze, s. 25.
B Tamze, ss. 28-29.
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cznie sie ona noc wieczna, po ktdrej juz wiecej dnia nie obaczemy: ijak tylko
ostatnia dnia onego (...) wybijegodzina, straszng owa sentencja, bez apellacji, bez
relaxacji ustyszymy: ite maledicti in ignem aetemum33.

Zgodnie z powszechnym wéwczas przekonaniemi4 kaznodzieja potwierdza,
iz miejscem owego Sadu bedzie Dolina Jozafata. Jest to ta dolina (...) miedzy
Gorg Kalwaryi, na ktdorej CHRYSTUS Ukrzyzowany, i miedzy gorg Oliwna,
zktorej wstapitdo Nieba. (...) Tezsamegdry, Kalwarya i Oliwna, stang oczywiscie
Swiadkami taski CHRYSTUSA IEZUSA, ileze najednej dla nas cierpiat (...)
azdrugiej Niebo nam pokazat.

Sad Ostateczny bedzie poprzedzony szczegdlnymi znakami tak, jak zdarza-
to sie towczesniej w przypadku wielu klesk zywiotowych. Zadna jednak z nich
nie moze sie réwnac z tym, co wydarzy sie w chwili ostatecznego rozrachunku.
Oto kilka sugestywnych przyktaddw:

Jezeli tedy Sprawiedliwos¢ Boska, zanim jakg kleske ze$le (...) tak straszne

przédpokazuje znaki! C6z bedzie na 6w czas, kiedy sam a sam w Osobie swojej
stapi naswiatBOG, Sadzi¢nasikara¢? Coza Znaki, jakstraszne, jak niewidzia-
nepoprzedza izapowiedza przyj$cielego, dnia owego ostatniego? (...)Ach!Na 6w
czas utrapienia jak najwieksze, spustoszeniajak najbrzydsze, ruina ostatnia, zna-
kiem bedzie337

Na 6w czas wszystkie Narody w pojedynku, wszystkie zwierzeta w zazarciu,
wszystkie morza wzburzone, wszystkie wiatry z otwartg geba, wszystkie pioruny
zNieba napogotowiu, caty swiat konacbedzie, a Niebo wszystkie cektauzy, piekto
wszystkiefurie, wywrze. Dostatki Swiata tego, pokoju, szczesliwosci, cozrzeczecie?
Oto ani wzmianki o was stycha¢ bedzie3l}

Wyjcie morza, juz wiecej burzy¢sie nie bedziecie. (...) Wyjcie rzeki, juz wiecej
iv brzegach waszych biegaé, ptyna¢, nie bedziecie. (...) Wyjcie wiatry, juz wiecej
wiaénie bedziecie. (...) Drzewa, zwierzeta, bydleta, robactwo wyjcie! Juz wy wygi-
niecie. (...) IwyNieba, iwy Planety, ity Stonce, Miesigcu, iwy Gwiazdy, $wieciénie
bedziecie; ach, co za ciemnosci $wiat caty ogarna

I morze wzburzone, i bestie rozjuszone, igwiazdypadajace, i Gory, Miasta
walgce sie okrazg cztowieka3d}

Zamiast wejscia Stonca, ogien z Nieba wypadiszy, iz tym, ktéryjest wpiekle
zmieszawszy sie dzien uczynig, gdy caty Swiatzapala. (...) Tejze godziny, fabryki

M Por. proroctwo Joela 4,2.
3% Memoryat, ss. 29-30.

3% Tamze, ss. 31-32.

31 Tamze, s. 32.

3 Tamze, ss. 32-33.

3 Tamze, s. 33.
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kilkuset, ba i tysigcznych lat, struktury wspaniate, fortece niedobyte, Miasta obwa-
rowane, patace, kamienice. Zamki, Koscioty (...) razem wszystko spali 6w ogiend;

Na cztery czesci Swiata przezfatalne trgby, czterech Aniotdéw wotac beda, fugi-
te mortui, venite ad Judicium; i ten gtos (...) rozszediszy sie po catym Swiecie, po
wszystkich gorach, dotach, lochach, wszedzie a wszedzie echojego obijacsie be-
dzie. (...)Gdziekolwiek kosci, popiot, proch, ciatnaszych bedzie, gtos ten stychaé
bedzie: nujeno wstajcie, czympredzej idZcie (...) na Sad*L

Ten przerazajacy w swej wymowie obraz t osiewski wzbogaca wizjg Chry-
stusa Sedziego: A oto Sedzia sprawiedliwy w posrodku milionéw, i milionéw,
gwardiiAnielskiej, zasiada na Tronie, CHRYSTUSJEZUS (...) apodnimwkajda-
nach, w wiezach, miedzy Diabtamipotepiency: na inszej stronie troche wyzej, po-
rzadkiem stojacy Sprawiedliwi, w ktérych oczu, wjasnym iprzezroczystym obtoku
pokazesie Krzyz CHRYSTUSOWY42 Jego Sad bedzie wynikiem sprawiedliwo-
§ci, wyznacza zatem kres mitosierdzia: Nie na darmo, nie ze ztosci, ale wedtug
stusznoscisentencjowaé¢BOG bedzie kazdego*3. Ostateczny wyrok ma swoje uza-
sadnienie: Jajestem CHRYSTUS, ktérego$cie wzgardzili, zpostponowali, za nic
nie mieli. (...) Cierpliwosci moja zamien sie w gniew i furie nieutrzymang, co
mowie, juz sie to nie odmieni. Chcieliscie mojej nietaski? Owoz dysgracjowani
bedziecie na wieki: Krew moja, Meka moja, poniewazescie tak chcieli, niech wam
bedzie napotepienie: chcieliscie mnie mie¢ waszym nieprzyjacielem? Owoz bede
na wieki. Zginciesz z oczu moich! Z oczu Ojca mojego, z oczu tych wszystkich,
azgincie na wieki!**,

W tej tragicznej chwili nie pomoze nawet Matka Najswietsza, ktoraw trady-
cyjnej poboznosci byta uznawana za niezawodng pomoc: Bedziem wotac o mito-
sierdzie Boskie (...) aledarmo. (...) Bedziem wota¢oprzyczyne MatkiJEZUSOWEJ
do BOGA, darmo (...) niewystucha nas BOG, bo tam o mitosierdziu nie bedzie nic
stychac*h. Jej niemoznosc¢ niejest dzietem przypadku; gdyby nawet chciata wsta-
wiac si¢ za nami u swego Syna, ustyszy od Niego zdecydowane stowa: Dzisjestem
Sedzig, niejestem Synem twoim: niech ze czynie co sprawiedliwos¢ kaze, ty sie
w nic nie wdawaj*6.

Czas Sadu bedzie ukazaniem calej i catkowitej prawdy o cztowieku, i to
wobec wszystkich: Na éw czas wszyscypowstangprzeciwko grzesznikom, i wszyst-

40 Tamze, ss. 34-35.

41 Tamze, s. 35.
& Tamze, s. 37.
43 Tamze, s. 45.
4 Tamze, s. 46.
45 Tamze, s. 39.
46 Tamze, s. 38.

180



Ide rzeczy wiadome i odkryte bedg, nawetiserdeczne wydadza sie sekreta. (...) Jest
tojedna (...) scena, na ktérejija sie mampokazaé, i kazdyz was, ijeden drugiemu
przypatrywac sie bedzie, ija wasze, i wy moje, by najskrytsze obaczy¢grzechy*l,
Okaze sie wowczas, ze wielu z tych, ktérych uwazaliSmy za Swigtobliwych, za-
cnych, wspaniatych jest zupetnie innymi ludzmi: Z owych mtodzieniaszkow niewi-
nigtek, panienek, ktéorychmymieliza aniotéw w ciele; z owych poboznych matron,

zowych sprawiedliwych magistratow, z owychpoprzysiegtych matzonkéw, z owych

kaptanowprzyktadnych, z owych kaznodziejow zarliwych, z owych zakonnikow tak
Swigtobliwych obserwantow, z owych pratatéw takpowaznych, z owych professo-
réw takpilnych, z owych studentéw tak naboznych. Achjaksie wielu wyda ipokaze
co inszego; o czym my nigdy i niepomyslili43.

Dnia ostatecznego rozrachunku najwiecej powinni obawiac sie ci, ktérzy
nie petnili uczynkéw mitosierdzia i krzywdzili innych. tosiewski nie pozostawia
im zadnych ztudzen: Jezeli w ogien wrzucg tego, ktdry taknagcemu nie datkawatka
chleba, agdzieztego wrzuca, ktory chleb caty drugiemu wydart?Jezeli tego wtraca
w ogien, ktory nagiego nie odziat, a tego gdziepodziejg ktdry niejednego z sukni,
apodobno iz catejfortuny odart?Jezeli ten przepadl na wieki, ktéry wiezniow nie
nawiedzat, cézsie ztym stanie, ktéry niejednego, pewnie i niestusznie w wiezieniu
zgnoil 7?48

Rozwazanie koriczy sie osobliwymi retorycznymi pytaniami, skierowanymi
najpierw do stuchaczy: C6z myslicie? Co wam serce dyktuje?%, a potem do same-
go Boga: Daszze nam Niebo wszystkim?515Rla oba z nich £.osiewski sam odpowia-
da: Powiemja nie bawigc was; takiego na 6w czas mie¢ bedziemy tego Sedziego,
jakiego sobie teraz czyniemy, a raczejjakgo sobie terazkaptujemy. (...) Togosobie
(...) za wczasu korumpujmy, jeszcze jako Ojca taskawego, bo na 6w czas, jako
Sedzia Sprawiedliwy, skorumpowacsie nie dabl.

1.3. Opiekle

Rozwazania o piekle t.osiewski rozpoczyna dos$¢ obszernymwyjasnieniem
dwéch terminéw: piekto i wieczno$é, ktdre uwaza za istotne dla zrozumienia
tematu: Dwa stowa, ktore kto tylko uwazy, zawsze najmniejszego strzedzsiepowi-
niengrzechu. (...) Dwa stowa, ktére same majgc napamieci, do ostrej i nieustajg-

41 Tamze, s. 39.
48 Tamze, s. 42.
49 Tamze, ss. 44-45.
5 Tamze, s. 48.
5l Tamze, s. 48.
5 Tamze, s. 48.

181



Ryszard Wrobel OFMConv

cej naspokuty namawia¢powinny (...), ktére dobrze zwazywszy, wszystkich po-
ciech, delektacji, marnosci$wiata, tatwiusinko kazdyzapomnie¢moze (...), stowa
takprawdziwe, tak wyrazne, ze wiecej wzdychac¢ nad niemi, a nie dyskurowac o nich
nalezy: dwa stowa takpetne nauki, ze gdyby ich katolicypojaci rozumiec chcieli,
juz by wiecej tak czestych kazan naszych, i Exhortacji Ojcéw Duchownych nie
potrzeba (...) stowa takfundamentalne, powazne i wazne, tak utwierdzajgce i moc-
ne, ze wielu wielkich grzesznikéw, na tych tylko ufundowani, izasadzenistowach,
wielkimi zostali Swietemi; gdy zyjacy, mysla zstepowali dopiekta, aby tampo $mierci
wtrgceni nie byli53,

Obraz piekta prezentowany przez kaznodzieje jest niezwykle sugestywny,
realistyczny, malowniczy, chociaz sam zaznacza, iz nieudolno$c¢ jezyka nie po-
zwala mu wyrazi¢ catej prawdy o piekle: Piekto! Zbierzmyz (...) wszystkie meki,
tortury, katownie, meczenstwa, tyranie catego Swiata, odjegopoczatku az do kon-
ca, o ktérych aboscie styszeli, abo czytali, aboscie je widzieli: juzescie je zebrali?
Tesa wpiekle. Uwazajcie razem wszystkie wszystkich ludzi, bestii, zwierzat, ryki,
wrzaski, furie, ztosci, ptacze, narzekania, bolesci, straszydta, poczwary: juzescie
zwazyli? Te sg wpiekle5d. Podkresla, ze rzeczywistos¢ piekta przewyzsza wszel-
kie ludzkie wyobrazenia: cokolwiek imaginowac sobie bedziemy, to cien apra-
wie nic, respektem tego cojest w samej rzeczyss.

W piekle zaktocona bedzie wszelka hierarchia, nie bedg istnie¢ r6znice, tak
istotne i wazne dla ludzi na ziemi: wszyscyjak wgarncu jednymbe.

Wszechobecny w piekle bedzie ogien: Ich rezydencja ogien, suffit ogien, t6zko
ogien, suknie ogien, potrawy ogien, napdj ogien, i samo odetchnienie ogiens!58
i diabty: Diabli assystencja, diabli dopostugi, diabli kompania, izawsze i wszedzie
diabliss.

Meki piekielne trwacé bedg wiecznie i nie dadzg sie poroéwnac do jakiejkol-
wiek meczarni w zyciu doczesnym: Wtym zyciu doczesnym do$¢krotkim, kazda
meka by tez najlzejsza, dosyc¢ ze gdyby na cate zycie trwa¢ miata, zdata by sie
niezmierna i ciezka. W piekle tymczasem nieprzez sto, tysiac abo wiecej lat, ale
zawsze, bez konca. (...) Chciatbyjaki taki umrzec¢, nie mozna; chciatby skonac,
niepodobna; chciatbysie zabi¢, nie maszsposobu. (...) Smierénad insze najstrasz-
niejsza, najgorsza, umieracénie umierajach9.

53 Tamze, ss. 52-53.
5% Tamze, ss. 56-57.
5 Tamze, s. 58.
5% Tamze, s. 57.
57 Tamze, s. 57.
58 Tamze, s. 57.
59 Tamze, ss. 58-59.
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Piekto ukazane jest jako miejsce ze wszech miar nieszczesliwe: Miejsce
nedzy i mizerii! O ciemne wieznie! O $lepe ciemnosci! Piekto: dalekie od BOGA,
apo staremu petne gniewu Boskiego; petne kary, a kompassyi, politowania nic
niemasz; otwarte na osciez dlaprzychodzacych, zatarasowane na wyscie, z tamtad
wynis¢ chcacych; w tobie tak wiele robactwa, ktore zawszegryzie, a nigdy nie zdy-
cha; ogien zawsze w tobie, ktory zawsze pali, a nigdy nie spali; ptomien ktory sie
zawsze zarzy, szeroko i wysoko wybucha, a nigdygo nie wida¢, ciemnosci, ktére
wszystkich émia, a zawszeprzez niey to co meczy, i tych ktérzy mecza widac. Nie
schodzi tam na zalu, ale cézpo nim?kiedygo serce nigdy nieprzyjmuje, ustawicz-
nie tam fzy wylewajg potepiency, ale ich nigdy nikt nie akceptuje; lamentéw, na-
rzekania, utyskow, dosc, ale ich niktstuchacnie chce. O Piekto! Morze ognia, ale
bezbrzegéw; Oceanie tez, ale ktdre iprzez miliony, miliony wiekdw, nie wyschnie;
przepascisprawiedliwosci, ale zadng karay mekaminie wyptacona. Piekto! Gdzie
zawsze meka; meka ktdra sie nie skonczy na wieki™.

Krétkotrwalos$ci rozkoszy doczesnych zostaje przeciwstawiona nieskorczo-
nos¢ kary wiecznej: Dla kroétkiej ciata uciechy, wygody, niebasmypozbyli, piekta
na wieki nabylil.

Odwotujac sie do losu potepionych, ktérzy nie przewidywali, iz sami znajda sie
W miejscu wiecznego potepienia, Losiewski ostrzega stuchaczy, stawiajac przed
nimi sktaniajace do refleksji pytania:/! tyktoryskazania, powiesci, przyktady, histo-
rieopiekle, miatsobieza bajki, za dyskurspotoczny, za inwencjepoetyczne, wierzyszze
teraz? co mowisz? Ech mnie nedznemu! Prawda, com styszat o pieklet2. Wskazuje
jednocze$nie powdd takiego stanu rzeczy: Nedzni, zawzieci, méciwi ludzie, nadkto-
remi sie teraz w piekle wszyscy potepiency, i cate msci piekto, pewniebyscie chcieli
odpuscié¢, ida¢pokojwaszym nieprzyjaciotom, winowajcom, ktdrzy wastyle razyprze-
praszali?Juzdarmo, nie maszczasu. Nedzni ciatu dogadzajacy rospustnicy, wszetecz-
nicy, pewnie byscie terazporzuciliz checig owe nieprzystojne konwersacje, zabawki,
korespondencje, amory?Juz nie masz czasu. (...) Gdziezescie wy, ktérzyscie z 0so-
bliwg rezolucjgpowiadali, gdy wam kto opiekle wspominat, iztam nie bedziecie63*

Los po Smierci zalezy od wolnosci, ktdrg cztowiek nie zawsze potrafi wkasci-
wie wykorzystac: WiedZcie o tym, izkazdygrzesznik ma na sobie ceche, znak, czyli
jakas inskrypcja, karteczke, niby to liberumpassum, passaport, izkazdego czasu
otwarte dla niegopiekto: a c6znam po tej wolnosci? co nampo tympassaporcie?
czylinie lepiej, droge miec¢zawartg do piekta?6* Pamieé o tej mozliwosci powin-

“ Tamze, ss. 67-68.
6l Tamze, s. 64.
62 Tamze, s. 66.
63 Tamze, ss. 64-65.
M Tamze, ss. 72-73.
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na by¢ skuteczng pomocg na drodze do Swietosci:/! wzeczesz kto nam jg zawrze?
Samopiekto, sama wpiekle wiecznosé, tylko na te pamietac: memorare novissi-
ma et in aetemum nonpeccabisth. Dlatego tosiewski proponuje (powotujacsie
przy tym na rézne przyktady skutecznych nawrdocen): PodZciezjeno i wyzawzieci,
hardzi, rozpustnicy, cudzotoznicy, pijacy, kosterowie, hipokryci; a stowempodZcie
wszyscy, zajrzycieprzedpiekto i obaczcie, co tam napisano. Infemus!Aetemitas!
ipilnie te stowa uwazajcie: niepodobna aby was nie zastraszyty i na droge zbawie-
nia nie namowity6667
Konkluzja moze by¢ tylko jedna: Chybabys$katoliku i iskierki, czyli kawatka
rozumu nie miat, gdybys nie wotal tu za zywota ustawicznie chocby i krwawymi
tzami, anizelipo $mierci wpiekle na wieki zpotepiericami ptakacd, a nigdy sie nie
wyptakac. Chcemy i my piekto dla siebie kazdy z nas zala¢? czego po $mierci
morza tez nie dokaza, jedna terazpokutna rzewliwie wylana tezka, potrafi¢ mozefl
tosiewski zdawat sobie sprawe, ze nadmiar tresci podawanych w tak reali-
styczny, a nawet makabryczny sposob mogt zmeczyc, czy wrecz zniechecic stu-
chaczy. Byt to jednak zabieg, ktory stosowat Swiadomie, by wzbudzi¢ w nich
odraze do grzechu i pragnienie bezgrzesznego zycia: Przykro stuchac opiekle?
Ja temu wierze, ajeszcze igodziny kazania nie masz, i nie kapie na was, nic wastu
nie dolega, nikt sie wam nie przykrzy, nikt wam nad karkiem nie stoi, siedzicie
w cichu, niena wietrze, (...) ajuzze wiecejstuchacopiekle nie mozecie? Miarkujcie
sie katolicy i potym samym, jak tam cieszko bydz musipotepienicom wpiekle, nie
styszeCtylko, opiekle, ale cierpie¢, pali¢sie, gorze¢ wpiekle na wieki, na wieki?68.
Upatrujac pomoc w lasce Bozej, rozwazanie konczy modlitwa: Do ciebie
tedy, BOZE Wieczny, BOZE Zywy mowe moje obracam iprosze: te dwa stowa
Pieklo i Wieczno$¢, dla lepszejpamieci, gwozdamizRakiNogtwoich przybij, abo
wyrysuj na sercu kazdego grzesznika6970

1.4. O niebie

Ostatnie rozwazanie adwentowe t.osiewski po$wieca niebu. Widaéwyrazng
zmiane w sposobie wyrazania sig, pogodny nastrdj dostrzegalnyjestjuz w samej
tresci: O niebo jakospiekne! Jako$ ucieszne! Jak wiecznie kontentujgce! Kt6z
opowie?Kto6z opisze?Kto cie okresli?Kto cie ocyrkuluje?.0.

65 Tamze, s. 73.
66 Tamze, s. 74.
67 Tamze, s. 74.
68 Tamze, s. 70.

69 Tamze, s. 75. Byly to motta pojawiajace sie w dwéch poprzednich kazaniach.
710 Memoryat, s. 77.
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Wyobrazenie prawdy o0 rzeczywistosci niebianskiej jest rzecza wrecz nie-
mozliwg, gdyz zadne ludzkie stowo nie jest w stanie tego uczynié: Taka jest
obszemos$cnieba, ze gdyby BOG z kazdego ziarka piasku, ktéryjest na brzegach
morskich, inszy a inszy stworzyt$wiat, tymijednak wszystkimi nie napetnitby nie-
ball. (...) Wiem, ze chcesz dociec Chwaty Btogostawionych! Prosze powiedzze mi,
czyliszmozeszporachowac wielkos¢gwiazd? Czylisz mozesz wjedno naczynie mate,
cate przela¢ morze? Czylisz mozesz caly swiat w jedney garzci zamkna¢?1l (...)
Takie sg radosci i ukontentowania w niebie, ze chocby catyfirmamentstatsie tak
wielkim karteluszem jak samjest, cate morza atramentem, ziota ifruktapidrami,
wszystkie stworzenia manualistami staty sie, wyrazi¢ich i opisaniepotrafigl. (...)
Ruina Miastu temu nie pogroza; trzesienie sie ziemi nie wzruszy, ogieh mu nie
zaszkodzi; woda nie zaleje, zaden go nieprzyjaciel atakowac nie moze (..J7Z5

Niebo to rezydencja samego BOGA, ocean delicji, mieszkanie aniotéw, port
spokojny, spoczynek $wietych, ziemia zyjacychb.

Swoje stanowisko popiera objawieniem, jakie $w. Franciszek z Asyzu otrzy-
mat od aniota: Gdyby cata ziemia odmienita sie wztoto, woda w balsam wezbrata,
goéry zamienity sie w drogie kamienie, to wszystkojaknie wkomparacyi do Miasta
Niebieskiego. I tocto jest miejsce stawne wielkoscig i wspaniatoscig, szlachetne
dla magnificencji, dziwne wpieknosci, chwalebne zpotozenia i bespiecznosci kto-
re Reka Boska sprawiedliwym, i Boga sie bojacym, wystawitalé. Przytacza tez
wypowiedzi innych $wietych, ktérzy wyrazajg swoj zachwyt nad niebem7778

Zycie w niebie tosiewski przedstawia na wzér zycia ziemskiego, tyle ze
w ,,lepszym wydaniu’: Oszczesliwe mieszkanie! Szczesliwe towarzystwo!Kedy tak
wiele ludzi bez zamieszania, tak wielegodnych bez ambicji, tak wiele miedzysobg
roznych bezzwadki: kedy mito$¢ miedzy wszystkiemi wzajemna, a zawszejednaka,
iwiecznal8. Niebo to rzeczywistos¢, w ktorej bezpowrotnie znikajg ziemskie cier-
pienia: Juz wiecej wzdychac, juz wiecejptakacislochaénie beda (...) i cokolwiek
cierpieli by najgorszego, ilejeszcze ze niewinnie (...) wszystkiego zapomnieli do-
stawszy sie do Niebald.

11 Tamze, s. 83.
72 Tamze, s. 78.
13 Tamze, s. 79.
4 Tamze, s. 84.
5 Tamze, s. 84.
76 Tamze, s. 85.

71 Tamze, ss. 90-91.
8 Tamze, s. 89.
9 Tamze, ss. 89-90.
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Widzenie Boga, ktérego beda doswiadcza¢ zbawieni, posiada moc wprost
nieopisang: Gdyby aby najeden moment moglijej zazyépotepiency, zaraz by im
sie wszystkie meki w delicje, ciemnosci w Swiatto, piekto w raj zamienito™.

Dla tosiewskiego niebo jest takze Zrédtem wszelkiego i pelnego poznania
tajemnic wiary: Obaczemy wszystkie Wiary naszej tajemnice, jako to TROYCE
Przenajswietszej, Wcielenia CHRYSTUSA Pana, i te osobliwszgjakim sposobem
pod Osobami Chleba wNajswietszym SAKRAMENCIEjest BOG ukryty: wszyst-
kieproroctwa, ktorym teraz tylko wierzymy, wejrzawszy na twarz Boska, jakie byly,
obaczemy: bo tam wiara ustanie, nadzieja juz czego wiecej: spodziewac nie ma,
sama tylko mitos¢Pana BOGA na wiekizostaniesl.

Kaznodzieja zwraca uwage stuchaczy na niewystarczalno$¢ ludzkich staran,

w rezultacie czego cztowiek zamiast na niebo, zastuguje na piekto: Ogdybysmy
setng cze$¢ na ustuge Panu BOGU, na zbawienie dusze naszej tozyli z tego, co na
piekto, co na potepienie tozemy, jaka by nas wszystkich obfita ptaca Niebieska
dosztad2. Wymaga to radykalnej zmiany postepowania, poniewaz zte skutki do-
czesnego zycia nieodwotalnie blokujg udziat w szczesciu wiecznym: O nieszcze-
Sliwi, jak wy na piekto wiele robicie! Gdybyscie dziesigtg czes¢, tych mysli ifatyg
tozyli na utrzymanie cnoty, podcziwosci, jakbyscie byli nieba pewniejsi. Chciwi,
zazdrosciwi, swedziciesie, gdy obaczycie, ze sie kto ma dobrze, ledwie na to zyjecie,
(...) agdybyscie te mysli w owe obrdcili, niech mu BOG btogostawi, niech zdrowo
zazywa tego, co mu Bdogdat: i wesotobysSciezyli, i niebo byScieza ten ChrzesScijanski
ajfekt otrzymali. Dumni, pyszni, sita o sobie rozumiejacy, niepoktonisie wam kto,
nie kkadzie sie wam mostem, nie zdyjmieprzed wami, choézniepostrzezenia czap-
ki, azwy rozumiecie ze to na wasz kontempt, az wy sie zajadajcie, sami sie w sobie
gryzac, azwy szukacie sposobow, szukaciejakiej kluczki, jakobygo zrujnowag, (...
gdybyscie dziesiatg czes¢tych mysli na to tozyli, jako sie kazdemu unizy¢, a honor-
kow sie nie domagac, sami byscie spokojnie zyli, i nieba byscie za to dostali (...)
wstydZcie sie! Majgc w swojej mocy, i na woli waszej niebo, bardziej sie starac¢
o piekto. Wstyd, konfuzja BOGU samemu, ktory tak drogo dla nas, bo Krwig
wiasna kupitniebo, niedbac¢ o niebo! Niepragnac widzie¢go w niebie! Tak dobre-
go, tak kochanego, tak taskawego BOGA3:.

tosiewski zna przyczyny takiego stanu rzeczy i wymienia je wyraznie:
A dlaczegosz? Wstyd mnie ipowiedzie¢! Dlajednego interesiku, dlajednejprywa-
ty, dlajednej owej ulubionej twarzyczki (...) dlajednej marnosci doczesnej (...) dla

80 Tamze, s. 90.

81 Tamze, ss. 92-93.
82 Tamze, ss. 94-95.
83 Tamze, ss. 95-96.
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jednej lichej Swiatowej kompaniki™. Daje tez konkretng rade: Oto sie staraj co
jestw niebie, nie o to co naziemi™. Zacheca przy tym pytajac: chcecie honorow
(...) dostatkéw (...) delicji (...) zy¢dtugo (...) pokoju, spoczynku osobliwszego f...)&5
i zapewnia, ze wszystko to stuchacze odnajdg w niebie.

Zachetg do nieustannego rozmyslania o niebie sg przyktady swietych, kt6-
rzy temu zajeciu poswiecili wiekszos¢ swego zyciad78Bosiewski jest Swiadom, ze
tego rodzaju zycie nie jest mozliwe dla wszystkich, dlatego proponuje sposob
owiele prostszy, aczkolwiek nie mniej skuteczny: Nie obcigzaésiejenofortung
cudza, nie kurczy¢ reki na poratowanie nedzy ludzkiej, na wyptacanie dtugdw,
prowizji koscielnych, izastug czeladzi, Przykazania Boskiego wierniesie trzymac;
to i dla was niebo bedzie™.

Swoje kazania tosiewski koriczyt uroczystym wezwaniem, w ktdrym razjesz-
cze powraca do mysli przewodniej catego wystgpienia: We wszystkich sprawach
twoich pamietaj na ostateczne rzeczy, a na wieki nie zgrzeszysz. Pamietajcie ze
$mierénikogo nie minie, Sad Ostateczny czeka kazdego, wy sobiepiekto abo niebo
obierajcie, na woli to waszej; ja czterykazania, o czterech ostatecznych rzeczach,
temi czterema zawieram exklamacjami: o mors terribilis! Ojudicium exactissi-
mum! O tormenta inferni intollerabilia! O caeligaudia perpetua™.

2. Kazania pasyjne

Zbior Rozmyst na zmyst f...)%0 zawiera pie¢ kazan pasyjnych, wygtoszonych
przez L.osiewskiego w kosciele Mariackim w Krakowie w kolejne wtorki Wiel-
kiego Postu 1731 roku. Kazde kolejne kazanie poswieconejestjednemu z pie-
ciu zmystow cztowieka: gustum, visum, auditum, tactum i odoratum. Powdd
podjecia tej tematyki i obrania takiego sposobu jej omoéwienia, autor wyjasnia
we wstepie do pierwszego z rozwazan, ttumaczac przy okazji swoje szczegblne
zamitowanie do liczby piec¢: Orzeti Wieze, widniejace w herbie miasta Krakowa,
maja w sobie po piec liter; podobnie Rynek, posrodku ktorego stoi $wigtynia pod
wezwaniem Maryi Panny (tez po piec liter), gdzie wygtaszat wielkopostne na-
uki; tylez samo liter zawierato w polskim brzmieniu imie pratata, 6wczesnego
zarzadcy kosciota, Hyacinthusa (Jacek czyli kwiat)-, piecioliterowym okazat sie
réwniez wyrazKsigdz (wéwczas:xfedz).

M Tamze, ss. 96-97.

85 Tamze, s. 97.

8 Tamze, s. 97.

87 Por. tamze, s. 98: Daniel, Pawet Pustelnik, Szymon Shipnik, Wincenty Kadtubek.
8 Memoryat, s. 98.

89 Tamze, ss. 99-100.

9 Por. przypis 7.
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Tego rodzaju okolicznosci podkreslajg osobliwos$¢ miejsca, w ktérym przyszto
tosiewskiemu glosi¢ kazania i stajg sie dla niego powodem szczegblnego na-
tchnienia: Wieczem osobliwszych zkilka Imion, zpigcia literami wspomniat, tojest
Orta, Wieze, Kwiat, Ksiedza i Rynek: na tychfundamencie wedtug sensu mego kaza¢
opigcizmystach, a o kazdymz osobna co wtorek umyslitem. W Orleprzeto reprezen-
tuje sobie visum - widzenie, w Wiezach auditum - stuch, w Kwiecie odoratum-
powonienie, wKsiedzu tactum - dotykanie (...)wRynku gustum - ukuszenie9'.

Jednocze$nie, podejmujac trud kaznodziejski t.osiewski pragnie spetnic
oczekiwania fundatora: Przestrzezonyjestem, wedtug ordynacji Fundatora tych
kazan, abym tu nie bajki, aleprawde, nie do $miechu, ale do kompunkcyj mowit
(i niby tez to moja wedtug regutyfranciszkanskiejprofessja: annuntiando vitia et
virtutes, paenam etgloriom)®li dlatego juz na wstepie usprawiedliwia sie nieja-
ko przed stuchaczami: Wiec zawczasu przepraszam kogo miedzypigcig zmystami
tkne uszu, gdy mu do smaku razi drugi sens mojzwachawszy i mnie tu obaczywszy,
nieprzypadnie mowa moja%.

Zasadniczym jednak powodem gtoszenia kazan pasyjnych by#a oczywiscie
che¢ nawrdécenia stuchaczy. Takim pokutnym wezwaniom najbardziej sprzyjat
okres Wielkiego Postu. Po popetnionychprzez was, zmysty nasze (o zmysty bez
rozumu!) grzechy (...) terazprzy Swietej Qwadragezymie pokutowacy.

Autor zdawat sobie sprawe z niejednakowego nastawienia stuchaczy: Wiem
dowodnie (...) (ze niejeden z nich przychodzi do $wigtyni) z wszystkiemipiaciag
zmystami (...) z oczyma, aby widziat kto kaze, kto stucha kazania, czyli ten i owa

jestna kazaniu; z uszyma, spodziewajac sie, izco nowego ustyszy (ale¢nilsub sole
novum) albo tez zeby stéwko jakie podchwycic (...) a potym inaczej wywrdcic,
wyttomaczy¢do swego upodobania isensu; zgustem, chcacjaka erudycyjke, histo-
ryjke, bajeczke uchwyci¢ do smaku; zpowonieniem, chcac zwachac czy komu
kaznodzieja nieprzymdwi; z rekami abo nogami cum tactu, aby tego lub owgprzy
sobie siedzacych pod czas kazania tracié, dajacznac, co méwi kaznodzieja%:9Bré-
buje zatem juz na poczatku swojego wystagpienia zacheci¢ do zmiany nastawie-
nia nabardziej stosowne, podajac przy tym zasadniczy powad, dla ktérego warto
tak uczynic: A gdyby z sercem kazdy tu przyszedt, bytoby najlepiej! 1 mowiliby
o nich (...) cisg ktorzy dobrym a uprzejmym sercem ustyszawszy stowo, zatrzymy-
waja* i zapewnia, ze wszystkie zmysty stuchaczy bedzie wzywac do pokuty.

91 Rozmyst na zmyst, ss. 2-4.

9 Kaznodzieja nawigzuje do wymogow, jakie $w. Franciszek pozostawit swoim braciom
w Regule, 9: Niech méwig o wadach i cnotach, o karze i chwale. Por. Rozmyst nazmyst, s. 5.
93 Rozmyst na zmyst, s. 5.

% Tamze, s. 3.
9% Tamze, s. 7.
% Tamze, s. 7.
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Swiadom trudnosci i cigzacego na nim obowiazku (bytjednym z pieciu nad-
zwyczajnych kaznodziejow krakowskich, ktoremu przypadt zaszczyt wygtoszenia
kazan pasyjnych), w modlitewnym zawierzeniu poleca si¢ Patronce miejsca: Daj
btogostawienstwo na pie¢zmystéwAudytora mojego. Na oczy ile wewnetrzne, aby
mieli rozeznanie; na uszy, aby dobrze stuchali; napowonienie, abyz dtugim nosem
wachajacprzyméwekjakich, nieprzychodzili; na gust, aby im inie smaczne kaski
kaznodziejskie smakowaty; na dotykanie (...), aby bez utesknienia dosiadaliTL.

2.1. Oukuszeniu

Pierwszym zmystem, wezwanym przez tosiewskiego do pokuty i nawroce-
nia, jest smak, poniewaz pierwszy miedzy ludZmi na s'wiecie grzech jest z przy-
smaczkOw, z gustu, z ukuszenia, to jestz owegojabtka, ktore rodzice nasi w raju
zjedli: w tym jabtku my wszystko zte potkneli™. Nie jest to jedyny argument biblij-
ny; kaznodzieja przywotuje na pamiec¢ r6zne postaci biblijne, ktérych z powodu
tego whasnie zmystu dotknety nieszczescia: Geba winna, ktéra Noego sromotnie
obnazyta; Lota do kaziroctwaprzywiodta; Ezawemuprawo pierworodne odjeta;
wielu Izraelitdbw na puszczy naglg $miercig umorzyta; synéw Helego, kaptana,
mieczem Filistynow stracita; gtlowe Holofemesa mieczem niewiasty ucieta; Sysa-
rzegwo6zdz wgtowe whita; Szymona Machabejczyka syny i stugi na bankiecie zabi-
ta; Baltazara, krolaperskiego tejze nocypo bankiecieprzeznieprzyjaciela zgubita™.

Poprzez obrazy z zycia konkretnych oséb (zapewne znanych stuchaczom,
przynajmniej ze styszenia), ostro krytykuje wystawny styl zycia polskiej szlachty,
zwlaszcza jej niebywate wprost obzarstwo@ Wspominaw tym kontekscie o kle-
skach zywiotowych, ktdre dotykaty Polske i kraje oscienne. Fakty te faczy ze
sobg, wykazuje ich wzajemna zalezno$¢ i stawia diagnoze: kleska gtodu stanowi
element stusznej kary101102

Przeciwienstwem takiego postepowania jest postawa Chrystusa, o niej za-
tem przypomina stuchaczom: Chrystus napuszczypoposcie taknacy, (...) u ktére-
goz kamienia chciatbies chleba, (...) nakrzyzupragnacy (...) namowitgebe naszg
na pokute. (...) Pamietaj na ubdstwo moje, na niedostatek, na gtéd, na piotun
co i Chrystus™2. Obrazem najbardziej sktaniajgcym do pokuty jest cierpienie
Jezusa na krzyzu: To dla mnie drzewo do upodobania, to dogustu megoprzypadlo

97 Tamze, s. 6.

9% Tamze, ss. 8-9.

9 Tamze, ss. 9-10.

10 Por. tamze, ss. 10-12.
01 Tamze, ss. 16-20.

10?2 Tamze, s. 13.
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zfruktem swoimli31¥az w Ogréjcu: Kazdego z wasgust, ukuszenie, a raczejgeba
tak ma pokutowac, czyjes¢, czy pic bedziecie, zawsze na ten kielich [z Ogrdjca]
pamietajcie™. Ogrom Jezusowej meki powinien wzbudzaé w stuchaczu poczu-
cie wdziecznosci, a ta z kolei sktania¢ go do podjecia konkretnych decyzji, ktore
umozliwig mu radykalng zmiane zycia: Juz go nie czestujcie wiecej tym kieli-
chem, ktéry to raz spetnit za nas, zawiescie gebe na Krzyzu wyprézniwszy ja i od
stéw niepotrzebnych, od mowy brzydkiej™. Pomocne sg w tym wzgledzie posty,
umartwienia i wyrzeczeniaw sferze smaku.

Wezwania i zachety kaznodziei nie sg tylko poboznym zyczeniem, lecz pro-
pozycja, ktéra odrzucona spowoduje przykrg i trwatg konsekwencje: miejsce
w pieklellfl@hceszze wiecejprzysmaczkow gebo obzarta? Jeszczesz co dzienprzy
stotach zbytkowac twoich bedziesz? (...) pi€zejeszcze wymyslne trunki bedziesz co
dzien do upadtej, ba tylkojuz dolewaé? Patrzze ipamietaj, copodobni tobie ob-
zartuchowie ipijacy za swoj gust wpiekle cierpig! ™.

Zachecajac innych do nawrdcenia sig, £osiewski przyznaje, iz sam ma gte-
boka swiadomosé wihasnej grzesznosci. Utozsamia sie z biblijnymi grzesznikami
iwraz z nimi -w imieniu swoim i stuchaczy - ze skruchg wyznaje przewinienia.
Odwagi dodaje mu Swiadomos¢, ze Jezus oddat swoje zycie za kazdego cztowie-
ka: Dla mnie, nie dla kogo inszego, ciezkie pragnienia cierpiate$ na Krzyzu, iz
wota¢ musiatessitio, ktory co dzien dolewajac ugasic sie nie mogtem. Dla mnie
gorzka z6kcig i octempojony byte$, ktory co dzien wpetnych puarach (...) wypija-
tem. Dla mnie pod Gora Kalwarig (...) zmieszanego z mirtg skosztowate$ wina.
(...) Dla mnie w Ogrojcu Gecemarnskim ciezkiej meki spetniteskielich, ktory zad-
nej nie opuscitem kolei. Dla mnie smutng owg Wieczerze odprawite$z apostota-
mi, ktérych z owych wymysinych kolacyj, zbytkujacych traktamentow tak wielu,
nigdym sie nie wyméwit. Dla mnie czterdziesci dni i nocy z wielkg poscite$ morty-
fikacja, u ktorego w wieczor obiad, apotnocy, do wieczora bywata wieczerza. (...)
Wiec wyznaje wine mojg i chcepokutowaé. Ty tylko zmituj sie nade mnals.

2.2. O widzeniu

Drugim zmystem poddanym krytyce jestwzrok. Zdolnos¢é widzenia, Zle lub
tylko niepoprawnie wykorzystana, moze stac sie przyczyng potepienia na wiecz-

103 Tamze, s. 15.
IW Tamze, s. 16.
106 Tamze, s. 17.

106 Opis pieklg przedstawiony jest niezwykle plastycznie i w kategoriach materialnych; por.
kazania adwentowe.

107 Rozmyst na zmyst, s. 20.
108 Tamze, ss. 22-23.

190



Pd6znobarokowe kaznodziejstwo franciszkanskie...

nos¢: Wierzcieszmi (...) straszniejszego postrzatu niemasz nad oko ludzkie, prawie
piorunem razi (..J109¥¥8yScie tego Swiadomi, ktérzy ziemi affektami bardziej, niz
na nieprzyjaciela orezem bi¢ okiem i dokazywac¢ umiecie"0.

Zachetg do refleksji nad umiejetnoscia poprawnego patrzeniajest przywo-
tanie obrazu orla. Orzetma toznatury, izzawsze oko swoje wspaniate ku gérze, ku
Niebu podnosi''. Stad prowokujace, retoryczne pytanie, postawione stuchaczom
juz nasamym poczatku kazania: Oczygrzesznika, odwazycieszsiejuz nie wstonce
materjalne, ale na tego, ktéryjest Soljustitiae Christus Deus noster, aby wejrze¢?
(...)A dopieroz abyscie z nim, ktoryjestAquilagrandis multarum alarum miaty sie
kiedy wzbi¢, wyniesépod same Niebiosa! I czyscie tegogodne'?2.

Zagrozenie, wynikajgce ze ztego spojrzenia, potwierdzajg opinie $wietych:
Bodaj sie byto bez oczu rodzi¢! nie grzeszylibysmy tak czesto i ciezko', co oko oba-
czy, tego sie zaraz i serce napiera, raczka chwyta"3. Winawzroku jest niezaprze-
czalna: O niebiosa, o ziemio! Co0z sie to dzieje? Jedna odZwierna Odzwiernego
niebieskiego uwiodta. (...) O, oczy coscie zrobity? Przy kominie grzejac sie Piotr
dla was ostygt w mitosci Chrystusa's.

Nawet najgorsza pomyitke i najwiekszg zdrade moznajednak naprawic po-
przez pokute i nawroécenie. Chrystus na [Piotra] wejrzat [gdy kur zapialj, Piotrsie
obaczyl. Panapoznatiposzediszy w kat rzewliwieptakacipokutowaczaczat'lh Lek
zatem powinien ustapic ufnej prosbie o Boze zmitowanie: Wiec igrzesznika oczy
do ciebie obrécone ChrysteJezu wotaja (...) wejrzyjnamnie izmitujsie nade mnag'.
(...) Jezeli tedy chcecie, zeby na was wejrzat Chrystus, na niegoz oczy zPiotrempla-
czacym ipokutujacym obrdccie: tu miejsce dopokuty Chrystus Ukrzyzowany"'l.

Stuszno$¢ takiego nastawienia potwierdzajg Swieci: Grzesznikprzezgorzkag
kompunkcja, jakobyprzez namazanie oczu zoicig, do widzenia niebieskich rzeczy
przychodzi"s.

Ostrzezenie kaznodziei kierowane jest do wszystkich, zwlaszcza do tych,
ktorzy przychodza do Swiatyni niekoniecznie w poboznych celach: Ptzypatrzcie
sie i insze oczy, ktore ile wkosciele z zafilaréw, zzalawek, z katdw, z boku, bokiem

10 Tamze, s. 26.

10 Tamze, s. 27.
11 Tamze, s. 29.
12 Tamze, s. 30.
13 Tamze, s. 28.
114 Tamze, s. 32.
115 Tamze, s. 32.
116 Tamze, s. 33.
117 Tamze, s. 34.
11§ Tamze, s. 35.
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abo tylem obréciwszy sie do Boga w Najsw. Sakramencie obecnego, na wasze
upodobanie obracacie sie. (...) O straszna zbrodni! Oczu skromnie nie trzymac
w kosciele, ale niemi rzucac na to i owo obiectum. (...) Cud, ze sie na was same
koscielne sklepienia nie walg, zepioruny nie bija! Ale nie dziwota, boScie nie na te
tylko kare, ale na wieczng zastuzyli™.

L osiewski zacheca do spojrzenia na napis umieszczony na krzyzu Chrystu-
sa, w nim bowiem wszystko lepiejjak wzwierciadle swego czasu obaczemy™. (...)
Swywolne $wiatowe oczy czysScie raz do woli, do upodobania lubieznego, po $cia-
nach, nad tézkami, po szpalerach, falach, po ogrodach, napatrzyty sie nagich,
bezecnych, bezwstydnych obrazéw, statuj, posagow. (...) Obrd¢cieszsie na Twarz
Jezusazbitg, skaliczona, zeplwana, zapuchtg!tzamiserdecznymi, pokutnemi ob-
mywajac te brzydkosci™. Takie zetkniecie sie z ukrzyzowanym Chrystusem po-
woduje zbawienne skutki: Szczesliwi byli owi na gérze Kalwaryi Zydowinowie,
ktorzy w ciemnosci (...) stojacpod krzyzem, a na Ukrzyzowanego Chrystusapogla-
dajac, obaczyli sie i swoje grzechy obaczyli, jedni bijac sie wpiersi (...) drudzy, jak
Dyzmas, nadzieje w Chrystusie poktadajac (...) inni i na ciele i na duszy wzrok
odbierajac, jako Longinus, i wgtos, iz ten byt Syn Bozy wyznawajgc. Stojciesziwy
oczygrzesznikapod tym Krzyzem! Ptaczcie! Pokutujcie!l Obaczycie sig, i Boga na
siebie faskawie obaczyciel2Z#p8.) Whniego [Jezusa] wlepione oczypokutujcie, anie
oszukaciesie™.

Kolejnym argumentem sktaniajacym do nawrdcenia jest perspektywawiecz-
nosci. L.osiewski powotuje sie nawypowiedz sw. Klary, ktora, odwodzona przez
ztego ducha od ptaczu nad Meka Chrystusa (w przeciwnym razie miata oslepnac),
odrzekla: Nie straci wzroku, kto Bogaprzez catg wieczno$¢ widzie€ bedzie™. Przy-
szte ogladanie Boga zalezy w znacznej mierze od tego, w jaki sposéb korzystamy
z naszego wzroku w chwili obecnej: Chceciesz i wy (...) widzie¢ kiedy Boga? (...)
Zamknijcieszteraz oczy w lubych obiektach, w marnosciach $wiatowych, wroznych
brzydkich spektakulach utopione. Wytupcieje sobie, alboje w Chrystusa Jezusa rany
(...) wlepcie™,

O. Losiewski ostrzega stuchaczy, ajednocze$nie obnaza niewystarczalno$¢
zafatszowanych motywacji* Cokolwiek na $wiecie niektorzy czynimy to tylko na
oko, na pozér (...) dla oczu ludzkich (...) wszystkie apparencyje, stroje, suknie,

119 Tamze, ss. 33-34.

120 Tamze, s. 35.
121 Tamze, s. 36.
12 Tamze, s. 38.
13 Tamze, s. 40.
124 Tamze, s. 41.
125 Tamze, s. 44.
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chocby tezpozyczane, dla oka (...) czasem mortyfikacje, posty i dobre uczynki,
jatmuzny, dyscypliny, pokuta, aby widzieli ludzie (...); a zeby to byto na chwate
Pana Boga, zpozytkiem naszym (...) mato co, aprawie nic nie czynimy. Zle, jezeli
tak! No nie masz i na co wejrzec (...) wszystko proznos¢, nikczemnosc¢, nic do
rzeczy™.

Zywo zacheca: To czynié, tym sie bawi¢, z tym siepokazywaé, coby oczysame-
go Boga ukontentowaé mogto'2l i jednoczesnie nawotuje do przyjecia pokutnej
postawy, jedynie stusznego zachowaniawobec Boga: Ukrzyzowany Zbawicielu!
(...) Grzechy moje zawsze stojg przed oczyma, jakojedna straszna larwa, zpioru-
nami w oczu, zpujnatami w reku, z otwartg zebatgpaszcza, zprzerazliwym gtosem
(...) chcac mig pozreczywego, przeto (...) zmituj sie nade mng Boze. (...) Zawarte
obumarte oczy Zbawiciela mojego otworzciesie, a obaczciepokutujace oczy moje
(.J12BIhka postawa powinna przerodzic sie w konkretne postanowienia: Od-
chodzmy ztad z rezolucja, iz od tad na Ciebie tylko oczy nasze obracac bedziemy
ChrysteJezu: neminem amplius videbimus, nisilesum ethunc Crucifixum'2.

2.3. Ostuchu

Na trzecim miejscu oméwiony zostat zmyst stuchu.

Kolejnos¢ omawianych zmystdéw niejest przypadkowa, grzech bowiem wszedt
przez uszy, a wprowadzity go oczy!¥). Szeroko otwarte okno czyli wrota, uszy nasze,
ktérymi co dzieni niejedna, ale tysigc wchodzi Smierci! Smierci tak wiele detrakcji!
Smierci tak wiele dyffamacji! Smierci tak wiele brzydkich stéw ipiosneczek!3l. Nie
ulega watpliwosci, ze zmyst stuchu jest dla £osiewskiego jednym z najwazniej-
szych: Jeslizdrowe ucho, dobry majace stuch, dozdrowiaprzyjda i insze zmystyl3..

Zauwaza on trafnie, ze kalectwo gtuchoty jest dolegliwoscia, ktora bardzo
czesto dotyka stuchaczy kazan: Tych najwiecej, ktorzystowa Bozego niestuchaja,
stuchac nie chcg czyli nie moga. (...) Dowodow na prawdziwos¢ takiej opinii ma
az nadto: lle spowiednikéw, ile wewnetrznych instynktéw, ile strasznych przykia-
déw. Wszyscy to postowie zgtosem od Pana Boga do grzesznika. (...)Ale cdz, kiedy
kazdyprawie grzesznik na ten ich gtos gtuchi3. Biorgc pod uwage fakt, ze stucha-
cze nie chcg stuchac o rzeczach dla nich trudnych, rola kaznodziei staje sie

126 Tamze, s. 44.
121 Tamze, s. 44.
128 Tamze, s. 46.
129 Tamze, s. 47.
130 Tamze, s. 53.
131 Tamze, s. 53.
132 Tamze, s. 48.
133 Tamze, s. 50.
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wyjatkowo niewdzieczna. Jezeli im ucieszne izeczy, Smieszne bajki, zkoncepcika-
mi, zerudycjamiprawi, nie tknie zycia, ztych obyczajéw, to chwala: o, jakpieknie,
jak dobrze, subtelnie, z konceptem, oratorycznie. Jezeli zasnie do ich mysli, ale
wgorliwosci i zarliwosciducha. (...) Jezeli tknie poteznie sumienie i trafi na wyste-
pek, c6zmowig? Zta to muzyka, dasaja sie, gniewajg; nie dla nas to kaznodzieja
(...)podZmy do inszego kosciotal.

Doskonalg ilustracje gluchoty znajduje t.osiewski w postaci ewangeliczne-
go Malchusa: Lewe ucho u naszawsze cale, otwarte, prawego nie mamy, odciete.
(...) Wrzasku, beku, Smierdzacych koztéw, ktérych na lewg strone (znakpotepie-
nia) swego czasu wytaczg mile stuchamy; barankéw, owieczek cichuchno, naboz-
niejeczacych, ktérych prawa strona (znakprzeznaczenia do nieba) stuchaénie
chcemy. Ochotnie stow brzydkich, nieczciwiarskich, podchlebnych stuchamy; roz-
mowy, dyskurséw, perswazji duchownych, poboznych, stuchaénie chcemy. Uszy
nas bolg na cudzg pochwate. Bajek, Smieszek, historyjekproznych, koncpecikéw,
figur, okragtych periodow, stowek wybornych (...) mito stuchacdi tylko z takiemi
kaznodziejoéw szukamy, a samejprawdy rzetelnej (...) stuchac¢nie chcemy: na to
uszy niektorzy zatykaja i w kosciele, aby na 6w czas dyszkurujg drzymiglib.

Nie chce jednak i nie moze uchylié sie od przyjetego obowigzku. Oparcie
znajduje w Pi$mie Swietym: Kto mnie stuchaénie chce, niechze stucha, co napi-
sano w dzisiejszejewangelii. (...)Jezeliby nie ustuchat, niechze ci bedziejakopoga-
nin i celniki3%. Mimo wiec dostrzeganej niecheci kontynuuje zamierzony
program: Dzi$ uszy, tojestzmyststuchu exhortowac chce (...) przeto te sobie zakta-
dam propozycjg: dam po uszach grzesznikowi, gdy mu je za pokute natreprzed
Ukrzyzowanym Jezusem137138

Podobnie jak we wczesniejszych kazaniach, punktem odniesieniem staje
sie Meka Jezusa Chrystusa. Tym razem tosiewski kieruje uwage stuchaczy na
zachowanie sie Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy: Chrystuspo Wieczerzy dzieki
czynit, Bogu Spiewat, abysmy i my tak czynili. Piekna obserwancja, pobozna cere-
monia, postole, po traktamencie, nie na muzyke zaraz, nie dopiosneczek, bajek,
gadek, gazetdw, usta i uszy obracaé, ale na chwale Boska™. Jest wzruszony
i zarazem zachwycony Jego postepowaniem: Na smier¢ wychodzi, iSpiewa weso-
to, zamiast requiem albojakich za konajgcych Litanii lub modlitw. (...) Styszeli-

114 Tamze, s. 52.

135 Tamze, ss. 2-63. Autor wspomina Demetriusza Sulikowskiego, arcybiskupa lwowskiego,
ktory nadawat pietnascie dni odpustu tym, ktorzy budzili $pigcych na kazaniach.
136 Rozmyst na zmyst, s. 52.

137 Tamze, s. 52.
133 Tamze, s. 56.
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Scie kiedy o takiej na Smier¢ dyspozycji?13914bdziw dla cierpigcego Chrystusa
prowadzi go do osobliwych wnioskow i argumentow: Chrystus przez cale zycie
czestoptakat, nigdy sie nie Smiat, przed $miercig za$$piewatwesoto, abypokazat
chrze$cijanom, jako umierac z Chrystusem ipo $mierciJego, juz nie jest rzecza
straszng, aleprzyjemng™0. Wobec takich faktéw cztowiek nie moze pozostawaé
obojetnym, stad mocne wezwanie: Wiec i my uszy nasze natrzyjmy tymgtosem (...)
itg Chrystusa Jezusa piosneczka, pokijeszcze zyjemy: za owe tak czeste z wielkim
upodobaniem stuchanie brzydkich piosneczek i muzyki ™1

Brak pokuty i woli nawrdcenia nie rokuje spokojnej wiecznosci. Z catg mocg
powraca grozba piekta: Co wy w piekle za to ustyszycie? Wieczne biada! (...)
Ustawiczne zgrzytanie zebow! (...) Mitoz bedzie na catg wieczno$¢ stysze¢ biada-
nia, niestetania, bluznienia samego Bogapotepiencéw, a z nich czartbwprzekle-
tych urggania?142148

Kaznodzieja nie pozostawia swoich stuchaczy pod presja potepienia. Wska-
zuje im bardzo prosty sposob, by go unikng¢: Stuchajmyprawa Boskiego, stu-
chajmy Kosciota™3. (...) Trzeba miec klucze przy uszach (...) ktére znacza moc
i wladze Kosciota Chrystusowego. Oddajmyz te klucze w rece samego Chrystusa,
powiesmy je na gwozdziu rekijego prawej, aby nikomu nie byly otwierane uszy
nasze, tylkojemu samemu, kiedy on zechce™4,

2.4. O dotykaniu

Kolejny zmyst omawiany przez t.osiewskiego to dotyk. Powod jest oczywi-
sty: Zmystten cate ciato cztowiekaprzenika, wszystkich delektacji najchytrzejszy
podchwytacz: czestokro€insze zmysty, ktorych na usidlenie i ujecie delektacji ciata
uzywa, razemzsobag ciggnie na zgube wieczng™5. (...) Zmystto nad wszystkie insze
najszkodliwszy, duzopochlebiajgcy, apo catym ciele rozlany™. Zta strazzmystow,
ktora na dotykaniu najbardziej zawista, szkodzi duszy™!.

Zmyst ten wymaga zatem zdecydowanego obmyciawe tzach pokuty: Zmy-
stowi temu wiecejjak inszym, jako gorszemu, swywolniejszemu, brzydszemu. We
tzach pokuty obmy¢€siepotrzeba™*,

139 Tamze, s. 57.
4 Tamze, s. 58.
11 Tamze, s. 58.
142 Tamze, s. 63.
143 Tamze, s. 62.
144 Tamze, s. 65.
145 Tamze, s. 73.

146 Tamze, ss. 73-74.
147 Tamze, s. 74.
148 Tamze, s. 76.
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Zdaniem tosiewskiego najbardziej skuteczng taznig jest ogréd Getsema-
ni. Gteboka pokora okazana tam przez Jezusa stanowi nieustanny wyrzut dla
stuchaczy, zwitaszcza gdy uwzgledni sie ich cho¢by najprostsze gesty poboznosci
jakie prezentujg w Swigtyniach: Bég Wcielony na kolana, na twarz upada na
modlitwe: przyklekng¢ w kosciele, abyjednym dotknacsie kolanem ziemie - ciez-
ko! B4g Wcielony na tym miejscu, gdzie swywolne cztowieka staty kiedyzkolwiek
nogi (...) twarz swojg ktadzie: delikat cztowiek, a przy tym chardy, na obydwa
kolana uklekna¢ aby w kosSciele wstydzi sie czyli nie chce. (...) Padlszy na ziemie
modli sie Medyk, a pacjent chory, ani sie schyli (...) modli sie, ktory zaden nie
popetnitgrzechu, anisie nachyli tak wielu obcigzony grzechami cztowiek'49.

Ratunkiem jest zatem Jezus umeczony i cierpiacy. Jego krew obmywa nas
z grzechdw: Kazdego tedy z nas i catego chciat obmy¢ wpocie swoim krwawym
Chrystus w Ogrojcu: wiecsie i catymi rzuémypod nogi Jego, niech ten zmyst doty-
kania po catym rozlany i panujacy ciele naszym (...) nurza sie i obmyje we krwi
Chrystusa™(.

Powoddw Meki Jezusa tosiewski dostrzega sporo: Raczki nasze raczki! Przez
niepotrzebne dotykania, nogi swywolne (...) Slubnemi bez benedykcji koscielnej,
bezzapowiedszi (...) rece tedoziemiprzycisnetyJezusa (...) nogiswywolneprawiego
w ziemie wdeptaty's'. Dlatego z takg mocg nhawotuje do zdecydowanej wstrze-
miezliwosci w dotyku: Doskonato$¢ mitujgcemu katolikowi radza, zeby bezpo-
trzeby ani siebie, ani kogo inszego twarzy, gtowy, reki nie tykac (...). Czego sie nie
godzi zazywac, tego i dotykac. (...) Niebezpieczne wejrze¢na niewiaste, gorzejznig
mowi¢, ile samemu (...) najgorzej aby sie jej dotkngc. (...) Jedno dotkniecie nie
potrzebne siebie, abo kogo, ogien na cztowieka wznieca, zarazliwego weza zadto
wyrzuca's2. Zmystu dotykania nie ograniczajedynie do rgk: A wieciesz (...) coten
zmystprocz reku naszych kontentuje osobliwiej? Migkkie i pyszne szaty, stroje,
kwapowe puchy, bety, materace: to zmystu tego ukontentowanie, to $wiatowych
delikatow upodobanie (...)"53. Migkkiej i delikatnej sukni wcale czystos¢ nie lubi;
te albowiem przez dotykanie, abo sg znaki lubieznosci, abo do niej pobudki'.
Takze w tej argumentacji postuguje sie przyktadami z zycia Swietych1Ba

L osiewski przekonuje swoich stuchaczy, ze w sposéb szczeg6lny grzesza
dotykiem, gdy atakujg duchownych: Xsiezy, duchownych nie tykaj! (...) Jednisie

149 Tamze, ss. 79-80.

15 Tamze, s. 82.

151 Tamze, s. 81.

15 Tamze, s. 75.

153 Tamze, s. 76.

15 Tamze, s. 79.

1% Por. tamze, ss. 77-78.
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rekami, drudzyjeszcze gorzej, bo stowy (...) porywajg na duchownych, ba ina same
koscioty. Wszystko u niektdrych zaréwno ixsiqdz i nie xsigdz, z btotem xsiedza
zmieszac (...) nic to, bez skruputéw!i158

Wszystkie wykroczenia w sferze dotyku stajg sie podstawg do wymierzenia
przysztych kar piekielnych. Zdaniem tosiewskiego sytuacjajest niezwykle po-
waznai nie nalezy jej lekcewazy¢. Ku przestrodze opowiada przerazajacy, cho¢
sugestywny fakt z zycia $w. Kolety, franciszkanki, ktéra modlita si¢ do Matki
Bozej, btagajac Jg o wstawiennictwo za grzesznikami. W odpowiedzi na jej
prosby Maryja pokazata jej na misie malinkie dziecie posiekane w drobniuchne
kawaiki i rzekta do niej: Czego chcesz corko, abym sieza niemiprzyczynita, ktorzy
grzechami swemi, ile moga Syna mego na mate rozdzierajg sztuczki?15..

W obliczu grozacych mak wieczystych kazda pokuta czyniona za zycia jest
zyskiem, ratunkiem, szansg. Nawrocenie musi dokonac sie jednak przed Smier-
cig, po niej bowiem sytuacja jest nieodwracalna.

Takze to kazanie Losiewski konczy zarliwg modlitwg: Obmyjnogi moje we
krwi Twojejz kurzu, zprochu $wiatowego, obmyj rece zztych uczynkéw, obmyjcate
ciato, abym z Toba miatw niebie spotecznos¢imiejsce. (...) O rekach dzisnajwie-
cej méwitem, wiec sktadam rece teraz, jakby to w owe ostatnig zycia mojegogodzi-
ne, iprosze w rece Panie twoje, przyjmij dusze mojalss.

2.5. Opowonieniu

Zdaniem tosiewskiego teksty swiete milcza na temat powonienia jako
mozliwosci obrazy Pana Boga, dlatego argumentdw poszukuje wsrdd pogladow
ludzi. Dochodzi wéwczas do zaskakujacego wniosku: Nie zawsze ten pieknie
pachnie, kto zawsze piekniepachniels*

Aby zrozumiec istote problemu, nalezy uswiadomic sobie, ze w czasach
tosiewskiego zmyst powonienia byt interpretowany w sposéb dos¢ szczegdlny:
Dwapospolicie defekty tu sie znajduja: pierwszy, gdy kto brzydzac sie bardzofeto-
rami opuszcza mitosierne uczynki, jako to - nawiedzac chorych, abo wiezniow;
drugi, gdy ktoprzy sobie nosi, abo w mieszkaniu swoim chowa perfumy i delikac-
kie zapachy, cojestznak niewieSciuchow, ludzi lubieznos¢kochajacych!.

To z takiej perspektywy nalezy odczytywac niezwykle krytyczne nastawie-
nie kaznodziei do ludzi uzywajacych perfum: Nierzadnic to (...), ludzi lubieznych
zwyczaj. Maniera, brzydkie cielska swojego fetory wymysinymi ttumicperfuma-

15% Tamze, s. 84.
157 Tamze, s. 89.
1% Tamze, s. 90.
15 Tamze, s. 96.
I0 Tamze, s. 93.

197



Ryszard Wrébel OFMConv

znil6l. Niejest to katolicka, niejestprawowiernego cnotliwego katolika, tak swe-
mu powonienia zmystowi dogadzac¢! Grzech i wieczna zguba duszy, kto sie tym
bawi. (...) Zotnierzduchowny, tojestprawdziwy, Boga sie bojacy katolik, niemasci
sie olejkami wonnymi, bo to tylko staraniejest uwiktanych nierzagdnymi affiorami
ludzi i zgubionych 162. Ten stanowczy i zaskakujacy sprzeciw przeradza sie
w konkretng propozycje: Niepotrzeba katoliku, aby$pachnat olejkiem wonnie-
jacym, ale cnotgl3.

Wiasciwym adresatemwszelkich zapachdw powinien by¢ Chrystus. Przeko-
nania takiego kaznodzieja nabiera w oparciu o ewangeliczny przyktad Magda-
leny: Styszyciesz utopione w modach, w strojach, wperfumach, (...) ktore tymi
strojami, zbytkami swiat tudzicie! (...) Styszyciesz, ktore kedziorami upstrzonemi,
upulweryzowanymi wiosami niejednego wikltacie, sidlicie! (...) Styszyciesz, rano
zbierang rosg, rézanemi wodkami, pomadamiprzemokie, przegnite twarzyczki,
co to Magdalena robi u négJezusowych! Albo i wy $wiatowi mtodzikowie, gaszko-
wie! (...) Styszyciesz?Magdalena w czym najwieksze upodobanie miata, to wszyst-
ko na pokute tozytalt*. | dlatego zacheca: Wiec sie rozlejpod nogi Jezusa z tym
olejkiem, niech cie wdepca w ziemie, z ktérej wyszedtes i dla ktorej grzeszytesis.

Dla podkreslenia koniecznosci i nieuchronnosci pokuty, t.osiewski propo-
nuje stuchaczom duchowg podrd6z do Jerozolimy, do wigzienia, gdzie Jezus spo-
niewierany oczekiwat na dalszg meke: Wtym wiezieniu wjakichfetorachprzez
one noc bykJezus, ktéz to wypowie! (...) Ktdz tego przyczyna ?16168dpowiedz wkia-
daw usta samego Jezusa: Wtymfetorze optakatem cie niewdzieczny zmyslepo-
wonienia, optakatemprzez catg noc niezno$nyfetorgrzechow twoich, ktérego nie
czujesz miedzy twemiperfumami i balsamamil6l.

tosiewski utrzymuje, ze grzech cuchnie: Jako brzydkifetorrozpedza golebie,
takAniota Stréza (tym bardziejsamego Boga) odpedza niby od cztowieka brzydko
Smierdzacy grzechlf*, Swieto$¢ zas wydaj e wspaniaty i przyjemny zapach!l6.

Tych, ktérzy nie podejma pokuty za grzechy powonienia, czeka piekio.
Ostrzegajac stuchaczy przed karg wieczng, rozbudza ich wyobraznie: Gdyby

16l Tamze, s. 97.

162 Tamze, s. 99.

163 Opinie takg przytacza za $w. Chryzostomem. Por. Rozmyslna zmyst, s. 100.
164 Rozmyst na zmyst, 101.

165 Tamze, s. 101.

166 Tamze, s. 102.

167 Tamze, s. 103.

168 Tamze, s. 103.

169 Por. Rozmystna zmyst, ss. 104-205. Uwaga: pojawia sie btgd w numeracji stron: bezposrednio
po stronie 104 nastepuje strona 205.
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jednego tylkopotepienca cielsko czarci wynie$li napowietrze, wszystkie wsie, mia-
sta, miasteczka, prowincje, ptactwa, ryby, bestje, ludzie zarazilibysigjegofetorem
ipotruli. (...) Jakzefetorwytrwamy wpiekle z tak$mierdzacych na wieki, i na wield
tnipow?110 (...) Po Sadzie Panskim wszystkie z catego $wiatafetory, gnoje, pluga-
stwa zwalg sie do piekta za potepienncami; c6z na topowonienie?lll,

Jednoczesnie udziela im petnej nadziei rady: Zawotaj do Ukrzyzowanego
Chrystusa (...) zmituj sie nade mna Boze. To twoje samo westchnienieprzyjmie
mile za najwdzieczniejszeperfumy i kadzeniall2.

To ostatnie z rozwazanh pasyjnych tosiewski koriczy mocnym wotaniem
0 zdecydowane nawrocenie, ktéremu nalezy podda¢ wszystkie pie¢ zmystow:
Sam sie sadz i zmysty twoje na trybunatsumienia twego pozwij, a dekretowane na
twa zgube serce, krwig Jezusowa i fzamipokutnymi okuplls.

O bezwzglednej koniecznosci nawrdcenia ma stuchaczy przekona¢ maka-
bryczna wrecz historia Hugona, ksiecia Akwitaniil78ciekajac przed burzg
schronit sie w jaskini. Przed Smierci bojaznig uciekat, na $mierénapadt: bojazli-
wym okiem pojaskini rzuci, az tu okrutni mordercy cztowieka katuja. (...)Aprzy
tym ustyszy i gtos onychze mordercéw: Boskich dekretéw exekutorowiejestesmy,
sprawiedliwos$ci stuzymy Boskiej. Katujemy serce ludzkie, Bogaporzuciwszy stwo-
rzeniepokochato; mordujemy gtowe, ach zle, msciwie, szpetnie myslita; obrywamy
uszy, swywoli, stdw szpetnych, piosneczek, kantéw roznych, diabelskich szeptdw,
nie Boskich, stuchaly instynktéw; katujemy nogi, nie chodzity drogg przykazan
Boskich; rece obcinamy na cudzafortune dlugie byly, lubiezne dotykania lubity;
tupiemy oczy, ach, zjak wielu zpodciwosci ztupity (...); usta i nos ucinamy, ten

ustawicznych perfumach, tamte w wymysinych potrawach zbytkowaty; co spra-
wiedliwo$Ckaze, czynimylls, Taka przestroga powinna zostac potraktowana su-
miennie: Zeby$my na podobng meke nieprzyszli kiedy zzmystami naszymi (...)
whijcie sobie w my$l i pamiec wpiaci kazaniach moich nauke iprzestroge.

Raz jeszcze Losiewski przypomina, ze nawrdcenia nie nalezy odwlekac na
ostatnig chwile zycia. Motywuje to w nastepujacy sposob: Przyjdzie czas, ze (...)
kaptan (...) zawotany do chorego, kogokolwiek z was wgodzine Smierci wytykac
wam kazdego zmystu grzechy i defekta bedzie (...) ktoz wie, czy wam stanie zmystu
(gdy sie wszystkie pomieszaja, ustawac beda), abyscie za te ich grzechy zatowacé
mogli na 6w czas. Wiec ja teraz - jakby w godzine Smierci za wszystkie pigci

110 Por. Rozmyst na zmyst, s. 206.

11 Tamze, s. 207.

112 Tamze, s. 207.

113 Tamze, s. 210.

174 W wyniku tego zdarzenia Hugon nawrdcit sie i zostat Swietym.
175 Rozmyst na zmyst, ss. 211-212.
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zmystow naszych grzechy bijac sie wpiersi, te pie¢stdwpowtarzam: Deuspropitius
esto mihipeccatori (...) i owe kazdego zmystu z osobna, do ciebie Ukrzyzowany
Zbawicielupostanawiam suplike: miserere mei Deus 176.

Oceniajac dokonania kaznodziejskie 0. Fortunata t.osiewskiego nalezy
pamietac, ze byl dzieckiem epoki, w ktérej przyszto mu dziataé. Dostrzeganie
napie¢ psychicznych towarzyszacych ludzkiej egzystencji, odczuwanie zderze-
nia miedzy uptywajacym czasem i wiecznoscig, poczucie znikomosci jednostki
w obliczu nieskonczonosci Boga, uswiadomienie sobie przemijalnosci rozkoszy
ziemskich, poddanych niszczacemu dziataniu Smierci, poszukiwanie odpowie-
dzi na nurtujgce pytania o to, co daje szczescielll, tak charakterystyczne dla
okresu baroku, takze p6znego, znalazto wierne odbicie wjego tworczosci. Po-
stugiwat sie Srodkami wyrazu cenionymi i skutecznymi wowczas, takimi, ktore
najcelniej trafiaty do serca i umystu éwczesnego stuchacza. Nie powinno dziwi¢
zatem, ze aby wzruszac, wstrzgsac, prowokowaé, przykuwac uwage oraz kiero-
wacuczucia i mysli stuchaczy ku Bogu i sprawom wiary, uzywat stylu wysokiego,
aniekiedy nawet przesadnie podniostego. O sprawach istotnych méwitw sposéb
zaskakujacy, niecodzienny, niekiedy szokujacy. Odpowiadato to umystowosci
i oczekiwaniom ludzi epoki sarmackiej, dla ktérych obecnosé w kosciele niejed-
nokrotnie stanowita swoista rozrywkel7s.

Zajmowalt sie sprawami duszy, zycia wiecznego oraz problemami $wiata
nadprzyrodzonego. Nie byl mu obcy makabryzm, lubowanie sie w scenach bu-
dzacych trwoge, zdumienie i przerazenie oraz doloryzm, upodobanie w opisach
meki, cierpienia i Smiercilld. Do jego ulubionych srodkéw wyrazu nalezaty sym-
bolizm, alegoria i metafora; one bowiem pozwalaty na niezwykle obrazowe
przedstawienie wymykajacych sie doswiadczeniu spraw duszy i rzeczywistosci
nadprzyrodzonej. W niektdrych sytuacjach nie wahat sie siegac po iluzje i fanta-
stykel80. Zdarzato sie réwniez, ze wprowadzat elementy dialogu ze $wietymi,
pytajac ich o uzasadnienie takiego czy innego postepowania. Powotujac sie

176 Tamze, s. 213.
177 Por. tamze, s. 162.
178 Por. tamze, s. 163.

179 Por. M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa (wiek XVI-XVII). Dzieje teologii w Polsce,
Lublin, 1974, t. 2, cz. 1, s. 394.

180 W wielu przypadkach niebyty to jegowtasne poglady, lecz opinie znanych i cenionych ludzi
réznych epok. Dla przyktadu: w kazaniu o $w. Janie Nepomucenie tosiewski dla
scharakteryzowania 6wczesnej rzeczywistosci polskiej przytacza zastyszane podanie
nastepujacej treser.ArchaniotMichatporgbatLucypera nasztuki, rozrzucit: gtowa Hiszpanom,
stad gtowy hiszpanskie przewrotne, serce Francuzom, serca uparte i mezne. Niemcy piersi
ogniem patajace, stad ognisci zotnierze, ale jak, niech sie kazdy domysli — na ostatek na
Polakéwpadty rece Lucyperowskie, dla tego nie umiejg tylko jeden drugiego drzeé, wniwecz
obraca¢. Por. Laskaypiecze¢, s. 39.
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w ten sposéb na ich autorytet, ich gtosem potwierdzat niejako stusznos¢ stawia-
nej przez siebie tezy.

W duchu ulubionego przez barok kontrastu stosowat opisy realistyczne,
anawet naturalistyczne. W poszukiwaniu za$ form niezwyktych, pozwalajacych
pouczaé, zachwycac i wzruszac, siegat po najbardziej ekspresyjne i najsilniej
oddziatujace Srodki przekazu: brzydota stawata sie Srodkiem ekspresji artystycz-
nej na réwni z pieknem, a dysonans - na rowni z harmoniglL.

Po to, by wyostrzy¢ ciekawo$c¢ stuchaczy i pobudzi¢ ich wyobraznie, postugi-
wat sie przypadkowa gra stéw, wprowadzat zaskakujace wywody etymologiczne.
Okolicznos$ciowe wtrety pozwalaty mu z kolei na czynienie aluzji dowad i bte-
déw moralnych stuchaczy, zwiaszcza wyzej postawionych w hierarchii spotecz-
nej; nie wahat sie w gorzkich stowach wypominaé grzechéw i wad publicznych
i prywatnych.

Propagowat model swietosci, polegajacy nawielkich i nadzwyczajnych umar-
twieniach, cierpliwym znoszeniu trudnych warunkéw egzystencji, oderwaniu od
charakterystycznych przejawow zycia $wieckiego, czyli tzw. wzgarde $wiata. Jako
wzorce osobowe i przyktady do nasladowania przedstawiat Swietych, zwracajac
uwage przede wszystkim na ich niezawodne posrednictwo u Boga.

Tres$¢ kazan tematycznych dotyczyla przede wszystkim grzechow i cnét chrze-
Scijanskich, czyli szeroko rozumianych zagadnier moralnych i spotecznych. Autor
obserwowalt zycie, opisywat je barwnie i szczegétowo, udzielat stuchaczom licz-
nych pouczen i wskazéwek, zachet i przestrog. W jego wystagpieniach trudno byto
doszukac sie giebszych uzasadnier dogmatycznych; sg one zwykle stereotypowe
i mato atrakcyjne. Nie oznaczalto to jednak, ze refleksje te pozbawione byty zaru
i zapatu religijnego. Z catg stanowczo$cig domagat sie¢ w nich autentycznej
wiary, nieobtudnej postawy moralnej, rezygnacji z taniego formalizmu, a wszyst-
ko po to, by stuchacz w przysztosci mogt cieszyc¢ sie petnia zycia wiecznego.

Sktadnia gramatycznajego wypowiedzi nie zawsze byla przejrzysta iw pet-
ni zrozumiata, chociaz jezyk miat zywy, barwny, bogaty. Pojawiajgce sie tu
i dwdzie cytaty taciniskie w przewazajgcej mierze przektadane byly na jezyk
polski. Wedtug éwczesnych gustow taka wtasnie polszczyzna wydawata sie god-
niejsza i bogatszal82. Obok neologizmdw i archaizmow stosowat stowa ztozone,
zwroty pieszczotliwe, zgrubienia, synonimy. Pojawiata sie rubasznos¢, niczym
nieskrepowana trywialno$c¢, ironiai satyral83. Bez watpienia byto to stownictwo

181 Por. M. Brzozowski, Teoria kaznodziejstwa, s. 395.

18 Por. W. Pazera, Kaznodziejstwo w Polsce odpoczatku do korica epoki baroku, Czestochowa
1999, s. 283.

188 Zwrotéw trywialnych uzywano przede wszystkim w odniesieniu do innowiercéw oraz
niechrzescijan, np. Jakciby umysinie czy namownistaneli mi w oczach, przeér_nierdliparchem,
czosnkiem, a bardziej niedowiarstwem iszalbierstwem wkuczkach swoich Zydzi (...), gdyja
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zaczerpniete z mowy potocznej, zgodnie zresztg z obowigzujacymi wowczas
kanonami sztuki kaznodziejskiej. | cho¢ trudno tu méwic¢ o wyszukanym stylu,
warto podkresli¢jego sugestywnosc i obrazowosé, ktdre czynig go skutecznym
narzedziem kaznodziei. Zmakaronizowanie jezyka pozostaje umiarkowane.

Pomijajac literackg warto$¢ kazan tosiewskiego, nalezy ze szczegélnym
naciskiem podkresli¢, iz cechuje je niezaprzeczalna bliskos¢ zyciu. Mozna wy-
czué, ze kaznodzieja mowi na podstawie wiasnych doznan i przezyc, i ze wjego
dziatalnosci kaznodziejskiej sprawa nadrzedna jest z jednej strony dobro docze-
sne, z drugiej - przyszte zbawienie stuchaczy.

Mimo dystansu wiekdw twdrczos$¢ naszego osiemnastowiecznego wspoétbra-
ta potwierdza ciagle aktualng teze homiletyczngl84: o ile kazdy méwca powinien
doskonale znac¢ $wiat sobie wspdtczesny, aby ponadczasowe prawdy biblijne prze-
tozy¢ na jezyk swojej epoki i wbudowac je we wspotczesnosc, o tyle winien sie
wystrzegaé, aby 6w duch epoki, w ktérej przychodzi mu dziata¢, nie przestonit
objawionego depozytu wiary.

Summary

TheAdvent and Lenten Sermons ofFr. Fortunattosiewski as an Example
oflate Baroque Franciscan preaching

Fr. Fortunat L.osiewski, a Franciscan preacher, lived and worked at the turn
of the XV 11th and XV UIIh centuries. Most of hisworks are collections of sermons
preached on various occasions in different places. The present article considers
his Advent and Lenten sermons preached in Krakow.

To render the atmosphere of Losiewski’s texts, the author presents numero-
us quotations; however, for reasons of greater clarity he decided to modernize
the language used by the preacher. The Advent sermons concern the Last Things,
in particular death and the Last Judgment, heaven and hell. The Lenten ser-
mons are devoted to the individual human senses:gustum, visum, auditum, tactum
and odoratum.

The sermons treat a wide range of moral and social issues. The preacher
focuses on matters of the soul, eternal life and the supernatural world. He talks
about all these in a surprising, unusual and sometimes even shocking manner.
Using the method of contrasts, so popular during the Baroque period, he gives

realistic or even naturalistic descriptions, which correspond to the mentality and

na tym ostatnim o piqci zmystach ciata naszego kazaniu o powonieniu méwic¢ umyslatem.
I oczy, igebe, i nos przed tym $mierdziastwem zatykac! Wielka to katolikéw zaraza. Por.
Rozmyst na zamyst, ss. 91-92.

184 Por. W. Pazera, Kaznodziejstwo w Polsce, s. 282.
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expectations of people of the time. In assessing Losiewski's accomplishments
one has to remember that he was a child of his times.

tosiewski propagates a model of holiness based on severe and extraordinary
acts of mortification, on patience in bearing the difficult conditions of human
existence, and on liberating oneself from the things characteristic of a secular
life, in short: renunciation of the world. He offers the example of the Saints as
personal ideals for imitation.

It is difficult to find more profound theological arguments in Losiewski’s
sermons. His line of thought is often stereotypical and not particularly attractive.
This does not mean, however, that his reflections lack enthusiasm and religious
passion. The matter of the literary value of Losiewski’s sermons a part, one
should particularly emphasize the fact that they are indisputably close to the
concerns of everyday life.

Despite the centuries which separate our age from his, Losiewski’s creativity
confirms a homiletic principle which retains its validity: Even though every
preacher should have extensive knowledge of the epoch in which he lives so as to
be able to convey Biblical truths in contemporary language, he should nevertheless
avoid allowing the spirit of his times to obscure the revealed deposit of faith.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 15(2006)

SW. MAKSYMILIAN KOLBE | JAN PAWEL Ii
- GLOSZENIEM PRAWDY
KSZTALTOWAC BIEG HISTORII

Kazda epoka i kultura miata swoje wielkie postacie, ktore inspirowaty
i wptywaty na bieg historii. Z pewnoscia w ostatnim stuleciu do tych postaci
mozna zaliczy¢ Jana Pawia Il i $w. Maksymiliana Kolbego, ktorzy przez hero-
iczno$é postawy i wspaniaty przyktad ewangelicznego zycia sa nadal niezwy-
ktym impulsem, zaréwno do nasladowania ich zyciawwymiarze praktycznym,
jak réwniez w naukowo-moralnym, dokumentowanymw ich pismach. O. Maksy-
milian Kolbe, ktorego Swigtosc zostata juz kanonicznie potwierdzona i Ojciec
Swiety Jan Pawet 11, na ktorego rychtg kanonizacje swiat chrzescijanski czeka,
ukazuja, ze wiek XX, tak mocno do$wiadczonywojnami, rewolucjamii totalnym
beztadem moralnym, wydat tez wielkich ludzi i pozwolit ludzkiej Swiadomosci
nabra¢ przekonania o mozliwosci walki o godno$¢ i prawa cztowieka oraz do
budowy ludzkiego $wiata, ktory musi by¢ oparty na cywilizacji mitosci i pokoju,
wyptywajacej z przestania ewangelicznego.

1. Prawda jako fundament zycia ludzkiego
W ujeciu chrzescijanskim

Postannictwo chrzescijan w swiecie z istoty swej jest postannictwem prawdy,
ktora wyzwala i umozliwia tworzenie fundamentéw ludzkiej egzystencji, nada-
jac sens zyciu cztowieka w sferze tworzenia wspélnot i relacji miedzyludzkich.
Wydaje sie, ze w dzisiejszym Swiecie negatywne postawy wobec prawdy, wyraza-
jace sie wjej rozmywaniu lub zafatszowaniu, sprawiaja, ze moéwienie o sprawie-
dliwosci, poszanowaniu godnosci cztowieka, jego niezbywalnych praw, wzajemnej
solidarnosci jest powierzchowne i odbierane jedynie w kategoriach pieknych haset.
Bez odniesienia aktualnego zycia do prawdy wszystko staje sie ptytkie, zmienne,
bez wiekszego znaczenia. Zaczynawtedy dominowac poczucie absolutnie rozu-

205



Pawet Salamon OFMConv

mianej wolnosci, przejawiajacej sie w nieograniczonej swobodzie czynienia tego,
Co inspiruja egoistyczne potrzeby i pragnienia. Chrzescijanin, ktory chce wypenic
swoje postannictwo w Swiecie w duchu prawdy i wolnosci, musi odwotac sie do
fundamentu, ktérym jest sam Jezus Chrystus. To On jest ostatecznie Prawda, kt6-
rawyzwala zgodnie ze stowami: Poznacieprawde i prawda was wyzwoli (J 8,32).
Chrystus wskazuje na petng prawde o cztowieku, takze przez to, ze sam stat sie
cztowiekiem. To On przynosi dar wolno$ci, a zarazem stoi najej strazy, by czto-
wiek nie popadtw ponowna niewole. On obdarowuje Duchem Prawdy i Wolno-
§ci, ukazujac jednoczesnie, ze prawda i wolno$¢ ludzka znajdujg swoje spetnienie
w mitoscil.

Dazenie nieustanne do poznania prawdy, do zycia prawda i dzielenia sieg nig
jestjednym z najwazniejszych wyznacznikéw dziejow cztowieka. Dlatego czto-
wiek otwarty na prawde z jednej strony jej stucha i szczerze sie na nig otwiera,
az drugiej strony stara sie jgwiernie - w duchu prawdomaéwnosci i szczerosci -
przekazaé¢ innym. Otwartos¢ na prawde inspiruje nastepnie postawe dawania
Swiadectwa prawdzie i dgzenia do dialogu, opartego na prawdzie. taczy sie
z tym powszechna $wiadomos¢, ze prawda wazna jest nie tylko jako nauka czy
wiedza, ale nade wszystko jako warto$¢ nadajgca sens zyciu ludzkiemu. Od nigj
bowiem zalezy sens wszystkich ludzkich poczynan, ajej brak sprawia, ze czto-
wiek zyje niejako w zawieszeniu i jest podobny do ewangelicznego domu zbudo-
wanego na piasku (por. Mt 7,26)2. Wszelka przeciez komunikacja spoteczna,
zwiazana nie tylko z przekazem informacji, ale nade wszystko z relacjami mie-
dzyosobowymi, wszelkie uczciwe wypetnianie swoich zadan i obowigzkéw, wier-
no$¢ w matzenstwie, w kaptanstwie, w zyciu zakonnym, uczciwos$¢ w zyciu
zawodowym, sportowym, w sgdownictwie, biznesie itd. opiera sie na prawdzie
i jest ukierunkowane na prawde oraz na mitos¢. Wszelkie ktamstwo natomiast
zawsze burzy i podwaza zycie spoteczne, cho¢ cztowiek nie od razu widzi jego zte
skutki, zwtaszcza gdy postuguje sie nim dla doraznych celéw i intereséw. Dlatego
mozliwajest manipulacjaw mediach, zaktamanie w matzenstwie i zyciu ducho-
wym, doping w sporcie, afery w sgdownictwie i biznesowych uktadach.

Proby negacji albo relatywizowania prawdy w ludzkiej egzystencji zwigza-
ne sg z zafatszowaniem obrazu cztowieka, rozumieniajego istoty, przeznacze-
nia i postannictwa. Czesto dochodzi do skidcenia najwazniejszych dziedzin
aktywnosci cztowieka: intelektualnej i wolitywnej, poznawczej i pozadawczej.
Rozdzielanie woli od rozumu, wolnosci od prawdy, prawdy od dobra zawsze
bedzie prowadzi¢ na manowce, na ktérych sg zasiewane chwasty fatszu, zia,
niewoli. Nie ulegawatpliwosci, ze takimi manowcami, zaktadajgcymi zafatszo-

! Por. J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w $wiecie, Lublin 1997, ss. 273-274.
2 Por. tamze, ss. 275-276.
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wanie prawdy w ludzkiej egzystenciji, sg postawy i filozofie propagujace totalita-
ryzm, liberalizm, hedonizm i permisywizm, sceptycyzm, ateizm, relatywizm
i subiektywizm. Nie wolno zapominac, ze rozum i wola, prawda i wolno$¢ maja
integrowac, scala¢ cztowieka, prowadzi¢ go do jednosci osobowej. Cztowiek ma
funkcjonowac w catosci swego bytu, w petni odkrywajac istote swego cztowie-
czenstwa jako osoby3. Niestety coraz silniej propagowane sg postawy i idee,
w ktorych podkresla sie stuszno$¢, a nawet koniecznos$¢ oddzielenia wolnosci od
prawdy, rozdzielenia mitosci Boga i blizniego od zachowania godnosci ludzkiej,
nastepnie autonomie i niezaleznos$¢ decyzji osobistych i spotecznych od Bozych
przykazan, a takze rozdziat wiary i moralnosci, czyli poglad, ze do zbawienia
wystarczy jedynie wiara (solafides), natomiast moralne postepowanie jest juz
indywidualna sprawa wierzgcego4.

We wspotczesnym Swiecie doswiadcza sie zatem zachwiania whasciwych
odniesien do prawdy, powodujace jej kryzys. Zwigzane jest to przede wszystkim
z poddaniem w watpliwos¢ zbawczego charakteru prawdy i jednoczesnie takim
wyakcentowaniem wolnosci, iz przyznaje siejej prawo do samodzielnego decy-
dowania o dobru i ztu ludzkiego dziatania. Cztowiek wspotczesny pytajac, po-
dobnie jak Pitat — c6z to jestprawda? - jest peten niepokoju, gdyz czesto nie
znajduje odpowiedzi na pytanie, kim sam jest, skad pochodzi i dokad zmierza.
Brak odpowiedzi na pytanie o prawde prowadzi do licznych destrukcji w zyciu
ludzkim. Jesli bowiem wspotczesnie promuje sie etyke indywidualistyczng i za-
przecza sie istnieniu powszechnej, uniwersalnej prawdy, powszechnego dobra,
towolwczas nie tylko zaprzeczasie samej idei natury ludzkiej, ale takze zaprze-
cza sie mozliwosci prawdziwej komunikacji miedzyosobowej. Dialog miedzy-
ludzki staje sie pozorny, obliczony jedynie na korzysci i na to, co odpowiada
aktualnym potrzebom (tzw. utylitaryzm)ps.

Podstawowa przyczyna takiego podejscia do prawdy jest swoiste ,,wykorze-
nienie” cztowieka z jego historii, zagubienie wymiaréw jego tradycji, kultury,
religijnosci po to, by doprowadzi¢ do utraty tozsamosci, godnosci oraz sensu i celu
w zyciu. Sens i cel w zyciu wigze sie zawsze w sposob istotny z odkryciem prawdy.
Tymczasem we wspotczesnej kulturze akcentuje sie bardziej znaczenie wolnosci.
Nie ulegawatpliwosci, ze cztowiek, ktory nie szuka celu i sensuw zyciu, nie bedzie
pytat 0 wolnos$¢ prawdziwa, czyli o wolno$¢ opartg nawartosciach (wolno$¢ ,,do”),
lecz sprowadzi catg wolnos¢jedynie do wolno$ci negatywnej, czyli do wyzwolenia
sie od wszelkich ograniczen i samowoli (wolnosé ,,od”). Cztowiek, ktéry zatraca

3Por. |. Dec, Blaskprawdy w wolnosci i wolno$¢ wprawdzie, [w:] E. Janiak [red], Wprawdzie
ku wolnosci. Wkregu encykliki Veritatis splendor, Wroctaw 1994, ss. 114-115.

4 E. Kaczynski, Geneza i idee wiodgce encykliki Veritatis splendor, tamze, ss. 119-120.
5Por. J. Nagoérny, Postannictwo chrzescijan, s. 277.
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sens, zaczyna predzej czy pozniej zy¢ Ztudzeniami i poddaje sie tzw. ,,mysleniu
zyczeniowemu” (jak mtodszy syn w przypowiesci o synu marnotrawnym). Biorac
bowiem swoje tesknoty i pragnienia za rzeczywisto$¢, tworzy sobie bardzo czesto
wymyslone swiaty. Przyktadem tego jest ucieczka wielu mtodych w narkomanie,
gtosng muzyke, w przemoc, a takze w komputerowy ,,Swiat wirtualny”. Ztudzenie
zyciaw ,,rzeczywistosci wirtualnej”, sztucznej, ktérajest tworem samego cztowie-
ka, pozwala mu zrezygnowac z wysitku na rzecz poznania prawdziwego Swiata
i odnalezienia w nim swego miejsca. Wszystko to prowadzi w konsekwencji do
narastajacego zjawiska osamotnienia, obojetnosci, relatywizmus.

Taka sytuacja wspoétczesnego cztowieka jest skutkiem mys$lenia w duchu
postmodernizmu. Z tego wiasnie pradu kulturowo-filozoficznegowyrasta postu-
lat ,,obojetnosci aksjologicznej” (czyli wartosci moralne, chrzescijarnskie sg nie-
potrzebne). Zaprzecza sie w ten sposéb moralnosci, aby zy¢ po swojemu, wediug
mentalnosci prymatu wolno$ci nad prawda, a nawet tak intensywnego podkre-
$laniawolnosci, ze dla obiektywnej prawdy nie majuz miejsca w zyciu cztowie-
ka. Wiekszos$¢ ludzi bardziej ceni sobie ,,pragmatyzm”, czyli uktady, stuzalcza
postawe, tatwosc¢ zycia bez zobowiazan, wygode, nieche¢ w ponoszeniu konse-
kwencji. Cztowiek ucieka od odpowiedzialnosci wwyborach i decyzjach, bojej
odniesieniem i oceng jest przeciez prawda. Widac wyrazne uchylanie sie od
wysitku uczenia sie: ,,by zy¢w prawdzie”. Postmodernizm catkiem Swiadomie
zastepuje klasyczny ideat prawdy idealem zaspokajania potrzeb oraz blizej nie-
okreslona, ale wazngw praktyce atrakcyjnoscia (np. w promocji towarow prze-
mystowych i sSrodkéw spozywczych wazniejsze jest opakowanie, jego kolorystyka
niz troska o wtasciwa, zdrowg i uczciwg zawarto$¢ tego produktu, w promoc;ji
kredytow bankowych nigdy nie podaje sie prawdziwego oprocentowania po-
zyczki, ajakie ono jestw rzeczywistosci, nalezy ,,rozszyfrowac” z drobiazgowego
regulaminu, ktory i tak jest mato czytelny dla przecietego klienta). Ws$rod po-
trzeb lansowanych przez postmodernistow nie wystepuje prawda, nawet jako
»ludzka potrzeba”. Starajg sie oni wykazac, ze takiej wartosci i potrzeby jak
prawdaw ogole nie ma. Nicwiec dziwnego, ze traktujg oni poszukiwanie prawdy
i uznawanie prawdy obiektywnej za przejaw fundamentalizmu i bardziej boja sie
tego rzekomego fundamentalizmu, anizeli wszelkich intelektualnych dewiacji’.

Jedna z najwazniejszych przyczyn takiego podejscia do prawdy jest zafat-
szowanie pojecia obiektywnosci. Udowadnia sie, ze nie istnieje obiektywna rze-

czywisto$é, ze ludzka natura nie jest w sobie jednolita, ze niesie w sobie duzo
zmiennosci, relatywizmu. Jednoczes$nie tym samym ludziom przys$wieca idea
globalizacji $wiata, czyli ujednolicenia systemow gospodarczych, painstwowych,

6 Por. tamze, ss. 279-281.
7 Por. tamze, s. 282.
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atakze kultury i religii, w konsekwenqi ujednolicenia cztowieka. W imie rzeko-
mego dobra ludzkosci i wspolnego braterstwa chce sie narzucic jeden system
komputerowy, monetarny, bankowy, gospodarczy, technologiczny, mentalno$¢
konsumpcyjna, nowa religie (New Age) itp. Prébuje sie stworzy¢ ,,wspotczesng
wieze Babel”, bez odrebnosci narodowej, kulturowej i religijnej, ma natomiast
by¢jednos¢ gospodarcza i ogélnoswiatowa. Ma to podobno poméc tworzyé wzo-
rowy porzgdek spoteczny. Natomiast propagowanie prawdy, przyjmowanie chrze-
Scijanskiej hierarchii wartosci bywa traktowane przez wiele kregéw jako zrédto
fundamentalizmu i przemocy. Tak ukazany obraz wspétczesnego podejscia do
prawdy nie moze jednak rodzi¢ pesymizmu, zwlaszcza w sercach wyznawcéow
Chrystusa. Prawda istnieje, jest konieczng warto$cig zycia i na niej, obok innych
warto$ci mozna zbudowac trwate fundamenty ludzkiej egzystencji.

W uzasadnieniu prawdy najpierw nalezy przyjac za pewnik rzeczywistosc,
w ktérej wszystko co jest, realnie istnieje. Czyli nalezy stwierdzi¢, ze rzeczywi-
stos$¢ zawiera w sobie wszelkie stworzenia i byty, tak duchowe jak i materialne.
Obie sfery tej rzeczywistosci, tak duchowajak i materialna nie sg odrebne, nie
sg to dwie rzeczywistosci, lecz jedna wzajemnie sie dopetniajgca tymi sferami.
Wymiar duchowy odnosi sie do tego, co nie podpada pod zmysty i doSwiadczenie
fizyczne, natomiast wymiar materialny jest jak najbardziej poznawalny zmysto-
wo. Oba wymiary majg zatem swoja specyfike, wzajemnie sie jednak przenikajg
iwarunkuja. W nich cztowiek odnajduje swoj sens i realng egzystencje. W wy-
miarze duchowym poznaje odwieczng Prawde, czyli Boga, aw wymiarze mate-
rialnym doswiadcza prawdziwosci istnienia réznych bytoéw i praw, ktére nimi
kieruja. Oczywiscie, wymiar materialny nie jest niezalezny od Boga, lecz we-
dtug Pisma Sw. to On jestjego Stworca, podobnie jak wymiaru duchowego. Stad
wszystko co istnieje, cata rzeczywisto$é, znajduje swoje ostateczne odniesienie
i petny sensw Bogu jako Absolutnej Prawdzie. Jezeli zatem cala rzeczywisto$¢
jest prawdziwa i realnie istnieje, to dlatego, ze czerpie swoje istnienie z Boga-
-Prawdy. Wszystko wiec co jest prawdziwe, jest zgodne z rzeczywistoscia, czyli
zwszystkim, co Bog zamierzyt i wykonai

Kazdy cztowiek nosi w sobie ziarno prawdy, jest zdolny jg odczuwac i rozu-
mie¢, pojmowac jg i objawiac innym. Posiada w sobie zdolno$¢ poznawcza do
obiektywizowania wszystkiego, co go otacza. Przez swéj umyst zwrécony jest
»Z natury” ku prawdzie, i wkasnie poprzez refleksje nad swoim poznawaniem
objawia sie samemu sobie jako jedyne stworzenie posrod Swiata, ktére doswiad-
cza,,0od wewnatrz” powiagzania z prawda. To powigzanie rodzi tez zobowigzanie
do takich wolnych wyboréw, ktére bedg aktami na rzecz prawdy. Prawda jest
wiec Scisle zwigzana z cztowiekiem i jego zyciem, i tylko on z catego stworzenia

8Por. KKK, nr 214-217.
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potrafi jej doswiadczaé. Cztowiek ma zarazem $wiadomos¢, ze bez prawdy nie
maogtby by¢ soba).

Na kanwie tego przeprowadzonego wywodu nalezy stwierdzié, ze podsta-
wowymi zrédtami poznania prawdy sa:

a. Bdg, od ktorego wszystko pochodzi;

b. rzeczywistos¢, ktdra jest Jego stworzeniem i prawdziwie istnieje;

c. cztowiek, ktory jest zdolny odkry¢ Boga, poznac otaczajgca go rzeczywi-
sto$¢ i pojmowac jg w kategoriach prawdy.

Na tej podstawie mozna poda¢ nastepujacg definicje prawdy: Prawda jest
warto$cig zawierajaca to wszystko, co jest zgodne z rzeczywistoscig (duchowa
i materialng), ktéra realnie istnieje i czerpie swoje zrédto z Boga, Odwiecznej

i Jedynej Prawdy. Taka prawde cztowiek jestw stanie odkry¢, poznacjg i wedtug
niej zy¢.

2. Swiadectwo prawdy
u $w. Maksymiliana Kolbe i jej owoce

Odnoszac wartos$¢ prawdy do zycia chrzescijanskiego w jego konkretnych
przyktadach, a zvy+aszczaw postawie Igdzi Swietych, mozna bez wigkszych trud-
nosci ukazac ich Swiadectwo Prawdy i Swiadectwo Prawdzie. W pierwszym przy-
padku chodzi o autentyczno$¢ zycia, brak zafatszowania, che¢ poprawy btedéw,
czyli zycie w prawdzie, natomiast w drugim przypadku chodzi o $wiadectwo
prawdzie, czyli potwierdzenie, ze kierowanie sie prawda i zasadami, na nigj
opartymijak uczciwosc, prawowiemos¢, prawdomownosé itp., ma sens i nadaje
zyciuwartos¢. Swiety to ten, ktory obok mitosci, pokory i dobrych czynéw praw-
de, uczciwosé, szczero$é ktadzie na pierwszym miejscu. Sw. Maksymilian byt
zakonnikiem i kaptanem zyjacym wedtug Bozego natchnienia, wedtug Bozych
przykazan. Kiedy analizuje sie jego Pisma oraz zyciorys, widac wiele sytuaciji,
w ktérych wiasnie prawda i uczciwo$¢ pomagaty mu osigga¢ zamierzone cele
i zadania. W ten sposob jest dla nas dowodem i przyktadem, ze kierowanie si¢
prawda prowadzi do spetnienia sie w zyciu. Dla uzasadnienia tego stwierdzenia
pragne skupi¢ sie na dwoch ptaszczyznach, na ktorych jasno bedzie widac, jak
prawda ksztattowata jego zycie, sposéb jego dziatania i myslenia.

a. Swiadectwoprawdy wzyciu zakonnym $w. Maksymiliana

0. Maksymilian byt zakonnikiem-franciszkaninemw rodzinie konwentual-
nej. Mozna powiedzie¢, ze Opatrzno$¢ Boza powotata go do zakonu w dobrym
momencie, tzn. w latach, kiedy w zakonie na poczatku XX w. realizowana byta

9Por. tamze, nr 2467-2470.

210



Sw. Maksymilian Kolbe iJan Pawel I1-gtoszeniem prawdy ksztattowag...

powazna reforma zycia zakonnego, ktérej inigatorem byl 0. Samuel Rajss. Od-
nowa ta padta na podatny grunt u czesci zakonnikéw, w tym u 0. Maksymiliana.
Miat wiec on od kogo czerpac dobre wzorce zycia zakonnego. Nie mozna tez
zapomniec o jego dobrym, katolickim wychowaniuw domu rodzinnym. W tym
wychowaniu oraz w formacji zakonnej postawa prawdy i uczciwosci, czerpana
z modlitwy i mitosci do Boga byta istotnym filarem. Jak méwitwjednej ze swo-
ich konferencji: ,,Jesli chodzi o metode wychowania, to nie wierze, aby mozna
byto kijem komus wpedzi¢ coskolwiek. (...) Mozna kogo$ wytresowac na ze-
whnatrz, ale to nie bedzie zycie. Takjest na przyktad wwojsku i w innych instytu-
cjach $wieckich. To nie jest to, czego sie pragnie w klasztorze. (...) Wszystkie
praktyki zakonne daza, zeby usungc¢ przeszkody utrudniajace (...) doptyw zycia
Bozego. (...) W stosunku do siebie samych mozemy bardzo duzo, gdy nie be-
dziemy wierzy¢ tylko we wiasne sity. Nie znaczy to, Ze nic nie wiem, ze jestem
ghupi, ale ze to, co mam nie jest moje, lecz Boze. Pokora nie jest udawaniem
prawdy, alejej uznaniem. (...) Kto sie modli ten na pewno przejdzie zwyciesko
przez wszystkie burze (...) i ten sie zbawi”1l.

Uznanie prawdy o ludzkiej zaleznosci od Boga oraz przyjecie prawdziwych
zasad zycia duchowego daje wedtug $w. Maksymiliana pewnos¢ whasciwego roz-
woju. Waznym srodkiem odnajdywania tej pewnosci jest przekonanie, ze prawda
zawiera sie wwoli Bozej, ktorg objawia postuszenstwo. W wielu sytuacjach prze-
konanie Maksymiliana, izwola przetozonych zakonnych pomaga odkry¢ to, czego
Bdg od nas tak naprawde chce, byto odpowiednim narzedziemwjego rozeznawa-
niu. Warto przytoczy¢ tu chocby trzy fragmenty zjego listw, gdzie uczciwe szuka-
nie rozwigzan w zyciowych trudnosciach pozwalato mu otworzy¢ sie na prawde,
ktérej chce Bog. Pierwszy to list do swego brata 0. Alfonsa Kolbego:,Alejak Pan
Bdg objawia swa wole? Przez swoich zastepcow tu na ziemi. Postuszenstwo wiec
i tylko Swiete postuszenstwo objawia nam z pewnos$cig Wole Boza. Przetozeni
mogg sie pomyli¢, ale my przez postuszehstwo nigdy nie zbtgdzimy. (...) [poza
wyjatkiem grzechu]. Naszym Panemjest Bog i tylko Bog nieskoriczony, nieomyl-
ny, najswietszy”1l. Takze drugi list, do kleryka br. Mirochny potwierdza to przeko-
nanie: ,,1le pokoju i szczescia prawdziwego wlewaw dusze zakonng ta $wiadomosc,
ze peini sie na pewno Wole Boza, jest na pewno w reku Niepokalanej. Dusza
zakonna przejeta tg prawda, nie dowierza zupetnie swemu rozumowi, nie szuka
niczego innego swojg wola, jak tylko Boga i Woli Jego Swietej”12.

10 M.M. Kolbe, Warunki rozwoju zycia wewnetrznego (na podstawie streszcz. br. W. Mitosza
dn. 25.X.1940), [w:] J.R. Bar [red.], Konferencje $wietego Maksymiliana Marii Kolbego,
Niepokalanéw 1983, ss. 407-409.

11 M.M. Kolbe, Do brata Jozefa, w zakonie - o. Alfonsa, w: J.R. Bar [red.], Wyb6r Pism,
Warszawa 1973, s. 41.

2 Tenze, Do br. kleryka Mieczystawa Mirochny, tamze, s. 169.
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Bardzo znamienny w tym zakresie jest tez list do generata zakonu, pisany
z Nagasaki, w ktérym sw. Maksymilian wyraza swojg troske i smutek, ze wielu
jest przeciwnikdww samym zakonie ldei Rycerstwa i obawia sie, iz na zblizaja-
cej sie kapitule moze dojs¢ do préby zniszczenia ducha Ml w Niepokalanowie.
Pisat: ,,Niech mi Ojciec wybaczy, ze zajmuje tyle czasu, ale piszac bezposred-
nio, chciatbym jeszcze bardziej otworzy¢ serce w zwigzku z bliskg Kapituta.
Ojciecwidziat na ostatniej kapitule (1930 we Lwowie), ze nie byto entuzjazmu
w stosunku do M1 i Niepokalanowa i zjakg trudnoscig przeszto japonskie Mu-
genzai no Sono. O. Konstanty méwit mi, ze w Prowincji istnieje dgzno$c¢ do
zniszczenia ducha MI w Niepokalanowie. (...) Najprzewielebniejszy Ojcze,
Rycerstwo Niepokalanej zrodzito sie i wyrosto z postuszenstwa. (...) Mysli, kto-
re przychodzity mi do gtowy, otwarcie przedktadatem Przetozonym, a potem
»tak” lub ,,nie” staratem sie przyjmowac z rownym zadowoleniem, uznajac
w tym swietg wole Krélowej nieba i ziemi. Tg droga Niepokalana raczyta pro-
wadzi¢ swa sprawe az do stanu dzisiejszego wsréd krzyzow i przeciwnosci”13,
Zatem zakonne postuszenstwo pozwala otworzyc sie na Boze rozstrzygniecia
w prawdzie. | dla $w. Maksymiliana byto to oczywiste. W ten sposob istniejacy po
dzien dzisiejszy ruch i stowarzyszenie Ml jest dowodem potwierdzajgcym praw-
dziwoscjego dziatania. A ile sam ruch wniést dobrego w zycie naszego zakonu,
w zycie wielu tysiecy ludzi, w odnowe wiary w Polsce i w Swiecie, mysle, ze nie
trzeba nikogo specjalnie przekonywac.

b. Prawda wjego dziatalnosci wydawniczej i medialnej

Druga ptaszczyzng pozwalajgca uzasadni¢ wartos¢ zycia w prawdzie i ko-
niecznos$é jej gtoszenia byta dziatalnosé sw. Maksymiliana w zakresie wykorzy-
stania mediow i osiggnie¢ wspotczesnej techniki dla celéw ewangelizacyjnych.
Jest on wielkim prekursorem ewangelizacji medialnej. Dzisiaj, kiedy w Polsce
jest tak wiele katolickich wydawnictw, gazet, kilkanascie stacji radiowych, nale-
zy pamietaé, ze spetniajg one marzenia $w. Maksymiliana, a mowiac $ci$lej
Opatrzno$¢ Boza za przyczyng Niepokalanej realizuje dalej w Kosciele plan
zbawienia Swiata, rowniez poprzez srodki masowego przekazu. Warto przyto-
czy¢ tu trzy przyktady, w ktorych Swiety ukazywat prawde, gtosit i bronit jej
bezkompromisowo jako istotnego celu dziatalnosci ewangelizacyjnej poprzez

media. W liscie do kard, prymasa Augusta Hlonda pisat, ze ,,jako rycerze Mili-
tiae Immaculatae, posiadajac bron prasowa w rekach, pragneliby$smy walczy¢
o rozszerzenie Krolestwa Chrystusowego nie tylko na terenie naszego narodu,
ale pdjs¢w boj dalszy, choéby na caty Swiat i podbié wszystkie narody pod berto

3Tenze, Do 0. Domenico Tavaniego, tamze, s. 118.
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Chrystusowe, niosagc wszedzie biekitny sztandar Niepokalanej”ld. W tym celu
zaczat wydawac ,,Rycerza Niepokalanej” wjezyku tacinskim, aby idee Ml tra-
fialy do duchowienstwa catego $wiata.

Gtloszenie prawdy w Chrystusie wida¢ w wielu artykutach drukowanych
w ,,Matym Dzienniku” lub w ,,Rycerzu Niepokalanej”. Warto zacytowac dwa
fragmenty z dwéch artykutdéw, ukazujace znaczenie prawdywzyciu chrzescijan-
skim i potrzebe jej obrony. W roku 1922 $w. Maksymilian pisze ciekawy artykut
pt. ,,Wielkos¢ a Swieto$¢”, w ktérym poréwnuje owocno$é zycia geniusza wobec
zycia cztowieka Swietego. ,,Spuscizna geniusza przynosi pozytek ludzkosci, ale
bardzo czesto i szkode. Napoleon bytwodzem-geniuszem, ale ile tez wycisnat,
ile krwiwylat, a i ojczyzne swa ostabiong zostawit. Koleje, telegrafy, telefony itd.
zamiast szerzy¢ oSwiate, staty sie w naszych czasach siewcami fatszu i moralnej
zgnilizny. llez nieodzatowanych talentéw literackich przytozyto reke do burze-
nia porzadku, odwracania czytelnikow od Stworcy? Ile mtodocianych dusz za-
truty ich ksigzki i pismidta? (...) Swiety przychodzi zawsze dobrze czyniac (por.
Mk 7, 37) na wzOr Jezusa, prawde i szczescie zaszczepia, gdzie tylko zajdzie
i przyktadem pocigga do dobroci niestworzonej. Geniuszem nie kazdy moze
zosta¢, droga do Swietosci wszystkim stoi otworem™15. Jak wida¢ w tym artykule
Maksymilian twierdzi, ze owocem $wietosci zawsze sg prawda i szczescie odnaj-
dywane w Jezusie. Natomiast sama tylko ludzka doskonato$¢ moze niekiedy
przekresla¢ prawde i prowadzi¢ do nieszczes¢. Kazdy chrzescijanin powinien
zatem swoje dary i talenty ukierunkowac na prawde, ktGra pomoze mu osiggnac
cel swego zyciaw Bogu.

Wreszcie trzeci cytat, ktory pochodzi z artykutu wytgcznie poswieconego praw-
dzieijej uzasadnieniu. Takze tu Maksymilian taczy prawde z autentycznym szcze-
$ciem cztowieka. ,,Chociaz nie wszyscy mitujg prawde, - pisat $w. Maksymilian -
to jednak ona jedyna tylko moze by¢ podstawg trwalego szczescia. Prawda jest
jedna. Znana to nam rzecz, ajednak wzyciu praktycznym nieraz postepuje sie tak,
jakoby i nie i tak w tej samej sprawie mogty byé prawda. Nietrudno na przyktad
do$wiadczy¢ na sobie samym, ze czasem postepujemyw zgodzie zwiarg w Opatrz-
no$¢ Bozg nad nami; innym za$ razem trapimy sie zbytnio, jakoby tej Bozej
Opatrznosci nie stato. A jednak albo Opatrznos¢ Bozajest, albojej nie ma. (...)
Prawda jest albo tak albo n/e. (...) Nie ma cztowieka pod storicem, co by nie
poszukiwat szczescia; owszem, w kazdym czynie naszym szczescie przyswieca
nam w tej czy innej formie jako cel, do ktérego naturalnie zdazamy. Szczescie
jednak zbudowane nie na prawdzie, nie moze byc¢-jak zresztg sama nieprawda
- trwate. Jedynie prawda moze byc¢ i jest nieztomnym fundamentem szczescia

14 Tenze, Do kardynata prymasa Augusta Hlonda, s. 155.
15 Tenze, Wielkos¢ a swietosé, ,,Rycerz Niepokalanej” 1(1922), ss. 66-68.
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tak poszczegdlnych ludzi, jak i catej ludzkosci”16. Nie ulega watpliwosci, ze do-
Swiadczenie szczescia towarzyszyto Sw. Maksymilianowi na fundamencie gle-
bokiej wiary w Opatrzno$¢ Bozg i poprzez umitowanie Niepokalanej. Jego
$wiadectwo wiary przepetnione prawda jest nie do podwazenia i zacheca do
nasladowania. A ostatecznie uwienczone meczenstwem stato sie mozliwe jedy-
nie dlatego, ze byl on przekonany o prawdziwosci Ewangelii, ktéra szczerze sie
kierowat, odkrywajgc samego Chrystusa. Jego zycie byto do korica potwierdze-
niem sity prawdy, ktora jest zbawienie cztowieka w Chrystusie. Dlatego potrafit
oddac swe zycie za prawde o wielkiej godnosci ludzkiego istnienia. Dla potwier-
dzenia tego warto przytoczy¢ stowa Jana Pawta |1, ktéry w dwéch swoich encykli-
kach jasno pokazat, iz Swiadectwo prawdy niesie ze sobg czasem wezwanie do
meczenstwa. Wedtug niego: ,,Meczennik jest najbardziej autentycznym $wiad-
kiem prawdy o zyciu. Wie, ze dzieki spotkaniu z Jezusem Chrystusem znalazt
prawde o wkasnym zyciu, i tej pewnosci nic nie zdota mu odebra¢. Ani cierpienie,
ani $mier¢ zadana przemocg nie sktonig go do odstgpienia od prawdy, ktora
odkryt spotykajac Chrystusa”ll. Tym tez cytatem pragne przejs¢ do osoby Jana
Pawia I, dla ktérego gtoszenie prawdy stato sie fundamentem budowy cywiliza-
cji mitosci we wspoétczesnym Swiecie.

3. Gloszenie prawdy przez Sl. B. Jana Pawia |l
fundamentem cywilizacji mitosci

Dla chrzescijanina Zrodtem prawdy jest zawsze Objawienie, zawarte w Pi-
$mie Sw. Chrzescijanin, budujac swoje zycie na Bogu, przyjmuje istnienie praw-
dy obiektywnej i powinien dazy¢ nieustanne do jej poszukiwania i odkrywania.
Odnajduje ja ostatecznie w osobie Jezusa Chrystusa, ,,ktory jest Prawdg” (por.
J14,6). Jan Pawel 11w encyklice Veritatis splendor zaznacza: ,,W Nim, ktéry jest
Prawda, cztowiek moze w petni zrozumieé i doskonale wypetnié, poprzez dobre
czyny, swoje powotanie do wolnosci w postuszenstwie prawu Bozemu, zawarte-
mu w przykazaniu mitosci Boga i blizniego” (p. 83). Jezus przychodzac na ten
Swiat, przez fakt Wcielenia dokonat odnowienia catej rzeczywistosci. Oznacza
to, ze znieksztatcony i zafatszowany obraz $wiata, powstaty po grzechu pierwo-
rodnym, zostaje odnowiony poprzez Jego zbawcze postannictwo. On, jako Syn
Bozy przywrécit catej rzeczywistosci blask prawdy, nadany przez Boga w akcie
stworzenia. Potwierdzajg to stowa samego Chrystusa: ,,Ja sie na to narodzitem

i na to przyszedtem na $wiat, aby da¢ S$wiadectwo prawdzie” (J 18,37)18.

16 Tenze, Prawda, ,,Rycerz Niepokalanej” 19/20(1940/1941), ss. 6-8.
17 Fides et ratio, 32; por. Veritatis splendor, 90-94.
18 Por. J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan, ss. 302-303.
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Nie ulega watpliwosci, ze cale zycie Jana Pawia Il byto dogtebnie przeniknie-
tetroska, aby ,,blask prawdy” przywraca¢ dzisiejszemu $wiatu, tak mocno opano-
wanemu przez kkamstwo, manipulacje, niesprawiedliwos¢, czyli przez cywilizacje
$mierci, jak on sam to sformutowat. Rok po $mierci Ojca Swietego rozwazamy
nieustannie jego przestanie, w ktérym prawda zawartaw osobie Chrystusa, stano-
wita fundament tej sity i mocy, jaka on nas zachwycat i pociggat do Boga. Jan
Pawel 11 byt apostotem prawdy nie tylko dlatego, ze widziat w niej istotne znacze-
nia dla sensu ludzkiego zycia, ale tez z tego powodu, iz fatszowanie prawdy - tak
czeste dzisiaj - rujnuje wszystko, co tworzy Swiat, co lezy u podstaw historii zbawie-
nia. Jego do$wiadczenia grozy Il wojny Swiatowej, wywotanej przez faszyzm hitle-
rowski, a nastepnie tragiczne skutki komunistycznego rezimu pozwolity mu
naocznie zobaczy¢, co to znaczy negowac prawde o Bogu, o godnosci ludzkiego
istnienia, sprowadzi¢wszystko do bezmysinej materii lub tez do ideologii nadczlo-
wieka (Ubermensch). Dlatego zagadnienie prawdy znalazto wyrazne odniesie-
nie w jego nauczaniu, a zwaszcza w encyklikach Redemptor hominis, Veritatis
splendor oraz Fides et ratio. Pisze w nich, ze Bog gwarantuje cztowiekowi mozli-
wos¢ poznania prawdy, ktdrawyzwala i prowadzi do osiggniecia zbawieniald.

Jednak w osiggnieciu prawdy cztowiek moze napotkac na réznorodne prze-
szkody zewnetrzne i wewnetrzne, ograniczenia swego rozumu, niestato$¢ serca,
anadewszystko pragmatyzm i fatszywy kompromis, czyli szukanie bardziej tego, co
korzystne i co lepiej sie optaca niz uczciwe i sumienne postepowanie. Wielkg prze-
szkodaw szukaniu prawdy jest czasami leki ucieczka pized prawda o sobie samym,
oswoich btedach i grzechach, cowiazatoby sie z koniecznoscig nawrécenia i odpo-
wiedzialnosci za konsekwencje whasnych czynéw?). Tego dzisiejszy cztowiek nie
chce przyja¢, wrecz uwaza, ze robi to, na co ma ochote i tym sie jedynie kieruje.
Uwaza takg postawe za stuszng, bo ,,co$ mu sie od zycia nalezy” i to mu odpowiada.
Jednak nie pyta, czyjego czynjestwartosciowy, czy jest godziwy, uczciwy, prawy.

Ojciec Swiety duzo miejsca po$wiecat relacji i whasciwemu odczytaniu wol-
nosci cztowiekaw stosunku do prawdyw jego zyciu. Przestrzegat przed rozumie-
niem wolnosci jako absolutu i Zrodta dowolnego traktowania tiwatych wartosci
wzyciu ludzkim. Przypominat, ze ,,wedtugwiaiy chrzescijanskiej i nauki Koscio-
ta tylko wolnos$¢ przyporzadkowana prawdzie prowadzi osobe ludzka ku jej au-
tentycznemu dobru. Dobrem osoby jestistnienie w Prawdzie i czynienie Prawdy”2L.
Wolnos$¢ oderwana od prawdy staje sie niewola, destrukcja i zagubieniem. We-
dtug Jana Pawta Il stowa Chrystusa ,,poznacie prawde, a prawdawas wyzwoli”

19 Por. Redemptor hominis, 4.

2 Por. M. Pokrywka, Prawda, [w:] J. Nagorny, K. Jezyna [red.], Jan Pawet I1. Encyklopedia
nauczania moralnego, s. 417. Por. Fides etratio, 28.

21 Veritatis splendor, 84. Por. tamze, 32.
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stanowia klucz rozumienia zycia ludzkiego i rozwoju cztowieka ,,na obraz i po-
dobienstwo Boze”. Stowa te zawierajg wymagania rzetelnego odniesienia sie
do prawdy jako gwaranta prawdziwej wolnosci i ochrone przed ktamstwem, kté-
re jest mozliwe przy fatszowaniu lub idealizowaniu wolnosci. Dlatego jasno
ttumaczy w encyklice Fides et ratio, ze ,,cztowiek nie moze oprzec swego zycia
na czyms$ nieokre$lonym, na niepewnosci albo na klamstwie, gdyz takie zycie
bytoby nieustannie nekane przez lek i niepokdj. Mozna zatem okresli¢ cztowie-
kajako tego, ktory szuka prawdy” (nr 28), co wiecej, jako tego, ktory bez prawdy
nie moze zyc¢, gdyz inaczej zginie.
W Chrystusie zatem cztowiek doswiadcza odnowy swej natury i petni swego

cztowieczenstwa. Spotyka sie z osobowym Bogiem, z ktérym nawigzuje dialog.
Dialog ten jest dokonywany w prawdzie, co pozwala stwierdzi¢, ze dla chrzesci-
janina prawda ma charakter osobowy. Podstawowym celem w tym spotkaniu jest
postawienie najwazniejszych, fundamentalnych pytan i ustyszenie na kazde
z nich prawdziwej odpowiedzi. Jan Pawet 11 mocno podkreslat, ze to whasnie
Chrystus - jedyny Nauczyciel i Mistrz, jedyna Prawda — udziela ostatecznej

odpowiedzi na te pytania, ktdre nurtuja egzystencje cztowieka, i co wiecej, On
sam staje sie takg odpowiedzig. Wynika z tego, ze cztowiek nigdy nie bedzie
szczesliwy bez ustyszenia prawdy o sobie samym i swoim przeznaczeniu. ,,Jezeli

nie istnieje prawda transcendentna, przez postuszenstwo ktorej cztowiek zdoby-
wa swa petng tozsamosé, to nie istnieje zadna pewna zasada, gwarantujgca spra-
wiedliwe stosunki miedzy ludzmi”22. Czyli bez prawdy o wartosci ludzkiego zycia
wszelkie relacje miedzyludzkie, wszelkie ustawodawstwo, wszelki rozwoj, wszyst-
kie wynalazki i osiggniecia obrdca sie ostatecznie przeciw cztowiekowi.

Dlatego Jan Pawet Il przypomina wspotczesnemu cztowiekowi, ze ,,znajdu-

je sie na drodze poszukiwania, ktérego ludzkimi sitami nie mozna zakonczy¢:

poszukuje prawdy oraz poszukuje osoby, ktdrej mogtby zawierzy¢”23. Wiara
chrzescijanskajest droga, ktorawprowadza w nadprzyrodzony porzadek taski,

dzieki ktorej trudne wymagania prawdy stajg sie mozliwe i realne. Papiez stwier-
dza, ze ,,doprowadzenie do catej prawdy dokonuje sie wwierze i poprzez wiare,

co jest dzietem Ducha Prawdy i owocem Jego dziatania w cztowieku. Duch

Swiety maby¢ tutaj najwyzszym przewodnikiem cztowieka; Swiattem ducha ludz-
kiego24. Na fundamencie prawdy cztowiek jest zdolny do autentycznego uczest-

nictwaw zyciu spotecznym, do budowania $wiata i tworzenia kultury, odnajdujac
swojg tozsamos¢ i swoj prawdziwy cel?.

22 Centesimus annus, 44.

23 Fides et ratio, 33.

2:Dominum et Vivificantem, 6.

%5 Por. M. Pokrywka, Prawda, ss. 418-419.
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Tak ukazane nauczanie o prawdzie Jana Pawia Il warto tylko w kilku zda-
niach dopetnic¢ konkretnymi owocami jego zycia, ktore na pewno miaty wptyw
na losy i historie $Swiata i sg zrebem cywilizacji mitosci:

- odnowa wiary i zycia religijnego w Swiecie, szczeg6lnie wsrdd modych;

-wspotudziat w obaleniu komunizmu w Europie;

- postep w ruchu ekumenicznym chrzescijan;

- otwarcie na islam i judaizm, czego symbolem byty wizyty w krajach arab-
skich oraz w Ziemi Swigtej; ,

- uwrazliwienie na nedze Trzeciego Swiata, troska o Afryke i Ameryke Po-
tudniows;

- przebaczenie zamachowcowi Ali Agcy, jako wyraz mitosierdzia;

- nawotywanie o pokdj na catym Swiecie (np. klarowny sprzeciw wobec woj-
ny z Irakiem);

-walka o $wieto$¢ zycia przez ustanowienie Akademii Papieskiej ,,Pro vita”,
encyklike Evangelium vitae oraz jasne stanowisko w sprawie kary $mierci, euta-
nazji, aborcji, klonowania itp.

Patrzgc z chrzescijanskiego punktu odniesienia musimy by¢ jednak $wiado-
mi tego, ze to sam Bdg, jako zrédio wszelkiego dobra, dokonuje i dokonat tak
wiele przez postuge tych dwoch wybitnych Polakéw. Ale $wiadectwo, jakie dali,
jest rownoczes$nie dowodem autentycznosci ewangelii oraz sity jej oddziatywa-
nia. Czerpiac ze zrédta prawdy, ktérymjest Jezus Chrystus, wptyneli nie tylko na
dzieje Polski ale i na losy Kosciota oraz Swiata w spos6b wyrazny, dobitny
i niekwestionowany. Dlatego tez sg oni wezwaniem dla kazdego katolika do
zycia prawdg ewangeliczna i ksztattowania wedtugjej zasad historii XXI wieku.

Summary

St. Maximilian Kolbe and John Paul 11- Writing the History
through the Proclamation of Truth

St. Maximilian M. Kolbe and the Servant of God John Paul I, through the
fulfillment of their mission, became the most famous Poles of the 20th century.
The analysis of their lives, works and teachings allow us to draw conclusions that
God performed many important events in their lives which can be understood as
the signs of the times and essential proclamation of faith for the contemporary
world. Without a doubt their lives were touched by avery difficult cross related to
two totalitarian systems, Communism and Nazism, both hostile to Christianity.
St. Maximilian and John Paul Il gave witness to the truth of the Gospel against
the inhuman ideologies. The truth through the power of Christ frees and leads to
thevictory. In thisway, St. Maximilian and John Paul 11 influenced greatly the
history of contemporary Europe and the world. In conjunctionwith the 65th anni-
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versary of the death of St. Maximilian and the first anniversary of the death of
John Paul 11, the analysis of their lives is very inspirational and is a proof of how
greatly God works in human life and how much good he does in the fight against
evilwhen one opens oneselfto God’s work.
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WYPRAWA W SWIAT POJEC
| HISTORIl BRATERSTWA

Jeden jest wasz Nauczyciel,
a wy wszyscy jestescie bra¢mi.
(Mt 23,8)

Pan dal mi braci.
(Sw. Franciszek, Testament, 14)

1. Kartkujgc stowniki

Najpierw wypada odwiedzi¢ liczng rodzine stowna ,,braterstwa”, rozejrzeé
sie po katach etymologicznych i dotrze¢ do znaczen. Niewatpliwie pra-siowem
w tej rodzinie jest BRAT. Z pewnoscig ma racje A. Briickner, gdy twierdzi, ze
termin ,,brat” pochodzi z obszaru jezyka indo-europejskiego (Bruder, bhratar),
po drodze gubigc kohcowe ,,r”, ktére wraca niespodziewanie wiasnie w ,,brater-
stwie”. Zamiast liczby mnogiej uzywajg wszyscy Stowianie zbiorowego rzeczow-
nika ,,bracia”l, z czego zrodzita sie ,,bra¢” - poufate okreslenie grupy ludzi
zwigzanych tym samym stanem i zawodem (np. brac studencka, braé przelozen-
ska). Do omawianej rodziny naleza jeszcze nastepujace rzeczowniki: sympa-
tyczny ,,braciszek”, familiarny ,,bratek”, zartobliwy ,,brateriko”, przestarzaty
»bratunio”, gwarowy ,,brach(ol)”, religijne lub towarzyskie ,,bractwo”, zona bra-
ta,,bratowa”, syn brata ,,bratanek” (,,brataniec”), cérka brata ,,bratanka” (,,bra-
tanica”), historyczny ,,Bratniak”, wirtualne ,,braterstwo” i nie zamieszkata
jeszczew stownikach ,,bratersko$¢” oraz w jakims sensie rowniez ceremonialny,
przybyty z Niemiec ,,bruderszaft”. W rodzinie znajduje sie jeszcze jeden cza-

1A. Bruckner, Stownik etymologicznyjezyka polskiego, Warszawa 1957, s. 38.
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sownik ,,(z)brata¢ (sie)” - co oznacza czyni¢ bra¢mi, silnie tgczy¢, jednoczyc¢,
zespalaé, nawiazywac serdeczne stosunki, byé w bliskich kontaktach, przesta-
wac ,,za pan brat”, pochodny od niego rzeczownika odsiowny ,,(z)bratanie (sie)”
- tudziez pare przymiotnikéw i przystowkdw: braterski, po bratersku, bratersko,
bratni, bratnio2

Braterstwo to ogdl zyczliwych relacji i zazytych stosunkow, jakie na réznych

poziomach panujg normalnie miedzy braémi; jezeli braterstwo jest stanem tych
facz osobowych, to braterskos¢ raczej cecha. Na tym polega r6znica semantycz-
na tych rownoznacznych poje€. Braterstwo nalezy jeszcze odréznic od ,,solidar-
nosci” i od takich wiezi, jak przyjazn lub mito$¢ matzenska. Braterstwo ksztattuje
sie na réznych ptaszczyznach, ale zawsze jest nam dane: przez jedng krew (po-
krewienstwo, braterstwo zrodzone, biologiczne), przez wspolne korzenie (bra-
terstwo etniczne), czy taki sam los (braterstwo historyczne3). Inaczej moéwiac,
braterstwo moze wystepowac tak w mikroskali, jak i w makroskali. U podstaw
przyjazni czy mitosci matzenskiej stoi zawsze konkretny wybaor i decyzja. Soli-
darnosg, jako biblijne wzajemne noszenie ciezaréw, zespala ludzi bardziej ze-
wnetrznie; to ,,mocna i trwatawola angazowania sie na rzecz dobrawsp6lnego
wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jesteSmy odpowiedzialni za wszystkich”4,
Pojeciem pokrewnym braterstwu jest tez ,,wspélnota” (gr. koinonia)\w tym sto-
wie Kiyje sie: zbiorowos$¢, gremium, grupa, spotecznosc, jednosé, solidarnosc,
wzajemna wigz, dzielenie sig, uczestnictwob5; w Nowym Testamencie koinonia
wystepuje 19 razy.

Pozostaje jeszcze odnotowac definicje ,,rodziny’”: polskie okreslenie ,,rodzi-
na” pochodzi od stowa ,,rodzi¢”, dawac¢ nowe zycie; matzenstwo dwojga ludzi
staje sie rodzing z chwilg poczecia pierwszego ich dziecka, a potem jego urodze-
nia. Matzonkowie wéwczas stajg sie rodzicami, ojcem i matka a rodzing - ,,ma-
tym kosciotem”, albo inaczej ,,kosciotem domowym”. Pieknym okresleniem
rodziny jest soborowa nazwa: ,,wspoélnota zycia i mitosci”. Takie imie nadane
rodzinie mowi o jej powotaniu i o zadaniach. Oczywiscie rodzing sa tez osoby
zwigzane ze sobg pokrewienstwem i powinowactwem. W sensie przenosnym to
takze spotecznosc, ktérg charakteryzujg relacje dobrego wspoétzycia, wzajem-
nego rozumienia sig, szacunku i oddania.

Wspomniatem, Ze braterstwo ,,spada nam zawsze z nieba”, bez naszego
udziatu i bez naszych zastug. Zasadniczo nie mamy tez na tym polu nic do powie-

2 W. Doroszewski, Stownik jezyka polskiego, Warszawa 1958,1.1, ss. 647-651.

3 Sladem tego sa przystowia: Polak, Wegier - dwa bratanki i do szabli i do szklanki; Jak $wiat
Swiatem, nigdy nie byt Niemiec Polakowi bratem.

4 Jan Pawel I, Sollicitudo rei socialis, 38.

5 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, s. 342.
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dzenia ani do zrobienia, jak tylko ten dar przyja¢. Brata nie mozna sobie wybie-
ra¢ (jak przyjaciela); brata sie przyjmuje, akceptuje jego inno$¢ lub odrzuca.
Fundamentem relacji braterskich nie jest zatem wybor, ale przyjecie. Znaczy
to, ze braterstwo jest darem, ktéry uprzedza jakiekolwiek dziatanie z naszej
strony. Jest darem i powotaniem zarazem, a z tym wiaze sie odpowiedzialno$¢,
czyli odpowiedz na otrzymany dar. A odpowied? taka zawsze kosztuje wiele
wysitku.

Tu na wejsciu, w charakterze luznego wtracenia, chcialoym zauwazyé, ze
$w. Franciszek nie tylko pierwszy ws$rod zakonodawcow odkryt braterstwo, ale
tez byl Swiadom tego, ze bracia to wielki dar Bozy. Owszem, wczesniejsi zatozy-
ciele (jak np. ,,0jciec Swietej wspdlnoty” Pachomiusz czy ojciec monastycyzmu
zachodniego, Sw. Benedykt) kiadli nacisk na zycie we wspdlnocie albo zycie
pustelnicze, wzglednie na relacje mistrz-uczen. Ale to dopiero Franciszek przy-
wotat w swej Regule stowa Pana Jezusa o tym, ze wszyscy sg bra¢mi, a Nauczyciel
i Ojciecjest tylko jeden (por. Mt 23, 8-9) i nazwat zatozong przez siebie spo-
teczno$é nie communio leczfratemitas. W Testamencie za$, dzielac sie doswiad-
czeniami catego zycia, wyznaje PAN DAL MI: Pan dat mi taske... Pan dal mi
wiare... Pan dal mi braci... Biedaczyna Asyski uznaje z wdzigcznoscia, ze wszyst-
ko otrzymat od Pana i ze jest cztowiekiem przez Niego mitowanym i obdarowa-
nym. Jego postawa to pokorne przyjmowanie z wiarg wszystkiego: sytuacji
duchowych i cielesnych, znakéw i wydarzen, a szczeg6lnie os6b jako daru od
Boga. Szukajac fundamentéw takiej postawy, 0. John Corriveau, generat kapu-
cynéw, stwierdza, ze byla to kontemplacja oblicza Chrystusa, ktora ,,rozpoczeta
sie u stép Ukrzyzowanego z San Damiano, stata sie autentyczna u stop tredowa-
tego, a otrzymata swa piecze¢w do$wiadczeniu na gorze La Verna. Ta kontem-
placja Franciszka byta konsekwencja okreslonego aktu wiary, ktory otworzyt go
na przyjecie daréw Boga”67Jezeli faktycznie chcemy ,,zbrata¢” wszystkich czton-
kéw naszych wspoélnot domowych czy prowincjalnych, trzeba nam rozpocza¢ od
determinacji i konkretnosci wiary Franciszka. Jedynie na tym fundamencie
mozna zaswiadczy¢ o tym, ze woda Chrztu jest silniejsza od krwi! A profesja
zakonna, ktéra jest szczeg6lnym i owocnym pogtebieniem konsekracji chrzciel-
nejl, sprawia, ze ta sita ro$nie w potege i buduje solidarnos¢, jednos¢ iwzajemng
zaleznosc, ktore sg skuteczniejsze, niz jakiekolwiek wiezy etniczne. To chyba
w atmosferze franciszkarskiej8 zrodzit sie przedziwny obraz: zakon to matka,

6J. Corriveau, List okélny 20: Ewangeliczna wspdlnota braterska wzmieniajacym sie $wiecie,
31 marca 2002, nr 2, 3.

7Jan Pawel 11, Vita consecrata, 30.

8 Swiadczy o tym ponizsza stara pie$n, chetnie onegdaj w klasztorach $piewana na akademiach

ku czci, a ktéra w spiewnikach znajduje sie w dziale piesni franciszkanskich: Matko ma,
Zakonie méj, * Dla cie zycie me, dla cie prac mych znéj. * Matko ma, Zakonie méj, jam na
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a my jej dzieci, a wiec wobec siebie bracia; tylko ze zakon to ciato zbiorowe,
ktdre stanowimy my wszyscy; a wiec jesteSmy w podwajnej roli: z jednej strony
bracia, z drugiej strony matka. Taka wizja przedstawiona jest zresztg w Regule:
Jesli bowiem matka karmi i kocha syna swego cielesnego, o ilez troskliwiejpowi-
nien kazdy kochac i karmi¢swego brata duchowego9.

Doprecyzowujac pojecia zwigzane z braterstwem, trzeba siegnac jeszcze do
prawa kanonicznego. Sobér Watykanski 1110 i Kodeks Prawa Kanonicznegoll
mowig o ,,braterskim wspétzyciu we wspélnocie”1? i ktadg wyraznie nacisk najej
wymiar duchowy oraz na wiez braterstwa, ktéra powinna jednoczy¢ w mitosci
wszystkich cztonkow wspdlnoty. Tak wiec zycie wspdélnotowe mozna rozpatrywac
pod dwoma aspektami: wwymiarze duchowymjest to ,,braterstwo” lub ,,komunia
braterska”, ktérawyptywa z serc ozywionych mitoscig (ten aspekt podkresla ,ko-
munie zycia” i relacje miedzyludzkie)13; w wymiarze zewnetrznym to ,,zycie we
wspolnocie” lub ,,zycie wspdlnotowe”, ktdre polega ,,na mieszkaniu we wiasnym
domu zakonnym prawnie ustanowionym” i na ,,prowadzeniu zycia wspo6lnego”
poprzezwierne przestrzeganiejego przepisow, uczestnictwo i wspotprace we wspol-
nych dzietach i postugachl4.

2. Wertujac Stary Testament

Powr6émy jednak do gtoéwnego watku, do analizy pojeé. Braterstwo jest
gteboko zakorzenione w Biblii. Stowo ,,brat” wystepuje w niej 1060 razy, w tym
w Nowym Testamencie 343 razy. W Starym Testamencie istniaty dwa terminy:
,»ah” - brat, tj. wyznawca tej samej religii, oraz ,,rea” - blizni, rodak. Te dwa
stowa obejmowaty zatem szerokie spektrum znaczen: oprdcz brata rodzonego,
awiec tego, ktéry wyszedt z tego samego macierzynskiego tona (por. Rdz 4,8;
42,15), bratem mégt by¢ tez dalszy krewny: brat przyrodni, brat stryjeczny (por.
Rdz 13,8), a nawet przyjaciel (por. 2 Sm 1,26), towarzysz (por. 2 Kri 9,2) czy
pobratymiec (por. Wj 2,11). Judaizm rabiniczny dzielgc $wiat na ,,am” i ,,goim”,

wieki syn, * Jam na wieki tw6j. * Zaden dziefi nie mija przeciez, * By opieka stodka twa
omineta stabe dziecig, * Mnie, o Matko Matko ma. Ty mnie karmisz rekg swojg, * Ty wyrywasz
zzycia burz, * Ty ratujesz dusze mojg, *Ty mojswietyAniotstréz. * Matko ma zakonie mdj...
Ty to sprawiasz Matko droga, *ze cho¢dusze natrze wrég, * Serce moje mija trwoga, * Ledwie
spocznie u Twych ndg. ¢ Matko ma, Zakonie mdj...

92 Reguta 6, 8.

10 Por. Perfectae caritatis, 15.
11 Por. kan. 602, 619.

12 Kan. 607, § 2.

13 Por. kan. 602.

14 Por. kan. 608, 665, § 1.
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podkresla! braterstwo konfesyjne, ktérego podstawa byto wybranie ze strony
Boga. Przy czym - w ich oczach - nie byl to jaki$ Bdg ,,prywatny”, narodowy,
»Zatrudniony” tylko do wiasnych intereséw, ale jedyny Bog prawdziwy, Pan
wszech$wiata, ktéry z whasnej inicjatywy wybrat sobie nawtasnos¢ i polubit je-
den maty naréd. Braterstwo syndéw Abrahama, wyptywajace ze wspdlnej wiary
iz tego samego przymierza, obejmuje wiec jedynie wspétwyznawcdw, co spowo-
dowato, ze w praktyce pielegnowane byty dwa rézne typy zachowan etycznych:
inaczej odnoszono sie do swoich (braci, bliznich), a inaczej do pogan (obcych,
»hieczystych”).

Ideatem we wspodlnocie zydowskiej byto nie zywi¢ wsercu nienawisci do brata
(Kpt 19,17). Nie powinno wiec by¢ miejsca na kiétnie, zwady, spory, nienawis¢,
wrogos$¢, agresje i zemste. Dzieje patriarchdw dostarczajg kilku tadnych przykta-
doéw braterstwa: Jakub jedna sie z Ezawem (Rdz 33,4), Jozef przebacza swoim
braciom (Rdz 45,1-8). Jednakze ideat ten generalnie nie byt wcielany w zycie.
Prorocy ciggle narzekali i oskarzali swych rodakdw o zepsucie ogdlne i brak bra-
terstwa: ludziepzzeA/rbale, klamia, mordujg i kradng, cudzotozg, popetniajggwal-
ty, a zbrodnia idzie za zbrodnig (Oz 2); nzfo nie ma litosci nad swoim bratem
(12 9,18); kazdy brat oszukuje podstepnie (Jer 9, 3). Jeremiasz sam zresztg jest
przesladowany przez swych rodzonych braci (Jer 12,6). Prorokom wtérowali
medrcy, ktorzy wychwalali pozytki z braterstwa: brat jest zrodzony na chwile
nieszczescia (Prz 17,17); nie wymieniaj brata prawdziwego za ztoto (Syr 7,18);
bratwspieranyprzez brata - tojakby warowna twierdza (Prz 18,19)15 Anijednak
nawotywania prorokéw, ani pochwaty medrcow nie byly w stanie zaradzié bra-
kom braterstwa miedzyludzkiego, odczuwanego nawszystkich poziomach éw-
czesnego zycia. Pozostaty jedynie obietnice, niesione przez pokolenia: tylko
Bdg moze ponownie zjednoczy¢ i pojednac wszystkich ludzi, aby przywrécié
powszechne braterstwo i trwaty pokéj (por. 1z 2,1-4).

Braterstwo w Starym Testamencie jawi sie zatem jako przestrzen niela-
twych i kruchych relacji, generujacych konflikty, spory, wasnie, zafatszowania.
Napiecie miedzy jednakowoscig a innoscia, czyli miedzy wymogiem réwnosci
a negacjga tej rownosci, powoduje w nieoczekiwanych momentach eksplozje,
dramatyczne w skutkach, jak cho¢by w przypadku Kaina i Abla, Ezawa i Jakuba,
Jézefaijego braci. Nie znajdziemy na kartach biblijnych wyidealizowanej wizji
braterstwa, wrecz przeciwnie, jest ono ukazane bardzo realnie - jako trud
i udreka, jako relacja narazona na konflikty, nieporozumienia, cierpieniei bol.
Tak jest nie tylko w Starym Testamencie, ale tez i w Nowym. Wystarczy wspo-
mnie¢ synow Zebedeusza (Jana i Jakuba), ktérzy braterstwo chcieli wykorzy-
sta¢ w celu uzyskania dla siebie przywilejow, albo wystarczy przywotaé tych

5Za: X. Leon-Dufour, [red.], Stownik teologii biblijnej, Poznan 1973, s. 105.
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dwadch braci z przypowiesci o ojcu mitosiernym, gdzie powodem niezgody jest
miedzy innymi majatek. Ten sam motyw niezgody pomiedzy bra¢mi z powodu
podziatu spadku wystepuje u tukasza (1,13). Jeden z braci prosi Jezusa, aby
rozstrzygnat spor. Zresztg Jezus sam wypowiedzial dramatyczne proroctwo
o zatrutych relacjach braterskich: Brat wyda brata na $mierci ojciec swoje dziec-
ko; powstang dzieciprzeciw rodzicom i o Smierc¢ ich przyprawig (Mk 13,12).

3. Czytajagc Nowy Testament

Poniewaz Chrystus przez dzieto Odkupienia stal sie bratem wszystkich lu-
dzi, Nowy Testamentjakby odnalazt na nowo tresci powszechnego braterstwa.
To ,,nowe” wyrazane jest jezykowo na trzy sposobyl6. Autorzy natchnieni korzy-
stajg najpierw z gotowych pojec starotestamentalnych, gdzie bratem nazywany
jestwspdtwyznawca zyda. Tego typu sformutowania zawarte sg gtéwnie u Mate-
usza: Kazdy, kto siegniewa na swego brata, podlega sadowi. Jesli wiecprzyniesiesz
darswojprzed ottarz i tam wspomnisz, ze brat twdj ma co$przeciw tobie, zostaw
tam darswojprzez oltarzem, a najpierw idz ipojednaj sie z bratem swoim! Potem
przyjdz i darswdj ofiaruj! (Mt 5,22-24); Czemu to widzisz drzazge w oku swego
brata, a belki we wkasnym oku nie dostrzegasz?Albojak mozeszméwiéswemu bratu:
Pozwol, ze usune drzazge z twego oka, gdy belka tkwi w twoim oku? (Mt 7, 3-4);
Gdy brat twoj zgrzeszyprzeciw tobie, idZi upomnijgo w cztery oczy. Jesli cie ustu-
cha, pozyskasz swego brata. Jesli zasnie ustucha, wezz sobgjeszczejednego albo
dwdch, zeby na stowie dwdch albo trzech Swiadkoéw oparta sie cata sprawa. Jesli
i tych nie ustucha, doniesKosciotowi!A jesli nawet Kosciota nie ustucha, niech ci
bedzie jak poganin i celnik! (Mt 18,15-17). Ten ostatni tekst omawia trudny
problem braterskiego upomnienia, o ktérym bedziemy jeszcze mowic, ale juz
teraz trzeba podkreslic, ze nie nalezy w tej sytuacji patrzec tylko na zewnetrzng
strone, poniewaz osad ludzki czesto jest btedny i omylny, ale z madroscia i pokorg
serca probowac dostrzegaéwnetrze brata. Przy czym chodzi tu o braterstwo wspol-

noty chrzescijanskiej powstate w miejscu starego braterstwa synagogalnego.

Drugi sposéb wyrazania braterstwa to zapozyczenia ze stownictwa rabinéw,

ktérzy swych ucznidéw czesto nazywali braémi. Tego typu jezyka uzywat Pan
Jezus, gdy mowit: Szymonie, Szymonie, oto szatan domagatsie, zeby wasprzesiac
jakpszenice; aleJaprositem za toba, zeby nie ustata twoja wiara. Tyze swejstrony
utwierdzaj twoich braci (Lk 22,31-32); Wy nie pozwalajcie nazywac sie Rabbi,
albowiem jeden jest wasz Nauczyciel, a wy wszyscy braémijestescie. Nikogo tezna
ziemi nie nazywajcie waszym ojcem;jeden bowiemjest Ojciec wasz, Ten w niebie.
Nie chciejcie réwniez, zeby was nazywano mistrzami, bo jeden jest tylko wasz

16Za: R. Skrzypczak, Kaptan wparafii-brat we wspolnocie braci Teologia brata, ,,Homo Dei”
3(2006), ss. 111-112.
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Mistrz, Chrystus (Mt 23,8-10); Nie béjciesie! Idzcie i oznajmicie moim braciom:
niech idg do Galilei, tam Mnie zobaczg (Mt 28,10); Nie zatrzymujMnie, jeszcze
bowiem nie wstgpitem do Ojca. Natomiast udajsie do moich braci ipowiedz im:
»Wstepuje do Ojca mego i Ojca waszego oraz do Boga mego i Boga waszego"
(J20,17). Widac tu, jak relacja mistrz-uczen wzbogacona jest statusem dzieci
jednego Ojca Niebieskiego. W tym duchu $w. Piotr w ramach upomnien doty-
czacych stosunkdéw miedzyludzkich, wypunktowujac szczeg6lng postawe wobec
»Swoich”, pisze: Wszystkich szanujcie, braci mitujcie, Boga sie bdjcie (1P 2,17).

Woreszcie trzeci, najgtebszy sens braterstwa, to ten, gdzie sam Chrystus no-
bilituje na swych braci (i siostry) tych wszystkich, ktorzy sa z Nim ztgczeni przez
stuchanie Jego Stowa i petnienie woli Boga: Ktdzjest mojg matka i ktérzy sg
braémi? Ispogladajac na siedzacych dokota Niego rzeki: Oto moja matka i moi
bracia. Bo kto petni wole Bozg, ten Mijest bratem, siostrg i matka (Mk 3,32-35);
Zaprawde, powiadam wam: Nikt nie opuszcza domu, braci, sidstr, matki, ojca,
dzieci ip6l zpowodu Mnie i zpowodu Ewangelii, zeby nie otrzymat stokroé wiecej
teraz, w tym czasie, domoéw, braci, siostr, matek, dzieciipol, wsrédprzesladowan,
ozycia wiecznego w czasieprzysztym (Mk 10,29-30).

Braterstwo gtoszone przez Jezusa stato sie powodem awantury w synagodze
w Nazarecie i nie zyskato akceptacji wsréd Jego rodakow. Ci stwierdzajac, ze
Jezus ma siostry i braci, ktorzy zyli wérdd nich, odrzucili Go jako Mesjasza
(por. Mk 6,1-6). | zndbw dowodzi to, ze braterstwo to taki obszar ludzkich stosun-
kow, gdzie zawsze moze pojawic sie sprzecznosc¢ interesdw i oszustwo. Intuicyj-
nie czujemy, iz ten obszar ma dwawymiary: wewnetrzny i zewnetrzny. ,,Wnetrze”
wytwarza zawsze pewien rodzaj intymnosci, rodzinnego ciepta, poczucia przy-
naleznosci, gtebi relacji, ktére otwierajg cztowieka na mitosé. W tym kontekscie
stwierdzenie $w. Jana moze porazi¢ dostownoscia: Kto nie mituje brata swego,
ktorego widzi, nie moze mitowac Boga, ktérego nie widzi (1J 4, 20). Ogolnie
trzeba powiedzie¢: bez mitosci nie ma braterstwa. Ta mito$¢ musi sie przyoblec
we wzajemnos$¢ i bezinteresownos$¢; musi zaangazowac catkowicie serce, cate
istnienie, catg osobe i i wszystkie wiadze duszy.

W Listach, gdy chrzes$cijanistwo coraz wyrazniej zaczyna méwic ,,swoim”
jezykiem, pojawia sie teologia braterstwa chrzescijanskiego: Wszyscy ci, ktorych
prowadzi Duch Bozy, sg synami Bozymi. Nie otrzymaliscieprzeciezducha niewoli,
by sie znowu pograzy¢ w bojazni, ale otrzymaliScie ducha przybrania za synow,
w ktorym mozemy wotac: Abba, Ojcze! Sam Duch wspiera swym Swiadectwem
naszego ducha, zejesteSmy dzieémi Bozymi. (...) aby On [Chrystus] bytpierwo-
rodnym miedzy wielu braémi (Rz 8,14-16.29); Ten, ktéry uswieca, jak ci, ktérzy
majg by¢ uswieceni, zjednego [sa] wszyscy. Z tej toprzyczyny nie wstydzi sie na-
zwac ich bra¢mi swymi (Hbr 2,11). Jest to wiec braterstwo oparte o tajemnice
Tréjcy Swietej: jego podstawa jest wspolne ojcostwo Boga, ktére objawit Pan
Jezus, aw ktore wprowadza Duch Swiety. Juz we Wecieleniu przyjmujac nature
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ludzka, Jezus sprawit, ze w Nim wszyscy sg braémi i siostrami. On - aby dokona¢
zbawienia - musial sie upodobni¢pod kazdym wzgledem do braci, aby stat sie
mitosiernym i wiernym arcykaptanem wobec Boga dla przebtagania za grzechy
ludu (Hbr 2,17). Dokonujac tego dzielg, nie tylko przywroci! tamto braterstwo
sprzed Wielkiego Upadku, ale uczyni! nowe, bardziej gtebokie i bardziej swie-
te. Dlatego ludzie stajg sie realnymi braémi Chrystusa wedtug ciata i przez
nowe narodzenie w sakramencie chrztu (por. J 3,3). Chrzest jest aktem urzeczy-
wistnienia synostwa wzgledem Ojca, braterstwa wobec Syna i wszczepienia
w Ducha. Braterstwo chrzescijanskie nie jest wiec abstrakcyjnym mysleniem
zyczeniowo-postulatywnym. Konkretnie dotyczy ono tych, ktérzy w spotkaniu
z Chrystusem zmartwychwstatym odkryli nowy typ relacji do innych: agape wo-
becwszystkich',filadelfia, czyli mito$¢ braterska, wobec wspdétwyznawcow. Nie-
ktorzy chrzescijanie wyposazeni sg chyba w jakie$ dodatkowe specjalne tacza,
silniejsze niz agape, dzieki ktérym moga zy¢ we wspolnocie: Dopoki mamy czas,
czynmy dobrze wszystkim, a zwiaszcza naszym braciom w wierze (Ga 6,10). Nie-
stety istniejg tez od poczatku ,,bracia fatszywi”, ktorzy stanowig niebezpieczen-
stwo i zagrozenie dla prawdziwego braterstwa (por. 2 Kor 11,26). Mysle, ze do
tej kategorii naleza tez ci, ktérzy nie przyjmujg zadnej correctiofraterna; dzisiaj
takich okre$lamy mianem ,,zakonnikow trudnych”, nieformowalnych.
Jesdli chodzi o grecka i tacinska leksykografie, to na okres$lenie ,,brata”
w uzyciu jest stowo: adelphos - znaczy etymologicznie ,,z tego samego delfus”,
z tego samego tona. Powt6rzmy to jeszcze raz: wjezykach biblijnych, podobnie
jak i wjezykach nowozytnych: w sensie dostownym bra¢mi nazywano dwoch
ludzi zrodzonych z tej samej matki. Braterstwo odsyta nas zatem do doSwiadcze-
nia rodziny, do wspolnoty wiezéw krwi. Nie ma braterstwa bez $wiadomosci
pewnej przynaleznos$ci do grupy. Wspomniane definicyjne ,,fono” jest punktem
odniesienia dla braterstwa, zaréwno w sensie dostownym, jak i metaforycznym:
wowczas tono sie ,,rozcigga” i w znaczeniu szerszym braterstwo moze objac nie
tylko cztonkow tej samej rodziny, tego samego szczepu, tego samego ludu,
w odréznieniu od obcych, ale tez ludzi powiazanych duchowo zyczliwoscia, wieza-
mi przymierza, wiargw Boga lzraela iw Jezusa Chrystusa. To ,,najszersze brater-
stwo” ma podstawe wwierze wjednego Boga, Ojca i Stworzycielawszystkich.
Nowy Testament dowodzi, ze ,,brat” byt powszechnie przyjetym okresle-
niem chrzescijanina; okresleniem, ktére zobowigzywato (por. FIm 16) i ktére
niewatpliwie uzyskato uznanie i zyczliwos¢ takze niechrzescijan (por. Dz 2,47).

4. Przeczesujac historie

Niestety, od 111 wieku pojecia bratawychodzi powoli z uzycia: zastepuje je
»ojciec” (i matka) pustyni. Od Cypriana z Kartaginy (215-258) tytut,,brat” przy-
stuguje jedynie biskupom i kosScielnej hierarchii w ogéle. Ostatecznie termin
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ten uchowal! sie we wspolnotach monastycznych, przy czym z biegiem wiekdw
zredukowano go do przymilnego oznaczenia nizszej klasy zakonnikéw nie-ka-
planéw. Widac to juz w zapisach Reguty $w. Benedykta: ,,Niech zatem miodsi
starszych szanuja, a starsi niechaj kochajg mtodszych. Zwracajgc sie do drugie-
go, nikomu nie wolno postuzy¢ sie samym tylko imieniem, lecz starsi powinni
mowic¢ do miodszych ,,bracia”, mtodsi za$ do starszych nonni, co oznacza ,,czci-
godni ojcowie”. Opata natomiast, poniewaz wiara widzi w nim zastepce Chry-
stusa, nalezy nazywac panem i opatem [dominus i abbas], nie jakoby on tego dla
siebie zgdat, lecz jako wyraz czci i mitosci dla Chrystusa. Opat tez sam musi
o tym pamietac i tak postepowacé, by okazac sie godnym tej czci. Gdziekolwiek
by sie bracia spotkali, niechaj mtodszy prosi starszego o btogostawieristwo. Jesli
starszy przechodzi, mtodszy powinien wstac i ustapi¢ mu miejsca siedzgcego.
Nie godzi sie tez mtodszemu usig$¢ ponownie, zanim go starszy nie zaprosi”1l.
Zresztg, do czasu powstania zakondw zebraczych zakonnik jawit sie w Kosciele
zachodnim jako mnich albo kanonik. Innych ,,rodzajow” nie znano.

Dopiero $w. Franciszek, ,,maluczki brat, stuga najmniejszy18w Panu Bogu”,
»Zlikwidowat” opatéw, przeoréwldi inne wielkie tytuty, awprowadzit ministrow,
czyli ,,stugi braci i braterstwa”2, gwardianow, czyli przetozonych lokalnych
i kustoszow, czyli strozow wiernosci i karnosci2l; swoj zakon za$ nazwat brater-
stwem lub bra¢mi mniejszymi. Nawiasem mowiac: stréz strzeze, pilnuje, dozo-
ruje, ale tez petni role obroncy, opiekuna i protektora. Podstawg braterstwa
franciszkanskiego jest prawda katechizmowa, ze wszyscy sg synami jednego
Boga, ze wszyscy sg bracmi Jezusa, ze bracia - nawet wéwczas, gdy stajg sie
ciezarem - sg darem Bozym. Chcac skonkretyzowac istote braterstwa francisz-
kanskiego, trzeba przywotac z pism Franciszka niektore stowa-klucze22:

a) Dulcedo (stodycz)23 - wyrazenie pochodzi ze stownictwa mistycznego i 0zna
cza podstawowe doswiadczenie jednosci duszy i ciata, poczucie szczescia i btogosci.
Sw. Franciszek opisujac swe przezyciawe wspélnocie tredowatych, podkresla wia-
$nie, ze to, co wydawato mu sie gorzkie, zmienito sie w stodycz duszy i ciata.

17 Reguta $w. Benedykta 63, 10-16.

18 Franciszek w swojej pokorze widziat tytut brata jako co$ wielkiego, wyrdzniajgcego
i nobilitujgcego, dlatego - méwiac o sobie - czesto do niego dodawat przymiotnik lub
rzeczownik minoryzujacy: maty, maluczki, najmniejszy, ubogi, pokorny, niegodny, godny
pogardy, stuga.

19W 7 Regule nawet zapisat: ,,Nikogo nie mozna nazywac przeorem, leczwszyscy bez r6znicy
niech nazywaja sie braémi mniejszymi” (6,3).

2 Por. 1 Reguta, 4, 12.

2 Por. Testament, 30-34.

2 Za: A. Rotzetter, Franz von Assisi. Erinnening und Leidenschaft, Freiburg 1989, ss. 83-86.

23 Testament, 3.
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b) Sicutmater (jak matka)24 - to wyrazenie odwotuje sie do pierwszychw ogole
doswiadczen w zyciu cztowieka, kiedy to czujemy sie bezpiecznie i szcze$liwie na
kolanach i w ramionach matki. Stowo to niesie wszystkie najpiekniejsze warto-
§ci, jakie kojarzg sie z matka. W tym stowie - jak $piewat niezapomniany Mie-
czystaw Fogg - ,,to caty Swiat dziecinnych lat, wskrzeszonych znow”. Ciekawe,
ze Franciszek nie tylko wpisat matczyno$¢ (podobnie jak ojcowsko$¢) w regu-
tels, ale tez bratu Leonowi sam sie prezentuje ,,jak matka”.

c) Familiaritas (rodzinno$c¢)2 - réwniez to wyrazenie2! nawigzuje do pra-
doswiadczen cztowieka: do mieszkania pod jednym dachem, siadania przy tym
samym stole, do wspolnego dziedzictwa, do wspdlnego Swietowania, do wspdl-
nego losu na dobre i na zte. Reguta powiada: ,,Gdziekolwiek bracia przebywajg
lub spotkaliby sie, niech sie odnoszg do siebie jak cztonkowie rodziny (domestici
- domownicy, czyli ci z rodziny, ktérzy mieszkajg na state w tym samym domu)”;
natomiast, jezeli bracia zwréca sie o dyspense od jakichs$ przepisow reguty, mi-
nistrowie maja ich przyjac¢ ,,z mitoscig i dobrocig i niech im okaza taka rodzin-
nos$¢, aby bracia mogli z nimi rozmawiac i postepowac jak panowie ze swoimi
stugami”,

d) Caritativa oboedientia (postuszenstwo z mitosci)28 — ten biblijny termin
przejety z Pierwszego Listu $w. Piotra (1,22) opisuje zasadniczo wzajemny sto-
sunek dwach lub wiecej oséb, ktdre chcg zy¢ razem po chrzescijarisku. Chodzi
o to, aby wzajemne relacje nasycone byly pokorg, zgodnoscia, ulegtoscia, uste-
pliwoscia, uwaga, unizonoscig, wyjsciem naprzeciw drugiemu, a cate przypo-
rzagdkowanie i podporzgdkowanie aby miescito sie w logice mitoSci.

e) Servire (stuzy¢)29 - stuzbaw rozumieniu franciszkariskim to nie ciag dalszy
mentalnosci niewolniczej, podbudowanej tylko religijng motywacja; to raczej
nasladowanie mitosiernej i uwaznej mitosci Boga; to petne fantazji i zaangazo-
wania dziatanie dla dobra blizniego; to pasja i energia poswiecona dla innych.
Nie dziwota, ze $w. Franciszek podniést umywanie nég (officium pedum) do
rangi wzorca stuzby: ,,Ci, ktérzy sg postawieni nad innymi, tak powinni sig chlu-

bi¢ z tego przetozenstwa, jakby zostali wyznaczeni do obowigzku umywaniandg
braciom”30.

241 Reguia, 9,11; 2 Reguta, 6,9; List do Brata Leona, 2.

%5 Por. 1 Reguta 22, 34\ Reguta dla pustelni, 4-10.

26 2 Regutfa 10, 6; 6, 8.

27 Nie wiadomo, dlaczego przettumaczone w Pismach przez ,,wielka serdecznosc¢”.
28 Napomnienia, 3,6.

291 Reguia, 5,14; 10,1; 2 Reguta, 6,10; 8,5; 10, 7.

30 Napomnienia, 4,2; por. 2 Reguta, 6,4.
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f) Minoritas (mniejszo$¢, bycie mniejszym) - obrazowo to ,,bycie mniej-
szym” ma wygladac tak: ,Wszyscy bracia powinni sie cieszy¢, gdy przebywajg
wsrdd ludzi prostych i wzgardzonych, ubogich istabych, chorych i tredowatych,
i zebrakow przy drogach”3l. W tym radykalnym zapisie ukryte jest (jeszcze nie
nazwane) pojecie solidarnosci. O zwigzkach solidarnosci z braterstwem pisat
Jan Pawel Il w oredziu32 na Swiatowy Dzien Srodkéw Masowego Przekazu
w 1988 roku, podkreslajac, ze do zaistnienia wsrdd ludzi braterstwa i solidarno-
$ci potrzebne jest uznanie podstawowych wartosci, ktére je podtrzymuja; przy-
pomniat niektdre z nich: ,,szacunek wobec drugiego cztowieka, duch dialogu,
sprawiedliwo$é, zdrowa etyka zycia osobistego i wspélnotowego, wolnosé, row-
no$¢, pokdj wjednosci, dziatanie na rzecz godnosci osoby ludzkiej, zdoIno$¢ uczest-
niczenia i dzielenia sie”. Dodat tez, ze ,braterstwo i solidarno$¢ sa w stanie
przezwyciezy¢ wszelkie formy klanowosci, sekciarstwa i rasizmu, roznego rodzaju
naduzywaniewtadzy oraz indywidualny, kulturowy czy religijny fanatyzm”.

g) Misericordia (mitosierdzie)33 - to wazne pojecie wyraza stosunek do utom-
nosci i przywar bliZzniego, do jego cierpien i stabosci. Braterstwo realizuje sie
wiasnie w spotkaniu ze stabymi, tamliwymi, cierpigcymi, biednymi, matymi
i zepchnietymi na margines. Dlatego sw. Franciszek apeluje do kaptandw
0 nakfadanie z mitosierdziem pokuty braciom grzeszagcym34; do ministra: ,,ko-
chaj tych, ktérzy sprawiajg ci trudnosci”; do wszystkich braci, aby wspétbrata
grzesznika nie zawstydzali i nie zniestawiali, ,,lecz niech okazujg mu wielkie
mitosierdzie i zachowujg grzech brata swego w catkowitej tajemnicy”3.

Na tych fundamentach opiera sie braterstwo franciszkanskie. Ze zrozumia-
tych wzgledow zatrzymatem sie nad nim dtuzej, bo nigdy juz potem w historii
Kosciota braterstwo nie wybuchto z taka sitg i pasjg, z takim entuzjazmem
i zapatem, nigdy tez nie byto tak zywiotowe, masowe i wszechobejmujace. Dla
Franciszka ,,panem bratem” jest storice, ksiezyc, wiatr, ogien, wszystkie zywioty
i cale stworzenie36. Jezeli wychwala on najwyzszego, wszechmogacego, dobrego
Pana ,,przez” stworzenia, znaczy to nie tylko, ze uwielbia Boga i dziekuje Mu
,»Za stworzenia”, za ich istnienie, cieszac sie nimi, ale tez, ze uwielbia Boga
i dziekuje Mu ,,poprzez stworzenia”, za ich posrednictwem. Symptomatyczny
jestwiasnie ten drugi aspekt, ktdiy zwraca uwage na fakt, ze i stworzenia moga
staCsie sposobem czy narzedziem w oddawaniu Bogu chwaly: ,,poprzez” iscie

311 Reguta, 9, 2.

3 Wstuzbie braterstwa i solidarnosci, 3.
$ Napomnienia, 18,1. Testament, 2.
w2 Reguta, 7, 3.

% List do ministra, 5,15.

% Por. Piesn stoneczna.
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franciszkanskie, peine wrazliwosci na piekno, troskliwe i rozumne obcowanie
z przyroda, a na koniec poprzez peine godnosci i ufnosci przyjecie najstarszej
siostry, ktérej na imie $mierc.

Jak bardzo zawazyta ta franciszkanska wizja braterstwa, $wiadczy fakt, ze
wsrad cech brata zakonnego w instytutach braci wymienia sie te same walory,
ktore stanowig fundament braterstwa w ujeciu $w. Franciszka: pokora, stuzba
i dzieta mitosierdzia37. Bracia wpatrujgc sie w Tego, ktéry sam polecat: uczcie
sie ode Mnie, bojestem cichy ipokorny sercem (Mt 11,29), sa Swiadomi, zZe ich
pokorna postawa stanowi dla nich wprost ozdobe, wzbudzajgcg u innych szacu-
nek, jako dla autentycznych nasladowcéw Pana, ktéry ,,pokornego mituje, obda-
rzawielkg taskg i objawia mu swe tajemnice”3. Konsekwencja takiej postawy
jest podejmowanie - nawzor Chrystusa -stuzby wobec innych, ktdra stanowi
drugg charakterystyczng ceche brata. | znéw: bracia wpatrujgc sie w lzajaszo-
wego Stuge, stuzg Bogu, a ,,stuzyé Jemu” - oznacza ,,krélowac”, a zatem ,,stuz-
ba” w tym znaczeniu jest czyms zaszczytnym. Zrodtem bowiem stuzby Bogu jest
mitos¢, ktdra nadaje tej stuzbie jej godnosci decyduje o jej wartosci. Jezeli za$
cztowiek mituje Boga - a to przeciez w szczegOlny sposéb czyni brat zakonny-
to powodowany tg mitoscig stuzy Mu wiasnie w najbardziej potrzebujacych.
Dzieta mitosierdzia wymagajg, tak naktadu wiekszych energii, jak i znacznie
poszerzonej znajomosci Srodowiska, w jakim Opatrzno$¢ Boza powierza bra-
ciom delikatne, a zarazem naglace i pilne zadania. Totez preferencyjna opcja
narzecz ubogich, o ktérych juz Jezus powiedziat, ze zawsze beda ws$rdd nas (por.
Mt 26,11), dodajmy - w tym poszerzonym dzi$ rozumieniu - jest ogromnym
wyzwaniem, jakie podejmuje brat zakonny naszych czasow.

Adhortacja apostolska Vita consecrata rozpatruje braterstwo zakonne natrzech
poziomach: jako gtebokie zjednoczenie z Chrystusem byc¢ Jego bratem; jako wza-
jemna stuzbe i we wspdlnej stuzbie dobru Kosciota byé bratem jeden drugiemu;
w koricu jako bycie bratem kazdego cztowieka poprzez Swiadectwo mitosci Chry-
stusawobecwszystkich, zwiaszcza najmniejszych i najbardziej potrzebujacych3d.
W ten sposo6b bracia budujg powszechne braterstwo Kosciotfa i Swiata, a kaptanom
w swoim zakonie skutecznie przypominajg o fundamentalnymwymiarze brater-
stwaw Chrystusie, ktére powinno faczyc¢ich ze sobg nawzajem i z kazdym cztowie-
kiem, wszystkim za$ gtoszg stowa Chrystusa: wy wszyscy bra¢mijestescie.

O braterstwie przypomniat sobie swiat i Kosciot ponownie wwyniku Rewo-

lucji Francuskiej w 1789 roku, kiedy to na jej sztandarach wypisano: Liberte,
Egalit¢, Fratemit¢. Aczkolwiek od tej pory hasto powyzsze miato stac sie zasadg

31 Por. L. Pawlak, Bratzakonny w instytutach braci, ,,Via Consecrata” 11(2002), ss. 38-41.
38 Nasladowanie Chrystusa, II, 2.

39 Por. Vita consecrata, 60.
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spotecznego i politycznego dziatania, niewiele przyczynito sie do zjednoczenia
narodoéw i panstw ze wzgledu na powierzchowne jego rozumienie i niedocenia-
nie zawartych w nim tresci. Ludzkie i chrzeScijanskie braterstwo pozostajg
w $cistym zwigzku. Niedostrzeganie tego zwiazku sprawia, ze tracg na znacze-
niu takze inne hasta, mianowicie wolno$¢ i rownos$¢. Jedynie w Jezusie Chrystu-
sie ugruntowane braterstwo jestw stanie zjednoczy¢ ludzi. Ideologie dzielg ludzi
(na partie, stronnictwa, frakcje, obozy), idea braterstwajednoczy ludzi. Kosciét
traktuje braterstwo (podparte praktyczng solidarnoscia) jako zasade spoteczna,
istotng dla wspo6tzycia i wspotdziatania ludzi, jako fundament dla zbudowania
jednosci KosSciota i Swiata oraz osiggniecia powszechnego pokoju.

Rozwazajgc temat braterstwa, ukazanego w znaczeniu dostownym a nie
metaforycznym, trzeba tez mie¢ na uwadze trzy wazne jego wymiary, trzy jego
odniesienia:

- relacje z rodzicami, linia zstepujaca, czyli wertykalna (pionowa);

- relacje z innymi, linia horyzontalna (pozioma);

- relacje zsamym soba, linia gtebokosci (duchowa).

Te trzy linie wystepuja razem i nie mozna ich rozdzielaé. Dobrze to oddaje
powiedzenie rabinistyczne: ,,Trzeba sta¢ na nogach, ale nie za dtugo; siedzie¢ -
ale takze nie za dtugo; iS¢ - rowniez z umiarem”. Mozna to zinterpretowac
nastepujaco: stanie oznacza relacje z Bogiem na modlitwie; siedzenie - to me-
dytacja potgczona z wchodzeniem w gtgb wiasnego serca; chodzenie - to wyj-
Scie do drugich. Wazne jest, aby w tych trzech relacjach zachowa¢ wiasciwg
miare. Braterstwo realizuje sie w petni jedynie w tych trzech wymiarach4(.

Summary
A Journey in the World, ofConcepts and History ofthe Brotherhood

Brotherhood means a totality of the cordial relationships and intimate con-
nections that normally exist on various levels amongst brothers; ifbrotherhood is
the state of these personal connections, so itis also a feature. A brother cannot be
chosen (as it happens with a friend); a brother is eitherwelcomed by accepting
his diversity, or rejected. The foundation of the fraternal relationships then is not
choice, but acceptance.

Brotherhood in the Old Testament appears as a relationship which is uneasy
and fragile, it generates conflicts, disputes, discords and falsities. There is no
idealistic vision of brotherhood in the bible, on the contrary, brotherhood is
presented in avery realisticway. This is not only true in the Old Testament, but
inthe New Testament as well. It is enough to recall the sons of Zebedee (John

#Za: L. di Vertemate, Btogostawione braterstwo. Zgbki 2004, ss. 11-18.
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and James) who were willing to use their brotherhood in order to obtain some
privileges for themselves, or to mention the two brothers from the parable about
the merciful fatherwhere conflict is caused by possessions. The New Testament
proves that “brother” was a generally accepted term used by Christians in reference
to each other. Itwas also a termwhich obliged certain behavior (cfr. Firn 16) and
which eventually gained respect and use also among those who were non-Chri-
stians (cfr. Acts 2,47).

Unfortunately, from the 3rd century on, the term “brother” was slowly repla-
ced by the expression “father” (and ,,”mother”) of the desert. Beginning with
Cyprian of Cartagene (215-258) the title “brother” is used only in reference to
the bishops and when speaking in general to the ecclesiastical hierarchy. Finally
this term remained only in use in monastic communities, and eventually through
the centuries itwas reduced to the pleasant description of a male religious of the
lower class; those who were not ordained to the priesthood. Only St. Francis
brought brotherhood out of oblivion and called his society simplyfratemitas.
Never again in the history of the church would brotherhood explode with such
power and passion, such enthusiasm and fervour, and never again would it be so
spontaneous, massive and all-embracing.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 15(2006)

REFLEKSJE O DUSZPASTERSTWIE PARAFIALNYM
ZAKONU BRACI MNIEJSZYCH

Parafie prowadzone przez wspoélnoty zakonne juz na trwate wpisaty sie
w panorame Kosciotéw partykularnych. Trudno wiec dzi$ wyobrazic sobie die-
cezje, gdzie nie bytoby ozywionego zycia duszpasterskiego, ukierunkowanego
nie tylko na dobro Kosciota Chrystusowego, ale i réwniez na ubogacenie tego
Kosciota jedynymw swego rodzaju charyzmatem, ktory wyrdznia dang wspélno-
te zakonna.

Trzecie tysiaclecie chrzescijanstwa stawia Kosciot w Swietle nowych wy-
zwan i oczekiwan $wiata. Juz w pierwszych stowach Konstytucji duszpasterskiej
o0 Kosciele w Swiecie wspotczesnym ,,Gaudium et Spes” Soboru Watykarskiego
Il, czytamy: ,,Rados¢ i nadzieja, smutek i lek ludzi w naszych czasach, szczegél-
nie ubogich i wszelkich ucisnionych, sg rowniez radoscig i nadziejg, smutkiem
i lekiem uczniow Chrystusa i nie mozna znalez¢ nic prawdziwie ludzkiego, co
nie odbijatoby sie echemw ich sercach. Ich wspdélnota sktada sie bowiem z ludzi,
ktorzy pielgrzymujg do krolestwa Ojca zjednoczeni w Chrystusie, kierowani
przez Ducha Swietego, i ktérzy przyjeli oredzie zbawienia, aby je skierowaé do
wszystkich. Dlatego rzeczywiscie doSwiadcza ona najscislejszej tacznosci z ro-
dzajem ludzkim ijego historia” (nr 1).

Wspbitczesny Swiat przezywa Kryzys swojej tozsamos$ci. Ma to niewatpliwie
wpltyw na zaangazowanie duszpasterskie i osobisty rozwdj zycia duchowego.
Kosciot zostaje na nowo wezwany, aby ze $wiadomosci obecnosci wsrdd nas
zmartwychwstatego Chrystusa ,,czerpa¢ nowe energie dla chrzescijarskiego
zycia, czynigc je wrecz zrodtem natchnienia dla naszego postepowania”l. To
wezwanie skierowane jest rowniez do nasladowcow $w. Franciszka, podejmuja-
cych trud ewangelizacji w parafiach. Jakos$¢ tej pracy bedzie wiec zaleze¢ od

1Jan Pawel I1, List apostolski Novo Millennio ineunte, nr29.
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osobistej doskonatosci, ktéra powinna by¢ zawsze autentycznym Swiadectwem,
ze bracia sa wiarygodnymi gtosicielami Chrystusa zmartwychwstatego w duchu
$w. Franciszka. O. Giacomo Bini OFM w swojej ,,Relacji” na ostatnig Kapitute
Generalng stusznie zauwaza, iz ,,w czasach kryzysu i zagubienia nieodzowne
jest skupienie sie na tym, co zasadnicze, by na nowo umiejscowi€ nasze zycie”2
W pedzie zaangazowania sie w r6znego rodzaju prace duszpasterskie styl i spo-
sOb naszego zycia zaczyna niewiele roznic sie od zycia ksiezy diecezjalnych.
Samo noszenie habitu nie wystarczy, aby ukazac¢ bogactwo franciszkanskiego
charyzmatu. Stad tez 0. G. Bini podkreslit, ze trzeba zatrzymac sie i odwaznie
przyjrzec sie franciszkanskiemu powotaniu i misji, nie pozwalajac przygnies¢
sig wszelkimi formami dziatalnosci. Zycie braci franciszkanskim charyzmatem

jest szansg na ponowne odnalezienie wiasciwego miejscawe wspotczesnym swie-
cie i historii3.

1. Wspolnota braterska w misji i w dziataniu

Podejmujac refleksje nad franciszkanskim duszpasterstwem nalezatoby roz-
poczaé od stow cytowanej wyzej soborowej Konstytucji ,,Gaudium et spes”: ra-
dos¢inadzieja czy smutek i trwoga? Swoistym paradoksem wydaje sie fakt, izdo
tej pory Zakon Braci Mniejszych nie ma szczegétowego dokumentu na temat
dziatalnosci w duszpasterstwie parafialnym. Owszem, tego typu problematyka
poruszana byta tu i dwdzie, ale dotyczyta ona raczej ogélnikdw i to w kontekscie
catosciowego rozumienia franciszkanskiego charyzmatud. Tymczasem parafie
prowadzone przez Zakon Braci Mniejszych na catym Swiecie staty sie faktem.
Wedtug danych statystycznych przygotowanych przez specjalng Komisje Mie-
dzynarodowg, powotang po Kapitule Generalnej OFM w 1997 rokub, bracia

2 G. Bini, Vocavit nos Deus, ut eamusper mundum. Relacja Ministra Generalnego. Kapituta
Generalna 2003, Rzym 2003, nr 55.

3 Por. tamze, nr 70.

4 Na powyzsza problematyke zwrécita uwage Kapituta Generalnaw roku 1997. Wzrastajaca
liczba franciszkanskich parafii jest dla Zakonu nowym wyzwaniem z petng swiadomoscig
naszego charyzmatu oraz nowych potrzeb wyptywajacych z ducha nowej ewangelizacji.
W Aktach Kapituty w ,,Quaestiones VVotandae” nr 105 czytamy: Considerando ilgran numero
di Parrocchie affidate ai Frati Minori, coscienti del nostro carisma e delle nuove esigenze peruna
evangelizzazione in comunione con la Chiesa locale, il Definitoriogeneralepromuova, a livellodi
tutto Cordine, uno studio e una revisione della nostra presenza e del nostro modo di agire nelle
Parrocchie come Frati Minori, e stimoli nuoveforme e nuovi modi di evangelizzare in comunione
con la Chiesa locale e universale, infedelta al nostro carisma.Acta Capituli Generalis Ordinari
Ordinis Fratrum Minorum in S. Maria Angelorum -Assisi, a die 5 maii usque ad diem 25 maii
1997, Romae 1998, ss. 432-433. Por. takze List do wszystkich Ministréw Prowincjalnych
O. Generata Giacomo Biniego z dnia 26 listopada 2002 r.

5 Na cztonkow tejze Miedzynarodowej Komisji zostali powotani: fr. Miguel Kellett z Wice-
Prowincji $w. Benedyktaw Brazylii, fr. Hermann Punsmann z Pontificio Ateneo Antonianum
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mniejsi prowadzg obecnie okoto 2050 parafii w roznych czesciach Swiata. Pra-
cuje w nich blisko 30% profesdw uroczystych, co jest dowodem, ze wiasnie tej
dziatalnosci zdecydowanie dajg pierwsze miejsce. Na dalszym miejscu wymie-
niane sg np. réznego rodzaju prace na rzecz wspélnoty, prowadzenie sanktu-
ariow, dziatalno$¢ naukowa i dydaktyczna, prowadzenie misji, zaangazowanie
sie na rzecz ubogich lub os6b z patologiami. Na koncu znalazto sie zycie kon-
templacyjne. Z raportu tejze Komisji wynika, ze parafie franciszkanskie nie-
wiele r6znig sie od tych prowadzonych przez ksiezy diecezjalnych. Mato méwi
sie tam o charyzmacie franciszkanskim, a dla wielu braci kalkulacje finansowe
majq istotniejsze znaczenie, anizeli budowanie autentycznej wspélnoty. Zdarza
sie rowniez i tak, ze w niektorych krajach zostajg nam powierzone parafie po to,
aby przy brakach personalnych po prostu ,,zatka¢ dziury” w jakiej$ diecezji.
Duszpasterstwo parafialne prowadzone przez braci mniejszych - zauwaza Ko-
misja - potrzebuje nowej koncepcji i nowego programu. Owa potrzeba spowo-
dowana jest tym, ze do tej pory w niczym tak naprawde parafie braci mniejszych
nie r6znig sie od parafii diecezjalnych. A skoro jest tak, pyta Komisja, to jaka
jestich rolai znaczenie na przysztos¢? Czy niejest to zagrozeniem dla tozsamo-
$ci franciszkanskiej6. Musi to budzi¢ niepokéj, bowiem przestanie $w. Francisz-
ka domaga sie nieustannej czujnosci i réwnowagi (discretio) pomiedzy
dziataniem a kontemplacjg. Dostosowywanie sie do wymogdw wspotczesnego
Swiata to zdecydowane opowiedzenie sie za Chrystusem i wkgczanie Ewangelii
wjego struktury nawzoér sw. Franciszka. ,,Nasz $wiat-czytamy w dokumencie
Rady Plenarnej Zakonu Braci Mniejszych z 2001 roku - staje sie coraz bardziej
chaotyczny i zagubiony. Szukawartosci i dlatego bedzie nadal prowokowat nas
i zadat wyjasnien. JesteSmy sSwiadkami tragicznych chwil, cierpienia i ciemno-
Sci. Lepsza przysztos¢ ludzkosci bedzie zaleze¢ od tego czy bedziemy zdolni, aby
przekazaé przysztym pokoleniom racje przemawiajace za zyciem i nadzieja
(por. GS 31), i aby stac sie narzedziami pokoju, budowniczymi mostéw, tworca-
mi narzedzi i metod komunii. Biedaczyna z Asyzu wiedziat, jak odpowiedzie¢
na te oczekiwania swoich czaséw, aktualizujgc i dajgc Swiadectwo Ewangelii,
proponujacjgawprost, jako warto$¢ rewolucyjng, o ktorej marzy takze wspotcze-

wRzymie oraz fr. Carlos Folgado z Prowincji $w. Antoniego w Boliwii. Komisja ta rozestata do
wszystkich jednostek zakonu kwestionariusz, na podstawie ktérego mogta p6zniej opracowaé
wstepne dane dotyczace dziatalnosci ewangelizacyjnej w Swietle powierzonych Braciom
Mniejszym parafii pt. ,,Parrocchie e nuova evangelizzazione nell’Ordine: risposte e sfide” oraz
»Appendice: Commenti e Domande”.

6 Sembra che le Parrocchiefrancescane non si distinguono molto dalle Parrocchie diocesane. Se
e cosiy cisipud domandare chesignificato hanno le Parrocchiefrancescane. Peggio ancorase
servono solo per tappare i buchi di una Diocesi In una talesituazione I'Ordineperde o haperso
gia lapropria identita. Tamze, ,,Attivita in Parrocchia”, punkt d.
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sny cztowiek; wiedziat jak przekazac to wszystko swojemu pokoleniu, tworzac
nowe struktury relacji i wzbudzajac entuzjastyczne zainteresowanie™7.

2. Ecclesia semper reformanda,
czyli blaski i cienie duszpasterstwa w Polsce

Stara maksyma Ecclesia semper reformanda odnosi takze do Kosciota, ktéry
zyje napolskiej ziemi. Nowa sytuacja spoteczno-polityczna sprawia, ze nie jest fatwo
znalez¢jaka$ magiczng formule, ktéra rozwigzataby tatwo i szybko problemy na-
szej epoki8. Niemniej jednak ,,Kosciét musi umieé rozpoznawac rodzaj gtodu wspét-
czesnego Swiata, Srodowisko, w ktGiym zyje, jego charakterystyczne zapotrzebowanie,
oraz zaplanowac iwypracowac taki plan duszpasterskiego dziatania, ktéry stanowit-
by autentyczng i przystosowang odpowiedz”9. Potrzebnajest wiec wnikliwa analiza
znakdw czasu oraz zdrowy, ewangeliczny osad rzeczywistosci. Tylko wtedy wytoni
sie nam prawdziwy obraz i poziom sprawowanej przez braci mniejszych duszpaster-
skiej postugi, ktéra maw sposéb wiemy odzwierciedlac to, co Slubowalismy, a mia-
nowicie ze ,,regufa i zycie braci mniejszych polega na zachowywaniu $wietej
Ewangelii Pana naszego Jezusa Chrystusa przez zycie w postuszenstwie, bez wia-
snosci i w czystosci”. Nie chodzi wiec tu o wyszukiwanie jakich$ nadzwyczajnych
programéw, poniewaz chrzescijanski program, nakreslony w Ewangelii jest az nad-
to oczywisty i polega na tym, co doskonale realizowat $w. Franciszek: aby Chrystusa
jak najlepiej pozna¢, kochaé, nasladowaé, aby zy¢ w Nim i z Nim przemieniac
historie dopéty, az osiggnie swa petnie w niebieskim Jeruzalem. ,,Program ten nie
zmienia sie mimo uptywu czasu i ewolucji kultur, chociaz bierze pod uwage epoke
i kulture, aby mozliwy byl prawdziwy dialog i rzeczywiste porozumienie™1(.

7 Rada Plenarna Zakonu Braci Mniejszych, Wspdélnota braterska w misji wswiecie, ktorysie

zmienia («Rozszerzprzestrzen swojego namiotu» 1z 54, 2), Guadalajara-Mexico 5-17 listopada
2001, Rzym 2001, s. 13.

8 Ks. bp Piotr Libera wylicza kilka istotnych problemoéw, ktére rzutujg na obecng sytuacje
Kosciotaw Polsce, a mianowicie: a) ideologizacjawiary (wiarajest postrzegana jako pewna
ideologia, brak odniesienia do zywej osoby Jezusa Chrystusa); b) prywatyzacja postaw religijno-
moralnych ludzi wierzacych w Polsce; c) polityczne patrzenie na Kosciét, ktory niejest przeciez
frakcja polityczna, ale wspolnotg ludu Bozego, Sakramentem Zbawienia; d) dialektyczny
tylko, a nie dialogowy sposOb postrzegania rzeczywistosci i rozwigzywania probleméw;
e) swoiste rozdwojenie jazni spotecznej, a czesto i religijnej; f) brak wasciwego stosunku do
wiladzy, a tym takze koscielnej; g) duch walki z kim$, a nie zmaganie sie o co$ (o dobro!);
h) mentalnos$¢ uktadéw, a nie kompetencji; i) postawa roszczeniowa; j) podejrzliwosc¢ i brak
odpowiedzialnosci za stowo, Aktualne problemy Kosciota w Polsce [w:] «Przypatrzcie sie
bracia powotaniu waszemu» (IKor 1, 26). Materiaty ze spotkania Konferencji Rektoréw
Wyzszych Seminariéw Duchownych Diecezjalnych i Zakonnych w Polsce, Nowe Opole
k/Siedlec 3-5 wrze$nia 2001, Lublin 2002, s. 84.

9 A. Zadto, Jaka parafia na nasze czasy, Kielce 1994, s. 10.

10 Jan Pawet I1, List apostolski Novo Millennio ineunte, nr 29.
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W niektdérych kregach funkcjonuje teza o niemalze profetycznej roli i misji
polskiego modelu duszpasterstwa, na ktérym to modelu powinien wzorowac sie
caty Kosciot. Tymczasem Kosciot w Polsce od kilkunastu lat przechodzi do$¢
ztozony i trudny proces przystosowywania sie do nowego, demokratycznego oto-
czenia, ktore charakteryzuje sie m.in. pluralizmem opinii i petng swobodg ich
wyrazaniall. Stale Sciera sie z takimi pogladami, jak: otwarty ateizm, materia-
lizm, laicyzacja, postawy konsumpcyjne. Z drugiej za$ strony az nadto widoczna
jest niesprawiedliwosc¢ spoteczna, bieda, brak sSrodkéw utrzymania, bezrobocie,
natogi i choroby spowodowane niewtasciwym stylem zycia. Dlatego nierzadko
»dlawielu ludzi naszych czaséw Bag nie tylko jest figurg stylistyczng czy zna-
kiem kulturowym, ale bywa postrzegany jako wrdg, nieprzyjaciel cztowieka,
poniewaz jest transcendentny. Brak zmystu metafizycznego u wspétczesnego
cztowieka prowadzi do zredukowania rzeczywisto$ci do jej wymiaréw zewnetrz-
nych, postrzegalnych i rodzi ztudng pochwate rozumu, ktory wszystko moze12.
Ta sytuacja swoistego kryzysu wartosci nie moze by¢ nie brana pod uwage
wduszpasterskich zmaganiach i ,,domaga sie od nas poszukiwania nowych me-
tod i sposobOw uprawiania duszpasterstwa, aby chrzescijafnstwo nie pozostato
w Swiadomosci wspdtczesnego cztowieka na poziomie masowego i ludowego
folkloru, by nie zeszto na margines jego zainteresowan, ale by na drodze cato-
Sciowego ewangelizowania pomagato mu spetnic siebie i odnalez¢ wtasciwy
kierunekw zyciu13,

Po roku 1989 Kosci6t uzyskat dostep do srodkdw masowego przekazu, dzie-
ki ktorym moze prowadzic szczery dialog ze wspotczesnym Swiatem. Ten spo-
teczny przekaz - ,,jaki dokonuje sie w Kosciele i poprzez Kosciot polega gtéwnie
na oznajmianiu Dobrej Nowiny Jezusa Chrystusa. Jest to gltoszenie Ewangelii
jako stowa prorockiego i wyzwalajgcego, skierowanego do ludzi naszych cza-
sow; jest to — w obliczu radykalnej laicyzacji - Swiadectwo o Bozej prawdzie
i 0 transcendentnym przeznaczeniu cztowieka: jest to opowiedzenie sie w duchu
solidarnosci z wszystkimi wierzacymi, przeciwko konfliktom i podziatom, a za
sprawiedliwoscia i wspolnota ludzi, narodow i kultur’14*

By¢ moze, ze obecnej aktywnosci duszpasterskiej Kosciota w Polsce towa-
rzyszy swoisty lek przed przyszitoscia, ktérego granice wyznacza pewna pokusa
izolacji i szczelnego odgrodzenia sie od tendencji tzw. Zachodu. Jest to moje

1l Por. tamze, s. 77.
12 L. Slipek, Parafia jakiej pragne, Biblioteka ,,Wiezi”, Warszawa 2001, s. 15.
il A. Zadto, Jaka parafia na nasze czasy, s. 12.

M Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Instrukcja duszpasterska ,,Aetatis novae”,
z22 lutego 1992, nr 9, [w:] J. Géral, K. Klauza [red.], Kosciéto srodkach komunikowania
mysli, opr. Biblioteka ,,Niedzieli” 54, Czestochowa 1997, s. 306.
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subiektywne odczucie. Z drugiej za$ strony trzeba mie¢ Swiadomosc¢, ze whasnie
tam, na Zachodzie zakon ma przed sobg ogromne pole do dziatania. Bez wzgle-
du na to, jaka panuje sytuacja i jaka rzadzi opcja polityczna, Swiat toczy sie
swoim rytmem, a caty Lud Bozy w dalszym ciggu czuje gtéd Boga, stowa i szcze-
rego braterstwa, nawet jesli do niego podchodzi z pewna rezerwa i nieufnoscia.
Zadaniem zakonu jest zaspokojenie tego duchowego gtodu poprzez wspélnoty
parafialne, dziatajgce w konkretnym Kosciele lokalnym. Oczywiscie w praktyce
duszpasterstwo niekiedy moze sie skoncentrowac tak naprawde jedynie wokot
tych wiernych, ktorzy na ogol zawsze przychodza do kosciota, nie tylko w nie-
dziele i Swieta, ale iw dni powszednie. Jednak ,,poza duszpasterskim zasiegiem
i oddziatywaniem pozostaje natomiast ogromny ttum ludzi, ktory zyje pozosta-
wiony sobie, bez stuchania Chrystusowego Oredzia, bez zasiadania przy Chry-
stusowym Stole. Taki stan $wiadczy o pasywnym charakterze duszpasterstwa,
polegajacym na oczekiwaniu, aby zainteresowani sami zgtosili sie¢ do Kosciota
po duchowe nasycenie”18,

£ atwo usprawiedliwic takg postawe i dziatanie, sktadajac wine na negatyw-
ne doSwiadczenia pierwszych lat polskiej wolnosci i demokracji, ktdra w niekto-
rych kregach rozumiana jest jako najwieksze zagrozenie i nieszczescie dla
Kosciota w Polsce oraz efektdw duszpasterskiej pracy zakonu. Ks. J. Tischner
ujat to nastepujaco: ,,Gdy méwimy o niebezpieczenhstwach konsumpcjonizmu,
obwiniamywolno$¢. Gdy wskazujemy na aborcje, obwiniamy wolno$é. Gdy szu-
kamy zrédet pornografii, podejrzewamy wolno$¢. Towolno$¢ sprawia, ze «wsze-
dzie panoszg sie komunisci», ze «sg obrazane uczucia ludzi wierzacych», ze
niekt6rzy posuwaja sie nawet do podwazania autorytetu Ojca Swietego. Powoli,
niepostrzezenie winawolnosci staje sie wieksza niz wina komunizmu”19. W kon-
tekscie tego sformutowania potrzeba wiec jeszcze sporo czasu, aby dostosowac
sie do nowej rzeczywistosci, ktérawcale nie jest tatwa i wymaga sporo wysitkéw
ducha, aby oddziatywac tak, jak np. sw. Maksymilian, ktory wykorzystat potege
mass medidéw w duszpasterstwie na najwyzszym éwczesnym poziomie.

3. Budowanie komunii i Swietosci

Jan Pawel Il wskazat na siedem priorytetow duszpasterskich:
- Swietos¢
- Modlitwa

18 A. Zadto, Jaka parafia na nasze czasy, s. 18. L. Slipek w cytowanej juz tutaj publikacji

pt. Parafia jakiejpragne stusznie zauwaza, ze ,,w naszych czasach nie ma juz miejsca na
wiare anonimowsg i sformalizowang. Potrzebna jest wiara oparta na dogtebnym poznaniu
stowa Bozego, nawyborze i osobistych przekonaniach. Ma to byéwiara przyjeta Swiadomie,
a nie jedynie odziedziczonaw sposéb pasywny” (s.8).

19 J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakow 1993, s. 7.
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- Niedzielna Eucharystia

- Sakrament Pojednania

- Pierwszenstwo laski

- Stuchanie stowa Bozego

- Gloszenie stowa Bozego21.

Wymienione tu priorytety sg wytycznymi dla wszystkich odpowiedzialnych
za duszpasterstwo parafialne, prowadzone przez braci mniejszych. ,,Prowadze-
nie wiernych do gtebokiego zycia wewnetrznego, opartego na zasadach chrze-
Scijanskiej nauki przezywanej i gtoszonej przez Swietych - to zapewne
najwazniejsze duszpasterskie przedsiewziecie. Ten wkasnie aspekt winien zaj-
mowacé uprzywilejowane miejsce w pastoralnym planowaniu. Bardziej niz kie-
dykolwiek trzeba nam odkrywac, ze modlitwa, zycie sakramentalne, medytacja,
milczaca adoracja w zjednoczeniu serca z Sercem naszego Pana, codzienne
praktykowanie cnot, ktére do Niego upodabniajg, przynosi o wiele obfitsze owo-
ce niz jakakolwiek dyskusja, a w kazdym razie warunkuje jej skuteczno$¢” -
czytamyw Instrukcji Kongregacji ds. Duchowienstwa2?

Cecha charakterystyczna naszych czaséwjest etyka sukcesu, ktdra rowniez
opanowuje zakonne wspoélnoty parafialne i wdziera sie w spos6b myslenia nie-
jednego duszpasterza. Ilo$¢ wybudowanych kosciotéw, odnowionych ottarzy, ry-
walizacjaw zdobywaniu lokalnej popularnosci, staja sie nieformalnym kryterium
przydatnosci do poszczegolnych postug we wspdlnocie. Ale czy sukces moze by¢
miarg kaptanstwa? Wedtug najnowszych badan wsrod kandydatéw do kaptan-
stwa dominuje nastawienie praktyczne, rozumiane jako ,,poznanie najlepszych
technik kierowania i przewodzenia grupami ludzkimi bez koniecznosci starania
o réwnolegte pogtebienie intelektualne i rozwdj wiasnej duchowosci zakorze-
nionej zarazem w osobistym, wewnetrznym do$wiadczeniu rzeczywistosci Bo-
zej”3. Tak rozumiane duszpasterstwo moze rodzi¢ wiele nieporozumien, stajac
sie swoistg ucieczka od bardziej istotnej pracy kazdego kaptana, jaka jest bycie
duchowym towarzyszem i przewodnikiem dla powierzonych nam wiernych na
drogach ich osobistego spotkania z mitosiernym Bogiem. W tym miejscu warto
przypomniec sobie stowa sw. Grzegorza Wielkiego, papieza zjego Homilii czy-
tanej w Liturgii Godzin w sobote 27. tygodnia okresu zwyktego: ,,Swiat jest
peten kaptanow, ale niewielu robotnikdw na zniwach Pana. Przyjmujemywpraw-
dzie stan kaptanski, ale zadania urzedu nie spetniamy. (...) ZajelisSmy sie spra-

2 Por. Jan Pawet 11, List apostolski Novo Millennio ineunte, nr 30-41.

22 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja ,,Kaplan, pasterz i przewodnik wspolnoty
parafialnej” (4 sierpnia 2002), nr 27.

3 A. Przybecki, Duszpasterstwo w Polsce, s. 91. Por. takze K. Pawlina, Kandydaci do kaptanstwa
trzeciego tysigclecia, Warszawa 2002, ss. 237-265.
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wami zewnetrznymi, tak iz co innego przyjeliSmy wraz z godnoscig kaptanska,
a co innego w rzeczywistosci wykonujemy. (...) Lecz jakze potrafimy poprawi¢
innych, skoro zaniedbujemy siebie? Zajeci rzeczami Swiata, o tyle stajemy sie
bardziej obojetni na sprawy wewnetrzne, o ile zwiekszg gorliwoscia oddajemy
sie temu, co na zewnatrz”.

Franciszkanskie parafie majg by¢ przede wszystkim szkotami modlitwy, kt6-
rej przewodnikami powinni by¢ duchowi synowie $w. Franciszka. Bez odniesienia
naszej pracy do Chrystusa, bez zyciawewnetrznego i Swietosci zaden, nawet naj-
bardziej spektakularny duszpasterski sukces nie wytrzyma czasu préby. Nalezy
miec te Swiadomosc¢, ze wraz z postepujaca demokratyzacjg zycia spoteczno-poli-
tycznego konczy sie epoka ksiezy - trybunéw ludowych, jedynych i najbardziej
kompetentnych osob we wszystkich dziedzinach. Tymczasem to wierni Swieccy
coraz czesciej poddajg duchownych spotecznej weryfikacji i stawiajg im bardzo
konkretne iwysokie wymagania, gdzie liczy sie nie tylko inteligencja i wiedza, ale
rowniez i osobisty przyktad oraz autentyczno$¢ franciszkarnskiego zycia.

Przez lataw mentalnosci wielu ludzi utrwalito sie przekonanie, ze Kosciot
to wkasciwie urzad, a parafie to swego rodzaju punkty ustug religijnych i $wiad-
czen charytatywnych. Nadszedt juz czas, aby i w naszych parafiach zmienia¢
tego typu mentalno$¢, a wiernych uczyé, ze parafia to zywa wspolnota, gdzie
kosciot parafialny jest po prostu jej centrum. Ktéz inny, jak nie my zakonnicy,
moze zrozumiec lepiej sens iwartos¢ wspolnoty? Dlatego o wiele tatwiej powin-
no przyj$¢ nam budowac poczucie wspoélnoty, gdzie rzeczywiscie parafia jest
domem dlawszystkich, swoistym namiotem Boga, ustawionym posrdd zwyczaj-
nych ludzi. Na tenwiasnie aspektw sposob szczego6lny zwraca uwage Jan Pawet 1
w adhortacji Christifideles laici: ,,Chociaz wspélnota koscielna zawsze posiada
wymiar powszechny, to jednak swoj najbardziej bezposredni i widzialny wyraz
znajduje w zyciu parafii. Parafia jest niejako umiejscowieniem Kosciota, a po-
niekad samym Kosciolem zamieszkujagcym posrod swych synéw i cérek. Wszy-
scy powinnismy odkryc¢, poprzez wiare, prawdziwe oblicze parafii, czyli samg
«tajemnice» Kosciota, ktéry wtasnie w niej istnieje i dziata. Ona bowiem, choé
czasem bywa uboga w ludzi iw $rodki, niekiedy rozproszona na rozlegtych ob-
szarach, albo zagubiona w ludnych, petnych chaosu dzielnicach wielkich metro-
polii, nigdy nie jest po prostu struktura, terytorium, budynkiem, ale raczej
«rodzing Boza jako braci ozywionych duchem jednosci» (LG 28), «domem ro-
dzinnym, braterskim i goscinnym» (CT 67), «wspolnotg wiernych» (KPK, kan.
515 § 1). Parafia wreszcie jest zbudowana na gruncie rzeczywistosci teologicz-
nej, bowiemjest onawspolnotg eucharystyczng (por. Propositio 10), czyli wspol-
nota zdolng do sprawowania Eucharystii, bedacej zywym Zrédiem jej wzrostu
i sakramentalnym weztem doskonalej komunii z catym Kosciotem. Ta zdolnosé
wynikaz tego, ze parafia jest wspélnotg wiary oraz wspoélnota organiczna, czyli
taka, ktdra sktada sie zwyswieconych kaptandw i innych chrzescijan, i w ktorej
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proboszcz, reprezentujacy biskupa diecezji (por. KPK, kan. 555 § 1,1), jest
hierarchicznym ogniwem taczacym parafie z catym Kosciotem partykularnym”3,

Ze stow Ojca Swietego wynikajasno, ze parafia, ktorajest tak mocno osa-
dzona w rzeczywistosci ludzkiej, nie moze jednak w petni realizowaé swojej
postanniczej misji bez jej pogtebionego duchowego i teologicznego aspektu.
Parafiajest wiec rzeczywistoscig dostepna i zrozumiata jedynie jako wspélnota
wiary, poniewaz jest poniekad tajemnicg w tajemnicy Kosciota. Budowanie pa-
rafii jako wspdlnoty musi sie wiec dokonywac poprzez otwartg i szczerg wspot-
prace tak duszpasterzy, jak i wiernych. Wspotczesne areopagi dajg wiele
mozliwosci, aby$my jako duszpasterze nauczyli sie wspétdziatac ze wszystkimi
grupamiw parafii, a swojg postawa w ten sposob uczyli wiernych wspotodpowie-
dzialnosci. Dzi$ trzeba odwazyc sie w pewnym stopniu podzieliéwiadzg ze Swiec-
kimi, rozpoznac ich dary i charyzmaty, witgczajac ich przez to do zywej i owocnej
wspbtpracy.

Franciszkanskie parafie powinny by¢ domami szczeg6lnej troski o chorych
i samotnych, bezdomnych i bezrobotnych. Nie moga umkna¢ naszej uwadze
osoby spontanicznie izolowane od grupy lub pozostajgce na marginesie zycia
parafialnego, a wiec osoby samotnie wychowujace dzieci, matzenstwa miesza-
ne, ludzie rozwiedzeni lub zyjacy w nowych zwigzkach, ludzie zepchnieci na
margines zycia spotecznego. Ta troskawyptywa przeciez z naszego franciszkan-
skiego charyzmatu umniejszania i stawania sie stugami wszystkich. Dlatego
trzeba, aby$my nasze marzenia o idealnej wspdlnocie nieustannie przeksztatca-
liwwielkie i mocne pragnieniewzrostu i doskonatosci tychze wspdlnot. Wiemy
dobrze, ze marzenia prowadzg czesto do zamkniecia sie w sobie lub do krytyki.
O wiele cenniejsze sg pragnienia, bo otwieraja serce, wzbudzajg nowe idee,
inicjatywe, kreatywnos¢, popychajac do szczerego zaangazowania, wzajemnej
pomocy i wspOtpracyZ

Poruszanatematyka absolutnie nie pretenduje do mianawyczerpania i jed-
noznacznego okreslenia zaangazowania franciszkanéww duszpasterstwo para-
fialne. Moze by¢ ona zaczynem dyskusji, w jaki spos6b bracia mniejsi moga
ubogaci¢ powierzone wspélnoty parafialne. Nigdy nie mozemy przy tym zapo-
mniec, ze zycie wiarg, nadziejg i mitoscig we wspolnocie braterskiej jest podsta-

2 Jan Pawet 11, Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici o powotaniu i misji
wiernych swieckich w Kosciele i w Swiecie dwadziescia lat po Soborze Watykanskim 11
(30 grudnia 1988), nr 26.

% Por. kard. C. M. Martini, Duepellegriniperlagiustizia, Piemme, Casale Monferrato 1992,
ss. 214-215.
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wowym fundamentem i zadaniem kazdej wspoélnoty lokalnej. Prawdziwe dusz-
pasterstwo, zmierzajace do uswiecenia naszych wspélnot parafialnych musi za-
ktadac¢ autentyczng pedagogie modlitwy, umitowanie i rozumienie Eucharystii,
a takze przekonujaca i skuteczng na jej temat katecheze, wspoélnotowa i indywi-
dualng adoracje Najswietszego Sakramentu, osobiste nawracanie i pojednanie
z Bogiem26.

Coraz gtebsze przezywanie komunii z Bogiem i braémi jest nieodzownym
zadaniem, stojacym przed kazda wspoélnota parafialng. Dobro Kosciota, ktére
dokonuje sie réwniez we wspadlnotach lokalnych, a nade wszystko duchowe do-
bro kazdego cztonka parafii jest przejawem dojrzalej troski catej wspolnoty. To
dobro osiaga sie tylko poprzez pielegnowanie czynnej mitosci, wyrazanej za-
réwno duchowag jak i materialng pomoca. Parafia musi sie nieustannie odna-
wiac, odkrywac swoja tozsamosé, pogtebiajac zwigzek z Bogiem i wspierac to
wszystko, co stuzy braterstwu we wspolnocie. Dialog i otwarto$¢ pozwolg nam
wstuchaé siew glosy naszych parafian, a takze rozumiec ich potrzeby i oczekiwa-
nia. Dlatego ,,nie majuz czasu, abypoprawiac nasz dom, nasze struktury. Istnie-
je potrzeba radykalnych zmian. W czasie, gdy pseudo-wartosci Swiata destruktywnie
wadzierajg sie do naszych klauzur, musimy na nowo uczynic $wiat naszym klaszto-
rem, ten Swiat spragniony Boga, sprawiedliwosci, braterstwa, pokoju. Umiec¢ od-
czytac i zrozumiec przynaglenie czaséw, w ktorych zyjemy, jest historycznym
wyzwaniem, jakie nas czeka; wyzwaniem, ktére mozemy podjg¢ tylko bedac
wiernymi naszemu projektowi ewangelicznemu z prostotg i radykalizmem, po-
dejmujacwysitek, aby przekazac go autentycznie?2l. Nasza aktywnos$c¢ apostol-
ska i duszpasterska zawsze musi by¢ zywym przekazem Ewangelii, ktdrg Chrystus
kieruje i dzi$ do catego Swiata. Wyruszy¢éw droge i postawi¢ w centrum uwagi, to

co istotne, wymagawiary, odwagi i ryzyka. Bez tego jednak pozostaniemy jedy-
nie biernymi stuchaczami Dobrej Nowiny.

Summary
Reflections aboutparish Activity of OFM Franciscans

The parishes led by religious communities made a permanent entry into the
panorama of particular churches. Itis difficult to imagine dioceses without lively
pastoral life enriched by charisms of religious orders.

26 Kongregacja ds. Duchowienhstwa, Instrukcja ,,Kaptan, pasterz i przewodnik wspdlnoty
parafialnej”, nr 27.

21 Rada Plenarna Zakonu Braci Mniejszych, Wspolnota braterska w misji wéwiecie, ktorysie

zmienia («Rozszerzprzestrzen swojego namiotu» 1254, 2), Guadalajara-Mexico 5-17 listopada
2001, ss. 13-14.
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The number of new and already led by Franciscan parishes is increasing
everyyear. In some countries, where the crisis of vocations is particularlyevi-
dent, some parishes are led by a single friar. It doesn’t mean that they live alone
because they are always a part of some community. The changing societal con-
ditions create a bigger gap between the world of rich and poor, and between
those who systematically go to church and those to whom the faith is only
a private matter to their own use. Without a doubt, the pastoral activity concen-
trated on leading the parish is one of the most essential and indispensable acti-
vities led by the Order of Friars Minor.
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Ryszard Wrébel OFMConv
W NURCIE FRANCISZKANSKIM 15(2006)

JAN PAWEL Il - SLUGA MILOSIERDZIA

Homilia na Dzien Papieski w Polsce —15.10.2006 .
(XXVIIINiedziela Zwykta, RokB)

Miody cztowiek, bohater dzisiejszej Ewangelii, powodowany dobrgwolg sta-
je przed Jezusem. Jest w nim szczera chec poszukiwania prawdy, ale brak mu
ostatecznej gotowosci, by podjaé wskazania Nauczyciela (w. 17-22). Swiadkami
tego spotkania byli uczniowie Jezusa. W rozmowie z nimi, ktéra nastgpita po
odejsciu zasmuconego mtodzienca, Jezus ostrzega ich przed niebezpieczefstwem
ptynacym z przywigzania do bogactw oraz zagrozeniem, jakie stanowig one dla
tych, ktorzy pragna odziedziczy¢ krélestwo Boze (w. 23-27). Jednoczes$nie tym, kto-
rzy zdecydowali sie poj$¢ za Nim i ze wzgledu na Niego opuscili wszystko, obiecuje
stokrotne zyski nie tylkow zyciu przysztym, ale takze tu na ziemi (w. 28-30).

Jezus wobec miodzienca nie wygtasza zaskakujacych prawd religijnych,
achce jedynie podkresli¢ nadrzednos¢ Boga Ojca w stosunku do kazdej innej
ludzkiej rzeczywistosci. Nie neguje, ze takze cztowiek moze by¢ dobry (aby sie
o tym przekonac, wystarczy siegng¢ do wielu innych tekstow ewangelicznych),
ale akcentuje wyjatkowos¢ dobroci Boga w stosunku do jakiegokolwiek dobra.
A wszystko to po to, aby Jego rozméwca mogt uswiadomié sobie, ze dopiero
wobliczu Boga pytania o zycie, 0 sens nabierajg wiasciwego wymiaru.

Taka swiadomos$c¢ potrzebna jest takze nam. Z jednej strony stajemy sie
coraz bardziej pewni siebie, butni, aroganccy, z drugiej za$ - wierzacy czy nie -
coraz mocniej dostrzegamy ograniczenia i braki, whasne i cudze. Coraz wyraz-
niej widzimy zto w réznych jego przejawach - zto, ktGre zaczyna nas niszczy¢.
Dotyczy to zarbwno okolicznos$ci zewnetrznych, jak i sfery zyciawewnetrznego.
Czlowiek osaczony przez zto zaczyna szukac wyjscia z sytuacji, ktéra wydaje sie
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coraz bardziej beznadziejna. Potrzebuje zatem otwarcia sie na Boga, konfron-
tacji ze stowem Bozym, aby lepiej zrozumie¢ samego siebie. Jan Pawel Il po to
wola! z takg moca: Otwdrzcie sie ha najwiekszy dar Boga, na Jego mitos¢, ktdra
przez krzyz Chrystusa objawita sie Swiatujako mito$¢ mitosierna (...). Dzi$z calg
moca prosze wszystkich synow i cérki Kosciota, a takze wszystkich ludzi dobrej
woli, aby,,sprawa cztowieka "'nie byta nigdy, przenigdy odtaczona od mitosci Boga.
Pomozcie wspotczesnemu cztowiekowi zaznawac mitosiernej mitosci Boga. Niech
dzieki niej ocalg swoje cztowieczenstwo! (Krakéw 2002, homilia na Btoniach).

Aby tak sie stato trzeba nam to Boze mitosierdzie wiasciwie i poprawnie
zrozumie€. Zachetapapiezaw tym wzgledzie byta jednoznaczna: Trzeba, azeby
Jego oredzie o mitosiernej mitoéci zabrzmiato z nowa moca. Swiatpotrzebuje tej
mitosci. Nadszedt czas, zeby Chrystusoweprzestanie dotarto do wszystkich, zwlasz-
cza do tych, ktorych cztowieczenstwo i godnosézdaja sie zatraca¢ w mysterium
iniguitatis. Nadszedtczas, aby oredzie o Bozym mitosierdziu wlato w ludzkie serca
nadzieje i stato sie zarzewiem nowej cywilizacji — cywilizacji mitosci (Krakow
2002, homilia na Btoniach 2002).

Powinnismy lepiej poznawac¢ samego Jezusa, nieustannie siega¢ do Jego
stow i czynoéw. Ch rystusowe wezwanie do mitosci wzajemnejna wzdérJego mitosci
-przypominat Ojciec Swiety -wyznacza nam wszystkim te samag miare. Doznaje-
my niejako przynaglenia, abysmy korzystajgc z dam mitosiernej mitosci Boga,
sami z dnia na dzien oddawali zycie, czynigc mitosierdzie wobec braci. Uswiada-
miamy sobie, ze B4g okazujgc nam mitosierdzie, oczekuje, ze bedziemyswiadka-
mi mitosierdzia w dzisiejszym $wiecie (Krakéw 2002, homilia na Btoniach 2002).

Mitosierdzie Boga

Mojzesz, majac sposobnos$¢ rozmawiania z Bogiem ,,twarza w twarz”, wotat
do Niego: Spraw, abym ujrzat Twojg chwatel W odpowiedzi ustyszat: Ukaze ci
maoj majestat i ogtoszeprzed tobg imieJahwe (...). Jahwe, Jahwe, Bog mitosierny
i litoSciwy, cierpliwy, bogaty w taske i wiernos¢, zachowujacy swa taske w tysigczne
pokolenie, przebaczajacy niegodziwos¢, niewiernosé, grzech... (Wj 33,19).

Z podobnag prosba zwrdcit sie do Jezusa apostot Filip Pokaz nam Ojca, a to
nam wystarczy. Kto mniezobaczyt - odrzekl mu Nauczyciel - zobaczyt takze Ojca
(J 14,8-9). Od tamtej chwili nie mozemy mie¢ watpliwosci: mitosierdziem Boga
jest sam Jezus Chrystus! A zatem, gdy méwimy o Bogu, ze jest mitosierny, nie
wypowiadamy prawdy abstrakcyjnej, ale konkretna, osobowa: Jezus Chrystus,
Jezus z Nazaretu jest Swiadectwem mitosierdzia Boga wzgledem ludzi.

,B0g bogaty w mitosierdzie”, mysl przewodnia ostatniej pielgrzymki Jana
Pawia Il do ojczyzny, stanowi wihasciwie streszczenie catej prawdy o mitosci
Boga do cztowieka, mitosci, ktéra przyniosta nam odkupienie: Bég bedac boga-
ty wmitosierdzie, przez wielka swa mitos¢, jakg nas umitowat, ito nas, umartych
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na skutek wystepkow, razem z Chrystusem przywroci do zycia (Ef2,4-5). Tak oto
- moéwit wéweczas Ojciec Swiety - «przekonywanie o grzechu» staje sie réwnocze-
$nie przekonywaniem o tym, ze grzech moze by¢ odpuszczony, a cztowiek moze
odzyskacpoczuciegodnosci umitowanego dziecka Bozego (Krakow 2002, homilia
w tagiewnikach). Dowodem na to jest krzyz, on bowiem stanowi najgtebsze po-
chyleniesie Béstwa nad cztowiekiem Krzyzstanowijakbydotkniecie odwieczng
mitoscig najbolesniejszych ran ziemskiejegzystencji cztowieka (por. DM, 8).

Wohpatrzeni w Boga, powinnismy uczy¢ sie szacunku dla cztowieka. Kiedy
przepis prawa zestawia sie z niesprawiedliwym czynem, wyrok wydaje sie oczy-
wisty. Nasz osad jednak zmienia sie, gdy przepis prawa zestawimy z konkretnym
cztowiekiem; niestety, takiego zestawienia dokonujemy niechetnie. Powoduje
bowiem ono zbyt wiele zamieszania w naszych utartych schematach mysleniach
i 0sgdzania. JesteSmy zaskoczeni Jezusowa umiejetnosciag oddzielania grzechu
od grzesznika, poniewaz takie postepowanie zmusza nas do daleko wiekszej
odpowiedzialnosci, do wyboru, do podjecia wysitku, by najpierw spogladac we
wiasne sumienie; innej jednak drogi - zwiaszcza dla kogo$, kto sam liczy na
Boze mitosierdzie - nie mal

Moje grzechy sg przerazajace, lekam sie pozosta¢ z nimi sam na sam i moze
dlatego witasnie szukam towarzystwa grzechow innych ludzi. Moje cnoty sa zbyt
stabe, dlatego musze je podpierac bez przerwy winami (prawdziwymi lub zmy-
$lonymi) moich bliznich. Aby potepic drugiego cztowieka, trzeba byé rzeczywi-
$cie Slepym, trzeba cierpieé na straszliwy zanik pamieci, trzeba nie pamietac, ze
jestsie grzesznikiem.

Prawo powinno nam wskazywac co jest dobre, a co zte, ale kiedy zostaje
przekroczone i grzech zostaje dokonany, prawo musi ustapi¢ miejsca mitosier-
dziu. Z jednej strony Duch Swiety pozwala nam przez Krzyz Chrystusa poznac¢
grzech, kazdy grzech, w petnej skali zta, jakie w sobie zawiera. Z drugiej strony,
przez hzyz Chrystusa Duch Swietypozwala nam zobaczyégrzech wéwietle «myste-
rium pietatis», czyli mitosiernej, przebaczajgcej mitosci Boga (Dominum et Vivi-
ficantem, 32).

Mitosierdzie Kosciota

Kosciot od samego poczatku swego istnienia, - mowit Ojciec Swiety - odwo-
tujac sie do tajemnicy Krzyza izmartwychwstania, naucza o Bozym mitosierdziu,
ktérejest rekojmig nadziei i zrodtem zbawienia cztowieka To oredzie Kosciot
pragnie niestrudzenie gtosic¢ nie tylko zarliwym stowem, ale takze gorliwg prak-
tyka mitosierdzia (Krakow 2002, homilia na Btoniach).

Jesli Koscidt nie bedzie szafarzem mitosierdzia, takze wobec tych, ktérzy
odrzucajg Chrystusa, znieksztatci obraz Boga, nawetwtedy, gdy bedzie przeko-
nany, ze Go broni.
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Pozwole sobie w tym miejscu nawigzaé do osoby $w. Franciszka z Asyzu.
W czasach, kiedy Kosciot byl przekonany, ze chrzescijanstwa nalezy bronicsila,
Franciszek bezbronny, slaby, podobny do Chrystusa ukrzyzowanego, przemie-
rzaterytoriumwroga i dociera przed oblicze samego sultana. | tam méwi, opo-
wiada o pokoju, o dobroci Boga. Méwi to do muzutmandw, ktérzy Boga nazywaja
»Mitosierny”, ktérzy kazdy rozdziat Koranu rozpoczynajg stwierdzeniem:
W imie Pana fagodnego i mitosiernego”. Ktéz prawdziwiej zaswiadczyt o mito-
sierdziu Boga: krzyzowcy w zbrojach i z orezem, czy Franciszek uzbrojony
w stabos¢ i niemoc? Bez watpienia postepowanie Franciszka byto na owe czasy
skandaliczne, ale byto to nastawienie prorockie, nastawienie, ktére musi stac sie
udziatem catego Kosciota, takze dzisiaj: by¢ szafarzem mitosierdzia bez wzgle-
du na ryzyko i bez zadnych wyjatkow!

Jan Pawel 11 przypominat: Kosciotzyje swoim autentycznym zyciem, kiedy
wyznaje i gtosi mitosierdzie - najwspanialszy przymiot Stworcy i Odkupiciela -
i kiedy ludziprzyblizy do Zbawicielowych zdrojéw mitosierdzia, ktétychjest depo-
zytariuszem i szafarzem, wskazujacjednoczesnie konkretng droge i Srodki: Ogrom-
ne znaczenie ma w tej dziedzinie state rozwazanie stowa Bozego, a hade wszystko
Swiadome i dojrzate uczestnictwo w Eucharystii oraz w sakramencie pokuty ipo-

jednania (Dives in misericordia, 13). Wzadnym czasie, wzadnym okresie dziejow
(...) Kosciotnie moze zapomnie¢ o modlitwie, ktorajest wotaniem o mitosierdzie
Boga wobec wielorakiego zta, jakie cigzy nad ludzko$cia, ijakiejejzagraza. (...)
Im bardziejSwiadomos$c¢ ludzka, ulega sekularyzacji, tracipoczucie sensu samego
stowa «mitosierdzie», im bardziej oddala sie¢ od tajemnicy mitosierdzia, tym bar-
dziej Kosciét maprawo i obowigzek odwotywac sie do Boga mitosierdzia «wota-
niem wielkim» (Dives in misericordia, 15).

Dzisiaj potrzebujemy Kosciota, ktory bedzie szafarzem takiego witasnie
mitosierdzia. Kosciot nie moze ograniczyc¢ sie do zachwytu nad encyklika o Bo-
zym Mitosierdziu czy uroczystoscia Bozego Mitosierdzia. Kosciét musi rodzic¢
osoby, ktdre zechca to mitosierdzie wcielaé w swojg codziennosé, ktdre to mito-
sierdzie wniosg tam, gdzie grzech jest najciezszy, najbardziej obrzydliwy. Ko-
$ciot musi by¢ z ludzmiwszedzie, tak jak to czynit Chrystus, tak jak to czynit Jan
Pawet Il. W przeciwnym wypadku imie ,,Mitosierny” dlawielu pozostanie nadal
zakryte i niejasne, niezrozumiate.

Papiez, nie tylko jako chrzescijanin i jako zwierzchnik KosSciota zachecat do
ewangelicznego mitosierdzia, ale przede wszystkim sam byt pierwszym jego
stugq i wykonawca. Przeszedt przez zycie ,,dobrze czynigc™: stawat w obronie
zycia ludzkiego, obdarzat radosnym uczuciem dzieci, niestrudzenie nawotywat
do pokoju i ludzkiej solidarnosci, stawiat wysokie wymagania mtodym, umac-
niat rodziny, jednoczyt sie z samotnymi i cierpigcymi, pocieszatuwiezionych, byt
zawsze z tymi, ,,ktérzy sie Zle majg” (por. Mt 9,12).
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Mitosierdzie chrze$cijanina

W dzisiejszej Ewangelii spotykamy cztowieka, ktory zblizyt sie do Jezusa
zbardzo konkretnym zapytaniem: Nauczycielu dobry, co mam czyni¢, aby osia-
gnaczycie wieczne? (Mk 10,17).

Rozmoweca Jezusa posiadat juz objawienie, dzieki ktdremu mdgt sam sobie
odpowiedzie¢ na postawione pytanie: Powiedziano ci cztowiecze co jest dobre
i czego zgda od ciebie Pan, jesli niepetnienia sprawiedliwo$ci, umitowania zyczli-
wosci i pokornego obcowania z Bogiem twoim (Mi 6,8). Jezus swoja odpowie-
dzig zwraca jego uwage na koniecznos$¢ podjecia osobistej decyzji w Swietle
stowa Bozego.

Papiez zachecat: Cztowiek dociera do mitosiernej mitosci Boga, do Jego
mitosierdzia o tyle, o ile sam przemienia sie wewnetrznie w duchupodobnej mito-
$ci wstosunku do bliznich (Dives in misericordia, 14), poniewaz wymagata tego
aktualna sytuacja blizniego: Wobliczu wspotczesnychform ubéstwa (...) potrzeb-
najestdzis (...) «wyobraznia mitosierdzia» w duchu solidarnosci z bliznimi, dzieki
ktérejpomoc bedzie «Swiadectwem braterskiej wspolnoty dobr». (...) Niech ore-
dzie o Bozym mitosierdziu zawsze znajdzie odbicie w dzietach mitosierdzia ludzi.
Trzeba spojrzenia mitosci, aby dostrzec obok siebie brata, ktory wraz z utratg
pracy, dachu nad gtowa, mozliwosci godnego utrzymania rodziny, wyksztatcenia
dzieci doznaje poczucia opuszczenia, zagubienia i beznadziei. Potrzeba «wyobrazni
mitosierdzia», abyprzyjS¢zpomoca dziecku zaniedbanemu duchowo i materialnie;
abynie odwracacsie od chtopca czy dziewczyny, ktérzyzagubilisie w$wiecie rézno-
rakich uzaleznien lubprzestepstwa; aby nies¢rade, pocieszenie, duchowe i moralne
wsparcie tym, ktérzypodejmuja wewnetrzng walke ze ztem. Potrzeba tej «wyobraZni
mitosierdzia» wszedzie tam, gdzie ludzie wpotrzebie wotajg do Ojca mitosierdzia:
«Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj». Oby dzieki bratniej mitosci tego
chleba nikomu nie brakowato! «Btogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosier-
dzia dostgpig» (por. Mt5, 7) (Krakéw 2002, homilia na Btoniach).

My dzisiaj stajemy przed Jezusem z podobnym pytaniem: co czynic, by osia-
gna¢ szczescie? |, podobnie jak miodzieniec, sami znamy odpowiedz: trzeba
kocha¢ Boga i blizniego! Z chwilg jednak, kiedy mamy dokona¢ konkretnego
kroku, by te mitos¢ wcieli¢ w zycie, wycofujemy sie, uciekamy w stare przyzwy-
czajenia lub gubimy sie w zawitych usprawiedliwieniach. Nie wystarczy zatem
znajomos¢ prawa, choéby od wczesnego dziecifistwa. Trzeba nieustannie podej-
mowac wysitek odkrywania przede wszystkim woli Boga-Prawodawcy. Nie wy-
starczy dojs¢ do przekonania, ze mito$¢ Boga i mito$¢ cztowieka to ta sama
mito$¢. Potrzeba jeszcze, aby wszystko to w naszym zyciu zadziatato, aby stato
sie czeScig codziennego doswiadczenia.

Jezus zawsze przenosi dyskusje w obszar zycia i zacheca do wyboru, nie tyle
w teorii, cow praktycznym dziataniu. Bogaty mtodzieniec przyszedt, aby pody-
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skutowac; otrzyma! konkretne zadanie do wykonania. W oczach Jezusa cenniej-
szyjest nie ten, kto wie, ale ten, kto decyduje sie kierowac w zyciu Jego prawem
mitoSci mitosiernej.
Ojcze §Wiety,
catym zyciem wyspiewywateshymn ku czci Mitosierdzia Bozego, ,,Mitosci,
ktorajestpotezniejsza od $mierci, potezniejsza odgrzechu i zta kazdego.
Mitosci, ktora dZzwiga cztowieka z najwiekszych upadkéw i wyzwala z naj-
wiekszych zagrozen”. Poméz nam doswiadczacglebi tej mitosci i wyrazaé
ja wstowie, czynie i modlitwie. BadZ naszym przewodnikiem na drodze
gtoszenia oredzia mitosierdzia. Usposabiaj dusze i ciato do obfitego czer-
paniazezdrojéw mitosierdzia wsakramentach. Ksztattuj w nas,,wyobraz-
nie mitosierdzia”, bySmy wielkodusznie odpowiadali na potrzeby naszych
bliznich. Wypraszajnam taske ufnegopowierzania sie Mitosierdziu Boze-
mu na modlitwie. Wrazze $w. Faustyna, ,,darem Bozym dla naszych cza-
sow”prowadz naspewnie ku Bogu, ,,bogatemu w mitosierdzie”’. Amen.

1 http://www.jp2wielki.za.pl/swiadek_milosierdzia.htm (z pazdziernika 2006 r.).
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 15(2006)

JAN PAWEL Il A POLSKI KSZTALT WOLNOSCI

Koncepcjawolnosci byta jednym z gtdwnych watkéw pielgrzymek Jana Paw-
ia Il do Polski. Wywodzi sie ona bezposrednio z jego osobistych doswiadczen.
W r. 1939 byl Swiadkiem napadu na Polske Niemiec hitlerowskich{, a po r. 1945
-zniewolenia jej przez rezim komunistyczny Rosji sowieckiej2. Pragnienie wol-
nej Polski byto dla niego, podobnie jak dla wiekszosci Polakéw, nieustannym
wyzwaniem i ksztaltowato jego postawe, najpierwjako studenta, potem kleryka,
wreszcie — kaptana, biskupa i kardynata.

Od momentu wyboru kard. IC Wojtyty na Stolice Apostolska sytuacja Polski
zaczela sie zmieniac. Jego pierwsza pielgrzymka do ojczyzny w r. 1979 stata sie
poczatkiem przeobrazen politycznych, spotecznych i gospodarczych w polskim

zyciu narodowym. Ich uwienczeniem byto odzyskanie niepodlegtosci i wolnosci
w 1989 r.

Rok 1979: Zryw wolnosci

Podczas tej pielgrzymki Jan Pawel Il méwit o wolnosci juz na poczatku,
2 czerwca, podczas spotkania z przedstawicielami wiadz panstwowych w Belwe-
derze. Powiedziat wbéwczas, ze panstwo nie jest celem samym w sobie, a jego
racja jest suwerennosc¢spoteczenstwa, narodu, ojczyzny3.W kontekscie obiektyw-

i Por. G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia PapiezaJana Pawla 11, Krakéw 2003, ss. 63-102.

2 Por. tamze, ss. 102-105. Podczas homilii w Poznaniu, 3 VI 1997 r., nawigze do okresu
komunizmu, nazywajac ten czas okresem nowego zagrozenia, tym razem nie wojennego, ale
pokojowego. (...) Zwycieska Armia Czerwona przyniosta nie tylko Polsce wyzwolenie od
hitlerowskiej okupacji, ale takze nowe zniewolenie. Jak w czasie okupacji ludzie gineli na
frontach wojennych, w obozach koncentracyjnych, w politycznym i militarnym podziemiu,
ktérego ostatnim krzykiem byto Powstanie Warszawskie, tak pierwsze lata nowej wtadzy byty
dalszym ciggiem znecania sie nad Polakami, i to najszlachetniejszymi. Nowipanujacy uczynili
wszystko, azeby ujarzmic¢ naréd, podporzadkowac go sobie pod wzgledem politycznym
iideologicznym.

3Jan Pawel 11, Przemoéwienie do przedstawicieli whadz panstwowych, 2 VV11979r.
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nych praw narodu, apelowat o prawo do tworzenia wtasnej kultury i cywilizacji4.
Przekonywat, ze w kraju o rodowodzie katolickim nie ma miejsca na komuni-
styczng ideologie. Prawo do wolnosci religijnej jest jednym z podstawowych
ludzkich praw i nikt nie moze go gwalcic. Papiez, Swiadomy tego, ze jego rodacy
nie moga sie swobodnie w tych kwestiach wypowiadac¢, poinformowat 6wczesne
komunistyczne wiadze w Polsce, ze bedzie pilnie $ledzi¢ najnowsze dzieje swo-
jej ojczyzny. Te odwaznie wypowiadane stowa byty takze ostrzezeniem, skiero-
wanym pod adresem wiadz w Moskwie, niechetnie patrzacych na papieska
pielgrzymke i lekajgcych sie o jej konsekwencje w swoim imperium.

Do prawa suwerennosci ojczyzny nawigzat takze 8 czerwcaw O$wiecimiu.
Chociaz moéwit o zniewoleniu poczynionym przez nazizm, tatwo mozna byto
dostrzec aluzje do zniewolenia komunistycznego: Nigdyjeden nardéd nie moze
rozwijacsie kosztem drugiego, nie moze rozwijac¢sie za cene drugiego, za cenejego
uzaleznienia, podboju, zniewolenia, za cenejego eksploatacji, za cenejego Smier-
ci. (...) Stowa te wypowiada zasjego niegodny nastepca. Ale méwije rownocze-
$nie syn Narodu, ktéry doznatw swych dziejach dalszych i blizszych, wielorakiej
udreki od drugich. Pozwdlciejednak, ze nie wymienie tych drugich po imieniu -
pozwdlcie, ze nie wymienigb.

W tym konteks$cie mozna zrozumiec¢ aluzje do mocarstwa ograniczajgcego
polska suwerennos¢. Glos papieza byt gtosem suwerennego Narodu. Nikt - jak
dodaje Maciej Zieba - poza papiezem i kard. S. Wyszynskim nie artykutowat
polskiej racji stanu67Papieska lekcje wolnosci styszeli nie tylko komunistyczni
dygnitarze, ale przede wszystkim cierpigcy Narod. Podczas mszy Swietej na Kra-
kowskich Btoniach, 10 czerwca, odwotujgc sie do istoty wolnosci, w imig ktorej
cztowiek moze odrzuci¢ Chrystusa, postawit swoim rodakom pytanie, dotyczgce
ksztattowania cztowieczenstwa i przysztosci chrzescijaristwa w ojczyznie: Czy
wolno? | w imie czego wolno? Jaki argument rozumu, jakg warto$¢ woli i serca
moznaprzedtozyésobie samemu i bliznim, i rodakom, i narodowi, azeby odrzucic,
azebypowiedzieC nie temu, czym zylismy przez tysigc lat?1.

4 czerwca modlit sie 0 wolng ojczyzne przed jasnogérskim wizerunkiem
Madonny. Zawierzenie trudow polskiej wolnosci Matce Boskiej w narodowym
sanktuarium byto nie tylko powtdrzeniem stow, jakie 13 lat temu zostaty wypo-
wiedziane przez episkopat Polski w kulminacyjnym momencie obchoddéw ty-
sigclecia Polski, ale i réwniez goragca prosba o site i ufnos¢ dla swoich rodakéw
w tych trudnych czasach. Méwit wowczas o wiezi miedzy wolnoscig religii

4 Tamze.

5Jan Pawel Il, Homilia podczas Mszy $w. w Oswiecimiu, 8 V11979 .
6 M. Zieba, Niezwykty pontyfikat, Krakéw 1998, s. 64.
7Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy $w. w Krakowie, 6 VV11979r.
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a integralnoscig narodowa, wyjasniat istote oddania sie narodu w niewole ma-
ryjna, ktéra nie ma nic wspolnego z niewolg politycznag. Paradoksalnie bowiem
niewola maryjna jest doSwiadczaniem najwiekszej wolnosci. Dziecko, pozosta-
jace w relacjach z matka, nie odczuwa ich jako niewoli, lecz jako aGrmacje swej
wolnosci, jako jej spetnienie. Wtedy jest najbardziej wolne. Na Jasnej Gorze,
przy sercu Matki, Polacy zawsze czuli sie wolni3,

Nic dziwnego, ze pierwsza pielgrzymka pozwolita milionom Polakéw do-
$wiadczy¢ poczucia narodowej godnosci i zbiorowej mocy. Paptez-jak napisze
G. Weigel - zmienit historie Polski i $wiata8 Duch Swiety, do ktérego wotat,
zstgpit i odnowit te ziemie. WKkrotce powstat spoteczny ruch ,,Solidarnosci”.
Wypowiedziane na placu Zwyciestwa w Warszawie stowa papieza, ze Polacy
maja uwazac swoj nardd za ziemie szczegdblnie odpowiedzialnego Swiadectwa,
byly odwaznym wezwaniem do walki o wolnos¢.

Rok 1983: Nadzieja na wolnos¢

Okazja do przyjazdu papiezaw r. 1983 do Polski byto 600-lecie obecnosci
Maryi w jasnogorskim wizerunku. Ta pielgrzymka miata wielki wptyw na du-
chowe umocnienie Polakow po bolesnych doswiadczeniach grudniowych z 1981 r.,
gdy ekipa generata Jaruzelskiego wprowadzita stan wojenny, by zniszczy¢ nie-
podlegtosciowy ruch ,,Solidarnosci”. Papiez przybyt, zeby gtosi¢ prawde o histo-
rii i terazniejszosci ojczyzny, zapali¢ iskre nadziei na przysztos¢ i natchnaé
rodakéw do tego, by stali sie panami swego losu.
~ Dnia 19 czerwca, podczas gtownych uroczystosci w Czestochowie, Ojciec
Swiety uwypuklit role, jakg Matka Boska Czestochowska odgrywaw zyciu Pola-
kéw, taczac Jej macierzynski wymiar z dziejami narodu. Polski nie mozna zro-
zumie¢ bez Chrystusa i bez Czarnej Madonny, ktorej obraz od wiekdw znajduje
siewjasnogorskiej bazylice. Bedac Swiadomy potozenia geopolitycznego ojczy-
zny orazjej bolesnej historii, powiedziat, ze na polskiej ziemi wtadze panstwowe
nie zachowuja podstawowych praw cztowieka, naréd nie cieszy sie suwerenno-
$cig, brakuje poszanowania wolnosci sumienia i religii: Narédjestprawdziwie
wolny, gdy moze ksztattowac sie jako wspolnota okreslonaprzezjednosékultury,
jezyka i historii. Panstwo jest istotnie suwerenne, jesli rzadzi spoteczenstwem
i zarazem stuzy dobru wspdlnego spoteczenistwa ipozwala narodowi realizowac
whasciwa mupodmiotowos$¢, whasciwg mu tozsamos¢. Topocigga za sobg miedzy
innymi stwarzanie odpowiednich warunkow rozwoju w zakresie kultury, ekonomii
i innych dziedzin zycia spotecznej wspolnoty!l0.

8Jan Pawet 11, Przeméwienie na Jasnej Goérze, 4 VV11979r.
9G. Weigel, Swiadek nadziei, s. 102.

10Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy $w. na Jasnej Gorze, 19 VV11979r.
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Poruszajac bolesne kwestie, nie dramatyzowat, ale — jak przystato na paste-
rza i filozofa - wskazat sposéb i cene ich rozwigzywania: Moze czasem zazdrosci-
my Francuzom, Niemcom czyAmerykanom, ze ich imie niejestzwigzane z takim
kosztem historii, ze o wiele tatwiej sg wolni, podczas gdy nasza wolnosc¢ tak drogo
kosztuje (...). To, co kosztuje, stanowiwartos¢ Nie mozna byéprawdziwie wolnym
bez rzetelnego i gtebokiego stosunku do wartosci. Nie pragnijmy takiej Polski,
ktéra by nas nic nie kosztowatall.

Jan Pawet I, Swiadomy, ze po jego pierwszej pielgrzymce nastgpit przetom
w zyciu spotecznym i narodowym, stangt u boku tych, ktérzy najbolesniej odczuli
cierpki smak zawodu, upokorzenia, cierpienia, pozbawienia wolnosci, krzywdy,
podeptanej godnosci ludzkiej. Krzepit tych, ktérzy nalezeli do spotecznego ru-
chu ,,Solidarnos¢”, reprezentujacego narodowy interes. Pocieszat rodakéw, kto6-
rym wméwiono, ze nie ma powrotu do wolnosci, jakg po pierwszej wizycie
przyniést solidarnosciowy wiatr od morza. Uczyt, ze pomimo bolesnych doswiad-
czen trzeba odrzuci¢ uczucie nienawisci, bo prawdziwe wyzwolenie ma ksztatt
krzyza Chrystusowego. Podkreslat, ze kazdy obywatel jest odpowiedzialny za
przysztos¢ swojego narodu, a los narodu tkwiw zdolnosci wyboru pomiedzy do-
brem a ztem. Podczas mszy $w. w Warszawie wotat: Naréd nade wszystko musi
zy¢ o whasnych sitach i rozwijacsie o wkasnych sitach. Sam musi odnosiéto zwycie-
stwo, ktére Opatrznos¢ Boza zadaje mu na tym etapie dziejow. Wszyscyzdajemy
sobie sprawe z tego, ze nie chodzi o zwyciestwo militarne - jakprzed trzystu laty -
ale o zwyciestwo natury moralnej. To ono w#asnie stanowi istote wielokrotnie
proklamowanej odnowy. Chodzi tu o dojrzaty ad zycia narodowego ipanstwowe-
go, w ktorym beda respektowanepodstawowe prawa cztowieka. Tylko zwycigstwo
moralne moze wyprowadzi¢ spoteczenstwo z rozbicia i przywréci¢ mu jednosé.
Taki tad moze byézarazem zwyciestwem rzgdzonych i rzadzacych. Trzeba do niego
dochodzi¢droga wzajemnego dialogu iporozumienia, jedyna droga, ktérapozwa-
la Narodowi zy¢petnig praw obywatelskich iposiadac struktury spoteczne odpo-
wiadajacejego stusznym wymogom2,

O wolnosci przypomniat rodakom 22 czerwca, wynoszac na ottarze karme-
lite Rafata Kalinowskiego i brata Alberta Chmielowskiego. Podczas beatyfika-
cji tych ,,buntownikéw” podkreslit, ze prawdziwej wolnosci ojczyzny nalezy szukac
w moralnym i kulturalnym oporze przeciwko obcej hegemonii. ldea wolnosci
zaszczepiona Wojtyle przez ojca, wczesng lekture polskich romantykowl3 i sztu-
ke teatralng, dawata mu sile, aby przypominac rodakom, ze kultura jest nape-

11 Tamze.
12 Jan Pawel 11, Homilia podczas Mszy $w. na Stadionie X-lecia, 17 V11983 r.

13 Polski romantyzm uwazat katolicyzm za zaczyn, ktéry dat poczatek odrebnemu narodowemu
charakterowi Polski.
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dowasilg historiild. W tym kontekscie prosit Polakéw o odczytanie wiasnej histo-
rii poprzez dzieje polskiej Swietosci. Na krakowskich Btoniach wzywat ich do
udziatuwwewnetrznym i zewnetrznym zwyciestwie: Naréd bowiemjako szczegol-
nawspolnota ludzijest rowniez wezwany do zwyciestwa: do zwycigstwa moca wiary,
nadziei i mitosci; do zwyciestwa mocag prawdy, wolnosci i sprawiedliwoscilb.

Pielgrzymkaw r. 1983 podtrzymata zryw z 1980 r. i nie pozwolita rodakom
zapomnie¢ 0 nadziei na lepszg przysztos¢. Papiez, pomimo trudnosci czynionych
ze strony wiadz, mogt sie spotkac z Watesg — symbolem wolno$ci w uciemiezo-
nej ojczyznie — i przypomnieé wiadzom parnistwowym potrzebe dialogu. Podkre-
$lat, ze porzadek spoteczny opiera sie na podstawowym fundamencie czyli
respektowaniu podstawowych praw cztowieka. Ponownie przywotat stowo ,,soli-
darnos¢”, zakazane przez wiadze. Iskra wolnosci nadal tlita sie w polskich ser-
cach. Nadzieja na odzyskanie wolnosci przez Polske stanowita klucz herme-
neutyczny tej pielgrzymki. Historia naszego kraju, a z nim Europy, zmieniata
swdj bieg. Ucisniony naréd zaczat przechodzi¢ przez swoje ,,Morze Czerwone”.
Odzyskanie wolnosci stato sie juz kwestig czasulb.

Rok 1987: Zapowiedz wolnosci

W r. 1987 Jan Pawet Il przebywat w Polsce z okazji Krajowego Kongresu
Eucharystycznego, otwartego w Warszawie 8 czerwca, gdy nardd polski zmagat
sie jeszcze z mocami wrogiej ideologiill. Od poczatku tej wizyty domagat sie
przywrocenia praw cztowieka, ktore sg zrodtem pokoju. Na papieskim szlaku
obok Warszawy, Lublina, Tamowa, Krakowa, Czestochowy i £.0dzi znalazty sie
rowniez Szczecin, Gdynia i Gdarnisk — miasta symbole najnowszej historii Polski.
Odwiedzajac je, papiez akcentowat doniostos¢ przemian, zapoczatkowanych
wsierpniu 1980 r. Nad Battykiem, pod pomnikiem zastrzelonych robotnikow,
przypomniat bolesng lekcje historii z r. 1970. W Gdyni podkreslit 11 czerwca, ze
spoteczny ruch niepodlegtosciowy dat sie poznac jako ogromna sita spoteczna,
ktéra ukazata godnosc cztowieka i jego niezbywalne prawa. Solidarnosé - po-
wiedziat -musi i$€przed walkg, alejednocze$nie wyzywa walke. Oczywiscie, nie
jest to nigdy walka przeciw drugiemu i nie dazy do jego zniszczenia, ale walka
o cztowieka; ojego prawa, o jego prawdziwy postep: walka o dojrzalszy ksztatt

llPor. G. Weigel, Swiadek nadziei, ss. 50- 56. Wojtyla oraz inni mitosnicy teatru chcieli ocalié

nasza kulture przed okupacjg i poméc w odnowie duszy narodu, co byto warunkiem
politycznego zmartwychwstania. Wojtytawybrat Swiadomie sile oporu przez kulture, poprzez
moc stowa, w przekonaniu, ze ,,stowo” jest tym, co porusza $wiat. Por. tamze, ss. 85-91.
““Jan Pawel 11, Homilia podczas Mszy sw. beatyfikacyjnej, 22 V11987r.
“G. Weigel, Swiadek nadziei, s. 589.

” Jan Pawel 11, Przemoéwienie wygtoszone na placu éw. Piotra podczas spotkania z narodowag
pielgrzymkg Polakow przybyta z okazji 25. leda pontyfikatu, 19 111 2003 r.
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zycia ludzkiego™. Zycie spoteczne i narodowe musi by¢ oparte na prawdzie, wol-
nosci, sprawiedliwosci i mitosci. W Gdansku zaapelowat o prawo narodu do
suwerennego bytu. Staram sie mowic o was i za wasl20dopowie wobec zniewo-
lonego spoteczenstwa przez komunistyczny rezim. Panstwo — przekonywat -
istnieje dla dobra spoteczenstwa, a nie spoteczenstwo dla panstwa. Ukazat za-
stugi i znaczenie ,,Solidarnosci”, ktéra zrodzita sie w polskiej rzeczywistosci
jako swoista gwarancja istnienia niezaleznego Narodu: Solidarno$¢-to znaczy
jeden idrugi, a skoro brzemig, to brzemie niesione razem, we wspélnocie. A wiec
nigdy: jeden przeciw drugiemu. Jedniprzeciw drugim. I nigdy brzemie dZzwigane
przez cztowieka samotnie. Bezpomocy drugich. Nie moze by¢walka silniejsza od
solidarnosci. Nie moze byéprogram walkiponadprogramem solidarnosci. Ina-
czej - rosng zbyt ciezkie brzemiona. | rozktad tych brzemion narasta w sposéb
nieproporcjonalny. Gorzejjeszcze, gdy méwi sie: naprzdd walka — choéby wzna-
czeniu walki klas - to bardzo tatwo drugi czy drudzypozostajg napolu spotecznym
przede wszystkimjako wrogowie. Jako ci, ktérych trzeba zwalczy¢, ktérych trzeba
zniszczy€. Niejako ci, z ktorymi trzeba szukaéporozumienia — z ktérymi wspolnie
nalezy obmyslac: jak dzwigac¢ brzemiona. Jeden drugiego brzemiona noscie/0.

Chrzescijanstwo nie jest forma religijnego idealizmu, istniejgcego gdzies
poza historig, ale zakorzenione jest tutaj i teraz. Na tym polega otwarcie przez
papieza drogi ,,aggiornamento”, czyli ewangelicznej wizji budowania kultury
prawdziwie wolnego spoteczenstwa.

W przemowieniu papieza zauwaza sie polemike z ideg walki klas, gtoszong
przez marksistow. Solidarnosc¢ to prawdziwe braterstwo, ktore nie jest zwycie-
stwem jednej strony. Oznacza réwnowage ruchu ku gtebi przez nawrocenie ludz-
kiego serca. Papiez w imig eucharystycznych tresci, jakie niost ze sobg kongres
pod hastem ,,Do korca ich umitowat”, prosit Polakow, aby wyzwalali sie z dzie-
dzictwa nienawisci i egoizmu, dopracowujac sie takiego widzenia Swiata, w kto-
rym drugiego cztowieka dostrzega sie jako brata. W ten sposéb, odwotujac sie
do ,,solidarnosci” i praw ludzkich, przypominat, ze potwornosci nazizmu i komu-
nizmu sg produktami btednej koncepcji osoby ludzkiej. Ukazat Polakom praw-
de o cztowieku jako obrazie Boga, bedagcym czym$ wiecej niz tylko czastka
przyrody lub anonimowym elementem ludzkiej spotecznosci. Papiez, umiesz-
czajac cztowieka i jego prawa w centrum swojej teologii, oddziatywal na swoj
Naréd, Europe i $wiat. To byt program, ktéry przedstawit Jan Pawet 11 swoim

rodakom i oczekiwalt, ze bedzie realizowany pomimo beznadziei i poczucia
braku przysztosci.

18 Jan Pawet 11, Przemdwienie podczas liturgii Stowa, 11 V11987r.

19 Jan Pawet Il, Homilia podczas Mszy $w. w Gdansku, 12 VV11987r.
20 Tamze.
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Pielgrzymka z r. 1987 opierata sie na zatozeniu - jak dopowie G. Weigel - ze
tozsamo$ézwyciezcyjestjuzznana?\ a Eucharystia ozywia nadzieje, jaka ptynie
zodkupienczej godziny Chrystusa, ktéra byta odkupiencza godzing dziejow czto-
wieka i SwiataZl Wizyta ta przygotowata grunt pod zwyciestwo wolnej Polski
wr. 1989 i wykazywata podstawowe zagadnienia, jakie powinna ona rozwiazaé

w przysztosci. Wolnos¢ rodzaca sie w Polsce stata sie udzialem calej Europy
Srodkowo-Wschodnie;j.

Rok 1991: Lekcja wolnosci

Zupetnie inny charakter miata pielgrzymka w r. 1991, ktorej gtdwnym za-
wotaniem byto ,,Bogu dziekujcie — ducha nie gascie”. Polska bytajuz niepodle-
gla i samodzielnie decydowata o swoich losach. W 1989 r. ,,Solidarnos¢”
utworzyta pierwszy niekomunistyczny rzgd23. Polacy jednak z trudnos$cig odnaj-
dywali sie w nowej sytuacji. Szybko zaczeli ulegac¢ liberalnym pradom przynie-
sionym z Europy zachodniej.

Jan Pawet 11, poswiecajgc homilie Bozym przykazaniom, ukazywat putapki
wolnosci bez zasad moralnych, ktore zagrazaty rodzacej sie 111 Rzeczpospolitej.
Probowat poprowadzi¢ naréd pewng droga dekalogu, poniewaz on jest zasadni-
czym kryterium okres$lajgcym wartosci duchowe; jest uniwersalng podstawa sys-
temow etycznych i ma gteboko humanistyczny wymiar. Z tej racji w obliczu
nowych perspektyw przestrzegat przed liberalizmem, ktéry promuje wolnos¢
rozumiang jako swobode wyboru, samorealizacje jednostki bez ogladania sie
na jej wspoélnotowe zobowigzania, i uwielbia fatszywego boga materializmu
i konsumpcjonizmu. Upominat sie o zej$cie z bezdrozy egoizmu, alkoholizmu,
ucieczek za granice, rozwodoéw, zagrozen poczetego zycia. Mowit, ze zdobycie
wolnosci to jeszcze za mato, trzeba umiec z niej dobrze korzystac. Jego homilia
w Kielcach, 3 czerweca, wydaje sie przemdowieniem najbardziej dramatycznym,
wktérym przypominat, iz wolnos$¢ ducha wptywa na przyszto$é ojczyzny, a brak
ducha zniewala caty Nardd: Tak, trzeba wychowania do wolnosci, trzeba dojrza-
lej wolnosci. Tylko na takiej moze sie opierac spoteczenstwo, narod, wszystkie
dziedzinyjego zycia, ale nie mozna stwarzacfikcji wolnosci, ktéra rzekomo czto-
wieka wyzwala, a wiasciwiego zniewala iznieprawia. Z tego trzeba zrobi¢ rachu-
neksumienia uprogu Il Rzeczpospolitej! Chciatbym tu zapytaétych wszystkich,
ktérzy za te moralno$é matzeniskg, rodzinng maja odpowiedzialnos¢, tych wszyst-
kich: czy wolno lekkomy$lnie narazac¢polskie rodziny na dalsze zniszczenie? Nie

21 Por. G. Weigel, Swiadek nadziei, s. 692.
2 Jan Pawet 11, Homilia podczas rozpoczecia Kongresu Eucharystycznego, 8 VV11987r.
D Por. W. Wieczorek, Polska jestzmeczona, ,,Wiez"” 6(2003), ss. 4-5.
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mozna tutaj mowic¢o wolnosci cztowieka, bo tojest wolnosé, ktéra zniewala. Moze
dlatego méwie tak, jak mowie, poniewaz to jest moja Matka, ta ziemia! Tojest
moja Matka, ta Ojczyzna! To sg moi bracia i siostry! | zrozumcie, wy wszyscy,
ktorzy lekkomysinie podchodzicie do tych spraw, zrozumcie, Ze te sprawy nie moga
mnie nie bole¢! Latwojestzniszczyé, trudniej odbudowac. Zbyt dtugo niszczono!
Trzeba intensywnie odbudowywac. Nie mozna dalej lekkomyslnie niszczy¢*.

Na Warmii i Mazurach, 6 czerwca, przypomniat, ze wolno$¢ wypowiadania
sie nie jest miernikiem wolnosci stowa, ktére moze by¢ spetane kfamstwem,
a przez to sta¢ sie narzedziem niewoli: Niewiele daje wolnos¢ méwienia, jesli
stowo wypowiedziane niejest wolne. Jeslijestspetane egocentryzmem, kkamstwem,
podstepem, a moze nawet nienawiscig lub pogarda dla innych - dla tych, ktorzy
réznig sie narodowoscia, religig albopogladami. Niewielki bedziepozytekz méwie-
nia ipisania, jesli stowo bedzie uzywane niepo to, aby szukaéprawdy i dzieli¢signig,
ale tylko po to, by zwycieza¢ w dyskusji i obroni¢ swoje - moze wtasnie btedne -
stanowisko. Stowa moga czasem wyrazaéprawde po to, zeby uzasadni¢swoje ktam-
stwo. Wielki zamet wprowadza cztowiek w nasz ludzki $wiat, jesli prawdeprdbuje
oddacna stuzbe ktamstwaz26

9 czerwcaw czasie mszy $w., podczas ktérej beatyfikowat 0. Rafata Chylin-
skiego, franciszkanina z XVI1Il w., ukazat moralne podtoze utraty niepodlegto-
$ci przez Polske w tym okresie zaborow. W stowach o mitosci wyczuwalo sie
rados¢ z odzyskanej przez Polakéw wolnos$ci oraz ,,reytanowska” wrecz prze-
stroge przed jej utratg. Odwotat sie bowiem do samoniszczacej Swiadomosci
postepowania spoteczenstwa szlacheckiego w tamtych saskich czasach, prze-
strzegajac przed wspdtczesnymi zagrozeniami, jakimi sa zadufanie w sobie,
bezmyslno$¢, konsumpcjonizm. Dzielgc sie przemysleniami, uwrazliwiat roda-
kéw na to, ze jesli wolno$¢ oznaczataby mozno$¢ czynienia wszystkiego bez
wyboru, co cztowiek chce, to dla tak pojmowanej wolnosci nie tylko moralno$¢
chrzescijanska, czyli system zasad postepowania zawarty w Ewangelii i naucza-
ny przez Kosciot, ale wszelka ludzka moralno$¢ musi by¢ krepujgca: Nie egoizm,
nie szybki sukces ekonomiczny (za wszelka cene), niepraktyczny materializm, ale
gotowos¢ dawania siebie, postep moralny, odpowiedzialnos¢*. Jesli wolnoscjest
rozumianajako odpowiedzialno$é, czyli dostrzeganie prawdy o godnosci innych
i whasnej, wowczas tkwi wwewnetrznym doswiadczeniu cztowieka, ktory Swia-
domie i rzetelnie stara sie wypetni¢ wymagania moralnosci chrzescijanskiej,
realizowac swojg misje zyciowa i wptywac na losy poszczegdlnych jednostek
i Swiata.

24 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy $w. w Kielcach, 3 V11991 r.
25 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy $w. w Olsztynie, 6 V11991 r.
26 Jan Pawet 11, Homiliapodczas Mszy $w. w Warszawie, 9 V11991 r.
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Papiez przypominat Polakom tradycje dawnej Rzeczpospolitej, ktéra bywa-
fa ojczyzng wielu naroddéw. Szczegblng okazjg do tego byto wystgpienie w kate-
drze warszawskiej w dwusetng rocznice ogtoszenia Konstytucji 3 Maja, gdzie
podkreslit koniecznos¢ odniesienia prawa ludzkiego do Boga, jako odwiecznej
Prawdy i odwiecznej Sprawiedliwosci, co jest gwarancjg wspélnego dobra i od-
powiedzialnosci za Rzeczpospolitg. Przestrzegt takze, aby umitowanie wolnosci
nie przerodzito sie w naduzycie wolnosci. Fakt odzyskania wolnosci przez Pol-
ske w 1989 r. interpretowat w Swietle historii I1zraelitdéw (wyprowadzenie z nie-
woli egipskiej i przejscie przez Morze Czerwone).

Rok 1995: Wolnosé sumienia

Byta to krotka jednodniowa wizyta w Skoczowie z okazji kanonizacji
bt. Jana Sarkandra. Papiez zwrécit tu uwage na warto$¢ ludzkiego sumienia
jako osrodka ksztattujacego wolno$¢ cztowieka; musi ono stuchac prawdy, jesli
chce by¢ wolne. To wiasnie dzieki sumieniu wiemy, co powinnismy robic, a cze-
go unikaé. Nie mozna go zastgpic¢ kryteriami czysto subiektywnymi, takimi jak
szczero$¢, autentycznos€ oraz poczucie zgody z samym sobg2728umienie zgte-
biajace prawde objawia wiec prawo, w imie ktérego powinnismy postepowac.
Polska - doda w homilii 22 maja - wota dzisiaj o ludzi sumienia! Nawigzuje do
czasu zniewolenia sumien przez dwa totalitaiyzmy, ktory to czas przyniést po-
garde dla godnosci cztowieka, spowodowat cierpienia niewinnych ludzi, wier-
nych wiasnym przekonaniom. Papiez méwit o nadal podejmowanych prébach
zniewolenia ludzkich sumien. Zauwazyt, ze w czasach wspotczesnych obserwuje
sie podobne tendencje: Pod hastami tolerancji wzyciu publicznym iw $rodkach
masowegoprzekazu szerzysie nierazwielka, moze coraz wiekszanietolerancja. Za-
uwaza sie tendencje do spychania [ludzi wierzacych] na margineszyciaspotecznego,

os$miesza sie i wyszydza to, co dla nich stanowi nieraznajwiekszg Swigto$¢23,

O tym, jak wielkg wage przyktadat do spraw swojego narodu, $wiadczg sto-
wa, ktére powiedziat na zakonczenie pielgrzymki, 22 maja 1995 r.: Papiezza
kilka godzin opusci Polske, abypowrdci¢ do Rzymu. Chciatbym jednak, abyscie
pamietali, iz myslg i sercemjestemprzy was i sprawy mojej ojczyzny niezmiennie
traktujejako swoje wtasne. Wasze radosci sg mymi radosciami, a wasze niepokoje
- mymi niepokojami. Wmomencie pozegnaniapragne wasprosic¢, abyscie nadal
wspierali mnie waszymi modlitwami, abym Chrystusowi ijego Kosciotowi mégt
stuzy¢na miare czasow, wjakich przyszto nam zy¢2.

21 Por. Jan Pawet |1, Veritatis splendor, nr 32.
28 Jan Pawet 11, Homiliapodczas Mszy $w. w Skoczowie, 22 /1995,

29 Tamze.
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Rok 1997: Wolno$¢ w prawdzie

W roku 1997 papiez przyjechat po raz kolejny do Polski. Okazja byl Miedzy-
narodowy Kongres Eucharystyczny, 1000-lecie meczenskiej Smierci $w. Wojcie-
cha i szes€setna rocznica zatozenia Uniwersytetu Jagiellonskiego. Podczas
wszystkich spotkan nawigzywat do idei wolnosci, ukazujac jej rozne wymiary
w polskiej rzeczywistosci. Podkreslat jej zwigzek z prawda, kontynuujgc mysl
wypowiedziang wczesniej w encyklice Redemptor hominis*. Poznacie prawde,
aprawda was wyzwoli; uczyni was wolnymi. Wstowach tych zawiera sie podstawo-
we wymaganie iprzestroga zarazem. Jest to wymaganie rzetelnego stosunku do
prawdyjako warunkuprawdziwej wolnosci (nr 12).

Nowe okolicznosci wymagaja od Polakow - przekonywat - nie tyle postawy
posiadacza prawdy, ile raczej jej Swiadka, zdolnego do wcielania wiary w zycie
i wyznawania jej w sposob, ktdry nie budzi watpliwosci. Gdy ktos nie jest Swiad-
kiem prawdy, nie moze nig przesycic catej przestrzeni zycia spotecznego: polity-
ki, zycia kulturalnego, towarzyskiego, rodzinnego, jednym stowem, catego $wiata,
a to z kolei wymaga dochowaniawiernosci tradycjom narodowym3031

Podczas homiliiw Gorzowie Wielkopolskim, 3 czerwca, papiez zwraca uwa-
ge, ze mowienie 0 meczenstwie za prawde nie jest reliktem przesztosci. Po-
zostaje ono aktualne rowniez w czasach r6znorodnych zagrozen wolnosci
wspoétczesdnie, zwlaszcza gdy te dotycza sugestywnych propozycji odmiennego
odczytania istoty chrzescijanstwa. Smier¢ zaréwno dawnych, jak i nowych $wiad-
kow (ks. Jerzy Popietuszko) jawi sie jako ostrzezenie, ze czasy meczenstwa wca-
le sie nie skonczyty. Prawda bowiem zawsze potrzebuje autentycznego Swiadec-
twa i wyznania. Dla meczennikéw, ludzi wewnetrznie wolnych, nie byto istotne,
czy bedg obsadzeni w rolach bohateréw czy wrogow, czy ludzie bedg interpreto-
wac ich stowa przez pryzmat swoich uprzedzen. Istotnym znamieniem ich posta-
wy byto trwanie w wierze. Kazdy chrzescijanin jest powotany, by zawsze
i wszedzie tam, gdzie go Opatrzno$épostawi, przyznawacsie do Chrystusaprzed
ludZzmi3'.

Mowiac o dziedzictwie Sw. Wojciecha Jan Pawet 11 wprost nawiazatw Gniez-
nie do historycznych przemian dokonanych w Polsce i catej Europie Srodkowo-
Wschodniej. 5 czerwca wobec siedmiu prezydentow: Polski, Czech, Stowacji,
Wegier, Litwy, Ukrainy i Niemiec powiedziat: Z tego miejsca rozlata sig wow-
czaspoteznafala, moc Ducha Swigtego. (...) Wtym czasie bowiem dokonatysie
bowiem wielkie przemiany, powstaty nowe mozliwosci, pojawili sie nowi ludzie.
Runatmurdzielacy Europe. Wpiecédziesiat latpo rozpoczeciu drugiej wojny Swia-

30 Por. Jan Pawet 11, Przemdwienie podczas liturgii Stowa, 3 V11997r.
3l Tamze.
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towejjej skutkiprzestaty ztobi¢ oblicze naszego kontynentu. Skonczyto sie potwie-
czerozdzielone, za ktore straszliwg ceneptacity miliony mieszkancow Europy $rod-
kowej i wschodniej. Dlatego tutaj u grobu $w. Wojciecha, sktadam dzi$ Bogu
wszechmogacemu dziekczynienie za wielki dar wolnosci, jaki otrzymaty narody
Europy*2.

Wolnos$¢ jednak - jak zaznaczyt - nie jest dana raz na zawsze. By jej nie
zaprzepascic, trzeba ja stale zdobywac i tworzyé. Egzamin zwolnosci musi zdac
cate spoteczenstwo i kazdy Polak. Bez Boga pozostajg tylko ruiny ludzkiej mo-
ralnos$ci. Zjawiska tego nie powinny lekcewazy¢ spoteczenstwa demokratyczne,
gdyz bez moralnego wysitku ich istnienie i stabilno$¢ sg pod znakiem zapytania.
Demokracja ostoi sie wtedy, gdy z determinacjg bedzie bronié¢ catego komplek-
su Swietych wartosci. Wszyscy wierzacy sa wezwani do budowania przysztosci
opartej na mitosci Boga i blizniego, do budowania ,,cywilizagi mitosci”. Ostrzegt
przy tym przed nowymi zagrozeniami: Czyznie moznapowiedzie¢, zepo upadku

jednego muru, tego widzialnego, jeszcze bardziej odstonitsie innymur, ktéryprze-

biegaprzez ludzkie serca?Jest on zbudowany z leku i agresji, z braku zrozumienia
dla ludzi o innym kolorze skory, przekonaniach religijnych, jest on zbudowany
zegoizmu politycznego igospodarczego orazz ostabienia wrazliwoscina godnos¢
kazdego cztowieka®34

Przyktadem, w jaki sposob nalezy dostrzega¢ whasny egoizm i przemieniaé
go w altruizm, jest $w. Jadwiga, krélowa Polski, ktérg Jan Pawet I wynidst na
ohtarze 8 czerwca. To wzdr Swietosci i stuzby drugiemu cztowiekowi, dyplomat-
ka zabiegajaca o budowe wspélnoty narodéww Europie, patronka kultuiy, od-
dajaca na jej rzecz swoje ztote berto, kobieta o wyjatkowej wrazliwosci na
krzywdy spoteczne. W takim stylu nalezy dzi$ budowac ojczyzne: Prawdziwa
wolnos¢ mierzy sie stopniem gotowosci do stuzby i daru siebie. Tylko takpojeta
wolnosé buduje nasze cztowieczenstwos*. Mitos¢ oznacza dziatanie na zasadzie
»adaru z siebie”, wzajemnego obdarowywania sie. Kto kocha ludzi, ten w swojej
osobowosci ich jednoczy, rozumie i czuje wraz z nimi tajemnice bycia cztowie-
kiem. Im bardziej cztowiek umie zy¢ dla drugich, tym jego istnienie nabiera
wiekszego, prawdziwszego sensu.

Gdy zabraknie mitosci i prawdy, zagrozone jest ludzkie zycie, a tworzac
mentalnos¢ przeciwna zyciu (anti-life mentality), uzurpuje sie prawo Stworcy,
by ingerowaé w Jego tajemnice. W imie tak rozumianej wolnosci podkopuje sie
warto$¢ rodziny i matzenstwa, a spod prawnej ochrony panstwa wytaczeni sg
najubozsi. Demokracja, ktora odrzuca bezbronnych - powie w Kaliszu, 4 czerw-

3% Jan Pawet U, Homilia podczas Mszy $w. w Gnieznie, 5 V11997 r.

B Tamze.
34 Jan Pawet 11, Homilia podczas kanonizacji bt. Jadwigi, 8 V11997r.
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ca-zastuguje na miano barbarzynskiej, chocby nawet miata osiggniecia gospo-
darcze, techniczne, artystyczne i naukowe3b. Wtedy prowadzi ona walke z zyciem
ludzkim we wszystkich jego wymiarach, zaczynajac od tona matki az po chorobe
i staros¢. Wedtug takiej materialistycznej ideologii ludzkie zycie nie ma nalezy-
tej godnosci i znaczenia, poniewaz ten system myslowy w kazdej swej postaci,
oznacza akceptacje Smierci jako definitywnego kresu ludzkiego bytowania; czto-
wiek w hierarchii wartosci plasuje sie nie na ptaszczyznie wartosci absolutnych,
ale na ptaszczyZnie warto$ci instrumentalnych. Nawigzujac do encykliki Verita-
tissplendor, ostrzegat, ze osagd moralny nie moze by¢ interpretowany subiektyw-
nie, wedtug indywidualistycznej etyki, podpowiadajgcej cztowiekowi tylko prawde
osobistg3t3Rlie do przyjeciajest stwierdzenie, ze tyle prawd, ile os6b. W spra-
wach zycia moralnego istnieje tylko jedna Prawda. Cztowiek nie moze by¢ nie-
wolnikiem sktonnosci i namietnosci, pseudowartosci, potprawd, uroku mirazy.
Nie mozna uczynic z niego jednego z elementdw rynku, towaru wymiennego lub
czynnika pozbawionego znaczenia dla decydujacych wyboréw, bo wielkos¢ oso-
by ludzkiej mierzy sie wolnoscig i odpowiedzialnoscia.

Przypieczetowaniem wkiadu papiezaw historie Polski i podziekowaniem
za pomoc w odzyskanie przez nardd wolnosci byt hotd polskich gérali podczas
mszy w Zakopanem. Znamienne byty ich stowa, wygtoszone 6 czerwca przez
burmistrza Zakopanego, ze wydostat [ Polakéw] z czerwonej niewoli, a teraz uczy,
jak dom ojczysty, polski, wysprzatac z tego, co hanbi, rujnuje, zniewala, gubi3l.
Mieszkancy gor, zreszta jak prawie wszyscy Polacy zrozumieli, ze papiezjestich
prawdziwym Mojzeszem. Dzi$ nikt nie kwestionuje tego, ze Jan Pawet Il od-
dziatat na polityczne oblicze Polski, Europy i $wiata bardziej niz wiekszos¢ naj-
znakomitszych politykow.

Rok 1999: Mitos¢ wypetnieniem wolnosci

Pielgrzymka z r. 1999 byta przezywana pod hastem: ,,Bog jest Mitoscig”.
Jan Pawel Il podkreslatw niej, ze wypetnieniem wolnosci jest mitos¢. Oddac sie
Bogu wwolnosci, to osiaggna¢ najwyzsza doskonatos¢ istnienia. Na tym tez pole-
ga zwigzek pomiedzy wolnoscig a mitoscia, ktdre sie wzajemnie dopetniaja.

3% Jan Pawel 11, Homiliapodczas Mszy $w. w Kaliszu, 4 V11997 r.

36 Wolnosc¢jest tym, co [cztowieka] otwiera ku rzeczywistosci a rownoczes$nie wigze [go] czesto
wewnetrzna zaleznoscia. Jest to'zaleznos¢ od prawdy. Wiasnie przez te zaleznos¢ od prawdy
poznanej i uznanej [cztowiekjest] niezalezny, niezalezny poniekad od nikogo i od niczego.
Zalezny wewnetrznie od siebie. Odpowiedzialno$¢ rodzi sie wrazz poznaniem owejprawdy,
wraz zprzekonaniem oprawdzie: o prawdzie bytu, o prawdzie wartosci, o prawdzie odniesien
do bytu i do wartosci, o prawdzie dziatan, ktére [ma] podja¢. A. Frossard, Nie lekajcie sie.
Rozmowy z Janem Pawtem 11, Watykan 1982, s. 121.

371 Jan Pawet Il, Hotdgoralipodczas Mszy $w. w Zakopanem, 6 VV11997.
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Przypomniat te prawde, odwotujac sie do idei solidarnosci i nawigzujac do histo-
rycznych przemian, ktére w Polsce przyniosty owoce: Solidarno$¢otworzyta bra-
my wolnosci w krajach zniewolonych systemem totalitarnym, zburzyta mur berlinski
i przyczynita sie do zjednoczenia Europy rozdzielonej od czaséw drugiej wojny
Swiatowej na dwa bloki3s.

Papiez, ktéry rozpalit rewolucje sumiert w Europie Srodkowo-Wschodniej,
znana jako ,,rewolucja 1989 r.” przezywat z rodakami wspélng rado$é. Swietujac
1000-lecie $mierci $w. Wojciecha nawigzat do tego, co gtosit w tym samym miej-
scu w r. 1987: Nie ma wolnosci bez solidarnosci. Dzisiaj - konkludowat - trzeba
powiedzieé: nie tylko nie ma wolnosci bez solidarnosci, ale nie ma solidarnosci bez
mitoscidd. Tylko w mitosci jest sie wolnym, a jej sprawdzianem sg ludzkie czyny,
poprzez ktore objawiasie i realizuje ,,dar zsamego siebie”. To uaktualnieniejego
antropologicznych koncepcji, ktérymi od zawsze zajmowat sie jako filozof.

Jan Pawet Il wezwat Polakéw do mitosci, by w ten sposéb wptywali na losy
ojczyzny. Prosit, aby tradycje Europy ubogacali jej polskim fenomenem ,,Solidar-
nosci”, ktory stat sie wzorcem moralnym dlawspotczesnego $wiata. Nawigzujac
dowydarzenw Polsce zr. 1989 rowniez podczas wystgpieniaw parlamencie odwo-
tat sie do idei solidarnosci i wolnosci: Przyniosty one upragniong wolnos¢, ale
wsposob decydujacyprzyczynity sie do upadku murdw, ktoreprzezniemalp6twiecze
oddzielaty od wolnego $wiata spoteczenstwa i narody naszej czesci kontynentu. Te
historyczneprzemiany zapisatysie wdziejach wspotczesnychjakoprzykiad i nauka,
ze wdazeniu ku wielkim celom zycia zbiorowego cztowiek, kroczac swym historycz-
nym szlakiem, moze wybraédroge najwyzszych aspiracji ludzkiego ducha**.

Wyijatkowego znaczenia w kontekscie obrony wolnosci narodowej nabiera
odwotanie sie papieza do wojny z bolszewikamiw 1920 r. i cudu na Wista. Nosi
ono bowiem bardzo osobisty akcent: Wiecie, ze urodzitem sie wr. 1920, wmaju,
w tym czasie, kiedy bolszewicyszlina Warszawe. I dlatego nosze wsobie od urodze-
nia wielki dtug w stosunku do tych, ktérzy wowczas podjeli walke z najezdZca
i zwyciezyli, ptacac za to swoim zyciem. Tutaj, na tym cmentarzu, spoczywajg ich
doczesneszczatki. Przybywam tu zwielkg wdziecznoscia, jakgdybysptacajac dtugza
to, co od nich otrzymatemn.

Nawigzywanie w czasie pielgrzymki do solidarnosci jest wskazaniem jej uni-
wersalnosci. Solidarno$¢ jednak nie moze zatrzymacsie tylko nad Wista, ale jako
skarbiec wartosci ogolnoeuropejskich i ogéInoludzkich musi siegac poza granice
kraju. Wejscie Polski do Unii Europejskiejw r. 2004 moze by¢ okazjg do realiza-

38 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy $w. w Gdansku, 5 V11999,

39 Tamze.
40 Jan Pawet I, Przemoéwienie wparlamenciepolskim, 11 V11999r.
41 Jan Pawet 11, Homilia podczas liturgii Stfowa, 13 V11999r.
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cji tego zadania. W tym wzgledzie Polska - bogata dziedzictwem duchowym
i szczegblnym doswiadczeniem religijnymw budowaniu swojej wolnosci - moze
by¢ zrédtem nadziei dla innych narodéw: W tej wielkiej pracy, ktéra stoi przed
jednoczacym kontynentem nie moze zabrakng¢ wktadupolskich katolikw. Europa
potrzebuje Polski gteboko wierzacej ipo chrzescijansku kulturowo twérczej, Swia-
domej swojej roli wyznaczonejprzez Opatrznosc. (...) Polska kultura chrzescijariska,
etos religijny i narodowysg cennym rezerwuarem energii, ktérych Europa dzi$po-
trzebuje, by zapewni¢w swychgranicach integralny rozwéj osoby ludzkiej*2.
Papiez, mowigc o wymiarze globalnym, nie zapomina takze o godnosci kaz-
dego cztowieka. Masowos$¢, depersonalizaga, anonimowo$¢ osoby nie moga znisz-
czyc¢jedynosci i niepowtarzalnos$ci kazdego ludzkiego istnienia. Antropologiczny
punkt ciezkosci, akcentowany od poczatku w jego nauczaniu, to respektowanie
kazdej osoby. Solidarno$¢ jest wartoscig, ktéra wskazuje, ze wszyscy majg takie
same prawa, by zy¢ godnie i mie¢ nalezny szacunek. Potepia stale rosnace dyspro-
porcje pomiedzy niewielkg grupa ludzi bardzo bogatych a miliardami biednych,
cojest trudne do zaakceptowania przez ludzi czutego sumienia. Jest to nie tylko
echo stow, jakie wypowiedziat papiez w Etku 8 czerwca, rozwazajac btogosta-
wienstwo ,,ubogichw duchu”, ale takze jego osobista lekcja, adresowana do tych,
ktorzy sg za to odpowiedzialni: Niezatwardzajmyserc, gdy styszymy krzyk biednych.
Starajmysie ustysze¢to wotanie. Starajmysie takpostepowac i takzyé, by nikomu
w naszej ojczyznie nie brakto dachu nadgtowa i chleba nastole, by niktnie czutsie
samotny, pozostawiony bez opieki. Z tym apelem zwracam sie do wszystkich*3
Papiez mocno wierzyt, ze przysztos¢ spoteczenstwa zawiera sie w mitosci -
mitosci katolickiej, uniwersalnej, spotecznej, jednoczacej i scalajgcej. Nie ma
przysztosci cztowieka i narodu bez mitosci, tej mitosci, ktéra przebacza, chocnie
zapomina, jestwrazliwa na niedole innych, nie szuka swego, alepragnie dobra dla

innych; mitosci ktéra stuzy, zapomina o sobie igotowajest do wspaniatomys$inego
dawania**,

Rok 2002: Mitosierdzie ocaleniem cztowieka i Swiata

O mitosiernej mitosci, ktéra stanowi rdzen papieskiego nauczania, Jan Pawet
Il méwit podczas ostatniej wizyty w dniach od 17 do 19 sierpnia 2002 roku4gJej
szczegblnym akcentem byta konsekracja sanktuarium Opatrznosci Bozej w Kra-
kowie-tagiewnikach i zawierzenie Swiata Bozemu mitosierdziu. To ono pozwa-

42 Jan Pawet Il, Przemdwienie w Watykanie, 15111998 r.
43 Jan Pawet 11, Homiliapodczas Mszy $w. w Etku, 8 V11999 .
44 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy $w. w Gdansku, 5 V11999 r,

45 Por. P. Warchot, Antropologiczny wymiarmitosierdzia. Refleksjepo ostatniejpodrézypapieskiej
do Polski, ,,Przeglad Powszechny” 7-8(2003), ss. 128-144.
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la cztowiekowi uzyskac¢ wewnetrzng wolno$é. Im bardziej jest wierny tej praw-
dzie, tym tatwiej przezwycieza trudnosci wewnetrzne oraz zewnetrzne przeciw-
nosci. Oto przestanie, ktore niesie nadzieje wspdtczesnemu Swiatu i wszystkim
ludziom poczatku trzeciego tysigclecia. Papiez chce, by w miejscu objawien
Jezusa Mitosiernego promienie Bozego mitosierdzia ogarniaty ludzi walcza-
cych ze ztem, a nawszystkich, wzywajgcych go, spoczeto kochajace i przebacza-
jace spojrzenie Pana. Ufa, ze ludzi utopionych w morzu grzechu i upodlenia lub
niesprawiedliwosci spotecznej, jak pisata w swoim Dzienniczku Faustyna Ko-
walska, Bog bedzie podnosit z nedzy i wlewat w ich serca nadzieje.

Mitosierdzie Boga - jak podkres$la - jest wezwaniem do wyzwolenia we-

whetrznego cztowieka od zta i grzechu, do budowania spotecznosci mitosci. Aby
jednak to nastgpito, chrzescijanin musi powtdrnie sie narodzi¢: Cztowiek docie-
ra do mitosiernej mitosci Boga, doJego mitosierdzia o tyle, o ile sam przemienia
sie wewnetrznie w duchu podobnej mitosci wstosunku do bliznich*. Podczas mszy
$w. na Btoniach krakowskich papiez mysli o konkretnym cztowieku, oczekuja-
cym wsparcia materialnego i duchowego: Trzeba spojrzenia mitosci, by dostrzec
oboksiebie brata, ktéry wrazz utratgpracy, dachu nadgtowa, mozliwoscigodnego
utrzymania rodziny i wyksztatcenia dzieci doznajepoczucia opuszczenia, zagubie-
nia i beznadziei. Potrzeba wyobrazni mitosierdzia, by przyj$¢ zpomocg dziecku
zaniedbanemu duchowo czy materialnie; by nie odwracacsie od chtopca czy dziew-
czyny, ktorzy zagubili sie w Swiecie réznorakich uzaleznien lub przestepstwa; by
nies¢ rade, pocieszenie duchowe i moralne wsparcie tym, ktérzypodejmujg we-
wnetrzng walke ze zkemd4l.

W czasie tej homilii promuje dziatalnos¢ charytatywna i spoteczng, szeroko
rozumiany humanizm pojmowany w perspektywie zbawienia. Ukazuje etos ide-
atu. Podkresla zdolnosé do bezinteresownego czynu, mocy mitowania, wymiar
tworczy, ktory tkwiw cztowieku i najpetniej rozwija istnienie osoby. Wierzacy sa
wezwani do budowania przysztosci opartej na mitosci Boga i blizniego, czyli
»Cywilizacji mitosci”.

B&g poprzez wierzacych chce ociera¢ ludzkie tzy, dodawac otuchy, wzmac-
nia¢, broni¢ przed samotnoscig, ocalaé przed zatraceniem i bezsensem, zapew-
niac o ostatecznym zwyciestwie dobra w catym stworzeniu. W stowach papieskich
odnajduje sie wiare w mitos¢ chrzescijanska; sa one wotaniem o jej ogromng
potrzebe; préba odpowiedzi na wielorakie leki, jakie przezywa cztowiek. War-
tosci duchowe, awsrdd nich mitosierdzie, nigdy nie umieraja. Jak podpowiada
historia, to nie one ulegly zniszczeniu - zniszczeniu ulegly ich formy i obrazy. To
nie wartosci sie rozpadiy - rozpadly sie ,,gliniane naczynia”, w ktérych byly

46 Jan Pawvel 11, Dives in misericordia, nr 15.
47 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy $w. w Krakowie, 18 V12001 r.
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przechowywane. Predzej czy p6zniej obecny kryzys duchowy i kulturalny okaze
sie btogostawiony. Papieskie przestanie o mitosierdziu otwiera droge ku przy-
sztosci; jest apelem o prawdziwe cztowieczenstwo i o wiare w potege mitosci.
Czlowiek moze by¢ wolny tylko w prawdzie i Swiadczy¢ o niej o tyle, o ile te
prawde czyni w mitosci: Ciesze sie, ze duch solidarnosci w mitosierdziu wcigz
panuje w polskim Kosciele, czego dowodem jest wiele dziet pomocy spoteczno-
sciom dotknietym przez kleski zywiotowe w réznych regionach swiata czy teznie-
dawna inicjatywa skupu nadwyzekzboza, aby mozna byto przekazacjegtodujgcym
wAfiyced3,

Papieska zacheta do takich czynéw jest wyrazem trzezwego stgpania po
ziemi i wyrazem troski zatroskaniem o losy kazdego cztowieka. To jest réwniez
wyznaczony przez papieza horyzont ,,wyobraZzni mitosierdzia” dla wszystkich
narodéw Wschodu i Zachodu, P6inocy i Potudnia. W swoim nauczaniu bedzie
do niego nieustannie powracac.

W przyblizaniu tego horyzontu i budowaniu ,,cywilizacji mitosci” nie moze
zabrakng¢ tych, ktdrzy sa fermentem odnowy Kosciota i spoteczenstw. Takg
postawe mitosierdzia ukazywali ci, ktorych papiez beatyfikowat: abp Zygmunt
Szczesny Felinski, 0. Jan Beyzym, ks. Jan Balicki i s. Sancja Szymkowiak. Sg
przyktadem podejmowania nowych wysitkéw na rzecz przebudowy spotecznosci
ludzkiej w dom nadziei, mi+os’cil mitosiernej i umiejetnosci dzielenia sie dobra-
mi materialnymi i duchowymi. Swieci pobudzajg do odpowiedzialnosci za zycie
kazdego cztowieka i jego codzienno$¢, usposabiajg ku dobru, wzajemnemu zro-
zumieniu w duchu mitosci i mitosierdzia, ucza przektadac idee mitosierdzia na
jezyk konkretnych dziatan. Mitosierdzie w ich wydaniu sg ,,najlepszym kaza-
niem” i ,,najskuteczniejszym apostolatem”.

Papiez uczy zy¢ z otwartymi oczami i otwartym sercem, by¢ wrazliwym na
sytuacje blizniego. Uczy mitosci do tych, ktorzy sa bezsilni wobec losu i tracg
kontrole nad wiasnym zyciem. Uswiadamia tez, iz cztowiek, ktory nie spekni sie
w mitosci, nie odnajdzie zrédta prawdziwej wolnosci. Najwiekszg niesprawie-
dliwoscig bowiem, jakg mozemy wyrzadzi¢ sobie i innym, jest brak mitosiernej
mitosci wobec blizniego, ktora go moze podniesé i przywrdécié Bogu. W ten spo-
s6b papiez rozmawia ze wspétczesnym $wiatem oraz zapoznaje z podstawami
»nhowej cywilizacji”, wymierzonej przeciwwojnie, okrucienstwu, chciwosci, cier-
pieniom ubogich, stabych, wydziedziczonych, tym, ktérzy zyja na marginesie
spotecznym. Papieskie przestanie o mitosierdziu jest wielkim wyzwaniem dla
wszystkich ludzi dobrej woli. Byliby$Smy nieodpowiedzialni, gdybysmy nie mogli
poznawac, kochac i jednoczyc sie we wspdlnocie lokalnej, w $wiatowej, w dyna-
mizmie Bozych mysli, ktére przez nas sg wcigz na nowo odkrywane. Mitosier-

48 Tamze.
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dziejest - jak podkresli! J. Navarro-Valls-oredziem nadziei, bedgcym odpowie-
dzig na gtod duchowy charakteryzujgcy wspotczesnos¢; ponadhistorycznym prze-
staniem dla Polski i catego Swiata; zaczatkiem nowej antropologii kulturowej.

Podczas o$miu pielgrzymek do Ojczyzny Jan Pawet Il ukazat swoim roda-
kom nowy program dziatania w zmieniajacej sie polskiej rzeczywistosci. Przede
wszystkim uswiadomit Polakom, co znaczy wolno$¢ w wymiarze narodowym
iwwymiarze ludzkiego ducha oraz ze te dwawymiary wolnosci wzajemnie sie
dopetniajg. Analizujacjego nauczanie podczas pielgrzymek do Ojczyzny i ze-
stawiajgc je z obecnym stanem polityczno-spotecznym nie sposob nie dostrzec,
jak wielki wptyw wywart on na przeobrazenia polityczne w Polsce i Europie
konca XX wieku.

Summary

John Paul Hand the Polish Form ofFreedom

Understanding of freedom was one of the main aspects of John Paul Il
pilgrimages to Poland. The dream ofa free Poland was for him and most Poles
an unceasing challenge, and shaped his person first as a student, then cleric, and
finally as a priest, bishop, cardinal and pope.

During the eight pilgrimages of John Paul 11 to the homeland, he presented
his countrymen the program of activities in changing the reality in Poland, which
he coauthored. He showed the meaning of freedom in national dimension, human
spirit and their mutual fulfillment. In light of the Pope’s pilgrimages to his home-
land, one can see how the freedom won by Poland is interwoven with this person;
from his first pilgrimage in 1979 that resulted in the spiritual reawakening on
the way to freedom, to his last pilgrimage in 2002, in which he presented the
mercy as a ,,golden thread” of his pontificate and national history. The Holy
Father teacheswisdom imparted to all generations of Poles experiencing blessings
offreedom. Above all, he constantly challenges them: Are they aware of the gifts
which they received from Providence, and if they properly respond to the gifts?
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ODPOWIEDZIALNOSC WYCHOWANKA
ZA POWOLANIE

Proba wiarygodnego mowienia o osobistej odpowiedzialno$ci za powotanie
domaga sie wniknieciaw strukture i istote samej odpowiedzialno$ci. Na pozio-
mie jezyka odpowiedzialno$¢jawi sie jako swoiste odpowiadanie na stowo, od-
powiadanie na bycie zagadnietym [por. niem. Verantwortung. ant = od, Wort =
stowo]. Bycie zagadnietym... Przez kogo, o co? Juz tutaj otwiera sie rozlegta
przestrzen dla naszych pézniejszych analiz. Nim jednak do nich przejdziemy,
zatrzymajmy sie jeszcze krétko nad owym tajemniczym ,,za”’-wbyciu odpowie-
dzialnym. Czasowa charakterystyka ,,odpowiadania-za-co$” wskazuje na prze-
sztos¢ i sugeruje co$ ztego, cos za co trzeba odpowiedzie¢ i ponies¢ konsekwencje.
Gdyby jednak odpowiedzialno$¢ ukierunkowac w przysztos¢, w strone jakiegos
dobra, o ktére winienem sie zatroszczy¢, wspomniane wyzej ,,za”, nabiera zna-
czenia ,,dla”; rodzi sie pozytywny wymiar odpowiedzialnosci.

Zyskawszy odpowiednie narzedzia, mozemy przystapi¢ do refleksji nad od-
powiedzialnos$cig wychowanka za powotanie. ,,I rzeki do nich [Jezus]: «P6jdzcie
za Mnag, a uczynie was rybakami ludzi». Oni natychmiast zostawiwszy sieci,
poszli za Nim” (Mt 4,19-20). Owo ,,natychmiast™ uSwiadamiajak wazny i wia-
rygodny byl Ten, Kto ich wezwat; zarazem - widzimy jak fundamentalne byto to
spotkanie, skoro spowodowato w konsekwencji rezygnacie ze stabilnej rybac-
kiej terazniejszosci na rzecz niewiadomej przysztosci w towarzystwie Niezwy-
ktego Przybysza. Odpowiedz ma swoj poczatek w spotkaniu i uczuciu mitosci.
Mito$¢ rodzi odpowiedzialnosé.

Refleksja nad misterium odpowiadania na niezwykie zaproszenie Boga po-
prowadzi nas w pierwszej kolejnosci w gtab tajemnicy samego powotania, nastep-
nie przesledziwszy podstawowe zreby drogi ksztaltowania tego powotania,
pochylimy sie nad sytuacjg dzisiejszej kultury i jej ,,dzieci”, ktére od czasu do
czasu - jakby wbrew logice otaczajacego $wiata, pukajg do naszych furt i prosza
0 przyjecie. Wreszcie zapytamy o nasze (Kosciota) oczekiwania w stosunku do
powotanych, by ostatecznie pokrétce omowié kilka kwestii szczegtowych.
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1. Skarb powotania

Odpowiedzialnos¢ za powotanie wzrasta wraz ze $wiadomoscig tego czym
ono tak naprawdejest i od Kogo pochodzi. Naszg refleksje rozpoczniemywiec od
opowiadania, ktore bedzie prdbg ilustracji tego, 0 czym mamy zamiar méwic:

Byl sobie rzezbiarz, ktéry obrabiat swym miotem i dtutem ogromny blok
marmuru. Obserwujace go dziecko niczego niewidziato poza wiekszymi i mniej-
szymi kawatkami kamienia, odpryskujacymi na wszystkie strony. Dziecko nie
miato najmniejszego pojecia, o co tu chodzi. Gdy po paru tygodniach wrécito do
pracowni, ze zdumieniem ujrzato pieknego i poteznego lwa, siedzgcego w miej-
scu gdzie znajdowata sie marmurowa bryta. Z najwiekszg ciekawosciag dziecko
podbiegto do rzezbiarza i zapytato: ,,Prosze Pana, skad Pan wiedziat, ze w ka-
mieniu byt ukryty lew?”

Jedna z piekniejszych definicji powotania méwi, ze jest ono pewnym marze-
niem, ukrytymw sercu Bogal. Bg marzy o cztowieku, o jego zyciu, o jego wedrow-
ce przez $wiat i o0 szczesciu, ktére nigdy sie nie skonczy. Stwarza kazdego
z nas whasnie zewzgledu na pierwotny zamyst mitosci i dla niej samej. Bog stwarza
cztowieka ze wzgledu na powotanie. Starotestamentalny Jahwe uzmystawia to
prorokowi Jeremiaszowi: ,,Zanim uksztattowatem Cie w tonie matki, znalem cie,
zanim przyszedte$ na $wiat, poswiecitem cie, prorokiem dla narodéw ustanowi-
tem cie” (Jr 1,4). Mamy tu trzy kluczowe sformutowania: ,,znatem”, ,,poswieci-
tem” oraz ,,ustanowitem”, ktére inicjujg oszatamiajaca historie o Bogu, dla ktéremu
,»nie tajna moja istota” (Ps 139,15), ktéry decyduje sie ,,wyja¢ mnie” ze Swiata
(por. 12 6,5-7) i postac do swego ludu z opowiescia 0 odwiecznej i bezinteresownej
mitosci Ojca (por. 2Tm 1,9). Juz tutaj musimy jednak zaznaczy¢, ze decyzje Boga
majg charakter niezmiennych i autonomicznych aktow, a wiec niejednokrotnie
dokonujacych sie wbrew logice ludzkiej stabosci. Wraz z wezwaniem cztowiek
otrzymuje wiec moc i $wiatto Bozego Ducha, aby miat sile i odwage podja¢ te
droge. Kazde powotanie jest zatem jak 6w ewangeliczny zaczyn, ktéry maw sobie
Boza potencje wzrostu, jest jak zawarcie przymierza, a wiec stworzenia wiezéw
mocniejszych niz Smier¢ - bo potwierdzonych Krwig Boga. Ze swej strony Bdg
oddaje sie catkowicie temu, ktérego wybrat, aw zamian oczekuje tylko jednego:
»TAK”, ,niech mi sie stanie” (por. £k 1,38), wybieram Tego, ktéry mnie wybrat
jako Pierwszy. A potem? Potem przychodzi czas powolnego dojrzewaniai dora-
stania do ostatecznej decyzji - co, podkreslmy to z catg moca - nie jest ani tatwe,
ani oczywiste w epoce jednorazowych uczu¢, muzyki techno i wirtualnych rzeczy-
wistosci. O ilewiec owa ostateczna decyzja zapadnie, moze rozpoczgc sie proces

! Por. Nowe powotania dla nowej Europy (In verbo tuo...). Dokument koricowy Kongresu
poswieconego powotaniom do Kaptanstwa i Zycia Konsekrowanego w Europie, Rzym, 5-10
maja 1997 r., Poznan 1998,13a.
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stopniowego formowania, a ten kazdorazowo zaczyna sie od podstawowej intuicji:
od zrozumienia, ze w kazdym cztowieku Kkryje sie cos wielkiego, a mianowicie
Bozy projekt osoby. Ow tajemniczy zamyst dotyczy zycia, rozwoju i postannictwa.
Taka Swiadomos¢ w pierwszej kolejnosci powinien mieé sam powotany i to on
musi uzmystowic sobie, a p6zniej nieustannewzrasta¢ w tej Swiadomosci, ze nosi
w sobie niezwykle cenny skarb, skarb ktorym go obdarzyt Bég, bez zadnych jego
osobistych zastug. Od tej Swiadomosci zalezy odpowiedz. Im bedzie ona mocniej-
sza, tym wiecej mitosci bedzie w odpowiedzi, a zatem wiecej determinacji, wyrze-
czenia, poswiecenia, ofiary, wiernosci... Wezwanemu do zycia zakonnego
potrzebnajest gtebokawiaraw Boga, Ktéry zaprasza do podjecia tej drogi. Tylko
wtedy bowiem powotanie bedzie uznane za ,,skarb”, czy ,,perte”, za ktorg warto
zaptacié¢ wszystko, co sie posiada i oddac sie w stuzbe catym sercem, catym umy-
stem i catym zyciem.

Formacja ma uzasadnienie w swoistej ,,nie-gotowosci” przychodzacego na
Swiat cztowieka. Stwoérca powotuje kazdego do istnienia jako osobe obdarzong
umystem, wolngwolg i ciatem z jego rozmaitymi predyspozycjami. Cztowiek ro-
dzi sie wyposazony w mozliwo$¢ poznawania, mitowania, tworzenia, ze zdolnoscig
do zycia duchowego. Powotanie jest jak ,,Boski kod genetyczny”, ktéry ma ukie-
runkowywac rozwdj i by¢ jego silg. W darze powotania jest zawarta nadzieja na
Swietos¢. Podstawowym zadaniem cztowiekajest rozpoznac i odczyta¢ Boza mysl,
Bozy plan: kim mam by¢, jakg mam misje do spetnienia, jaka droge wybrac, aby
odpowiedzieé na zamyst mitujacego Ojca?2 Dzieto realizacji powotaniawymaga
zatem postawy stuzby wobec zamystu Boga. Koniecznajest onawszystkim, zarow-
no osobie wezwanej, jak i tym ktdrzy za rozwdj tego powotania odpowiadajg.

Kazdy cztowiek, ktory przychodzi na $wiat, jest nieporadny i skazany na
innych. Dzieki matce, ojcu i innym ludziom maty cztowiek rozwija sie i nieustan-
nie wzrasta w swiadomosci bycia osobg, ktéra posiada swojg odrebnos¢ i god-
nos¢, swoj sens i swoj cel. Przychodzace na Swiat dziecko jest swoistg ,,0bietnica”;
ma w sobie nadzieje, ktéra powinna sie urzeczywistnia¢. Obecnos¢ rodzicow,
przyjaciét i wychowawcOw sprzyja stawianiu pierwszych krokéw i powolnemu
wzrastaniu. Jednakze tym, kto przede wszystkim odpowiada za whasny rozwoyj,
jestsamo dziecko, to w nim ukryta jest swoista determinacja i sita rozwoju, i nikt
go nie moze w tym zastgpic. Ale czy jest to mozliwe bez pomocy? OdpowiedZ
jest oczywista. Cztowiek, zwlaszcza na poczatku, potrzebuje sprzymierzefcow
i pomocnikéw, potrzebuje tych, ktérzy pomoga mu nazwac i rozwing¢ drzemigce
W jego wnetrzu bogactwos,

2Por. Z.J. Zdybicka, Cztowiek nie rodzisiegotowy, ,,Pastores” 3(2006), ss. 29-31.

3 Por. J.M. Arregi, Rados¢ i odpowiedzialnos¢ wzajemnego towarzyszenia sobie w zyciu
franciszkanskim, [w:] Generalna Kapituta Braterska (mps - biblioteka WSD Franciszkanéw
w Krakowie), s. 3.
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2. Droga formacji

Sawychowankowie, ktdrzy chcieliby, aby formacja byta samowychowaniem,
ale sg i tacy, ktorzy bez przetozonych nie sa w stanie odpowiedzialnie funkcjono-
wacé. ljedni i drudzy potrzebujajasnych zasad, ktére pomoga im wzrosnaéw doj-
rzatosci. Konieczne sg rowniez jasno okreslone cele formacji. Kto lub co jest dla
miodego cztowieka ostatecznym kryterium dojrzatosci? Czy rzeczywiscie jedy-
nym celem i ideatem jest Chrystus? Pora zmierzy¢ sie z okresleniem poszczeg6l-
nych etapdw rozwoju powotania, jego celem: wskaza¢ odpowiedzialnych i opisaé
wewnetrzny dynamizm tego procesu. Wydaje sie, ze sg to wazne zagadnienia,
ktorych znajomosc, przynajmniej pobiezna, jest potrzebna, aby méc zobaczy¢ oso-
bista odpowiedzialnos¢ w szerszej i bardziej obiektywnej perspektywie.

Najpierw nalezy uswiadomic sobie, ze formacjajest uczestnictwemw dziele
stwdrczym samego Boga; to On jest pierwszym Wychowawca. Ojciec Niebieski
przez Chrystusaw Duchu Swietym daje powotanie i to On poprzez dar swego
Ducha chce prowadzi¢ osobe powotang. Odpowiedzialne kroczenie drogg po-
wotania musi by¢ otwarte na Boze dziatanie w Kosciele. Bog, ktéry powotuje do
zycia konsekrowanego w tonie Kosciota, ciagle zachowuje swojg inicjatywe,
bedac gtownym Wychowawcg osoby wezwanej. Podobnie jak Jezus w czasie
swojej publicznej dziatalnosci nie poprzestat jedynie na powotaniu uczniéw, ale
z calg cierpliwos$cia ksztattowat ich serca, tak i po swoim Zmartwychwstaniu,
zyjacw misterium Kosciota, nadal wychowuje przez swego Ducha, ktéry dziata
przez Stowo i sakramenty, przez modlitwe liturgiczng i Magisterium Kosciota,
abardziej bezposrednio - poprzez tych, ktérzy w duchu postuszenstwa wezwani
sg, aby w szczegolny sposéb troszczyc¢ sie o formacje swych braci i siéstr. Zada-
niem tych ostatnich jest: rozpoznawanie Bozego dziatania w sercu miodego
cztowieka, towarzyszenie zakonnikowi lub zakonnicy w drodze wyznaczonej im
przez Boga, podtrzymywanie ich zycia duchowego przez solidna nauke oraz
praktyke modlitwy, a takze - zwlaszcza na pierwszym etapie zycia zakonnego -
ocena przebytej juz drogi4. Zatem, odpowiedzialno$¢ za powotanie osoby powo-
tanej ani nie wyklucza odpowiedzialnosci Kosciota, ani w zadnym wypadku nie
moze jej umniejsza¢. Formacja dokonuje sie bowiem w KosSciele i przez jego
postuge. Odpowiedz na wezwanie do radykalnego péjscia za Chrystusem nie
jestbowiem jedynie prywatng sprawg cztowieka. Autentyczno$¢ powotania pod-
lega rozeznaniu Kosciota, ktéremu Chrystus Zmartwychwstaty dat takg wtadze.
Dlatego tez Kosciét bada powotanie, a nastepnie potwierdza lub kwestionuje

4Por. Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich, Istotne elementy nauczania Ko$ciota na

temat zycia konsekrowanego wzastosowaniu do instytutéw oddajacych sie pracy apostolskiej
,,Essential elements” (dalej EE) 47.
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jego Boskie pochodzenieb. Odpowiedzialnosé za powotanie posiada zatem obli-
cze wspotodpowiedzialnosci. Dopiero zgodna wsp6tpraca Boga, Kosciota i po-
wotanego owocuje $wietoscig. Taka Swiadomos¢ jest potrzebna, gdyz chroni
przed subiektywizmemw dziele formacji i zarazem zmniejsza poczucie osamot-
nienia powotanego w trudzie dzwigania odpowiedzialnosci.

W mistycznym Ciele Chrystusa Duch Swietyjest zZrodtem formagi i gtownie
Jemuwszelkie dziatania formacyjne musza by¢ podporzadkowane. Jedynym wzo-
rem, wedtug ktérego Duch Swiety formuje czlowieka powotanego, jest Osoba
Chrystusa, gdyz to wkasnie Jezus jest najwyzsza regutg i podstawowg norma kaz-
dej formy zycia konsekrowanego. Dla osoby poswiecajacej sie Bogu w profesji rad
ewangelicznych Chrystus jest wiec najdoskonalszym wzorem. Dlatego tez Vita
consecrata wskazujac na Jezusa, nazywa Go najdoskonalszym Konsekrowanym
Boga Ojcab. W Kosciele Swietym dokonuje sie zatem proces, ktérego celem jest
catkowite upodobnienie do Chrystusa. Dobrze i odpowiedzialnie przezywana dro-
ga formacji prowadzi do takiego stanu duchowego, w ktérym cztowiek moze po-
wtdrzy¢ za $w. Pawtem Apostotem: ,,Zyje juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus”
(Ga2,20)7. Czy dla naszych wychowank6w upodobnienie sie do Jezusajest pierw-
szym i podstawowym motywem i celem pobytuw zakonie? Czy pragnienie poznania
Go przynaglaich do praktykowanialectio divina i poswiecania czasu na modlitwe?
Czy upodobnienie sie do Niego jest gtdwng motywacja wytrwatego kroczenia
droga nawrdcenia? Te i tym podobne pytania cisng sie na usta, gdy uswiadamiamy
sobie, ze Chrystus powinien by¢ celem zycia kazdej osoby konsekrowane;j.

Formacja nie moze dokonac sie od razu w catosci. Cztowiek powinien wzra-
staéw odpowiedzialnosci. Kto$ powiedziat, ze wystarczyjedna chwila, aby stwo-
rzy¢ bohatera; by natomiast uformowac cztowieka odpowiedzialnego, trzeba
pracowac cate zycie8. Droga, ktérg trzeba przebyc¢ od pierwszej do ostatniej

5 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele,,Lumengentium” (KK) 44,45;
Sobor Watykanski 11, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego ,,Perfectae caritatis”
(dalej DZ) 1, 5, 11; Pawel VI, Adhortacja apostolska na temat odnowy zycia zakonnego
wedtug nauki Soboru Watkarnskiego I1,,Evangelica testificano” (dalej ET) 7,47; Kongregacja
Zakonoéw i Instytutow Swieckich i Kongregacja Biskupdw, Wytyczne dla wzajemnych
stosunkéwpomiedzybiskupamiizakonnikami wKosciele ,,Mutuaerelationes” (dalej MR) 8;
Jan Pawet |1, Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. (KPK), kan. 573 §2,576,598,600-602;
EE 8,13,42, Jan Pawel W,Adhortacja apostolska o konsekracjizakonnej wswietle tajemnicy
Odkupienia ,,Redemptionis donum” (dalej RD) 7,14; Kongregacja Kultu Bozego, Obrzed
profesjizakonnej,, Ordoprofessions religiosae” (dalej OPR) 6f.

6 Por. Jan Pawet 11, Posynodalna adhortacja apostolska o zyciu konsekrowanym ijego misji
w Kosciele i wswiecie,, Vita consecrata” (dalej VC) 9.

7Por. Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeri Zycia Apostolskiego,
Wskazania dotyczgceformacji w instytutach zakonnych ,,Potissimum institution” (dalej PI)
17-19; EE 44—48.

8 Por. J.M. Arregi, Rados¢ i odpowiedzialnos¢, s. 1.
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odpowiedzi, najogolniej biorac, ma pie¢ faz: faza poprzedzajgca nowicjat,
w ktorej, na ile to mozliwe, weryfikuje sie autentyczno$¢ powotania; nowicjat,
ktoryjest wprowadzeniemw nowa forme zycia; pierwsza profesja i okres dojrze-
wania, poprzedzajacy profesje wieczystg; profesja wieczysta i nieustanna for-
macja wieku dojrzatego; a wreszcie czas, w ktorym przezywa sie poczucie
umniejszenia. Kazdy z tych okresow posiada swoj wiasny cel, wiasng tres¢
i whasne uwarunkowaniad. Na kazdym z tych etapéw inaczej wyglada odpowie-
dzialno$¢ za powotanie. Do tego trzeba dodac, ze kazdy cztowiek ma swoj osobi-
sty rytm wzrastania w dojrzatosci, ktéry rowniez nalezy wziag¢ pod uwage
w formacji. Uszanowanie indywidualnej dynamiki rozwoju jest stworzeniem prze-
strzeni w ktorej powotanie bedzie dojrzewac i wzrastaé.

Rozwoj wychowanka to podstawowe kryterium rozeznania autentycznosci
powotania. Jesli zauwazamy nieustanny wysitek zmiany na lepsze, otwartosé na
dialog formacyjny, stawanie w prawdzie, inicjatywe, troske o wtasny rozwoj, to
jest nadzieja, ,,ze z tego ziarna bedzie kiedys dobry chleb”. Trzebawiec uzbroi¢
sie w cierpliwosc¢ i czekac; powolna, systematyczna wspotpraca z taska Boza
moze w takich warunkach dokonac¢ cudu przemiany.

Tak wiec formacja jest dzietem catego zycia, az po granice $mierci. Czto-
wiek jest uksztattowany ostatecznie dopiero wtedy, gdy zostaje powotany przez
Boga do zmartwychwstaniai zyciawwiecznosci, co jest obrazem osiggniecia petni
cztowieczenstwa. Formacja zakonna powinnawiec sprzyja¢ wzrastaniu w odpowie-
dzialnosci za rozw0j powotania, poczawszy od jego najwczesniejszych stadidw,
kiedy kto$ po raz pierwszy zaczyna powaznie mysle¢ o podjeciu zycia zakonnego,
az pojego catkowite wypetnieniell. Ta perspektywicznawizja drogi, pomaga re-
alnie spojrze¢ na dojrzato$¢ powotanych, oceniajacjg takze w perspektywie przy-
sztosci.

Wobec tylu réznego rodzaju aspektéw formacji rodzi sie pytanie o osobiste
zaangazowanie cztowieka, o osobistg odpowiedzialno$¢ wezwanego do stuzby
Bozej. Faktem jest, ze to Bég powotuje i udziela szczegélnych dardéw, aby czto-
wiek mégt odpowiedzieé na dar powotania. Jednakze inicjatywa, z jaka wycho-
dzi B6g, musi spotkac sie ze wspaniatomyslng i osobistg odpowiedzig ze strony
cztowieka. Powotanie jest zaproszeniem skierowanym do wolnej woli cztowie-
ka: ,,Jesli chcesz by¢ doskonaty [...] przyjdZ i chodz za Mng” - méwit Chrystus do
ewangelicznego miodzienica (Mt 19,21). Konsekracja domaga sie wiec ptyna-
cej z mitosci odpowiedzi i petnego zaangazowania osoby. Méwiac zatem o tym
szczegblnym ,,wyjeciu ze Swiata”, nalezy mie¢ na uwadze dwa jej aspekty, okre-
$lane w teologii jako konsekracja obiektywna i subiektywna. Konsekracja obiek-

9 Por. EE 48, OPR 3.
10 EE 44.
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tywng jest dziatanie Boga, ktory najpierw uprzedza, a pozniej potwierdza decyzje
cztowieka. W tym znaczeniu jest ona nadnaturalnym darem Boga i dzietem, kto-
rego On sam dokonuje. Konsekracjasubiektywna zwigzanajest natomiast zwolng
wolg cztowieka. Jest ona odpowiedzig na Boze dziatanie, odpowiedzia, ktora wy-
maga czynnej wspotpracy osoby ludzkiej, sktadajgcej Bogu ofiare z siebiell.

3. Dzisiejszy Swiat i cztowiek

Te czesc referatu rozpoczniemy od przywotania pewnego wydarzenia: Kilka
lat temu odwiedzit Polske Francis - kleryk franciszkarski z Anglii. Widzac po-
kazng liczbe mtodych braci na réznych etapach formacji zapytat, dlaczego
wAnNglii Bog nie daje tylu powotan, cow Polsce. Po kilku dniach sam doszedt do
nastepujacego wniosku: Bég powotuje wszedzie, réwniez w Anglii, tylko ze tam
niewielu styszy Jego gtos. Ogoélnospoteczna kultura przeciwna powotaniu jest
tak silna i wszechobecna, ze niewielu jest takich, ktérzy sg w stanie zyé w tamtym
Srodowisku, wzrastacw nim i jednoczes$nie ustrzec dar powotania.

To wydarzenie jest ilustracjg waznej prawdy: na powotanie i odpowiedzial-
nos¢ za nie nalezy spojrzec przez pryzmat wspotczesnosci. Jaka jest zatem dzi-
siejsza mtodziez? Zjakiego $wiata przychodzi? Czy cztowiek zyjacy w dzisiejszej
kulturze jest wolny w odpowiedzi na gtos powotania? OdpowiedzZ na te pytania
jest niezwykle wazna. Przeciez taska buduje na naturze - powiedziat $w. To-
masz z Akwinu. Ziarno powotania pada na glebe cztowieczenstwa, ktore przy-
chodzi na swiat w okre$lonym czasie i wzrasta w konkretnej rzeczywistosci,
w konkretnej rodzinie, spoteczenstwie i kulturze. Swiadomos¢ tego kontekstu
jest podstawowym warunkiem skutecznosci formacji.

Bogaty mtodzieniec z Ewangelii, podejmujac rozmowe ha temat powotania
stwierdza, ze od mtodosci gorliwie praktykowat przykazania: ,,wszystkiego tego
przestrzegatem od swojej mtodosci” - szczerze wyznaje Jezusowi (Mt 19,20).
By¢é moze witasnie dzieki tej niezwyklej wiernosci doszedt do takiego stanu du-
cha, ktéry pomogt mu ustysze€ zaproszenie do szukania czego$ doskonalszego.
Niemniej dialog z Jezusem, zakonczyt sie niepowodzeniem - mtodzieniec od-
szedt smutny. Nawet jesli miat powotanie do bycia doskonatym, zranienie
w dziedzinie posiadania przeszkodzito mu wjego realizacji. Nietrudno zauwa-
zy¢, ze dzisiejszy mtody cztowiek - uksztattowany w duchu takiej, a nie innej
kultury — niesie w sobie znacznie wiecej zranien i owej swoistej, mocniejszej niz
kiedykolwiekwczesniej, podatnosci na zranienial2. Wydaje sie wiec, ze bez dodat-
kowych uzasadniern mozemy zaryzykowac stwierdzenie, iz swoistg ,,matkg” dzi-
siejszej mtodziezy jest postmodernistyczna kultura, ktra poprzez prase, telewizje,

11 Por. P19; por. RD 3-6.
12 Por. J. Vanier, Stabosé Boga, ,,Znak” 3(2000), s. 7.
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internet, szkole i na wiele innych sposobéw propaguje liberalizm, sekularyzm,
subiektywizm, racjonalizm, niezalezno$¢, indywidualizm, kwestionowanie uzna-
wanych powszechnie autorytetdw, sytuacjonizm moralny, ucieczke przed cierpie-
niemizrywanie wiezow z tradycjg. W efekcie niemal powszechnie przyjmowanym
stylem zycia staje sie hedonizm i konsumpcjonizm. Jest to tak mocny nurtw dzi-
siejszej kulturze, ze wspotczesnego cztowieka zaczyna sie okresla¢ mianem ,,homo
consumatus”. Wszystko to ma oczywiscie swoje konsekwencje spoteczne i wyraza
sie kryzysem instytucji rodziny, ojcostwa, macierzynstwa, braterstwa, oraz bra-
kiem wychowania do tradycji. Ostatecznie nalezy stwierdzi¢, ze jest to kryzys czto-
wieka. Mtody cztowiek uformowanyw szkole wspdGtczesnosci wczesnie przezywa
inicjacje seksualng i doswiadcza réznego rodzaju uzywek. W sferze religijnosci,
gdzie coraz wieksze znaczenie zyskuje spirytyzm, magia i astrologia, miejsce Boga
Osobowego zajmuje nieosobowe tchnienie, wewnetrzna moc i energia. Znaczna
czes¢ mtodziezy szukaw religii przede wszystkim emocjonujgcych do$wiadczen,
satysfakcji i nastrojowych przezy¢, odrzucajac takie wartosci jak: krzyz, cierpie-
nie, wierno$¢, odpowiedzialno$¢, konsekwencja, poswiecenie, ofiara, czy wyrze-
czenie... Coraz czesciej tez probuje sie ich okreslac skrétowym mianem: ,,Piotrus
Pan”. I tak - ,,Piotrus”, to symbol niedojrzatosci wwielu dziedzinach, ale z drugiej
strony takze stowo ,,Pan’’-wskazujace na rozbudzone poczucie godnosci osobi-
stej, indywidualnosci, naleznych praw, oczekiwan... Coraz wiecej zatem mamy
ludzi zaawansowanych wiekowo, rozwinietych intelektualnie, majacych o sobie
wysokie mniemanie, a zarazem niedojrzatych pod wzgledem osobowos$ciowym,
emocjonalnym i duchowym. Coraz mniej jest tez takich, ktérych osobowosci byty-
by w petni zintegrowane, awiec harmonijnie godzace poziomy: ludzki, duchowy
i intelektualny. Dzi$ juz nie mozemy powiedzie¢, ze te problemy dotycza jedynie
jakiego$jednego regionu czy kontynentu. Swiat staje sie globalng wioska w ktorej
trendy kulturowe szybko docierajg i wywieraja wptyw na ludzi mieszkajgcych
nawet w najbardziej odlegtych zakatkach. Ewentualne r6znice polegatybyjedy-
nie na stopniu nasilenia mozliwych oddziatywan.

Powyzsza, pobiezna (i skoncentrowana gtéwnie na aspekcie negatywnym)
charakterystyka domaga sie obiektywizacji prawdy o dzisiejszej mtodziezy. Sa
przeciez posréd nich i tacy, ktérzy nie ulegli destrukcyjnym wptywom wspotcze-
snej kultury. Wielu kandydatéw do zycia konsekrowanego to ludzie dojrzali, kto-
rzy prowadzili pogtebione zycie duchowe i doktadnie wiedzg, z jakimi
konsekwencjami wigze sie i ile kosztuje péjscie za Jezusem. Sg to ludzie dogteb-
nie spragnieni lepszego $wiata, zaangazowani ha rzecz poprawy potozenia ludz-
koscil3, szczerzy, szlachetni, otwarci nabraterstwo, przyjazn i solidarnos¢, azarazem
nie pozbawieniwrazliwos$ci na sacrum.

13Por. PI 86.
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Podsumowujac, mtodzi, ktérzy wstepuja dzi$ do zakondw, sg typowymi dziec-
mi swojej epoki, niedostatecznie kochani (nie mogli wiec emocjonalnie doj-
rzec€), slabi psychicznie i mato wytrwali. Zarazem jednak bywajg odwazni,
potrafig mie¢ wiasne zdanie, znajg swojg godnosc¢ i swoj Koscidt, sa rozbudzeni
religijnie, ajednoczesnie wolni od kompleksoéw i ograniczen.

Ci ostatni, jako dojrzalsi duchowo, emocjonalnie i intelektualnie, bardzo
szybko wzrastajg w odpowiedzialnosci za swoje powotanie. Moznawiec powie-
rza¢ im coraz powazniejsze obowigzki, obdarza¢ zaufaniem i coraz bardziej
otwierac€ sie na inicjatywy, z jakimi wychodza.

Wiecej uwagi i zaangazowania formacyjnego wymagaja kandydaci, cha-
rakteryzujacy sie brakiem dojrzatosci oraz niskim poczuciem wiasnej wartosci,
majacym swe zrodto w gtebokich zranieniach natury egzystencjalnej i uczucio-
wej. Potrzeba wielkiego przygotowania i kompetencji wychowawcow, aby na-
zwac te zranienia ,,po imieniu”, postawi¢ wiasciwg ,,diagnoze” i zainicjowac
proces wewnetrznego uzdrowienia. Pomoc powotanemu na etapie wstepnej for-
macji zakonnej wymaga wiec indywidualnego podejscia i poswiecenia kazde-
mu wychowankowi sporo czasu i zyczliwej uwagi. Oprocz wiedzy i kompetencji
oczekujg oni mitosci, ktora bedzie balsamem i oliwg na blizny, zadane im przez
Swiat i zaleczy rany z jakim przychodzg do klasztorow.

4. Dojrzato$¢ na progu zycia zakonnego

Dotychczasowa refleksja doprowadzita nas do momentu, w ktérym musimy
zmierzy¢ sie z problemem wskazania obiektywnych kryteridow, stosowanych
w ocenie kandydatow do zycia konsekrowanego. Jaki zatem powinien byc ten, ktéry
bedzie dawat nadzieje na nieustanny wzrostw odpowiedzialnosci za skarb powota-
nia? Jakie przymioty ludzkie i chrzescijanskie winny stanowi¢ fundament, na kt6-
rym moze by¢z powodzeniemwznoszona budowla zyda zakonnego? W odpowiedzi
na te pytania z pomoca przychodzi Magisterium Kosciota. Jego nauczanie zawiera
pewne kryteria, ktére moga by¢ uzyteczne w procesie podej mowania decyzji o przy-
datnosci kandydata do zycia konsekrowanego. Madros¢ Kosciota Swietego zapisa-
nawjego nauczaniu daje kryteriaweryfikujace autentycznos$¢ powotania na kazdym
z etapow formacji. W naszym opracowaniu zajmiemy sie jedynie jednym z nich.

Skoncentrujemy sie na kryteriach stosowanych wobec kandydatéw przy dopusz-
czaniu do nowicjatu. Wybér padt na ten etap formacji, poniewaz jest to moment
niezwykle wazny, momentszczegélnie ostroznego rozeznawania, a zarazem po-
czatek podstawowej i delikatnej fazy formacyjnej, ktéra ma na celu ksztattowanie
u kandydatéw wiasnej tozsamos$ci powotaniowej w zyciu zakonnymld. Przyjecie

14 Por. Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeri Zycia Apostolskiego,
Instrukcja o wsp6tpracy zakonnej w dziedzinieformacji,,Attenta alle condizioni” (dalej AC)
14; Pl 45; KPK, kan. 646.
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kandydata na ten etap formacji oznacza rozpoczecie zyciaw zakoniels, dlatego
tez przy decydowaniu o dopuszczeniu do nowicjatu Kosciét zacheca do szczegol-
nej ostroznosci.

Na przetozonych, ktérzy o tym decyduja, spoczywa obowigzek roztropnej
czujnosci, by dopuszczac tylko tych, ktérzy majg odpowiednie przymioty i wy-
starczajgca dojrzatos¢, konieczng do rozpoczecia zycia zakonnego, wiasciwego
danemu Instytutowilé. Jest to o tyle wazne, ze w dzisiejszych czasach ,,Najwiecej
[...] trudnosci w wychowaniu nowicjuszoéw pochodzi zwykle stad, ze w chwili do-
puszczenia ich do nowicjatu nie posiadajg wystarczajacej dojrzatosci’’ll. Zatem
na etapie poprzedzajagcym nowicjat kandydat powinien osiggna¢ taki stan doj-
rzatoSci ludzkiej i duchowej, ktory pozwoli zywi¢ nadzieje, ze ,,jest on zdolny do
podjecia obowigzkéw stanu zakonnego i w tym stanie, a szczego6lnie w nowicja-
cie, bedzie czynit postepy w osiggnieciu petniejszej dojrzatosci”18.

Oczywiscie btedem byltoby oczekiwac, ze kandydat do zycia zakonnego be-
dzie od samego poczatku wypetniat wszystkie obowiagzki zakonnika w stopniu
doskonatym, winien on jednak przejawiac zdolnosci do stopniowego ich podej-
mowania. Dlatego tez uzasadnione jest przeznaczenie pewnego czasu i Srodkéw
na to, aby mozna byto te zdolnos$¢ oceni¢. Temuwiasnie stuzy okres poprzedzajacy
nowicjatld. W dokumencie Renovationis causam czytamy: ,,Przygotowanie po-
przedzajgce wejscie do nowicjatu wydaje sie o tyle potrzebniejsze, o ile Swiatjest
mniej podatny na wptywy religii chrzescijanskiej”20. Im wieksza zatem réznica
pomiedzy zyciem zakonnym, a zyciem i obyczajami $wieckimi (w ktorych mto-
dziez wzrasta na co dzien), tym bardziej nalezy potozy¢ nacisk na stopniowe przy-
gotowanie psychologiczne i duchowe kandydatow do nowicjatu2l. Tym ostatnim
stawiane sg bardzo konkretne wymagania, okreslone przez dokumenty Kosciota,
do ktérych zakon moze dotgczyé warunki wiasne222Blalezg do nich:

a) Odpowiedni stopien dojrzatosci ludzkiej12

Kazde powotanie zakonne jest wiasnoscig Boga, a my jedynie nosimy je
w kruchych naczyniach naszego cztowieczenistwa, tym cztowieczenstwem sie

15 Por. KPK, kan. 646; PI 45.

16 Por. Kongregacja Zakonéw i Instytutow Swieckich, Instrukcja o odnowieformacjizakonnej
,.Renovationis causam” (dalej RC) 14.

17T RC 4.

18 RC 11lIl.

19 Por. PI 42.

20 RC 4.

2 Por. RC 4.

2 Por. KPK, kan. 641-645.
23 Por. KPK, kan. 642.
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postugujemy i przez nie wyrazamy tajemnice naszego wybrania. Tym samym
jednak, punktem wyjscia dobrej formacji do zycia konsekrowanego jest zatoze-
nie, ze zgtaszajaca sie osoba posiada okre$lony zespot cech czysto ludzkich.
Niedostrzezone i nieuzupelnione brakiw tej dziedzinie sg Zrodtem wielu niepo-
wodzen w catym pozniejszym zyciu. Pokresli¢ jednakze nalezy, ze nie wystarczy
,»Samo sprawdzenie na poczatku zycia zakonnego, czy istniejg owe podstawy
ludzkie i chrzescijanskie, ale nalezy podczas catego cyklu formacyjnego, w mia-
re rozwoju 0sob i w kontekscie wydarzen, troszczy¢ sie o potrzebne dopetnienia
brakow”24. Kryteria pozwalajace ocenic¢ poziom dojrzatosci ludzkiej kandyda-
tow do zycia konsekrowanego nie sprowadzaja sie jedynie do zdrowia i odpo-
wiedniego charakteru; trzeba ponadto zweryfikowac: statos¢ i szczeros¢ ducha,
zdolno$¢ podejmowania rozwaznych decyzji, wkasciwy sposob osgdzania zda-
rzen i ludzi, troske o rozwéj wiasnych zdolnosci, state przestrzeganie sprawiedli-
wosci, dotrzymywanie przyrzeczen, osobistg kulture w postepowaniu, w roz-
mowach - skromno$¢ potgczong z mitoscig, wreszcie zdolnos¢ panowania nad
s0bg2526

Sobor Watykanski Il w Dekrecie o przystosowanej odnowie zycia zakonne-
go Perfectae caritatis przypomniat, ze konsekracja zakonna jest zakorzeniona
w sakramencie chrztu Swietego272B.ogiczng konsekwencjg tego stwierdzenia jest
wymaog przyjmowania do nowiqatu tylko tych kandydatéw, ktérzy w miare moz-
liwosci juz zyja wedtug zobowigzan wynikajacych z tego sakramentu23. Chodzi
o to, aby w formacji nowicjackiej nie cofac sie do zwykiego katechumenatu.
W dzisiejszych czasach ten warunek nabiera szczegolnej wagi, gdyz coraz cze-
$ciej zdarza sie, ze zglaszajacy sie kandydaci nie przeszli wszystkich etapow
inicjacji chrzescijanskiej. Zauwazalne sa r6zne zaniedbania w dziedzinie sa-
kramentéw, doktryny i moralnosci, a wspoétczesny mtody cztowiek ma w tym
wzgledzie szczegblnie powazne braki29. Dodajmy, ze dzisiaj coraz wieksze gro-
no kandydatéw zgtaszajacych sie do zakonéw to neofici, ludzie, ktérzy przezyli
nagle ol$nienie wiara, czy tez przebudzenie do zycia chrzescijanskiego, a kto-

% Pl 33.

2 Por. Sobor Watykanski 11, Dekret oformacji kaptanskiej,, Optatam totius” 11; Kongregacja
ZakonOw i Instytutéw Swieckich, Instrukcja o zyciu kontemplacyjnym i klauzurze mniszek
., Venite seorsum” 23; Pl 34.

2% Por. Pl 43.

21 Por. Sobo6r Watykanski 11, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego ,,Perfectae
caritatis” 5.

28 Por. PI 34.
29 Por. PI 43.
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rym daleko jeszcze do petnej dojrzatosci chrzescijanskiej. Nic dziwnego wiec,
ze Magisterium Kosciota zauwaza niepokojacg dysharmonie pomiedzy zyciem
wiaiy kandydatéw, opartym jedynie na elementarnych wiadomosciach w tym
zakresie, a ich niejednokrotnie bardzo wysokim wyksztatceniem w dziedzinie
nauk swieckich30,

Sprobujmy zatem podac kilka kryteriéw dojrzatosci w dziedzinie duchowej;
nalezg do nich: odkrycie quajako Ojca, Chrystusajako Kogo$ do nasladowa-
nia bez wahan, aw Duchu Swigtym swojej sity i mocy. Ponadto wazne sg takie
cechy, jak: pragnienie wzrastania wedtug Bozego planu, otwarto$¢ na gtos Boga,
wytrwale kroczenie drogg nawrdcenia, odkrywanie i rozwijanie w sobie otrzy-
manych daréw, szacunek wobec kazdego cztowieka, jako dziecka Bozego, wy-
rzeczenie sie siebie i stuzba bliznim z po$wieceniem, umiejetnos¢ pokonywania
kryzyséw na drodze wiary. Wymienione wyzej kryteria stanowig jedynie czastke
ogromu wymagan stawianych przed kandydatem do zakonu.

c) Réwnowaga uczuciowa

TMyczy to zwhaszcza dziedziny ptciowej. RGwnowaga uczuciowa w tej kwe-
stii winna polegac na akceptacji drugiego cztowieka i szacunku dlajego odreb-
nosci3l. Jest to niezwykle wazne i obszerne zagadnienie i warto bytoby poswiecié
mu oddzielne opracowanie. Jak wazna jest to sferaw perspektywie oceny praw-
dopodobienstwa odpowiedzialnosci za powotanie, moga Swiadczy¢ wnioski pty-
nace z analizy kilkuset posoborowych akt Stolicy Apostolskiej, udzielajacych
dyspensy od obowiazku zachowania celibatu i $lub6w zakonnych. Z badan wyni-
ka, ze dla 73% tych, ktérzy otrzymali dyspense, gtbwnym motywem byty trudno-
$ci w zachowaniu celibatu lub Slubu czystosci. Dalszymi powodami byty:
watpliwosci w dziedzinie powotania, zycie wspdlne, zaburzenia psychiczne, brak
petnej Swiadomosci przy dokonywaniuwyboru i in.

W dzisiejszych czasach nalezy zwréci¢ szczeg6lng uwage na narastajgcy
wsérod miodziezy problem homoseksualizmu, lesbijstwa i biseksualizmu. Dla
0s6b z tego typu problemami Srodowisko zakonne jawi sie jako szczegdlnie
atrakcyjne.

d) Zdolnosédo zycia we wspdlnocie pod wladzaprzetozonych

Mimo izw nowicjacie bedzie okazja do ugruntowania tej postawy, tojednak
wskazane jest, aby juz wcze$niej w obrebie formacji wstepnej podjac¢ ten watek
pracy z mtodym cztowiekiem3?2.

30 Por. RC 4.
31 Por. Pl 43.
32 Por. P1 43.
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e) Spetnienie warunkow i wolnos¢ odprzeszkdd do waznego rozpoczecia nowicjatu
iprzyjecia wprzysztosci Swiecen diakonatu iprezbiteratu (wzakonach meskich).

Jesdli chodzi o ten wymog, to musi on byc¢ realizowanyw sposéb rygorystyczny3s.
Jego spetnienie ma pomaéc uniknac w przysztosci licznych przykrych konsekwen-
cji (dotyczy to zwiaszcza kandydatdéw do diakonatu i prezbiteratu)34. W wypadku
tych ostatnich nalezy juz przed nowicjatem upewnic sig, czy zadna nieprawidto-
wos¢ nie bedzie w przysztosci przeszkoda w przyjeciu Swiecen3s,

f) Swiadomos$épowotania

Warunkiem rozpoczecia nowicjatu jest Swiadomos¢ Bozego wezwania do
szczegOlnej bliskosci i wylgcznosci. Jednym z kryteriow tej Swiadomosci jest
troska o wzrastanie w dojrzatosci ludzkiej i chrzescijanskiej. Ten wysitek winien
doprowadzi¢ do wolnej odpowiedzi na gtos powotania, i - co jest waznym wymo-
giem rozpoczecia zycia konsekrowanego — musi sie wigzac z gotowoscig ode-
rwania od ludzi i spraw $wieckich36. Czas prenowicjatu powinien ponadto
zweryfikowaé niewtasciwe motywacje podjecia tej drogi, czesto mylnie identyfi-
kowane z powotaniem. Nalezg do nich: poszukiwanie awansu spotecznego
i zabezpieczenia na przysztos$¢, badz che¢ ochrony swej wiary przed Swiatem,
postrzeganym jako wrogi i zepsuty3i. Dla niektérych mtodych powotanie to nie
dar Boga, a jedynie wiasny wybér, u fundamentu ktérego lezy nieswiadome
poszukiwanie bezpieczenstwa, wspdlnoty, zabezpieczenia materialnego, lub
zwyczajny idealizm. W tego rodzaju sytuacjach konieczna jest praca nad oczysz-
czeniem motywacji. Jej celem jest naturalna duchowa réwnowaga, oparta na
wyrzeczeniu, trwatej wiernosci, spokojnej i niepodlegajacej zmianom wielko-
dusznosci, autentycznej radosci i mitosci3s. Jednoczes$nie warto dodac, ze czas
prenowicjatu ma zaowocowac szerszym spojrzeniem na powotanie. Chodzi tu
o uswiadomienie kandydatom, ze istnieje r6znorodnos¢ powotan i ze sg rozne
drogi realizacji catkowitego poswiecenia sie Bogu3d. Ponadto nalezy rozwija¢
w nich swiadomos¢, iz powotanie do zycia konsekrowanego jest wytgczng inicja-
tywag Boga, ktéry Sam wybiera i domaga sie catkowitego, bezwarunkowego
i wytgcznego ztozenia siebie w catopalnej ofierze4o.

3 Por. PI 49.

3 Por. KPK, kan. 597, § 1-2; kan. 641-645.
3 Por. KPK, kan. 134, § 1 i kan. 1047, § 4.
¥ Por. RC 4.

31 Por. PI 89.

3% Por. PI1 89.

3 Por. Pl 43; AC 12-13.

4 Por. VC 17.
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5. Zagadnienia szczegotowe

Na koniec spréobujmy poruszy¢ kilka zagadnien szczeg6towych, ktére wypty-
wajg gtéwnie z doswiadczenia pracy formacyjnej.

Stosunkowo nowym problemem (i powszechnie obecnym) jest brak wytrwato-

§ci w powotaniu. Dotyka on zaréwno rozpoczynajacych formacje, jak i bardziej
zaawansowanych np. po $lubach wieczystych, lub swieceniach kaptanskich; nie
wiadomo dlaczego wjakim$ momencie zycia wezwany zatraca gdzies$ swa pier-
wotna fascynacje powotaniem i nie majuz sity dokona¢ ponownego wyboru. Wy-
daje sie, ze jest to - przynamniej po czesci - problem stabej woli, pozostajacy
wjakims$ zwigzku ze swoistg tymczasowoscia i powierzchownoscig modelu relaciji,
obowigzujacego w naszej kulturze. Nie bez znaczenia jest réwniez cata sfera
emocjonalnosci, ktéra dlawspotczesnej mtodziezy jest waznym czynnikiem, ma-
jacym wplyw na podejmowane decyzje. Rozwigzaniem, ktére wydaje sie by¢ sku-
tecznym antidotum na te chorobe, jestwychowywanie do korzystania z kierownictwa
duchowego. Wazne jest, abyjuz od poczatku formacji wychowanek zasmakowat
w darze wsparcia otrzymanego ze strony drugiego cztowieka, ktory pomoze mu
z powodzeniem przebrng¢ przez kryzysy, zwatpienia i niepowodzenia.

Jak juz wczesniej wspomnielismy, do zakondw wstepuje dzi$ coraz wiecej
ludzi z r6znego rodzaju zranieniami. Czes¢ z nich prébuje rozpoczyna¢ nowe
zycie odcinajgc sie od przesztosci, jak gdyby nigdyjej nie byto. Innym wydaje sig,
ze wiozenie habitu i zycie w murach klasztoru samo z siebie, bez osobistego
zaangazowania, bedzie skutkowac zniknieciem problemow, jak za dotknieciem
czarodziejskiej rozdzki. Niestety tak sie nie dzieje, a czas pokazuje, ze ich na-
dzieja byta zwyczajnym ztudzeniem. Zto, ktérego kiedy$ doswiadczyli, chce na-
dal panowac i realizowac swoj zamystwalki z tym, co Boze. Jezeli wigc powotanie
mawygrac, potrzebne jest otwarcie na prawde o sobie, nawet te najtrudniejsza.
Droga nawrdcenia wymaga zatem staniecia ,,twarzg w twarz” wobec tego, co
w cztowieku ,,krzyczy¥, wymaga zmierzeniasie z historig swojego zyciai ponow-
nego ,,przepracowania” bolesnych wydarzen w swietle Ewangelii. Wychowan-
kowie muszg nauczyc sie nawigzywac ,,dialog” z osobistg historig zycia, ze swoimi
zranieniami, ze swojg staboscig i wadami. Posrod kandydatéw coraz wiecej jest
tez takich, ktorzy bez specjalistycznej pomocy w postaci terapii nie sg w stanie
opuscic ciasnych ,,kryjéwek” leku i ruszy¢ sladem Jezusa. Dopiero wolny czto-
wiek zaczyna w petni zy¢ odpowiedzialnie powotaniem.

Innym problemem, z jakim musi sie zmierzy¢ formacja, jest co$, co mozna
nazwac ,,mitem o samorozwoju”4l. Cze$¢ kandydatdéw nie uznaje koniecznosci
aktywnej wspoétpracy z wychowawcg na drodze formacji; sg przekonani, ze sami

41 Por. M. Dziewiecki, Wspétczesna kultura aformacja mtodziezy, (mps - biblioteka WSD
Franciszkan6w w Krakowie), s. 5.
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wiedza najlepiej, jak powinno wygladac zycie zakonne. Jesli ten typ myslenia
spotka sie zmodelem, ktdéiy opowiada sie za samoformacija, to sytuacja staje sie
niebezpieczna; do zakonu zaczyna przenika¢ mentalnosc i zwyczaje obce jego
duchowi. Zagrozona moze by¢ tozsamo$¢ instytutu. ,,.Swiat nas «ewangelizuje»,
a miato by¢ odwrotnie” — tak pewien starszy zakonnik oceni! sytuacje w swoim
zakonie, widzac w niektérych sytuacjach jego zbytnig otwartos¢ na ,,Swiat™.

Waznym kryterium oceny poziomu formaciji jest rozwdj wychowankdow.
Wspominany juz $w. Tomasz z Akwinu twierdzit, ze £aska nie tylko buduje na
naturze, ale takze jg uszlachetnia. Bog oczekuje zatem, aby zakon rozwijat Jego
dzieci. Chodzi o taki rozwdj, ktory nie pominie zadnej ze sfer cztowieka. Musi
zatem dokonywac sie integralny rozwoj wszystkich dziedzin: ludzkiej, chrzesci-
janskiej i zakonnej. Konieczny jest proces dojrzewania w dziedzinie duchowej
i zakonnej, ale nie wolno tez zaniedbac¢ formacji ludzkiej, np. pod wzgledem
intelektualnym. Dla wychowankdw jest to jeden z czynnikdow, ktory pomaga im
utozsamic sie z zakonem i trwa¢ w wiernosci. Brak rozwoju rodzi frustracje.

W dzisiejszych czasach wazng metodg formacyjnag jest dialog. Jest on po-
strzegany jako wyraz szacunku wobec kazdej osoby ludzkiej. Ws$réd kandydatow
widac szczegblng wrazliwosé na tym punkcie. Wychowaweca, ktéry potrafi pro-
wadzi¢ dojrzaty dialog ze swoimi wychowankami, jest darzony zaufaniem, spo-
tyka sie ze szczeroscig i otwartoscia. Brak dialogu jest podstawowym bitedem
formacyjnym.

Znakomitym kluczem programu formacyjnego dla wspétczesnej miodziezy
moga by¢ stowa i gesty Jezusa z Ostatniej Wieczerzy: wziat chleb, pobtogosta-
wit, potamat i rozdat. Te stowa opisujg zasady wychowujacej mitosci Boga wo-
bec cztowieka, mitosci, ktérej narzedziami stajg sie kolejni wychowawcy
i przetozeni. Ich zadaniem jest wiec najpierw pomaganie, by miodzi bracia
i siostry poczuli sie od zawsze i na zawsze objeci mitoscig Boga, objeci przez te
mito$¢, ktdra ich zarazem wydobywa ze Swiata i przeznacza dla Siebie. Zadanie
drugie to pomaganie im, by czuli sie nieustannie btogostawieni, czyli, by z naszg
pomocga codziennie doswiadczali obecnosci Boga i Jego oszatamiajgcej mito-
§ci. Zadanie trzecie to wspieranie mtodych, by z pomoca Boga i wspélnoty wie-
rzacych potamali w sobie wszystko to, co ich oddala od Powotujacego i od
powotania, wszystko, co im przeszkadza szukac¢ prawdy i dojrzale kochaé¢. Wresz-
cie zadanie czwarte to pomaganie, by stawali sie bezinteresownym darem dla
innych; mitos¢ jest bowiem jedynag droga, ktéra prowadzi do trwalej radosci
iwiernej realizacji Bozego marzenia o kazdym z nas42

Dlaczego jedni potrafig wejs¢ w proponowang przez Jezusa przyjazn, a inni
,,odchodzg zasmuceni”? Dlaczego jedni sie rozwijajg, a inni nie? Dlaczego ci,

42 Por. tamze, s. 8.
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ktorzy rokowali wielkie nadzieje, ostatecznie zawodzili, a inni, po ktorych nie-
wiele spodziewalismy sig, okazywali sie po latach ludzmi wielkimi? Dlaczego
niektdrzy przy pomocy tych samych srodkéw, zyjgcw tym samym miejscu i majac
tych samych przetozonych, rozwijaja sie, a drudzy zamykajg w swych matych
Swiatkach? Dlaczego dla jednych idea zycia zakonnego jest jasna juz w nowicja-
cie, a inni dochodzg do tego dopiero w wieku zaawansowanym? Dlaczego dla
jednych zycie we wspélnocie jest Swietem i radoScia, a dla innych krzyzem nie do
zniesienia?43 Te i tym podobne pytania niejednokrotnie rodzg sie w sercu wy-
chowawcy, ale tak naprawde zapewne nigdy nie uzyskamy na nie petnej odpo-
wiedzi; po prostu cztowiek jest zbyt wielkg tajemnica i trzeba nam te tajemnice
uszanowac - ufajac, ze taska naszego Pana znajdzie sposdb na ich zraniong
wolnos¢ i uczyni mozliwym, to, co po ludzku wydaje sie by¢ niemozliwe. Przeko-
nujemy sie réwniez, ze formacja to nie matematyka, gdzie 2 + 2 = 4. Wychowa-
nie jest bowiem sztuka, ktéra ma w sobie réwniez co$ ,,nielogicznego™, ale
ostatecznie pieknego.

Bog probuje przemdwic do cztowieka nawiele rozmaitych sposobow i robi to
z nieznuzong pasjg. Czasami wystarcza jedno ulotne do$wiadczenie, by zostata
otwarta rozlegta przestrzen pragnienia. Co jawypetnia? Z jednej strony szalen-
cza mitos¢ Boga, ktory wybiera mnie i ciebie na towarzyszy drogi, z drugiej nato-
miast ludzkie ,,ja”, ktére z gtebi swej wolnosci wybiera Chrystusa, Ktory wybrat
pierwszy. Tak zaczyna sie przygoda cztowieka z Bogiem, dramat Tego, Ktory nie
moze nie wyruszy¢ na spotkanie, i dramat cztowieka uwiktanego w Swiat, cztowie-
ka, ktory odkrywa samego siebie jako nie gotowego do drogi, ,,peknietego”, znie-
wolonego i chaotycznego, cztowieka, ktory idac przez ziemie raz po raz
usSwiadamia sobie: nie jestem stagd. Cztowiek szepcze wraz z Piotrem: ,,0dejdz
ode mnie Panie, bo jestem cztowiek grzeszny” (Lk 5,8), ale tezwie, ze tylko On
-Jezus z Nazaretu, Syn Boga-ma Stowo Zycia. Wezwany moze odmowic, ale
przeczuwa, ze wreczone mu zaproszenie domaga sie bardzo konkretnej odpo-
wiedzi. Zagadniety przez Mito$¢, odpowiada mitoscig. Jeszcze nie bardzo wie,
jak uporac sie z tym niezwyktym prezentem, ztozonymw kruchym naczyniu jego
cztowieczenstwa; bedzie wiec potrzebowat madrej pomocy ze strony Koscio-
ta... | wtym momencie przed wychowawcami staje wazne wyzwanie.

43 Por. J. M. Arregi, Rados¢ i odpowiedzialnos¢, s. 18.
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Summary
Responsibility ofPupilfor Vocation

This article undertakes the question of personal responsibility of the pupil
forvocation on the way to consecrated life. The reflection and mystery of answer-
ing the special invitation of God leads, in the first place, into the depth of the
mystery of the vocation itself. Next, studying the basicways of shaping thisvocation,
the reflection is undertaken over today’s culture and its ,,children,” who from
time to time - against the logic of the surrounding world, are knocking at the
monastery’s gates and ask for acceptance. The Magisterium of the Church comes
with help in judging the maturity of the candidates. The Church'’s teachings have
certain criteriawhich can be useful in the process of making the decision about
usefulness of the candidate to consecrated life. The wisdom of the Holy Church
written in her teachings gives criteria verifying authenticity of the vocation in
every stage of the formation. In the last part of this article, one can find few
practical suggestions related to contemporary religious formation.

285






Joanna Bratek
W NURCIE FRANCISZKANSKIM 15(2006)

DOSWIADCZENIE WIARY W DOJRZALEJ POEZJI
KAZIMIERY ILEAKOWICZOWNY

Tworczosé Kazimiery lllakowiczéwny prezentuje sie okazale na tle poezji
polskiej XX wieku i dziwi naprawde fakt, ze tak niewiele prac zostato po$wieco-
nych tej autorce. W jej 55-letnim dorobku pisarskim krytycy dostrzegajg i cenig
oryginalnos¢ w sposobie podejmowania tematdw prostych i waznych, podkre-
$lajg wytrwato$¢ w méwieniu o nich. Waznym obszarem jej tworczosci jest takze
tematyka religijna, cho¢ nie od poczatku stawiana przez poetke na pierwszym
miejscu. Poczatki jej pracy twérczej poswiecone byly innym problemom. Sama
IHakowiczéwna przezywata wowczas okres niewiary, o ktérym nieraz mowita
w swoich wspomnieniach. Dopiero pozniej, prawdopodobnie po doswiadcze-
niach I wojny Swiatowej, przyszedt moment nawrdceniai zmiany $wiatopogladu.
Uwidocznito sie to oczywiscie w poezji, ktéra od tego momentu bardzo czesto
stawata sie wyrazem wewnetrznych przezyc¢ autorki, jej poszukiwania wiary, tak
iz niektorzy krytycy nazywajg IHakowiczéwne najwieksza polska poetka reli-
gijna. Wiersze brane przeze mnie pod uwage pochodzg z tomow nie wczesniej-
szych nizPlgczacyptak z 1927 r.

Zanim jednak przyjrzymy sie samym wierszom, trzeba na moment zatrzy-
mac sie nad samym pojeciem wiary, czym ona jest. Wspomniatam wczesniej
o Swiatopogladzie chrzescijanskim, ale uzytam tego okres$lenia dla nazwania
efektu przemyslanej, gteboko przezytej i praktykowanej religijnosci. Trzeba
bowiem od razu zaznaczy¢, ze wiara to nie tylko $wiatopoglad. Wyrazit to $w. Augu-
styn w swoich Wyznaniach, piszac, ze kiedy juz uznat chrzescijanstwo za warto-
Sciowag religie i przekonat sie o jej stusznosci, ciggle jeszcze nie czut sie cztowie-
kiemwierzagcym. Dziato sie tak dlatego, ze dowiary niezbednajest taska. Pochodzi
ona od Boga, ale cztowiek musi sie na nig otworzy¢ i wspotpracowac z nig. Wiara
zaczyna sie od tego, ze cztowiek wierzy Bogu. Wtedy, gdy zdrowy rozsadek sie
sprzeciwia, wtedy mamy wierzy¢, ze Bogjest prawdomoéwny, stoi na strazy naszej
osoby. Dopiero potem moze nastgpi¢ zawierzenie samego siebie. Mamy tu do
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czynieniaz relacjg osobowa. Te wspomniane cechy pojawiajg sie w kazdej teo-
logicznej definicji. Dla przyktadu zacytuje fragmenty jednej z nich. ,,Wiarajest
podstawowym stosunkiem cztowieka do Boga (...). Cztowiek z wolnej woli caty
powierza sie Bogu, okazujac petng ulegto$¢ rozumu i woli wobec Boga objawiaja-
cego i dobrowolnie uznajac objawiane przez Niego dane. (...) Jest ona [wiara-
J.B.] aktem ludzkiej osoby, ajednoczesnie darem Bozym™l. Tak wiec wiara zo-
staje nam dana jako taska, ale musimy pamietaé, ze nie jest ona czyms statym,
moze mieé r6zne nasilenie, jest ciggle w drodze, trzeba jg odnawiaé, pogtebiaé
i dojrzewac w niej.

W poezji IHakowiczéwny znajdziemy glebokie refleksje dotyczgce podsta-
wowych prawd wiary. Widzimy wjej wierszach trudng droge kroczenia ku Bogu,
na ktdrg trzeba wstgpi¢ zdecydowanie, wbrew przeciwnosciom, tak jak to czyni
bohaterka utworu Szukanie Boga?.

Szukam Cie - wtoczega - po wertepach -
W noce wietrzne, dnie puste i Slepe

i szamoce sie w cierniach, i cierpie.

Ty przelatasz wilkiem po pustkowiu,
drapieznikiem, ptakiem, cichg sowa...
Ani znam Cie nawet do potowy!...
Nauczono mnie modlitw dzieciecych,
lecz Twoj szlak - niespodziany i krety...
Raz Cie pojmac tylko! raz... Nie wiecej!
W jakiej$ twarzy zzartej przez syfilis
migniesz nagle... Oczy tylko zmylisz.

To zndw jawisz sie w rézy lub lilii.
Spadasz gromem na gtowy niewinne,
tamiesz tratwy, co ze zbozem ptyna...
Jakze znalez¢ Cie modtom dziecinnym?
Szukam Cie. Piaskiem w oczy mi rzuca.
Wota... WichrTwdéj przepala mi ptuca.
Ide. BadZcie zdrowi. Nie powroce.

Stanowczo i z catg mocg bohaterka tego wiersza podkresla swojg postawe po-
szukiwania. Warto w tym miejscu przywota¢ mysl Ojca Swietego, ktory w encyklice
Fides et ratio pisze, ze ,w gtebi ludzkiego serca zostato zaszczepione pragnienie

I A. Zuberbier [red.], Stownik teologiczny, Katowice 1989, t. 2, s. 356.

2 Cytaty zwierszy K. IHakowiczowny pochodzg ze zbioru: K. IHakowiczéwna, Okruszynki nieba,
wybor i postowie W. Smaszcz, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1998. Wyjatek stanowi
wiersz Pogrom w Kolozsvorze zaczerpniety ze zbioru: K. IHakowiczéwna, Poezje, wyhor
i postowie J. Ratajczak, Wydawnictwo ,,t uk”, Biatystok 1996, oraz cytaty z cyklu Mate apokijyfy,
zaczerpniete zwydania: K. ltakowiczéwna, Szeptem, Czytelnik, Warszawa 1966.
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Boga i tesknota za Nim. Przypomina o tym z mocg takze liturgia Wielkiego Pigtku,
kiedy, zachecajac do modlitwy za niewierzacych, mowi: «Wszechmogacy, wieczny
Boze, Ty stworzyte$ wszystkich ludzi, aby zawsze Ciebie szukali, a znajdujac Cieg,
doznali pokojux. Istnieje zatem droga, ktorg cztowiek —jesli chce - moze przemie-
rzy¢; jej zaczatek stanowi zdolnos¢ rozumu do tego, by wzniést sie ponad to, co
przygodne i poszybowat w strone nieskonczonosci”’3. W utworze IHakowiczoéwny
widzimy te che¢ wzniesienia sie ponad rzeczy przygodne, ale takze ponad to, co
sprawia trudnos$¢. Podjecie wspétpracy z laskg oznacza bowiem nie tylko rado$é
z postepowania naprzod, ale takze zatrzymywanie sie i przezwyciezanie momentow
trudnych, niezrozumiatych. Obserwacja Boga poprzez stworzenie okazuje sie nie-
wystarczajaca i nietatwa. Trzeba Go dostrzec takze w ,,twarzy zzartej przez syfilis”,
nie wolno poddac sie, gdy cierpia niewinni - to wymaga ufnosci, do tego trzeba
dojrzec¢, wznies¢ sie wyzej niz siega poziom ,,modtéw dziecinnych”. To bardzo waz-
ne spostrzezenie: ,,Nauczono mnie modtéw dzieciecych, / lecz Twdj szlak - niespo-
dziany i krety...”. Aktywno$c religijna ma to do siebie, ze fatwo w niej zosta¢ na
poziomie infantylnym. W innych dziedzinach rozwijamy sie, bo zycie spoteczne
niejako wymusza na nas dojrzatos¢. Natomiast dorosniecia w wierze wstydzimy
sie od kogo$ wymagac. Stad potem rodza sie problemy, watpliwosci, kiedy w zyciu
spotykamy sie z sytuagami trudnymi, niesprawiedliwymi. IHakowiczéwna, ktora
przezyta dwie wojny Swiatowe, zetkneta sie z warunkami ekstremalnymi, ze skraj-
nym cierpieniem, tym straszniejszym, ze niezawinionym. \W takich momentach tatwo
0 zwatpienie, wyrzut skierowany do Boga, sprzeciw wobec Jego niezrozumiatych
wyrokow. Taka rozpacz pojawiasie w pytaniu zamykajacym Pogrom w Kolozsvarze,
wiersz - raport z mordu dokonanego na tysigcach niewinnych Zydéow:

jesli cierpig niewinni tak za cudze czyny,
jakaz kare z Twej moznej reki zeslesz - WINNYM?

Wyréznione drukowanymi literami stowo ,,winni” Kieruje naszg uwage ku
oprawcom, wrogom. Po ludzku rzecz biorac, powinno sig ich znienawidzi¢, zyczy¢
im kary proporcjonalnej do okrutnych czynéw, jakich sie dopuscili. Wiersze IHa-
kowiczéwny przynosza jednak inne rozwigzanie, zakorzenione gteboko w my-
Sleniu ewangelicznym. W jednym z utwordw spotykamy refleksje, jakby
zdumienie faktem, ze ,,Bdg jest wszedzie” i ,,nie mozna tego obejs¢”. Ciezko
jestwyzby¢ sie ludzkiego uczucia niecheci i dostrzec Bogaw kazdym cztowieku,
stwierdzié, ze On tam jest:

Bo jeéli_ - w Swietym Piotrze, to takze - w Judaszu;

jesli w Zydzie zameczonym niewinnie przez Niemcow,

to takze w Niemcach tych?...

(Bog jest wszedzie)

3Jan Pawet |1, Fides et ratio, Wydawnictwo ,,Biblos”, Tarnéw 1998, s. 41.
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Wiele innych utwordw przekazuje nam prawdy ewangeliczne, trudne, ale
zaakceptowane i stanowczo gtoszone. Widac¢ w tych poetyckich modlitwach
i wyznaniach prawdziwie chrzescijanska postawe mitosci blizniego, takze wro-
ga, w mysl stéw Chrystusa: ,,Mitujcie waszych nieprzyjaciét; dobrze czyncie tym,
ktérzy was nienawidzg” (Lk 6,27). Przyjawszy te nauke, mozna sie zdoby¢ na
stowa, jakie padajg w wierszu Nienawidzi¢ nie bede:

Przyrzekam Tobie, bolesna twarzy,

przed skonaniem:

nienawidzi¢ nie bede tych, ktérych mi wskaza,

zanic!

Bezposrednie wezwanie do Chrystusa nadaje utworowi charakter modlitwy,

w ktérej sktada sie Sluby, przysiega cos. ,,Bolesna twarz”, ,,meczenska gtowa”
nazwanego pézniej wprost ,,Zbawiciela”, przypomina nam o mece Jezusa, ktory
modlit sie za swoich przesladowcow i dal nam wzér mitosci do kazdego cztowieka.
Dlatego wiasnie ,,przebaczwrogom, wyrzeknij sie zemsty” (Wiersz na styczeh 1944).
Mieczystawa Buczkdéwna stwierdza, ze ,,tak prawdziwie chrzescijariska postawa
jest fenomenem w polskiej poezji”4. Rzeczywiscie, trzeba przyznac racje temu
sadowi. Warto jednak p6js$¢ dalej i obok mitowania nieprzyjaciét dostrzecjeszcze
poddanie sie wyrokom Boskim, zwigzanym z cierpieniem niewinnych. Nie ma tu
sprzeciwu, ale przekonanie, ze problem winy i kary, sprawiedliwosci i niespra-
wiedliwosci-to wszystko jest poza naszym rozeznaniem, wszystko trzeba przy-
jac¢ z pokora, a ,,nad niewiedza - tylko Bég jeden” {Nad niewiedza).

Wiemy juz, ze cierpienie jest w poezji IHakowiczOwny przezywane na spo-
sOb chrzescijanski. | nie dotyczy to tylko doSwiadczen wojennych, ale takze wszel-
kich trudnosci zycia codziennego, ktére czasem czynig nam dni nieznosnymi.
W momentach zatamania, kiedy juz wydaje sie, ze nie mozna dalej, przychodzi
na mysl kto$, kto moze udzieli¢ ratunku. Przeciez Matka Boska zawsze stoi przy
nas, jej opieka nie raz ratuje nas przed upadkiem. Przez osobe Maryi tatwiej
0 pomoc Jezusa. Matka ma dla kazdego duzo wyrozumiatosci i wie, ze w trud-
nych chwilach trzeba stang¢w obronie cztowieka. Matka wierzy w niego:

Ugnie sig, ale nie - ztamie,

bom ja z nig, a ze mng BAdg z anielskimi chdérami.
(Swietych obcowanie)

Cztowieka wierzacego nigdy nie moze odstgpi¢ mysl, ze BOg nie ze$le na
niego préby wiekszej niz bytby w stanie wytrzymac. Zawsze tez mozna zwrécic
sie bezposrednio do tego, ktéry ma moc pocieszenia. Takich poetyckich we-
zwan i prosb bardzo osobistych znajdziemy w poezji IHakowiczéwny duzo.
W jezyku tych utwordw rzeczywiscie odczu¢ mozna te osobowa relacje, jaka

4 M. Buczkdwna, Prawdziwie chrzescijanska, ,,Wiez” 8(1977), s. 23.
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faczy autorke z Najwyzszym, a takze pragnienie, by On towarzyszyt jej w kazdej
chwili. Wtedy bedzie gotowa na wszystko:

Niechaj wybiore przytomnie i pewnie

chocby jad $wiata, choc¢by ostrze gniewu,

bytes w nim Ty byt, jak w ptomieniach krzewu.

(Daj mi taske szczescia)

Czasami méwi sie, ze gdyby nie wiara, to nie wytrzymatoby sie tego zycia, ze
to ona daje site do przetrwania. W cytowanych wyzej stowach mozna jednak
znalez¢ co$ wiecej niz takie minimalistyczne spostrzeganie ludzkiej religijno-
sci. To wyznanie siega dalej, az po rozkosz cierpienia przezywanego w zjedno-
czeniu z Bogiem. Gody Baranka odbywajg sie przeciez na Krzyzu, zanim
doprowadza do chwaty Zmartwychwstania.

Ten ostatni akcent akceptacji cierpienia prowadzi nas ku innej, ciekawej
i bardzo gtebokiej przestrzeni poezji Kazimiery IHakowiczéwny. Obejmuje ona,
niezmiernie wazna w zyciu wiarg, sztuke kontemplacji. W utworach z tego kre-
gu Mirostawa Oldakowaka-Kuflowa dostrzega wyrazny wptyw mistykoéw chrze-
$cijanskichb. Sytuuje ona w tym nurcie tom Zgtebi serca z 1928 roku oraz wiersz
Daj mi taske szczescia, ktéry jest o wiele pdzniejszy, bo pochodzi z tomu Poezje
1940-1954. Sadze jednak, ze mozna odnies¢ takze motyw rozkoszy cierpienia
do szkoty mistycznej. Zbidér Zgtebiserca juz swoim tytutem zapowiada tematy-
ke zawartych w nim utwordw. Spodziewamy sie opisu przezy¢ wewnetrznych,
refleksji ptynacych z gtebokosci duszy.

Jeszcze nie wszystko we mnie jest dla mnie znajome,

zyje w przedsionku jak na stonecznym podwérzu:

[...]

Jest dom i korytarze ciemne i kryjome,

i zegar, ktory drzy jak serce i jak serce dzwoni,

i galerie patrzace umartych oczyma,

i BOg, ktory jest wszedzie, jest tam, gdzie mnie nie ma.

(Nieznane)

Ten fragment cytuje Oldakowaka-Kuflowa, opatrujgc go takim oto komen-
tarzem: ,,Cytowany wiersz Nieznane rozpoczynajacy cy]$\ Z giebi serca, przywo-
tuje kilka prawd gtoszonych przez mistykéw katolickich. Przede wszystkim,
cztowiek pragnacy zy¢w zjednoczeniu z Bogiem swojg droge musi rozpoczaé od
«wejsciaw siebie», od poznania swej istoty, swojej duszy. Coraz gitebsze pozna-
nie siebie, poniewaz niejest intelektualne, dyskursywne, ale warunkowane prze-

5 M. Otdakowska-Kuflowa, Wszkole wielkich mistykow, [w:] M. Otdakowska-Kuflowa [red.],
Chrzescijanskie widzenie $wiata wpoezji Kazimiery IHakowiczowny, Redakcja Wydawnictw
KUL, Lublin 1993, ss. 125-137.
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zyciem, do$wiadczeniem, fgczy sie z odrzuceniem wszystkiego, co moze rozpro-
szy¢, oderwaé uwage. «Wejscie w siebie», we wiasne «korytarze ciemne
i kryjome» jest konieczne, gdyz tylko w najgtebszych «poktadach» ludzkiej du-
szy odnalez¢ mozna obraz i podobienstwo Boze i tylko tam mozliwe jest zjedno-
czenie z Bogiem”6. Badaczka powotuje sie na pisma $w. Teresy od Dzieciagtka
Jezus, poréwnujac dusze do twierdzy wewnetrznej, do ktérej trzeba dotrzec przez
zewnetrzne pokoje. Warto moze dodac, ze stowa ,,Bdg, ktdry jest wszedzie, jest
tam, gdzie mnie nie ma” $wiadczg o gtebokim przekonaniu, przeczuciu obecno-
$ci Bozej w duszy bohaterki. Ona czuje te obecnos¢ i chce doj$¢ do zjednoczenia.

Sa tez w cyklu wiersze méwiace o trudnosciach, niedoskonatosci ludzkiej,
ktéra przeszkadza w spotkaniu z Bogiem. Sg to rzeczy normalne, ale bohaterka
czuje sie czesto nimi przyttoczona, bolesnie odczuwa swag matosé. Oldakowska-
Kuflowa ttumaczy réwniez to zjawisko analogig do doswiadczenia mistykéw.
Jest to jeden z pierwszych etapdw oczyszczenia, ciezki, okreslany przez sw. Jana
od Krzyza mianem ,,nocy ciemnej”7. Nicjednak nie jest w stanie sttumic uczucia
niewystowionej mitosci oraz pragnienia zjednoczenia sie z Bogiem, tesknoty za
Nim. Szczegdlnie wyraZnie ukazuje to wiersz Tesknota i mitos¢, tytutem swoim
wskazujacwiasnie na te dwa ognie trawigce cztowieka, przemierzajgcego dro-
ge zyciawewnetrznego:

Jesli w tej tesknocie zostane,
jesli do konca wytrwam,
uniose sie nad wiecznoscig
jak nad jeziorem rybitwa.
Jesli w tej mitosci utone,
jesli w tej tesknocie zgoreje,
gdy zbudze sie, Bédg nade mna
zamiast dnia rozednieje.
(Tesknota i mitosc)

Przezycia bohaterki utworu sg rowne pragnieniu Smierci z mitosci. Wiara
jest oczekiwaniem dobr, ktérych sie spodziewamy. W doswiadczeniu mistycz-
nym jednak pojawia sie tak niewypowiedziana tesknota za petna rzeczywisto-
$cig,ze chce sie jej dostgpic jak najszybciej. Cytowana wyzej autorka monografii
o Illlakowiczéwnie nie zatrzymuje sie nad tym wierszem, ale warto przy jego
okazji pokaza¢ podobienstwo do jeszcze innej mistyczki katolickiej. Chodzi
o sw. Terese od Dziecigtka Jezus. W$rdd jej poezji spotykamy strofe, ktérawyra-
Za uczucia podobne do tych z wiersza autorki tomu Z gtebi serca;

6 Tamze, s. 126.
71 Tamze, s. 125 i 128.
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Umrze¢ z mitosci - to nadzieja moja!
Gdy ziemskie ze mnie opadna kajdany,
Innej nagrody nie chce stuga Twoja,

Jak tylko Ciebie, o Panie nad pany!
Mitosci Twojej trawi mnie pragnienie.
Rozpal mnie calg, wyniszcz w zupetnosci,

Bo moje niebo, moje przeznaczenie:
Zyéw Twej mitosci! I 1.
(Zy¢ mitoscia!... )8

Umrzeé, aby zy¢! To oczywiscie wiaraw to, ze Smier¢ jest tylko przejSciem
do Iepszegp zycia. Hlakowiczéwna ujmuje to w ciekawej metaforze ksigzki
w utworze Smier¢, takze zawartym w zbiorze Z gtebi serca. M6éwi tam o oswojo-
nej $mierci, ktéra ,,czeka na mnie bliska moja/jak ksigzka nie rozcieta”. Wspa-
niatos¢ nowego zycia to jakby czekajgca nas potem lektura.

Niezwykle gtebokie, kontemplacyjne wiersze o tematyce mistycznej sg Swia-
dectwem dojrzatosci wiary. Wyrastajg one z obszaru bardzo waznej w zyciu
wierzacego modlitwy. Obok kontemplacji w tworczosci IHakowiczéwny spoty-
kamy tez modlitwy przystajgce wrecz do kanonu modlitewnikéw koscielnych,
utwory, ktére moga by¢ wykorzystywane w praktyce zycia religijnego. Uznanie
doktryny, wszystkiego, co Kosciét gtosi i przekazywanie tego w wierszach jest
rzeczg bardzo wazng i wartg podkreslenia. Nie ma tu bowiem nic z filozofowa-
nia nawtasny rachunek, nie ma tzw. ,,prywatnosci”, ale zjednoczenie z Koscio-
tem, jego tradycja i liturgia. ,,Wiare sie przyjmuje, wyraza, przezywa, Swiadczy
o niej i przekazuje we wspolnocie wierzgcych, tzn. w Kosciele. (...) przejmuje
sie ja od tych, ktérzy juz uwierzyli”9.

Obiecat Pan moj, ze ozyje

ja znikad, ja niczyja.

I ze On mi rodem i kolebka

- mnie zadnej, mnie Slepej -

ze On wie i nie wyda mnie nikomu,

mnie bezbronnej, mnie bezdomne;j...

Obiecat mi Pan méj przez Wode i Ducha,

aja-nie ufam!

(Nie ufam)

To wyznanie dotyczy nieumiejetnosci catkowitego zaufania Bogu, ktéra
cechuje cztowieka stabego, nawyktego rozpatrywac wszystko wedtug swoich
kalkulacji. Bohaterka niejako w zaskoczeniu wykrzykuje, ze nie ufa obietnicy

8 Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Dzieje duszy, Krakéw 1988, s. 398.
9 A. Zuberbier [red.], Stownik teologiczny, s. 360.
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danej przez Pana. Wazne jest jednak zaakcentowanie, ze cztowiek ma szanse
na taka obietnice jedynie ,,przez Wode i Ducha”, a wiec przez sakramenty.
Przez chrzest staje sie cztonkiem Kosciota i moze dostgpi¢ wszelkich task od
Boga, przez bierzmowanie natomiast Swiadomie wiacza sie w gtoszenie wiary
i zyskuje dary, ktére majg w tym pomagac. Sg to dary Ducha Swietego, trzeciej
osoby Tréjcy Swietej, o ktérej czesto sie zapomina, a ktéra tak jest wazna. ,, To
bowiem Duch Swiety otwiera oczy rozumu i udziela stodyczy wwierze™10, kt6ra
pod Jego wptywem mozna doskonali€. Jego dziatanie tak wazne, bo umozliwia-
jace nam zrozumienie podstawowych prawd naszej wiary, jest czesto niezauwa-
zone. IHakowiczéwna jednak pamieta o Duchu Swietym jako autorka hymnéw,
skierowanych do Niego, oraz wierszy opisujacych refleksje na jego temat. Wi-
daé¢ w nich borykanie sie z nieuchwytnoscia zjawiska tchnienia Bozego, wida¢
tez wiare w ptynaca zen pomoc. ,,Gdy szukam Cig, nie $witasz, / gdy watpie,
Swieciszw odmetach... / Zniszcz, zmiazdz, lecz sie objaw do syta/ Duchu Swie-
ty” (Hymny do Ducha Swietego). W swoich poetyckich modlitwach zwraca sie
IHakowiczéwna do Matki Boskiej i Swietych, sg tez wiersze o aniotach, a wiec
caly sztafaz tradycji katolickiej zostat przez poetke uchwycony.

Doswiadczenie wiary w poezji autorki Szeptem jest takze jezykowo i myslo-
wo wpisane w Biblie. Spotykamy postaci, motywy i symbole zaczerpniete stam-
tad, a takze refleksje nad zawartymi tam prawdami. Wcze$niej juz pisatam
o ewangelicznej postawie mitosci blizniego, teraz chce jeszcze wspomniec
o cyklu Matych apokryfow, zawartych wiasnie w tomie Szeptem. Czerpig one ze
Starego Testamentu i sa czasem tylko wydobyciem jakiego$ szczeg6tu w sposob
humorystyczny, czasem takze zastanowieniem sie nad uniwersalng problema-
tyka filozoficzno-moralng, zawartg w Biblii. Autorka rozmys$la nad kondycja
cztowieka ,,sttumionego ciemnoscig”, ale jednoczesnie ,,08lepionego blaskiem?”,
cztowieka, ktéry swoim ciasnym rozumem musi mierzy¢ sie zwiecznoscia. Znaj-
dziemy takze motyw z historii Hioba, ktory po wyjsciu ze swoich cierpien, ciagle
o nich pamigta i okazuje wdzieczno$¢ kundlowi ,,co kosci teraz najttustsze ogry-
za, / wtedy za$ samotnemu ropne rany lizat”. Znowu pojawia sie¢ (w domysle co
prawda) motyw niezawinionego cierpienia, ktore trzeba znosi¢ w pokorze wo-
bec wyrokéw Boga. W innym wierszu, Kain iAbel, rozwazana jest koniecznos¢
istnienia zta, konieczno$¢, z ktéra czasem trudno nam sie pogodzi¢. Utwaor ten
takze nie daje na to odpowiedzi, a tylko wyznanie: ,,i nie wiem dalej...” Lektura
i spekulacja intelektualna Pisma Swietego sg hiezbedne na drodze dojrzewania
duchowego. Wielokrotnie moznaw Stowie Bozym znalez¢ odpowiedzi na dre-
czgce nas pytania, zawsze jednak pozostanie wiele kwestii nierozstrzygnietych.
IHakowiczéwna zdaje sobie sprawe, kiedy pisze ,,«Ufasz?» - «Nie!» - «Widzisz

10 Tamze, s. 359.
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co?» - «Ciemnox»... / Ano... To tezjakiej$s pewnosci rodzaj” {Pewnos¢). Trzeba
jednak wiedzie¢, ze wiara bez watpliwosci i pytan nie bytaby petna, przemysla-
na, one majg prawo sie pojawic.

Na koniec warto chyba zacytowac jeszcze jeden wiersz, ktory Swiadczy
o tym, jakiego szczescia doznaje sie w kontakcie z Bogiem, jak wyraznie mozna
odczué Jego bliskosé:

| ten, i Ow, i jeszcze tamten, profesorowie nawet i doktorzy prawa
mowig, ze nie ma cudoéw... Jajednak moge zaswiadczy¢ inaczej,
bo co dzieh ze mng cud sie stawa
wdeptang w ziemie, zmieszang z codziennym splgtanym sSmieciem,
wydobywa mnie Boza moc i dzierzy ocalong w swym reku
jak zywa réze w bukiecie.

(Wierze w cuda)

Utwor ten stanowi przyktad na to, ze wiara daje rados$¢, ze przeczy czasem
zdrowemu rozsadkowi, nie da sie uchwyci¢ rozumowi ludzkiemu, ktory chciatby
dociec istoty tajemnicy. To jest wiasnie przymiot cztowieka wierzacego, ze po-
trafi dostrzec Boga, odczu€ go inaczej, gtebiej niz tylko rozumem i zaufa¢ nawet
wtedy, gdy nie wszystko jest jasne. Dzieje sie tak dlatego, ze ,,obok poznania
wiasciwego ludzkiemu rozumowi (...) istnieje poznanie wasciwe wierze. Jest to
poznanie prawdy niezawodnej, poniewaz Bég sie nie myli ani nie zamierza
zwies¢ cztowieka™1l.

To krétkie spojrzenie na poezje Kazimiery IHakowiczowny pozwala zoba-
czyé, jak gteboko poetka przezywata swoja wiare. Wiersze wyrastajgce z do-
Swiadczeniawiary w zyciu siegaja tak roznych aspektow. Obejmujg Swiatopoglad,
refleksje nad problemami tego Swiata widzianymi oczami cztowieka wierzace-
go, widzimy tez rozmowe z Bogiem, modlitwe, praktyke religijng. Gloszenie
swojej postawy poprzez tworczos$¢ wydaje sie najwazniejsze. Przez takg otwar-
tos¢, takie Swiadectwo wiara staje sie autentyczna. Przezycia i przemys$lenia
wyrazone w poezji IHakowiczoéwny byty zapisem doswiadczania wiary, w roz-
nych sytuacjach, z r6znym natezeniem i o réznej dojrzatosci, tak, jak to ma
miejsce w zyciu kazdego wierzacego.

Summary

The Experience ofFaith in the mature Poetry
ofKazimiera lllakowiczowna

The literary output of Kazimiera lllakowiczowna, although somewhat
forgotten by literary critics, presents itselfin the forefront of Polish poetry ofthe

11 Jan Pawvel Il, Fides et ratio, s. 17.
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20th century. Among many subjects undertaken by the poet in herwritings, the
religious topic is especially notable. The conversion of lllakowiczowna is visible
in her poetry in which she expressed her experience of living out her faith in
many different kinds of dimensions - from a reflection devoted to theological
truths to simple daily prayers, from despair and ill fate to delight of suffering for
God and the happiness of being close to Him every day. VVarious problems of
human life, for example suffering, are seen by the author from the Gospel
perspective. Maturity of faith is expressed in clearly seeing the roots and the rich
tradition of the Church - liturgy is the inspiration to creating poetic prayers and
presenting Biblical motives, however the depth of her spirituality is presented by
the author by linking to the witness of Christian mystics. All these elements
combine into a picture of a mature faith; individually contemplated but at the
same time included in the community of the faithful and expressed in poetrywith
styles of great quality which gives lllakowiczowna the title as one of the greatest
religious Polish poets.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 15(2006)

POWOLYWANIE, STRUKTURA | ZADANIA
PARAFIALNEJ RADY
DO SPRAW EKONOMICZNYCH

Parafia nie jest instytucjg z ustanowienia Bozego. Jest ona wytworem Ko-
$ciota historycznego, powstatym w okreslonym warunkach historycznych i pod-
lega dziejowym przemianom. Zatem jej pochodzenie jest prawno-koscielne.
Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. okre$la parafie jako okreslong wspolno-
te wiernych, utworzong na sposob staty w Kosciele partykularnym, nad ktérg
pasterska piecze, pod wiadzg biskupa diecezjalnego, powierza sie proboszczowi
jako jej wkasnemu pasterzowi (kan. 515 § 1).

Parafia musi by¢ organizmem, ktory nie tylko powiela wyprébowane metody
i formy pracy, lecz ma takze otwierac sie nawyzwania obecnego czasu. Wspétcze-
sne ujecie parafii jest ujeciem bardziej teologicznym niz jurydycznym. Zaréwno
nauczanie Soboru Watykanskiego U, jak i prawodawstwo posoborowe akcentujg
wspolnotowy wymiar parafii. Chodzi wiec o kreowanie nowych lub umacnianie
juz istniejacych w parafii strukturwspélnotowych. Naleza do nich zycie wspdlnoto-
we prezbiterium parafialnego, parafialne rady oraz mate grupy religijnel.

Przeksztatcanie parafii w autentyczng wspélnote utatwia dobre funkcjonowa-
nie istniejgcych w parafii rad: Parafialnej Rady Duszpasterskiej i Parafialnej Rady
do Spraw Ekonomicznych. Ta ostatnia, cho¢z prawa powszechnego jest obligatoryj-
na, nadal pozostaje strukturg nie do konca wykorzystang w polskich parafiach.
Il Polski Synod Plenarny zauwaza, ze wwielu parafiach nie funkgonuje Parafialna
Rada do Spraw Ekonomicznych (PRE) lub nie w petni spetnia swojg role2. Ponad-

1 R. Kaminski, Parafia miejscem realizacji duszpasterstwa, [w:] R. Kaminski [red.], Teologia
pastoralna. Teologiapastoralna szczeg6towa, Lublin 2002, s. 45.

2 Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na przetomie 11 i 111 Tysigclecia Chrzescijanstwa,
[w:] 11 Polski Synod Plenarny (1991-1999), Warszawa-Poznan nr 29,46, s. 19,23.
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to parafianie czesto nie wiedzg o istnieniu PRE i nie znajg zakresu dziatania tej
mikrostruktury3. Biorac to wszystko pod uwage wtasciwe wydaje sie ukazanie pod-
staw prawnych PRE, zasad jej powotywania, struktury PRE, zadan oraz trudnosci
najakie napotykajej funkcjonowanie.

1. Podstawy prawne Parafialnej Rady
do Spraw Ekonomicznych

Kosciot do realizacji swojej misji potrzebuje débr doczesnych. Srodki mate-
rialne sg niezbedne do organizowania kultu Bozego, zapewnienia wiasciwego
utrzymania duchowienstwa i innych pracownikéw koscielnych oraz do prowa-
dzenia dziet apostolatu i mitosci (zob. KPK kan. 1254 § 1, 2). Na poczatku
istnienia, majatek koscielny pozostawat w dyspozycji apostotéw. Ze wzgledow
duszpasterskich i organizacyjnych powotano diakonow, ktérzy mieli zajgc sie
takze sprawami materialnymi. W tworzacych sie Kosciotach lokalnych majatek
kosScielny znajdowalt sie pod kontrolg i zarzgdem biskupa, a diakoni administro-
wali nim za zgoda biskupa. Z czasem wytworzyta sie instytucja ekonoma, ktéry
zarzadzat majgtkiem z ramienia biskupa. W pierwszych wiekach Kosciota zna-
ne byly takze rady dziatajgce przy biskupie, ktére pomagaty mu w zarzadzaniu
majatkiem koscielnym. Warto jeszcze wspomniec o instytucji adwokatéw ko-
Scielnych, ktérych zadaniem byta obrona majatkow koscielnych oraz o instytucji
witrykuséw (lac. vitrici, provisores, turati), ktérzy administrowali wyodrebniong
czescig majgtku koscielnego przeznaczong na jego utrzymanie (tzw. fabryka
koscielng)4. Wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 r. majatkiem Scisle
koscielnym miat zarzadzaé biskup w stosunku do kosciota katedralnego, kole-
giata w przypadku kosciota kolegiackiego, w pozostatych kosciotach jego rzad-
ca. W zarzadzie mieniem danego kosciota rzagdcy mogta pomagac rada fabryki
kosciota, organ fakultatywny, powotywany przez ordynariusza. Cztonkami tej
rady mogli by¢ zaréwno duchowni jak i $wieccy, mianowani przez ordynariusza
lubjego delegata. W przypadku parafii na czele rady fabryki kosciota stat pro-
boszcz lub jego zastepcas

W odniesieniu do PRE szczeg6lne znaczenie ma hauczanie Soboru Waty-
kanskiego Il. Dokumenty soborowe nie méwig wprawdzie wprost o PRE, ale
formutujg wskazania dotyczgce zarzagdu majatkiem koscielnym, zwracajac uwa-
ge na role $wieckich w tej dziedzinie.

3 Zob. E. Firlit, Parafia rzymskokatolicka w Polsce w okresie transformacji systemowej. Studium
soe/o/ogZczne, Warszawa 1998, ss. 131-143,157.

4 Zob. hasto: Koscielny majatek, [w:] Encyklopedia Koscielna, M. Nowodworski [red.],
Warszawa 1878, t. 11, ss. 196-203.

5 P. Kasprzyk, Z. Baranowski, Parafialna Rada do Spraw Ekonomicznych. Przewodnik dla
duszpasterzy i Swieckich, Sandomierz 2001, ss. 9-14.
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W dekrecie o postudze i zyciu prezbiteréw Presbyterorum ordinis czytamy:
,,Dobrami koscielnymi we wiasciwym znaczeniu niech kaptani zarzadzaja zgod-
nie z naturg rzeczy wedtug norm prawa koscielnego, z pomocg - o ile to mozliwe
-doswiadczonych swieckich” (nr 17), zas dekret o apostolstwie swieckich Apo-
stolicam actuositatem zacheca $wieckich, aby oddali na ustugi Kosciota swojg
wiedze, usprawniajac w ten sposob prace duszpasterska, a takze zarzgdzanie
dobrami koscielnymi (nr 10). Mozna zatem powiedzie¢, ze dokumenty soboro-
we zawierajg og6lne zalecenia dotyczace zarzadzania majatkiem koscielnym,
ktore podkreslajg koniecznosé zaangazowania w tej dziedzinie kompetentnych
katolikOw $wieckich. Te inspiracje soborowe znajduja wyraz w instrukcji o pa-
sterskich zadaniach biskupéw Ecclesiae imago z 1973 r., ktdra zaleca, by Swiec-
kim powierza¢ wazniejsze funkcje w zarzadzie dobrami doczesnymi Kos$ciota.
Biskupi powinni uformowac u wiernych zmyst odpowiedzialnosci w zakresie
dobr materialnych Kosciota oraz zatroszczy¢ sie o ustanowienie w parafiach
odpowiednich rad zajmujgcych sie sprawami gospodarczymi i dziatajacych pod
nadzorem biskupabt.

Wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r. w kazdej parafii powinna
by¢ radg do spraw ekonomicznych, ktdra rzadzi sie nie tylko przepisami prawa
powszechnego, lecz takze normami wydanymi przez biskupa diecezjalnego.
Wierni dobrani zgodnie z tymi normami $wiadczg proboszczowi pomoc w admi-
nistrowaniu dobrami parafialnymi [...] (kan. 537). PRE ma charakter organu
konsultacyjnego, ktéry ma za zadanie wpierac¢ proboszcza w zarzadzie majat-
kiem parafialnym. Normy kodeksowe charakteryzuje sie lakonicznoscig i bar-
dzo skrotowym potraktowaniem PRE. Obecny Kodeks Prawa Kanonicznego
odsyta do prawa partykularnego, ktére ma szczegétowo regulowac kwestie zwia-
zane z PRE. PRE rzadza sie, oprécz prawa powszechnego, takze normami wy-
danymi przez biskupa diecezjalnego lub normami wydanymi przez Konferencje
Episkopatu oraz synody prowincjalne i plenarner.

2. Powotywanie i struktura Parafialnej Rady
do Spraw Ekonomicznych

Jak juzwspomniano Kodeks Prawa Kanonicznego zobowigzuje do powota-
nia PRE w kazdej parafii, zaréwno terytorialnej jak i personalnej. Obowiazek
powotania wspomnianej rady spoczywa na proboszczu. Ze wzgledu na wymaog
szczegOlnej kwalifikacji cztonkéw PRE, nie powinni by¢ oni wybierani przez
parafian, lecz ustanawiani przez proboszcza, ktory wczesniej musi zbadac, czy

6 Zob. J. Dyduch, Obowiazki i prawa wiernych swieckich w prawodawstwie posoborowym,
Krakéw 1985, ss. 156-178.

1P. Kasprzyk, Z. Baranowski, Parafialna Rada do Spraw Ekonomicznych, ss. 18,21-22,46-48,74.
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spetniajg konieczne warunki. PRE nie ma charakteru demokratycznie wybra-
nego ciata reprezentatywnego lecz organu doradczego. Przepisy prawa party-
kularnego powinny zawieraé postanowienia czy nominacje na cztonkéw PRE
majg uzyskac aprobate biskupa, czy tez majg zosta¢ zakomunikowane kurii die-
cezjalnej w okreslonym czasie.

Przepisy kodeksowe nie okreslajg blizej struktury PRE. Szczegbdtowe uregu-
lowania znajdziemy w ustawodawstwie partykularnym - w statutach lub innych
normach wydanych przez biskupa diecezjalnego. Powinna to by¢ struktura uwzgled-
niajaca specyfike diecezji i parafii oraz stopien skomplikowania finansow parafii.
W zaleznosci od potrzeb w ramach PRE moga by¢ tworzone podkomitety rady,
np. budzetowy, do spraw nieruchomosci, do spraw zbierania funduszy itp.8.

Kodeks Prawa Kanonicznego nie okresla, kto ma by¢ przewodniczagcym
PRE, jednak Instrukcja o niektdrych kwestiach dotyczacych wspotpracy swiec-
kich w ministerialnej postudze kaptanskiej z 1997 r. wskazuje na proboszczad.
On ma zawsze decydujacy gtos, zwotuje zebrania, ustala porzadek obrad, nad-
zoruje poprawnos¢ spisywania protokotu itp.

Czionkami PRE moga by¢ $wieccy: kobiety i mezczyzni, zakonnice i zakon-
nicy, prezbiterzy, diakoni. Liczba cztonkéw PRE powinna zawierac sie miedzy
3-7 0s6b iby¢ adekwatna do wielkosci i aktywnosci gospodarczej parafii. Kandy-
daci na cztonkéw PRE winni odznacza¢ sie kompetencjg w sprawach ekono-
micznych i zna¢ prawo cywilne. Ponadto powinny to by¢ osoby uczciwe i prawe,
ciszace sie powszechnym zaufaniem, oddane sprawom Kosciota i odznaczajgce
sie poczuciem odpowiedzialnosci za dobro parafii i diecezji. Ze swojej natury
PRE jest organem statym. Do biskupa diecezjalnego nalezy okreslenie czasu
kadencji tej rady. Istotng kwestig jest zagwarantowanie nieograniczonej mozli-
wosci ponownego cztonkostwa, co jest szczegdllnie wazne w matych parafiach,
gdzie trudno znalez¢ kompetentne osoby!0.

3. Zadania Parafialnej Rady do Spraw Ekonomicznych

PRE jako organ doradczy ma stuzy¢ proboszczowi pomoca w wypetnianiu
obowigzkow zarzadcy dobr parafialnych. Jest ona organem wspoétzarzadzaja-
cym - czyli wspierajgcym gtownego zarzadce (proboszcza) wjego dziataniach -
ma zatem charakter pomocniczy i posiada jedynie gtos doradczy. Gtéwnym ce-

8 Z. Baran, Parafialna Rada do Spraw Ekonomicznych, ,,Wiadomosci Archidiecezjalne
Lubelskie” 72(1998), nr 4, ss. 768-769; P. Kasprzyk, Z. Baranowski, Parafialna Rada do
spraw Ekonomicznych, s. 23,27,29.

9 Instrukcja o niektdrych kwestiach dotyczacych wspotpracy wiernych swieckich w ministerialnej
postudze kaptanéw, OsRomPol 19(1998), nr 12, s. 36.

10 P. Kasprzyk, Z. Baranowski, Parafialna Rada do Spraw Ekonomicznych, ss. 27-30.
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lem PRE jest troska i wspoétudziat w administrowaniu majatkiem parafialnym
orazwsparcie proboszczaw realizacji roznorodnych prac gospodarczych. Wsparcie
to jest konieczne gdyz proboszcz nie zawsze ma doswiadczenie w administrowa-
niu dobrami materialnymi i potrzebuje porad kompetentnych oséb. Chodzi tak-
ze 0 odcigzenie duchownego od spraw administracyjnych, aby bardziej mogt
pos$wiecic sie sprawom duchowym.

Do zakresu kompetencji PRE nalezy wytacznie majatek koscielny, bedacy
wiasnoscig parafii i przeznaczony na cele koscielne. W sktad majatku parafial-
nego wchodzg dobra materialne: grunty, budynki, przedmioty, sprzety, inwen-
tarz oraz dobra niematerialne: dobra intelektualnell,

Do najwazniejszych zadan PRE nalezy przygotowanie zestawienia przewidy-
wanych przychodéw i wydatkéw w danym roku. Prawo partykularne moze naka-
zac¢ obowigzkowe sporzadzanie budzetu i okresli¢ sposdb jego przygotowania.
Biskup moze takze nakazac, aby taki projekt byt przedstawiony do zaopiniowania
Parafialnej Radzie Duszpasterskiej lub nawet catemu zgromadzeniu parafialne-
mu. Ponadto PRE powinna przygotowac sprawozdanie ekonomiczne i przedtozy¢
go ordynariuszowi miejsca oraz wiernym parafii, ktorzy takze maja prawo znac
sytuacje ekonomicznag parafii. Kolejnym zadaniem PRE jest czuwanie nad dobra-
mi powierzonymi parafii, aby nie przepadty lub nie doznaty jakiej$ szkody. Ko-
niecznejest tutaj podjecie krokéww celu odpowiedniego ubezpieczania tych dobr
oraz troska, aby wiasnos$¢ dobr koscielnych byta zabezpieczona srodkami wazny-
mi w Swietle prawa cywilnego. PRE ma takze przestrzegac przepiséw prawa ko-
Scielnego i panstwowego albo wydanych przez fundatora, ofiarodawce lub
uprawniong wiadze, aby Kosciot nie poniost szkody wskutek nieprzestrzegania
odpowiedniego prawa. Inne zadania to pobieranie skrupulatnie i we wiasciwym
czasie dochodow z débr i naleznosci oraz ich bezpieczne przechowywanie i uzy-
wanie zgodnie z normami prawnymi i wolg ofiarodawcy, dbanie o ksiegi finanso-
we (prowadzenie, przechowywanie, porzagdkowanie itd.), dbato$¢ o wynagrodzenia
dla pracownikéw parafii i wypetnianie zobowigzan finansowych parafiil2

4. Trudnosci w funkcjonowaniu Parafialnej Rady
do Spraw Ekonomicznych

Trudnos$ci zwigzane z tworzeniem i funkcjonowaniem PRE majg swoje zro-
dto w ogdélnych problemach rodzacych sie na styku wspétpracy duchownych
i Swieckich. Najpierw nalezy widziec te, ktére wynikajg z btednego rozumienia
Kosciota, w ktorym wyrézniano dwa elementy: czynny (hierarchie) i bierny (wier-

11 E. Przekop, Przewodnik duszpasterski wedtug Kodeksu Jana Pawita 11, Olsztyn 1990, s. 37.

12 Z. Baran, Parafialna Rada do Spraw Ekonomicznych, ss. 772-773; P. Kasprzyk, Z. Baranowski,
Parafialna Rada do Spraw Ekonomicznych, ss. 24-27.

301



Marek Fiatkowski OFMConv

ni). Aktywna i wiodgca rola przypadata zatem duchowienstwu i kontrastowata
z biernoscia Swieckich, traktowanych jako odbiorcéw zbawczego posrednictwa
kaptanskiego. Poglad ten odrzucony i przezwyciezony na poziomie teoretycz-
nym nadal jeszcze pokutuje w praktyce, rodzac wygodne przyzwyczajenia.

Whrew pozorom biernos¢ i brak aktywnosci katolikdw Swieckich w parafii
jest wygodna, i to nie tylko dla duchownych, ale takze dla samych Swieckich,
ktorzy przyzwyczajeni do ,,starego porzadku” nie spieszg do udziatu w zyciu
parafii, do decydowania ojej losach i do odpowiedzialnosci za nig. Czesto towa-
rzyszy temu brak elementarnej wiedzy na temat zycia parafii oraz znajomosci
zadan, jakie Swieccy powinni podja¢ w parafii. Zdarza sig, ze w wyniku takiej
ignorancji Swieccy starajg sie przeja¢ zadania przypisane duchownym, takze
w dziedzinie zarzgdzania majgtkiem parafii. Po stronie duchownych takze da
sie zauwazy(¢ przyzwyczajenie robienia wszystkiego ,,po swojemu”, niemal wia-
snymi sitami, lub co najwyzej zgoda na podejmowanie pewnych inicjatyw przez
Swieckich, ale pod Scistg kontrolg. Taka postawa nie pobudza $wieckich do u$wia-
damiania sobie odpowiedzialnosci za funkcjonowanie parafie, takze za jej eko-
nomiczny wymiarl3,

Kolejne trudnosci w powotywaniu i funkcjonowaniu PRE wynikaja z wza-
jemnych uprzedzen pomiedzy duchownymi i Swieckimi. Rodzi to postawe duzej
ostroznos$ci. Wptyw na to majg pewne stereotypy i uprzedzenia przekazywane
w niektorych srodowiskach. W sytuacji polskiej duzg role w tej kwestii odegraty
doswiadczenia okresu totalitaryzmu komunistycznego, rozbudzajgcego podejrz-
liwos¢ i nieufnos$¢. Propaganda komunistyczna usitowata zantagonizowac Swiec-
kich i duchownych. Taka sytuacja nie sprzyjata aktywnosci swieckich, a tym
bardziej ich wspotpracy z duchownymi na polu ekonomicznym parafii. Ci ostatni
ostroznie angazowali Swieckichw zycie parafii, nie chcac ich narazi¢ na repre-
sje ze strony wiadzy, a z drugiej strony czesto obawiali sie, ze wérdd aktywnych
Swieckich moga by¢ przystani przez wtadze komunistyczng agencild.

Pewne trudnosci w funkcjonowaniu PRE moge rodzi¢ sie w zwigzku z dzia-
taniem w parafii Parafialnej Rady Duszpasterskiej, ktéra wspomaga probosz-
cza w dziatalnosci duszpasterskiej. Sg to dwa rézne i autonomiczne organy,
posiadajag odrebne kompetencje, a Kodeks Prawa Kanonicznego nie przewidu-
je zadnej formywspotpracy tych dwoch rad. Nie wyklucza to jednak takiej wspot-

13 Zob. M. Fiatkowski, Swiadomo$épodmiotowego charakteru bycia w Kosciele, [w:] V. Kmiecik,

A. Czaja, K. Kowalik [red.], Sobor bliski Sobér daleki. Tydzien Eklezjologiczny 2001.
Wtrosce o Koscidt, Lublin 2003, t. 4, ss. 86-88.

14 Zob. Obywatele Kosciota. Rozmowa ze Stanistawa Grabska, [w:] Z. Nosowski [red.], Dzieci
Soboru zadajg pytania. Rozmowy o Soborze Watykanskim Il, Warszawa 1996, ss. 294-295.
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pracy, ktéra musi opierac sie na jasnych zasadach, podziale kompetencji, aby
unikng¢ wszelkich niebezpieczenstw niezdrowej konkurencji i konfliktowss.

* * *

PRE mozna uznac za organ, ktéry zrodzony sie z wyzwan, jakie stajg przed
wspoitczesng parafig. Jest onawyrazem i forma uczestnictwa Swieckich wzyciu
parafii. PRE stwarza takze ptaszczyzne wspotpracy i wspotodpowiedzialnosci
duchownych i $wieckich. Jako ciato doradcze stuzy proboszczowi, zbierajac réw-
noczesnie kompetentne osoby, ktére moga ofiarowac swoje zdolnosci, wiedze
i czas na rzecz parafii. Dzigki takim osobom proboszcz nie tylko moze uzyska¢
kompetentne porady w dziedzinie zarzadzania majatkiem parafii, ale takze
uzyskuje lepsze rozeznanie w sprawach parafialnych. Sprawne dziatanie PRE
moze by¢ takze korzystne w dyskusji o finansach KosSciota. Obawy przed poru-
szaniem tego tematu i brak precyzyjnych informacji generuje wiele nieporozu-
mien i mitdw o rzekomym bogactwie Kosciota, a szczeg6lnie duchownychts.
Swieccy za$ bardzo czesto nie majg pojecia o wydatkach swej parafii. Sytuacji
takiej moze przeciwdziata¢ dobrze funkcjonujaca PRE, sktadajgca sie z kompe-
tentnych, roztropnych i oddanych Kosciotowi parafian.

Summary

The parish Council:
Formation, Structure and Participation in parish Decision

To transform a parish into an authentic community helps existence in parishes
the Parish Council. However it is an obligatory for each parish because the
Church states the law like that, in many parishes in Poland do not exist the Parish
Council or do notwork the way itshould and do not fulfill its role. Beside parishion-
ers often do not know about an existence of it and about an operating range this
parish microstructure.

Present article shows a legal basis of the Parish Council, talk over the essential
principles of operation and the structure ofit. Beside describe the most important
tasks of it, and problems which can run into during functioning of it.

15 Z. Baran, Parafialna Rada do Spraw Ekonomicznych, s. 776; P. Kasprzyk, Z. Baranowski,
Parafialna Rada do Spraw Ekonomicznych, ss. 32-35, 72-73.

16 Zréob.Ambona i mamona-ofinansach Kosciota, ,,Wiadomosci KAI” 8.12.2002, nr49, ss. 17-21;
L. Slipek, Parafia jakiejpragne, Warszawa 2001, ss. 49-62; M. Przeciszowski, Co $wiecki
moze i powinien wynie$¢ z Synodu, [w:] W. Goralski, H. Seweryniak [red.], Oddanie
i wytrwatos$¢. Recepcja Il Polskiego Synodu Plenarnego, Warszawa 2004, ss. 284-285.
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The Parish Council can help to a pastor as an adviser in the tasks and duties
he has to do in the parish. Also is a place of the activity of parishioners in a life of
the parish on the level of cooperation and responsibility of the lay people and
priest about it.
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Innocenty A. Kielbasiewicz OFM, Ekologia$w. Franciszka zAsyzu,
Podstawyfranciszkanskiejformacjipostawy ekologicznej,
wyd. Kuria Prowincjalna Braci Mniejszych Prowincji Wniebowziecia NMP,
Katowice-Panewniki 2001, ss. 159.

Od chwili ogtoszeniaw 1979 r. Sw. Franciszka z Asyzu niebieskim patronem
ekologéw! postaé¢ Swietego przywotywana jest w wiekszosci publikacji i wypo-
wiedzi zwigzanych z szeroko pojetg problematyka ekologiczng. Czesto mozna
odnie$¢ wrazenie, ze przykiad zycia $w. Franciszka i jego duchowo$¢ bywa nagi-
nana do rozmaitych pogladow i opcji prezentowanych w szerokim nurcie wspot-
czesnych zagadnien ekologicznych. Utarte i ptytkie slogany, odnoszace sie do
postawy Biedaczyny z Asyzu wzgledem przyrody ukazujg, nierzadko nieznajo-
mos$¢ zaréwno pism $w. Franciszka, jak i faktow z jego zycia. Takze w jezyku
polskim niewiele jest prac poswieconych stosunkowi sw. Franciszka do swiata
przyrody, siegajgcych do zrédet pogladoéw i duchowosci Swietego. Z radoscig
zatem nalezy przywitac¢ ksigzke o. Inocentego A. Kietbasiewicza OFM pt. Eko-
logia $w. Franciszka zAsyzu. Podstawyfranciszkanskiejformacjipostawy ekolo-
gicznej (Katowice-Panewniki 2001).

Omawiana pozycja sktada sie z czterech rozdziatow poprzedzonych wstepem
oraz zakoriczenia, po ktorym umieszczono bibliografie. Ta ostatnia podzielona
zostata na zrédia, w ktorych znalazty sie dokumenty Soboru Watykanskiego I,
nauczanie papiezy (Jan XXIII, Pawet VI, Jan Pawet I1), dokumenty Stolicy Apo-
stolskiej, pisma $w. Franciszka i zrédtawczesnofranciszkanskie, oraz opracowa-
nia zaréwno polsko- jak i obcojezyczne. Zamiarem autorabyto: ,,przedstawienie

I loannes Paulus 1, Epistola,,Intersanctos”, AAS 71(1979), ss. 1509-1510. Przet. C. Niezgoda,
[w]: Z. Swierczek, Ekologia — Kosciéti sw. Franciszek, Krakow 1990, ss. 171-172.
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postawy, ktdérg Sw. Franciszek z Asyzu przyjmowatwobec szeroko pojetego $ro-
dowiska i ukazanie wartosci, jaka ta postawa przedstawia dla procesu formowa-
nia postawy ekologicznej” (s. 14). W tym celu w pierwszym rozdziale ukazana
zostata formacja postawy ekologicznej w ujeciu chrzescijanskim. Poniewaz au-
torowi nie udato sie znalez¢ definicjipostawy ekologicznej, dlatego sam podej-
muje prébe jej zdefiniowania. Opierajac sie na badaniach psychologii religii
(W. Prezyna) podaje nastepujgce okreslenie: postawa ekologiczna jest wzgled-
nie statym ustosunkowaniem sie cztowieka do swojego, szeroko pojetego Srodowi-
ska, implikujacympozytywne dziatanie wobec niego, ktére wyptywa z rozumowego
poznaniajegopraw oraz emocjonalnego przyjecia wartosci, ktérg ono przedsta-
wia (s. 26). Wynika z tego, ze formowanie postawy ekologicznej wymaga rozu-
mowego poznania Srodowiska, w ktérym cztowiek zyje oraz przyjecia wartosci,
ktore ono przedstawia w celu wytworzenia umiejetnosci pozytywnego dziatania
wobec niego (s. 28). Analiza formacji postawy ekologicznej wedtug modelu
chrzescijanskiego prowadzi Autora do stwierdzenia, ze bedzie ona polegata na
przedstawieniu, wraz zwszelkimi wynikajacymi z niego konsekwencjami, prawd
0 Bogu, Stworcy i Ojcu wszelkich bytow (wymiar stwé,rczy); o Jezusie Chrystusie
(wymiar chrystologiczny i soteriologiczny), o Duchu Swietym (wymiar pneuma-
tologiczny); o cztowieku (wymiar antropologiczny) oraz o stworzeniach i ich
miejscu w chrzescijanskiej hierarchii wartosci (zob. s. 50).

Rozdziat drugi ukazuje stosunek $w. Franciszka z Asyzu do stworzen: naj-
pierw do Swiata bytow nieozywionych, a nastepnie do stworzen ozywionych - nie-
rozumnych. W trzecim rozdziale znajdujemy prezentacje postawy $w. Franciszka
wobec cztowieka, na przykiadzie dwoch charakterystycznych cech charyzmatu
franciszkanskiego: jratemitas i minoritas. Wyodrebnienie ze Swiata stworzeh czto-
wieka ma podkresli¢, ze dla $w. Franciszka kazdy cztowiekprzedstawiat wyjatkowa
wartos¢, wiekszg od tej, ktéraposiadaty inne stworzenia (s. 16), i to cztowiek wia-
snie jest pierwszym i najwigkszym bogactwem ziemi. Ostatni rozdziat zawiera
opis relacji Swietego z Asyzu wobec Boga - Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Ksigzka napisana jest przystepnym jezykiem. Jednak czesto w przypisach
i tekscie zamieszczone zostaty zbyt obszerne cytaty, co moze nuzy¢ czytelnika,
dla ktérego bytoby korzystniej strescicje i zwiezle omowié. Nalezy takze odno-
towac staranne wydanie ksigzki, w ktérej tylko wyjatkowo zdarzaja sie niewiel-
kie btedy literowe (np. w spisie tresci s. 5).

Po ksigzke o. Innocentego A. Kietbasiewicza OFM powinni siegnac nie
tylko ci, ktérym lezy na sercu ochrona i zachowanie dla przysztych pokolen s$ro-
dowiska naturalnego, ale rowniez ci, ktérym bliska jest postac¢ sw. Franciszka
z Asyzu. Znajda w niej bowiem takze najwazniejsze elementy duchowosci fran-
ciszkanskiej.

Marek Fiatkowski OFMConv
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John Eldredge, Dzikie serce. Tesknoty meskiej duszy
(przel. Justyna Grzegorczyk),
wyd. W drodze 2003, ss. 215, XII rozdziatow.

Czytelnik tej ksigzki zostaje od poczatku zaskoczony i w sposéb pasjonujacy
sktoniony do refleksji nad obrazemwspotczesnego mezczyzny. Niejednokrotnie
moze by¢ zdziwiony wnioskami autora, stawiajgc pytanie, czy maon rage? Czyz
proba odwotywania sie do pierwotnych instynktow meskosci, do najbardziej ,,dzi-
kich” skojarzen pozwoli odnaleZ¢ program dla uzdrowienia i odbudowania tego,
co najwartosciowsze i najlepsze w kazdym mezczyznie? Czy stowa: ,,Jesli masz
jakies$ watpliwosci, czy Bég kocha dzikos¢, spedzjedng nocw lesie - sam. 1dz na
spacerw czasie burzy. Poptywaj wsréd stadawaleni. Ztap rozwscieczonego samca
tosia” (ss. 40-41) pobudza do wytezonego poszukiwania meskiej tozsamosci? Po
takich i innych stowach o ,,dzikosci” jak np. ,,Przygoda, z nieodzownym ryzykiem
i dzikg przestrzenig, stanowi tesknote gteboko wpisang w dusze mezczyzny.
Meskie serce potrzebuje miejsca, w ktérym nic nie jest prefabrykowane, wzor-
cowe, odttuszczone, zapiete na zamek btyskawiczny, koncesjonowane, podta-
czone, podgrzanew mikrofali. Gdzie nie ma terminéw, telefonéw komaérkowych
ani spotkan zarzadu” (s. 17) ma sie raczej ochote odtozy¢ te ksigzke z mysla, ze
to jaki$ szalony facet ja napisat, Amerykanin, ktéremu znudzito sie odgrywac
role spokojnego, kulturalnego mezczyzny, protestant, ktéry po swojemu ,,nakre-
ca” Biblie mieszajacja z fragmentami z Opowiesci zNamii C.S. Lewisa, Wiadcy
Pierscieni J.R.R. Tolkiena czy tez nawet z filmow serii ,,Matrix”. Jednak nie
powinno sie po takich pierwszych wrazeniach z pierwszych rozdziatéw ksigzki
ulec pokusie jej odrzucenia. Warto jg przeczyta¢ do konhca. Strona po stronie
zostaje ukazany Swiat z perspektywy serca, ktére przenikniete Bozym uzdrowie-
niem, ma pomoc odrézni¢ dobro od zta i temu ostatniemu stawic jasno czoto.
Mezczyzna nie moze sie lekac dzisiejszego Swiata ani poddac sie jego pseudo-
warto$ciom. Musi nieustannie czyni¢ go sobie poddanym, tak jak do tego stwo-
rzyt go i przygotowat Bdg ,,na poczatku”.

Otd6z autor w rzeczywistosci nie neguje cywilizacyjnych osiagnie¢ techniki,
nie przekresla kultury i dobrych zachowan cztowieka oraz nie odrzuca wskazan
religijnych o dgzeniu do $wietosci zycia. Jednak jasno przedstawia, ze dzisiejszy
mezczyzna zbyt fatwo ulegt powierzchownosci w szukaniu sensu zycia, duchowe-
mu lenistwu w osigganiu wspaniatych celow i zadan, wygodnictwu w Srodowisku,
ktére go wychowuje, ksztattuje i domaga sie spetnienia okreslonych zadan spo-
teczno-ekonomiczno-rodzinnych. W pewnym momencie mezczyzna nie wytrzy-
muje takiej roli i poddaje sie pesymizmowi, dochodzi do kryzyséw w pracy,
w rodzinie, w relacjach przyjacielskich, przestaje go interesowac religia, sport,
polityka. To sygnat, ze w glebi serca jest pustka, niewypetniona najwiekszymi
tesknotami duszy. A tymi tesknotami sg nade wszystko trzy ,,uniwersalne pra-
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gnienia”, ktére - wedtug autora - sg kluczem do istoty meskosci: ,,rozpaczliwe
pragnienie stoczenia bitwy, przezycia przygody i uratowania Pieknej” (s. 21).
W uzasadnieniu tego pierwszego pragnienia autor siega do Biblii oraz do
historii. Wskazuje, ze wlasciwie kazda ksiega Biblii - Stary i Nowy Testament -
mdwig o Bogu prowadzacym wojenng dziatalnos¢, pobudzajgcym zywioty i rzuca-
jacym plagi, $Smierc (ss. 37-38). | takim tez ,,wojownikiem” ma by¢ mezczyzna,
stworzony na obraz Boga. Jednak od razu zastrzega sig, ze nie jest zwolennikiem
wizerunku meskiego ,,macho”.,,Nie proponuje, abysSmy wszyscy chodzili na sitow-
nie, a potem na plaze, zeby sypac piaskiem w twarz stabym faryzeuszom. Usituje
ratowac nas od zaszczepionego nam bardzo, bardzo fatszywego obrazu Boga -
zwlaszcza Jezusa - a co za tym idzie, ratowa¢ mezczyzn stworzonych na Jego
obraz” (ss. 37-38). Mimo tego zastrzezenia, trudno jednak Jezusa uwazac za
osobe propagujaca ,,dzika” site meska, gotujgcego chrzescijan na walki wrecz
Z przeciwnikiem, co zdaje sie sugerowac autor, piszac cho¢by stowa: ,,Przy nie-
jednej okazji Jezus ‘wszczynaboéjke’ z notorycznymi hipokrytami [...]. On ude-
rza bezposrednio w samo sedno, szczuje ich, wszczyna awanture” (s. 36). Mimo,
iz sugestia ta, napisana w pewnej przenos$ni literackiej, dotyczy radykalnego
sprzeciwu Jezusa wobec faryzeuszow, jak cho¢by w £k 13,5-17, to jednak nie
moznasie zgodzi¢ z tezg, ze meskosc¢ taczy sie z ,,brutalng” walka i Jezus niejako
poucza o tym. Przeciez to Jezus méwit o policzku nastawionym, gdy kto$ uderza,
o mitosci nieprzyjaciot, o zasadzie, aby zto dobrem zwyciezaé, o gotebiej tagod-
nosci. Autor jakby specjalnie pomijat te wazne fragmenty ewangeliczne. Na
pewno ma racje, ze Jezus nie jest stabeuszem i pokomiutkim ,,chtopczykiem”
i na pewno nie uczy mezczyzn, by byli ,,mieczakami” i pozwalali sobie nawyrza-
dzanie krzywdy w imieg zasady ,,bez przemocy”, ale tez trudno nie zarzucic¢ auto-
rowi, iz zbytnio emocjonalnie przeakcentowuje potrzebe walki, bitwy,
gwattownosci, sity w zyciu mezczyzny. Dajac za wzér bohaterdw historycznych,
walczacych w imie wolnosci i niepodlegtosci widzi tylko zwyciestwa, ale zapo-
mina, ile cierpien i istnien ludzkich zgineto bezsensownie, gdyz zamiast dialogu
i porozumienia politycznego ktos$ ,,po mesku” rozpetat wojne (ss. 90-93). Po-
nadto do$wiadczenie ludzkie pokazuje, ile ,,dziko$¢ mezczyzn” przynosi trage-
diiw domu, na stadionach sportowych, w morderstwach, politycznych szantazach
itp., co autor sam przyznaje w paragrafie ,,Sita Zle wykorzystana” (ss. 64-66).
Zgadzajac sie z autorem, ze trzeba odnajdywac w sobie ,,site walki” i odwage
W zmaganiu sie z przeciwnosciami zycia, zwlaszcza z wkasnymi stabosciami,
»Swiatem” i szatanem (rozdz. 8 ,,Bitwa: Wrég”, ss. 141-156), do czego zapewne
inspiruje nas Bég, to trudno zgodzic sie z takimi przesadnymi stwierdzeniami
jak: ,,W co takiego wprowadza mezczyzn Kosciot? Do czego ich wzywa? Aby
byli moralni. To zato$nie niewystarczajgce. Moralno$c to dobra rzecz, ale tu nie
chodzi o moralnos$¢” (s. 105), oraz ,,Nie potrzeba nam grup odpowiedzialno$ci;
potrzeba nam przyjaciot wojownikoéw, u boku ktérych moglibysmywalczy¢; kogo$
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kto strzegtby naszych tytow [...]. Nie potrzebujemy spotkarn Naprawde mitych
Facetow; potrzeba nam zebran Naprawde Groznych Mezczyzn” (s. 174).

Kontrowersyjnosc¢ i polemika wobec autora w mniejszym stopniu dotyka
jego uzasadnienia i opisu pozostatych dwaoch ,,uniwersalnych pragnien”, czyli
»przezycia przygody” i ,,uratowania Pieknej”. W wielu miejscach autor dosko-
nale pokazuje istote i znaczenie tych celéw dla odczytywania dojrzatej tozsamo-
§ciw mezczyznie.

Przygoda jest rzeczywiscie wazng sferg uczenia sie otwartosci, odwagi i opty-
mizmu. Wiele zyciowych wartosci i doswiadczen wynosi sie zdomu, zwycieczek
w gronie bliskich kolegow, z obozéw goérskich, z dtugich wedréwek po lasach,
z uprawiania sportu itd. Przezyte ryzyko i doswiadczenie trudéw bardzo przyda-
je sie w osigganiu zyciowych celow. Autor zatem zacheca do ciggtego wyrusza-
nia na poszukiwanie przygody: ,,Poréwnajcie siebie, co przezywacie, ogladajac
Jamesa Bonda albo Indiane Jonesa z tym, co czujecie, uczestniczac, powiedzmy,
w kétku biblijnym. Gwarantowany sukces kazdego odcinka pokazuje jasno, ze
przygoda jest wpisana w serce mezczyzny. | nie chodzi tylko o dobrg zabawe.
Przygoda wymaga od nas czegos, wystawia nas na prébe. | cho¢ by¢é moze boimy
sie tej préby, to jednoczesnie chcemy sie jej poddac, chcemy przekonacé sieg, czy
potrafimy jej sprosta¢. Dlatego wbrew zdrowemu rozsadkowi wyruszytem wraz
zsynami...” (s. 25). Opisujac wiele rodzinnych iw gronie przyjaciot wedréwek
do réznych zakgtkbw Ameryki, niejednokrotnie ryzykownych, John Eldredge
pokazuje, jak cenne jest zmaganie sie z wiasnymi lekami i stabosciami, jak
wiele mozna odnalez¢ w sobie odwagi w czasie trudnych sytuacji, a takze jak
blisko jest do Boga, ktory stworzyt tak wspaniatg nature. W ten sposob mezczy-
zna uczy sie waznych wartos$ci w zyciu. ,,Zycie to nie problem do rozwigzania; to
przygoda do przezycia. Taka jestjego natura i taka byta od samego poczatku,
gdy tylko Bég ustanowit niebezpieczng scene tego dramatu o podwyzszonym
ryzyku, i nazwat to cale dzikie przedsiewziecie ,,dobrym”. Urzadzit Swiat w taki
sposib, ze wszystko funkcjonuje wiasciwie tylko wtedy, gdy za temat zycia obie-
izemy ryzyko, to znaczy tylko wtedy, gdy bedziemy zy¢wiarg. Po prostu mezczy-
zna nie moze byc¢ szczesliwy, dopdki w swojg prace, mitos¢ i zycie duchowe nie
wpisze przygody” (ss. 195-196). | trudno sie z tym nie zgodzic.

Trzecim waznym aspektem dochodzenia do dojrzalej meskosci jest relacja
do kobiet. W zasadzie nikt normalnie przezywajacy swojg meskos¢ (co w dzisiej-
szej dobie nie jest takie oczywiste) nie zakwestionuje odwiecznej prawdy, ze
mezczyzna i kobieta sa dla siebie stworzeni i nie moga wiasciwie sie rozwijac
bez wzajemnych relacji i odniesienn. Wzajemna tesknota i oddziatywanie zako-
rzenione sg w cztowieku od poczatku, od aktu stworzenia. John Eldredge po-
twierdza to piszac: ,,Nie ma nic bardziej inspirujgcego dla mezczyznyjak piekna
kobieta. Ona sprawia, ze chcesz zdoby¢ zamek czy zabic¢ olbrzyma [...]. Mezczy-
zna chce by¢ bohaterem dla swojej Pieknej. Mtodzi mezczyzni idacy na wojne
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majg w portfelu zdjecie swojej dziewczyny [...]. Nie wystarczy by¢ bohaterem;
trzeba byé bohaterem dla konkretnej osoby, dla kobiety, ktéra sie kocha. Adam
dostat wiatr i morze, konia i jastrzebia, ale jak powiedziat Bog, nie byto mu
dobrze, dopéki nie byto Ewy” (s. 27).

Rola kobiety w dojrzewaniu mezczyzny jest zatem wazna, najpierw matka,
gdyz uczy tego, co najbardziej podstawowe i potrzebne do egzystencji (jedzenie,
higiena, posytanie do szkoty itp.), ale uczy tez tego, co najgtebsze: serca, godno-
§ci, religii i kultury (ss. 71-73). A potem dziewczyna, przyjaciotka, zona, ktére
stajg sie waznym odniesieniem w zyciu mezczyzny. Jednak, jak twierdzi autor
omawianej ksiazki, mezczyzna nie moze daé sie pochtona¢ kobiecie, nie moze
w niej szukac¢ swego potwierdzenia, tozsamosci, ,,drugiego Ja”, czy to w wymia-
rze fizycznym, czy duchowym. Na przykiadzie wiasnego matzeristwa zapewnia,
ze ,,Kobiecos¢ potrafi obudzi¢ meskosc¢. [...] Kiedy méwi mi [zona] miekkim
gtosem, ze jestem mezczyzng, moge dla niej przeskakiwacé wiezowce. Jednak
kobiecos¢ nie moze nigdy nadac¢ meskosci. [...] Kiedy mezczyzna udaje sie z tym
pytaniem do kobiety, to z pewnos$cig dojdzie do uzaleznienia albo kastracji.
Zazwyczaj do obu tych rzeczy naraz” (s. 98). W tym stwierdzeniu jest wiele
prawdy. Wielu mezczyzn robi podstawowy btad, szukajgc potwierdzenia u ko-
biety. Przy braku akceptacji, przy ,,nie zdanym egzaminie” u kobiety, nastepuje
wzajemne odrzucenie, zmiana partnera, lub osamotnienie, a nawet ucieczka
w homoseksualizm. Dlatego zbyt wczesne inicjacje seksualne lub tez ubd6stwia-
nie kobiet prowadzi do powaznych zaburzeh osobowos$ci mezczyzny. Autor ra-
dzi, aby ci, ktérzy uczynili z kobiety cate swoje zycie, umieli zerwac taka
».Konstrukcje”, gdyz wczesniej czy pdzniej i tak doprowadzi ich to do pustki
i braku rozwoju. Poniewaz ,,onaw ich wszechswiecie byta stoncem, wokét ktore-
go krazyli. MezczyzZnie potrzebnajest o wiele wigksza orbita niz kobieta. Jemu
potrzeba misji, zyciowego celu i musi poznac swoje imie. Dopiero wtedy pasuje
do kobiety, dopiero wtedy posiada co$, do czego moze jg zaprosic. [...] Chodzi
mi o to, ze meska wedrdwka zawsze wyprowadza mezczyzne z dala od kobiety,
aby mogt do niej wrécic¢ z gotowa odpowiedzig na swoje pytanie. Mezczyzna nie
przychodzi do kobiety po site; przychodzi, by jg kobiecie ofiarowaé. Nie potrze-
bujesz kobiety, ktdra za ciebie stanie sie wspaniatym mezczyzng” (ss. 117-118).
Mezczyzna zatem nie uleczy swych problemoéw i ran nawetw najbardziej uko-
chanej i ubdéstwianej kobiecie. Zbyt niebezpiecznie postawi jg na miejscu Boga,
ktory jedynie jestw stanie mezczyzne uzdrowic i uzdolni¢ do wiasciwej tozsamo-
§ci (o tym caty rozdz. 7 ,,Uzdrowic¢ rane”, ss. 121-139).

Rola mezczyzny, jak i kobiety nie polega na potwierdzaniu siebie, ale na
wzajemnym dawaniu, ofiarowaniu tego, co najwazniejsze w nich, co lezy wich
naturze. Jesli zatem mezczyzna wie kim jest, zna siebie, swoje dobre i stabe
strony, jesli umie akceptowac je i zarazem ciagle dazy do madrosci, odwagi,
walecznosci i sprawiedliwosci, to ofiarowuje najlepsza rzecz na $Swiecie kobie-
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eie, ktéra daje tez to, co w niej najcenniejsze: mito$¢, wrazliwos¢, poczucie spet-
nienia, ale tez i swojg stabos¢. ,,Tak wiasnie tworzy sie zycie. Piekno kobiety
budzi mezczyzne, zeby grat mezczyzne; sita mezczyzny przekazana z czutoscia
kobiecie pozwalajej by¢ piekna; on dajejej i innym zycie. To co$ owiele wiecej niz
seks i orgazm. Ta rzeczywisto$¢ rozciagasie na kazdy aspekt istnienia” (s. 183). 1 to
nazywa sie ,,uratowaniem Pieknej”, ktdra przy boku mezczyzny zaczyna rzeczy-
wiscie istnie¢ i zy¢é. Natomiast ,,kiedy mezczyzna odmawia kobiecie siebie, po-
zbawia jg zycia, ktore tylko on moze dac. Jesli mgz odmawia zonie siebie, wtedy
ona pozostaje pusta i jatowa. Mezczyzna agresywny niszczy zone stowami; mez-
czyzna milczacy zagtadza jg” (s. 183).

Taki obraz wspo6tczesnego mezczyzny, jego tozsamosci, jego walki wydaje
sie by¢ bardzo stuszny i inspirujacy. Trzeba stwierdzic¢, iz autor w poruszanych
kwestiach ma wiele racji i jego wnioski oraz rady moga by¢ bardzo twércze
i pomocne dzisiejszym mezczyznom, rowniez i kobietom. Nie ulega watpliwo-
§ci, ze te ksigzke trzeba przeczytac i w praktyce wykorzystaé wiele z jej wskazan.
Mimo, iz mozna autorowi zarzuci¢ zbytnie rozemocjonowanie problematyki,
czasem zbyt przesadne i zbyt radykalne propozycje rozwigzan, to jednak kazdy
mezczyzna, ktéry posiada swoje wihasne do$wiadczenie zyciowe i umiarw korzy-
staniu z rad innych, moze tu odnalez¢ wiele wlasciwych dla siebie inspiracji do
odnowy i formacji swojej osobowosci i tozsamosci.

Pawet Salamon OFMConv

Sesja naukowa ,,Ad Fontes!”
Nowa edycja Zrédet Franciszkanskich
- osiem wiekéw od zatozenia zakonu franciszkanskiego (1209-2009),
Krakdéw 29 listopada 2005.

W dekrecie o przystosowanej odnowie zycia zakonnego ,,Perfectae carita-
tis” Ojcowie soborowi zawarli cenng uwage odnoszaca sie do ponownego prze-
mysleniai gruntownego studium charyzmatu kazdego instytutu zakonnego, jego
postannictwa oraz szczegoélnej duchowosci, podkreslajac, ze odnowa zycia za-
konnego obejmuje zaréwno ustawiczne powracanie do zrodet wszelkiego zycia
chrzescijanskiego i do pierwotnego ducha ozywiajgcego instytuty, jak tez ich do-
stosowanie do zmieniajgcych sie warunkéw epoki. (...) Nalezy wiec wiernie roze-
znawac i zachowywac ducha i wiasciwe zamiary Zatozycieli, jak rowniez zdrowe
tradycje, bo wszystko to stanowi dziedziczng wiasnos$¢ kazdego instytutu (nr 2).

Wobec powyzszego wskazania franciszkarnska sesja naukowa ,,Ad Fontes!”
w sposoOb dostowny realizuje soborowy postulat. Refleksja nad wiasnym zakon-
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nym dziedzictwem i tradycjg oraz Swiadomos¢ specyfiki postannictwa pozwala
siegnac do poczatku franciszkanskiego ruchu, jego marzen i aspiracji, jak row-
niez dokonac¢ weryfikacji juz osiagnietych dziel.

29 listopada 2005 r. w Wyzszym Seminarium Duchownym OO. Franciszka-
noww Krakowie (ul. Franciszkanska 4) miata miejsce sesja naukowa poswieco-
na najnowszej a zarazem kompletnej edycji Zrédet Franciszkanskich w jezyku
polskim, obejmujacej: Pisma $w. Franciszka, Zrodta Biograficzne $w. Francisz-
ka, Pisma $w. Klary oraz Teksty ustalajgce normy dla braci i siostr od pokuty.
Edycja tajest owocem kilku lat pracy catego sztabu ttumaczy z jezyka tacinskie-
go i wtoskiego oraz os6b przygotowujacych komentarze i opracowania przypi-
séw pod przewodnictwem redaktorow o. prof. Zdzistawa Kijasa OFMConv
i 0. dra hab. Rolanda Prejsa OFMCap. Efektem tej pracy jest imponujgcy tom
obejmujacy 2605 stron tekstu. Wykorzystano w nim istniejgce ttumaczenia
z Wczesnych Zrodetfranciszkanskich, zredagowanych przez o. Salezego Kafla
OFMCapw 1981 r. oraz zPism $w. Franciszka, zredagowanych i przetozonych
najezyk polski przez o. Kajetana Ambrozkiewicza OFMCap (+2002), wyda-
nych w 1976 r., a potem trzykrotnie wznawianychw 1982,1990 i 1992 r. W nowej
edycji Zrédetwykorzystane zostaty przektady o. C. Niezgody OFMConv (+2003),
ktory w wydaniu z roku 1981 przetozyt ponad potowe tekstow, w tym wszystkie
pisma Tomasza z Celano.

Niniejsza sesja byta jedng z form przygotowan do zblizajacej sie rocznicy
800-lecia istnienia Zakonu (1209-2009). Organizatorami sympozjum byli: O$ro-
dek Studiow Franciszkanskich Wydziatu Teologicznego PAT, Wyzsze Semina-
rium Duchowne Fran’ciszkanéw oraz Wydawnictwo Franciszkanéw ,,Bratni Zew”,
ktére byto wydawca Zrédetfranciszkanskich. Uczestnikami natomiast byli gtow-
nie zakonnicy i zakonnice reguty Sw. Franciszka z Asyzu (bracia | Zakonu wszyst-
kich rodzin franciszkanskich, Siostry Albertynki, Siostry Sercanki, Franciszkanski
Zakon Swieckich).

Przebieg sesji:

O. dr Andrzej Prugar OFMConv, petnigcy obowiazki dyrektora Instytutu
Studiéw Franciszkanskich w Krakowie, otwierajac sesje podkreslit, ze jest ona
wezwaniem, ktdre mozna i trzeba rozumie¢ na ptaszczyznie naukowej i osobi-
stej. Jej celem byto ukazanie aktualnego stanu badan na zrédtami franciszkan-
skimi. Miata ona zacheci¢ do podjecia dalszych badan naukowych, ajednocze$nie
pomoc w indywidualnym odczytaniu oraz lepszym zrozumieniu Zrédet przez
szersze grono odbiorcow.

Przedpotudniowg czes¢ sesji poprowadzito. dr Romuald Kosla OFM - rek-
tor Wyzszego Seminarium Duchownego Bernardynoww Kalwarii Zebrzydow-
skiej. Pierwszy referat wygtosito. dr hab. Roland Prejs OFMCap - wyktadowca
KUL, WSD Kapucyndw w Lublinie i wspotredaktor Zrédetfranciszkanskich.
Podjety temat Zarys historiografii franciszkanskiej uswiadomit cenng wartos¢
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wszelkich zapiskow kronikarskich, poczawszy od tych nieformalnych az do urze-
dowych, zleconych. Dokumenty te pozwalajg przesledzi¢ tok ewolucji, jaka prze-
chodzi! Zakon oraz tworzenie sie w obrebie zakonu rozmaitych instytucji
i urzedéw, a takze pewnych praktyk codziennego zycia (stosunek do pieniedzy,
zasady przyjmowania klasztorow, materialne podstawy utrzymaniai prowadze-
nia dziel, realizowanie apostolatu).

O. R. Prejs przedstawi! najstarsze kroniki franciszkanskie, ich autoréw oraz
merytoryczng tre$¢ Swiadectw. Stwierdzi!, ze w miare uptywu czasu znacznie
przybywato kronik, konsekwencja czego by! hagiograficzny chaos, potegowany
nierzadko sprzecznymi informacjami dotyczacymi tych samych kwestii. Autor
zreferowat wiec kolejne etapy prob usystematyzowania wszystkich zrodet. Wska-
zat takze na wielki wkiad w te prace franciszkanskich instytutow naukowych,
ktére podjety na nowo problem krytycznego opracowania najstarszych Zrodet
zakonnych. M. in. podkreslit, ze od zarania swych dziejéw synowie $w. Francisz-
ka pielegnowali dokumentowanie swej przesztosci. Dzigki ich trudowi mozemy
dzi$ cieszy¢ sie biografiami Serafickiego Ojca, rzetelnymi w tresci, prostymi
w formie, tchnacymi Swiezoscia autentycznego ducha franciszkanskiego, zapra-
szajacymi nas do wielkiej przygody, jaka jest poznawanie zycia Swietego Zako-
nodawcy i nasladowanie go w naszych czasach. Dlatego doktadne studiowanie
pierwotnych swiadectw franciszkanskich staje sie niezbednym elementem po-
znania samego Franciszka, jak réwniez jego duchowosci, charyzmatu i przesta-
nia apostolskiego.

Z kolei o. lic. Andrzej Zajac OFMConv w prelekcji Pisma $w. Franciszka
jako pierwotne zrédto franciszkanskie uswiadomit stuchaczom istotny fakt,
amianowicie, ze Franciszek, cztowiek z ludu, bez kultury kleryckiej, w X111 wieku
- umiat pisa¢! Co wiecej do naszych czaséw zachowaty sie trzy jego autografy,
ktdre sg nie tylko oryginalna relikwia, ale i potwierdzeniem jego $wiadomej woli
pisania: pergamin asyski z Uwielbieniem Boga najwyzszego i Btogostawienstwem
Brata Leona oraz pergamin spoletanski z Listem do brata Leona. Ponadto wska-
zal na wielkie znaczenie pism Franciszka dla ksztatltowania sie hagiografii fran-
ciszkanskiej. Podkreslit, ze to wiasnie Pisma Poverella sg pierwszym zrodtem
franciszkanskim. Nie sg one tylko historycznym znakiem dziatalno$ci pismienni-
czej, ale stanowig takze dowdd osobowosci autora, mocno osadzonejw konteks$cie
dynamicznego $rodowiska wspdlnoty braterskiej. Ostatecznie 0. A. Zajgc-cytu-
jac C. Paollaziego - wskazat na fakt, ze Pisma Franciszka stanowig niezastgpiony
,»kKlucz” do jego Swiata wewnetrznego.

Kolejny referat Brat Tomasz z Celano - pierwszy biograf$w. Franciszka -
zostat odczytany, gdyz jego autor o. lic. Marek Sykuta OFMConv, wyktadowca
WSD Franciszkanow w todzi-tagiewnikach - nie byt obecny. O. Sykulaw swo-
im opracowaniu podkreslit, ze studium hagiograficznych zrédet franciszkan-
skich nalezy obowiazkowo zaczg¢ od dzieta Tomasza z Celano, poniewaz chodzi
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tu nie tylko o pierwszego, ale tez o prawdopodobnie najwazniejszego biografa
Biedaczyny, niezaleznie od trudnosci, jakie moga wigzac sie z jego spuscizna.
Autor dokonat analizy wszystkich zrodet, jakie pozostawit Celanczyk, po czym
krétko charakteryzujgc poszczeg6lne Swiadectwa stwierdzit, ze Zycioryspierwszy
$w. Franciszka jest ,,hagiografig urzedowa” napisang dla wiernych Kosciota
w celu zaprezentowania nowego swietego i nowego modelu Swietosci, Legenda na
uzytek chorowy - dzietkiem o przeznaczeniu liturgicznym dla Srodowisk kleryc-
kich i zakonnych, Zyciorys drugi $w. Franciszka - traktatem formacyjno-ducho-
wym majgcym ksztattowac tozsamos¢ minorytéw, a Traktat o cudach $w. Franciszka
- tekstem apologetyczno-poboznosciowym dlawciggnietych w kontrowersje wokot
Ordo Minorum, majacym broni¢ zakon przed atakami z zewnatrz i rozgtaszac
Swietos¢ Franciszka.

O. dr Emil Kumka OFMConv, wyktadowca na Papieskim Fakultecie Teo-
logicznym $w. Bonawentury Seraphicum w Rzymie w wystgpieniu zatytutowa-
nym Sw. Bonawentura jako nowy biografsw. Franciszka ukazat specyficzne
warunki, wjakich éwczesny minister generalny, ktérym byt Bonawentura, starat
sie 0 zredagowanie nowej biografii $w. Franciszka, znacznie réznigcej sie tre-
$ciowo od poprzednich, niwelujacej wszelkie hipotetyczne i czysto spekulacyjne
obrazy Serafickiego Patriarchy. Celem tak skonstruowanej biografii byto pra-
gnienie utrzymaniajednosci wewnatrz doznajacego rozdarcia i trudnosci zako-
nu. Doprowadzito to nade wszystko do ukazania przyktadu Swietego jako modelu
ascezy i umartwienia indywidualnego, samotnej drogi, ktorg kazdy brat ma po-
winnos¢ przejsc¢jak najlepiej w zyciu zakonnym, ale zjasng Swiadomoscig abso-
lutnej niemozliwosci powtorzenia jej na miare tej figury i tego jedynego
doswiadczenia Franciszka. Jest on wzorem, cho¢ niedoscignionym, leczwzorem
dlajednostki, w jej niepowtarzalnych, indywidualnych cnotach, ktére jedynie
posrednio majgwptyw na sposob bycia zakonem.

Centralnym punktem sesji byta msza Swieta sprawowana w bazylice $w. Fran-
ciszka pod przewodnictwem Rektora Papieskiej Akademii Teologicznej ks. prof,
dr hab. Jana Dyducha. W swej homilii nawigzujac do postaci Swietego z Asyzu,
retorycznie zapytywat o $ciezki cztowieka wspotczesnego, ktory Swietosci moze
uczyc sie od tych wszystkich, ktérzy ustyszeli gtos Pana i odpowiedzieli na niego
W sposOb najbardziej doskonaty.

Popotudniowa sesje poprowadzit o. dr Tadeusz Bargiel OFMCap - wykla-
doweca Instytutu Studiéw Franciszkanskich. Ztozyly sie na nig dwie prelekcje: Obraz
sw. Franciszka w biografiach nieurzgdowych (o. lic. Stanistaw Mazgaj OFM) oraz
Ascezafranciszkanska wedtugZrodetFranciszkanskich (dr hab. Teresa Paszkow-
ska KUL).

O. lic. Stanistaw Mazgaj OFM, wicedyrektor Instytutu Studiéw Francisz-
kanskich, nakreslit duchowy portret Biedaczyny, ktéry opart na dwéch wcze-
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snych dokumentach, a mianowicie na Relacji Trzech Towarzyszy i Anonimie
zPerugii, nie pomijajac zawartosci Zbioru Asyskiego i Zwierciadta doskonatosci,
ktore tresciowo sg bardzo podobne. Wedtug nich Franciszek to cztowiek umar-
twienia i pokuty. Podejmuje je sam, wzywa do nawrdcenia innych, zas swoim
braciom poleca te sama droge uswiecenia. Dodatkowo wspomniane zrédta opi-
suja Franciszka jako troszczacego sie o zachowanie ubéstwa jako fundamentu
swojego ewangelicznego ideatu. Sam chciat by¢ przyktadem iwzorem dla braci
w byciu ubogim dla Pana.

Nastepnie niezwykle ciekawy i aktualny temat ascezy przedstawita dr hab.
Teresa Paszkowska z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. We wprowadze-
niu powiedziata miedzy innymi, ze ascezafranciszkanska daje nam szanse uzy-
skania lepszej ,,formy” cztowieczenhstwa. Dzi$§ wspominamy z catym Kosciotem
tysigce tych, ktérzy dzieki niej osiggneli $wietos¢. Pozostaje jednak kwestia, jak
te asceze - odczytang w prostocie i prawdzie - motywowac wobec wspotczesne-
go cztowieka? Jakimi argumentami najskuteczniej odstonic¢jej wartos¢? Skoro
zycie franciszkanskie jest ,,zyciem pokuty” i to ,,wedtug Ewangelii”, nie moze
ono pod zadnym pozorem zaniechac stosowania ascezy. Autorka dokonata ana-
lizy sygnalizowanego problemu, wskazujac na te wymiary zycia, w ktérych do-
brze pojeta asceza odgrywa zasadniczg i konstruktywna role. Ukazujac
poszczegoblne aspekty zycia zakonnego (ale i te, ktdre nie sg im wytgczne), pod-
kreslita dynamiczna role ascezy franciszkanskiej, ktéra nie zatrzymuje sie tylko
na umartwieniu ciala, jezyka, poniekad i cech osobowosci, lecz ukazuje pozytyw-
ny jej wptyw na catoksztatt zycia cztowieka. Wskazata rowniez najej szczegolny
franciszkanski rys: jest radosna - bo jest w petni ewangeliczna; radykalna - bo
wyptywa z wiary; skuteczna w osigganiu doskonatos$ci, bo ma korzenie charyzma-
tyczne (eklezjalne). Ta waska droga pozostaje ciaggle aktualna dla tego, kto chce
osiggnac¢ ewangeliczng minoritas.

Ostatnig czescig sympozjum byt Ekskyrs 0. dr hab. Rolanda Prejsa OFMCap,
ktoéry zwiezle zarysowat historie edycji Zrodet Franciszkanskich. Padty nazwi-
ska tych wszystkich, ktorzy w sposéb szczegblny przyczynili sie do tego, bysmy
dzi$ mogli cieszy¢ sie tak wielka zakonna spuscizna. Podkreslat wkiad ttumaczy,
redaktoréw, komentatoréw oraz wydawcéw i odpowiedzialnych bezposrednio
za graficzng szate i publikacje Zrdodet, ktore wszak po Ewangelii powinny staé
sie dlawszystkich czerpiagcych z duchowosci Franciszka zasadniczym punktem
odniesienia, poznania, zrozumienia i wreszcie umitowania do korica drogi bycia
mniejszym.

Przemystaw Michowicz OFMConv
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Sesja kolbianska ,,Ewangelizacja przez media”
Krakow 15 pazdziernika 2005.

»Ewangelizacja przez media” - to temat sesji naukowej zorganizowanej
przez Wyzsze Seminarium Duchowne Franciszkanéw i Instytut Studiow Fran-
ciszkanskich w Krakowie. Spotkanie odbyto sie 15 pazdziernika 2005 r. w auli
bl. Jakuba Strzemie wWSD Franciszkandw.

Byto to juz pigte spotkanie w ramach regularnie organizowanych sesji kol-
bianskich. Poprzednie poswiecone byly tematyce mitosci, ubdstwa, modlitwy
i wspolnoty. Sesje te odbywajg sie nieprzypadkowo w pazdzierniku - wtedy bo-
wiem przypada rocznica ogtoszenia $w. Maksymiliana btogostawionym i Swietym.
Tym razem organizatorzy zdecydowali sie na podjecie tematu mediéw i ich wyko-
rzystania w ewangelizacji. O. Maksymilian byt bowiem nie tylko wyktadowcg
i inicjatorem pierwszego kota Ml, ale zatozycielem klasztoru Niepokalanowa,
ktory w swym zatozeniu miat ewangelizowac przez srodki masowego przekazu.
Dlatego tez obok $w. Franciszka Salezegojest patronem dziennikarzy.

Sesje poprowadzit 0. Jan Maria Szewek OFMConv, specjalista od mediéw,
odpowiedzialny ze strony franciszkanéw konwentualnych za kontakt z mediami.
Zapowiadajgc temat sesji nawigzat do nauki papieza Piusa XI1 w jego encykli-
ce o kinematografii, radiu i telewizji ,,Miranda prorsus”, podkreslajac, ze media
sg darem Bozym, ale mozna je w r6zny sposéb wykorzysta¢, mozna przy ich
pomocy budowac krolestwo Swiattosci lub ciemnosci. Stad tez celem sesji miato
by¢ pokazanie, jak wielka site maja media i jak uzywac ich w stusznym celu.

1. Jezyk telewizji
(prof. Andrzej Jurga)

Wychodzac od ukazaniawielkiego wptywu telewizji na Swiadomosé, prof. Jur-
ga skoncentrowat sie w swoim wystapieniu na potrzebie zrozumienia jezyka, ja-
kim postuguije sie telewizja. Pozwala to na poznanie samej telewizji, jak réwniez
pomaga uniknac stania sie ofiarg manipulacji. Stad ptynie konieczno$c¢ przygoto-
waniai odpowiedzialno$ci w postugiwaniu si¢ tym medium. Zadanie to wydaje sie
tym bardziej aktualne, je$li poréwna sie wspotczesng telewizje z losami kina.
Trzeba zrozumieé, ile dokonato sie w historii kina, by widzie¢, ile jeszcze jest do
zrobienia w telewizji.

1 Prof. Andrzej Jurga jest autorem kilkunastu filméw dokumentalnych, nagradzanych na
festiwalach krajowych i miedzynarodowych; wieloletnim wyktadowca na Wydziale Radia
i Telewizji Uniwersytetu Slgskiego w Katowicach; obecnie kierownikiem Katedry Realizacji
Filmu i Telewizji na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim oraz wyktadowca £ 6dzkiej Szkoty
Filmowej i Studium Komunikowania Spotecznego i Dziennikarstwa KUL; zatozycielem
i honorowym prezesem Fundacji ,,Kamera 2000”, promujacej debiutantow.
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Prelegent podkresli! bardzo wielkg role obrazu w przekazywanych przez
telewizje tresciach. Cztowiek postugujac sie w komunikowaniu od dziecinstwa
stowem, nie uczy sie rownoczesnie pisma obrazkowo-dzwiekowego, a whasnie
ono teraz dominuje. Obraz jest tym, co dopowiada tres¢ przekazywang stowami.
Jesli zatem znajomos¢ tego, co méwi film, pomaga zrozumie¢ cztowieka, to
odpowiednie odczytywanie obrazéw ma tutaj réwniez kluczowe znaczenie. Juz
sam sposOb postugiwaniasie kamerg, montazu zdjec¢ daje wiele mozliwosci, aby
odpowiednio interpretowac przekazywana tres¢. Na to, jak widz przyjmuje prze-
kazywany mu materiat wptywa na przykiad wybranie do niego takich, a nie
innych os6b. Przekaz mozna dodatkowo wzmocni¢ przez odpowiednie kolory
tta, muzyke czy celowe ukazanie kontrastu miedzy r6znymi stanowiskami. Ze
wzgledu na ograniczony czas informacji dotyczacej jakiego$ wydarzenia,
np. czyjego$ wystgpienia, nie ma tez mozliwosci przedstawienia catej jego tre-
§ci. Stad bardzo wazny jest wybor tego, co zostanie ukazane — moze to by¢ bo-
wiem zwroécenie uwagi na potkniecie jezykowe, mimo sensownosci catosci
wystgpienia. Sposrdd wielu informacji ukazywane sg te, ktGre sg sensacyjne, po-
trafig przyciagna¢ uwage ogladajacego. Nie bez znaczenia jest tez kolejnos¢
podawania informacji. Uwaga zostata zwrécona réwniez na szerokie mozliwo-
$ci interpretowania tresci w sporzadzaniu ankiet, sondazy ulicznych oraz w samym
sposobie fotografowania, tj. oSwietleniu twarzy rozméwcdw, zastosowaniu takie-
go a nie innego kata widzenia. tatwo tu o dokonanie znieksztatceniaw przekazie
informaciji. Wszystko to daje bowiem mozliwos$¢ celowego faworyzowania lub
przeciwnie, ukazywania kogo$ w negatywny spos6b - w zaleznosci od etyki da-
nego dziennikarza.

Prof. Jurga przyblizyt ponadto sylwetke przecietnego odbiorcy telewizyjne-
go. W Polsce spedza on $rednio przed telewizorem 4 godziny dziennie, gtdwnie
w pigtek, sobote i niedziele. W skali catego zycia jest to bardzo dtugi okres
czasu, ktéry ma wielki wptyw na ksztattowanie osobowosci. Prezentowane pro-
gramy ukazuja cztowieka i Swiatw r6zny sposéb. | to staje sie ttem do powstawa-
nia najwiekszych szkéd przy dtugim ogladaniu telewizji. Brakuje bowiem selekcji
nadawanych tresci, na skutek czego ok. 70% odbiorcow nie wybiera programow,
ale oglada wszystko to, co jest przekazywane.

Przy tak zarysowanym tle funkcjonowania telewizji, autor podkreslit jed-
nak, ze telewizja nie jest jedynie Zrodtem zia, ale moze stac sie dla cztowieka
niezwyktym dobrem. Jest bowiem szansa na przekazanie za posrednictwem te-
lewizji rowniez dobra. Niemniej jednak dobro jest bardzo trudne do pokazania,
gtéwnie dlatego, ze w przyjetych kanonach telewizyjnych jawi sie jako nudne
i nieatrakcyjne - a przeciez ciagle dzieje sie co$ dobrego, ciagle ludzie zyja,
pracuja. Dlatego, zdaniem prelegenta, niezbedny jest wysoki poziom realizo-
wanych i przekazywanych tresci. Dotyczy to zarowno odpowiedniego wyksztat-
cenia dziennikarzy, jak i pewnego kodu etycznego. Zgodnie z nim telewizja
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mogtaby porzadkowac Swiat, wzmacniajac lepsze cechy ludzkie, a nie sprzyja¢
stabosciom i wadom. Optymistyczna rzeczajest tu nawotywanie do rozpoczecia
w szkotach wychowania do korzystania i uzywania mediow, w tym celu, aby
dostrzec ich szlachetnos¢.

2. Czy tworzenie szkol dziennikarskich
nalezy do zadann Kosciota?
(0. prof, dr hab. Leon Dyczewski OFMConv?)

Odpowiedzi na pytanie postawione w temacie prelegent poszukiwat miedzy
innymi w dokumentach iwskazaniach Kosciota. W historii stosunek KosSciota do
mediéw byt rozny. Wynalezieniu druku towarzyszyt bowiem zaréwno entuzjazm
ze wzgledu na mozliwos¢ druku chocby Biblii i dobrych ksigzek, jak i spory
dystans wobec prasy, ze wzgledu na szerzace sie tg droga tresci liberalne. Po-
trzeba byto az 200 lat do powstanie pierwszego dziennika katolickiego. Inaczej
nieco wygladata sytuacja z radiem, gdyz juz w roku 1930 powstata rozgtosnia
watykanska (1914-uruchomienie pierwszej radiostacji). Gdy zaczeta funkcjo-
nowac telewizja, Koscidt rowniez bardzo mocno angazowat sie w nig. Doku-
menty kiadty jednak naciskwdwczas miedzy innymi na potrzebe czujnosci, talentu
i sprawnosci zawodowej (w takiej kolejnosci). Inaczej na media zaczat patrzec
Jan Pawet 11. Widziat on zagrozenia, ale zwracat uwage Kosciota gtéwnie na
pozytywny stosunek do mediéw i wykorzystanie ich w ewangelizacji. Trzeba sie
w nie - wedlug papieza - angazowac i nie okazywa¢ wobec nich leku, gdyz
wiecej maja one stron pozytywnych niz negatywnych.

O. Dyczewski przypomniat rowniez, ze Kosciot bardzo mocno zacheca do
organizowania réznych instytucji zajmujacych sie mediami, nakazuje wrecz za-
ktadanie specjalnych szkdl. Jak kiedys szkolnictwo rozpoczeto sie od Kosciota
i jego dziatalnosci, tak i dzi$ jest potrzeba zaangazowania sie w takie specjali-
styczne ksztatcenie i to na wszystkich etapach szkolnictwa. Zadanie to jest tym
bardziej wymagajace, iz obecnie katolickie uniwersytety nie doréwnuja Swieckim.
Mozna moéwié o pewnym opOznieniu gtéwnie za sprawa tego, ze media do niedaw-
na nie lezaty w mentalnosci catej koncepcji ewangelizacyjnej Kosciota. Gtéwne
znaczenia miato tu wypowiadane stowo oraz przykfad zycia, nie za$ obraz.

Dwa zjawiska spowodowaty zatem, ze Kosciot zaczat interesowac sie me-
diami. Pierwsze z nich to coraz niniejsze oddziatywanie stowa wypowiadanego
zambony. Tresci tam gtoszone coraz czesciej nie ksztattujg Swiadomosci religij-
nej. Drugi powdd wyjscia w kierunku mediéw to wzrost izolacji i ostabienia

20. prof, dr hab. Leon Dyczewski OFMConv jest kierownikiem Katedry Socjologii Kultury
i zatozycielem Akademii Spotecznej (1992) oraz Studium Komunikowania Spotecznego
i Dziennikarstwa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego (1993).
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wiezi pomiedzy ludzmi. Jak kiedy$ ambona integrowata, tak teraz w spoteczen-
stwie informacja raczej dzieli niz tagczy. Media mogg by¢ nowym $rodkiem inte-
grujacym, nalezy wiec odpowiednio przygotowywac ludzi do mediéw - tak tych,
ktorzy je tworza, jak i tych, ktérzy sg ich odbiorcami.

Obok ukazania potrzeby zaangazowania Kosciota w media, 0. Dyczewski
przyblizyt takze sposéb, wjaki po chrzescijansku media i praca w nich powinny
by¢ rozumiane. Istotg tutaj jest stuzba cztowiekowi i spoteczenstwu. Taka stuzba
powinna polegac na: dawaniu cztowiekowi tego, co stuzy jego rozwojowi; uswia-
damianiu tego, co mu zagraza; ksztattowaniu w nim czynnego odbiorcy, umiejg-
cego stawiac sobie nieustannie pytania. Aby to osiggna¢, réwniez ksztatcenie
ludzi do pracy w mediach musi by¢ odpowiednio przeprowadzane. Nie moze to
byc¢ jedynie ksztatcenie zawodowe. Muszg, co prawda tacy pracownicy by¢ do-
brymi fachowcami, ale powinno mie¢ miejsce réwniez ksztattowanie ich $wia-
domosci, a do tego niezbedne sg trzy przedmioty: nauka o spoteczenstwie, prawo
i etyka. Podstawowa zasada polega wiec na tym, by najpierw wiedzie¢ ,,co”
przekazywac, a dopiero potem ,,jak”.

Swoje wystgpienie 0. Dyczewski zakonczyt omowieniem trzech zasad dzien-
nikarskich, ktore pracujacy w mediach powinni mie¢ gteboko wpojone. Pierwsza
z nich to zasada godnosci osoby ludzkiej. Polega ona na przyjeciu podstawowego
zalozenia, ze cztowiek jest istotg rozwojowa (jest zdolny do rozwoju), a dzienni-
karz ma dostarczy¢ mu potrzebnych tresci do tego procesu. Druga zasada to zasa-
da prawdy. Dotyczy ona przedstawiania w sposéb obiektywny rzeczywistosci taka,
jaka onajest. Dziennikarz powinien zamiast tego, co dla niego jest wazne, wybie-
rac raczej to, co ma pomaéc odbiorcy i stuzy¢jego dobru. Gtéwne zadanie polega tu
nie tyle na opisywaniu $wiataijego problemoéw, co na uczeniu cztowieka rozumie-
nia rzeczywistosci. Nalezy wiec skoncentrowac sie na mniejszej ilosci informacji,
ale potraktowac jg bardziej dogtebnie, nie zapominajac o dawaniu priorytetu
dobru, w miejsce przejaskrawiania zta. Zasada trzecia dotyczy wolnosci w wypo-
wiedzi, w dziataniu. Jest ona bardzo wazna, gdyz wspiera twérczos¢, broni przed
manipulacja, mimo ze niektérzy dziennikarze ptaca za to wielkg cene.

3. Jak skutecznie glosi¢ Ewangelie w mediach?
(red. Witold Kotodziejski3)

Woystgpienie to miato charakter refleksji o praktycznej realizacji progra-
mow religijnych w telewizji. Nawstepie prelegent przyblizyt trzy momenty obec-
nosci religijnej Kosciotaw mediach. Pierwszy etap to preewangelizacja - mowi
sie tu o cztowieku, jego wartosciach, a celem jest wyrwanie z obojetnosci i spo-

3Witold Kotodziejski — od 15 lat zwigzany z mediami - jest redaktorem i twércg programow
religijnych w TVP, m.in. ,,Miedzy ziemig a niebem”.
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wodowanie otwarcia sie. Etap drugi-ewangelizacja, polegajaca na bezposred-
nim przekazie prawd Ewangelii. Etap trzeci - postewangelizacja, gdy ma sie do
czynienia z odbiorca juz uformowanym religijnie, ktéry chce uporzadkowac swa
wiare i potrzebuje dalszej katechizacji.

Najwieksze pole do dziatania dostrzegt red. Kotodziejski wkasnie w tym trze-
cim etapie, gdziejest najwiecej do zrobienia przez twércow telewizyjnych i radio-
wych. Zadanie to jest o tyle trudne, ze w Polsce nie ma jeszcze tradycji takich
programoww telewizji. Stad tez powstajgce programy katolickie sg pionierskie,
gdzie ich twdrcy uczg sie wszystkiego od podstaw. Jako przyktady zastosowania
réznych form i docierania do r6znych grup odbiorcow zostaty podane takie pro-
gramy telewizyjne jak: ,,Ziarno” - dla dzieci, ,,Credo” - forma katechezy przy
uzyciu nowoczesnych srodkéw i technik komputerowych, ,,Stowo na niedziele” -
komentarz do Ewangelii w formie spokojnego wyktadu, bez wykorzystania spe-
cjalnych srodkow wizualnych.

Wedtug prelegenta zupetnie nieuzasadnione jest dzi$ stawianie nawet pyta-
nia o obecno$¢ Kosciotaw mediach. Powinien on by¢ tam oczywiscie obecny,
a pytanie moze dotyczy¢ jedynie formy tej obecnosci. Wspoétczesny Swiat zyje
w rzeczywistosci wirtualnej, medialnej, ktora nie jest rzeczywistosciag realna.
Stad tez potrzeba ciggtego wskazywania na Swiat realny i na obecnos¢ w nim
Boga. Aby to osiagna¢ przy uzyciu mediow, Kosciét powinien méwié dzi$ nie
wiasnym jezykiem, ajezykiem telewizyjnym. Nie da sie bowiem skutecznie prze-
tozy¢jezyka, jakim sie méwi w Kosciele, na jezyk, jakim postuguja sie media.

Szczegllnym zadaniem do wykonania dzi$ przez Kosciot w mediach jest
wedtug red. Kotodziejskiego opisywanie, naswietlanie probleméw, ktérymi czto-
wiek zyje na co dzien, a ktore ukazywane sg z jednej ,,ptaskiej”, ziemskiej per-
spektywy. Dzi$ do odbiorcy dociera wiele informacji o wydarzeniach, ale
ukazywanych w perspektywie ziemskiej. Nie mozna jednak poprzestac tylko na
tej jednej perspektywie. Trzeba znalez¢jeszcze inny, duchowy wymiar, aby wpi-
sacw niego to wszystko, co dzieje sie wéwiecie. Zadanie to jest utrudnione przez
istniejacg konkurencje oraz przez fakt, ze juz sama tematyka religijna, opisuja-
ca rzeczywistosé niewidzialng jest bardzo trudna do podjecia w mediach.

Podsumowaniem sesji kolbianskiej byta emisja filmu dokumentalnego o mi-
syjnej dziatalnosci polskich franciszkandw, pracujacych na réznych kontynentach.
Nazakonhczenie gtos zabrat 0. Marian Gotab, rektor WSD Franciszkanow. Dzie-
kujac prelegentom i uczestnikom sesji i podsumowujac przedstawione zagadnie-
nia zwrécit on uwage na bardzo wyrazne stwierdzenie, iz nie nalezy juz pytac
»czy”, ale ,,jak” Kosciét ma by¢ obecny w mediach. Zdanie to powinno stac sie
mottem i wyzwaniem towarzyszacym uczestnikom spotkania przez caty rok, do

kolejnej sesji kolbianskiej.

Tomasz Czajka OFMConv
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Sesja naukowa )
Vaticanum |1 dzisiaj — w kierunku Kosciota Ducha Swietego

Krakow 24-26 pazdziernika 2005 r.

Mysl Soboru Watykanskiego Il wydaje sie by¢ juz dobrze znang. Mineto

ponad czterdziesci lat odjegp zwotania. Ksztatt KoSciota, jaki obecnie widzimy,
jest efektem tego, co Duch Swiety poprzez niego wnidst wjego organizm. Nie-
mniej jednak ponowne zatrzymanie sie i gltebsza refleksja nad myslg soborowg
jest okazja do kolejnego skonfrontowania jakosci swojej wiedzy i postawy ha
temat tego, co Kosciét ustami ojcoéw soboru powiedziat do swoich wiernych.
Taki wiasnie cel przyswiecat organizatorom spotkania Vaticanum 11 dzisiaj -
w kierunku Kosciota Ducha Swietego, ktore odbyto sie w dniach 24-26 pazdzier-
nika. Organizatorem i gospodarzem tego wydarzenia byto Wyzsze Seminarium
Duchowne OO. Franciszkanow (OFMConv) przy wspotpracy Szkoty Ewangeli-
zacji i Zycia Chrzescijanskiego -En Christo. Dodatkowym motywem tego spo-
tkania byta przypadajgca w tym roku czterdziesta rocznica zakonczenia obrad
Soboru Watykarnskiego Il. Z tej racji zaproszony zostat ksigdz dr Peter Hocken,
od lat zaangazowany aktywnie w dziatalno$¢ krzewienia mysli soborowej, zwihasz-
cza na ptaszczyznie ekumenicznej.

Ks. dr Peter Hocken urodzit sie w 1932 r. w Brighton (Anglia). Wychowat sie
w rodzinie anglikanskiej. Na katolicyzm przeszedtw wieku 21 lat. Jego korze-
nie wyznaniowe okazaty sie nieocenionym doswiadczeniem, dzieki ktéremu od
piecdziesieciu lat poswieca sie pracy na rzecz jednosci chrzescijan. Ukonczyt
studia na Uniwersytecie Lateraniskim w Rzymie. Uzyskat stopien doktora filo-
zofii Uniwersytetu Birmingham. Byt kapelanem i kanclerzem biskupa diecezji
Northampton. Jest autorem i wspotautorem wielu artykutdw, ksigzek i publika-
cji teologicznych poswieconych ekumenizmowi i historii chrzescijanstwa dwu-
dziestego wieku. Zamiescit wiele haset w Stowniku mchéw charyzmatycznych
ipentekostalnych. Jest cztonkiem komisji teologicznej, dziatajgcej przy Miedzy-
narodowym Biurze Katolickiej Odnowy Charyzmatycznej (ICCRO) w Rzymie.
Od kilku lat mieszka w Austrii.

Niniejsze spotkanie nie bylo typowym sympozjum naukowym, poniewaz
konferencjom towarzyszyta takze modlitwa uwielbienia. Miato ono charakter
otwarty. Uczestniczyli w nim klerycy z roznych seminariow zakonnych i diece-
zjalnych Krakowa. Duzg czes$¢ audytorium stanowili takze mtodzi cztonkowie
krakowskich modlitewnych wspoélnot akademickich. Prelekcje potagczone bylty
z dyskusja panelowag, ktéra moderowat dr Andrzej Sionek-wyktadowca PAT,
kierownik Szkoty Ewangelizacji i Zycia Chrzescijariskiego-En Christo i wspot-
organizator tegoz przedsiewziecia.

Tematem pierwszej czesci spotkania byta refleksja nad Stowem Bozym. Dru-
ga czes¢ poswiecona byta tematowi postugiwania charyzmatami, natomiast tize-
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eia zagadnieniom zwigzanym z ekumenizmem. Wszystkie spotkania z ks. dr P. Ho-
ckenem poprzedzone byty wprowadzeniem w tematyke, ktore przygotowali kolej-
no: o. dr Marian Gotab, o. dr Andrzej Prugar oraz o. dr Piotr Gryziec. DrP. Hocken
w swoich wystgpieniach zwréci! uwage gtdwnie na niektore aspekty zwigzane ze
zmiang w podejsciu do interpretacji Stowa Bozego i docenieniu jego wartosci
przez Sobér. Nawstepie zaznaczyt, ze pozwolit sobie wybrac trzy istotne rysy du-
cha Soboru Watykanskiego 11, stanowigce wedtug niego kluczowe elementy
w odnowie Kosciota, ktére pozwalajg najlepiej wprowadzi¢ novum wjego zycie,
jakkolwiek nie stanowig cato$ciowego nauczania Kosciota. Sg nimi trzy elemen-
ty: Stowo Boze, charyzmaty, rozumienie wspoélnoty Kosciota, z ktorych zrodzit sie
ekumenizm. Bez watpienia sg one w duzej mierze konstytuujagcymi i rodzagcymi
nowe zycie dlawszystkiego, co dzieje sie w Kosciele.

1. Stowo Boze

Ta cze$é spotkania dotyczyta spojrzenia na soborowg interpretacje Stowa
Bozego. Prelegent podkreslit, ze przed Soborem Watykanskim 11 Kosciét nie
dysponowat katolicka teologig Stowa Bozego. Nie istniataprawdziwie rozwinieta
teologia Stowa Bozego, chociaz nie brakowato oczywiscie teologéwpodejmuja-
cych temat. Wcurriculum teologicznym — mowit - nie znajdziemy takiego sformu-
towania, jak teologia Stowa Bozego. Nawet jesli odkryjemy, ze w Katechizmie
Kosciota Katolickiego znajdujemy znamienne nauczanie dotyczace Stowa Boze-
go, tojednak, gdypopatrzymy na indeks zobaczymy, ze Stowo Boze niejestzindek-
sowanepodobnie, jakpojecie,,ewangelizacja”. To stanowi odbicie wczesniejszego
sposobu myslenia. Wyjasnit takze, dlaczego wcze$niej z takg ostroznoscig odno-
szono sie do Pisma Swietego. Jednym z powoddw byty kontrowersje zwigzane
z Reformacja. Jak wiemy, protestanci akcentowali Stowo Boze i uzywali Pisma
Swietego, aby krytykowac, a nawet wprost odrzuca¢ nauczanie katolickie. Gene-
ralizujgc nieco, w konsekwencjiprotestanci skoncentrowali sie wokot Stowa Bo-
zego a katolicy wokotsakramentow. Wihasciwie dopiero nauczanie Vaticanum |1
przetamato te niewlasciwg opozycje. Tutaj dopiero widac¢jasno, jak dalece Sto-
wo Bozejest fundamentalne dla zrozumienia sakramentow, natomiast postuga
sakramentalna i liturgicznajest niezbedna, aby to Stowo przyjac.

Podobna mysl wyraza Konstytucja o liturgii, zawierajgca bardzo znamienne
stwierdzenie dotyczace homilii. Mianowicie, powinna by¢ ona wyjasnieniem
Stowa Bozego, a nie prywatnym komentarzem spraw biezacych. W Pismie Swie-
tym bowiem Duch Swiety na nowo odstania Chrystusa. Poprzez Stowo Boze,
aw szczegolnosci przez Ewangelie Chrystus staje przed wiernymijakby na nowo
zywy. Méwca zwrdcit takze uwage na styl duszpasterstwa, w ktérym - powotujac
sie na stowa kard. Suenense —wiele 0séb zostato zsakramentalizowanych, ale nie
zewangelizowanych, owocem czego jest nominalna przynalezno$¢ do Kosciota
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bez pogtebionej wiary. Wspoteczenstwach religijnych pozbawionych wstepnego
gtoszenia Ewangelii bez mocnych biblijnychfundamentéw -kontynuowat-rodzi-
my co$w rodzaju religijnoscipozbawionej mocyprzemiany. Ludzinie oczekuja-
cych nawrdécenia. Zasygnalizowat takze problem przemian w teologii bez
faktycznej reformy i odnowy zycia chrzescijanskiego. Ta odnowa zycia musi by¢
zogniskowana wokot i motywowana $wiadomoscia, ze to wszystko mocnojestzwia-
zane ze Stowem Bozym iz nawréceniem. Po swoim wystgpieniu ks. dr Peter Hoc-
ken udzielat odpowiedzi na pytania uczestnikéw spotkania.

2. Charyzmaty

Tematem drugiego spotkania byto zagadnienie charyzmatycznego wymia-
ru Kosciota. Prelegent zauwazyt, zepodczas Vaticanum Il wzmianka o chary-
zmatach pojawita sie po raz pierwszy w oficjalnym nauczaniu Kosciota.
Wyijasniajac biblijne przestanki na temat charyzmatéw stwierdzit, ze kazdy cha-
ryzmatpowinien by¢przyjmowany z dziekczynieniem, z uwagi na to, ze stanowi
Bozy dar dla Kosciota. Charyzmatéw nalezy tak uzywaé, aby by¢ w jednosci
zpasterzami. Podkreslit takze, ze czesto kaptani moga ulecpokusie, aby wszystko
kontrolowac, podczas kiedy tutaj nie ma sposobu, by kontrolowac charyzmaty.
Natomiast to, co zadaniem duszpasterzy, to rozeznanie charyzmatéw, niezas
powstrzymywanie ich tylko z tego wzgledu, ze mi sie niepodobajg. Z usmiechem
na twarzy stwierdzit, ze zycie bez nichjest tatwiejsze coprawda, lecz w rzeczywi-
stosci staje sie ono wyschite i rodzgce mniejsze i gorsze owoce.

Niedocenianie wymiaru charyzmatycznego rzeczywiscie spowodowato po-
strzeganie Kosciota czesto jedynie jako instytucji. Chociaz Kosciot jest insty-
tucja, nie stanowi to jednak catej jego rzeczywistosci. Kosciot sktada sie takze
z rzeczywistosci charyzmatycznej, ktéra wyptywa z Ducha Swietego. Konstruk-
cja tych dwoéch elementéw: hierarchicznego i charyzmatycznego odzwierciedla
-jak to ujat Hocken -postuge Ducha, ktéry od Ojca i Syna pochodzi. Nigdy nie
mozna ich rozdzieli¢, ale tez nie mogg by¢ tez utozsamianejedna z druga.

Wymiar instytucjonalny charakteryzuje sie przewidywalno$cig (trudno np.
zeby proboszcz z natchnienia Ducha Swietego co tydzien wyznaczat godziny
mszy $w. w parafii. To bytby chaos). Wymiar chaiyzmatyczny za$ charakteiyzuje
nieprzew!dywalnoéé: Elementem charyzmatycznymjest,,owo nieprzewidywalne’,
co Duch Swiety moze uczyni¢wsercach ludzi, ktérzy na te ustalong godzineprzyjda
i otworza sie na Niego. Ten element charyzmatycznyjestzawsze nie doprzewidze-
nia - podkreslit méwca. Chodzi tu o stuchanie Ducha Bozego, ktoryjedynie wie,
jak prowadzi¢ Kosciét. To on wzywa do dziatan, ktore sg czasami zaskakujgce,

ale ostatecznie uzdrawiajace dla Kosciota. Problem w tym, ze instytucja powin-
na stucha¢ charyzmatykéw w KosSciele, a charyzmatycy powinni by¢ cierpliwi
i postuszni dziataniom instytucjonalnym Kosciota.
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Dlatego ks. Hocken, zafascynowany Vaticanum Il, nazwat go wydarzeniem
charyzmatycznym. Idea, aby zwota¢ Sobor wyszta od papieza Jana XXI11z na-
tchnienia Ducha Swietego. To bytten charyzmatyczny moment w zyciu Kosciota.
Swiadomy tej interwencjiJan XXIl1sformutowat modlitwe, ktéra Kosciétmodlit
sie podczas przygotowan Soboru. W tej modlitwie napisane jest: Odnow Panie
cuda Twoje w twoim Kosciele, tak jak to byto za dni Zielonych Swiat. Prosit
wprost, aby sam Sobor byt \{vydarzeniem charyzmatycz[\ym. Aby na tym Soborze
byly niespodzianki Ducha Swietego. Dzien Zielonych Swiat nie byt dniem, ktéry
datby sie przewidzie¢ w jakikolwiek sposéb i to jest to, co charakteryzuje chary-
zmatyczny wymiar i co zostato odkrytepodczas Soboru Watykanskiego Il. Zaan-
gazowany w dziatalnos¢ Odnowy Charyzmatycznej ks. Peter Hocken chetnie
przywotywat wypowiedzi Jana Pawia Il, stwierdzajgcego jasno, ze nowe mchy
byly najwazniejsza sitg wnoszaca odnowe w Kosciét.

Na koniec méweca dotknat jeszcze kwestii przepowiadania i nauczania. Bro-
nit tezy, zepostuga nauczania musi by¢powigzana zpostugag proroka. Poniewaz
samo nauczanie bez elementu profetycznego bytoby - jak stwierdzit -po prostu
nudne. Z kolei sam profetyzm rodzipewnego rodzajupowierzchownos¢, poniewaz
to wiasnie nauczanie sprawia, ze rozumiemy, wjaki sposéb te nowe inspiracje
odnoszg sie do catej reszty zycia KosSciota.

Na zakonczenie wystgpienia prelegent odpowiedziat jeszcze na stawiane
mu w dyskusji pytania. Po krotkiej przerwie cata sala zamienita sie w miejsce
modlitwy uwielbienia.

3. Wspolnota a ekumenizm

Podczas ostatniego spotkaniaks. dr P. Hocken skoncentrowat sie na zagad-
nieniach ekumenizmu i kwestii jednosci Kosciota. Odwotujac do pojecia wspol-
noty nakreslitjej biblijne znaczenie. Bardzo czesto powotywat sie takze na stowa
encykliki Jana Pawt#a Il Ut unum sint.

Chciatbym rozpoczg¢ dzisiejszy wyktad - mowit - od wkiadu jaki miatJan
Pawet 11w sprawyjednosci Kosciota. Jego encyklika akcentuje wymiar duchowy
ekumenizmu. Tym najgtebszym ijedynym motywemjednoscipowinna by¢zawsze
mitos¢. Mitos€jest najgtebszym wymiarem jednosci. Nastepnie podjat sprawy
zwigzane z dialogiem ekumenicznym. Skupit sie na idei dialogu jako wzajem-
nym rachunku sumienia. Wedtug ks. P. Hockena dialog pomiedzy chrzescijana-
mi posiada wymiar horyzontalny i wertykalny. Horyzontalny na ptaszczyznie
miedzychrzescijanskiej, natomiast wertykalny w relacji z Bogiem. Ten dialogto
Swiadomosc, ze gdy spotykamy sie z chrzescijanami réznych wyznan, to nasze spo-
tkanie dokonuje sie w obecnosci Boga. Wtym spotkaniu objawia siefakt, ze wszy-
scyjestedmy grzesznikami - podkreslat. Kiedy chrzescijanie wzajemnieprzedsobg
uznaja, ze sg grzesznikami, kreujg w ten sposéb w innych wewnetrzng przestrzen,
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w ktorej Chrystus moze dziataé w mocy Ducha Swietego - koriczy! swoje przemo-
wienie.

Podsumowaniem sesji i podziekowaniami o. dr Marian Gotgb (rektor WSD
Franciszkanéw zamknat catos¢ spotkania. Wyrazit takze nadzieje, ze spotkanie
tego typu jest zwiastunem nastepnych, ktérych mozemy spodziewac sie juz nie-
bawem.

Szymon St. Majcherczyk OFMConv

Leksykon teologii pastoralnej
R. Kaminski, W. Przygoda, M. Fiatkowski [red.]
Wyd. Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2006, ss. 948.

Pod koniec listopada 2006 r. w Lublinie ukazat sie Leksykon teologiipasto-
ralnej pod redakcja ks. R. Kaminskiego, ks. W. Przygody, M. Fiatkowskiego
OFMConv. Liczacy 948 stron Leksykon zostat przygotowany do druku dzieki
dofinansowaniu projektu badawczego przez Komitet Badan Naukowych, za$
procedura prowadzgcg do uzyskania grantu badawczego oraz innymi formalno-
$ciami zajeto sie Towarzystwo Naukowe KUL, ktore jest rowniez wydawcg
omawianego Leksykonu. Jest to pierwszy w jezyku polskim leksykon teologii
pastoralnej.

W Leksykonie teologii pastoralnej znajdujg sie dwojakiego rodzaju hasta:
hasta wiasciwe oraz tzw. hasta odsylaczowe, Kierujgce czytelnika (za pomoca
strzatki) do hastawtasciwego. Do hasetwiasciwych naleza hasta przedmiotowe
zwane takze problemowymi oraz hasta osobowe czyli biogramy. Leksykon teo-
logiipastoralnej zawiera 406 haset, w tym: 257 haset przedmiotowych, 126 haset
osobowych i 23 hasta odsylaczowe. Opracowane hasta uwzgledniajg kryteria
leksykograficzne oraz polska specyfike pastoralng. Korzystanie z Leksykonu
utatwiajg indeksy biogramow oraz haset tematycznych, umieszczone na koncu
omawianej ksigzki oraz nastepujacy po nich wykaz autoréw haset.

Leksykon zawiera hasta przedmiotowe z zakresu teologii pastoralnej funda-
mentalnej i szczegbétowej, a takze z pogranicza teologii pastoralnej i innych
dyscyplin teologicznych i humanistycznych oraz duszpasterstwa. Znajdziemy tu
hasta typowe dla teologii pastoralnej, np. apostolstwo, duszpasterstwo, parafia,
opracowania form duszpasterstwa zwyczajnego i wybranych form duszpaster-
stwa nadzwyczajnego oraz hasta wazne dla catej teologii, np. Kosciét, laikat,
Sobdr Watykanski 1.

Hasta przedmiotowe, zawarte w Leksykonie teologiipastoralnej, uzupetnio-
ne zastaty biogramami znanych zagranicznych i polskich teologéw pastorali-
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stéw. Réznorodnosé pogladdéw i dorobku opisywanych postaci, od czasu krystali-
zowania sie teologii pastoralnej jako dyscypliny teologicznej (XVII1 w.) az po
dzien dzisiejszy, pozwala przesledzi¢ rozwoj teologii pastoralnej oraz wyzwa-
nia, jakie stojg przed nig we wspoétczesnym Swiecie.

Leksykon teologii pastoralnej opracowat zesp6t pracownikéw naukowych
Specjalizacji Teologii Pastoralnej KUL pod kierownictwem ks. prof, dra hab.
Ryszarda Kaminskiego. W przygotowaniu Leksykonu brato udziat takze ponad
stu przedstawicieli réznych o$rodkéw teologicznych w Polsce. Warto takze nad-
mienic¢, ze z inicjatywy tego samego zespotu powstat dwutomowy podrecznik
teologii pastoralnejl. Leksykon jest adresowany nie tylko do teologéw pastorali-
stow i specjalistéw z pokrewnych dyscyplin naukowych, ale takze do duszpaste-
rzy, katechetow, katolikéw $wieckich oraz tych wszystkich, ktorzy interesuja sie
tematyka teologiczno-pastoralng i duszpasterstwem.

Marek Fiatkowski OFMConv

I R. Kaminski [red.], Teologia pastoralna, 1.1-2, Wydawnictwo Atla 2, Lublin 2000-2002.
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