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Od Redakc;ji

Z radoscig oddajemy do rgk Czytelnikdw szesnasty tom periodyku naukowego
,»Whnurciefranciszkanskim”za rok 2007, wydawanego przez Wyzsze Seminarium
Duchowne Franciszkanéw (OFMConv) w Krakowie.

PostanowiliSmy biezacy tom dedykowac o. dr Symeonowi Barcikowi
OFMConv (1937-2006), rektorowi seminarium (1972-1980), gwardianowi kon-
wentu krakowskiego (1989-1992) oraz wieloletniemu profesorowi historii Ko-
Sciota ipatrologii WSD Franciszkanéw (OFMConv).

W tomie zachowalismy podzial materiatu na trzy gtbwne dziaty: Teologia,
Historia, Franciszkanizm. Oprécz wymienionych zasadniczych trzech dziatéw
wpowyzszym tomie znajduje sie dziat Varia.

Tematyka trzech gtéwnych dziatéw obejmuje szeroko rozumiang problematy-
kefranciszkanska. Niektore tytutyzdaja sie odbiegactresciowo odprzyjetych zato-
zen, ale tylkopozornie, poniewaz wszerszym kontekscie historyczno-teologicznym
wigzg sie zduchowoscig i historigfranciszkanska, ktérejprzedstawianie iprzybli-
zanie czytelnikowijest celemperiodyku.

Serdecznie zapraszamy zainteresowanych teologig, duchowos$cig oraz histo-
rig franciszkanska do wspotpracy z redakcja. Oczekujemy réwniez na wszelkie
sugestie i uwagi co do zawartosci niniejszego rocznika.

0. dr Andrzej Prugar OFMConv






Ojcu doktorowi
Symeonowi Jézefowi Barcikowi OFMConv
(1937-2006)

mito$nikowi dziejow Kosciota i Zakonu franciszkanskiego
niniejszy numer ,,W nurcie franciszkanskim"
dedykuje Redakcja






$P. O. DR SYMEON JOZEF BARCIK OFMCONV
(1937-2006)

O. Symeon Jézef Barcik urodzit sie 24 maja 1937 r. w Rychwatdku k/Zywca
jako syn Andrzeja i Marii z d. Mieszczak. Po ukonczeniu siedmiu klas szkoty
podstawowej zgtosit sie do Matego Seminarium OO. Franciszkanoéw w Gtogdéw-
ku, gdzie skonczyt klase 6smg i dziewigtg. Do Zakonu wstapit 21 sierpnia 1952 r.
Rok pozniej, po odbyciu nowicjatu w Legnicy, 28 sierpnia 1953 r. ztozyt pierw-
sze Sluby zakonne. Z Zakonem o. Symeon zwiazat sie na cale zycie w uroczy-
sto$é Niepokalanego Poczecia NMP - 8 grudnia 1958 r. Swiecenia kaptariskie
przyjat 15 czerwca 1961 r.

Po ukonczeniu studiow filozoficzno-teologicznych w Gnieznie i Krakowie
(1955-1961) w latach 1961-1964 studiowat na Wydziale Teologicznym Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego w zakresie historii Kosciota i uzyskat sto-
pien licencjata teologii. Od 1964 do 1967 r. pracowat jako wyktadowca historii
Kosciota w WSD Franciszkanéw i archiwista archiwum Prowincji w klasztorze
Franciszkanoww Krakowie. Od 1967 do 1971 r. odbywat studia doktoranckie na
Wydziale Teologicznym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w zakresie
historii Kosciota. W1967 r. byt kapelanem szpitala przeciwgruZliczego na Woli
Justowskiej w Krakowie.

W latach 1968-1971 o. Symeon pracowatw Kalwarii Pactawskiej nad przy-
gotowaniem rozprawy doktorskiej pt. Dzieje Kalwarii Pactawskiej (1668-1968).
W1972 r. na podstawie przedtozonej rozprawy oraz po ztozeniu przepisanych
egzaminow uzyskat stopien naukowy doktora teologii w zakresie historii Ko-
Sciota. Od 1971 r. przebywat w Krakowie. W latach 1971-1972 petnit funkcje
sekretarza i asystenta prowincji oraz prowadzit wyktady w WSD Franciszkanéw
z historii Kosciota i patrologii. W latach 1972-1980 byt rektorem WSD Fran-



ciszkanow. W latach 80-tych byl réwniez wykladowcaw WSD Salezjanéw i Ber-
nar-dynéw w Krakowie. W 1983 r. zostat wikariuszem prowincji. Funkcje te
petnit przez trzy lata. W latach 1989-1992 byt gwardianem konwentu kra-
kowskiego.

Podejmowat w Zakonie i Prowincji wiele odpowiedzialnych obowiazkow,
ktdre powierzano mu z racji jego ogromnej wiedzy historycznej i pracowitosci.
Byl wicepostulatorem w procesie kanonizacyjnym bl. Anieli Salawy, cztonkiem
Komisji Historycznej ds. dokumentacjiw sprawie Stug Bozych Michata Tomaszka
i Zbigniewa Strzatkowskiego, cztonkiem Rady Programowej Wydawnictwa
»Bratni Zew”, Prowincjalnej Komisji Budowlano-Ekonomicznej, Komisji Pro-
pozycji, Materiatow i Wnioskoéw, Komisji Historycznej ds. opracowania historii
Prowincji $w. Antoniego z Padwy i bl. Jakuba Strzemie oraz historii Franciszka-
now w Polsce. Bral udziat w comiesiecznych posiedzeniach Konwersatorium
Pielgrzymkowego w Instytucie Geografii Uniwersytetu Jagiellonskiego w Kra-
kowie. Jako ceniony profesor i wyktadowca patrologii i historii Kosciotaw Semi-
narium Franciszkanéw w Krakowie wypromowat kilkunastu magistrow.
Pozostawit po sobie znaczacy dorobek naukowy, obejmujacy ponad 50 pozyciji.

Ostatnie lata zycia 0. Symeon poswiecat pracy w komisji historycznej, opra-
cowujac historie franciszkanéw w Polsce w okresie powojennym. Do pracy tej
przygotowywat sie jak zawsze z zamitowaniem do Zakonu i jego historii. Zmart
w Krakowie 7 czerwca 2006 r.

Byl nie tylko wybitnym znawca dziejow Kosciota i Zakonu, krzewicielem
historii, kustoszem dziedzictwa kulturowego, mecenasem sztuki, ale takze Kims
bardzo bliskim, ktdremu my franciszkanie jesteSmy winni wdzigeczng pamiec za
wspolne zycie, za przekazang wiedze i doswiadczenie, za obecnos$c¢, autorytet
i poczucie humoru. Nie sposéb przeciez uciec w tym miejscu od wspomnien
0 jego petnym trafnych spostrzezen i anegdot sposobie prowadzeniawyktadow,
opartym na historycznej wiedzy i doSwiadczeniu, krytycznym spojrzeniu na pro-
blemy Kosciota i Zakonu, jego kaznodziejskich zdolnosciach i zamitowaniu do
zabarwionego humorem dzielenia sie znajomoscig zycia i historii, dzielenia sie
swojg osoba, do ktérej sam zachowywat zdrowy dystans.

oprac, 0. A. Maczka, o. J. Zachariasz



DOROBEK NAUKOWY
O. DRA SYMEONA JOZEFA BARCIKA

Ksigzki:
1. Ka/wna Pactawska, Warszawa 1985.
2. Sanktuarium Loretanskie w Gtogéwku. Kosciétoo. Franciszkanow: przewodnik
Gtogowek, Wspdlnota Franciszkanska ,,Pokoj i Dobro”, [ca 1997].

3. Sanktuarium Matki Bozej w Kosciele OO. Franciszkanéw w Radomsku:prze-
wodnik, Bratni Zew, Krakow 1997.

Artykuty:

1. Karwacki LeopoldAlojzy (1866-1924), [w:] Wi KonopczynskKi [red.], Polski
stownik biograficzny, 1.12, ss. 147-148.

2. KarwackiAlojzy, [w:] I. Treichel [red.], Stownikpracownikéw ksigzkipolskiej,
PWN, Warszawa 1972, s. 400.

3. 0. Alojzy Karwacki, [w:] O. Maksymilian Kolbe. Srodowisko zycia i dziatalno-
$ci, Warszawa 1971, ss. 100-127.

4. Fundacja klasztorufranciszkanow w Kalwarii Pactawskiej, ,,Prawo Kanonicz-
ne” 16(1973), nr 1/2, ss. 89-128.

5. Obrzadekgreckokatolicki w Kalwarii Pactawskiej w latach 1668-1945, RTK
22(1975), z. 4, ss. 35-42.

6. KarwackiAlojzy Leopold (1866-1924), [w:] H.E. Wyczawski [red.], Stownik

) polskichpisarzyfranciszkanskich, Warszawa 1981, ss. 211-212.

7. Zrédta do dziejéwfranciszkandw w Polsce sredniowiecznej w archiwach za-
konnych Krakowa i Rzymu, [w:] J. Kioczowski [red.], Zakonyfrancisz-
karnskie wPolsce, 1.1, cz. 2i 3, Lublin 1982, ss. 49-63.



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24,

10

. Sylwetkiprofesorow seminariumfranciszkanow w Krakowie: O. Aleksander

Stanislaw Glinka (1908-1987); O. Antoni Stanistaw Zwiercan (1912-
-1986); O. Szczepan JozefKrajewski (1919-1975), ,,W nurcie francisz-
kanskim” 2(1990), ss. 219-244.

. Franciszkanskie studium w Krakowie. Stulecie reerekcji (1892-1992), ,,Wia-

domosci z Prowincji $w. Antoniego i bt. Jakuba Strzemie Zakonu Fran-
ciszkanéw (OFMConv)” 65(1992), z. 3, ss. 28-40.

Czestaw Michat Kellar (1874-1943), ,,W nurcie franciszkanskim” 3(1993),
ss. 147-152.

Hess Beda Maria OFMConv, [w:] Encyklopedia katolicka, Lublin 1993, t. 6,
kol. 811.

Faustyn Franciszek Bogaczewicz OFMConv (1902-1984), ,,W nurcie fran-
ciszkanskim” 4(1995), ss. 139-148.

Franciszkanie na Dolnym Slgsku po Il wojnie $wiatowej (1945-1990),
,.NJ nurcie franciszkanskim” 4(1995), ss. 173-199; Wiadomosci z Pro-
wincji Sw. Antoniego i bi. Jakuba Strepy OO. Franciszkan6ww Polsce
67(1994), z. 3, ss. 1-24.

Kalwaria Pactawska - obrzadek tacinski i greckokatolicki, ,,Peregrinus Cra-
coviensis” 1995, z. 1, ss. 114—123.

Rychwald. Sanktuarium Matki Bozej Rychwatdzkiej. Przewodnik, Rychwaid
1995, ss. 68.

Patron mieszkancéw Zagtebia, ,,Postaniec sw. Antoniego z Padwy”, lipiec-
sierpien 1996, ss. 26-29.

Zakonfranciszkanski wPolscedo 1517r., [w:] St.C. Napiérkowski [red.], 750
latfranciszkan6w w Polsce, Niepokalanéw 1995, ss. 77-118.

Przejawypoboznosci w okresie od X11 do XV 1 wieku, [w:] P. Solecki [red.],
Arcybractwo Meki Panskiej. 400 lat wiernej stuzby (1595-1995), Kra-
kow 1997, ss. 15-226.

Patron jasielski, ,,Postaniec $w. Antoniego z Padwy”, styczen-luty 1997,
ss. 20-21.

Sanktuarium Matki Bozej w kosciele OO. Franciszkanéw w Radomsku. Prze-
wodnik, Radomsko 1997, ss. 37.

Franciszkanie w Radomsku 1918-1996. Zarysdziatalnosci, ,,W nurcie fran-
ciszkaniskim” 6(1997), ss. 157-162.

Krakowska prowincja franciszkanéw po drugiej wojnie swiatowej (1945-
-1990), ,,W nurcie franciszkanskim” 7(1998), ss. 297-335.

90. rocznica koronacji Smetnej Dobrodziejki Krakowa, ,,Rycerz Niepokala-
nej dla Polonii”, Santa Severa, styczeh 1999, ss. 30-31.

Bdg Ojciec wprzezyciufranciszkanskim, ,,Wiadomosci z Prowincji $w. Anto-
niego i bi. Jakuba Strzemie Zakonu Franciszkanéw (OFMConv)”
nr 1(213)1999, ss. 28-33.



25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.
43.

Klasztor OO. Franciszkandéw w Krakowie, [w:] Okregowa Wystawa Filatelistycz-
na-Jan Pawet 11 wKrakowie, Krakéw 12-19 czerwiec 1999, ss. 25-30.

Zarys duszpasterskiej dziatalnoscifranciszkandéwz krakowskiejprowincjipo
drugiej wojnie Swiatowej (1945-1990), [w:] R. Prejs [red.], Wkregu dzie-
jow Kosciota i rodzinyfranciszkanskiej, Warszawa 1999, ss. 33-44.

Franciszkanie w Polsce. Pierwszy etap rozwoju - X111 wiek, ,,W nurcie fran-
ciszkanskim” 8(1999), ss. 189-202.

Bractwo Matki Bozej Bolesnejprzy bazylice OO. Franciszkandéw w Krakowie,
»W nurcie franciszkanskim” 8(1999), ss. 297-300.

Religijne i turystyczne walory bazyliki Franciszkanéw w Krakowie, [w:] Tury-
styka w obiektach zabytkowych i sakralnych. Gornoslgska Wyzsza Szko-
ta Handlowa. Instytut Turystyki, Krakéw 1999, ss. 25-42.

Erygowanieprowincji Matki Bozej Niepokalanej, [w:] Katalog Franciszkan-
skiej Prowincji Matki Bozej Niepokalanej w Polsce Zakonu Braci Mniej-
szych Konwentualnych (Ordinis Fratrum Minomm Conventualium:
OFMConv). 1939-1999, Kuria Prowincjalna Franciszkanéw, Warsza-
wa 2000, ss. 59-65.

Bractwo Meki Panskiejprzy bazylice Franciszkanéw w Krakowie, [w:] Euro-
pejskie Dni Dziedzictwa, Krakow 2000, ss. 45-54.

Chrystianizacja Battéw. Udziatzakonéw mendykanckich, ,,W nurcie fran-
ciszkanskim” 9(2000), ss. 123-142.

Rafat Wiadystaw Kiemicki, franciszkanin (1912-1995), ,,W nurcie francisz-
kanskim” 9(2000), ss. 239-283.

Nieztomny obronca Kosciota na Wschodzie, ,,Rycerz Niepokalanej dla Polo-
nii”’, czerwiec 2001, ss. 253-256.

Kalwaria Pactawska, [w:] Encyklopedia katolicka, Lublin 2000, t. 8, kol. 420-
421.

0. OdorykBen-Legenda Kazachstanu, ,,W nurcie franciszkanskim” 10(2001),
ss. 147-166.

Religijne i artystyczne walory bazyliki Franciszkandéw w Krakowie, ,,W nurcie
franciszkanskim” 11(2002), ss. 227-241.

Mitosnik Wilna-o. Kamil Wetymanski (1910-1999), ,,W nurcie franciszkan-
skim” 11(2002), ss. 201-226.

Cichy zestaniec - 0. Antoni Zieratko (1915-1981), ,,W nurcie franciszkan-
skim” 11(2002), ss. 227-241.

Franciszkanskie studium w Krakowie, ,,W nurcie franciszkanskim” 12(2003),
ss. 129-141.

O. Albert Wojtczak (1907-1962), ,,W nurcie franciszkanskim” 12(2003),
ss. 181-229.

Franciszkanskie studium w Krakowie, ,,Signum Vitae” 5(2004), ss. 71-84.

Kubit Franciszek OFMConv, [w:] Encyklopediakatolicka, 1.10, kol. 138-139.

11



44. 0. SamuelRosenbaiger (1898-1981), ,,W nurcie franciszkanskim” 13(2004),
ss. 101-146.

45. Henryk Gorczany OFMConv (1885-1928), ,,W nurcie franciszkanskim”
14(2005), ss. 151-163.

46. Bazylika Franciszkanéw wKrakowie osrodkiem kultu i sztuki, [w:] B. Domanski,
S. Skiba [red.], Geografia isacrum, Krakéw 2005,1.1, ss. 341-348.

Recenzje ksigzek:

1. Antoni Jackowski, Aleksandra Witkowska OSU, Zachariasz Jabtonski OSPPE,
Izabela Soijan, Elzbieta Bilska, Przestrzen i sacrum. Geografia kultury
religijnej w Polsce ijej przemiany w okresie od XVII do XX wieku na
przyktadzie osrodkéw kultu i migracji pielgrzymkowych, Instytut
Geografii Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakow 1995, ss. 328, [w:]
»W nurcie franciszkanskim” 5(1996), ss. 187-193.

2. Jozef Kretosz, Katedra obrzadku tacinskiego we Lwowie i jej proboszcz
0. RafatKiemicki OFMConv., wlatachl948-1991, Ksiegarnia $w. Jac-
ka, Katowice 2003, ss. 243, Studia i Materiaty Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Slaskiegow Katowicach, nr 11, [w:] ,,W nurcie francisz-
kanskim” 12(2003), ss. 379-381.

12



TEOLOGIA

Stanistaw Bazylinski OFMConv
W NURCIE FRANCISZKANSKIM 16(2007)

PSALTERZ JAKO DZIELO LITERACKIE
Uwagi na marginesie nowego kierunku badan

Od niemal p6twiecza zauwazyé mozna intensywny postep w badaniach nad
psatterzem hebrajskim. Systematycznie ukazuja sie publikacje naukowe, zaj-
mujgce sie kontekstem psalmow. Ich autorzy majg na celu rozstrzygniecie kwe-
stii uktadu psalmow: czy ich kolejnos¢ jest przypadkowal, czy zamierzona?

Wielu egzegetow uwaza, ze psalm jest w pewnej mierze autonomiczng
jednostka literackal Stad mozna interpretowaé go niezaleznie. Ich zdaniem
kazdy psalm ma z géry wyznaczone miejsce w psatterzu. W rezultacie lektura
kontekstowa, z uwzglednieniem psalméw przylegtych, ich grup, catego psatte-
rza i szerokiego tta biblijnego, otwiera nowe horyzonty, ktére pozwalajg do-
strzec glebsze znaczenie psalmu.

Oczywiscie, psalmy nalezy rozpatrywac przede wszystkim w ich pierwotnej for-
mie, jako utwory niezalezne. Dlaich petniejszej interpretacji trzebajednak uwzgled-
nia¢ kontekst literacki3, a w ich analizie stosowac kryteria formalne i treSciowe,
wystepujgce w psatterzu - on jest bowiem ich pierwszym komentatoremd.

| G. Castellino, Libro dei Salmi (Sacra Bibbia), Torino-Roma 1955, s. V, opowiada sie za
»mniej lub bardziej przypadkowa serig w psatterzu”.

2 Zob. B. Weber, Werkbuch Psalmen I. Die Psalmen 1 bis 72, Stuttgart-Berlin-Kdln 2001, s. 37.

3D. Scaiola,,, Una cosa ha detto Dio, due ne ho udite”. Fenomeni di composizione appaiata nel
Salterio Masoretico (Studia 42), Roma 2002, przedstawia historyczny zarys analiz organiza-
cji psatterza (ss. 95-166) oraz zajmuje sie metodami i kryteriami, zastosowanymi do badan
poszczegoélnych ksigg i catego psatterza (ss. 167-213).

4 Na przyktad, M.D. Goulder, The Psalms ofthe Sons ofKorah (Journal for the Study of the
Old Testament. Supplement Series 20), Sheffield 1982, s. 1, stwierdza, ze ,,najstarszym
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Stanistaw Bazylinski OFMConv

Stwierdzenie, ze psalterz jest ,,zbiorem zbioréw”, - to niewatpliwie prawda.
Wyzwaniem wspotczesnej egzegezy jest jednak jego charakter. Czy jest on ca-
toscig jednorodna, czy tezjedynie swoistym notatnikiem, w ktérym poszczegol-
ne teksty nie sg w ogéle uporzgdkowane5? Czy moze jest on - w catosci lub
w czesci - dzietem literackim? Egzegeci, usitujac odpowiedzie¢ na liczne pyta-
nia, zajmuja sie tymi watkami, ktére wskazujg na proces literackiego uporzad-
kowania psatterza. Wyszczegélniajg tez zasady tego procesu i rozpatrujg kwestie
daty jego zakonczenia.

1. Elementy organizacyjne w psatterzu

Badacze, opowiadajac sie za istnieniem organizacji literackiej w psatterzu
hebrajskim, uwypuklajg w nim te zjawiska literackie, w ktorych mozna dostrzec
zamierzone elementy redakcyjne. Zapewne z réznych powodow psalmy pota-
czono w grupy. Nie bez znaczeniajest wiec wptyw miejsca, czasu i okolicznosci
ich powstania. Z uwagi na swoje wysokie walory poetyckie i religijne, a takze na
site wyrazu, psalmy byly stosowane w réznorakich sytuacjach. Slady ich uzywa-
nia zachowaty sie w psatterzu. Dotyczy to zwtaszcza tzw. dubletow, czyli tekstéw
przekazanych dwukrotniet lub tez czesci psalmu uzytych w innych passusach’.
Niekiedy ze starszych psalméw czerpano motywy literackie i stownictwo oraz
stosowano je w mtodszych tekstach, na przyktad z Ps 18 w Ps 144. Ta praktyka
jestwyrazem stopniowej stabilizacji psatterza, czyli krystalizacji jego ostatecz-
nej formy.

Psalmy w serii majg pewne zbieznosci filologiczne i merytoryczne. Zawie-
raja takze podobne wskazéwki dotyczace postaw moralnych. Takie zbieznosci
moga prowadzi¢ do wniosku, ze psalmy pochodzg od jednego autora (czy auto-
row) albo sg owocem Srodowiska o wspélnych tradycjach.

Serie sg zwykle czescig grupy psalmoéw. Ich powstanie dokonato sie w wyni-
ku planowego uporzadkowania w oparciu 0 pewne procedury organizacyjne

komentarzem znaczenia psalmow jest sposob ich organizacji w psatterzu”. Podobnie uwaza
G.H. Wilson, The Editing ofthe Hebrew Psalter (Society of Biblical Literature. Dissertation
Series 76), Chicago 1985, s. 1 — ostateczna forma tekstu jestjego interpretacyjnym zatozeniem.

5H. Gunkel, Reden und Aufsatze, Gottingen 1913, s. 93, uwaza, ze ,,w zbiorze psalméw, kazda
piesn stoi samodzielnie, tak ze nie mamy prawa taczy¢ jej z poprzednia lub nastepng”.
Zdaniem C.T. Niemeyera, Hetprobleem van de rangschikking der Psalmen, Leiden 1950,
s. 1, psatterz nie jest ksiegg, lecz zbiorem wielu ré6znych kompozycji, powstatych w trakcie
dtugiego procesu. B.D. Eerdmans, 77ie Hebrew Book ofPsalms (Oudtestamentische Studien
4), Leiden 1947, s. 17 i E. Gerstenberger, Der Psalter als Buch und als Sammlung, [w:]
K. Seybold, E. Zenger [red.], Neue Wege der Psalmenforschung (Herders biblische Studien 1),
Freiburg-Basel-Wien 1994, s. 12 oraz inni neguja istnienie porzadku psalméw.

6 Ps 14 = 53; 40,14-18 = 70; 57,8-12 i 60,7-14 = 108; zob. tez Ps 18 = 2Sm 22.
7Ps 29,1-2w 96,7-8; 115,3-11 w 135,6.15-20; 105,1-15i96i 106,1.47-48 w IKm 16,8-36 itd.
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(zob. nizej § 2). Na pytanie, kto je uporzadkowat, odpowiada sie zwykle wskazu-
jac na srodowisko liturgiczne, a zwtaszcza na obstuge Swiatyni, ktora nie byta
bezposrednio zwigzana z kultem ofiarnym. Oprocz komponowania i wykonywa-
nia psalmow, obowiazki tej stuzby obejmowaty zapewne ich zbieranie, przecho-
wywanie i porzgdkowanie. Na podstawie tytutow (nagtéwkow) psalméw i danych
z ksigg Kronik stawia sie hipoteze, przyjmujacg istnienie dwoch stowarzyszen
lewickich lub zespotéw Spiewaczych, ktére zajmowaty sie tg praca: Korachici
lub synowie Koracha (2Krn 20,19; zob. tytuty Ps 42-49,84-85,87-88) i Asafici,
zwigzani z Asafem(IKm 15,19; zob. Ps50,73-83). Ten personel prawdopodob-
nie zaoferowat rowniez wiasne zbiory psalmoéw, gdyz niemal wszystkie wiasnie
wymienione psalmy sg zgrupowane.

Biorac za punkt wyjscia tytuty, psatterz hebrajski kojarzy z postacig Dawida
73 psalmy. Oprdcz wzmianki o Dawidzie, wiele tytutdéw taczy psalmy z faktami
Zjego zycia (3,18,30,34,51,52,54,56,57,59,60,63). Rozsiane po psatterzu (3-41,
poza 33; 51-70, poza 66-67; 101-103; 108-110; 138-145), grupy Dawidowe
powstaty w bardzo skomplikowany i ztozony spos6b8. Preferencyjne uzycie imie-
nia Bozego Jhwh w Ps 3-41 i Elohim w Ps 51-72 odzwierciedlatoby tendencje
redaktoréw, ktorzy pogrupowali wiekszos$¢ psalmoéw Dawidad. Ten element
wplynat zapewne na proces powstawania i opracowywania psatterza.

W psatterzu znajdujg sie tez inne zbiory, uporzadkowane przypuszczalnie
na podstawie watkéw tematycznych i z powodow pragmatycznych. Grupa psal-
mow 93-100 zajmuje sie whadza krélewska Jhwh. Ps 120-134, zwane psalmami
stopni lub ,,wstepowan”, odnoszg sie do swiat pielgrzymkowych, ktore przycia-
gaty poboznych Zydow do Jerozolimy. Uwaza sie, ze niektére poematy alleluja-
tyczne zamykaja grupy psalmow (zob. 104-106; 111-117; 135 i 146-150) oraz
ze psalmy zapraszajace do chwaty (hodu, ,,chwalcie) wprowadzajg nastepujace
po nich grupy (zob. 107,1; 118,1; 136, 1)1011

Woypada uscisli¢, ze nagtéwki psalmow sa pdzniejsze. Te dodatki nie podaja
wprost, kto jest autorem okreslonego psalmu, cho¢ niekiedy nie da sie zupetnie
wykluczy¢ ich zwigzku z pierwotnymi okoliczno$ciami. Rubryki sg raczej po-
Srednimi wskazéwkami funkcji organizacyjnej i nadajg psalmom nowy kontekst,
odmienny od ich pierwotnego srodowiska liturgicznegoll.

8 C.T. Niemeyer, Probleem, s. 149, uwaza, ze psalmy Dawida nieprzypadkowo znajdujg sie
W pierwszej czesci psatterza. Zjawisko to bytoby wynikiem pracy redaktoréw psatterza.

9 Zob. C.T. Niemeyer, Probleem, s. 150.
10 Zob. G.H. Wilson, Editing, s. 188-190.

Il Tak np. G.H. Wilson, Editing, ss. 140-143, ktérego stanowisko krytykuje jednak J. Becker,
recenzujac jego rozprawe doktorskg, The Editing ofthe Hebrew Psalter, Chicago 1985, [w:J
»Beitrége zur Orientalistik” 45(1988) s. 180.
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W tytutach przekazano réwniez uwagi o sposobie wykonywania psalmow.
Czesto pojawiajgca sie rubryka ,,mistrzowi/kierownikowi chéru” odnosi sie za-
pewne do osoby odpowiedzialnej za ich liturgiczne wykonanie. Inne sformuto-
waniawskazuja na rodzaj psalmu: ,,piesn”, ,,prosha”, ,,kompozycja madrosciowa”
itd. Cho¢ nagtéwki nie sg Srodkiem edytorskim, decydujgcym o organizacji psat-
terza, to uwazasie jednak, ze ich funkcja polegata na tagodzeniu przejs¢ miedzy
grupami psalméw!2.

Slady interwencji redaktorskich nie sprowadzaja sie wytacznie do grup, lecz
rozciggajg sie na caty psatterz. Najbardziej widocznym elementem jest jego
podziat na pie€ ksiag (1-41; 42-72; 73-89; 90-106; 107-150)13, ktory sygnali-
zuja formuty btogostawienstwa (bcrdkd), zwane tez doksologiami, w Ps 41,14;
72,18-19 (i kolofon, w. 20); 89,53; 106,484, oraz seria psalmow allelujatycz-
nych. Uzycie tego ostatniego zabiegu przejawia sie u korica czwartej ksiegi
(104-106 z doksologig 106,48), a zwhaszcza w zakonczeniu pigtej (146-150)15.

Pie¢ ksigg psalméw: liczba ta przywotuje na mysl pieé ksiagg Tory. Autorzy,
ktérzy dostrzegaja w pierwszych lub ostatnich psalmach kazdej z ksiag echo
refleksji zawartych w Piecioksiegu, utrzymywali, ze istniat Scisty zwigzek mie-
dzy poszczegolnymi poczgtkowymi i korncowymi psalmami w kazdej z pieciu
ksiag psatterza a odpowiednimi ksiegami Tory!6.

Podziat na pieé¢ czesci dokonat sie prawdopodobnie w dwoch fazach. Ps 1-89
(ksiegi I-111), starsze, cechowaty og6lne tendencje, typowe dla dziatalnosci

12 Zob. G.H. Wilson, Editing, 161, s. 163.

B3 Zob. F.-L. Hossfeld, E. Zenger, Die Psalmen (Die Neue Echter Bibel. Altes Testament),
Wirzburg 1993, ss. 9-10; C. Levin, Die Entstehung der Blichereinteilung des Psalters, [w:]
»Vetus Testamentum” 54(2004), ss. 83-90.

14 Oprécz tych dwach zjawisk, D. Scaiola, Una cosa, ss. 415-416, twierdzi, ze piecioczesciowy
podziat psatterza potwierdzajg réwniez psalmy poczatkowe i koricowe pierwszych czterech
ksiag (1-2 i 40-41; 42-43 1 70-72; 73-74 i 88-89; 90-91 i 105-106), ktdre przywotujg sie
tematycznie.

15 Poniewaz dostrzezono analogie miedzy tym piecioczesciowym podziatem a piecioma ksie-
gami Mojzesza, postawiono hipoteze przyjmujaca istnienie Tory Dawida (psatterz) obok
Tory Mojzesza (Piecioksigg); zob. T. Lorenzin, llsalterio: torah di Davide, [w:] ,,Ricerche
storico bibliche” 16(2004), ss. 67-86.

161 tak na przyktad, w oparciu o pdzZniejsze interpretacje tradycji zydowskiej, A. Arens (Die
Psalmen im Gottesdienst desAlten Bundes. Eine Untersuchungzur Vorgeschichte des christli-
chen Psalmengesanges [Trierer Theologische Studien 11], Trier 1961, ss. 169-177) taczy
Ps 1-2z Rdz 1-2; Ps 41 z Rdz 49-50; Ps 42-43 z Wj 1-2; Ps 72 z Wj 39-40; Ps 73 z Kpl 1-2;
Ps 89z Kpl 26-27; Ps90 z Lb 1-2; Ps 118 z Lb 35-36; Ps 119 z Pwt 1-2; Ps 150 z Pwt 33-34.
Wigkszos$¢ tych zestawien oceniono jednak jako sztuczne; opierajgc sie niekiedy na komen-
tarzach targumicznych, wyrazajg one p6zniejsze raczej refleksje rabindw, a nie oryginalny
motyw klasyfikacji psalmow na ksiegi. Zdaniem H.-J. Krausa, Die Psalmen (Biblischer
Kommentar. Altes Testament 15/1), Neukirchen-Vluyn 19896, s. 9, ten rodzaj badan do-
prowadza do ,,serii absurdalnych kombinacji”.
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edytorskiej postugujgcej sie tytutami wzmiankujacymi autora oraz wyrézniaty sie
one orientacjg przewaznie btagalng. Ps 90-150 (ksiegi 1VV-V), nowsze zbiory
0 mniej zwartym szyku, majg wiele psalméw anonimowych (pozbawionych na-
gtowkow) i wiecej psalmdw pochwalnychll. Starozytnosc¢ pierwszych trzech ksigg
potwierdzaja ponadto zwoje qumranskie. Poréwnanie ich z psalmami z Qumran,
ktére stosujg inne kryteria organizacyjne i odbiegajg od ich rozmieszczenia
w Biblii hebrajskiej w tym, co odnosi sie zwilaszcza do Ps 90-150, wptyneto na
postawienie hipotezy, ze czwarta i pigta ksiega masoreckiego psatterza pozosta-
waty mniej stabilne z punktu widzenia powstawania tekstu, dlatego tez data ich
edytorskiego zamkniecia byta poZniejsza od daty pierwszych trzech ksiggls.

2. Srodki kompozycyjne i edytorskie

Proponujac okreslong budowe psatterza hebrajskiego, egzegeci postuzyli
sie dwoma rodzajami kryteriow: miejsce podej$¢ odwotujacych sie do czasu
powstania i do kultu, uwazanych za mniej odpowiednield, zajety obecnie proce-
dury, ktére jednoznacznie preferujg elementy kompozycyjne.

Autorzy podkreslajg czynniki jezykowe, odnoszace sie do zwiazkéw leksy-
kalnych miedzy tekstami oraz uwypuklajg elementy tematyczne, uwazne na
motywy tgczace psalmy.

Poza tym, co powiedziano w poprzednim paragrafie2), konkatenacje (tac.
concatenation ,,zwigzanie tancuchem?) uwaza sie za pierwszg czy podstawowag
konstrukcje, okreslajaca powiagzania miedzy przylegtymi psalmami?l.

17 Kompozycja ksiag 1'V-V zajat sie, np. U. Dahmen, ,, Gepriesen sei der Herr, der Gott Israels, vom
Anfang bis zum Ende der Zeiten” (Ps 106,48). Beobachtungen zur Entstehungsgeschichte des
Psaltersim vierten undfuinften Psalmenbuch, [w:] ,,Biblische Zeitschrift” 49(2005), ss. 5-25.

18 Ustalenie tekstu psatterza w dwoch fazach - Ps 1-89, starsze, ktore pierwsze przyjety swa
ostateczng kolejnosé, i Ps 89-150 nowsze i bardziej zmienne-jest hipotezg interpretujaca
11QPsa, ktdrg postawit P. W. Flint, The Dead Sea Psalms Scrolls and the Book of Psalms
(Studies on the Texts of the Desert of Judah 17), Leiden-New York-Kéln 1997; podjat on
teorie, ktdrg J. A. Sanders zaproponowat w The Dead Sea Scroll, Ithaca 1967 i rozwinat
w innych opracowaniach. Szczegbtowa dyskusje, zwlaszcza na temat 1 IQPsa, podaje D. Scaio-
la, Una cosa, ss. 77-94.

19 Zob S. Bazylinski, I Salmi 20-21 nel contesto dellepreghiere regali, Roma 1999, ss. 95-96.

20 Chodzi o podwéjny przekaz pewnych psalmoéw, o doksologie, psalmy allelujatyczne i psalmy
hodu, tytuty, uzycie imienia Bozego, grupy czesciowe itd. Poza tymi kryteriami D. Scaiola,

cosa, s. 212, odwotuje sie réwniez do struktury, dtugosci (mniej lub wiecej jednorodnej)
psalmu ijego rodzaju literackiego.

2l C. Barth, Concatenatio in ersten Buch des Psalters, [w:] B. Benzing [red.], Wort und Wir-
klichkeit. Studien zurAfrikanistikund Orientalistik I, Meisenheim am Glan 1976, ss. 30-40,
dostrzega, ze Ps 1-41 sa potgczone gtéwnie w pary, utrzymujac, ze nie mozna wykazac, iz
ta konkatenacja jest elementem statym.
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Jej zwolennik, Franz Delitzsch (+1890), postuguje sie wyrazeniem lexana-
logiae. Analogia warunkowataby porzadek psalméw na podstawie ich tematu,
podobienstwa terminologicznego, rozmieszczenia i sekwencji akrostychicznej22.
Zdaniem niemieckiego uczonego wiekszo$¢ psalmow taczy sie w pary z powodu
podobienstwa tematycznego (zob. 10i 11; 33i134,43 144; 671 68; 71 i 72 itd.).

Obok konkatenacji, ktorej przypisuje sie zasadnicze znaczenie, uczeni wy-
rézniajg inne powiagzania23. Sg nimi, na przyktad, zwigzek seryjny czy sieciowy
i ,,kisciowy”25, oraz potgczenie przyciggania albo przypadkowego ugrupowania
leksykalnego lub tematycznego?6.

W Swietle wymienionych potaczen Donatella Scaiolawyro6znia trzy typy psal-
mow?21. WSréd psalméwpocfod/ryc/i umieszcza ,,psalmy blizniacze”, bardzo do sie-
bie zblizone (111-112)28, i ,,psalmy bratnie”, ktérych podobienstwo formalne
i semantyczne jest mniejsze (3-4; 20-21; 127-128). Psalmy komplementarne,
nastepnie, s podobne do siebie tylko zjednego punktu widzenia, a r6zne z innego
(16-17; 25-26). Wreszcie psalmompoczatkowym i koncowym, ktére sg podgrupg
psalmow komplementarnych, autorka przypisuje wazna rolg w organizacji po-
szczegOlnych czesci psatterza i catej ksiegi psalmow (1-2; 40-41; 42-43; 70-72).

Inng procedurg edytorskajest zestawienie (jukstapozycja), ktére opierasie
na podobnych lub kontrastujgcych tresciach29. Jest ono szeroko stosowane, na

22 F. Delitzsch, Symbolae ad Psalmos illustrandos isagogicae, Lipsiae 1846, s. 38.
23 Zob. D. Scaiola, Una cosa, s. 212.

24 W swej rozprawie habilitacyjnej G. Barbiero, Das erste Psalmenbuch als Einheit. Eine
synchroneAnalyse von Psalm 1-41 (Osterreichische biblische Studien 16), Frankfurt-Ber-
lin-New York-Paris-Wien 1999, ss. 24-25, uzyt stowa ,,Vernetzung”, wskazujac na wzajem-
ne, luzniejsze potgczenie. To niemieckie wyrazenie T. Lorenzin, | Salmi. Nuova versione,
introduzione e commento (I libri biblici. Primo Testamento 14), Milano 2000, s. 15, oddaje
wioskim stowem ,,reticolazione” (,,usieciowienie”).

%5 Zdaniem M. Miliarda, Die Komposition des Psalters. EinformgeschichtlicherAnsatz,"Tubin-
gen 1994 (Forschungen zum Alten Testament 9), s. 51, ki$¢ (cluster) w psalmie ,,ustawia
w szeregu te same motywy na nizszym poziomie motywoéw jezykowych i formu#”. Pojecie to
w odniesieniu do wiekszej ilosci psalméw wskazuje na ich zgrupowanie, w ktorym potgcze-
nie miedzy poszczegdlnymi kompozycjami jest raczej dowolne.

26 G. Barbiero, Daserste Psalmenbuch, s. 21, uzywa wyrazenia ,,Attraktionsprinzip” (,,zasada
przyciggania”), przejetego réwniez przez Lorenzina, 1 Salmi, s. 15.

21 Zob. D. Scaiola, Una cosa, ss. 249-417.

28 Zob. W. Zimmerli, Zwillingspsalmen, [w:] J. Schreiner [red.], Wort, Lied und Gottesspruch.
Beitrége zu Psalmen und Propheten (Forschung zur Bibel 1), Wirzburg 1972, ss. 105-113;
Millard, Komposition, s. 15-16.

29J. P. Brennan, Psalms 1-8. Some Hidden Harmonies, [w:] ,,Biblical Theology Bulletin”
10(1980), ss. 25-29; Lorenzin, | Salmi, s. 5; Y. Zakovitch, Juxtapositionen im Buch der
Psalmen («Tehillim»), [w:] F.-L. Hossfeld, L. Schwienhorst-Schonberger [red.], Das Manna
falltauch heute noch. Beitrage zur Geschichte und Theologie desAlten, Ersten Testaments.
FestschriftfurErich Zenger (Herders biblische Studien 44), Freiburg 2004, ss. 660-673.
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przyk¥ad w psalmach o podobnym poczatku (103-104; 105-106-107), w powra-
cajacych wyrazeniach (7,18 i 8,21 9,2; 32,11 i 33,1) i w utozeniu obok siebie
psalmow z r6znymi imionami Boga (psatterzjahwistyczny, Ps 3-41, i elohistycz-
ny, Ps51-72)30.

Dla czesciowej organizacji psalméw uczeni wielka role przypisuja temato-
wi. Bolesna egzystencja cztowieka biednego i sprawiedliwego, ktérego Pan oca-
lit jest tematem Ps 3-41, za$ dla Ps 15-24 zaproponowano w szczeg6lnosci temat
ubogiego, ktéry jest przesladowany3l. Ten watek jest obecny w tychze psalmach
obok innych motywow, na przyktad Tory, czy godnosci krélewskiej32. Ps2,41,72,
89 ukazujg postep w rozumieniu godnosci krélewskiej i przymierza Dawidowe-
go. Ps 90-106 tworzg jednostke tematyczng, bedgcg odpowiedzig na zagadnie-
nie upadku przymierza, i wskazujg na Jhwh-Krdéla jako ucieczke dla ludu po
ustaniu monarchii3. Motyw oddawania chwaty Bogu w Ps 146-150 okazuje sie
wiodacymw zakonczeniu psatterzass. W ksiedze psalméw wyrdznia sie ponadto
inne zespoty tematyczne: madrosciowy, prawny, prorocki, dawidowy, mesjanski
i kolektywny3b.

W swej ostatecznej formie psatterz hebrajski rozwijatby zasadniczo dwie
tematyki: krélewska i madrosciowa36. Zrodtem pierwszego tematu sg psalmy
krélewskie, ulokowane w miejscach strategicznych psatterza: rama (2 i 144)

30 Zob. Wilson, Editing, ss. 194-197.

3 F.-L. Hossfeld, E. Zenger,,, Werdarfhinaufziehen zum BergJHWHSs?". Zur Redaktionsge-
schichte und Theologie der Psalmengruppe 15-24. [w:J G. Braulik [red.], Biblische Theologie
undgesellschaftlicher Wandel, Freiburg-Basel-Wien 1993, ss. 166-182.

32 P.D. Miller, Kingship, Torah Obedience, and Prayer. The Theology ofPsalms 15-24, [w:]
Seybold-Zenger, Neue Wege, ss. 127-142.

33 Zob. B. Gosse, Le quatrieme livre du Psautier, Psaumes 90-106, comme réponse a I'échec de
la royautédavidique, [w:] ,,Biblische Zeitschrift” 46(2002), ss. 239-252.

3 Poza watkiem godnosci krélewskiej Jhwh (93, 96-99) i koricowym hallelem (146-150),
Wilson, Editing, ss. 190-194, odnotowuje, ze réwniez dwie inne serie psalméw pozwalajg
dostrzec uzycie tematéw do ich organizacji: chwata, Ps 65-68 i dzieto Jhwh w historii
Izraela, Ps 105-106.

3 N. Fuglister, Die Verwendung und das Versténdnis der Psalmen und des Psalters um die
Zeitenwende, [w:] J. Schreiner [red.], Beitrage zur Psalmenforschung. Psalm 2 und 22 (For-
schung zur Bibel 60), Wirzburg 1988, ss. 319-384, zwi. ss. 354-380. Po czesci powiddt sie
zamiar Miliarda, Komposition, ss. 63-89, ktory wyodrebnia temat pielgrzymki jako zasadni-
czy motyw, wokot ktérego zostat zorganizowany psatterz. Krytyczng ocene tegoz stanowiska
dat J.-M. Auwers, recenzja M. Miliard, Die Komposition des Psalters. Einformgeschichtlicher
Ansatz, Tubingen 1994, [w:] ,,Revue théologique de Louvain” 26(1995), ss. 496-501.

3% J.A. Grant, 77ze K/zig as Exemplar. The Function of Deuteronomy's Kingship Law in the
Shaping ofthe Book ofPsalms (Society of Biblical Literature. Academia Biblica 17), Lei-
den-Boston 2004, analizuje psalmy madrosciowe (Torah Psalms) i krolewskie, by wskazaé,
ze Tora i godnos¢ krélewska sa waznymi motywami literackimi w procesie ostatecznej
redakcji psalmoéw w grupach.
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i koncowe pozycje ksiag pierwszej i drugiej (72) oraz trzeciej (89)37. Nato-
miast motywy madrosciowe i/lub dydaktyczne sg obecne w innych psalmach ra-
my (1 i 145) i w psalmach poczatkowych ksiegi trzeciej (73), czwartej (90) i pia-
tej (107)3s.

Ten podstawowy splot dwdéch watkéw potwierdza ponadto madrosciowe
i krélewskie otwarcie psatterza (Ps 1-2)39 oraz jego allelujatyczne zakoriczenie
(Ps 146-150)40), ktére wienczy dzieto w klimacie chwaty, powszechnie oddawa-
nej Bogu. Wychodzac od zachety, by by¢ postusznym Bogu (Ps 1), dociera sie do
chwaty, wyrazanej przez wszelkie stworzenie (Ps 150).

Z powyzszego zestawienia tematow wylania sie fragmentaryczny raczej
wizerunek psatterza, ustalany w najnowszych badaniach. Biorac pod uwage fakt,
ze méwienie o temacie lub tematach systematycznie organizujacych caty psat-
terz pozostaje nadal zagadnieniem otwartym, lepiej chyba bedzie przyjac jedy-
nie jego czes$ciowa organizacje w oparciu o kryterium tematyczne.

31 Opowiadajac sie za organizacja psatterza, E.-J. Waschke, Die Stellung der Kénigstexte ini
Jesajabuch im Vergleich zu den Kdnigspsalmen 2, 72 und 89, [w:] ,,Zeitschrift fur die altte-
stamentliche Wissenschaft” 110(1998), ss. 348-364, pokreslit role redakcyjna trzech psal-
mow krélewskich (2,72,89), stawiajac hipoteze, ze podobnie jak w ksiedze 1zajasza (9,1-6;
11,18; 32,1-5.15-20; 55,1-5), obecnos¢ tekstéw krdlewskich jest strategiczna ze struktu-
ralnego punktu widzenia. Zdaniem Wilsona, Editing, s. 207, te trzy psalmy funkcjonowaty
jako swego rodzaju szwy pierwszych trzech ksigg psatterza.

38 Weber, Psalmen, ss. 43-44.

39 Omédwienie pozycji, wedtug ktorych od czaséw Ojcéw Kosciota Ps 1-2 sg prologiem psatte-
rza i kluczem do jego lektury, zob. J.-M. Auwers, Les voies de Pexégése canonique du
Psautier, [w:] J.-M. Auwers, H.J. de Jonge [red.], The Biblical Canons (Bibliotheca ephe-
meridum theologicarum Lovaniensium 163), Leuven 2003, ss. 12-17.

40 Nadal przedmiotem dyskusji jest kwestia psalméw bedacych zakoriczeniem catego psatte-
rza. Na rzecz Ps 146-150 wypowiadajg sie na przykiad: E. Zenger, ,,DaR alles Fleisch den
Namen seiner Heiligungsegne” (Ps 145,21). Die Komposition Ps 145-150 alsAnstof3 zu einer
christlich-jidischen Psalmenhermeneutik, [w:] ,,Biblische Zeitschrift” 41(1997), ss. 1-27;
K. Koch, Der Psalter und seine Redaktionsgeschichte, [w:] Seybold-Zenger, Neue Wege,
s. 255; G.H. Wilson, The Editing, ss. 189-190; Tenze, Shape of the Book of Psalms,
[w] ,,Interpretation” 2(1992), ss. 132-133; Tenze, Shaping the Psalter. A Consideration of
Editorial Linkage in the Book ofPsalms, [w:] J.C. McCann [red.], The Shape and Shaping of
the Psalter (Journal for the Study of the Old Testament. Supplement Series 159), Sheffield
1993, s. 74; J.-M. Auwers, Les voies, ss. 10-12. Zastrzezenia wobec tych pozycji wysuneta
D. Scaiola, Una cosa, ss. 411-415. Ze swej strony uwaza ona, ze Ps 149-150 sg koricowg
parg catego psatterza. Odnotowuje bowiem, ze Ps 149 zaktdca przebieg motywu oddawa-
nia chwaty w Ps 148-150 i podkresla elementy styczne, z punktu widzenia leksykalnego
i tematycznego, miedzy Ps 149 a Ps 2. Na koniec, A. Wénin,Le psaume 1 etV,,encadrement”
du livre des louanges, [w:] P. Bovati - R. Meynet [red.], ,,Ouvrirlesécritures” (Lectio divina
162), Paris 1995, s. 169-176; Tenze, Entrare nei salmi (Studi biblici 41), Bologna 2002,
ss. 82-92, z powoddw tematycznych i leksykalnych uwaza, ze Ps 148-150 zamykajg wytacz-

nie pigtg ksiege.
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3. Zamkniecie procesu redakcyjnego

Okreslenie czasu ostatecznej redakcji psatterza przycigga uwage uczonych,
ktérzy obecnie raczej mniej zajmuja sie datacjg poszczegblnych psalmowil.

Mimo Ze nie sformutowano jak dotad ostatecznej odpowiedzi na pytanie
o dolng granice czasowa procesu redakcyjnego, wiekszosé uczonych wypowiada
sie za okresem po niewoli babilonskiej, wskazujac jako terminus ad quem (czas,
do ktérego cos sie powinno stac) I1-1 w. przed Chr., to znaczy okres, w ktérym
Septuaginta przettumaczyta psatterz hebrajski42.

Poza danymi wynikajacymi z tego greckiego przektadu, Erich Zenger pro-
ponuje pie¢ innych przestanek43 na rzecz tezy o redakcyjnym zamknieciu psatte-
rza w Il wiekudd. Przede wszystkim jezyk i teologia Ps 1-2 i 146-150 (ramy
psatterza) sg podobne do jezyka i teologii Syracydesa, z ok. 175 roku przed Chr.

41 Szczeg6towe opracowania sg bardziej przekonujace w proponowaniu kryteridow niz prak-
tycznych rozwigzan datacji kazdego z psalmow.

42 G. Rinaldi, / Canti di Adonaj. Introduzione storico-religiosa ai Salmi (Studi biblici 23),
Brescia 1973, s. 136, zgadza sie z twierdzeniem, ze grecki przektad Septuaginty wyznacza
dolng granice powstania psatterza, lecz nie wskazuje on na doktadna date przettumaczenia
psalméw. Z dziet T.K. Cheyne’a, The Origin and Religious Contents ofthe Psalter, London
1891, s. 12,83 i H.B. Swetego,>4/z Introduction to the Old Testament in Greek, Cambridge
1902, s. 25, mozna przyjact, ze psatterz grecki pochodzi z okresu miedzy potowa Il wieku
przed Chr. a drugg potowg ! wieku przed Chr.; J. Schaper, DerSeptuaginta Psalter. Interpre-
tation, Aktualisierung und liturgische Verwendung der biblischen Psalmen im hellenistischen
Judentum, [w:J E. Zenger [red.], DerPsalterin Judentum und Christentum (Herders biblische
Studien 18), Freiburg-Basel-Wien 1998, ss. 165-183, utrzymuje, ze to ttumaczenie ujrzato
$wiatto dzienne ok. 100 r. przed Chr. Przeciwnie za$ G. Dorivai, Septante et texte massore'ti-
que. Le cas des psaumes, [w:] A. Lemaire [red.]. Congress Volume Basel 2001 (Vetus
Testamentum. Supplements 92), Leiden-Boston 2002, ss. 139-161, sadzi, ze ttumaczenie
greckie powstato przed redakcyjnym zamknieciem psatterza masorcckiego.

43 Zob. E. Zenger, Das Buch der Psalmen, [w:] tenze i in. [red.], Einleitung in das Alte
Testament (Kohlhammer Studienbiicher Theologie 1/1), Stuttgart 20066, ss. 366-367; argu-
menty przyjete przez Lorenzina, / Salmi, ss. 24-25.

4 E. Zenger, Das Buch der Psalmen, ss. 364-365, optuje za Il wiekiem jako granicg procesu
redakcyjnego, rozpoczetego w VI wieku (zob. Hossfeld-Zenger, DZe Psalmen, ss. 5-27).
A. Lange, Die Endgestalt desprotomasoretischen Psalters und die Toraweisheit. Zum Bedeu-
tungdernichtessenischen Weisheitstexte aus Qumranfirdie Auslegungderprotomasoretischen
Psalters, [w:] E. Zenger [red.], Der Psalterin Judentum, ss. 101-136 i U. Dahmen,,,G'eprie-
sen seiderHerr”, ss. 2-5, pierwsza potowa Il wieku przed Chr. Podobnie Lorenzin,/Sfl/wz,
ss. 24-25, przychyla sie do okresu miedzy 200 r. a 150 r. przed Chr.; Weber, Psalmen, s. 46,
I11-11 wiek przed Chr.; zob. M. S. Rozenberg- B.M. Zlotowitz, The Book ofPsalms. A New
Translation and Commentary, Northvale-Jerusalem 1999, s. X1V. Extra chorum E. Cortese,
Sulle redazionifinali del Salterio, [w:] ,,Revue biblique” 106(1999), ss. 66-100, stwierdza,
ze redakcja catego psatterza miata miejsce na poczatku IV wieku przed Chr. Ponadto,
w opracowaniu Lapreghiera del Re. Formazione, redazione e teologia dei ,,Salmi di Davide”
(Supplementi alla Rivista Biblica 43), Bologna 2004, ss. 150, 152-155,178. Tenze autor
stawia hipoteze o istnieniu psatterza monarchicznego, zasadniczo przedwygnaniowego.
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Powtore, pewne tematy (madro$¢ prawa, eschatologia, chwata Boga) znajduja sie
zarbwnow Ps 1-2,146-150, jak i w tekstach gumranskich, datowanych od 200 do
150 roku przed Chr. Po trzecie, niemiecki uczony wskazuje na cytaty z Ps 1,1
i 2,1-2, skojarzone z innymi passusami biblijnymi oraz przypisane eschatolo-
gicznie essenskiej wspolnocie w 4Q174 (miedzy 71 r. a 63 r. przed Chr.); dlatego
przyjmuje on, ze psatterz byt uwazany za dzieto posiadajgce taki autorytet juz
u poczatkow tej wspolnoty (152 r. przed Chr.). Ponadto, rekopis z Masady (MasPsh
= Masilf) z drugiej potowy | w. przed Chr. odtwarza Ps 150,1-6 (w takiej samej
formie jak w teks$cie masoreckim) w koncowej pozycji, co zaktada istnienie
psatterza ztozonego ze 150 psalmow. Na koniec, podkresla on pewna bliskos¢
IV iV ksiegi psatterza (90-106 i 107-150) z ksiegami madrosciowymids.

* * *

Wspobtczesna egzegeza psalméw jest wielokierunkowad6. Niniejszy esej zaj-
muje sie jednym zwazniejszych kierunkow ich interpretacji, koncentrujagcym sie
wokdét kompozycji psatterzajako dzieta literackiego. Pomijajac szczeg6towy opis
osiagnie¢ poszczegdblnych badaczy w tej dziedzinie, przedstawia podstawowe zja-
wiska kompozycyjne, opisuje kryteria organizacyjne i podaje przypuszczalng date
zakonczenia procesu redakcji psatterza hebrajskiego jako Swietej ksiegi.

Summary

77ie Psalter as a literary Work
Remarks on a new Trend ofResearch

The article describes a common interpretation trend in vogue, namely the
contextual reading of the Psalms. This analysis considers a single Psalm as
a unit, which occupies a planned position in its context, and struggles to demon-

45 Mniej pewne jest natomiast odniesienie do 2Mch 2,13. Jego zwolennik, Eerdmans, Psalms,
s. 14, utozsamia wyrazenie ,,ksiegi Dawida” (ta [biblia] ton Dauid) z ksiegg psalméw, jaka
Nehemiasz miatby zebra¢ wraz z innymi tekstami w bibliotece. F.-M. Abel, Les livres des
Macchabées (Etudes bibliques), Paris 1949, s. 308, jest za tym utozsamieniem. Zob. jednak
zastrzezenia R. Dorana, The Second Book ofMaccabees, [w:] The New Interpreter's Bible,
Nashville 1996, t. 4, s. 199.

46 Dobrg prezentage wielokierunkowych badan literackich psalmoéw czytelnik moze znalez¢é
w nastepujacych opracowaniach: J.-M. Auwers, Oii va Vexégése du Psautier? Bilan de six
années d'etudespsalmiques (1995-2000), [w:] ,,Revue théologique de Louvain” 32(2001),
ss. 374-410; M. Oeming,/bi der Quelle des Gebets. Neuere Untersuchungen zu den Psalmen,
[w:J ,, Theologische Literaturzeitung” 127(2002), ss. 367-384; P. Abadie, Bulletin d'exégése
de TAncien Testament. Ecrits et epoquepostexilique, [w:] ,,Recherches de science religieuse”
90(2002), ss. 231-236. Wyrazem nowych tendencji w interpretacji psalmow jest réwniez
obszerne dzieto zbiorowe pod redakcjg P.W. Flinta, P.D. Millera Jr., The Book ofPsalms.
Composition and Reception (Vetus Testamentum. Supplements 99), Leiden-Boston 2005.
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strate that the Hebrew Psalter is an intentionally arranged book. This presenta-
tion follows a pattern which brings into focus key questions related to this novel
approach. First, the literary phenomena are portrayed along with elements that
allow one to consider the Psalter as an organized literary work. Second, various
editorial procedures are studied, both lexical and thematic, which biblical scho-
lars have used in proposing their arguments in favor of the compositional arran-
gement of the Psalter. Third, a hypothetical end of the editorial process, which
have generated today’s book of Psalms, is worked out succinctly.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 16(2007)

PRZYJAZN MIEDZY CHRYSTUSEM A UCZNIEM
W 15, 7-17

W powszechnej definicji przyjazn opisuje relacje miedzyosobowa, w ktérej
osoby wzajemnie sie wspierajg i wspotpracujag ze sobg. Gtéwnymi cechami cha-
rakterystycznymi sa: solidarnos¢, lojalnos¢, afekt oraz altruizm. Ta ostatnia
z cechjest rozumianajako bezinteresowna pomoc innej osobie. Przyjazn jako
wartos¢, ktora czyni cztowieka istota wyjatkowg wérdd innych stworzen, wymy-
ka sie wszelkim prébom racjonalizacji. Inno$¢ od pozostatych stworzen charak-
teryzuje sie tym, ze cztowiek jest stworzony na obraz i podobieristwo Boga (por.
Rdz 1,26), a z tym zwiazanajest umiejetnos¢ zawierania przyjazni, czyli kocha-
nia i bycia kochanyml Przyjaciela nie szuka sig, ale sie go odkrywa sposréd
wielu innych os6b. Zdumienie niezwyktym podobienstwem drugiego cztowie-
ka do nasjest droga do odnalezienia prawdziwej przyjazni. Do kogo wiec czto-
wiek jest bardziej podobny, jesli nie do swego Stwaércy? Dlatego idea przyjazni
z Bogiem jest powotaniem kazdego cztowieka. Boza przyjazh jest nieskonczo-
na i to nig obdarza On kazdego cztowieka. Jest ona odbiciem absolutnej
i doskonatej mitoSci miedzy Osobami Trojcy Przenajswigtszej: Ojcem, Synem
i Duchem Swietymi

Omawiana idea przyjazni w kontekscie catej perykopy J 15,7-17 prowadzi
nas do pewnego obrazu pierwotnego Kosciota. Ewangeliscie chodzi o ukazanie
wewnetrznej wiezi wspolnoty i jej relacji do Jezusa, wzorowanej na relacji,
ktora jest miedzy Tréjcag Swietg. Kosciér wiasnie reprezentowany jest przez
uczniéw zyjacych z Jezusem. Dlatego tez wnioskuje sie, ze Kosciot zaczat juz
istnie¢ od samych poczatkéw dziatalnosci Jezusa. Ewangelista ujawnia mito$¢
Jezusa do Kosciota. Ukazuje, ze to co miato miejsce za zycia Jezusa, czyli Jego

1 J. Nawrot, Przyjazh w Etykach Arystotelesa, wpismach madrosciowych Septuaginty oraz
w Nowym Testamencie, Poznan 2004, s. 9.

2J. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie, Krakéw 2004, s. 415.
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dziatalno$¢ az po wywyzszenie na krzyzu bedzie kontynuowane przez obieca-
nego Parakleta. Byta to historyczna misja Jezusa, ktéra trwa do dzis. Méwigc
bardziej precyzyjnie, to w Duchu Prawdy zostaje ukazana jej istota i cel3.
H. Langkammer ukazuje pewien schemat, w ktérym prezentuje te cechy, ktére
powinny charakteryzowac kazdego cztonka wspdlnoty koscielnej, czyli przyja-
ciot Jezusa:

4
Uwielbienie Ojca
(zasadniczy cel)

1. Poznanie pierwszym warunkiem przyjazni

W omawianej perykopie J 15, 7-17 wystepuje termin oléa. Uzyty on jest
w kontekscie negatywnym, w odniesieniu do stugi: Juz was nie nazywam stugami
(6odloug), bo stuga nie wie (6ouJoe ouk olécu), o czynipan jego, ale nazwatem
wasprzyjaciotmi, albowiem oznajmitem wam wszystko, co ustyszatem od Ojca
mego (J 15,15). Jan uzywajac terminu olda nie ma na mysli ,,dazenia do wie-
dzy”, ale po prostu stan ,,wiedzy”. Ewangelista uzywa na okres$lenie poznania
réwniez czasownika ylvcéokg). |. de la Potterie widzi wyraZzne rozréznienie mie-
dzy tymi dwoma czasownikami. Wedtug niego ylvclokgo odnosi sie do zdobywa-
nia wiedzy; obejmuje ono pole wiedzy doswiadczalnej, ktérg cztowiek zyskat
przez dtugi wysitek. C. Spicq utrzymuje ten sam rodzaj rozréznienia: yivcéokw
odnosi sie do wiedzy zdobytej przez nauke, podczas kiedy oléa odnosi sie do
wiedzy otrzymanej przez wizje. Zasadniczo ta sama idea wystepuje u E. Abbot-
ta, ktéry thumaczy ylvcdoko) jako ,,naby¢ wiedze 0, a oléa jako ,,zna¢ wszystko
dookota”. Istnieje pewna podstawa dla takiego rozréznienia. Tli/woked jest pre-
ferowanym terminem u Jana dla ukazania wiedzy, ktorg Jezus nabywa na ludz-
ki sposob: J 4,1; 6,15. Jednakze nie jest to zawsze tatwe do stwierdzenia, ze

3H. Langkammer, Kosciot wJanowej Ewangelii, RTK 1(1995), s. 69n.
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ewangelista ma na mysli, iz Jezus zdobyt wiedze na ludzki sposéb. Na przyktad
wg J 5, 6 Jezus wie, ze kaleka byt chory dtugi czas; w 16,19 wie, ze uczniowie
chcg Go zapytac. Czy sa to wiec przyktady zwyktej wiedzy, czy boskiej zdolnosci
przenikniecia ludzkiego serca: Jezus natomiast nie zwierzatsie im, bo wszyst-
kich znat ( i nie potrzebowalt niczyjego $wiadectwa o cztowieku. Sam
bowiem wiedziat (cyli”™xjkci/), co w cztowieku sie kryje (J 2,25). Przykiad gtebo-
kiej duchowej wiedzy uzyskanej przez doswiadczenie ukazany jest w wypowie-
dzi Piotraw J 6,69: A my$my uwierzyli ipoznali (eYi*Kapcd), ze Tyjeste$ Swietym
Boga. Termin olda czesto jest uzywany na okre$lenie intuicyjnej wiedzy, ktorg
Jezus ma o Ojcu i o istocie Boga. Jednakze wspomniane rozréznienie zatamuje
sie, kiedy zauwazy sie, ze czasownik ylvgxjked w licznych miejscach jest uzyty
w takim samym kontekscie co termin oioa4:

oida YIVGXJIKG)

Jezus zna Ojca

J7,29:Ja Goznam (ol6a), boodNiego  J 10,15:jak Mniezna (yu"Jokel) Oj-
jestem i On Mniepostat; por. J 8,55. ciec, aJaznam (yu"Jokoj) Ojca. Zycie
moje oddajeza owce; por.J 17,25.

Jezus zna wszystkie rzeczy albo wszystkich ludzi

J 16, 30: Teraz wiemy, ze wszystko J 2, 24: Jezus natomiast nie zwierzat
wiesz (o0idae) inie trzeba, aby Cig kto  sie im, bo wszystkich znat (yu”jokclu).
pytat. Dlatego wierzymy, ze od Boga

wyszedtes; por. J 18,4.

Poznanie Jezusa poznaniem Ojca

J8,19: Gdybyscie Mnieznali (fiteLte), J 14, 7: Gdybyscie Mnie poznali
znalibyscie (fidetre) i Ojca mego. (cY”Kare), poznalibyscie (Y"c6ocole)
i mojego Ojca; por.J 17,3.

Swiat albo grzesznicy nie znajg Ojca lub Jezusa

J 8,19: Jezus odpowiedziat: Niezna- J 16, 3: Beda tak czyni¢, bo nie po-
cie (OLOave odtc) ani Mnie, ani Ojca  znali (ovk ey”oaiz) ani Ojca, ani
mego; por. J 15,21; 7,28. Mnie; por. J 1,10; 17,25; 1J 3,1.6.

4R.E. Brown, The GospelAccording to John I-XI11, New York 1966, s. 514.
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Cytowane teksty wskazuja na to, ze mimo wczesniej przedstawionego roz-
réznienia w Ewangelii Janowej nie znajduje sie zasadniczej granicy miedzy
oléa a YivCiXJKQ). Jednakze F. Gryglewicz idac za |. de la Potterie zauwaza pewna
subtelng roznice w tych zdawatoby sie uzytych synonimicznie terminach. Moz-
na dostrzec, ze gdy jest mowa o0 poznaniu Jezusa i o poznaniu Boga, to ewange-
lista Swiadomie uzywa réznych terminéw. Wybor terminu zalezny jest od tego,
do jakiego $rodowiska zwraca sie Jezus. Terminu ylvgxjkci Jezus uzywa odno-
szac sie do wiernych, ktérzy poznajg Boga (14,7; 17,3)5 Takie poznanie sktada
sie wiec ze stopniowego wprowadzania stuchaczy w tresci im przekazywane,
w celu doprowadzenia do uznania ich za jedynie prawdziwe i uwierzeniaw nie.
W tym wypadku chodzi o Swiadome przyjecie nauki Chrystusa. Termin oléa,
chociaz dotyczy rowniez poznania Jezusa i Boga, wystepuje w wypowiedzi skie-
rowanej do Zydéw w formie wyrzutu: Jezus odpowiedziat: Nie znacie (otoare) ani
Mnie, ani Ojca mego. Gdybyscie Mnie znali (rjocLve), znalibyscie (rjoctre)
i Ojcamego (J 8,19). Zydzi nie rozpoznajac Jezusajako Chrystusa, spotykajg
sie z silnym wyrzutem z Jego strony, ze nie poznali (oléa) Go, a tym bardziej nie
znaja Boga Ojca, ktorego w szczegolnosci oni powinni znact. Jezus odpowiada-
jac Zydom zaktada réwniez ten sam rodzaj poznania, czyli poznanie czysto
intelektualne (ol6a). Na pozor podobna sytuacja ma miejsce podczas Ostatniej
Wieczerzy. Przypomina ona trescig ten wyrzut, jaki Jezus zastosowat wczesniej
odnosnie do Zyddw. Znajac ich wiare, przedtozyt im wyjasnienie, opierajac sie
na swoim zjednoczeniu z Bogiem Ojcem7. Tomasz nie rozumiat sensu drogi
Jezusa. Nie potrafit jeszcze spojrze¢ ponad rzeczywisto$¢ doczesnas8: Odezwat
sie do Niego Tomasz: Panie, nie wiemy (ouk oi6apcu), dokad idziesz. Jak wiec
mozemyznac (d&bcu) droge? (J 14,5); Odpowiedziat mu Jezus: Jajestem droga
iprawda, izyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczejjak tylko przeze Mnie.
Gdybyscie Mnie poznali (éyucOKare), znalibyscie (yucSoeoOe) i mojego Ojca. Ale
terazjuz Goznacie (yu“cJarccrc) i zobaczyliscie (J 14,6-7). W odpowiedzi Jezus
stosuje termin ylvwokco. Nie odwotuje sie tylko do poznania intelektualnego,
ale i do osobowego9, ktére ma duzy zakres mozliwosci i jest w ciggtym rozwoju

5F. Gryglewicz, Zycie chrzescijanskie w ujeciu $w. Jana, Katowice 1984, s. 74n; Wyjatkiem
jest odniesienie sie do Marty, siostry £.azarza. Jej poznanie bylo pewne (ol6a), zwigzane
z catkowitym przekonaniem, ze Bog Ojciec uczyni wszystko to, o co poprosi Syn: Marta
rzekta do Jezusa: Panie, gdybystu byt, méj brat by nie umart. Lecziteraz wiem (oléa), ze Bég
da Ci wszystko, o cokolwiek bys$ prosit Boga (J 11, 22). Rowniez byta pewna co do
zmartwychwstania jej brata t.azarza w dniu ostatecznym: Rzekta Marta do Niego: Wiem
(olda), ze zmartwychwstanie w czasie zmartwychwstania w dniu ostatecznym (J 11,24).

6 Tamze, s. 72.

71 Tamze, s. 73.

8L. Stachowiak, Ewangelia wedtug$w. Jana, Poznan 1975, s. 312.
9 A. Paciorek, Ewatigelia wedtug $w. Jana, Lublin 2000, s. 165.
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i pogtebianiullllest to poznanie wiasciwe wierze. Jest ono darem i cztowiek
o wiasnych sitach do tego rodzaju poznania (ylpgxjkcii) nie moze dojs¢ll. Postac¢
Tomasza reprezentuje tych ludzi dobrej woli, jeszcze nie obdarzenych Du-
chem Swietym, ktory o wszystkim pouczyl?. Réznice te mozna zauwazy¢ w sto-
wach Jezusa skierowanych do Piotra podczas Ostatniej Wieczerzy: Jezus mu
odpowiedziat: Tego, coJa czynie, ty teraz nie rozumiesz (ouk otéae), ale pozniej
bedziesz to wiedziat (Y~cJog) (J 13,7).
Wiara i poznanie sg ze sobg Scisle ztgczone:/! mySmyuwierzyliipoznali, ze Ty
jestes$ Swietym Boga (J 6,69). Wiaraw tym wyznaniu Piotra poprzedza pozna-
niel3. Istnieje wzajemne przenikanie sie wiary i poznania. Jak wiara tak i pozna-
nie powoduje wzajemny wzrost. Poznanie to odkrywanie mitosci, rozpoznawanie
samego Jezusa. Jest to wejscie w Swiat mitoscild. Poznawanie Boga jest stanem
zdeterminowanym przez mito$¢: Umitowani, mitujmy sie wzajemnie, poniewaz
mitoséjest z Boga, a kazdy, kto mituje, narodzitsie z Boga i zna Boga. Kto nie
mituje, nie zna Boga, bo Bdgjest mitoscig (1J 4, 7-8). Mitos¢ Kieruje relacjg
zaréwno Oijca i Syna (J 3, 35), jak i Jezusa do Jego ucznidw, czyli przyjaciot
(J 13, D15 Uczniowie Chrystusa nie tylko rozpoznaja dzieki wierze ,,dobrego
pasterza”: Ja jestem dobrym pasterzem i znam (yli/cooko) owce moje, a moje
Mnieznajg (yli'cookouol), podobniejak Mnie zna (YivcduKet) Ojciec, a Jaznam
(ymwko) Ojca. Zycie moje oddaje za owce (J 10, 14-15), ale réwniez wiara
z poznania czerpie sile do zjednoczenia sie z Jezusem i do mitowania Golé. Rela-
cje miedzy Ojcem i Synem charakteryzuje wzajemne poznanie sie (yiugxjkci),
i taka sama sytuacja zachodzi miedzy Jezusem a uczniami (J 10,14-15.27; por. 7,29;
8,55)17. Wiara w Jezusa i poznanie prawdy czyni prawdziwych uczniow, czyli
przyjaciét Chrystusa: Wtedy powiedziatJezus do Zydow, ktérzy Mu uwierzyli:
Jezeli trvacie w nauce mojej, jestescie prawdziwie moimi uczniami i poznacie
(YcJacaOc) prawde, aprawda was wyzwoli (J 8, 31-32). Prawda (aAqOeia) jest
sam Jezus, a poznanie Jego jest poznaniem zbawienial8.
Podczas Ostatniej Wieczerzy Jan prezentuje kontrast miedzy przyjaciétmi
a stugami (J 15,15), ktory jest dopetnieniem kontrastu miedzy stugami a dziec-

10F. Gryglewicz, Zycie chrzescijanskie, s. 74.

11J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, Krakow 2002, s. 369.

12 L. Stachowiak, Ewangelia wedtug $w. Jana, s. 313.

13 E. Szymanek, Wiara i niewiara, [w:] F. Gryglewicz [red.], Egzegeza Ewangelii $w. Jana,
Lublin 1992, s. 270.

14 M. Bednarz, Pismasw. Jana, Tarn6w 1997, s. 165; por. E. Szymanek, Wiara i niewiara, s. 270.

15 R. Bultmann, yn/wKu, [w:] G. Kittel [red.], Theological Dictionary ofthe New Testament,
Grand Rapids 1964, t. 1,s. 711.

16 M. Bednarz, Pisma $w. Jana, s. 165; por. E. Szymanek, Wiara i niewiara, s. 270.
17R. Bultmann, yzMkAwzw, s. 711.
18 A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, Lublin 2000, s. 327.
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mi wJ 8,33-35. Kontrast Janowy miedzy byciem przyjacielem (((haoc;) Jezusa
a niewolnikiem (SouZoe) moze poméc zrozumieé kontekst kulturowo-spolecz-
ny, poniewaz tylko przyjaciele majg wszystkie rzeczy wspdlnie. Kontrast ten byl
wystarczajgco znany w starozytnosci na terenie wybrzeza basenu Morza Sro-
dziemnego: Rzymianin na przyktad mégtby okresla¢ pokonanych ludzi jako
niewolnikdw, natomiast sprzymierzencow jako przyjaciot. Wedtug tradycyjne-
go prawa zydowskiego niewolnik nie mogt dziedziczy¢, bez wzgledu na to, jak
wiele dobr byto zostawionych dla niego, chyba, ze pan wyzwolitby niewolnika
albo przekazat mu ,,wszystkie” dobra. Nie miataby zadnego sensu obietnica
Jezusa dzielenia sie swoim stowem i dobrami z uczniami, dopéki oni nie zostali-
by przyjaciétmild. Chrystus w J 8,35-36 zwraca uwage na to, ze tylko syn zawsze
jestw domu ojca i nikt go nie moze z niego usung¢. Inaczej jest z niewolnikiem:
A niewolnik (6ouAoe), nie przebywa w domu na zawsze, lecz Syn przebywa na
zawsze (J 8,35). Tylko Syn ma prawo wyzwoli¢ z niewoli: Jezeli wiec Syn was
wyzwoli, woéwczas bedziecie rzeczywiscie wolni (J 8,36)20.

Stwierdzenie Jezusa: Stuga nie jest wiekszy od swego pana (J15, 20) przypo-
minaprawdepoprzednio wyrazong wJ 13,16: Zaprawde, zaprawde, powiadam
wam: Stuga nie jest wiekszy od swego pana ani wystannik od tego, ktéry go
postat. Chociaz uczniowieJezusa zostali wyniesieni do stanu przyjaciot (J15,15),
toztegopowodu nie sg wieksi niz On2i. WypowiedzJezusa jest utozona wformie
dwaoch paralelnych warunkéw: Jezeli Mnie przesladowali (a wielu z nich to
robito), to i was beda przesladowac. Jezeli moje stowo zachowali (a niektérzy
znich to robili), to i wasze beda zachowywacé (J15, 20). Implikacja tego tekstu

jest taka, ze ostatecznie uczniowie nie majg zadnej kontroli nad tym, jak ich
postannictwo bedzieprzyjete. Odpowiedz ludzi na ich gloszenie bedzie zalezata
odpostawy w stosunku do Jezusa2. Zauwazy¢mozna, ze réznica miedzy niewolni-
kiem (6ouzoe) aprzyjacielem ((pLZoe), ktérego Jezus kocha, jest nastepujaca: przy-
jaciel wie i rozumie, cojego Pan robi. Ten, ktérego Jezus kocha, niejestpograzony
w niewiedzy o tym, kimjestJezus, cojestJego wolg, wiec dlategopowinien robic
to, co On rozkazuje: Juz was nie nazywam stugami (6ouAoug), bo stuga nie wie
(6ouZoe o6k oideu), co czyni pan jego, ale nazwatem was przyjaciotmi, albo-
wiem oznajmitem wam wszystko, co ustyszatem od Ojca mego (J15,15). Od
Syna wymaga sie nie Slepegopostuszenstwa, ale ochoczej akceptacji dlaprojektu
Bozego, jak tojest ukazane wpostawie Chrystusa2. Pan niewolnikowi nie zwie-

19 C.S. Keener, The Gospel ofJohn. A Commentary, Peabody 2003, t. 2, s. 1013; C. A. Evans,
S.E. Porter [red.], Dictionary ofNew Testament Background, Downers Grove 2000, s. 385.

20 F. Gryglewicz, Niewolnicy w Nowym Testamencie, Lublin 1961, s. 14n.

2 H.N. Ridderbos, The GospelAccordingtoJohn, Grand Rapids 1997, s. 524.

2 A.J. Kostenberger,John, Grand Rapids 2004, s. 465.

23B. Witherington I11,John's Wisdom, A Commentaryon the Fourth Gospel, Louisville 1995, s. 259n.
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rza sie z tego, co ma zamiar czynic, jak tez nie jest mu znane co jego pan czyni.
Niewolnik nie wie, dojakiego celu zmierzajg zamiarypana, pomimo tego, ze to on
wykonujejegopolecenia. Chrystus Pan swoimprzyjaciotomjuz wszystko oznajmit, co
ustyszat odswojego Ojca (J15,15). Wczesniejtego nie uczynit, gdyzjeszcze traktowat
ich jak niewolnikow*. Poznanie niejest ani obserwacjg, ani mistyczng wizjg; ono
domaga sie wyrazenia go w czynach. Przestrzeganie przykazan stanowi kryterium
poznania: Po tym za$ poznajemy (yiuwoKopeu), ze Go znamy (eyvoxapev), jezeli
zachowujemy Jego przykazania (1J2,3nn). Poznaniepocigga za sobg réwniezswia-
domosc¢ bycia umitowanym (por. J15, 9; 13, 34)15. Tak wiec poznanie, okreslone
greckim terminem ylugjokca jestpierwszym warunkiemprzyjazni z Chrystusem.

2. Przyjazn przejawem trwania w Chrystusie

Termin péua), ktérego znaczenie teologiczne jest charakterystyczne dla
$w. Jana, domaga sie bardziej szczegotowego wyjasnienia. Méva> spotyka sie
66 razy w pismach Janowych: w Ewangelii 40 razy, z tego 11 razy wystepuje
w rozdziale 15; 23 razy w 1 LiScie $w. Jana, oraz 3 razy w 2 LiScie $w. JanaZ@Autor
czwartej Ewangelii znat dobrze swieckie znaczenie péucow sensie zamieszkania -
przewazajace u Synoptykow - i chociaz wspomniany czasownik w takim wiasnie
Znaczeniujest uzyty po raz pierwszy wwypowiedzi skierowanej do Jezusa: Jezuszas
odwraociwszy sie i ujrzawszy, ze oni idg za Nim, rzeki do nich: Czego szukacie? Oni
powiedzieli do Niego: Rabbi!-to znaczy: Nauczycielu -gdzie mieszkasz (pcucte)?
(J1,38), to czesciej jest uzywanyjako trwanie w znaczeniu ciggtosci, utrzymania
sie w istnieniu; moze takze wyrazac rzeczywisto$¢, ktéra trwa w samej sobie:
Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Jezeli ziamo pszenicy wpaditszy w ziemie
nie obumrze, zostanie (pcuct) tylko samo, alejezeli obumrze, przynosi plon obfity
(J12,24)r orazw odniesieniu do Chrystusa i Jego uczniéw, ktorzy trwajg wiecznie:
Na to ttum Mu odpowiedziat: MySmysie dowiedzieliz Prawa, ze Mesjasz ma trwac
(péuet) na wieki. Jakzez Ty mozesz mowic, zepotrzeba wywyzszy¢ Syna Cztowiecze-
go? Ktoz tojest ten Syn Cziowieczy? (J 12, 34); Swiat zasprzemija, a z nimjego
pozadliwos$¢; kto zaswypetnia wole Boza, ten trwa (péuet) na wieki (1J 2,17)28.

Przez uzycie czasownikapcucoJan pragnie oddac niezmiennos¢ i nienaru-
szalnos¢ relacji immanentnej29. Wyraza ono zasadniczy aspekt odpowiedzi

2 F. Gryglewicz, Niewolnicy, s. 14n.

2% R. Bultmann, yii/Joko, S. 711.

6 F. Hauck,[w:] G. Kittel [red.], Theological Dictionary ofthe New Testament, Grand
Rapids 1967, t. 4, s. 575.

21 Ziamo pszeniczne trwa w tym samym stanie, wjakim sie znalazto (J 12,24): aurég14woc

28 C. Spicq,71gape, Madrid 1977, s. 1057.

29 F. Hauck, iiwu), s. 575.
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ucznidéw na Bozg inicjatywe mitosci uosobionej w Jezusie Chrystusie3). W ten
sposob BAg ,,trwa” w Chrystusie (J 14,10); wierzacy zas trwajg w Chrystusie
(6,56; 15,4-7; 1J 2,6.27nn; 3,6.24) a Chrystusw nich (J 15,477; 1J 3,24); Bog
trwa w wierzacych (1J 4,16) a wierzacy w Bogu (1J 2,24; 4,16)3L,

W Janowym jezyku termin ten wystepuje w postaci formutypeveLv & (trwacw),
ktora ma znaczenie religijne. Jej charakterjako efekt relacji Boga wzgledem
Chrystusa: Ojciec, ktory trwa (peucw) we Mnie (J 14,10) i wzgledem chrzesci-
jan, jak i relacji Chrystusa do swoich uczniéw i uczniow do Chrystusa: Kazdy,
kto trwa (p&w &) wNim (1J 3,6), konstytuuje definicje wiary. Zycie chrzesci-
janskie, uptywajace w postuszenstwie planom mitosci Chrystusa, jest okre$lane
jako zjednoczenie ze Zbawicielem. Jedynym wymogiem w tym zyciu jest trwa-
nie w Chrystusie (ei/ epol-we Mnie) (J 15,2). Patrzgc z innej strony, to trwanie
jest wynikiem inicjatywy Jezusa: Nie wyscie Mnie wybrali, aleJa was wybratem
iprzeznaczytem was na to, abyscie szli i owocprzynosili, i by owoc wasz trwat - aby
wszystko dat wam Ojciec, o cokolwiek Go poprosicie w imie moje (w. 16)32
Stowa o trwaniu w sg skierowane do tych, ktérzyjuz zostali wybrani na uczniéw
Jezusa, ale jeszcze zagraza im niebezpieczenstwo odejscia od Niego. Taka
sytuacje ukazuje ewangelistaw J 6,60nn: Odtad wielu uczniéwJego sie wycofa-
toijuzzNim nie chodzito (6,66)33. Problemem jest to, aby wytrwaé w zwiagzku,
z zachowaniem na zawsze jednosci i wspolnoty w mitosci. Stad wezwanie
w imperatywie do wspoétpracy z uczniami: Wytrwajcie w (pensare éis) mitosci
mojej (J 15,9)34. Chodzi tu o mito$¢ Jezusa wzgledem ucznidw, jak i uczniow
wzgledem Chrystusa, gdyz mito$¢ chrzescijan wzgledem Mistrza, przejawiaja-
ca sie w zachowywaniu Jego przykazan (J 15,10.12; por. J 15,14.17), jest owo-
cem Jego mitoscids! AyduTi jest mitoscig trwata, ale dla chrzescijan ta trwatos¢ jest
wieczna, gdyz wyptywa z mitosci Ojca i Syna. U $w. Janajest mowa o ustanowie-
niu ,,pobytu” w mitosci, z zachowaniem jednosci juz nawigzanej; o nie zachwia-
niu w mitosci (J 15, 10; por. Ef 1, 4), co przywotuje Mdr 3, 9: C/, ktérzy Mu
zaufali, zrozumiejg prawde, wierni w mitosci beda przy Nim trwali (ot ttlotol eis
aydiTT] npoapeisouaus aurg)): taska bowiem i mitosierdzie dla Jego wybranych3t.
Akcent potozony jest na mitosSc¢ (dya-nri), ktora jest jednoscig i wiezia. Trwanie
w Chrystusie: Wytrwajcie we Mnie (pensare eis epos) (J 15, 4); Wytrwajcie
w mitosci Mojej (J 15,9) i trwanie Jezusa w mitosci Ojca: Trwam wJego mitosci
(péisG) aurou eis rrj dydny) (J 15, 10) sg miedzy sobg zalezne. Jedno$¢ Boga

30 M. Bednarz, Pisma $w. Jana, s. 170.

31 F. Hauck, pévG), s. 575.

32 C. Spicq,y4g«pe, s. 1055.

33J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 364.
3 C. Spicq,/4#flpe, s. 1055.

3% M. Bednarz, Pisma $w. Jana, s. 172.
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Z Synem jestwzorem dlawiezi Jezusa z wiernymi w porzadku mitosci3o Werset
J 15,17: (To wam przykazuje, abysSciesie wzajemnie mitowali) oraz 1J przypi-
sujg braterskiej mitosci te sama skutecznos¢ w odniesieniu do zycia i zbawie-
nia: Kto mituje swego brata, ten trwa w $wiattosci (1J 2, 10); My wiemy, ze
przeszliSmy ze Smierci do zycia, bo mitujemy braci, kto za$ nie mituje, trwa
wsémierci (1J 3,14). Istnieje sprzecznos¢ miedzy trwaniem w Bogu a nie mito-
waniem swojego brata (1J 3,15.17). Kiedy jest mowa o tym, by Dwunastu przy-
nosito owoce, rozumiane jest to tak, ze Apostotowie sa bardziej zobligowani niz
ktokolwiek inny do trwaniaw mitosci: Wtedy powiedziatJezus do Zydéw, ktorzy
Mu uwierzyli: Jezeli trwacie w nauce mojej, jestescie prawdziwie moimi uczniami
(J 8,31). Mitos¢ przewyzsza nieskonczenie wszystkie charyzmaty (IKor 12-13).
Podstawowa prawda jest taka, ze mitos¢ (ayanr)) jest pierwsza w istnieniu; taczy
i utrzymuje wjednosci zaréwno to wszystko, co jest miedzy Ojcem i Synem, jak
i miedzy Chrystusem i Jego uczniami oraz Ojcem i uczniami Jezusa. Potwier-
dza to $w. Pawelt: 1jestem pewien, ze ani Smier¢, ani zycie, ani aniotowie, ani
Zwierzchnosci, ani rzeczy terazniejsze, aniprzyszte, ani Moce, ani co wysokie, ani
co giebokie, anijakiekolwiek inne stworzenie nie zdota nas odtgczy¢ od mitosci
Boga, ktorajest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym (Rz 8, 35-39)38. Widoczna
jest tu wiez tréjstronna: Ojca, Syna i wiernych. Odtad przyjaciele Jezusa sgjuz
nie tylko ztgczeni ze swym Mistrzem, ale rOwniez sg ztgczeni z Bogiem Ojcem.
Wiez ta posiada wymiar nadprzyrodzony: W owym dniu poznacie, ze Jajestem
w Ojcu moim, a wy we Mnie iJa wwas (J 14,20)39. Ta jednos¢ jest wewnetrzna,
intymna, wywotuje pewng immanentng wzajemnos¢. Ta sama formula, ktéra
wyraza trwanie uczniow w Chrystusie lub w Bogu, opisuje takze wspotistoto-
wos¢ Ojca i Syna: Czy nie wierzysz, zeJajestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie? Stéw
tych, ktore wam méwie, nie wypowiadam od siebie. Ojciec, ktéry trwa we Mnie,
On sam dokonuje tych dziet. Wierzcie Mi, zeJajestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie.
Jezeliza$ nie - wierzcie przynajmniej ze wzgledu na same dzieta! (J 14,10—11).
Syn prosi swojego QOjca, aby Jego uczniowie, aby takjak My... jak Ty, Ojcze, we
Mnie, aJa w Tobie, aby i oni stanowili w Nasjedno (J 17,11.21); aby stanowili
jedno, takjak Myjedno stanowimy: Ja w nich, a Ty we Mnie! Oby sie tak zespolili
wjedno (ww. 22.23). Trwanie w Chrystusie (péveLi/ év) oznacza jednoczesSnie
obopolnosci trwatosé; jest pewna wspoélnotg nawiecznosé. Ojcieci Syn przychodza
do wierzacych i czynig tam mieszkanie: Jesli Mnie kto mituje, bedzie zacho-
wywat moja nauke, a Ojciec moéj umituje go, iprzyjdziemy do niego, i u niego

3% C. Spicq,/lgflpe, s. 1055.

31 F. Gryglewicz, Wiezz Bogiem, s. 312.
38 C. Spicqg,Xgflpe, ss. 1060-1061.

3 F. Gryglewicz, WigZ z Bogiem, s. 312n.
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uczynimymieszkanie (pourji/) (J14,23), awierzacy po swojej $mierci bedzie przy-
jety w mieszkaniu Ojca: Wdomu Ojca megojest mieszkan wiele. Gdyby tak nie
byto, to bym wampowiedziat. Ide przeciezprzygotowac wam miejsce (J 14,2)40.
Waznym elementem umozliwiajacym wytrwanie przyjaciét w jednosci
z Chrystusem i Bogiem Ojcem jest Eucharystia: Kto spozywa moje Ciato i Krew
moja pije, trwa we Mnie (éu épol pévet), a Jaw nim (J 6, 56). W rezultacie tej
jednosci uczen Jezusa otrzymuje zycie jako dar od Niego. Wierzacy otrzymuje
je nie tylko w terazniejszosci, ale i na kohcu czaséw wraz ze zmartwychwsta-
niem: Jak Mnie postat zyjacy Oijciec, a Ja zyje przez Ojca, tak i ten, kto Mnie
spozywa, bedzie zytprzeze Mnie (J 6,57)41. By kontynuowac zycie nadprzyrodzo-
ne i wogole je osiggnac, koniecznajest obecnos¢ Jezusa w wiernymdé?2. Zjedno-
czenie sie z Chrystusem dokonuje sie wiec dzieki sakramentowi Ciata i Krwi
Jezusadd. Autentycznym przyjacielem jest ten, kto przylgcza sie do Boga i do
Chrystusa przez wiare i wyznaje swojg wiare w Chrystusa wobec innych: Jesli
ktoswyznaje, ze Jezusjest Synem Bozym, toBogtrwa (péucl) wnim, a onwBogu
(1J 4,15). Prawdziwym uczniem zyjacym w wigzi trojstronnej jest ten, kto trwa
w hauce Chrystusa: WtedypowiedziatJezus do Zydow, ktérzy Mu uwierzyli: Jezeli
trwacie (peu/rpe) w nauce mojej, jestescie prawdziwie moimi uczniami (J 8,31).
Nauka ta ma przenikng¢ do wnetrza wiernego, nie wystarczy tylko stuchanie
jej. Musi sie sta¢ pewna czastka ucznia, tg ktdra jest inspiracja catego jego
zyciadd. W efekcie, kto trwaw Bogu Ojcu przez Chrystusa, posiada ich obu, jak
i ich dary: Kio trwa w nauce Chrystusa, ten ma i Ojca, i Syna (2J 1,9)45. Posiada
on trwate nasienie Boze: Kazdy, kto narodzitsie z Boga, nie grzeszy, gdyz trwa
w (péueL &) nim nasienie Boze; takinie mozegrzeszy¢, bosie narodzitzBoga (1J 3,9);
namaszczenie: Co do was, to namaszczenie, ktdre otrzymaliscie od Niego, trwa
wwas (pcuei, &) i nie potrzebujecie pouczenia od nikogo, poniewaz Jego namasz-
czeniepoucza was 0 wszystkim. Onojestprawdziwe i niejest klamstwem. Totez
trwajcie w nim tak, jak was nauczyt (1J 2,27); Ducha Swietego: Poznajemy, ze
my trwamy w Nim (éuaura)pcuopeu), a On w nas, bo udzielit nam ze swego Ducha
(1J 4,13); Kto wypetnia Jego przykazania, trwa w Bogu (éu aura) péuec), a Bog
w nim; a to, ze trwa (péueL éu) On w nas, poznajemypo Duchu, ktérego nam dat
(1J 3,24); mitos¢: Jesliby ktosposiadat majetnosé tego sSwiata i widziat, ze brat
jego cierpi niedostatek, a zamknatprzed nim swe serce, jak moze trwa¢ w nim

40 C. Spicq, Agape, s. 1059.
41 A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, s. 319; A. Paciorek, Ewangelia wedtug$w. Jana,
s. 359.

42 F. Gryglewicz, Wiezz Bogiem, s. 317.
43 M. Bednarz, Pisma $w. Jana, s. 171.

4 Tamze, s. 171.
45 F. Gryglewicz, Zycie chrzescijanskie, s. 187.
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mito$¢ Boga (ncoe g dyccTrg rou teou péva eu aurco)? (1J 3, 17); prawde: Ja
prezbiter- do Wybranej Pani i dojej dzieci, ktore mituje wprawdzie, inie tylkoja
sam, ale takze wszyscy, ktdrzy znajg prawde, a mituje ze wzgledu na prawde, jaka
w nas trwa (pcuouoau) i pozostanie z nami na wieki (2J 1, 1-2)46. Ostatecznie
bycie chrzescijaninem, trwanie w Bogu i w Chrystusie chroni chrzescijanina od
grzechu: Kazdy, kto trwa w Nim (Cu aurei) péuaw), nie grzeszy, zaden zasz tych,
ktérzygrzesza, nie widziat Go ani Go niepoznat (1J 3,6); spetnia mu sie to, o co
prosi: Jezeli we Mnie trwac bedziecie (peusTjre éu épol), a stowa moje w was,
poproscie, o cokolwiek chcecie, a to wam sie spetni (J 15, 7); przynosi obfite
owoce: Wytrwajcie we Mnie, aJa bede trwat w was. Podobniejak latorosl nie moze
przynosi¢ owocu sama z siebie - o ile nie trwa w winnym krzewie — tak samo i wy,
jezeli we Mnie trwac nie bedziecie. Jajestem krzewem winnym, wy - latoroslami.
Kio trwa we Mnie, aJa wnim, tenprzynosi owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie
mozecie uczynic¢ (J 15, 4-5). Ten, kto nie trwa w Nim, nie tylko nie moze nic
uczynic¢ (w. 5), ale réwniez zostaje wytaczony ze wspdlnoty wiernych: Wyszli oni
znas, leczniebyliznas; bogdyby byli naszego ducha, pozostalibyz nami (paici/gecLoau
aupeO’ gpédd); a to stato siepo to, aby wyszto najaw, ze nie wszyscy sg naszego ducha
(1J 2, 19); jest odciety przez samego Boga: Kazda latorodl, ktéra we Mnie nie
przynosi owocu, odcina, a kazda, ktéraprzynosi owoc, oczyszcza, aby przynosita
owoc obfitszy (J 15,2)47. Niewierzacy trwajg w ciemnosci: Japrzyszediem na Swiat
jako $wiatto, aby kazdy, kto we Mnie wierzy, niepozostawat (pctinj) w ciemnosci
(J 12, 46) i Smierci: My wiemy, ze przeszliSmy ze $mierci do zycia, bo mitujemy
braci, kto zasnie mituje, trwa w (péi*r ei') Smierci (1J 3,14)48.

Ta idea Janowa trwania w (pewiu ci/) jako wiezi uczniéw - przyjaciét
z Bogiem przez Jezusa, jest r6zna od 6éwczesnych koncepcji poganskich, helle-
nistycznych. Jest odmienna od starotestamentowych i judaistycznych mysli
o relacji Jahwe z narodem wybranym, a nawet od koncepcji $w. Pawta odnosnie
do Chrystusa i Kosciota. Ewangelista, stojac na gruncie wiary, wiez te postrze-
ga praktycznie jako przestrzeganie przykazan Jezusowych, w tym szczegélnie
praktykowanie mitosci. Skutkiem tego bedg owoce chrzescijanskiego zycia:
owoc obfityprzyniesiecie i staniecie sie moimi uczniami (J 15,8)49.

3. Przynoszenie owocu skutkiem przyjazni

Przyjaciele Jezusa sg powotani do przynoszenia owocow jako skutku ich
trwaniaw Chrystusie. Uczniowie to przyjaciele (4)1aol) Jezusa, dla ktérych On

46 J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, s. 365; C. Spicq, Agape, ss. 1058-1059; F. Hauck,
peva), s. 575.

47 C. Spicq, Agape, s. 1059.

48 F. Hauck, péi't), s. 575.

49 F. Gryglewicz, Wiezz Bogiem, s. 318.

35



Rafat Dryjanski OFMConv

oddaje zycie z mitosci (w. 13), a oni przynoszg wiele owocéw: Nie wyscie Mnie
wybrali, aleja was wybratem iprzeznaczytem was na to, abyscie szli i owoc (kapndv)
przynosili, i by owoc wasz trwat-aby wszystko dat wam Ojciec, o cokolwiek Go
poprosicie w imie moje (J 15,16). Owoce te bedg trwale (ww. 8.16).

Uczniowie przynosza owoce, poniewaz kontynuujg misje tego, ktory ich
wybrat, a wszystko, o co poproszg, bedzie im dane (w. 16c). Jednos¢, jaka istnie-
je miedzy Jezusem a Ojcem, bedzie rowniez obejmowata uczniow wybranych
(w. 16a) i wystanych (w. 16b) przez Jezusa: Ojciec mOjprzez to dozna chwaly, ze
owoc obfity przyniesiecie i staniecie sie moimi uczniami (J 15, 8); Nie méwie
o was wszystkich. Ja wiem, ktérych wybratem; leczpotrzeba, aby sie wypetnito
Pismo: Kto ze Mna spozywa chleb, ten podnidst na Mnie swojgpiete. Zaprawde,
zaprawde, powiadam wam: Ktoprzyjmuje tego, ktéregoJaposle, Mnie przyjmu-
je. A kto Mnieprzyjmuje, przyjmuje Tego, ktéry Mnie postat (13,18.20). Stowa
Jezusa 0 wyborze uczniéw i ustanowieniu ich jako przyjaciét (w. 15), tych, kt6-
rzy przyniosa trwale obfite owoce, zamykajg sie ponownie przypomnianym przy-
kazaniem, ktore jest podstawowym warunkiem ich statusu. Oni musza przyjac
przykazanie Jezusa: musza mitowac sie wzajemnie (w. 17)50.

Promocja do przyjazni z Jezusem jest zarazem wyniesieniem do funkcji
apostolskiej. On ich ustanowit po to, by ,,szli”. Czasownik ,,ustanowi¢” sugeruje
rozlegty ruch reki, ktéry wskazuje nieograniczony horyzont. O ile misja Jezusa
nie rozprzestrzenia sie poza granice lzraela, o tyle oni maja udac sie na podbgj
catego swiata (J 12,20-24). To wyniesienie nie tylko daje im moc przynoszenia
owocdw, czyli rozprzestrzenianiawspoélnoty wiary, ale daje im ponadto pew-
no$é, ze owoce ich pracy apostolskiej bedg trwale i bedg wzrastatysl. Interpreta-
torzy nie sg zgodni czy stowa ,,idZ i przynie$ owoc” odnoszg sie szczegOlnie do
misjonarskiego mandatu. ,,1dz” mogtoby na pierwszy rzut oka wskazywac na
ten kierunek, jak na przyktad w £k 10, 3: ldzcie, oto was posytam jak owce
miedzy wilki. Nie jestjednak pewne, czy tylko samo stowo ,,i$¢” moze decydo-
wac, ze taka intencjajest tu obecna. Aby rozstrzygna¢ kwestie, nalezy zwrécic
uwage na drugi czasownik: ,,przynosi¢” owoce, fgczacy sie z pierwszym. W tym
fragmencie przynoszenie owocéw wskazuje na wzajemng mito$¢ uczniéw, a to
nie zgadza sie z sugerowang przez niektorych intencjg misjonarska, co nie
zaprzecza jednak temu, ze proklamacja Ewangelii w Swiecie stanowi czes$¢
owocow przynoszonych przez uczniéw, ani tez ze wzajemna mito$¢ uczniow ma
,»misyjne” znaczenie: Po tym wszyscypoznajg, zescie uczniami moimi, jesli be-
dziecie sie wzajemnie mitowali (por. 13,35)52

5 F.J. Moloney, The Gospel ofJohn, Collegeville 1998, s. 421n.
51 H. VVan den Bussche, El Evangelio segun san Juan, Madrid 1972, s. 535n.
52H.N. Ridderbos, The GospelAccordingtoJohn, s. 521n.
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Cel, ktéry Jezus wyznaczy! wybranym jest taki, ze oni sg ,,ustanowieni” by
,»POjSC i przynies¢ owoce”. Jest to stwierdzenie, ktére przywotuje obraz ich wspol-
noty z Chrystusem jako gatezi winoroéli: Jajestem krzewem winnym, wy-lato-
ro$lami. Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity, poniewaz beze
Mnie nic nie mozecie uczyni¢ (J 15,5). Stowa, ktére nastepuja: ,,wasze owoce
powinny trwac”, kontynuujg mysl o ,,trwaniu” w Jezusie (ww. 4-8), albo w Jego
mitosci (ww. 9n). Jezus wskazuje ponadto na pewnos$¢, ze ich modlitwy beda
wystuchane przez Ojca we wszystkim, o co oni beda prosi¢ w imie Jezusa (por.
14,30n)53. Jeszcze raz misja uczniow jest umieszczona w kontekscie potrzeby
i spetnienia tego, co oni wypowiadajg w modlitwie: aby wszystko dat wam Oj-
ciec, o cokolwiek Gopoprosicie w imie moje; podobne stwierdzenia powtarza-
ne sa w innych miejscach: (14,13-14; 16,23-24,26)54.

Przynoszenie owocéw niektérzy egzegeci wyjasniaja jako praktykowanie
mitosci braterskiej5s, natomiast C. H. Dodd jako postuszenhstwo petne mitosciss.
Pomimo tych réznych koncepcji zaktada ono zawsze zjednoczenie z Jezusem,
mito$¢ do Niego i zywa wiare5bl. Przynosi¢ owoc jest niczym innym, jak catko-
witg wiernoscia przykazaniom i przekazywaniem ich przez uczniow sSwiatu.
Bedzie sie to dokonywato poprzez ich postawe bogatg w wiare i mitos¢s8. Jesz-
cze jednym waznym owocem przyjazni z Chrystusem jest petna rados$¢. Rozpa-
trywac jg mozna pod dwoma aspektami: uniesienia radosci i stanu, w ktérym
istnieje petne posiadanie radosci: To wam powiedziatem, aby rados¢ (%apa)
moja w was byta i aby rados¢ (%apd) wasza byta petna (trAripw&fj) (J 15,11). Abra-
ham uradowat sig, gdy ujrzat dzien Jezusa: Abraham, ojciec wasz, rozradowatsie
(pyaMtdaa-0) z tego, ze ujrzatmaoj dzien - ujrzatgo i ucieszytsie (&dpri) (J 8,56).
Czas radosci przyszedt wraz z Jezusem. Rado$¢ Jana Chrzciciela jest spetnio-
na, poniewaz przedmiot tej radosci jest teraz obecny: Ten, kto ma oblubienice,

jestoblubiencem; a przyjaciel oblubienca, ktéry stoi i stucha go, doznaje najwyz-
szej radosci (/apa) na gtos oblubiehca. Ta za$ moja rados¢ (%apa) doszta do
szczytu (J 3,29). Petna albo inaczej catkowita rados¢ Jana Chrzcicielawynika
ze stuchania gtosu Jezusabd. Zrodtem radosci jest petnienie roli najblizszego
pomocnika Jezusa - Oblubienca. To zadanie jest mu powierzone przez Boga
i wypetnia on je wiernie, wskazujac na Chrystusa, by dla Niego przygotowac
lud. Zadaniem Jana Chrzciciela -przyjaciela Oblubienca - jest przygotowanie

53 Tamze, s. 521n.

5 A.J. Kdstenberger, John, s. 460.

5 A. El Evangelio segun San Juan, Barcelona 1967, s. 431.

56 C.H. Dodd, The Interpretation ofthe Fourth Gospel, Cambridge 1953, s. 412.
57 L. Stachowiak, Ewangelia wedtug $w. Jana, s. 325.

58 A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, s. 361.

5 R.E. Brown, The GospelAccordingtoJohn, s. 681.
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do zaslubin (zawarcia Nowego Przymierza) miedzy Jezusem a Jego harodeméo.
Jezus przyobiecuje wierzagcym rado$¢ doskonalg. Nie jest ona tym samym, co
powierzchowna przyjemnos¢. Jest istotnym rysem nowego zycia, jest radoscia
glebi, ktéra ujawnia sie takze na zewnatrz. Jest darem, nie za$ dobrem zdoby-
tymél. Doskonata rados$¢ jest szczytem: Towam powiedziatem, aby radosé moja
w was byta i aby rados¢ wasza bytapetna (J 15,11); Do tejpory o nic nieprosili-
$cie w imie moje: Proscie, a otrzymacie, aby rado$¢ wasza bytapetna (J 16,24);
Ale teraz ide do Ciebie i tak méwig, bedacjeszcze na Swiecie, aby mojg rados¢
mieli w sobie w catejpetni (J 17,13; por. 1J 1, 4; 2J 12). Uczniowie powinni
radowac sie ze Smierci Jezusa, poniewaz jest to oznakg chwaty. Jezus nie kryty-
kuje smutku uczniéw, ale pokazuje, jak zmartwychwstanie przeksztatci go
w rado$¢ (/apa): Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Wy bedziecie ptakaé
izawodzic, a Swiat sie bedzie weselit. Wy bedziecie sie smucic, ale smutek wasz
zamieni sie w rados¢ (J 16,20nn). Swiat raduje sie ze smutku uczniéw, myslac,
ze triumfuje zabijajgc Jezusa, ale to zwyciestwo jest tylko chwilowe (16, 20).
Koscidtjuz przeszedt od smutku do radosci. Wrogos¢ $wiata pozostaje (15,18-19),
ale to wielkie wydarzenie pokazuje, ze rados¢ ta nie moze zosta¢ utracona.
W praktyce rados¢ jest mozliwoscig modlitwy, ktora przynosi jej wypetnienie
(16, 24)62. Prawdziwa relacja przyjazni z Chrystusem nie powoduje trwogi
z racji chwilowego rozstania: Styszeliscie, ze wam powiedziatem: Odchodze
iprzyjdeznéw do was. Gdybyscie Mnie mitowali, rozradowalibyscie sie (eydprpe),
ze ide do Ojca, bo Ojciec wigkszyjestode Mnie (J 14,28), ale charakteryzuje sig
rados$cig spowodowana bliskim petnym zjednoczeniem chrzescijan z uwielbio-
nym Chrystusem: Takze i wy teraz doznajecie smutku. Znowujednak waszoba-
cze, irozraduje sie (yaprpecai.) serce wasze, a radosci (x*pdu) waszej nikt wam nie
zdota odebraé¢ (J 16, 22)63. Jesli rados¢ wyptywa ze zjednoczenia uczniéw
z Jezusem, to dochodzi do wypetnienia jej poprzez kontynuacje Jego misji
i przynoszenie owocow. Siewca i zniwiarz uradowali sie z powodu owocow ze-
branych na zycie wieczne: Zniwiarz otrzymujejuz zaptate i zbieraplon na zycie
wieczne, tak izsiewca cieszysie razem ze zniwiarzem (J 4,30)64.
Nadprzyrodzone owocowanie w mitosci jest wynikiem trwania w Jezusie,
bycia Jego przyjacielem. Bez Jezusa cztowiek z koniecznosci pozostaje bez-
ptodny. Konsekwencjg braku owocéw bedzie odciecie lub wyrzucenie: Ten, kto

60 L. Stachowiak, Ewangelia wedtug $w. Jana, s. 170.

61 A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, s. 359n.

62 H. Conzelmann, xatp(A [w:] G. Kittel, G. Friedrich [red.], Theological Dictionary ofthe
New Testament, Grand Rapids 1974, t. 9, s. 370.

63 A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, Komentarzpraktyczny do Nowego Testamentu,

Poznan 1975, s. 464.
w R.E. Brown, The GospelAccordingtoJohn, s. 681.
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we Mnie nie trwa, zostanie wyrzuconyjak winna latoro$l i uschnie. Izbierasigja,
i wrzuca do ognia, iplonie (J 15,6). Efekt przynoszenia owocow przyjaciele Jezu-
sa ujrza w czasach eschatologicznych: Zniwiarz otrzymujejuz zaptate izbieraplon
(Kapnodiz) na zycie wieczne, tak izsiewca cieszy sie razem ze zniwiarzem (J 4,30)65;
Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Jezeli ziarnopszenicy wpadiszy wziemie
nie obumrze, zostanie tylko samo, alejezeli obumrze, przynosiplon (Kapiréu) ob-
fity (J 12,24).

4. Chwata Ojca celem przyjazni

Zwienczeniem przyjazni Chrystusa z uczniami bedzie chwata Boza. Ter-
min 00$a w Ewangelii Janowej wystepuje w znaczeniu rozgtosu, dobrej reputa-
cji: Nie odbieram chwaty (6ofyv) od ludzi (J 5,41); Jak mozecie uwierzy¢, skoro
od siebie wzajemnie odbieracie chwate (6cgaif a nie szukacie chwaty (66fau),
ktérapochodzi od samego Boga? (J 5,44); Kto moéwi we wiasnym imieniu, ten
szuka wiasnej chwaty (66faif Kto zasszuka chwaty (66eau) Tego, ktdrygo postat,
ten godzienjest wiary i nie ma w nim nieprawosci (J 7,18); Ja nie szukam wilasnej
chwalty (6ofav). Jest Ktos, ktojejszuka i sadzi (J 8,50); Znowu wiecprzywotali
tego cztowieka, ktory byt niewidomy, i rzekli do niego: Daj chwale (6&jav) Bogu.
My wiemy, ze cztowiek tenjestgrzesznikiem (J 9,24). Oprocz tego, termin chwa-
ta u Jana przyjmuje znaczenie starotestamentowe, czyli ze jest ona znakiem
obecnosci samego Boga, z tg jednak réznica, ze jest przypisana Chrystusowi
ziemskiemu: topoczatek znakéw uczynitJezus w Kanie Galilejskiej. Obja-
witswojg chwate i uwierzyli w Niego Jego uczniowie (J 2,11); Jezus rzekt do niej:
«Czyz nie powiedziatem ci, ze jesli uwierzysz, ujrzysz chwate Bozg?» Usunieto
wiec kamien (J 11, 40); Tak powiedziat I1zajasz, poniewaz ujrzat chwate Jego
i o Nim méwit (J 12, 41)666Btwierdzenie w J 1, 14: A Stowo stato sie ciatem
i zamieszkato wsréd nas. 1 ogladalisSmyJego chwate (60&u), chwate (66¢aufjaka
Jednorodzony otrzymuje od Ojca, peten taski iprawdy, nie jest ogélnym stwier-
dzeniemw trzeciej osobie, ale specjalng deklaracjg ucznia w pierwszej osobie
(por. J 1,12-13: Wszystkim tymjednak, ktorzyJeprzyjeli, dato moc, abysie stali
dzieé¢mi Bozymi, tym, ktérzy wierza w imie Jego - ktdrzy ani z krwi, ani zzadzy
ciata, aniz woli meza, ale zBoga sie narodzili)0l. Chwata Boza, ktéra w Starym
Testamencie kryta sie pod ostong ognia lub obtoku, teraz zostata ukazana
w Chrystusie Jezusie.

65 A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny, s. 468.
66 E. Szymanek, Wyktad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznari 1990, s. 479.

67 G. Kittel, Sega, [w:] tenze [red.], Theological Dictionary ofthe New Testament, Grand
Rapids 1964, t. 2, s. 249.
68 E. Szymanek, Wyktad Pisma Swietego, s. 479.
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Przez caly czas dziatalnosci publicznej Jezusa uczniowie sg obserwatorami
chwaty Chrystusa, czyli Jego znakdéw, dzieki ktorym uwierzyli6d. Chwata (66£a)
ziemskiego Jezusa moze by¢ widziana tylko przez wiare (kiotlc): Jezus rzekido
niej: «Czyz niepowiedziatem ci, zejesli uwierzysz, ujrzysz chwate Bozg ?» Usunie-
to wiec kamien (J 11,40); Jezus ustyszawszy to rzekt: «Choroba ta nie zmierza ku
$mierci, ale ku chwale Bozej, aby dzieki niej Syn Bozy zostat otoczony chwata»
(J 11,4;J 2,11). Potrzebny jest kontakt z Jezusem objawiajgcym swg chwate
oraz dziatanie Bozego Swiatta, aby znaki mogty by¢ odczytane zgodnie z ich
znaczeniem doktrynalnym i rozwijaty mys$l o BGstwie Jezusa: W odpowiedzi
rzektim Jezus: «Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Szukacie Mnie nie dlate-
go, zeScie widzieli znaki, ale dlatego, zesciejedli chleb do sytosci (J 6,26); Powie-
dziatMu Piotr: «Panie, dlaczego teraz nie moge pojscza Tobg ? Zycie moje oddam
za Ciebie». OdpowiedziatJezus: «Zycie swoje oddasz za Mnie? Zaprawde, za-
prawde, powiadam ci: Kogut nie zapieje, az ty trzy razy sie Mnie wyprzesz» (J 13,
37-38)70. W relacji Janowej Jezus juz od poczatku dziatalnosci objawia swg
chwate, ktéra jest chwatg Boga. Przejawia sie ona poprzez liczne cudowne
znaki, ktérych On dokonuje: Czy nie wierzysz, ze Jajestem w Ojcu, a Ojciec we
Mnie? Stow tych, ktére wam mowieg, nie wypowiadam od siebie. Ojciec, ktory
trwa we Mnie, On sam dokonuje tych dziet (J 14,10); stowa:/i wiem, zeprzykaza-
nie Jegojestzyciem wiecznym. To, co mowie, mowie tak, jak Mi Ojciec powiedziat
(J 12,50); postawe, jaka przyjmuje w konkretnych sytuacjach swojego ziemskie-
go bytowania: Odpowiedziat mu Jezus: «Filipie, tak dtugojestem z wami, ajeszcze
Mnie niepoznates? Kto Mnie zobaczyt, zobaczyttakze i Ojca. Dlaczego wiec moé-
wisz: ,,Pokaz nam Ojca?"» (J 14,9). Wszystko to ukazuje, ze On jest prawdziwym
Bogiem réwnym OjcuTl. Ostatnia Wieczerza jest czasem, kiedy Syn po wypetnie-
niu dzieta powierzonego Mu przez Ojca idzie do Niego, natomiast dzieto ustano-

wione przez Niego na ziemi bedzie kontynuowane przez uczniéwi2.

Punktem zwrotnym wej$cia do chwaty jest krzyz, umierajace ziarno pszenicy
(J 12,23nn). To uwydatnienie jest charakterystyczne dla Jana do tego stopnia, ze

czwarty ewangelista szczeg6lnie mocno podkres$la sens przyczynowego zwigzku
miedzy umieraniem i wydawaniem owocdw, miedzy $miercia i zmartwychwsta-
niem Jezusa albo miedzy cierpieniem i gloiyfikacjg Syna Cztowieczego. Chwata
pochodzi z Jego $Smierci. To co Jezus czyni podejmujac meke, jest procesem,
przez ktéry w Nim Bo6gzostat chwatag otoczony (é6ozZdo&rj) (J 13,31), to doprowa-
dza Go z pewnoscig do udziatu w tej samej chwale: Bég Go otoczy chwalg

w J. Drozd, Chwata Chrystusa, [w:] F. Gryglewicz, Egzegeza Ewangelii $w. Jana, Lublin
1992, s. 181.
T11E. Szymanek, Wyktad Pisma Swietego, s. 479.

11 A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, s. 223.
12J. Drozd, Chwata Chrystusa, s. 181.
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(6ofaoet) wsobie samym (w. 32). W tym sensie, w kontekscie meki, chwata jest
widoczna nawet w ziemskim zyciu Jezusai3. Janowe pojecie chwaty Jezusa jest
zwyciestwem nad Swiatem przez meke, Smierc i zmartwychwstanie. Chwala nie
jest nagroda za unizenie sie i wypetnienie dzieta zbawienia. Powr6t do Boskiej
przestrzeni chwaty, w ktorej przebywat przed stworzeniem $wiata i przed Wciele-
niem, jest tg chwatg, o ktorej mowi ewangelista: Ja Ciebie otoczytem chwatg na
ziemi przez to, ze wypetnitem dzieto, ktére Mi date$ do wykonania. A teraz Ty,
Ojcze, otocz Mnie u siebie tg chwatg, ktorg miatem u Ciebie pierwej, zanim Swiat
powstat (J 17,4-5)74. Po ukazaniu sie chwaty Chrystusaw mece i zmartwychwsta-
niu zacznie sie rozszerza¢ chwata Ojca. Uwielbiony Syn, bedacy juz u Ojca, be-
dzie Go uwielbiat na ziemi za posrednictwem swoich przyjaciot: A o cokolwiek
prosi¢bedziecie w imie moje, to uczynie, aby Ojciec byt otoczony chwatg w Synu
(J14,13)75. Bogjest otoczony chwatg w pracy zwolennikéw, ktorzy trwajg w Synu:
Ojciec méjpizezto dozna chwaly, ze owoc obfityprzyniesiecie i staniecie sie moimi
uczniami (J 15,8). Uczniowie z calg pewnoscig beda chwalili Ojca przez ciggle
przynoszenie owocow. Przynoszenie owocow ukazuje, ze oni sg uczniami. Mozna
to rozumiec takze nastepujaco: Ojciec jest uwielbiony zaréwno w przynoszeniu
przez nich owocow, jak i w ich trwaniu nadal w byciu uczniami76. Trwanie
w Jezusie jest oddawaniem chwaty Ojcu. Uczniowie, ktérzy zyja w tgcznosci
z Jezusem, moga zostac zidentyfikowani jako ci, ktérzy przynoszg wiele owocow.
Ale to nie Jezus jest tym, ktory jest uwielbiony przez liczne owoce; jest Nim
OjciecTl. Jest tylko jedna misja ,,podzielona” miedzy Syna i Jego uczniéw. W tej
jednej misji Ojciec jest uwielbiony78. Objawienie Boga jest mozliwe, poniewaz
wzajemnie trwaja: uczen w Jezusie i Jezus w uczniu; to trwanie zrodzi prawdzi-
wych uczniéw, wiaczonych w misje Jezusa: Wtedy powiedziatJezus do Zydéw,
ktorzy Mu uwierzyli: Jezeli bedziecie trwa¢ w nauce mojej, bedziecie prawdziwie
moimiuczniamiipoznacieprawde, aprawda was wyzwoli (J 8,31-32). Wczesniej-
sze kryterium bycia uczniem ustalato wzajemng mito$¢, ktéra prowadzita do pu-
blicznego rozpoznania, ze to oni sg prawdziwymi uczniami Jezusa (J 13,34-35)79.
Uczniostwo nie jest statyczne, ale wzrasta i wydobywa na jaw sens zycia. Zawsze
prawdziwy uczen ciggle staje sie jeszcze petniej uczniemso.

73 G. Kittel, 6ofa, s. 249.
4 A. Paciorek, Ewangelia wedtug $w. Jana, s. 188.
75J. Drozd, Chwata Chrystusa, s. 181.

76 L. Morris, 77ie Gospel According to John, Grand Rapids 1971, s. 672n; A. Jankowski,
K. Romaniuk, L. Stachowiak, Komentarzpraktyczny, s. 468.

71 F.J. Moloney, 77ie Gospel ofJohn, s. 421.

78 R.E. Brown, 77ie Gospel According to John, s. 662.
79 F.J. Moloney, The Gospel ofJohn, s. 421.

80 L. Morris, 77ie Gospel According toJohn, s. 672n.
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Zatem uJana (12,28; 13,31-32; 14,13) widac, ze Ojciec otrzymat chwate
w misji Syna, ale réwniez, ze Syn uzupetnitjego misje przynoszenia zycia czto-
wiekowi. Ojciec jest uwielbiony w kontynuacji tej misji przez uczniow Jego
Syna. W Mt 5,16 Jezus powiedziat, ze ludzie bedg widzieli dobre uczynki uczniéw
i beda chwalili Ojca, ktéry jest w niebie. Jednakze w pismach Janowych, kiedy
jest mowa o gloryfikacji Ojca w uczniach, nie chodzi tylko o wystawianie ich
przez innych; chwata jest zakorzeniona w zyciu uczniéw jako uczestniczenie
w zyciu Jezusa: chwate (66fyu), ktéra Mi dates, przekazatem im (w. 22)81. Jezus
wprowadza przyjaciot do tego PraZzrédia, gdziejest Petnia mogaca ugasic¢ ludzkie
pragnienia. Chrystus swojg chwale pragnie ukaza¢ uczniom, oddaje sie im osobi-
$cie jako dar82. Udziat w chwale Jezusa mozna rozumie¢ jako udziat w boskim
zyciu, kiedy cztowiek staje sie dzieckiem Bozym83, bgdZ mozna interpretowac
jako stowo Boga, bedace petng chwaly dziatalnoscig Jezusa, zapewniajgce
tacznosé z Ojcemsd,

Uczniowie, przyjaciele uwielbionego Jezusa, stanowigcy wspoélnote Kosciota
przynosza owoce, przez ktc'),re Bdg doznaje chwaty. Dokonuje sie to dzieki po-
sianemu do nich Duchowi Swietemu: Gdyzasprzyjdzie On, Duch Prawdy, do-
prowadzi was do catejprawdy. Bo nie bedzie mowit od siebie, alepowie wszystko,
cokolwiek ustyszy, i oznajmi wam rzeczyprzyszte. On Mnie otoczy chwata, ponie-
wazz mojego wezmie i wam objawi (J16,13-14). Onjest tym, ktory kontynuuje
dzieto Jezusa i pozwala je pozna¢: Gdyjednak przyjdzie Paraklet, ktérego Ja
wam posle od Ojca, Duch Prawdy, ktéry od Ojcapochodzi, On bedzie Swiadczyt
0 Mnie. Ale wy tez Swiadczycie, bojestescie ze Mng odpoczatku (J 15, 26-27).
Duch Swiety uzdolnig kazdego z uczniéw do $wiadectwa zycia, ktére przyniesie
chwate Bogutb. Przyjazn z Jezusem jest zatem ostatecznie ukierunkowana na
chwate Boga.

Réwniez i dzisiaj Chrystus pragnie przyjacielskiej relacji z kazdym Jego
uczniem, chrzescijaninem. Jak Jezus styszat i widziat Ojca (J 5,19-20; 8,38), tak
Jego uczniowie ustyszg i zobaczg Go. Chrystus pragnie dawac sie poznac kazde-
mu cztowiekowi, by ten, kto Jezusa pozna, mogtw Nim trwac. Wynikiem trwania
w mitosci Chrystusa bedg owoce, a w szczeg6lnosci doskonata rados¢. Ukorono-
waniem tej przyjacielskiej relacji Chrystusa z uczniem jest chwata Boza.

81 R.E. Brown, The GospelAccording to John, s. 680.
82 W. Swierzawski, Pierwszy umitowat, Wroctaw 1982, s. 227.

83 L. Stachowiak, Ewangelia wedtug $w. Jana, s. 347.
8 A. Wikenhauser, El Evangelio segun San Juan, s. 369; C. Spicq, Agape, s. 206.
8 Por. W. Swierzawski, Pierwszy umitowat, s. 228n.
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Summary
Friendship between Christand the Disciple inJn 15:7-17

Jesus, by his actions, gives his disciples concrete instructions on how to
imitate God’s love. In the Gospel of John, after Jesus washes the disciples’ feet
during the Last Supper, He gives them the commandment of brotherly love, but
He presents it as a new commandment (Jn 13:34n). He calls it new because it
concerns brotherly love, particularly the relationship between friends. That
love is rooted in Christ’s love and patterns itselfon it, ,,you must love one ano-
therjust as | have loved you” (Jn 13:34). Disciples, that is, all Christians, are no
longer called servants by Jesus. Servants, as opposed to friends, do not reflect
upon the commands or commandments of their lords, but rather fulfill them
blindly. The friend of Jesus becomes His confidant; he does what Jesus asks of
him by His attitude and witness. This is an attitude of love and obedience
towards the Father: ,,Ifyou keep my commandmentsyou will remain in my love,
just as | have kept my Father’'s commandments and remain in His love” (Jn 15:10).
Jesus presents Himselfas a perfect friend to His disciples, without hesitating to
sacrifice His life for them: ,,No one can have greater love than to lay down his
life for his friends” (Jn 15:13). The response of every Christian to the friendship
of Jesus has to be shown by his remaining in Christ, in His teaching, and by
imitating Him. In everyday life, it is evident in mutual Christian love which
bears fruit, gives inner joy and leads to the glory of God.
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Ks. Stanistaw Harezga
W NURCIE FRANCISZKANSKIM 16(2007)

MATKA BOZA BOLESNA
W NOWYM TESTAMENCIE

Zasadniczym przestaniem dla biblijnego obrazu Matki Bozej Bolesnej sta-
ta sie przepowiednia Symeona (Lk 2,34-35) oraz opis kilku innych wydarzen
Z zycia Jezusa, bolesnych dla Maryi: ucieczka do Egiptu (Mt 2,13-15), pozosta-
nie w Swiatyni jerozolimskiej (Lk 2,43-51), dzwiganie krzyza na Kalwarie (£k 23,
26-32;J 19,16-17), ukrzyzowanie (J 19,25-27), zdjecie z krzyza (Lk 23,50-52;
porJ 19,38) i ztozenie w grobie (Lk 23,53-56; J 19,39-42)L

Uktadanie cierpienn Maryi w wymieniong serie siedmiu bolesci wigzato sie
od poczatku XIV w. z nabozenstwem do bolesci Maryi, tak by ich liczba odpo-
wiadata siedmiu godzinom codziennego oficjumi Dzi$ we wspétczesnej teolo-
gii biblijnej dotacza sie dalsze zdarzenia z zycia publicznego Jezusa jak:
spotkanie z Matka i krewnymi (£k 8,19-21), odpowiedz na btogostawienstwo
macierzynstwa Maryi (Lk 11,27-28), czy reakcje na prosbe w Kanie Galilej-
skiej (J 2,1-11). Wiaze sie to z ogdlng tendencja, by na cierpienia Maryi patrze¢
jako na droge wiary, ktéra byta poddawana prébom, wystawiana na zyciowe
trudnosci, na ludzkie warunki i psychiczne obcigzenia3.

Takie spojrzenie na Matke Bozg Bolesna znajduje swe odzwierciedlenie
w nauczaniu Il Soboru Watykanskiego: ,,Btogostawiona Dziewica szta naprzéd
w pielgrzymce wiary i utrzymata wiernie swe zjednoczenie z Synem az do krzy-
za, przy ktérym nie bez postanowienia Bozego staneta (por. J 19,25), najgiebiej
ze swym Jednorodzonym wspolcierpiata i z ofiara Jego ztgczyta sie matczynym

1 J. Wojtkowski, Bolesna Matka Boza, [w:] Encyklopedia Katolicka, Lublin 1976, t. 2, kol.
754-755; S. Maggiani, Addolorata, [w:] S. De Fiores, S. Meo [red.], Nuovo Dizionario di
Mafiologia, Milano 1985, ss. 3-5.

2J. Laurenceau, Bo/escf Maryi, [w:] Maty stownik maryjny, Niepokalanow 1987, s. 12.

3 H. Langkammer, Maryja w Nowym Testamencie, Gorzow Wielkopolski 1991, s. 57. Por.
S. Maggiani,Addolorata, s. 5.
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duchem, z mito$cig godzac sie, aby doznata ofiarniczego wyniszczenia zertwa
z Niej urodzona” (KK 58). Odwotujac sie do tych stéw Soboru, Jan Pawet Il
w encyklice Redemptoris Mater stosuje do zycia Matki Bozej kategorie kenozy*.
Papiez pisze, ze ,,przez wiare Maryjajest doskonale zjednoczona z Chrystusem
w Jego ogotoceniu” (RM 18). To Jej ogotocenie, ktore wypetnito sie pod krzy-
zem, rozpoczeto sie juz w Nazarecie w momencie zwiastowania i trwato poprzez
zycie ukryte i publiczne Jezusa az do Jego $mierci. Maryja, bedac Matka Jezu-
sa, towarzyszyta Mu w pielgrzymce wiary, wchodzac w kenoze Syna, co stato sie
przez cierpienie i ogotocenie, ktdrego musiata doswiadczy¢, by upodobnic sie
do SynaB Majac to na uwadze, przejdzmy do lektury tych tekstow Ewangelii,
ktdre jawig sie jako wazne etapy na drodze wiary Maryi. W ten sposob bedziemy
mogli odczytaé Jej obraz jako Matki Bozej Bolesnej, ktéra zarazem staje sie
przewodniczka i wzorem.

1. Zwiastowanie Maryi (Lk 1, 26-38)

Poczatkiem calego Jej ,,itinerarium ku Bogu”, catej Jej drogi wiary, byto
wydarzenie zwiastowania (Lk 1,26-38). Wobec Stowa Bozego objawienia, kt6-
re powotuje Jg na Matke Syna Bozego, staje w ,,postuszenstwie wiary”. Ojciec
Swiety Jan Pawet |1 komentujgc ten momentw encyklice Redemptoris Mater tak
pisze: ,,Przez wiare bezwzglednie «powierzyia siebie Bogu», a zarazem «catko-
wicie poswiecita samg siebie, jako stuzebnice Pariska, osobie i dzietu swego
Syna» (KK 56). Syna tego zas$ - jak uczg Ojcowie - pierwej poczeta duchem niz
ciatem i whasnie przez wiare” (nr 13). Maryja, przyjmujac powotanie do szcze-
golnej misji w dziejach zbawienia, zaraz u jej poczatku doswiadczyta niepokoju
i leku6. Na okreslenie tego stanu $w. £.ukasz uzyt wyrazenia: ,,Zmieszata sie na
te stfowa” (1,29). Oznaczajg one, iz Maryja zdawata sobie sprawe z odpowie-
dzialnoSci za wszystko, co przyniesie realizacja powotania. Godzac sie na cu-
downe dziatanie Boga, musiata pozby¢ sie ludzkich zabezpieczen, a przyjac
troski i ktopoty zwigzane z realizacjg Tajemnicy Wcielenia. Chociaz dzieki
specjalnemu objawieniu, jakie otrzymat Jozef (por. Mt 1,18-25), Maryja z ra-
doscig i entuzjazmem wchodzi w plany Boze, jednak wnet zaczyna doswiadczaé
cierpienia zwigzanego z Jej Boskim macierzynstwem.

4 Kenoza (gr. kenosis- ogotocenie, zrzeczenie sig) jest to dobrowolne ogotocenie i unizenie
sie 0soby Syna Bozego zapoczatkowane przyjeciem ludzkiej natury, kontynuowane w Jego
ziemskiej egzystencji, a dopetnione w cierpieniu i Smierci na krzyzu - R. Rubinkiewicz,
Kenoza, [w:] Encyklopedia Katolicka, Lublin 2000, t. 8, kol. 1345-1346.

5 Por. R. Cantalamessa, Maryja zwierciadtem dla Kosciota, Warszawa 1994, ss. 91-92.

6H. Langkammer, Maryja w Nowym Testamencie, ss. 72-73.

46



Matka Boza Bolesna w Nowym Testamencie

2. Narodzenie Jezusa (Lk 2, 1-7)

Podczas pobytu w Betlejem, z racji rozporzadzenia o spisie ludnosci, ktore
wydal cesarz August, nadszedt dla Maryi czas rozwigzania (Lk 2,1-7). Mozna
sobie wyobrazi¢ ciezka podr6z z Nazaretu do Betlejem i cierpienie Maryi, zmu-
szonej rodzi¢ gdzie$ w polu, w stajni, czy w pieczarze na bydto. Gest Maryi, ktéra
ktadzie swego pierworodnego w ztobie, jest przejmujgco wymowny. Nie zmie-
nia go wzmianka $w. £ ukasza o tkliwosci i delikatnosci Matki, ktora owija swe
Dziecie w pieluszki. Dla niej i dla Jej Syna rozpoczyna sie juz droga krzyzowa.
Unizenie ztobka zapowiada meke krzyzal. Sw. +.ukasz pochyla sie nad kenoza
Jezusa i Jego Matki, ktéra nie tylko dala Mu zycie i otoczyta mitoscia, ale od
poczatku ukierunkowuje Go ku oddaniu siebie, poswieceniu i ofierze.

3. Pokton pasterzy (Lk 2, 8-20)

Prawda o Bozym narodzeniu dzigki specjalnemu objawieniu dociera do jej
pierwszych odbiorcow, ktorymi stali sie ubodzy pasterze. Z biernych swiadkow
objawienia dzieki odpowiedzi wiary staja sie aktywnymi jego uczestnikami. Na
spotkanie Znaku ,,Niemowlecia, owinietego w pieluszki i lezacego w ztobie” udajg
sie natychmiast, z po$piechem, bez zadnego ociggania (Lk 2,8-15). Maryja byta
$wiadkiem ichwiary, ktdra ujawnifa sie w uznaniu Zbawicielaw Jej Niemowleciu
potozonym w ztobie. Jak wielka musiala by¢ Jej rado$¢, kiedy styszata, jak paste-
rze opowiadali o tym ,,co im zostato objawione o Dziecieciu” (Lk 2,17). Réwno-
cze$nie jednak musiala przezywac cierpienie z powodu obojetnosci tych, ktérzy
zetkneli sig ze Swiadectwem pasterzy. Ich postawe $w. £ukasz opisuje w stowach:
»Wszyscy, ktdrzy to styszeli, dziwili sie temu, co im pasterze opowiadali” (£k 2,18).
Taka relacja swiadczy o powierzchownym przyjeciu oredzia. Zdziwienie jest zna-
kiem powatpiewania, braku wiary i otwarcia serca na przyjecie Dobrej Nowiny
0 narodzinach Zbawiciela. Taka postawa ludzi musiala rodzi¢ cierpienie Maryi.
W tym dos$wiadczeniu Maryja jawi sie jako ,,Panna Madra”, ktéra ,,zachowuje”
i ,,rozwazaw sercu” wszystkie ,,sprawy” odnoszace sie do Jezusa. Chociaz budzity
one u ludzi zdziwienie, niezrozumienie czy lek, Onaw sercu swoimwnikataw ich
sens i znaczenie, od wewnatrz zgtebiajac calg tresc tajemnicy Wecielenias.

4. Ofiarowanie Jezusa w Swiatyni (Lk 2, 22-35)

Kiedy Dziecie Jezus miato zaledwie czterdziesci dni, Maryja musiala po-
nownie otworzy¢ swoje macierzynskie serce na cierpienia Jej Syna, zwigzane ze

7Por. J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, ss. 97-98.100.

8 S. Harezga, Za wzorem Maryi. Medytacje maryjnych tekstow Ewangelii dziecifstwa, ,,Biblio-
teka Kaznodziejska” 130(1993), nr 3-4, ss. 241-242.
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zbawieniem i Jego powrotem do Ojca. Wigze sie to z koniecznos$cig wypetnie-
nia przez Swietg Rodzine przepisow Prawa Mojzeszowego o oczyszczeniu mat-
ki po porodzie i wykupieniu swego pierworodnego Syna (Lk 2, 22-24). Brak
wzmianki w tek$cie o cenie wykupu wskazuje na fakt, iz Jezus byl nie tyle wyku-
piony, co raczej przedstawiony samemu Bogu9. Ten akt ofiarny Maryi dobrze
oddaje uzyte przez $w. .ukasza stowo ,,przedstawi¢” (gr.paristanein). W listach
Sw. Pawta pojawia sie ono zawsze w kontekscie liturgicznym i oznacza ofiarowa-
nie czego$ w celu poswiecenia Bogu oraz zwigzane z tym wyrzeczenie sktadaja-
cego ofiareltl®dnoszac to do Maryi mozna powiedzie¢, ze Ona ofiarowata Jezusa
Bogu, wyrzekajac sie tym samym prawa do wiasnosci wobec Syna, przynalezne-
go Jej z racji ludzkiego macierzynstwall. Przedstawienie Jezusa w $wiatyni ma
wiec juz cos$ z tajemnicy bolesnej. Maryja w swoim gescie ofiary staje sie juz
Matka Bolesciwa. Dla Nigj jest to poczatek tajemnicy cierpienia, ktére osig-
gnie kulminacyjny punktw ,,godzinie” krzyza. Od ofiarowania w Swiatyni zaczy-
na sie wiec dla Maryi droga krzyzowa, na ktérej bedzie musiala sie godzi¢ na
misje zbawcza Jezusa, zlecona Mu przez Ojca.

Taka bolesna perspektywe kresli przed Maryja starzec Symeon, ktéry wy-
chodzi na spotkanie Jezusa, kiedy Rodzice wnosili Go do $wiatyni. Jego na-
tchniony kantyk to jakby liturgia stowa, ktére wyjasnia obrzed przedstawienia
Jezusa Panu. Symeon wyznaje w nim wiare, iz Dziecie Jezus to Mesjasz - zba-
wienie dla wszystkich narodéw, Swiatto na oSwiecenie pogan i chwata Jahwe
w lzraelu (Lk 2,28-32). Ten obraz Mesjasza zostaje jednak dopetniony stowa-
mi proroctwa. W pierwszej jego czesci Symeon daje do zrozumienia Maryi, ze
Jej Syn bedzie ,,znakiem sprzeciwu” (Lk 2, 34). Osoba Jezusa, Jego stowa
i czyny stang sie przyczyng podziatu Izraela. W ten sposdb, jakby w ,,drugim
zwiastowaniu”, Maryja dowiaduje sie, ze Jej Syn nie tylko bedzie Mesjaszem-
-Krélem, ale takze cierpigcym Stuga, zapowiedzianym przez lzajaszall

Ten los Jezusa bolesnie dotknie Jego Matke, o czym Symeon informuje
Maryje w drugiej czesci proroctwa (kk 2,35). Natchniony starzec bezpos$rednio
zwraca sie do Maryi w stowach: ,,A Twoja dusze miecz przeniknie, aby najaw
wyszty zamysty serc wielu”. ,,Miecz”, o ktérym mowa w Biblii, to symbol Stowa
Bozego (por. Ef6,17; Hbr4,12; Ap 1,16; 2,12.16; 19,15.21). Skoro sam Jezus
jest Stowem, mieczem mozna nazwac calg rzeczywistos¢ wcielenia i odkupie-
nia, streszczajaca sie w najwyzszej ofierze krzyza. Pytamy wiec, w jaki sposéb

9 Tamze, s. 245.

10 Por. Rz 6,13-19; 12,1; 1 Kor 8, 8; 2 Kor 4,14, 11, 2; Ef5, 27; Kol 1, 22.28.
I M. Thurian, Maryja Matka Pana. Figura Kosciota, Warszawa 1990, s. 118.
12 S. Harezga, Za wzorem Maryi, ss. 247-248.
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ten ,,miecz” bedzie przenikat dusze Maryi?13. Zgodnie z wymowg pierwszej
czesci proroctwa Symeona wtedy, kiedy czyny i nauka Jezusa stawac sie beda
znakiem sprzeciwu, ujawni sie wobec Niego nienawis¢ i wrogosé. Maryja, go-
dzac sie na Boze macierzynstwo, musi ponies¢ w swoim zyciu wszystkie konse-
kwencje tego wyboru. Boles¢ dotknie Ja z tej racji, ze Jej Syn stawac sie bedzie
znakiem sprzeciwu az po cierpienia i meke krzyza. Réwnoczesénie jednak ta
rzeczywistosé cierpienia Jej Syna przenikac bedzie Jg sama jako préba wiary
w Jego mesjanska misje, w Jego nature Syna Bozegold.

5. Medrcy ze Wschodu i ucieczka do Egiptu (Mt 2, 1-18)

Ewangelie stopniowo ukazujg, jak przepowiednia Symeona zaczyna sie spet-
nia¢. Staje sie to, kiedy przybycie ,,Medrcow ze Wschodu” ujawnia fakt narodzin
Mesjasza-Krodla, przeciw ktéremu staje Herod i Jerozolima (Mt 2,1-6). Przy
okazji hotdu sktadanego Jezusowi Maryja i J6zef dowiedzieli sie od Medrcow,
ze nad zyciem Dzieciecia zawisto Smiertelne niebezpieczenstwo. Nie mieli bo-
wiem ztudzen co do zamiaréw Heroda, ktéry oswiadczyt Medrcom, ze i on chciat-
by udac sie do Betlejem, aby poktoni¢ sie nowo narodzonemu Krélowi (Mt 2,8).
W obliczu przesladowan Heroda z natchnienia Bozego zrodzita sie decyzja
ucieczki do Egiptu (Mt 2,13-15). Lakoniczne stwierdzenie ewangelisty o wyko-
naniu postanowienia i pozostawaniu Swietej Rodziny w Egipcie az do Smierci
Heroda kryje w sobie prawde o wielkich cierpieniach J6zefa i Maryils. Przyszto
im bowiem doswiadczy¢ wszystkich konsekwencji tutaczkKi i zycia na obczyznie,
w ciggtym niepokoju i bojazni o los Dzieciecia. Dodatkowym zrédiem bolesci
Maryi byty dochodzace echa tragedii betlejemskiej i ptacz matek po wymordo-
waniu ich synéw ,,w wieku do lat dwoch” przez siepaczy Heroda (Mt 2, 16).
Pierwsza krew meczenska przelana z powodu Jezusa uswiadomita Jego Matce
caty dramat, jaki do konca towarzyszy¢ bedzie dzietu zbawienia, realizowane-
mu przez Jej Syna.

6. Dwunastoletni Jezus w swiatyni (Lk 2, 41-52)

Gdy Swieta Rodzina wraca z wygnania do Nazaretu (Mt 2,19-23) dramat
dzieci Betlejem schodzi na plan dalszy. Niemniej Maryja w codziennosci zycia
musiata ciggle przezywac prébe wiary. Jej miarg byta zwyczajnos¢ szarych dni,

13 W swojej mariologii H. Langkammer twierdzi, ze interpretacja widzacaw ,,mieczu” symbo-
like Stowa Bozego nie moze odnosic¢ sie do Maryi, bo Stowo Boze nie sprawia Jej bolesci
(Maryja w Nowym Testamencie, s. 78).

it Matka Odkupiciela, ss. 114-115; M/Th\man, Maryja Matka Pana, ss. 123-124.
15 Por. J. Drozd, Maryja Matka Boga i Matka nasza, Marki-Struga k. Warszawy 1989, ss. 104-107.
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co zdawato sie przeczy¢ obecnosci Emmanuela, Boga miedzy ludZzmi. W sposéb
wzorcowy obrazuje te prawde wydarzenie zagubienia dwunastoletniego Jezusa
w Swiatynijerozolimskiej (Lk 2,41-50). Poprzez trzy dni poszukiwania Maryja
przezywata matczyng boles¢ i trwoge o los zagubionego Dziecka. W chwili od-
nalezienia Go w $wiatyni wyrazita to doswiadczenie w stowach: ,,Synu, czemus
nam to uczynit? Oto ojciec Twoj ijaz bdlem serca szukaliSmy Ciebie” (Lk 2,48).
Do tej bolesci serca Maryi dochodzi jeszcze trud przyblizania sie przez wiare do
tajemnicy wewnetrznych zwigzkéw Jezusa ze swoim Ojcem (por. RM 17). Przypo-
mniat o nich Jezus, kiedy zwrGcit sie do Matki: ,,Czemuscie Mnie szukali? Czy nie
wiedzieliscie, ze powinienem by¢w tym, co nalezy do mego Ojca?” (Lk 2,49).
W stowach Jezusa ujawnia sie wyraZznie Swiadomos$¢ Jego misji i postannictwa.
Przeciwstawienie postuszenstwa naleznego Rodzicom ziemskim petnieniu woli
Ojca niebieskiego odstania nature Jezusa jako Syna Bozego i zwigzane z tym
Jego postannictwolb.

Z tej prawdy wynika wazne stwierdzenie Jezusa, ze musi by¢ w sprawach
Ojca. Te powinnos¢ Jezusa oddaje grecki czasowniki (trzeba, nalezy), ktory
wyraza historiozbawczg koniecznos¢. Najczesciej odnosi sie ona do wydarzen
paschalnych meki, Smierci i zmartwychwstania Jezusa. Do tej koniecznosci od-
wotuje sie tez dwunastoletni Jezus, zapowiadajac juz misterium Paschy i przyj-
mujac wszystkie konsekwencje, jakie wkiada nan plan Ojca. Wskazuje tym
samym, ze proroctwo Symeona zaczyna si€ realizowac. Lecz Maryja i J6zefnie
byli jeszcze w petni tego Swiadomi, skoro ewangelista zaznacza: ,,Oni jednak
nie zrozumieli tego, co im powiedziat” (Lk 2, 50). Przed Maryja staje wiec
zadanie stopniowego sktadania ofiary ze swej ludzkiej mitosci, by pozwoli¢ Sy-
nowi na podjecie Jego mesjanskiej misji. Cho¢ zgadza sie z planami Boga
i przylgneta do nich catym sercem, musi jednak przyjac, ze sa odmienne od
tego, czego jako Matka pragnetaby dla Synall. Ujawnia to wydarzenie zagu-
bienia Jezusa w Swiatyni, ktére wraz z objawicielskim Jego stowem w momen-
cie odnalezienia na nowo wprowadzajg Maryje w tajemnice cierpienia i ofiary.
Wiagze sie to z koniecznoscig wyzbywania sie wszystkiego, co czysto ludzkie
w Jej relacji do Jezusa, aby widzie¢ w Nim tylko Syna Bozego. Zapowiedzig
pokornego wchodzenia Maryi na te bolesng droge jest koncowa refleksja ewan-
gelisty: ,,A Matka Jego chowata wiernie wszystkie te wspomnieniaw swoim

sercu” (kk 2,51).

16 S. Harezga, Za wzorem Maryi, ss. 253-254.
17 Por. C. M. Martini, Glosiciel Ewangelii u $wietego tukasza, Krakéw 1993, ss. 105-106;
M. Thurian, Maryja Matka Pana, ss. 130-131.
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7. Pierwszy znak w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-12)

Na nowo fakt paschalnego ogotocenia Maryi ujawnia si¢ w momencie roz-
poczecia przez Jezusa publicznej dziatalnosci. Dziato sie to w Kanie Galilej-
skiej w czasie wesela, na ktérym obecna byta Maryja i na ktore zaproszony
zostat Jezus ze swymi uczniami (J 2,1-12). Kiedy zabrakto wina i Maryja inter-
weniowala w tej sprawie u Syna, ustyszala w odpowiedzi: ,,Czyz to moja lub
Twoja sprawa, Niewiasto? Czyz jeszcze nie nadeszta godzina moja?” (J 2,4).
Przez te odpowiedz Jezus wezwat swg Matke, by weszta w nowy wymiar swego
powotania, ktéry wyznacza rozpoczeta juz Jego ,,godzina”. W ten sposob Jezus
wskazat na poczatek swej mesjanskiej dziatalnosci, czego potwierdzeniem sta-
nie sie cud przemienienia wody w wino. Definitywne nadejscie ,,godziny” Jezu-
sa spetni sie podczas Jego meki i Smierci krzyzowej. W obu wypadkach Jezus
zwraca sie do Maiyi poprzez tytut ,,Niewiasta” (J 2,4; 19,26), wskazujac na Jej
specjalne miejsce w nowej spotecznosci ludu Bozego. W zwiazku z tym Jej ludz-
kie macierzynstwo musi ustgpic¢ przed duchowym macierzynstwem Kosciotal8.
Ta prawda oznacza dla Maryi ofiare. Wiaze sie ona z tym, iz ma wyzby¢ sie
ludzkiego macierzynstwawobec Syna Bozego, by odkry¢éw Kosciele pokrewien-
stwo gltebsze, duchowe, ktére gczy Jej Syna z tymi, ktérzy w Niego wierza.
Z powodu owego wyrzeczenia si€ i oderwania nie moze nie cierpie¢ po ludzku,
cho€ przez wiare catkowicie zdaje sie na Jezusa i Jego stowo (J 2,5).

8. Przyjscie krewnych do Jezusa (Mk 3, 20-21. 31-35 i par.)

Ukazany w Kanie Galilejskiej kierunek bolesnych przezy¢ Maryi znajduje
potwierdzenie w Kilku wydarzeniach z publicznego zycia Jezusa, o ktérych opo-
wiadajg Ewangelie synoptyczne. Przez wszystkich synoptykow przytaczany jest
epizod przyjscia Matki Jezusa i Jego krewnych (Mk 3,20-21.31-35; Mt 12,46-50;
+ k8,19-21), by-jak zaznacza $w. Marek - ,,powstrzymac¢ Go” (3,21). Cho¢
kieruja sie troska o bezpieczenstwo Jezusa, w ich postawie widac niezrozumie-
nie Jego misji, ktdra redukuja do czysto ludzkich wymiaréw. Nacisk srodowiska
rodzinnego spowodowat, ze wsrod krewnych znalazta sie rowniez Matka Jezusa.
Jej obecno$¢ musiata by¢ naznaczonawielkim bélem, skoro méwiono, ze Jezus
,,odszedt od zmystow” (Mk 3,21), a Jego dziatalno$¢ zaczeta rodzic fale wrogo-
§ci i nienawisci (Mk 3, 6.22.30)19. Wymowny jest jednak szczeg6t, ze Maryja,
podobniejak ,,bracia” Jezusa, pozostaje ha zewnatrz, posytajac po Niego, by Go
»przywotac”, czyli na nowo wprowadzi¢ w przestrzen naturalnych wiezéw krwi

18 Tamze, s. 132.
19 V. Sion, Wzig¢ Maryje do siebie, Krakow 1993, ss. 50-51.
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iwiezéw rodzinnych (Mk 3,31). Kiedy dowiaduje sie o tym Jezus, wtedy stawia
pytanie: ,,Kt6zjest mojg matka i ktorzy sg braémi moimi?” (Mk 3,33) iw odpo-
wiedzi, zwracajgc spojrzenie na siedzacych wkoto, otwarcie o$wiadcza: ,,0to
moja matka i moi bracia. Bo kto peini wole Bozg, ten Mi jest bratem, siostrg
i matkg” (Mk 3,34-35). Tawypowiedz Jezusa idzie po linii Jego wczesniejszych
stéw skierowanych do Matki, w ktérych podkreslit, ze Jej ludzkie macierzynstwo
musi ustgpi¢ nowym wiezom we wspdlnocie Kosciota2). Dochodzenie Maryi do
tej prawdy musialo wigzac sie z cierpieniem i trudem, z tym, co uzywajac stow
$w. Jana od Krzyza, mozna nazwac ,,ciemng nocg wiary” (RM 17).

9. Blogostawienstwo kobiety z ttumu (Lk 11, 27-28)

Podobnie jak poprzednie wydarzenie nalezy interpretowac inny szczegét
z publicznej dziatalno$ci Jezusa. Chodzi o btogostawienstwo anonimowej ko-
biety z thumu, skierowane wprost do Matki Jezusa (Lk 11,27). Kiedy owa kobieta
mowi o Niej: ,,Btogostawione tono, ktére Cie nosito i piersi, ktére ssates”, nawia-
zuje do znanego sposobu btogostawienia matki za jej godnego podziwu syna.
Podstawa tego btogostawienstwa jest macierzynstwo fizyczne. W odpowiedzi na
to btogostawienstwo Jezus wypowiedziat btogostawierstwo ewangeliczne: ,,...bto-
gostawieni ci, ktorzy stuchajg Stowa Bozego i zachowujagje” (Lk 11,28bc). Wazna
jest wnim wprowadzajaca formuta gr. menoun (co wiecej, raczej), ktéra uwydat-
nia nowy aspekt btogostawienstwa, wynikajacy ze Stowa Bozego. W ten sposob
pierwsze nie tylko nie traci swej aktualnosci, ale odnajduje swoje gltebsze uza-
sadnienie?l. Ponownie zauwazamy, jak korekta Jezusa wskazuje na konieczno$é
przekroczenia ptaszczyzny materialnej, by wznies¢ sie na ptaszczyzne wiary
poprzez stuchanie i wypetnianie stowa Bozego. Oczywistg jest rzeczg, ze Maiy-
jaw ten spos6b wypeltnita Jezusowe btogostawienstwo. Jezus byt jednak dla Niej
wymagajagcym Nauczycielem, ktory nie pozwalat Jej znizac sie do sentymentéw
czy naturalnych pociech, ale kierowat na droge wyrzeczenia i radykalizmu?22.

10. Maryja u stép krzyza Jezusa (J 19, 25-27)

Jezusowa droga zaprowadzita Maryje az pod krzyz, u stép ktérego poznata
najostrzejszy b6l miecza, przepowiedzianego przez Symeona. Tradycja tagczy
szereg faktow z meki i Smierci Jezusa z obecnoscig Matki Bozej Bolesnej. Jed-
nak spos$rdd ewangelistow o uczestnictwie Maryi w mece i kenozie Syna mowi

2Por. J. Szlaga, Oto moja matka i moi bracia, [w:] tenze [red.], Uboku Syna, Lublin 1984,s. 103.

21S. Harezga, Maryjny aspekt Jezusowego btogostawienstwa o stuchajgcych i zachowujacych
Stowo Boze (Lkll, 27-28), ,, Tarnowskie Studia Teologiczne” 13(1994), ss. 199-200.

2 R. Cantalamessa, Maryja zwierciadtem, s. 95-96.
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jedynie $w. Jan Apostot (J 19,25-27). Dla niego ukrzyzowanie Jezusa jest decy-
dujaca ,,g0dzing” Jego mesjanskiej misji. Tak jak u jej poczatku w Kanie, tak
teraz u jej kresu obecna jest Maryja. U stop krzyza potwierdzita swoje zjedno-
czenie z Synem, uczestniczac we wstrzasajgcej tajemnicy Jego wyniszczenia.
Ewangelista wyrazit to w stowach, ze Maryja ,,stata obok krzyza” (J 19, 25).
Uzyty w tym wyrazeniu grecki przyimekpara z celownikiem rzeczy a nie osoby,
wskazuje jednak na sens stac ,,przy Ukrzyzowanym”?23. Oznacza to nie tylko
mestwo, odwage i wytrwato$¢é Maryi, ale réwniez Jej wspétczucie, uczestnictwo
i gotowos¢ pomocy. Ona byta zjednoczona z krzyzem Jezusa przez cierpienie, by
,,-doznata ofiarniczego wyniszczenia zertwa z Niej narodzona” (KK 58).

W godzinie Jezusowego krzyza Maryja nie tylko cierpi, ale okazuje hero-
iczne postuszenstwo wiary wobec Bozego planu odkupiehczej Smierci Chiystu-
sa. Dlatego w stowach Jezusa z krzyza poprzez tytut ,,Niewiasta” zostaje ukazana
jako Matka Kosciota, jako Matka uczniow Chrystusa, ktérych pod krzyzem re-
prezentuje ,,umitowany uczen” (J19,26-27). W ten spos6b znajduje dopetnie-
nie czas ludzkiego macierzynstwa Maryi wobec Jezusa - wcielonego Syna
Bozego. U szczytu swej drogi wiary, bedac catkowicie postuszng zamiarom Boga,
otrzymuje w osobie Jana caty Kosciotjako jego Matka. W ten sposéb u poczatku
Kosciota zrodzonego w bolesciach, w $mierci i mitosci Chrystusa stoi Jego Bole-
sna Matka. Przez Jej rece Jezus z krzyza daje ham nasze nowe Synostwo we
wspélnocie Kosciota2d,

W tym momencie dochodzimy do takiego punktu rozwazania, ktéry upo-
waznia has do przejscia od howotestamentalnego obrazu Matki Bozej Bolesnej
do ukazania sposobéw Jej nasladowania. To, co uczynit uczen umitowany, ktéry
»wzigt Maryje do siebie” (J 19,27), winien uczyni¢ kazdy uczen Chrystusa, wpro-
wadzajac Jg w swoje zycie wiary, by Jg nasladowac i Jej zawierzyc.

* * %

«...przy boku [cierpigcego] Chrystusa pierwsze i uprzywilejo-
wane miejsce zajmuje Jego Najswietsza Matka, ktéra catym
zyciem ztozyta godne nasladowania $wiadectwo tej szczegolnej
ewangelii cierpienia. Wszystkie cierpienia, ktore ztgczyty sie
w Niej jakby wjedno, nieprzerwane pasmo, swiadcza nie tylko
0 hiewzruszonej wierze Maryi, ale stanowig Jej wkiad w dzieto
powszechnego zbawienia. (...)

23 M. Czajkowski, Maryja (2,1-12; 79, 25-27), [w:] F. Gryglewicz [red.], Egzegeza Ewangelii
$w. Jana. Kluczowe teksty i tematy teologiczne, Lublin 1992, s. 35.

24 H. Langkammer, Maryja w Nowym Testamencie, ss. 81-82.
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Jako Swiadek meki Syna, dzieki obecnosci i jako jej uczestnicz-
ka poprzez wspotcierpienie, Maryja dala jedyny w swoim ro-
dzajuwkiad w ewangelie cierpienia (...).

Ma tez Ona najszczegolniejsze prawo powiedzie¢, ze dopetnia
w swymwilasnym ciele jak i w swej duszy tego, czego nie dostaje
cierpieniom Chrystusa».

(Jan Pawel Il, Salvifici Doloris [O chrze$cijahskim sensie ludz-
kiego cierpienia], 11 lutego 1984 roku, nr25)

Summary
The Sorrowful Mother in the New Testament

The author of the article stresses Mary’s sufferings as the way of Her faith.
At the beginning of thisway there was Annunciation (Lk 1,26-38) and then the
birth ofJesus (Lk 2,1-7), the shepherds obeisance (Lk 2,8-20) and the presenta-
tion in the temple (Lk 2,22-35). The Simeon’s prophecy concerning Mary'’s
suffering connected with this event (Lk 2,41-52) came true when the Magi from
the East arrived and when the Saint Family was departed for Egypt (Mt 2,1-18).
The sad Maiy'’s experiences reveal also further events from Jesus public mini-
stry: the sign at Cana (Jn 2,1-12), coming the relatives of Jesus to “seize” Him
(Mk 3,20-21.31-35 and par.) and His blessing towards a women from the crowd
(Lk 11,27-28). Mary'’s suffering and Her heroic faith keeping has been fully
shown at the hour of Jesus Crucifixion.
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GOTTEBENBILDLICHKEITSLEHRE
AUS DER FRANZISKANISCHEN PERSPEKTIVE

Die christliche Anthropologie macht den Versuch, die dualistische Tendenz
im Menschenverstandnis zii GUberwinden und basiert auf der Konzeption, dass
der Mensch nach dem Bild Gottes geschaffen ist. Dies ist die christliche
Begriindung der Menschenwiirde. Das biblische Welt- und Menschenverstandnis
zeichnetsich durch das einmalige Verhéltnis des Menschen zu Gott, dem Schépfer
der Welt aus.

1. Die biblische Grundlage der Gottebenbildlichkeitslehre

Die anthropologischen Begriffe in der Bibel sind die Akzentsetzung fur die
mitgedachte Grunddimension des Menschen und zwar fir seine Relation zu
Gott. Diese wird bestimmt durch die Geschdpflichkeit und durch die spezifisch
Erwahlung des Menschen zum Abbild Gottes. Die Erschaffung des Menschen
nach dem Bild und Gleichnis Gottes ist die Grundlage der Menschenwurdel.

Im jungeren Schopfungsbericht des Priesterkodex wird gesagt, dass Gott
den Menschen durch die persdnliche Tat erschaffen hat: Dann sprach Gott:
Lasstuns Menschen machen als unserAbbild, uns &hnlich.... Gottschufalso den
Menschen als sein Abbild; alsAbbild Gottes schuferihn (Gen 1,26f).

Der Mensch steht als die Kronung des Schépfungswerkes dem ganzen
bisherigen Schaffen Gottes gegentiber. Der Mensch ist nicht aus den Tiefen der
Erde hervorgekommen, sondern auf Grund eines einmaligen Selbstentschlusses
Gottes wird er ohne Stoff und ohne Mitwirkung der Erde véllig frei erschaffen.
Dafur wird dreimal das Wort “bara” (schaffen) im Vers 27 gebrauchtl Die

1'Vgl. J. Auer,Dfe Welt - Gottes Schopfung [in:] J. Auer, J. Ratzinger [Hrsg.], Kleine katho-
lische Dogmatik, Bd. I11., Regensburg 1975, S. 218f.

2 Vgl. J. Scharbert, Genesis 1-11, [in:] J. G. Ploger, J. Schreiner [Hrsg.], Die Neue Echter
Bibel, Wirzburg 1983, S. 44, vgl. H.W. Anthropologie desAlten Testament, Minchen
1974, S. 144f.
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Worte “Abbild” und “Ahnlichkeit” bezeichnen den konkreten Menschen in der
Einheit des Seins, weil die Bibel keine ontologische Dichotomie kennt. Das
“Abbild” und die “Ahnlichkeit” sind biblische Definitionen des Menschen und
nur des Menschen34Allein der Mensch steht mit Gott in unmittelbarer persona-
ler Beziehung, wahrend andere Lebewesen in einer allgemeinen Beziehung
bleiben. Im Schopfungsakt schafft Gott dem Menschen die Umwelt fir sein
Leben, d.h. der Mensch ist gemaR den Absichten Gottesprimus in intentione,
obwohl ultimus in execution”. Die Lehre der Gottebenbildlichkeit des Men-
schen findet sich im Neuen Testament besonders bei Paulus, der Jesus Christus
als Hohepunkt der biblischen Imago-Dei-Aussagen herausstellts. Die Ebenbil-
dlichkeit versteht man im Neuen Testament nicht mehr durch die Herrschaft
des Menschen Uber die andere Kreatur, sondern sie besteht in der Gbernaturli-
chen Ordnung, in der Christuséhnlichkeit und Christusgemeinschaft. Christus
selbst ist Bildner und Garant der Ebenbildlichkeitb.

2. Die Gottebenbildlichkeitslehre bei Augustinus
und in der Frihscholastik

Die Erschaffung des Menschen als Abbild Gottes stand im Zentrum der
patristischen Theologie. Das anthropologische Denken der Vaterzeit griff auf
die Christologie, die Trinitétstheologie, die Anthropologie, die Psychologie,
die Theologie der Schépfung, die Gnadenlehre und die Spiritualitat zurick?’.
Bei Augustinus hat die Lehre der Gottebenbildlichkeit trinitarischen Charakter.
Gott hinterliel sein eigenes Bild im Menschen. Nur in dieser Perspektive, d.h. dem
engen Zusammenhang zwischen Gott und sich selbst, kann der Mensch sich
erkennen. Erist Gott dhnlich durch die unsterbliche Seele sowie die Féhigkeit der
Erkenntnis und der Vernunft. Diese Ahnlichkeit zu der heiligsten Dreifaltigkeit
dricktsich im Menschen in drei Dimensionen aus: in der Vernunft, im Willen und
im Gedéchtnis. Die Gleichartigkeit des Menschen mit Gott ist unantastbar, weil
sie in seiner Natur und in der Struktur des Seins ausgedricktwirds. Im Geist der

3Vgl. J. Salguero, Antropologia biblica, Semin 32(1980), S. 146.

4Vgl. A. Sisti, Le origini dell'uomo nella storia della salvezza, “Bibbia e Oriente” 14(1972),
S. 148, sowie vgl. L. Schetfczyk, Einfuhrung in die Schépfungslehre, Darmstadt 1987, S. 107.

5Vgl. L. Schettczyk, Einflihrung in die Schopfungslehre, Darmstadt 1987, S. 108.

6 \Vgl. O. Schilling, Ebenbild, [in:] J.B. Bauer [Hrsg.], Bibeltheologisches Worterbuch, Bd. |,
Graz 1962, S. 206.

7Vgl. T. Camelot, La théologie de Vintage de Dieu, “Revue des sciences philosophiques et
théologiques” 40(1956), S. 443-471.

8 Vgl. Augustinus, De Trinitate, lib. X1V, cap. 4,6, PL 42,
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augustinischen Theologie lehrt die Kirche: “Dank seiner Seele undseinergeistigen
Verstandes- und Willenskraftist der Mensch mit Freiheit begabt, die ein erhabenes
Kennzeichen desgdttlichen Bildes im Menschen ist™.

Die frihscholastische imago-Lehre legte ihren Schwerpunkt auf den Be-
reich der Unterscheidung zwischen “imago” und “similitudo”. Die grundsétzliche
Lehre der “imago-similitudo” findet sich in der ontologisch-ethischen Darstel-
lung, wo die Gottebenbildlichkeit in der Geistigkeit und Unsterblichkeit, die
Gottahnlichkeit in der Heiligkeit und Gerechtigkeit gesehen werden. Diese
ethische Darlegung der Gottahnlichkeit war ziemlich weit verbreitet im prakti-
schen religidsen Leben, besonders im asketischen geistlichen Lebenl011

Eine wesentliche Unterscheidung wurde zwischen einer naturhaften Gott-
ebenbildlichkeit (imago Dei) und einergnadenhaft-tugendhaften Gottahnlich-
keit (similitudo Dei) getroffen. Dies darf heute nicht als nattrliche bzw.
Ubernatirliche Gottebenbildlichkeit verstanden werden. Der Schlisselbegriff
“dona gratuita” hatte eine andere Bedeutung, ndmlich die Tugendausstattung
des ersten Menschenll

Nach Thomas von Aquin hat die Gottebenbildlichkeit des Menschen drei
Stufen und Formen der Verwirklichung: die nattrliche Fahigkeit zur Gotteslie-
be, die unvollkommene Gotteserkenntnis und Gottesliebe im Gnadenstand der
Pilgerschaft und die vollkommene Gotteserkenntnis und Gottesliebe in der
Gloriel2. Der Mensch ist ein Abbild Gottes, insofern Gott als Gegenstand des
Strebens des Menschen im Bereich seiner Erkenntnis und seines Willens istl314
Die frilhscholastische Gottebenbildlichkeitslehre zeigt, dass in der Gotteser-
kenntnis und Gottesliebe der Mensch seine Gottahnlichkeit verwirklicht, “er

Ordnung”™,

9 Katechismus der katholischen Kirche, 1705.

10Vgl. L. Hodl, Zur Entwicklungderfriihscholastischen Lehre von der Gottebenbildlichkeitdes
Menschen, [in:] L. Scheffczyk [Hrsg.], Der Mensch als Bild Gottes, Darmstadt 1969, S. 197ff.

11 Vgl. ebd. S. 203.

12Vgl. Thomas von Aquin, Summa Theologica, I, g. 93, a. 4.: “Unde imago Dei tripliciterpotest
considerai in homine. Uno quidem modo, secundum quod homo habet aptitudinem natura-
lem ad intelligendum etamandum Deum, ethaec aptitudo consistit in ipsa hatura mentis, quae
est communis omnibus hominibus. Alio modo, secundum quod homo actu vel habitu Deum
cognoscit et amat, sed tarnen imperfecte, et haec estimagoper conformitatem gratiae. Tertio
modo, secundum quod homo Deum actu cognoscit et amatperfecte, etsic attenditurimago
secundum similitudinemgloriae”.

13 Vgl. Thomas von Agiun, Summa Theolgica, 1, g. 93, a. 8.
14 L. HodI, Zur Entwicklung derfrihscholastischen Lehre, S. 205.
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3. Die franziskanische Gottebenbildlichkeitslehre

Die franziskanische Theologie bringt eine besondere Sicht des Menschen
in der Gottebenbildlichkeitslehre ein. Das franziskanische Menschenbild ist
mit der Schdpfungslehre verbunden und die theologisch-ontologischen Grund-
lagen des Menschen sind vom Schépfungsereignis her zu verstehen. Schon bei
Franziskus von Assisi gibt es fiir den Menschen einen besonderen Platz in der
Schopfung. In der “Nicht bullierten Regel” hebt Franziskus hervor, dass der
Mensch von Gott geformt wurde: “uns geformt nach deinen Bild und deiner
Ahnlichkeit”*. Der Mensch steht als Geschopf in einer ganz besonderen Bezie-
hung zu seinem Schopfer. Durch den Ausdruck “uns geformt” zeigt Franziskus
deutlich, dass Gott den Menschen sowohl in seiner Individualitat erschaffen hat,
als auch als gemeinschaftliches Wesen. Franziskus betont bei der Formulierung
“uns geformt” die Erschaffung in der Gegenwart, d.h. Franziskus sieht sich nicht
als Nachkomme des ersten Menschen, dervon Gott geschaffen wurde, sondern
er siehtsich und die Menschen seiner Zeit ganz konkret in den Schépfungsakt
Gottes einbezogen. Die Schopfung ist fur Franziskus kein statischer Akt Gottes,
sondern Schépfungsprozess, der fortdauerts
Man muss sagen, dass im Zentrum der franziskanischen Schopfungslehre
die Lehre vom dreifaltigen Gott steht. Bei Alexander von Haies und Bonaventu-
ra spielt die dynamische innertrinitarische Beziehung als eine Kommunikation
der Liebe zwischen Vater und Sohn im HI. Geist eine bedeutende Rolle. Die
ganze Schopfung lebt durch die Liebe Gottes in Gott. Die trinitarische Liebe
auBertsich gegeniiber der Schdpfung, so dassjedes Geschopfin die trinitarische
Liebe Gottes einbezogen ist. Gott ist durch diese Liebe in seiner Schopfung und
in den Geschdpfen selbst gegenwartig und transzendiert sie zugleichl’,
Alexander von Haies geht in seiner Anthropologie von der Darstellung des
Sohnes Gottes als vollendetes Abbild Gottes aus und betrachtet den Menschen
als Geschdpf, das ein unvollendetes Abbild Gottes ist. Der Mensch ist theolo-
gisch-ontologisch ein “imago creationis”, ein geschaffenes Bild, das berufen ist,

15 Franziskus von Assisi, Nichtbullierten Regel, [in:] Die Schriften des Heiligen Franziskus von
Assisi, Ubers. L. Hardick und E. Grau, Bd. I, Werl 1980,23,1.

16 Vgl. J.B. Freyer, Homo Viator: DerMensch im Lichte der Heilsgeschichte. Eine theologische
Anthropologie ausfranziskanischer Perspektive, Kevelaer 2001, S. 37.

17Vgl. ebd. S. 45, Alexander von Haies, Summa FratrisAlexandri, VVol. I-1V et Indices, PP.
Collegii S. Bonaventurae, Hrsg., PP. Ed. Quaracchi, Quaracchi/Grottaferrata 1924-1979,
I, pars. I, ing. 1, tract. V, sect. I, g. IV, tit. IV, 250 (324 ab): “id estDeum diligere creaturam
inse ipso, etsicfiatab aeterno, vel Deum diligere se in creatura, vel etiam creaturamin se ipsa,
ethaec dilectio estcum tempore velin tempore”. |, pars. I, ing. I, tract.11, g. I, tit. 111, 45 (71 a):
“Dicendum quod Deus estin rebus etextra res; unde intra estnon inclusus, extra non exclusus;

etidem estdicere Deus est extra res et Deus estin se”.
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Gott immer mehr und immer stérker ahnlich zu werden. Der Mensch ist durch
seine Erschaffung auf Christus hin berufen, weil Jesus Christus das vollendete
Vorbild des Menschen istl8. Alexander von Haies unterscheidet in seiner
Schopfungslehre “Abbild” und “Ahnlichkeit” nicht, weil diese theologischen
Begriffe als Synonyme geltenld.

Im Unterschied zu den meisten Autoren seines Jahrhunderts ist fiir Alexan-
der von Haies die Gottebenbildlichkeit des Menschen sowohl in der Seele, als
auch im Leib ausgepragt. Nach Alexander spielt der Leib in der Ebenbildlichkeit
eine bedeutende Rolle. Der Leib ist wichtig als Bild fur die Inkarnation des
Wortes Gottes in Jesus Christus. Jesus Christus nimmt menschliche Natur an, in
der der Leib das Bild des menschgewordenen Wortes ist20. Der Leib ist ein
Zeichen des Empfindens und ein Bild der Harmonie und der Schonheit sowie
der Ausdruck der Weisheit und der Glite Gottes?l. Die Seele hingegen ist ein
Bild der Dreifaltigkeit, das sich in den Kréften der Seele, ndmlich in der VVernunft,
dem Gedachtnis und dem Willen widerspiegelt22. Das besondere Kennzeichen
der Gottebenbildlichkeitsieht Alexander von Haies im “liberum arbitrium?”, in
der freien Fahigkeit der Entscheidung. Diese freie Entscheidung gehort zur
Funktion des Verstandes und des Willens, die miteinenderverbunden sind. Das
“liberum arbitrium drickt eine Freiheit aus, die nicht verloren werden kann23.
Diese Fahigkeit kennzeichnet den Menschen und begriindet sein Personsein
als Abbild Gottes. Alexander sieht den Menschen als ganzheitliches Wesen, mit
Seele und Kdorper gottesebenbildlich.

18 Vgl. ebd. S. 79, Alexander von Haies, Summa FratrisAlexandri, 1V, 32 ab.
19 Vgl. ebd. S. 79.

20 Vgl. ebd. S. 80, Alexander von Haies, Summa FratrisAlexandri, 11, ing. IV, tract. I, quaest. I,
tit. 1,455 (585).

2 Vgl. ebd. S. 80, Alexander von Haies, Summa FratrisAlexandri, 1,165 a; I, ing. IV, tract. Il,
sect. I, g. 1,427 (504 a): “Ad aliud dicendum quod corpusprimi hominis erat optimefactum et
de optimis, immopotius optimum in genere corponim, turn rationefini, utpote speciali ministerio
Dioserviturum et consequenter beatificandum, turn quiaprincipium omnium suigeneris”.

2Vgl. ebd. S. 80, Alexandervon Hales, Summa FratrisAlexandri, 1V, ing. un, tract. I, g. 11, tit. I,
tit. 1,455 (585 ab): “quod in superioriparte animae, scilicet mente, esthomo imago Trinitas,
quantum scilicetadpotentias, quae suntintelligentia, memoria, voluntas. Secundum hocdico
guod homo est aeque imago totius Trinitatis”.

2'Vgl. ebd. S. 81, Alexander von Hales, MagistriAlexandri de Hales Glossa in Quatuor Libros
Sententiarium Petri Lombardi, Bibliotheca Franciscana Scholastica Mediiaevi, Vol. X11-XV,
PP, Collegii S. Bonaventurae, Hrsg., Ed. Padri di Quaracchi, Quaracchi 1951-1957, II,
dist. XXI1V, 8 (212): “Dicendum quod liberum arbitrium estprimo ipsius voluntatis, etsecundum
voluntatem estomnium actuum aliorum. Dicitur tarnenfacultas rationis et volutatis, quoniam
in anima suntduo, quibusscilicet tendit ad bonum etad verum. Sed actus voluntatis respicit
bonum, etactus rationis respicit verum, etliberum arbitrium estin anima ad utrumque. ldeo
peripsa definiturliberum arbitrium”.
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Nach Bonaventuraweisen alle Geschdpfe Spuren Gottes auf, aber nur einige
haben Abbilder Gottes, die eine Ahnlichkeit mit Gott ausdriicken. Der Mensch
als einziger ist ein verniinftiges Geschopf, Abbild Gottes und mit Ahnlichkeit
begabt24. Bonaventura unterscheidet drei Ahnlichkeitsstufen2s. Erstenssind alle
Geschopfe eine Spur Gottes (vestigium), die in Gott die Quelle ihres Daseins
sehen und die Eigenschaften der Einheit, Wahrheit und Gite aufweisen. Zweitens
giltjeder vernlnftige Geist als ein Bild Gottes (imago), insofern Gott fur ihn
zum Gegenstand des Erkennens und Liebens wird. Dieses Bild wird durch
Gedachtnis, Verstand und Wille ausgestattet und stellt das eigentliche Bild Gottes
dar, das das sich aus den drei Kréaften der Dreifaltigkeit ergibt. Das Gedachtnis
bildet die Grundlage fir den Geist als Gegenstand, der VVerstand erfasst diesen
Gegenstand und beide fihren dazu, dass der Wille den als gut erkannten
Gegenstand liebt26.

In der dritten Ahnlichkeitsstufe wird der Mensch durch die Gnade zu einem
Ebenbild Gottes (similitudo) in der tbernaturlichen Wirklichkeit, das durch die
drei Ubernatirlichen Tugenden des Glaubens, der Hoffnung und der Liebe
konstituiertwird. Diese Tugenden schaffen kein neues Bild, sondern sie bringen
das naturliche Bild zu Gbernatirlicher VVollendung?r.

Die menschliche Seele wird bei Bonaventura genauso wie bei Alexandervon
Haies durch die freie Entscheidung das “liberum arbitrium”, charakterisiert, die
in Wirklichkeit nicht nur den Verstand, sondern auch den freien Willen umfasst28.

4 Vgl. ebd. S. 82, Bonaventurae Bagnoregis, Commentario in Quatuor Libros Sententiarum,
[in:] S. Bonaventurae Opera Omnia adplurimos Codices Mss. Emendate, anecdotis aucta,
prolegomenis, scholiisnotisque illustrata, VVol. I-XI (cum Indice), PP. Collegii S. Bonaventurae,
Hrsg., Ed. Padri di Quaracchi, Quaracchi (Firenze) 1882-1902, II, dist. XVI, art. I, q. |,
conci. (11, 394 b): “Necesse est autem, omnem creaturam, quoquo modo assimilari Deo;
necesse est etiam, aliquam ad complementum universi expresse assimilari Deo; et ideo omnis
creatura habet rationem vestigii, sed aliqua habet rationem imaginis, ilia videlicet, quae assimi-
laturexpresse. Haec autem est rationalis creaturae, ut homo; et ideo concedendum est, quod
homo est imago Dei, quia esteius expressa similitudo™.

%5 Vgl. A. Schaefer, Der Mensch in der Mitte der Schopfung, [in:] J. G. Bougerol [Hrsg.],
S. Bonaventura 1274-1974, 111Philosophica, Roma 1974, S. 356, Bonaventurae Bagnoregis,
Breviloquium, [in:] S. Bonaventurae Opera Omnia adplurimos Codices Mss. emendata,
anecdotis aucta, prolegomenis, scholiis notisque illustrata, Vol. I-XI (cum Indice), PP. Collegii
S. Bonaventurae, Hrsg., Ed. Padri di Quaracchi, Quaracchi (Firenze) 1882-1902, p. 2, cap. 12
(V, 230a-b).

%6 Vgl. ebd. S. 357, Bonaventurae Bagnoregis, Commentarla in Quatuor Libros Sententiarum,
[in:] 5. Bonaventurae Opera Omnia adplurimos Codices Mss. emendata, anecdotis aucta,

prolegomenis, scholiisnotisque illustrata, Vol. I-XI (cum Indice), PP. Collegii S. Bonaventurae,
Hrsg., Ed. Padri di Quaracchi, Quaracchi (Firenze) 1882-1902, d. 3, p. 2, cap. 1, conci. (1,81.a).

27 Vgl. ebd. S. 357.
2 Vgl. ebd. S. 369, Bonaventurae Bagnoregis, Breviloquium, [in:] S. Bonaventurae Opera
Omnia adplurimos Codices Mss. emendata, anecdotis aucta, prolegomenis, scholiis notisque
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Der Mensch wird ein Abbild Gottes aufgrund seiner geistigen Seele, die mit
Gedéchtnis, Verstand und Willen ausgestattet ist. Durch das Abbild Gottes tragt
der Mensch die Anlage zu einer direkten Verbindung und Lebensgemeinschaft
mit Gott in sich29. In der Sprache Bonaventuras fungiert der Mensch als “Capax
Dei”, d.h. das groRte Kunstwerk Gottes in der Schépfung, in dem sich der Geist
und die Materie miteinander verbinden. Deswegen steht der Mensch in der
Mitte der ganzen Schopfung. Er stellt in sich im Kleinen die gesamte Schopfung
als Abbild Gottes dar30.

Bei Johannes Duns Skotus ist das Menschenbild ganz theologisch grundgelegt.
Im Zentrum steht nicht die Hauptschopfung Gottes im Menschen (Erschaffung
Adams), sondern die Hauptschopfung Gottes im Gott-Menschen Jesus Christus.
Man kann sagen, dass sich im Menschsein Jesu Christi die menschliche Natur mit
der goéttlichen Gnade erscheint. Im Jesu Christi wird die menschliche Natur in der
Vollkommenheitvollendet. Die ganze menschliche Natur istvon Gottangenommen.
Nurder Mensch ist allein fahig, Gott zu loben und zu preisen3l.

Fur Skotus ist der Mensch auch eine VVerbindung von Seele und Leib. In der
hypostatische Unionwird der Leib sowie die Seele positiv bewertet. Die Dualitat
von Leib und Leib bildet eine komplexe Einheit. Darin ist der Mensch einmalig
und einzigartig. Skotus entwickelt dabei seine Lehre von der “Haecceitas”. Die
“Haecceitas” bestimmt im Menschen es, was ihn von allen anderen Menschen
und Wesen unterscheidet. Sie bildet in gewisser Weise die typische Originalitat
fur den bestimmten Menschen32. Jeder Mensch ist fiir sich einmalig und unwieder-
holbar. Erbleibt in der Tiefe seiner Person ein Geheimnis. Der Mensch steht in
einerradikalen Abhéngigkeitvon Gott. In dieser Abhangigkeit von Gott realisiert

illustrata, Vol. I-XI (cum Indice), PP. Collegii S. Bonaventurae, Hrsg., Ed. Padri di Quaracchi,
Quaracchi (Firenze) 1882-1902, p. 2, cap. 9 (V, 227b): "Quia haec indifferentia consurgit ex
deliberationepraeambula et voluntate adiuncta, hincest, quod liberum arbitrium estfacultas
rationiset voluntatis”.

29 Vgl. ebd. S. 364, Bonaventurae Bagnoregis, Breviloquium, [in:] S. Bonaventurae Opera
Omnia adplurimos Codices Mss. emendata, anecdotis aucta, prolegomenis, scholiis notisque
illustrata, VVol. I-XI (cum Indice), PP. Collegii S. Bonaventurae, Hrsg., Ed. Padri di Quaracchi,
Quaracchi (Firenze) 1882-1902, p. 2, cap. 9 (V, 227a): “Etf igitur anima rationalisforma
beatificabilis... forma beatificabilis est capaxDeipermemoriam, intelligentiam et voluntatem, et
hoc est esse ad imaginem Trinitatispropter unitatem in essentia et trinitatem in potentiis”.

30Vgl. J.B. Freyer, Homo Viator, S. 108, Bonaventurae Bagnoregis, Commentaria in Quatuor
Libros Sententiarum [in:] S. Bonaventurae Opera Omnia adplurimos Codices Mss. emenda-
ta, anecdotis aucta, prolegomenis, scholiis notisque illustrata, VVol. I-XI (cum Indice), PP.
Collegii S. Bonaventurae, Hrsg., Ed. Padri di Quaracchi, Quaracchi (Firenze) 1882-1902,
11703 b; 11, dist. XXX, art. I, g. I (11, 715 arg. 4): "Cum enim homo sitminormundus, propter
quam omniafactasunt”.

3 Vgl. ebd. S. 92.
32 Vgl. ebd. S. 93.
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der Mensch seine Personalitat. Der Mensch besitzt die Fahigkeit, sich zu 6ffnen, die
sich aus der radikalen Abhangigkeit von Gott ergibt. Es geht nicht nur um die
Offnung auf Gott, sondern auch aufanderen Menschen und Wesen. Duns Skotus
entwickelt dabei ein Ethos der Liebe als Lebensgrundlage des Menschen. Mit
anderen Worten steht der Mensch im Rufder Liebe. Mit der besonderen Berufung
zur Liebe mit Gott ist die Freiheit des Menschen verbunden. Der Mensch ist
frei, wennvon innen liebt und so das aufiere Leben besteht33.

* * *

Fur die franziskanische Theologie l&sst sich allgemein sagen, dass die Gott-
ebenbildlichkeit des Menschen in der Vemunftbegabung und im freien Willen
besteht. Die Seele sieht man in besonderer Weise als Abbild der Trinitat an.
Die drei Kréafte der Seele, das Gedachtnis, der Verstand und der Wille (Liebe
und Freiheit) machen die besonderen Kennzeichen des Menschen aus. Diese
Kennzeichen unterscheiden den Menschen von allen anderen Geschépfen und
machen ihn dadurch Gott éhnlich34. In der franziskanischen Gottebenbildlich-
keitslehre wird die christologische Argumentation betont. Der Mensch wird
nach dem Sohne Gottes, dem wahrhaftigen Abbild Gottes erschaffen. Im Licht
der Inkamationslehre wird der Leib des Menschen als Bild des fleischgewordenen
Wortes gesehen. Der Mensch ist sowohl anhand seiner Beseelung Abbild Gottes,
als auch mitseinem Leib dem Leibe Christi nachgestaltet3. Die franziskanischen
Autoren sehen also sowohl einen Teil des Menschen (Leib oder Seele) als Abbild
Gottes, als auch den ganzen Menschen in der Leib-Seele-Einheit. Die Dualitat
des Menschen (Leib und Seele) weist in der franziskanischen Theologie und
Philosophie immer auf die Ganzheitlichkeit des Menschen hin.

Summary
‘Imago Dei”’Doctrine in the Franciscan Perspective

Imago Dei of the human being in the Franciscan perspective consists of the
reason and in the free will. One regards the soul in particular as image of the
Trinity. The three strengths of the soul, the memory, the mind and the will (love

3 Vgl. ebd. S. 95, sowie H. Schneider, Die Wirde der menschlichen Person nach Johannes
Duns Scotus, Antonianum LXXVII11 (2003), S. 679-684.

3 Vgl. ebd. S. 123.
¥ Vgl ebd. S. 123.
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and freedom), particular marks ofthe human being amount. These marks distin-
guish the human being from all other creatures and make him through it similar
for God. The Franciscan authors therefore see as well as a part of the human
being, body or soul, as image of God, as also the whole human being in the body
soul unit. The duality of the human being (body and soul) always points out the
integral ness of the human being in the Franciscan theology and philosophy. The
Franciscan theology develops ethos of the love on that occasion as life basis of
the human being.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 16(2007)

REFLEKSJE NA STYKU BIBLII | EKOLOGII

Obecne czasy charakteryzuje gteboki kryzys ekologiczny, ktory jawi sie jako
jeden z gtéwnych problemoéw ludzkos$ci. Mowig o tym liczne raporty wybitnych
naukowcow, przywodcow panstw, organizacji miedzynarodowych i pozarzadowych,
rozlicznych grup ekologéw. Rozwigzanie tych problemow w skali $wiatowej czy
panstwowej bez petniejszego i powszechnego uswiadomienia ludzi, a jeszcze
bardziej bez refleksji etyczno-moralnej, jest niemozliwe.

Nierzadko uwaza sig, ze zagadnienie ochrony srodowiska jest problemem
przyrodniczo-technicznym; w konsekwencji wiara chrzescijanska i teologia ma
w tym wzgledzie niewiele do powiedzenia. Tymczasem, gdy coraz powszechniej
docenia sie wartos$¢ kultury ekologicznej oraz jej zamiar znalezienia odpowie-
dzi naréznorodne problemy wspétczesnej cywilizacji wiara chrzescijanska moze
i musi uznac sie za interpelowang przez wspotczesny ambientalizml,

W tak ujetej perspektywie, bardzo korzystnej dla nas chrzescijan, rodzi sie
jednak pewien niepokoj. Wyobrazenie ziemi czy natury, proponowane w tradycyj-
nych formach katechezy moéwiacej o dziele stworzenia zdaje sie byé w konflikcie
z obrazem natury, wypracowanym i propagowanym przez wspotczesng mental-
nosc¢ techniczno-naukowa. Takie nieporozumienie podbudowane jest btednym
i nadal wwielu srodowiskach panujgcym przekonaniem, ze B6g nie stworzyl zie-
mi jako dzieta doskonatego od samego poczatku, ale ze powierzyt swoje stworze-
nie cztowiekowi, aby ten - jako wspéttwoérca - udoskonalat je. Efektem takiego
spojrzenia na to zagadnienie jest usprawiedliwianie obecnego postepu i degrada-
cji rozkazem samego Boga: ,,BadzZcie ptodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili
ziemie i uczynili jg sobie poddang; abys$cie panowali nad rybami morskimi, nad
ptactwem powietrznym i nad wszelkim zwierzatkiem naziemnym” (Rdz 1,28)2

 Por. G. Angelini, Questione ecologica e coscienza cristiana, [w:] A. Caprioli, L. VVaccaro
[red.], Questione ecologica e coscienza cristiana, Brescia 1988, s. 25.

2 Por. m. in.: C. Amery, Das Ende der Vorsehung. Die gnadenlosen Folgen des Christentums,
Reinbek bei Hamburg 19742; J.B. Cobb, DerPreis des Fortschritts. Umweltschutz als Problem
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Czy tak postawiony zarzut ma swoje uzasadnienie?

W niniejszym artykule sprébujemy wskazaé podstawy odpowiedzi na wspo-
mniang watpliwos$¢ zwracajgc szczegdlniejsza uwage na wiasciwe znacznie bi-
blijnego opisu stworzenia swiata.

1. Zarys problemu

Teologiczna refleksja nad pytaniem o nature cztowieka siegata wielokrotnie
do tekstéw biblijnych, ktére ukazujg wyjatkowa pozycje cztowieka w stosunku do
dzieta stworzenia. One to wiasnie, zdaniem niektorych autoréw, staty sie powo-
dem niewlasciwego sposobu traktowania przyrody, a cata judeo-chrzescijariska
tradycja miatby ponosi¢ odpowiedzialno$¢ za powstaty kryzys ekologiczny3

Woyrazicielem takiej opinii jest m.in. amerykanski historyk L. White Jr4,
Uwazaon, ze chrze$cijanstwo w przeciwienstwie do starozytnych panstw i religii
azjatyckich (moze z wyjatkiem zoroastryzmu) nie tylko ustalito dualizm czto-
wieka i przyrody, ale takze podtrzymywato i utwierdzato przekonanie, ze wolg
Boza jest, aby cztowiek wykorzystywat przyrode do swych celows. Jego zdaniem,
tak wspotczesna nauka jaki technologie sg zabarwione ,,ortodoksyjng chrzesci-
janska pogarda” wzgledem natury, stad tez ze strony chrzescijanstwa nie mozna
oczekiwaé rozwigzania istniejgcych trudnoscis.

Poglad o wyzyskujacym stosunku cztowieka wzgledem natury spowodowany
jest faktem, ze cztowieka sportretowano raczej na tle natury niz jako jej czescl.
Ta sama przyczyna sprawita, ze teologia zbawienia zostata rozwinieta wylgcz-
nie w terminach osobistego zwigzku cztowieka z Bogiem, z pominieciem calej
rzeczywistosci stworzonejs.

W miare rozwoju sitwytworczych — uwaza z kolei G. Kade - przeniesiono idee
stworzenia do ekonomicznej ideologii spoteczenstwa mieszczanskiego. Tym sposo-
bem nakaz eksploatowania przyrody utwierdzit sie z nastaniem ery rewolucji prze-
mystowej, co znalazto swoj wyraz we wspotdziataniu techniki i ekonomiki9.

derSozialethik. Miteinem Geleitwort von K Scholder, Minchen 1972; D. Meadows (i inni), Die
Grenzen des Wachstums. Berichtdes Club ofRome zur Lage der Menschheit, Stuttgart 1972.

3W przedstawieniu niniejszego problemu opieram si¢ w duzej mierze na opracowaniu
J. Grzesicy, Ochrona naturalnego srodowiska cztowieka -problem teologiczno-moralny, Ka-
towice 1983, ss. 65-104.

4L.. White Jr, The Historical Roots ofburEcological Crisis, ,,Science” 155(1967), ss. 1203-1207.
5 Tamze, s. 1205.

6 Tamze, s. 1205, przypis 13.

7Por. J. Barbour,An Ecological Ethic, ,, The Christian Century” 87(1970), 7, s. 1180.

8 Por. J. Carrick, A Right Involment with Nature, ,,Frontier” 13(1970), ss. 31-33.

9Por. G. Kade, Okonomische undgesellschaftliche Aspekte des Umweltschutzes, ,,Gewerkschaf-
tliche Monatshefte” 5(1971), ss. 5-6.
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Inni, jak np. J. Megivern, nie doszukujg sie winy w samych sformutowaniach
zawartych w Biblii, lecz raczej w ich mylnej interpretacji. Brak petnej wizji biblij-
nej i pominigcie tych aspektéw, ktére zapobiegatyby niewtasciwej eksploataqi
przyrody, przyczynity sie do ,,gladiatorskiego stosunku cztowieka do $wiata”101Do
takiej sytuacji - jego zdaniem - doprowadzito zbyt popularne ttumaczenie Ksiegi
Rodzaju. Sprzeciwiajac sie pogladom White'a zwraca wiec uwage, ze ,,by¢ pa-
nem” nie oznacza pladrowac i niszczy¢ ziemi, leczjg pielegnowac i btogostawicll

Zwigzek miedzy kryzysem ekologicznym a teologig i wiarg chrzescijanska
dostrzega G. Altner, cho¢jego Zrodet nie doszukuje sie w tekstach Ksiegi Ro-
dzajul2. Widzi go raczej w postepujacej sekularyzacji: wtedy bowiem ekspono-
wane w Biblii stanowisko cztowieka, stato sie pretekstem do jego absolutnego
panowania nad Swiatem.

Zarzuty wspomniane wyzej, nawetjesli w niektérych przypadkach wydaja
sie bardzo sugestywne, nie wytrzymuja argumentow zdrowej krytykil3, chocby
z tej prostej przyczyny, ze nie da sie zréwna¢ w odpowiedzialno$ci tradycji he-
brajskiej z chrzescijanskal.

W teologiczno-biblijnej dyskusji o stworzeniu - ze wzgledu na zbyt powierz-
chownejej traktowanie - stracity swoj wydzwiek nawet decydujgce stwierdzenia
Biblii, np. ze nie tylko historia zbawienia, ale i historia stworzenia stanowi kon-
tekst stowa i wydarzenia, poprzez ktére Bdg wyraza siebie i zwraca sie do czto-
wiekalb. Stad postulat, by w chrzescijanskiej odpowiedzi na wyzwanie ekologii,
fundamentem stata sie odnowiona teologia stworzenials.

Teologiastworzenia, ktdra traktuje wytgcznie o transcendenqi Bogawobec stwo-
rzenia, prowadzi w konsekwengi do deizmu, aw ekstremalnym przypadku do $wiata
bez Boga. Jesli natomiast mowi wytacznie o immanentnosci ziemskiej Boga, prowa-
dzi do sakralizacji i idolatrii $wiata, a w ekstremalnym przypadku do panteizmul’.

10 Por. J. Megivren, Ecology and the Bible, ,, The Ecumenist” 8(1970), 5, ss. 69-71.

1l Podobnie jak on pogladéw White’a nie popierajg tacy uczeni jak B. Wrigtsman, E. Bone,
K. Froelich, A. Portmann.

12 Por. G. Miner, Schopfung am Abgrund, Neukirchen-Viuyn 1974, s. 11.

B3 Por. A. Portmann, Naturschutzwind Menschenschutz, Zirich 1971; M. Mead, W. Fairservis, Kultu-
relle Verhaltensweise unddie Umweltdes Menschen, [w:] H.D. Hengelhardt [red.], Umweltstrategie.
Materialen und Analysen zu einer Umweltethik der Industriegesellschaft, Guterloh 1975, s. 17.

14 Por. E. Bardulla, I Cristiani difronte alla questione ambientale, [w:] A. Caprioli, L. VVaccaro
[red.], Questione ecologica e coscienza cristiana, Brescia 1988, s. 117.

15 Por. G. Greshake, La creazione come autorivelazione e dono di se da parte di Dio, [w:]
A. Caprioli, L. Vaccaro [red.], Questione ecologica e coscienza cristiana, Brescia 1988, s. 127.

16 Tamze, s. 127.

17 Por. tamze, s. 132. Por. takze S. Jaromi, Ecologia humana - chrzescijanska odpowiedz na
kryzys ekologiczny, Krakéw 2004, s. 44.
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2. Dzielo stworcze

Teologiczng refleksje nad srodowiskiem nalezy rozpocza¢ od faktu jego
stworzonosci. Wiara, ze wszech$wiat jest dzietem dobrego, mitujgcego Stworzy-
ciela i stanowi Jego wtasno$¢ instynktownie zacheca do szacunku i umitowania
wszystkiego, co stworzone, niezaleznie od jego mozliwej uzytecznos$ci. Swiado-
mos¢ tej prawdy moze by¢ pomocna do reorientacji naszego sposobu myslenia
w kwestii Srodowiskowejls.

Stworzenie i to, co w nim istnieje, stanowi wyraz, symbol, sakrament Boga
(por. Rz 1,19). Jest ono samo nie tylko objawieniem sie Boga, ale i Jego darem.
W ten spos6b Bog wykazuje swojg mitos¢, swoje zatroskanie, swoje oddanie sie
ludziom?9,

We wiasciwym ukierunkowaniu naszych poszukiwan przychodzi nam z po-
moca nauka o Tréjcy Swietej. Bogw Tréjcy nie jest samotnym wiadca przebywa-
jacymw niebie, ktéremu podlegaja wszystkie byty, lecz Bogiem komunikujacym
sie, bogatym w relacje. Bogjest mitoscig. Ojciec, Syn i Duch Swiety zyja razem,
jeden dla drugiego, jeden w drugim, w najwiekszej i najdoskonalszej wspélno-
cie mitosci, o jakiej mozna mysleé. W tym ujeciu nie wydaje sie przesadnym
stwierdzenie, ze obrazem Boga na ziemi nie moze by¢ cztowiek jako jednostka,
samotny podmiot, lecz prawdziwa ludzka wspo6lnota20.
~ Perspektywa teologiczna, w ktorej wigksza role przypisuje si¢ Duchowi
Swietemu, lepiej wpisuje sie w dzisiejszg ekologie, uwalnia bowiem doktryne
stworzenia od ery wylacznego ,,poddarnistwa” i mechanistycznego panowania
nad $wiatem; bardziej do gtosu dochodzi natomiast Boza moc ozywiajacall.

W mocy Ducha Bozego, stworzyciela zycia, Bog jest obecny w Swiecie
i Swiatjest obecny w Bogu. R6znorodnos¢ stworzenia jest Jego wielorakg mani-
festacjg. Zatem ziemia nie jest wytgcznie ,,wiasnoscig Pana”, lecz takze obec-
noscig Jego Madrosci i srodkiem komunikacji z cztowiekiem22.

Fakt ten zmusza nas do zmiany myslenia i w konsekwencji do odbudowy wia-
$ciwego obrazu cztowieka-wiadcy stworzenia i jego prerogatyw: nie ,,wiedziec,
aby panowac”, lecz ,,wiedzie¢, aby uczestniczy¢”, czyli wejs¢ wjedynie poprawne
(poniewaz chciane przez Boga) wzajemne relacje z istotami zyjagcymi?23.

18 Por. J. Grzesica, Ochrona naturalnego srodowiska cztowieka, s. 96.
19 Por. G. Greshake, La creazione come autorivelazione, s. 129.

20 Por. J. Moltmann, La crisi ecologica:pace con la natura, [w:] A. Caprioli, L. Vaccaro [red.],
Questione ecologica e coscienza cristiana, Brescia 1988, s. 142. Oczywiscie w opisie stworze-
nia $wiata nie nalezy doszukiwac sie nauki o Tréjcy Swiete;j.

2l Por. tamze, 143.
22 Por. Prz 8; Mdr 11,24-12,1.
23 Por. J. Moltmann, La crisi ecologica, s. 144.
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W wystgpieniach teoretykow ekologii styszy sie czesto nawotywanie o ,,po-
wrot do natury”. W chrzescijanskim ujeciu rozumiemy przez to okreslenie zycie
zgodne z prawami i rytmem ziemi, lezgcymi u podstaw naszej egzystencji. A to
oznacza réwniez istnienie w harmonii z prawami i rytmem wilasnego ciata2d.
W przesztosci teologia zbyt szybko przyjeta oddzielenie duszy od ciata i odnaj-
dywata Boga jedynie w duszy ludzkiej: z tej wiasnie dychotomii zrodzita sie
z czasem koncepcja ubdéstwienia natury i ,,odbdostwienia” Boga. Zaskakuje
fakt, ze dopiero mistykom chrzescijariskim udato sie ponownie zwroci¢ uwage
na jezyk Boga w naturze26. Nasuwa sie oczywisty wniosek: jesli odnajdziemy
i nauczymy sie darzy¢ szacunkiem ,,Bogaw naturze” i ,,nature w Bogu”, bedzie-
my zyli ,,wedtug natury”; jesli odnajdziemy ,,$lady Boga” w otaczajacym nas
Swiecie, wtedy tez odkryjemy ,,0braz Boga” w nas samych.

PrzeSledzimy teraz niektore fragmenty biblijne, ktére pomoga nam szerzej
spojrze¢ na zasygnalizowane powyzej problemy. Pomijamy tutaj kwestie meto-
dologicznag, ale trzeba zaznaczy¢, ze w Biblii ,,kwestia ekologiczna” tak jak jg
rozumiemy dzisiaj, nie istnieje. Biblia nie zna wspdtczesnych nam pojeé, takich
jak Srodowisko, natura, itp. Moze jednak wskazac kierunki, ktére nalezy przy-
jac¢, aby spojrzec na ekologie ,,po teologicznemu”. Nie zamierzamy wyczerpac
tematu, chcemy jedynie zwrdci¢ uwage na zasadnicze sprawy?l.

3. Uwagi do wybranych fragmentéw Ksiegi Rodzaju
a) Stworzenie $wiata i cztowieka

W dwoch pierwszych opowiadaniach o stworzeniu odnotowanych w Ksiedze
Rodzaju28, pierwsze (1,1-2,4) stanowi hymn na cze$¢ Stworzyciela napisany
wjezyku i mentalnosci, réznigcej sie w sposéb zasadniczy od naszej. Autor tek-

2 Por. tamze, s. 146.
%5 Por. tamze, s. 146.
26 Por. tamze, s. 149.

271 Por. A. Bonora, L'uomo coltivatore e custode delsuo mondo in Gen 1-11, [w:] A. Caprioli,
L. Vaccaro [red.], Questione ecologica e coscienza cristiana, Brescia 1988, s. 156. Na temat
relacji: cztowiek-$rodowisko por. takze: B.W. Anderson, Creation end ecology, [w:] B.W.
Anderson [red.], Creation in the Old Testament, Philadelphia-London 1984, ss. 152-171; M.
Cimosa, L'uomoeilcosmo, ,,Parolae vita” 28(1983), ss. 423—434; H.D. Preuss, H. Heger-
mann, Biblisch-theologische Erwagungen einesAlt-testamentlersINeutestamentlerszum Pro-
blemkreis Okologie, ,, Teologische Zeitschrift’ 39(1983), ss. 68-101; O.H. Steck, FFe/r und
Umwelt, (Biblische Konfrontationen), Stuttgart-Berlin-KodIn-Mainz 1978. Od strony teolo-
giczno-systematycznej por. K. Lehmann, Kreatirlichkeitdes Menschen als Verantwortungfur
die Erde, ,,Communio” 7(1978), ss. 38-54.

28 Szczego6towa analiza tekstéw oraz ich interpretacja, por. J. Synowiec, Na poczatku. Pra-
dzieje biblijne: Rdz 1,1-11,9, Warszawa 1996, ss. 13-78.
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stu nie zamierza nam niczego udowodni¢, ani tez nie pragnie przekaza¢ nam
zadnych wiadomosci o charakterze naukowym. Jego stowa stanowig natomiast
swoiste wyznanie wiary narodu wybranego. W tym przesianiu stwierdza sie, ze
istnieje jeden Bédg, ktory jest odwieczny; On jest Stworzycielem wszystkich by-
tow widzialnych i niewidzialnych; ze to, co wyszto z Jego reki jest dobre, ponie-
waz On jest dobry; ze cale stworzenie bylo i jest ukierunkowane na cztowieka.

W teks$cie mozna dostrzec dwawyrazne rozréznienia: miedzy Bogiem i stwo-
rzeniem oraz miedzy cztowiekiem, a wszystkimi pozostatymi stworzeniami.

Na poczatku Bogstworzytniebo i ziemie (Rdz 1,1). Wedtug Biblii Bég stwo-
rzyt Swiat, sam jednak pozostat w stosunku do niego transcendentny: nie za-
mieszkuje Swiata. W konsekwencji $wiat nie jest swiety29. W odrdznieniu od
babilonskich opowiadan o stworzeniu $wiata storice i ksiezyc nie sg bogami, lecz
rzeczywistosciami stworzonymi w konkretnym i bardzo praktycznym celu: aby
oddzielaty dzierh od nocy... aby $wiecity nad ziemig (Rdz 1,14-15). Morza, rzeki
i pola - one rOéwniez nie sg zamieszkane przez zadne bostwa. Tak wiec Swiat
moze by¢ odkrywany, uzywany: ptug nie zrani ,,matki ziemi”, a kanat nawadnia-
jacy nie nadwyrezy wrazliwosci bostwa zrodas0.

A wreszcie rzekiBog: ,, Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam.
Niech panuje nad rybami morskimi, nadptactwempowietrznym, nad calg ziemia
i nad wszelkim zwierzatkiem naziemnym” (Rdz 1,26). Takze w tym tekscie autor
biblijny podkresla, ze cztowiek jest wyzszy niz ziemia czy zwierzeta, aby wyka-
zacé, jak ci wszyscy, ktorzy czczg stonce, gwiazdy, zwierzeta oraz wszelkie inne
istoty nie naznaczone podobienstwem do Boga, bardzo sie myla3l.

Nie ulega watpliwosci, ze BAg uczynit cztowieka powotujac go ze Swiata.
Mozna powiedzie¢, ze tak naprawde Swiat wytonit sie ostatecznie i definitywnie
Z pierwotnego chaosu dopiero z chwila powotania do zycia cztowieka. Zatem to
cztowiek jest ukoronowaniem stworzenia, ale nie w sensie jego ozdoby, ale ze
wzgledu na cel, jaki mu wyznaczyt Stwoérca, i cel do jakiego zmierza cate stwo-
rzenie32. Cztowiek ,,nie spad}’ na ziemie: jest z niej wziety i jako taki bez niej
nie moze zy¢ (Rdz 3,9). Teksty biblijne nigdy nie przedstawiaja cztowieka jako
bytu oddzielonego od reszty Swiata: kosmos i cztowiek ukazywani sg zawsze we
wzajemnej relacji. Psalm 115,16 wyraznie stwierdza, ze niebo i ziemia, czyli
wszystko (1) nalezg do Pana; czyli ze Pan dal to wszystko cztowiekowi. Stworze-
nie staje sie w ten sposéb darem dla cztowieka, a jednoczesnie zadaniem, we-

29 Por. S. Bocchini, Responsabili della creazione, ,,Mondo Nuovo” 84(1986), s. 29.
30 Por. tamze, s. 29.

31 Por. tamze, s. 30.

32 Por. Bonora, L'uomo coltivatore e custode, s. 157.
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zwaniem do odpowiedzialnosci33. Taki punkt widzenia znajduje sie wwyraznej
opozycji do perspektyw nauk przyrodniczych, ktére spogladajg na Swiatjedynie
przez pryzmatjego przydatnosci dla cztowieka.

Cztowiek biblijny interesuje sie sensem i wartoscig kosmosu, poniewaz czu-
je sie za niego odpowiedzialny, czuje sie str6zem rzeczywistosci, ktéra zostata
mu powierzona przez Kogos Innego3.

b) Niepostuszenstwo cztowieka

Dziatalnosc¢ stwércza nie konczy sie na powotaniu do istnienia Swiata rze-
czy, ale na powotaniu do zycia wspdlnoty, ktéra ma stac sie ludem Boga poprzez
przymierze i dar Prawa. Tym samym porzadek kosmiczny zostat powigzany
z porzadkiem socjalnym i moralnyms35. Ten sposdb myslenia o relacjach czto-
wieka ze stworzeniem przewija sie przez cate dzieje zbawienia. Na zwigzki,
zachodzace miedzy grzechem narodu wybranego a kleskami naturalnymi, in-
terpretowanymi jako sad i przejaw gniewu Boga, szczegblna uwage zwracali
prorocy. Gniew stanowi wyraz niemoznosci pogodzenia jakiegokolwiek grze-
chu z Bogiem: dla grzesznika Bdg staje sie zagadka a Swiat nieopanowanym
potworems3t. Odkrywajac catg prawde o Bogu sprawiedliwym i dobrym, Izraelici
byli w stanie odkry¢ nadzieje na zbawienie, ktére obejmowato historie i caty
kosmoswjednym, jedynym planie zbawczym.

Grzech uzewnetrznia sig jako swoista przemoc niszczaca dzieto Boze, ktore
od samego poczatku byto dobre, a nawet bardzo dobre. Ta przemoc nigdy jed-
nak nie wybucha jako ,,sita natury” ani tez nie moze by¢ z nig utozsamiana.
Uwazna lektura Pisma Swietego pozwala nabraé przekonania, ze zrodtem owej
przemocy jest wytacznie ztosliwy i przewrotny cztowiek. Opowiadanie o potopie
nie obrazuje ,,zta naturalnego”, jak sie niekiedy uwaza, lecz ukazuje skutki
ludzkiej przemocy, ktéra w swoich konsekwencjach wcigga w sidta caty Swiat.
..EKkologiczna zemsta” i ,,odmowa ptodnosci (por. Rdz 4,11-12) jestjedynie
reakcjg nawczesniej okazana przemoc ze strony cztowiekasd’.

Nalezy pamietac, ze Ksiega Rodzaju potepia zdecydowanie (cho¢ wyraza to
wjezyku mitologicznym) bezgraniczne pozadanie, nieopanowang chciwos¢, zdo-
bywanie przemoca, przekraczanie wiasciwych dla cztowieka granic (Rdz 6,1-4;

33 Por. tamze, s. 157.
34 Por. tamze, s. 157.

% Por. R. Clifford, 77ie Hebrew Scripturesand the Theology ofCreation, ,, Theological Studies”
46(1985), ss. 507-523.

36 Por. Psalm 104, 35.
37 Por. Rdz 6, 11-13.
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11, 1-9)38. Cztowiek w swojej pysze nie chce uznac zaleznosci od Stworcy,
a autodestruktywny egoizm budzi w nim che¢ stania sie ,,jak B6g™: chce poznac
dobro i zio. Wwyniku jego mylnego wyboru zostajg zachwiane wszelkie mozliwe
relacje: miedzy mezczyzng i kobietg, cztowiekiem i zwierzeciem, cztowiekiem
i ziemig, cztowiekiem i praca3d.

Mim upadku i jego skutkéw cztowiek wierzacy probuje powracac do Boga,
ktory pozostaje wierny zawartemu przymierzu w nadziei ocalenia rownowagi
Swiata. | chociaz jest to w zasadzie nadzieja eschatologiczna, moze sie ona sta¢
zdrowym fundamentem zaangazowania ekologicznego w chwili obecnej40.

c) Cztowiek bratem catego stworzenia

Biblijny opis stworzenia byt niekiedy interpretowany w sposéb dowolny, bez
uwzgledniania kontekstu literackiego, w ktérym powstat. To powodowato, ze
wykorzystywano go do usprawiedliwienia niewtasciwego stosunku cztowieka do
przyrody. Poczatkow tego zamieszania nalezatoby szukaé w zetknieciu sie tra-
dycji chrzescijanskiej z hellenizmemil

Swiat, choé jest rézny od Boga, to jednak pozostaje zawsze Bozym dzietem,
ktore jest owocem Jego potegi i dobroci (por. Rdz 1,31). Ten gteboki zwigzek
Stworcy ze Swiatem pozwata nazywac dzieto Boze Swietym, bez potwierdzenia
tym samym boskosci Swiatad2

Odnosnie pokrewienstwa cztowieka z innymi stworzeniami nie da sie za-
przeczy¢, ze biblijnawizja posiadawyrazny charakter antropocentryczny, tzn. ze
cztowiek posiada role specjalng, r6zng od wszystkich pozostatych stworzen. Mimo
tego tak cztowiek, jak i inne stworzenia otrzymuja btogostawienstwo, wyrazone
tymi samymi stowami. Jak zatem rozumiec polecenie Boze dane cztowiekowi,
o0 ktérymwspomina Rdz 1,28?

d) Panowaniejako stuzba i opieka

Dla poprawnego zrozumienia tekstu nalezy doktadnie okresli¢ znaczenie
wystepujacych w nim terminéw. Kiedy powstawaty teksty biblijne, ktére rozwa-
zamy, panowata koncepcja przyrody r6zna od naszej. Natura budzita w cztowie-
ku lek, byta bowiem zamieszkana przez rozmaite tajemnicze béstwa. Pisarze
Swieci zainteresowani byli, zeby uwolni¢ cztowieka od owych lekéw i na pewno

3 Por. A. Bonora, L'uomo coltivatore e custode, s. 165.

39 Por. Jan Pawet |1, Encyklika Dominum et vivificantem, 1986, nr 36.
40 Por. A. Bonora, L'uomo coltivatore e custode, s. 166.

41 Por. S. Bocchini, Responsabili della creazione, s. 30.

42 Por. tamze, s. 31.
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nie prébowali sobie wyobrazi¢, ze cztowiek stanie sie tak potezny, iz bedzie
w stanie zniszczy¢ ziemie.

Czyni¢poddanym. (Rdz 1,28) oznacza uczynic ulegtym, podporzadkowa-
nym, nie pozostawi¢ bez opieki. ,,Kiedy Bog wydat cztowiekowi polecenie pano-
wania - piszg pasterze Kosciotéw niemieckich - naznaczyt mu zadanie opieki
nad obliczem ziemi przez prace, ksztaltowanie go i przeksztatcanie, uczynienia
go zamieszkatym i przynoszacym owoce”43.

Z kolei panowanie nad zwierzetami nalezy rozumiec jako przewodnictwo
i troske o Swiat zwierzecy, ktory Bog powierzyt cztowiekowi. Nie chodzi o abso-
lutng wladze nad nimi, lecz o troskliwg opieke i obrone. Cztowiek jako obraz
Boga i Jego reprezentant na ziemi ma za zadanie Swiadczy¢ o wielkos$ci swego
Stwaorcy i Jego mitosci do wszystkich, takze do zwierzatis,

W drugim, starszym opowiadaniu stworzeniu (por. Rdz 2,4-25), gdzie dzie-
to stworzenia dokonuje sie w ciggu jednego dnia, rowniez zostaje potwierdzony
podwadjny zwiazek cztowieka: z ziemia i ze zwierzetami./I¢/a/H, jak nazwany jest
po hebrajsku cztowiek, zalezy od adama, czyli ziemi: z niej bowiem powstat i do
niej powrdci. Poza tym stanowi ona zrédto jego zycia.

Pierwszym obowigzkiem cztowieka jest uprawianie i dogladanie ogrodu (Rdz
2,15), tyle ze ogrdd jest darem, praca zas$ nie jest ztem. Ponadto Adam otrzymat
polecenie nadania imion wszystkim zwierzetom, co wskazuje, ze maja one stu-
zy¢ cztowiekowi; sg przy tym uznane za istoty zyjace (Rdz 2,17-19).

e) Cziowiek a swiatzwierzecy i roslinny

Pomiedzy cztowiekiem a zwierzeciem, tak jak miedzy rosling a tym wszyst-
kim, co jest czescig zycia, istnieje gitebokie powigzanie, ktore zostaje potwier-
dzone poprzez przymierze miedzy Bogiem a cztowiekiem. Na mocy tego
przymierza Bog zazgda zdania rachunku za krew przelang (Rdz 9,4), poniewaz
krew podobnie jak ziemia, nalezg do Niego4.

Mozemy doszukac sie w Pismie Sw. sformutowan, ktére wskazujg na swego
rodzaju normy etyczne, regulujace relacje pomiedzy cztowiekiem a Swiatem
zwierzecym (niektore wynikajg z powszechnego sensu zyczliwosci, np. Pwt 22,6,
inne z ogblnego szacunku dla cyklu zyciowego, np. Pwt 22,7) i roslinnym (np. Wj 23,
10-11; Kpt 19,19.23)46. Wszelkie naduzycia, zaburzajgce te relacje traktowane
sg jako przestepstwa natury religijne;j.

43 Tamze, s. 31.
4 Por. tamze, s. 32.
45 Por. tamze, s. 32.

46 Por. L. Alonso-Schokel, Tecnologia ecologia contemplazione, ,,Lacivilta cattolica” 138(1987), 3,
ss. 105-114.
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4. Chrystus ostatecznym celem stworzenia

Swiat biblijny nie stanowi jedynie sceny, na ktdrej rozgrywa sie dramat mie-
dzy Bogiem i cztowiekiem; on jest zywym uczestnikiem tego dramatu. Faktycz-
nie ma swoj udziat w historii powstania i upadku cztowieka, niepostuszenstwie
i przebaczeniu, skazeniu i oczyszczeniudl,

Zarysowana idea stworzenia otrzymuje swojg ciggtos¢ i wypetnienie w Chry-
stusie. Wraz z Jego nadejsciem jedno$¢ miedzy cztowiekiem a Srodowiskiem
nabierajeszcze wiekszego znaczenia. Zbawienie przyniesione przez Jezusa nie
dotyczy bowiem jedynie cztowieka, ale catego stworzenia. Wyraznie potwier-
dza to Sw. Pawet: Zechciat bowiem [Bég]..., aby przez Niego znéw pojednaé
wszystko ze sobg; przez Niego - i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach, wprowa-
dziwszypokdjprzez krew Jego krzyza (Kol 1, 19-20)48

Poprzez swoje Wecielenie Chrystus rozpoczat takze zbawienie stworzenia
i jego ostateczny powr6t do Boga (por. Rz 8,19-22). Tym samym przeznaczenie
cztowieka i pozostatych stworzen jest jeszcze bardziej potgczone. Swoj szczyt
osiagnie w chwili, gdy wszyscy na nowo bedziemy zjednoczeni w Bogu, ktéry byt,
jesti bedzie.

Nie ulega watpliwosci, ze Wecielenie Jezusa posiada wymiary kosmiczne.
Cowiecej, ono wiasnie stanowi ostateczng racje stworzenia cztowieka i Swiata49,
Syn Bozy, przyjmujac ludzka nature jako narzedzie odkupienia, wigczyt sie
w historie cztowieka i Swiata, uSwiecajac raz jeszcze materialny kosmos50.

* % *

Z rozwazan biblijnych nie wyciagniemy zadnych praktycznych wnioskow
w tym, co dotyczy skazenia atmosfery czy bezpieczenstwa energii nuklearnej.
Mozemy natomiast wyprowadzi¢ pewne sugestie co do koniecznosci radykalne-
go przewrotu w naszym sposobie myslenia i dziatania na rzecz stworzenia. Nale-
zy zatem zwroci¢ uwage na kilka zasadniczych przestaneks!:

a) Wiara wstworzenie

Biblia stwierdzawyraznie, ze cztowiek nie jest panem wszystkiego, bo wszyst-
ko nalezy do Boga. Cate stworzenie wyraza porzadek i mgdros¢ swego Stworcy
(por. Prz 16,4; Ps 104,12). Miedzy cztowiekiem i naturg istnieje gteboki zwia-

47 Por. J. Grzesica, Ochrona naturalnego sSrodowiska cztowieka, ss. 100-101.
4 Por. takze Ef 1, 3-14.

49 Por. J. Alfaro, Teologiapostepu ludzkiego, Warszawa 1971, s. 89.

50 Por. M. Zidtkowski, Teologia kosmosu, Sandomierz 1971, s. 86.

51 Por. S. Bocchini, Responsabili della creazione, ss. 33-35,42-43.
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zek, a szacunek dla zycia obejmuje takze zycie zwierzat, roslin oraz przyrode
nieozywiong; sg one wspoélstworzeniami i majg swojg warto$¢ przez sam fakt
istnienia, dla ich piekna i bogactwa.

b) Poczucie odpowiedzialnosci

Odkrycie celu stworzenia i Swiadomos¢ popetnionych przez cztowieka bte-
doéw musi sktaniaé nas do dziatania na rzecz naprawy ciezkich konsekwencji, do
ktérych doprowadzito ludzi samowolne dziatanie. Nie mozemy nadal traktowac
natury jako przedmiotu bezwzglednego, nieustannego wykorzystywania, i to na
rézne sposoby. Cztowiek jest wspotodpowiedzialny za stworzenie Boze i przyj-
dzie mu z tego zdaé przed Bogiem rachunek.

¢) Wiekszapokora

Przyczyna braku harmonii miedzy cztowiekiem i stworzeniem jest ludzka
zarozumiatos$é, ktéra naktania cztowieka do dziatania wbrew Bogu lub bez Boga.
Tymczasem tylko mito$¢ Boga, ktora swéj szczyt osiaga w Jezusie, zdolna jest
zapobiec kompletnemu wyizolowaniu i wyniszczeniu cztowieka. Biblia zacheca
zatem do wiekszej pokory. Staje sie ona srodkiem, ktory przypomina o niewy-
starczalnosci cztowieka, o jego kruchosci, ukazujac przy tym granice postepu
naukowego i technicznego. Chrzescijanin musi by¢ Swiadomy, ze jest tylko stwo-
rzony na obraz Boga, jest Jego wystannikiem w Swiecie, w ktorym ma kontynu-
owac Jego dzieto stworzenia, i ze nawet w erze technologii i nieustannego
rozwoju, powinien takim pozostac.

d) Nadzieje naprzyszto$¢

W swoim przylgnieciu do Jezusa Chrystusa chrzescijanin uczestniczy w reali-
zacji Bozego planu zbawienia, ktory juz sie rozpoczat, ale jeszcze nie zakonczyt.
Nadzieja zbawienia siega dalej niz przyszto$¢jedynie ziemska. Jednym z przeja-
wow odpowiedzialnos$ci za przysztos¢ stworzenia moze byé etyka ekologii.

Wiara nie zwalnia cztowieka od zainteresowania sie Swiatem i przyczyna-
mi, ktére zagrazajg rownowadze srodowiska. Ona jednak nie rozwiazuje pro-
bleméw z tym zwigzanych, skitania natomiast do postawy stuzebnej, do
petniejszego zaangazowania. Przypomina nieustannie, ze $wiat zostat podaro-
wany cztowiekowi, by go uprawiat i strzegt. W tym dziataniu pobudza cztowieka
eschatologiczna nadzieja, ktéra pozwala mu nabiera¢ przekonania o pokonaniu
trudnosci tu na ziemi, ajednoczesnie pozwala z ufnoscig spogladac poza granice
ludzkiej historii.

Wierze w Boga, Ojca Wszechmogacego, stworzyciela nieba i ziemi wyznaje
kazdy wierzacy. Tym samym potwierdza prawo Boga do catego stworzenia, uzna-
jac Go za zrodto wszelkiego zycia. O tym przekonaniu chrzescijanin zaswiadcza
wobec innych ludzi, zwtaszcza wtedy, gdy problemy ludzkosci staja sie zbyt wiel-
kie i pokusa katastrofizmu cigzy zbyt mocno nad jej przysztoscia.
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Summary
The Bible and Ecology

Theological reflections on the nature of man often reference biblical texts,
which presents a unique position of man in regards to creation. These texts, in
the opinion of some theoretic ecologists, became the reason for the inappropriate
treatment of nature and, as a result, the whole Judeo-Christian tradition would
be responsible for the ecological crisis of those days.

In theological and biblical discussions about creation, the key statements of
the Bible lost their importance because of a superficial approach to the Bible.
There is a postulate that in Christian reflection regarding the challenges of
modem ecology, the foundation is to be a renewed theology of creation. New
challenges incline us to change our thinking and consequently to rebuilt an
appropriate image of man as ruler of creation and his prerogatives: not “see to
rule” but “see to participate in” - in otherwords, to enter into a correct relationship,
that is, one wanted by God, with living creatures.

The world of the Bible is not only a stage on which the drama between God
and man is played out; it is also a living participant of this drama. Indeed, it has
its part in the history of the fall and rise of man, his disobedience and forgiveness,
corruption and justification. This idea of creation has its continuity and fulfill-
ment in Christ. The unity between man and his environment has more signifi-
cance with His coming. Salvation brought by Jesus was not only for man, but for
all ofcreation. The conclusion is obvious: ifwe find and learn to show gratitude
for “God in nature” and “nature in God,” we will live “according to nature;” ifwe
find “traces of God” in our world, then we will discover “the image of God” in
ourselves.

Faith does not relieve man from being concerned with the world and the
reasons causing an unbalance in the environment. It alone does not resolve
environmental problems, but rather it inclines to an attitude of service and fuller
involvement. In this activity man is inspired by eschatological hope, which allows
him to be sure that the difficulties will be overcome on earth and at the same
time to look with confidence beyond the borders of human history.
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Krzysztof Koscielniak
W NURCIE FRANCISZKANSKIM 16(2007)

ZNACZENIE ORDO FRATRUM MINORUM
NA BLISKIM WSCHODZIE
W EPOCE MAMELUCKIEJ (1250-1517)

,-~Jedna z najbardziej ujmujacych postaci w dziejach chrzesScijanstwa” — uzywa-
jac okreslenia Kenneth’aS. Latourettet-to $w. Franciszekz Asyzu (1181-1226).
Powodowany gorliwoscig misjonarska i pragnieniem meczenstwa w roku 1212
prébowat dotrze¢ do Syrii. Plan ten zostat udaremniony z powodu burzy morskiej.
W latach 1214-1215 przebywatw Maroku, skad rowniez musial szybko wyjechac
z powodu choroby. Po kapitule w roku 1217 Sw. Franciszek wystat do Syrii pierw-
szych braci na czele z Eliaszem z Kortony (ok. 1180-1253); ten ostatni zorganizo-
wat i kierowat w latach 1217-1220 pierwszg prowincjg franciszkanska na Bliskim
Wschodzie. Sw. Franciszek przybytwraz z krzyzowcami do Damietty w roku 1219
i spotkalt sie z ajjubidzkim suttanem Al-Kamilem (1218-1238). Papiez Grzegorz I X
(1227-1241) zwrdcit sie z prosba do patriarchy facinskiego Jerozolimy o pomoc
w zorganizowaniu domu dla powstajacego zakonu franciszkanow.

W dobie krucjat franciszkanie osiedlali sie w twierdzach zajetych przez krzy-
zowcow w Damietcie, Antiochii i San Giovanni d’Acri na Cyprze. Po odzyskaniu
Jerozolimyw 1229 r., przez kilkanascie lat do roku 1244 franciszkanie opiekowali
sie wieloma miejscami swigtymi w Palestynie, szczegdlInie w Jerozolimie, Betlejem
i Nazareciel W 1263 roku ,,Zamorska Prowincje Ziemi Swigtej” ograniczono do
terytorium Cypru, Syrii, Libanui Palestyny, dzielacjg najednostki terytorialne zwane

[ Por. K.S. Latourette,/! History ofChristianity, 1.1: Beginnings to 1500, New York 1975, s. 429.

2 Por. J.R. Moorman,/! History ofthe Franciscan Order: From Its Origins to the Year 1517,
Oxford 1968.
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»Kustodiami”. Z czasem ta olbrzymia prowincja franciszkanska, rozciggajaca swoje
granice od Egiptu po Grecje, zostata nazwana Kustodig Ziemi Swietej. Ok. 1260r.
wjej sktad wchodzity trzy kustodie: Syrii z 13 konwentami, Cypru z 4 konwentami
iRomania, ktdraobejmowata terytorium tacinskiego Cesarstwa Konstantynopola.
Ta ostatnia cze$¢ przeksztatcita sie w niezalezng prowincje w roku 12633.

1. Franciszkanie:
»~ambasadorowie” Europy w Swiecie islamu

WKkrotce po upadku Akki (1291), co zazwyczaj uznaje sie za koniec obecno-
sci Frankow na Lewancie, papiez Mikotaj 1V (1288-1292) poprosit mameluc-
kiego suttana Asrafa Halila (1290-1293), aby zezwolit opiekowac sie Swietym
Grobem réwniez duchowienstwu tacinskiemu. Papiez ten byt franciszkaninem
i dlatego wystat braci mniejszych do Jerozolimy. Ich zadaniem bylta troska
o0 zycie duchowe zachodnich pielgrzymow, sprawowanie liturgii tacinskiej i na-
wigzywanie stosunkow z miejscowymi chrzescijanami.

Poczatki obecnosci franciszkandw wigzaty sie z wielkimi trudnosciami. Bra-
cia mniejsi cierpieli wielka biede, nie posiadali domu zakonnego ani statych do-
chodéw. W dodatku narazeni byli na szykany i przesladowania. Trudne potozenie
franciszkanow, ktérzy mieszkali w zwyktym zajezdzie dla biednych pielgrzy-
mow, zwrocito uwage krola Sycylii i Neapolu Roberta Madrego (1309-1343)4.
Dzieki zabiegom dyplomatycznym i finansowym tego wiadcy i jego zony Sancji,
suttan Egiptu An-Nasir Muhammad | (1293-1294; 1299-1309; 1310-1341)
w 1333 r. przyznat franciszkanom Wieczernik i prawo do odprawiania nabo-
zehstw w Bazylikach Bozego Grobu w Jerozolimie (kaplica Najswietszej Marii
Magdaleny) i Bozego Narodzeniaw Betlejem. Ponadto suttan przyjat bogate
daiy i drogg negocjacji zezwolit franciszkanom na posiadanie kosciota na gérze
Syjon. Od tej pory bazylika na gérze Syjon stata sie waznym os$rodkiem spotka-
nia chrzescijanstwa zachodniego ze wschodnim, za$ gwardian klasztoru zaczat
petnié role custos - opiekuna wszystkich Europejczykéw zyjacych na Bliskim

Wschodzie, stajac sie ,,ambasadorem” chrze$cijanskiej Europy. W okresie od
1291 do 1847 r. kazdy kustosz byt automatycznie wikariuszem patriarchalnyms,

3Por. L. Iriarte, Historiafranciszkanizmu, Krakéw 1998, ss. 158-159; L. Lemmens, Geschichte
der Franziskanermissionen, Miinster 1929, ss. 25-34,61-78; O. van der Vat, DieAnfange der
Franziskanermissionen und ihre Weiterentwicklung im nahen Orient und in dem
mohammedanischen Landern wahrend des 13. Jahrhunderts, Werl 1934.

4 Por. S. Kelly, Le roi Robertde Naples (1349-1343) etlesFranciscainsspirituels, ,,Cristianesimo
nella storia” 20(1999), ss. 41-80.

5 Szerzej na ten temat zob.: M. Roncaglia, Storia dellaprovincia di Terra Santa, 1.1, Cairo 1954;
B. Rosi, La Terra Santa, Bologna 1979; L. di Fonzo, J. Odoardi, A. Pompei, Brada Mniejsi
Konwentualni. Historia i zycie 1209-1976, Niepokalanéw 1998, ss. 77-78.
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2. Pierwsze fundacje franciszkanskie w XIH-XIV w.6

Miejscowos¢ Rok zatozenia placéwki
Akka (Palestyna) 1219
Damietta (Egipt) 1219
Damaszek (Syria) 1223
Nikozja (Cypr) 1223
Aleppo (Syria) 1235
Jaffa (Palestyna) 1252
Tyri Sydon (Liban) 1255
Trypolis i Bejrut (Liban) 1291
Ramallah (Palestyna) 1296
Kair (Egipt) 1307
Aleksandria (Egipt) 1320
Wieczernik (Jerozolima) 1332
Bazylika Bozego Grobu 1333

21 listopada 1342 roku, papiez Klemens VI (1342-1352) bullami Gratias
agimus \Nupercarissimae powierzyt zakonowi braci mniejszych opieke nad Gro-
bem Swietym i Wieczernikiem, co historycy uznajg za oficjalny poczatek nowej
Kustodii Ziemi Swietej. Jednocze$nie papiez zatwierdzit franciszkanéwjako ofi-
cjalnych przedstawicieli Kosciota katolickiego w miejscach Swigtych Palestyny,
nadajgc Kustodii Ziemi Swietej charakterjednostki miedzynarodowej.

Pierwszy status Kustodii, datowany na rok 1377, przewidng’f, ze maksymal-
nie 20 braci mniejszych podejmie prace w sanktuariach Ziemi Swietej wspoma-
gajac przybywajacych z r6znych czesci Europy pielgrzymoéwi. Nie byta to duza
liczba, zwazywszy na fakt, iz ok. 1350 r. Ordo Fratrum Minorum liczyt ok. 35.000
zakonnikéws. Dlatego w nastepnych dziesiecioleciach systematycznie zwiek-
szata sie liczba braci mniejszych na Bliskim Wschodzie.

6 Por. M.R. Huber, A Documented History ofthe Franciscan Order 1182-1517, Washington
1944; 20062.

7 Np. na temat zakresu ruchu pielgrymkowego w tym czasie zob. szerzej: Ch. Deluz, Pelerins
aJerusalem a lafin du Moyen-Age, ,,Social Compass” 36(198), ss. 159-173; M.-L. Favreau-
Lilie, The German Empire and Palestine: German Pilgrimages toJerusalem between the 12th
and 16th Century, ,,Journal of Medieval History” 21(1995), ss. 321-341; W. D. Wilson,
Pilgrims toJerusalem in the Middle Ages, New York 2005; A. Grabois, Le pelerin occidental
en Terre Sainte au MoyenAge, Bruxelles 1998, ss. 38-53.

8 Por. R. Hostie, The Life and Death ofReligious Orders, Washington 1983, s. 109.
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We wczesnym okresie powstawania franciszkanie Kustodii Ziemi Swietej
niejednokrotnie cierpieli przesladowania dajac swiadectwo krwi. Warto wspo-
mniec braci kanonizowanych przez papieza Pawia V121 czerwca 1970 roku,
ktorzy poniesli meczenska Smierc¢ na Gérze Syjon 14 listopada 1391 roku: sto-
wianskiego pochodzenia Mikotaja Tavelicia i jego rodzonego brata Deodata
oraz Wiocha Stefana z Cuneo i Francuza Piotra z Narbony.
~ Na kapitule generalnej w 1414 r. w Lozannie przyznano Kustodii Ziemi
Swietej wielkg autonomie. Konstytucje Generalne z 1430 r., dokonujac korekt
Reguty celem adaptacji do zmieniajacych sie warunkéw postanowity, ze kazdo-
razowy gwardian (superior) klasztoru na gérze Syjon, czyli kustosz Ziemi Swie-
tej ma byé wybierany na kapitule generalnej. W roku 1517 najwyzsze wiadze
zakonu braci mniejszych przyznaty Kustodii Ziemi Swigetej petng niezalezno$é.

Dzieki dziatalnosci franciszkan6w posiadamy nie tylko zbiory starych ma-
nuskryptow na Wschodzie9, ale przede wszystkim doktadne opisy i ,,przewodni-
ki” do uzytku pielgrzyméw, udajacych sie do Jerozolimy. W$rdd nich najwieksza
warto$¢ posiadajg Relationes oraz Itineraria Maurycego z Dacji (ok. 1275),
Burcharda z Gory Syjon (ok. 1285), Szymona Fitzsimonsa (1324) oraz najstyn-
niejsze dzieto Libro ¢TOltramare (Ksiega zamorska) Mikotaja z Poggibonsi,
ktore zawiera sprawozdanie z podrézy z Wenecji do Ziemi Swietej i z powrotem
z lat 1346-13501011

3. Niestrudzeni rzecznicy unii
miedzy Kosciotami Wschodu i Zachodu

W okresie wypraw krzyzowych praca franciszkanow na Bliskim Wschodzie
zasadniczo ograniczata sie do postugi duchowej krzyzowcom i pielgrzymom.
Jednak w nastepnych stuleciach franciszkanie obok pracy duszpasterskiej po-
dejmowali liczne préby przerzucenia pomostow pomiedzy chrzescijanami
wschodnimi i zachodnimill.

Dziatalno$é na rzecz unii Kosciotdw wschodnich z Rzymem prowadzili do-
minikanie i bracia mniejsi. Spo$rod tych dwdch zakonéw czynnych dominikanie
szybko stracili swoje znaczenie w Syrii. Kiedy suttan mamelucki Az-Zahir Bay-
bars | (1260-1277) zdobyt Antiochie, muzutmanie wymordowali wszystkich czton-
koéw zakonu kaznodziejskiego. Zreszta posiadali oni tylko jeden dom zakonny.

9 Por. N. Bux, Codici Liturgici Latini di Terra Santa, Brindisi 1990, ss. 10-135.

10 Di Fonzo, G. Odoardi, A Pompei, Brada Mniejsi Konwentualni. Historia i zycie (1209-1976),
Niepokalanéw 1988, s. 78.

11 Por. M. Roncaglia, Les Fréres Mineurs et 'Eglisegrécque orthodoxe aii X1 T siécle (1231-1271),
Le Caire 1954.
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Natomiast franciszkanie rozwijali sie duzo prezniej. Zaczeli przejmowac para-
fie, posiadali swoich biskupéw zaréwno o statusie in partibus infidelium, jak
réwniez rezydencjalnych w Latakij, Tartus, Tripolis i Gbayl. Franciszkanie pra-
cowali nie tylko pomiedzy chrzescijanami r6znych obrzadkow, ale udawali sie
réwniez przed oblicze wkadcow muzutmanskich, uzyskujac potrzebng im do dal-
szej dziatalnosci tolerancje. To wiasnie dzieki nim ruch unijny $wietowat pewne
sukcesy; szczegolnie przyczynili sie oni do unii pomiedzy Rzymem a Kosciotami
monofizyckimi: jakobickim i ormianskim. Np. papiez Innocenty IV (1243-1254)
wystat na Wschaéd franciszkanina, Wawrzynca z Orty (X111 w.) z instrukcja, ze
Grekoéw, ktdrzy przyjma zwierzchnictwo Rzymu w ramach unii, nalezy trakto-
wac na réwni z lacinnikami. Zreszta niniejsza misja odzwierciedla pojednaw-
cze nastawienie franciszkandw do chrzescijan innych kosciotow wschodnich.
Dokument z tej epoki stwierdza: Fratrem Laurentium de ordine Minorum poe-
nitentiarum suum dirigit ad partes transmarinas tamquam pads angelum, com-
misso ei in Armenia, Iconio, Turchia, Graecia et regno Babyloniae, ac super
omnes Graecos tarn in Antiocheno et Hierosolymitano patriarchatibus, quam
regno Cyprimorantes, necnon super lacobitas, Marronitas et Nestorianospiene
legationis officio'2. W mysl zalecen papieskich, inspirowanych przez franciszka-
néw juz w okresie krucjat, np. melkici winni okazywac postuszenstwo hierarchii
facinskiej tylko tam, gdzie wymaga tego precedens historycznyI2

Relacje pomiedzy franciszkanami a melkitami, najwiekszag wspolnotg chrze-
$cijanska na Bliskim Wschodzie, uktadaty sie nie najgorzej, chociaz trzeba przy-
znac, ze strona melkicka - zwhaszczaw Syrii - niemal zawsze wyrazata zastrzezenia
co do bezposredniego podporzadkowania sie hierarchii tacinskiej i jej dyrekty-
wom. Tak czy inaczej, whasnie dziatalnosc franciszkanéw ostatecznie zaowocowa-
ta podpisaniem trwatej unii Kosciota melkickiego z Rzymemw 1754 r.

4. Obroncy miejsc Swietych
w dobie islamizacji Jerozolimy

Franciszkanie zawsze odznaczali sie wielkim nabozenstwem do Meki Chry-
stusowej, dlatego ze szczegblnym pietyzmem strzegli i wyrdzniali miejsca zwia-
zane z ostatnimi bolesnymi godzinami Jezusa. Na skutek islamizacji i napie¢

12 Regesta pontificum romanorum inde ab a. post Christum natum MCXCVIllada. MCCCIV,
ed. A. Potthast, 1.1, Gradecii 1957, s. 1059, nr 1549.

13 Por. Bullariumfranciscanum, ed. E. Sbarelea, 1.1, Romae 1759, s. 421,460,475; Regesta
pontificum romanorum inde ab a. post Christum natum MCXCVIIl ad a. MCCCIV, ed.
A. Potthast..., s. 1059, nr 12546: ,,Fratri Laurentio de ordine Minorum poenitentiario suo
apostolicae sedis legato mandat, ut se iurisdictioni patriarchae Hierosolymitani deinceps
nullatenus opponat”.
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pomiedzy chrzescijanami, ktdre zaczety znow dawac o sobie (a ktore byty na
reke muzutmanom), posiadali niewiele mozliwosci kultu w obrebie Grobu Swie-
tego. Zatem szerzyli kult tych Swietych miejsc poza bazylika.

Gdy franciszkanie nabyli cze$¢ kosciota na gérze Syjon, w jego sktad wcho-
dzita tez czesc zawierajaca grob Dawida, ktory odkryli krzyzowcy podczas prac
remontowych. W pierwszej potowie XV wieku Zydzi postanowili odebrac to
miejsce chrzescijanom. W tej sprawie interweniowali u Al-Asrafa Barsbaya,
suttana memeluckiego z linii Burgi (1422-1438). Suttan brutalnie odebrat to
miejsce franciszkanom, nakazat rozbiorke chrzescijanskich zabudowan i zarza-
dzit tam budowe nowego meczetu. Na koricu nakazat zamkniecie Wieczernika,
poniewaz uznat, ze chrzescijanie nie powinni sie gromadzi¢ w poblizu meczetu.
Dzihad o nadanie Jerozolimie islamskiego ksztattu kontynuowat nastepca Al-
Asréfa Barshaya, Az-Zahir Gakmak (1438-1453). Uznalt, ze chrzescijanie muszg
posiadac specjalng zgode wtadz na jakikolwiek remont czy odnawianie miejsc
kultu. Odebrat do reszty franciszkanom kosciot na gérze Syjon i ekshumowat
kosci mnichéw pochowanych na pobliskim cmentarzu. Zaczeta sie tez lustracja
zmian wewnatrz kosciotdw. Muzutmanie przywiaszczyli sobie piekng, drewniang
balustrade, ustawiong w Bazylice Bozego Grobu i przenies$li jg do meczetuAl-
Agsa. Zburzono nowe budynki w Betlejem i rozebrano klasztor syryjski.

Mimo ze w XV wieku whadze mameluckie nie gwarantowaty zyczliwego
przyjecia ze strony muzutmanéw, ruch pielgrzymkowy rozwijat si¢ nadal. Barw-
ny opis patnikow udajacych sie do Swietego Miasta pozostawit nam niemiecki
dominikanin Feliks Fabri (+1502), ktory w swoim Evagatorium in Terrae Sanc-
tae, Arabiae etEgyptiperegrinationem opisat swa pielgrzymke na Bliski Wschéd
z lat 1480-1483!4.

Po odejsciu krzyzowcow polityka kolejnych wiadcéw muzutmanskich po-
czawszy od Saladyna (czyli Saldha ad-Dlna 1175-1193) zmierzata do uczynie-
nia z Jerozolimy islamskiej metropolii. Do czasu wypraw krzyzowych byta ona
pod wzgledem religijnym w znacznej mierze chrzescijanskim miastem,
w ktéiym miescity sie jedynie meczety. Po przejeciu Jerozolimy najpierw ajjubi-
dzi, a nastepnie mamelucy postanowili zmienic raz na zawsze ten stan. Dlatego

14To ciekawe Zrodto zastuguje niewatpliwie na szczegblng uwage, zob. szerzej Fratris Felicis
FabriEvagatorium in Terrae Sanctae, Arabiae et Egyptiperegrinationem, 1.1-3, Stuttgardiae
1843; przeki. francuski: Les errances de Frére Félix, pélerin en Terre Sainte, en Arabie eten
Egypte (1480-1483), ed. J. Mayers, Montpelier 2000; przekl. niemiecki: F. Fabri, Galere
und Karawane: Pilgerreise ins Heilige Land, zum Sinai und nach Agypten, ed. H. Wiegandt,

Darmstadt 1996.
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podjeli dziatania, aby trwale i gteboko wpisa¢ element muzutmanski w struktu-
re miasta. Mozna powtdrzy¢ za niektérymi badaczami, ze odtgd muzutmanie
rozpoczeli nowy dzihad o utrwalenie muzutmanskiego charakteru Jerozolimy.
Rozporzadzenia suttanskie swiadczyty o wzmagajacej sie wrogosci do chrzesci-
janstwa. Salah ad-DIn skonfiskowat znajdujaca sie w poblizu Bozego Grobu
rezydencje patriarchy, ktéra przekazat bractwu sufickiemu. Kosciot sw. Anny
zostat przemieniony w meczet. Bazylike Bozego Grobu $cisle otoczyty budowle
muzutmanskie. Ze znacznej czesci szpitala $w. Jana uczyniono rezydencje dla
namiestnika, szpital muzutmanski i meczet. Réwniez w cytadeli wzniesiono nowy
meczet ku czci proroka Dawida. Bazylika Bozego Grobu znalazta sie w cieniu
minaretow.

W X111 i X1V wieku do Jerozolimy zaczeli naptywac coraz liczniejsi nowi
osiedlency muzutmanscy z Maghrebu, ktérzy zasiedlili dawng dzielnice patriar-
chy. Za panowania tej dynastii muzutmanie zaczeli uwazaé¢ Swiete Miasto za
nalezace przede wszystkim do dziedzictwa islamu. ,,Praca u podstaw” francisz-
kanow, ich troska o Swiete miejsca chrzescijanstwa i préby pojednania z chrze-
$cijanami wschodnimi sprawity, ze islamizacja Jerozolimy nie przybrata totalnego
charakteru. Dzieki obecnosci Ordo Fratrum Minorum, ktéra inspirowata kontak-
ty Palestyny z zachodnim chrze$cijanstwem i powodowata zainteresowanie Euro-
py sprawami Ziemi Swietej Jerozolima zachowata wiele elementdw chrzesci-
janskich. Mozna powiedzie¢, ze to wkasnie uczniowie $w. Franciszka sprawili, iz
Jerozolima nie stata si¢ monolitycznie muzutmanska czy islamsko-zydowska
lecz pozostata Swietym miastem trzech religii monoteistycznych.

Summary

The Meaning o/Ordo Fratrum Minorum
in the Near East during the Mameluk Dynasties (1250-1517)

The Franciscan province, called the Custody ofthe Holy Land, the borders
ofwhich extend from Egypt to Greece, played an important role in religious and
cultural fields beginning in the 13th century. First, Franciscans quickly became
»ambassadors” of Europe in the Islamic world. The basilica at Mount Sinai
became the visible sign ofthis. The guardian of that monasteiy played the role of
custos - protector of all Europeans living in the Near East. From 1291 to 1847
every custos automatically became the patriarchal vicar.

Second, the Franciscans were untiring advocates of the union between the
Churches ofthe East and the West. Thanks to their efforts the movement towards
unity had some successes. Particularly, they devoted themselves to developing a
union between Rome and the Monophysite Churches-Jacobite and Armenian.

Finally, the Franciscans were famous for being the defenders of holy places
in Jerusalem during the times of Islam. After the Crusaders left the Holy Land,
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the politics of the Islamic emperors, beginning with Saladin (1175-1193), ten-
ded to create an Islamic metropolis in Jerusalem. During the time of the Mame-
luks, Muslims began to consider the Holy City as an Islamic legacy. The efforts
of the Franciscans, their care of the holy places of the Christians and their at-
tempts at reconciliation with Christians of the East prevented Jerusalem from
becoming a totally Islamic city and thus losing its Christian character.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 16(2007)

ZARYS DZIEJOW FRANCISZKANOW
W GLOGOWKU

R&zne nazwyw roznych krajach nosi zakon $w. Franciszka z Asyzu. Poczatko-
WO on sam i jego pierwsi towarzysze zwani byli pokutnikami z Asyzu. Sam Franci-
szek chciaf, aby nazywano ich bra¢émi mniejszymi na znak solidarnosci z tzw.
»minores”, czyli tymi, ktérzy stali najnizej w 6wczesnej hierarchii spotecznej. Stad
tez zarébwno w Czechach, Polsce iw Niemczech braci zaczeto nazywa¢ minoryta-
mi od oficjalnej nazwy zakonu (Ordo Fratrum Minorum) albo franciszkanami od
imienia ich zatozyciela. Zakon Braci Mniejszych juz za zycia $w. Franciszka prze-
zywat ogromny rozwéj. Od 1209 r., zazwyczaj przyjmowanym jako poczatek zako-
nu, kiedy to Franciszekwraz z dwunastoma braémi otrzymuje ustne zatwierdzenie
reguty od papieza Innocentego I, do roku $Smierci Swietego (1226) liczba braci
niniejszych wzrosta do okoto dziesieciu tysiecy zakonnikow, iloSci ogromnej wzigw-
szy pod uwage liczebno$¢ ludnosci éwczesnej Europyl.

Juzw 1217 r. nastgpit podziat zakonu na prowincje i wystanie braci do kra-
jow zaalpejskich i za morze; bracia wyruszyli wpierw do Francji, a takze do
Tunisu i Syrii. Na kapitule Zielonych Swigtw 1219 r. postanowiono wyprawi¢
braci do Niemiec i Wegier. Pierwsza wyprawa zakonczyta sie jednak niepowo-
dzeniem. Bracia nie znali miejscowego jezyka oraz zwyczajéw i czesto przez
duchowienstwo lub pandw feudalnych byli brani za heretykéwa Dopiero druga
wyprawa na tereny niemieckie z roku 1221, kierowana przez brata Cezarego ze
Spiry, zakonczyta sie powodzeniem. Wsréd przybytych do Niemiec braci znala-
zto sie wiele wybitnych oséb, miedzy innymi pozZniejszy biograf $w. Franciszka,
brat Tomasz z Celano, i przywddca pdzniejszej pierwszej europejskiej wyprawy

! Por. L. Di Fonzo, Bracia Mniejsi Konwentualni, Niepokalanéw 1988, ss. 40-46.

2 Por. T. Stotwinski, Poczatki Zakonu Braci Mniejszych, [w:j S.C. Napiorkowski [red.], 750 lat
franciszkanéw w Polsce. Materiaty z sympozjum odbytego w dniach 22-23 listopada 1986
roku w todzi-tagiewnikach, Niepokalandw 1995, s. 55.
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jako poset papieza do chana Mongotéw Jan de Piano Carpino3. Zwiaszcza ten
drugi poprzez zaplanowane dziatanie jako dtugoletni prowincjat przyczynit sie do
bardzo dynamicznego rozwoju zakonu w Niemczech. Juz w momencie przybycia
do Niemiec ustanowiono tam oddzielng prowincje, a w 1230 roku nastgpit jej
podziat na dwie prowincje: renska i saskad. Zwiaszcza prowincja saska byta zain-
teresowana przeszczepieniem zakonu na Wschéd. Do Czech bracia mniejsi przy-
bylijuz prawdopodobnie w roku 1228, a cztery lata pdzniej powstat pierwszy klasztor
minorytéww Pradze5. Na Slask franciszkanie dotarli najprawdopodobniej wpierw
do Wroctawiaw 1233 r. Potem nastgpit i tutaj bardzo szybki rozwdj zakonu dzieki
przychylnosci piastowskich ksigzat i miejscowych wiadz duchownych.

Ekspansja braci mniejszych i nowe miejsca obecnosci zwigzane sg takze ze
specyfika tworzenia nowych klasztoréw franciszkanskich. Réznito sie ono znacz-
nie od sposobu powstawania innych klasztoréw, np. benedyktynéw czy cysterséw,
ktore wymagato czesto wielu lat. Mnisi zazwyczaj obejmowali klasztor, gdy byty
ukonczone budynki, a byt zakonnikéw zapewniony przez odpowiednie nadania
ziemi i ustalenie dochoddw na utrzymanie opactwab. U franciszkanow ze wzgle-
du na idee ub6stwa odpadata potrzeba gotowego zaplecza i z géry zapewnio-
nych srodkéw na utrzymanie. Bracia mniejsi zyli z ofiarnosci spoteczenstwa,
w razie potrzeby uciekajgc sie do kwesty. Franciszkanom, aby przyby¢ do mia-
sta, wystarczato jakie$ tymczasowe zamieszkanie i obietnica terenu pod budowe
przysztego klasztoru i kosciota. Juz wtedy zaczynali swoja dziatalnosé duszpa-
sterska, ktora automatycznie pomagata znalez¢ srodki na podjecie budowy.
Oczywiscie bywato, ze powstanie konkretnego klasztoru zwigzane byto z po-
mocg materialng jakiego$ moznowladcy. Nalezatoby jednak w przypadku braci
mniejszych méwié raczej o fundatorze zbiorowym, gdyz we wznoszonych klasz-
torach swoj udziat mieli rowniez mniej zamozni feudatowie, a takze w znacz-
nym stopniu bogacace sie 6wczesnie mieszczanstwol. Na marginesie nalezy
dodacd, ze powstanie zakonu braci mniejszych, jak i innych zakonéw zebraczych
(dominikandw i karmelitow) byto mozliwe dzieki dokonujacej sie wtedy prze-
mianie socjalnej, polegajacej na dynamicznym rozwoju miast, bogaceniu sie
mieszczan oraz wzroscie ich znaczenia spotecznego i politycznego.

3Por. A Gemetti, Franciszkanizm, Warszawa 1988, s. 47.

4 Por. J.B. Freed, Dzieje saskiejprowincjifranciszkanéw wXI 11 w., [w:] J. Ktoczowski [red.],
Zakonyfranciszkanskie w Polsce, Krakéw 1983,1.1, cz. 1, s. 200.

5 Por. J. Hajek, Bracia Mniejsi w Czechach i na Morawach w X111 XIVwieku, [w:] Zakony
franciszkanskie w Polsce, Krakow 1983,1.1, cz. 1, ss. 261-263.

6 Por. J. Zawadzka, Proces fundowania opactw cysterskich w XI1 i X111 wieku, ,,Roczniki
Humanistyczne” 7(1958), z. 2, ss.121-147.

7 Por. S. Barcik, Franciszkanie na Dolnym Slasku po Il wojnie $wiatowej, ,,W nurcie
franciszkanskim” 4(1995), s. 173.
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X111 wiek to czas intensywnego gospodarczego i kulturowego rozwoju Sla-
ska. Franciszkanie trafili na pomysiny moment. Powstaje wiele nowych klaszto-
réw. Juzw 1238 r. z upowaznienia generala zakonu br. Eliasza powstata prowincja
czesko-polska, w sktad ktorej weszty rowniez i Slaskie klasztory minorytows,
W X111 wieku na Slasku istniaty az trzy kustodie:

- wroctawska z klasztorami: Wroctaw (1234), Sroda Slaska (1253), Swidnica
(1245), Nysa (1257), Namystow, Brzeg i Zigbice (wszystkie przed 1284);

- ziotoryjska: Ztotoryja (1240), Zgorzelec (1249), Lwdwek Slaski (1248),
Legnica (1260), Krosno Odrzanskie (1272), Luban (1273), Zagan (1284);

- opolska: Opole (1248), Gltogdwek (1264), Bytom (1258), Wodzistaw (1298).

Oprocz tego klasztor w Glogowie (1257) nalezat do kustodii gnieznien-
skiej, aw Ktodzku (1247) do kustodii w Hradcu Kralowes. Do tego nalezy dodac
dwa klasztory w czeskiej czesci Slaska, a wiec Kamiéw (Kmov) i Opawellll

Ustalenie sktadu narodowosciowego w poszczegolnych klasztorach fran-
ciszkanskich na Slgsku w X111 wieku napotyka na ogromne trudnoscill. Slask byt
obszarem pogranicza, lezat réwniez na trasie przejscia z p6tnocy na potudnie
i zzachodu nawschod Europy, tu krzyzowaty sie szlaki osadnicze, tutaj mieszaty
sie wptywy polskie, czeskie, niemieckie. Nalezy réwniez wspominac o koloni-
stach Walonach i Flamandach, ktérzy osiedlili sie na Slasku jeszcze przed Niem-
cami. Niemieckie osadnictwo, zapoczatkowane juz w 11 potowie XII w., swoj
punkt kulminacyjny osiggneto w X111 stuleciu. Przybysze osiedlali sie szczegél-
nie w wigkszych osrodkach handlowychl2. Osadnicy wywierali znaczacy wpltyw
na $laska kulture, czerpigc zarazem z niej te tresci, ktore byty im bliskie i ada-
ptujac je do swoich potrzeb, a rownoczesnie wtasne zwyczaje dopasowujac do
miejscowych wzoréw $laskich. W ten whasnie sposéb na Slasku wytworzyly sie
zjawiska kulturowe, w matym stopniu lub catkowicie wrecz nieznane w Polsce,
Czechach czy w Niemczech. )

W czasie przybycia braci mniejszych na Slask antagonizmy narodowe nie
zaznaczaty siejeszcze wyraznie. Wszystkie narody byty ztgczone jedng chrzesci-

8 Por. S. Barcik, Franciszkanie w Polsce. Pierwszy etap rozwoju - XIII w., ,,W nurcie
franciszkanskim” 4(1995), s. 174n.

9 Por. S. Barcik, Franciszkanie w Polsce, s. 193.
10 Por. J. Hajek, Bracia Mnigjsi, s. 265.
11 Por. C. Baran, Sprawy narodowosciowe ufranciszkandwslgskich wXI11w., Warszawa 1954, s. 46.

12 Por. W. Marschall, Historia biskupstwa wroctawskiego, [w:] M. Hirschfeld, M. Trautmann
[red.], Dziedzictwo ipostannictwo $lgskiego kosciota: 1000 latdiecezji wroctawskiej, Diilmen-
Piechowice 2001, s. 25.

13 Por. D. Simonides, Archaizmy kulturowe na $laskimpograniczu, [w:] T. Smolinska [red.],
Pogranicze jako problem kultury, Opole 1994, s. 20.
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janska wiarg, trudno tez mowic o jakiej$ Scisle uksztattowanej Swiadomosci na-
rodowej, ktora bytajeszcze w poczatkowym stadium rozwoju. Oprdcz tego spra-
wy Kosciota gérowaty ponad interesami poszczeg6lnych narodéw. Dotyczyto to
réwniez zakonu franciszkanéw. Minorytom przede wszystkim zalezato na roz-
szerzaniu wiaiy chrzescijanskiej i zasiegu dziatalnosci zakonu, sprawy narodo-
wosciowe znajdowaty sie na dalszym planie. W gronie pierwszych $laskich
franciszkandw byli bracia pochodzenia zaréwno czeskiego, polskiego jak i nie-
mieckiego, a co ciekawe najczesciej wywodzili sie oni ze Srodowiska mieszczan-
skiegold. Istniejg rowniez wzmianki o braciach innych narodowosci, pracujacych
na Slasku. Dopiero druga potowa X111 wieku, czas preznego rozwoju miast fun-
dowanych na prawie niemieckim i w oparciu o osadnikow niemieckich, dopro-
wadza do konfliktow narodowosciowych réwniez wsréd franciszkandw Slaskich.
Te wewnetrzne napiecia na tle narodowosciowym nie sprzyjaty wypracowaniu
nowej duchowej linii. Taki stan w potgczeniu z krytykg humanistow i reformato-
row, kierowang pod adresem zycia zakonnego, doprowadzit pod koniec XV w.
do kryzysu niegdys$ kwitngcych klasztoréw franciszkanskichib. )

Grupa czeska odegrata niepos$lednig role w zaszczepieniu zakonu na Sla-
sku i w Malopolsce. Czescy franciszkanie prawie przez caty wiek XIII zyli
w zgodzie z Polakami. Konflikt rozpoczat sie w X1V, a nasilit w XV wieku.
Doszto nawet do tego, ze czescy franciszkanie bezskutecznie dwukrotnie w 1344
i 1384 roku starali si¢ o rozdzielenie prowincjilé. Franciszkanie polscy stanowili
na Slasku liczniejszg grupe w poréwnaniu z czeskimi pobratymcami. Przyczyny
tego stanu rzeczy byty zr6znicowane. Wérdd nich wymieni¢ mozna: przynalez-
no$¢ Slaska do panistwa polskiego oraz ogromne wptywy polskie w zyciu poli-
tycznym, gospodarczym, spotecznym czy wreszcie na gruncie koscielnym (Slask
z biskupstwem we Wroctawiu nalezat do gnieznienhskiej metropolii koscielnej).
Wielu prowincjatow, a takze gwardianow byto Polakami.

Najliczniejsza grupe wérdd franciszkanéw na Slasku stanowili jednak bra-
cia pochodzenia niemieckiego. Przez pierwsze dziesieciolecia pobytu na Slasku
zgodnie wspotpracowali z braémi pochodzenia stowianskiego. P6Zniej jednak
uwarunkowania polityczne, a takze przewaga liczebna spowodowaty dazenie do
oderwania cze$ci konwentow od prowincji polsko-czeskiej i przytaczeniaich do
prowincji saskiej. Nieporozumienia narodowosciowe wptynety na to, ze kapitu-

14 Por. J. Kioczowski, Bracia Mniejsi w Polsce Sredniowiecznej, [w:] Zakony franciszkanskie
w Polsce, Krakéw 1983,1.1, cz. 1, s. 23.

15 Por. J. Kdhler, Wspdlnoty zycia duchowego i ruchy religijne w diecezji wroctawskiej, [w:]
Dziedzictwo ipostannictwo $lgskiego Kosciota, s. 111.

16 Por. J. Kadlec, Franciszkanie na ziemiach czeskich w okresie przedhusyckim, [w:] Zakony
franciszkarskie w Polsce, Krakow 1983,1.1, cz. 1, s. 268.
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la generalnaw Asyzu w 1269 roku zadecydowata o przeniesieniu kustodii zto-
toryjskiej do prowincji saskiejli, za$ kapituta w Lyonie w 1272 roku oderwata
réwniez kustodie wroctawska, oddajacja takze prowingi saskiejl8. Wszystkie klasz-
tory tych dwéch kustodii bardzo ucierpiaty wczasach reformacji. Czes¢ zakonni-
koéw sie sekularyzowata, niektore klasztory przestaty istnie¢, inne za$ ulegty
ostatecznej kasacie w 1810 roku podczas tak zwanej wielkiej sekularyzaciji.

Odtaczenie kustodii ztotoryjskiej i wroctawskiej oznaczato dla prowincji
czesko-polskiej utrate prawie catego Dolnego Slgska wraz z licznymi klasztora-
mi. Przy prowincji zostata kustodia opolska oraz klasztor w Gtogowie, przyta-
czony do kustodii gnieznienskiej. Klasztory te nalezaty do prowincji polsko-
-czeskiej az do 1517 roku, kiedy to doszto ostatecznie do jej podziatu i utworzenia
odrebnej prowingi polskiej. Wtedy to kustodia opolska zostata rozwigzana, ajej
klasztory badz to zostalty przekazane obserwantom, badz to przeszty do kustodii
morawskiej, ktdra wtedy weszta w sktad prowincji austriackiej. Co ciekawe,
takze inne zakony rowniez posiadaty czesko-polska, polsko-czeska, polska lub
saskg prowincje. Czysto $laskiej prowincji nie posiadat zaden zakonld. Ta sytu-
acja przez bardzo dtugi czas dotyczyta takze franciszkanéw. Dopierow 1754 r.
powstata minorycka prowincja $laska, odtgczona od wspélnot morawskich i cze-
skich. Nalezaty do nigj konwer)tyw Bytgmiu, Wroctawiu, Ktodzku, Koil/u, Lwow-
ku Slagskim, Wodzistawiu, Srodzie Slgskiej, Gtogéwku, Opolu i Swidnicy.
Powstanie prowincji $laskiej miato powdd polityczny, rzad pruski chciat bowiem
w ten sposéb zlikwidowac jakiekolwiek powigzania z monarchig austriacka0.
Zywot samodzielnej prowincji byt jednak niezwykle krotki, bo przerwata go
sekularyzacja na poczatku X1X w.

Zatozenie klasztoru w Gltogowku datowane jest na rok 1264. Franciszka-
néw sprowadzit tutaj ksigze opolski Wiadystaw?l. Gtogéwek musiat by¢ juz
wtedy znaczgcym osrodkiem, gdyz bracia mniejsi zaktadali swe klasztory
w miejscach o duzym znaczeniu, dajgcych szerokie pole do dziatalnosci. O zna-
czeniu Glogowka Swiadczy zresztg fakt wyznaczenia tego miasta jako swojej
drugiej po Opolu siedziby przez ksiecia Bolestawa |, syna Wiadystawa. Nie
zachowato sie zbyt wiele wiadomosci na temat zycia franciszkandw gtogowec-
kichw XI111'i XIV w. Klasztor musiat posiada¢ jednak znaczenie, skoro kroniki

17 Por. J.B. Freed, Dzieje saskiej prowincji, s. 215.

18 Por. J. Ktoczowski, Bracia Mniejsi, s. 39.

19 Por. J. Kéhler, Wspdlnoty zycia duchowego, s. 111. )

20 Por. J. Groger, Koscioty, klasztory i kaplice miasta i dawnej twierdzy Kozle, Gdéra Swietej
Anny 2004, s. 54.

2 Por. S. Barcik, Sanktuarium Loretanskie w Gtogowku, Wspo6lnota Franciszkarska ,,Pokoj i
Dobro”, Gtogoéwek 1997, s. 4.
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wspominajg o dwoch kapitutach prowincji czesko-polskiej, ktére odbyty sie
w Glogowku: 11 pazdzierniku 1285 i 4 pazdziernika 1335 roku22. Biskup wro-
ctawski Tomasz Il w 1287 roku piszac list do papieza Honoriusza 1V chwalit
klasztor, ze stosuje sie do jego zarzadzen i zgodnie z natozonym interdyktem nie
odprawia uroczystych nabozenstw, dopoki ekskomunikowany ksigze Henryk
Probus przebywaw miescie23.

Klasztor nosit wezwanie $w. Franciszka z Asyzu. Nalezy przyjaé, ze jego
rozwoj byt podobny do rozwoju innych klasztorow minoryckich. Bracia prowa-
dzili duszpasterstwo nadzwyczajne i pomocnicze, zasw zyciu klasztornym kon-
centrowali sie na wspolnej modlitwie i studiach. Glosili kazania, spowiadali
w swoim kosciele, a takze na zaproszenie w innych kosciotach24. Zakonnicy
umieli sobie zjedna¢ sympatie ludnosci, czego wyrazem sg liczne zapisy i funda-
cje. Wielu wiernych po $mierci pragneto by¢ pochowanymi w kosciele francisz-
kanskim, zapisujac darowizny na rzecz przysztych mszy swietych czy wypominkdw.
Duszpasterstwo prowadzono w dwoch jezykach, polskim i niemieckim, a uwzgled-
niano rowniez zyczenia i jezyk ludnosci morawsko-czeskiej. Granica diecezji
wroctawskiej i ofomunieckiej przebiega zaledwie o kilkanascie kilometréw od
Glogdwka. Zakonnicy gtogéweccy w wielu wypadkach wcze$niej przebywali
takze w klasztorach morawskich.

Rowniez poziom umystowy zakonnikow klasztoru gtogéweckiego musiat
byC wysoki. Swiadczg o tym tytuty lektoréw dogmatyki, jakie nosili niektorzy
zakonnicy, a takze bogaty ksiegozhiér konwentus. Szczegélne miejsce w histo-
rii kultury Gérnego Slaska zajmuje pochodzacy z Kozla franciszkanin Miko-
$aj26. Urodzony ok. 1390 r., wkasnie w Glogéwku otrzymat swoja formacje
duchowa, za ktorgwyrazat wdzieczno$¢ w jednym z listow skierowanych do tam-
tejszego lektora?l. Poczesne miejsce w historii Mikotaj z Kozla zapewnit sobie
poprzez materiaty, jakie zawart w swoim diariuszu. Jego rekopis pisany po taci-
nie, niemiecku, czesku (morawsku) i po polsku, jest rodzajem notatnika, zreda-
gowanego w latach 1414—-141728, w ktorym autor zapisat wszystko to, co jego

22 Por. K. Kantak, Franciszkanie polscy, Krakéw 1937,1.1, s. 427n.
23 Por. C. Baran, Sprawy narodowosciowe, s. 34n.
2 Por. K Kantak, Franciszkanie, 1.1, s. 325.

25 Por. K Zawadzka, Problem bibliotekfranciszkanskich na Slasku, [w:] Zakonyfranciszkariskie
w Polsce, Krakéw 1989,1.1, cz. 2, ss. 139; 147-149.

26 Por. P. Bielenin, Franciszkanin Mikotaj i jego Diariusz, ,,Ziemia Prudnicka - Rocznik
20047, ss. 124-128.

21 Por. H. Enden, Nikolaus von Cosel, [w:] Schlesien. Eine Vierteljahresschrift fur Kunst,
Wissenschaft und Volkstum, 1960 (V) 2,s. 81.

28 Por. A. Szyndzielorz, Zaryszycia muzycznego w Gtogéwku do 1945r., ,,Ziemia Prudnicka -
Rocznik 20027, s. 43.
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zdaniem byto potrzebne w pracy duszpasterskiej, kaznodziejstwie lub miato ja-
kie$ praktyczne znaczenie. Tak wiec oprocz zagadnienh teologicznych zwigza-
nych z kaznodziejstwem i spowiednictwem, zagadnien liturgicznych i muzycznych,
dzieto zawiera takze dwanascie nieznanych z innych Zrédet hymnow liturgicz-
nych. Rekopisjest bogaty rowniez w wiedze Swiecka. Mikotaj opisuje wydarze-
nia polityczne, wspomina miedzy innymi o spaleniu Jana Husa, przytacza fakty
Ze swojego zycia, porusza nawet zagadnienia medyczne, opisujac np. objawy
agonii. Mikolaj nie stroni i od I1zejszej tematyki. Radzi na przykad, w jaki spo-
sob pisac listy, a nawet podaje recepture, jak sporzadzi¢ atrament?d. Przepisuje
wiersze, piosenki, niektére nawet frywolne, czego przyktadem jest stynna Can-
tilena inhonesta, pierwsza piosenka zapisana na Slasku wjezyku ludowym, ktora
stata sie przez dtugie lata przedmiotem sporéw pomiedzy czeskimi, polskimi
i niemieckimi badaczami Sredniowiecznej literatury. Jezykoznawcy do dzisiaj
nie sg zgodni, czy ta piesn to zabytek czeski czy staropolski30.

Krotko méwiac, dzieto Mikotaja z KoZla pozwala pozna¢ mentalno$é, zwy-
czaje, wydarzenia z Kosciota lokalnego i powszechnego, zycie spoteczne i poli-
tyczne jego epoki. Jest takze $wiadectwem zycia liturgicznego i kulturalnego
franciszkanéw $laskich. Wiele wskazuje na to, ze niektére utwory muzyczne
zapisane przez Mikotaja, byty skomponowane przez jego wspotbraci zakon-
nych. Diariusz Swiadczy rowniez o ogromnej otwartosci intelektualnej i znako-
mitym zmysle obserwacyjnym autora. Dodac trzeba, ze znaczna czesS¢ zapiskow
powstata w czasie jego pobytu w gtogoweckim klasztorze, w tym ostatnie sze$¢-
dziesigt wpisOw oraz wszystkie najwazniejsze niemieckie teksty3l. Mikotaj przeby-
walt takze w Otomunicu, Czastawie, Kamiowie, Pradze, Opolu, KoZlu, Krakowie
i Starym Saczu32. W czasie pobytu w Glogdéwku wyruszyt na kilkumiesieczna
pielgrzymke do Rzymu i Asyzu33,

Klasztor gtogbéwecki juz wkrétce zaczat przezywac ciezkie chwile, zwigza-
ne z najazdem wojsk husyckich. W 1428 r. wojska te zajety miasto i podpality
klasztor. Ksigze opolski Bolestaw V, sprzymierzywszy sie z husytami, wprowa-
dzit ich religie do miasta, wypedzit zakonnikéw i duchowienstwo katolickie,
a majatek koscielny przejat pod swoj zarzad. Wéwczas to minoryci wraz z 6w-
czesnym gwardianem, lektorem dogmatyki Piotrem uszli do Bytomia, mogli
jednak zabrac€ ze sobg tylko cze$¢ paramentow i przyboréw koscielnych. Kon-

29 Por. J. Kowolik, Slaska tworczo$époetycka w rekopisie Mikotaja z KoZla, Warszawa 1974, s. 8.
30 Por. D. Simonides, Archaizmy, s. 23.

31 Por. H. Enden, Nikolaus, s. 83.

3% Por. D. Simonides, Archaizmy, s. 23.

33 Por. H. Enden, Nikolaus, s. 83.
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went stal pusty dopdki zyt Bolestaw, ktory zresztg po swojej Smierci w 1460 r.
zostat pochowany we franciszkanskim klasztorze w Gtogowku3s,

Do klasztoru nadal roscili sobie prawo uszli zakonnicy, ktérzy juz w marcu
1431 r. przeniesli sie do nowo utworzonego klasztoru w KozZlu, ufundowanego
wiasnie dla zakonnikow wypedzonych przez burze husycka z Gtogowka i innych
klasztoréw czeskich. Klasztor, stojagcy poza murami miasta, ufundowali ksigzeta
olesnicko-kozielscy. Wielki udziat w catym przedsiewzieciu miat wygnaniec,
gwardian gtogéwecki Piotr, ktéry najprawdopodobniej objat przetozenstwo no-
wego domu, chociaz inni autorzy przypuszczaja, iz pierwszym gwardianem byt
wspomniany wczesniej pochodzacy z Kozla Mikotaj3b. Klasztor musiat rozwijaé
sie pomyslnie, skoro juz w 1448 r. doszto do zatozenia jego filii w pobliskich
Ghubczycach. Franciszkanie czekali jednak na pomysiny moment, aby méc po-
wrécic¢ do opuszczonego konwentu w Gltogéwku. Doszto do tego za czaséw na-
stepcy i brata Bolestawa, ksiecia Mikotaja | opolskiego, a najp6zniej za rzadéw
jego synow Jana i Mikotaja Il. W czasie wielkiego pozaru miasta w 1478 r.
sptonat rowniez klasztor, odbudowano go w 1480 r. Klasztor ten przetrwat naj-
dtuzej ze wszystkich gérnoslaskich klasztoréw podczas reformacji protestanc-
kiej, bo az niemal do korica XV 1 wieku. Miasto wbwczas stato sie protestanckie.
W 1565 r. miasto sprzedato klasztor za piecdziesiat talarow. Kosciot francisz-
kanski objeli w posiadanie luteranscy kaznodzieje. Cze$¢ zakonnikéw przeszia
na protestantyzm, inni opuscili miasto, przenoszac sie do innych klasztorow.
Ostatni zakonnik, ktory nie uznat sprzedazy i pozostat w Gtogéwku, zmart
29 czerwca 1579 r. Chociaz katolicki rod Oppersdorfféw zarzadzat Gtogow-
kiem juz od 1562, aw 1595 r. Jerzy Il Oppersdorff nabyt miasto na wiasnos¢,
dopiero za rzagdow jego syna Jana Jerzego, zwanego Jerzym l11 stat sie mozli-
wym powrot franciszkandw do miasta. Jerzy 111w 1620 r. odkupit budynki klasz-
torne, a w 1628 r. osadzit w nich franciszkanow, ktérzy w latach 1629-1630
odbudowali kosciét i klasztor. W grudniu 1630 r. dokonano tez konsekracji ufun-
dowanego przez Jerzego |11 Domku Loretanskiego, zbudowanego jako odreb-
na kaplica poza kosciotem. Byfa to pierwsza kopia Casa Santa z Loreto powstata
na Slasku, ktory przechodzit wtedy mocny proces rekatolizacji36. Kto wie, czy
wiasnie nie opieka nad Domkiem Loretanskim byta przyczyna ponownego spro-
wadzenia minorytéw do miasta, wszakze to wiasnie oni byli opiekunami Swiete-
go Domku we wioskim Loreto, tym bardziej, ze poczatkowo Jerzy 111 planowat

3 Por. K. Jasinski, Franciszkanskie pochowki Piastow, [w:] J. Kloczowski [red.], Zakony
franciszkanskie wPolsce, t. I,s. 186.

3 Por. H. Enden, Nikolaus, s. 84.

36 Por. P. Mras, Das Oberglogauer Loretohaus, ,,Oberschlesisches Jahrbuch 19907, Berlin
1990, s. 41.
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osadzenie w Gltogowku jezuitéw lub kapucyndéw. W 1634 r. Jerzy 111 ufundowat
obok klasztoru franciszkandw replike Grobu Bozego z Jerozolimy, owoc jego
wyprawy do Ziemi Swietejd’.1 tu mozna dostrzec zwigzek z franciszkanami,
gdyz to wkasnie bracia mniejsi do dzisiaj sg opiekunami Bozego Grobu w Jero-
zolimie. Te dwie fundacje miaty ogromny wptyw na religijno$¢ mieszkancow
Glogowka i okolic. Niestety sytuacja polityczna i gospodarcza nie sprzyjata roz-
Szerzeniu zasiegu ich oddziatywania. Byt to czas wojny trzydziestoletniej. Mia-
sto kilkakrotnie zostato zajete przez wojska réznych nacji, pobierajgce
kontrybucje i rabujace mieszkancéw. Dodatkowym nieszczesciem bytw 1633 r.
pozar, ktéry zniszczyt dwie trzecie miasta, a takze zarazaw 1645 r., ktéra zdzie-
sigtkowata mieszkancow. Ucierpiat rowniez klasztor i kosciét franciszkanski.
W1636 r. podjeto odbudowe, a nawet rozbudowano klasztor i kosciot, w obreb
ktéregowilgczono Domek Loretanski. Niestety w 1643 r. koSciét i klasztor zosta-
ty spustoszone przez wojska szwedzkie. Jerzy 111 jeszcze raz podjat odbudowe.
Przeznaczy}t nowe fundusze na usuniecie strat, a nawet, jak poprzednim razem,
kosciot rozbudowano, poszerzajgc go o kaplice poswiecona $w. Antoniemu Pa-
dewskiemu. W roku 1649 na okazalej wiezy, ktora przylegata do kosciota od
strony zachodniej, a zostata zbudowana bezposrednio nad stokiem skarpy, za-
wieszono ogromny dzwon zwany Dzwonem Osmej Godziny38. Nieszczesciajed-
nak nadal nie omijaty zespotu klasztornego franciszkanow; padl on ofiarg
kolejnego pozaru w 1665 r. | znowu przy naktadzie ogromnych srodkéw obiekt
zostat odbudowany.

Druga potowa XV I wieku i caty wiek XV111 to okres znacznego dobrobytu
miasta. Swietno$¢ miasta znalazta odbicie rowniez w budowlach franciszkan-
skich. Takjak i cate miasto zaczety one przyjmowac coraz bardziej barokowy
charakter. Jednakze przyszito kolejne nieszczescie, pozar miastaw 1765 r. Wpraw-
dzie miasto, aw tym i kosciét i klasztor franciszkanski odbudowano, korzystajac
z ustug Sebastiniego i Schuberta3), ale byt to juz zmierzch Swietno$ci miasta jak
i tutejszych minorytow. Nowe stulecie przyniosto kolejne kleski. VWW1800 r. spu-
stoszyt miasto huragan. Z kolei rok 1805 byt czasem ogromnego gtodu, a nastep-
nie szalejacej epidemii. W 1807 r. w miescie stanety wojska napoleoriskie.
W 1810 r. podczas wielkiej sekularyzacji zostat skasowany i gtogéwecki klasztor
franciszkanéw. Rok pGzniej ostatni zakonnicy opuscili miasto, ktore bez mata

371 Por. B. Grzegorczyk, Jan Jerzy 111 Oppersdorff- zywot i dokonania, ,,Rocznik Gtogéwecki -
Portret 20007, s. 65.

38 Por. A. Szyndzielorz, Historia Dzwonu Osmej Godziny z kosciota klasztornego w Gtogéwku,
,.Rocznik Gtogbéwecki - Portret 20007, ss. 84-86.

39 Por. A. Szyndzielorz, Czesko-morawskie zwigzki artystyczne Gtogéwka, ,,Rocznik Gtogdwecki
- Portret 20007, s. 50n.
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od pieciu i poi wieku prawie nieprzerwanie byto ich domem. Budynek klasztoru
w latach 1818-1872 stuzyt jako siedziba seminarium nauczycielskiego40, poz-
niej takze wjego czesci miescito sie muzeum regionalne. Pozostata cze$¢ stuzy-
fa jako mieszkania. Kosciot nadal byt miejscem kultu pod opieka specjalnie
wyznaczonego w tym celu kaptana.

Franciszkanie powrdcili do Glogéwka dopiero po stu trzydziestu pieciu la-
tach, w 1945 roku. W1946 r. objeli rowniez administracje parafii, ktorg zarzadzali
do 1992 roku, kiedy to biskup opolski oddat ja w zarzad ksiezom diecezjalnym.
W 1945 r. franciszkanie, nalezacy do krakowskiej prowincji, objeli tylko jedno
skrzydto klasztoru od strony kosciota. Reszta stanowita wiasnoS¢ miasta i znaj-
dowaty sie w niej mieszkania, a takze warsztaty stolarskie. W latach 1948-1952
miescito sie w klasztorze franciszkanskie nizsze seminarium duchowne, rozwia-
zane przez whadze komunistyczne. Na poczatku lat sze$édziesigtych o mato nie
doszto do odebrania przez wtadze franciszkanom nawet tej matej czesci klaszto-
ru, ktorg zajmowali. Dzieki nieugietej postawie wiadz prowincjalnych z Krako-
wa, a takze odwotaniu z Gtogowka niektérych zakonnikéw do tego ostatecznie
nie doszto.

W1963 r. ponownie erygowano klasztor. W latach osiemdziesigtych zmie-
nita sie sytuacja politycznaiw grudniu 1983 r. caty budynek klasztorny, bedacy
juz wtedy w optakanym stanie, zostat przekazany franciszkanom. Podjeto grun-
towna odbudowe catej budowli, przywracajac jej zakonny charakter. Wielkie
prace remontowe przy tym obiekcie trwaty do konca lat osiemdziesigtych.

W1989 r. w Gtogéwku odbyta sie kapituta krakowskiej prowincji francisz-
kanskiej. Klasztor stat sie rowniez siedzibg najpierw postulatu, a nastepnie ju-
nioratu zakonnego, czyli domu formacyjnego dla miodych zakonnikéw
bezposrednio po pierwszych Slubach zakonnych, przygotowujacych sie przez kilka
lat do ztozenia $lubdw na cale zycie i przyszitg prace w klasztorach. Od 1996 r.
w klasztorze gtogoweckim miesci sie prenowicjat, pierwszy etap formaciji dla
miodych ludzi wstepujacych do zakonu.

Woydarzeniem szczegdlnej wagi byto ustanowienie przez biskupa ordyna-
riusza opolskiego w Roku Jubileuszowym 2000 koSciota klasztornego z Dom-
kiem Loretanskim jednym z diecezjalnych sanktuariow, w ktérych mozna byto

uzyskacjubileuszowy odpust4l. Innym wazkim wydarzeniem byt powrét Dzwonu
Osmej Godziny do Gtogowka 23 czerwca 2001 r. Dzwon w 1943 r. w czasie

40 Por. W. Kaczorowski, Joseph Valentin Miller - zatozyciel Krélewskiego Katolickiego
Seminarium Nauczycielskiego w Gtogoéwku, ,,Ziemia Prudnicka - Rocznik 20047, s. 153.

41 Por. P. Bielenin, Rok Jubileuszowy w sanktuarium Matki Bozej Loretariskiej we
franciszkanskim kosciele w Gtogéwku, ,,Rocznik Glogéwecki - Portret 2001”, ss. 353-360.
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ostatniej wojny wywieziono w gtgb Rzeszy, ale nie zostat na szczescie przetopio-
ny. Odnaleziony przez hrabiego Oppersdorffa w 1949 r. w Hamburgu, zostat
przetransportowany do Fuldy i tam zawieszony na wiezy katedralnej. Po funda-
cji nowych dzwondw zostat umieszczony w ogrodzie katedralnym. W 1995 r.
wiadze miasta, organizacje spoteczne i franciszkanie podjeli starania o powrot
dzwonu na wieze kosciota klasztornego, zabiegi te po szesciu latach przyniosty
powodzenie. 2 sierpnia 2001 r. w dzien odpustu Porcjunkuli dzwon zabrzmiat
ponownie, wzywajac wiernych do modlitwy42.

Obecnie klasztor tetni zyciem. W koSciele klasztornym prowadzone jest
duszpasterstwo o specyfice franciszkanskiej (111 Zakon $w. Franciszka, Rycer-
stwo Niepokalanej). Jak przed wiekami na $wieto Porcjunkuli przybywajg wier-
ni z Gtogéwka i odlegtych okolic. Domek Loretariski dla wielu jest oazg ciszy
i miejscem intymnej rozmowy z Bogiem. Na Boze Narodzenie franciszkanie
wraz z mtodziezg nawzOr $w. Franciszka i jego pasterki w Greccio organizuja
zywa szopke. Furta klasztornajest czesto miejscem pomocy zaréwno duchowej
jak i materialnej dla potrzebujacych. Zakonnicy starajg sie takze w aktywny
spos6b uczestniczy¢w zyciu miasta, rowniez na ptaszczyznie kulturalnej i spo-
tecznej, miedzy innymi poprzez wspottworzenie dziatajgcej prawie od dekady
Glogoéweckiej Akademii Wiedzy43. Klasztor i jego mieszkancy na state wpisali
sie w krajobraz miasta, ich miasta. | tak jak przed wiekami wspottworzyli jego
poczatki, tak réwniez w miare swoich mozliwo$ci pragng uczestniczy¢ w jego
rozwoju w dniu dzisiejszym.

Summary
Outline ofthe History ofthe Franciscans in Glogowek, Silesia

The 13th century was a time of intensive economic and cultural development
in Silesia. In that time the Franciscans came to Silesia, brought by Wladyslaw,
prince of Opole, and quickly founded new monasteries. By the end of the 13t
century, there were three custodies in this region. The monastery in Glogowek
was founded in 1264 and had avery eventful history. Three times fire destroyed
the buildings of the monastery and church, but each time they were renovated
with greater vigor. Also, the friars were expelled from the city three times: the
first time during the Hussite wars, then by Protestants, and finally during the
time of Napoleon. But every time, when the obstacles ceased, the Franciscans

42 Por. R. Nowak, Powrét dzwonu, ,,Ziemia Prudnicka - Rocznik 2002”, s. 266n.

43 Por. B. Grzegorczyk, Gtogéwecka Akademia Wiedzy, ,,Ziemia Prudnicka - Rocznik 20077,
Ss. 232-234.
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came back to the city. Presently, the monastery is vibrant with life. It has
a formation house for the pre-novitiate. Friars minister in the spirit of St. Francis
in their church. They take part not only in the religious life of the city, but also in
cultural and social events, often being the creators and organizers of many ini-
tiatives.
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O. MAREK POCIECHA
| O. JAN DUKLAN MICHNAR
- WYBITNI KAZNODZIEJE BERNARDYNSCY XX W.

Przepowiadanie stowa Bozego wiernym zawsze nalezato do najistotniejszych
zadan w Kosciele. Szczeg6lnie duzy nacisk ktadziono na gtoszenie kazan réwniez
w zakonie braci mniejszych $w. Franciszka z Asyzu. Potwierdzeniem tego jest zapis
wjego Regule w 9 rozdziale: ,,Upominam réwniez i zachecam tych braci, aby ich
stowa w kazaniach,jakie gtosza, byty wyprébowane i czyste (por. PS 11,7; 17,31)na
pozytek i zbudowanie ludu. Niech méwig mu o wadach i cnotach, o karze i chwale
stowami zwigztymi; bo stowo skrécone uczynit Pan na ziemi (por. Rz 9,28)”.

Bernardyni od samego poczatku swego powstania ( 1453) byli wierni swemu
zakonodawcy w tym wzgledzie. Ich kazania zawsze staty na wysokim poziomie,
byty gtoszone z wielka pokora, ale i stanowczoscig. Niesposéb wymieni¢ wszyst-
kich wyrézniajacych sie kaznodziejow bernardynskich na przestrzeni ponad
550-letniej historii, ale wspomnie¢ nalezy chociazby tych najwiekszych: Sw. Jana
z Dukli, bt. Szymona z Lipnicy, bt. Wiadystawa z Gielniowa czy stuge Bozego
Rafata z Proszowic.

Niniejsze opracowanie ma na celu przyblizenie czytelnikowi dwoch postaci,
ktore nalezaty do wybitnych kaznodziejéw bernardynskich w XX wieku, a mia-
nowicie o. Marka Pociechy i 0. Jana Dukana Michnara. W pierwszej czesci
zostanie ukazana posta¢ 0. Marka Pociechy: krétki rys jego zycia, dorobek ka-
znodziejski i niektdre charakterystyczne fragmenty jego kazan, zas w drugiej
czesci 0. Jana Duklana Michnara wedtug powyzszego schematu.

1. O. Marek Pociecha
a) Rys biograficzny

O. Marek Pociecha urodzit sie 21 grudnia 1914 roku w Wigzownicy kolo
Jarostawia, jako syn Marcina i Anny Fedor. Do szkoty powszechnej (klasy I-VI11)
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uczeszczal! w Nielepkowicach i Wigzownicy. Nauke w zakresie szkoty sredniegj
pobiera! w Kolegium Serafickim OO. Bernardynéww Radecznicy kolo Zamo-
§cia, a nastepniejuzjako klerykw Panstwowym Gimnazjum im. A. Malczewskie-
gow Sokalu nad BugiemL.

Studia filozoficzno-teologiczne odbyt w Wyzszym Seminarium Duchownym
00. Bernardyn6w we Lwowie w latach 1936-1939, a po wybuchu Il wojny $wia-
towej kontynuowat je w Kalwarii Zebrzydowskiej w latach 1939-1940, gdzie
przyjat rowniez Swiecenia kaptanskie z rgk ks. bpa Stanistawa Rosponda 9 czerw-
ca 1940 r. Tytut magistra teologii uzyskat na Wydziale Teologicznym Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego w Krakowie 15 czerwca 1946 rokul

Po $wieceniach kaptanskich pracowat w kilku klasztorach: w Rzeszowie
(1940-1944), w Krakowie (1944-1952), w Lezajsku (1952-1960), w Przewor-
sku (1960-1962), w Opatowie Kieleckim (1962-1969), w Kalwarii Zebrzydow-
skiej (1969-1972), w Dukli (1972-1981) i w Alwerni (1981-1995). Zmart
w Alwerni 24 listopada 1995 rokus3,

b) Dorobek kaznodziejski

O. Marek Pociecha pozostawit po sobie znaczny dorobek kaznodziejski. Do
najwazniejszych pozycji mozna zaliczy¢ zbiory kazan rekolekcyjno-okoliczno-
sciowych, kazan pasyjnych, maryjnych, $lubnych oraz mowy pogrzebowe.

W zbiorze jego kazan rekolekcyjno-okolicznosciowych przewija sie czesto
temat nawrdcenia, czyli pojednania sie z Bogiem poprzez sakrament pokuty.
Czlowiek dzieki wolnej woli moze powiedzie¢ Panu Bogu ,,nie” i odwrdcic sie
od Jego przykazan, od Jego nauki, od Jego mitosci i wybra¢ zycie w grzechu.
Kaznodzieja prostym i zrozumiatym jezykiem podkresla, iz taka postawa czto-
wieka jest dla niego tragedig zyciowa. Thumaczy, ze poprzez ten sakrament,
ktory ustanowiony zostat z mitosci do cztowieka, moze on powrdéci¢ do jednosci
ze swym Stworca. Podkreslat tu bardzo mocno istotng role sumienia:

(...) Pragnienie zwierzania si¢, wynurzenia przed innymi, ten ped do
spowiedzi jest najistotniejsza potrzebg ludzkiego serca. Cztowiek
w swoich cierpieniach szukawspotczucia, w swoich krzyzach - dobrego
Cyreneusza, w swoich upadkach - serca, ktéreby podniosto go miast
zdeptaé, rozgrzeszyto, miast przeklnaé i potepi¢. Wiedziat o tym Jezus,
Ten najwspanialszy znawca serc ludzkich, ze tak bedzie zawsze - i dlate-

1M. Rudyk, O. Marek Pociecha OFM (1914-1995), ,,Przeglad Kalwaryjski” 3(1996), s. 82.

2 Tamze, s. 82; K. Grudzinski, Pociecha Marek Stefan, [w:] H.E. Wyczawski [red.], Stownik
Polskich Pisarzy Franciszkanskich, Warszawa 1981, s. 388.

3 M. Rudyk, O. Marek Pociecha OFM (1914-1995), s. 82; K. Grudzinski, Pociecha Marek
Stefan, s. 388.
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go ustanowit spowiedZ. Ona najistotniej odpowie skotatanym sercom,
rozgrzeszajac, uzdrawiajac, kojac. (...) Spowiedz bowiem, wniesie do
duszy, miotanej wyrzutami sumienia, przedziwny spokéj. Bedzie ona
pocatunkiem pojednania, pocatunkiem przyjaciela ztozonym na czole
grzesznika, dobroczynnym storicem w ciemnym i ponurym wiezieniu,
jakim jest serce grzesznika. (...) Biedne jest serce kazdego grzesznika.
Grzech - klamca obiecywat szczescie i raj, a przyni6st niepokéj wyrzu-
ty sumienia. ,,Robak sumienia” nie umiera i nie pozwala spa¢. Nie
zagtuszy go ani stawa, ktOra grzesznika otacza, ani bogactwo, w ktérym
sie kgpie, ani zmysty, ktérym niczego nie odmawia... Sumienie gryzie.
Wyrzuty oblekty twarz smutkiem. Dzieri i noc zmienity w katorge.
Nawet sen dla grzesznika juz nie ma sity orzezwiajacej, przeciwnie, jest
nieraz ponurg, gtosng spowiedzig. Wyrzuty okryly storice czarnymi
chmurami. Juz nikt i nic nie zdota cztowieka pocieszy¢. (...) Zdaje
sobie sprawe, ze wséréd was nie ma zbrodniarzy, ktérzyby az o samo-
boéjstwie mysleli. Z calg jednak pewnoscig sa tacy, ktérych oktamat
grzech, ogotocit z wszelkich débr duchowych. Sa tacy, ktorzy dzisiaj
optakujg zmarnowanag mtodosc, zycie, zdrowie stracone na grzecho-
wej stuzbie, sg tacy, ktorym sumienie stale przywodzi przed oczy daw-
ne grzechy — a wyrzuty sumienia nie dajg im spokoju. Céz im zostaje,
jak nie spowiedz? Jak nie Chrystus, ktéry czeka na nich w konfesjona-
le, gotowy przybrac¢ im znowu krolewska szate pokoju4.

W innym zbiorze kazan kaznodzieja odni6st sie do zagadnienia komunii
Swietej, chleba dla duszy. W jednym z kazan przekonuje stuchacza, iz chleb
powszedni jest potrzebny, aby zy¢, aby dziata¢. Jednak podkresla, iz ten chleb
ziemski nosi na sobie pietno zmienno$ci, niestatosci i przemijania. Cztowiek
ciggle go potrzebuje, ciggle odczuwa gtdd. Chleb ten zapewnia cztowiekowi
zycie na ziemi. Ukazujac chleb zycia wiecznego, jakim jest komunia Swieta,
przekonuje o wielkim jego znaczeniu w zyciu cztowieka i zarazem ukazuje, ze
cztowiek powotany jest do zycia wiecznego i dlatego musi rowniez pamietac
0 zyciu przysztym. Pragnie uswiadomic stuchaczowi, iz ten chleb jest pokarmem
na zycie wieczne, co argumentuje stowami samego Pana Jezusa: ,,Kto pozywa
tego chleba, zyé bedzie na wieki”. Zwraca tez uwage, iz dzieki temu ,,Chlebowi
Aniotdw” wszyscy stajg sie sobie réwni, tworzac wspoélnote jednosci i mitosci:

Jakzez czesto o uszy Jezusowe obijaty sie wotania o chleb. Jego odpo-
wiedzig petng zrozumienia i mitosci byto rozmnozenie tego chleba,
na ktoéry czekaty gtodne rzesze, stuchajace Jego Boskiej nauki.

4AKB-L rkps bez sygn. M. Pociecha, Dobrodziejstwa sakramentu przebaczenia, [w:] tenze, Ku
odrodzeniu duchowemu. Kazania rekolekcyjno-okolicznosciowe, s. 21,22,24.
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Lecz Chrystus rozumiat i inng potrzebe natury ludzkiej, niemniej wazng
i zasadniczg potrzebe pokarmu dla duszy. I nie dziwno, ze sposrod tylu
ptodéw ziemi wybrat wasnie chleb i w nim sie ukryt, by by¢ pokarmem
dusz przezwieki. Ta codzienna potrzeba chleba ma nam przypomniec
0 codziennej potrzebie nakarmienia duszy Chlebem Jezusowym, Ho-
stig Swieta, albowiem sam ziemski chleb to za mato, by wystarczyt nam,
pielgrzymom ziemskim, podtrzymywac sity ducha, stawi¢ czoto prze-
ciwnosciom, wytrwac az do zwycieskiego konca. (...) On tworzy jed-
no$¢ uczué i mysli, nie tylko miedzy cztowiekiem i Chrystusem Panem,
ale taczy wjeden tancuch caty swiat w mitosci wzajemnej, w szlachet-
nej wspétpracy, w zrozumieniu wielkiego, wszechobejmujgcego sy-
nostwa Bozego, we wspotzaleznosci i wspdtodpowiedzialnosci
wszystkich cztonkéw wielkiego Kosciota Chrystusowego.

Przy stole Panskim nie ma dzieci krolewskich chiopskich, nie ma
pasierbow, dzieci uprzywilejowanych. Nie ma Murzynéw i biednych,
uczonych i prostaczkéw, bo tu zniesiono wszystkie bariery (...)5.

O. Marek Pociecha czesto przypominat swoim stuchaczom o koniecznosci
zyciaw stanie aski uswiecajgcej, ktora jest czastkg Bozego zycia w cztowieku.
Dzieki tasce stajemy sie dzie¢mi Boga i ona winna by¢ gtéwnym bogactwem
wierzacego. Przedstawit to obrazowo:

W pewnej miejscowosci dzieci bawigc sie w ruinach starego zamku
znalazty szkatutke petng drogich kamieni. Nie zdajac sobie sprawy
z ichwartosci, pokazaty skarb spotkanemu przygodnie cztowiekowi,
ktéry w zamian dat im jakies Swiecidetka. Jeszcze w tym samym dniu
6w cztowiek spieniezyt wielkiej wartosci klejnoty za olbrzymig sume.
(...)- Na naszych oczach dokonuje sie codziennie podobna transak-
cja sprzedazy laski Bozej za grzechowe Swiecidetka. A c6z to jest
laska Boza? Na pytanie to nie tatwo jest odpowiedzie¢ w Kilku sto-
wach. Mimo to szukajmy rozwiazania tej zagadki w Objawieniu Bo-
zym. taska - to kropelka zycia pochodzaca ze zrédia, jakim jest
odwieczne zycie Boga, ktéra Bog przez cud Swej ku nam mitosci
wsgczyt w nasze serca po to, bysmy my ludzie stali sie niejako spo-
krewnieni z Nim, Bogiem Wiekuistym. By$my stali sie dzie¢mi Boga
przez uczestnictwo w Jego Boskiej Naturze. Chrystus Pan moéwiac
o lasce okreslajg stowem ,,zycie”. Tak, zycie Boze w kruchym naczy-
niu ludzkiego serca. Przez nig, przez laske, zycie ludzkie otrzymuje

5 AKBL rkps bez sygn. M. Paciecha, Pochwalg chleba zywota, [w:] tenze, Wblaskach Komunii
Swietej, ss. 61-62,65.
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zalazek Boskiej niesmiertelnosci. £ aska-to iskra mitosci, pochodza-
ca z odwiecznej Boskiej mitosci. Te iskre sktada Bég w nasze serca, by
rozgorzaty wzajemna, wielka mitoscia ku Niemu. | podobnie jak zela-
Z0 rozzarzajac sie w ogniu przyjmuje cechy samego ognia, podobnie
staje sie z dusza, gdy podda sie dziataniu Bozego ognia mitosci
w sobie (...).

Czlowiek w tasce, to naprawde bogaty cztowiek. Bo przeciez bogac-
two, to jeszcze nie ztoto, nie olbrzymie majatki, ktérym stale grozi
mol i szarancza, powddz, ztodziej i piorun. Serce cztowieka - to skar-
biec, ktérego tak tatwo i byle czym nie da sie napetnic. | to co sktada-
my w sercu musi mie¢ pocatunek Boga, musi by¢ zrodzone z mitosci,
musi by¢ z dziedziny ducha, a nie materii i ziemi tylko. A cztowiek
w tasce gromadzi te wkasnie skarby, modlac sig, pracujac, zbierajac na
kazdym kroku zastugi na niebo. (...)6.

Wiele miejscaw swej dziatalnosci kaznodziejskiej poswiecat problematyce
rodzinnej i matzenskiej. W zbiorze kazan Przemowienia slubne oraz najubile-
usze matzenskie, zwracajac sie do swoich stuchaczy podkreslat koniecznosé przy-
jecia prawdy, iz zycie cztowieka musi by¢ budowane na silnym fundamencie,
ktérym jest Ewangelia Chrystusowa i wzajemna bezinteresowna mitos¢. Wtedy
tylko ich wspdlne zycie bedzie radosne i szcze$liwe, wtedy tylko bedg mogli
przezwyciezy¢wszelkie trudnosci i ktopoty. Matzenstwo dwojga mtodych ludzi
poréwnywat do budowy nowego domu, moéwigc:

Pewng jest rzecza, ze Pan Jezus méwigc o domu zbudowanym na
skale, miat na mysli rowniez kazde chrzescijarskie matzenstwo, a wiec
i wasze. Bo przeciez trudno sobie wyobrazi¢, aby pragnat w tych
stowach udzieli€¢ jakichs$ wskazéwek dotyczacych ziemskich budowli,
cho¢ bedac Budowniczym i Inzynierem przy budowie wszechswiata
miatby tu niejedno do powiedzenia (...).

Dzien Slubu jest dniem rozpoczecia budowy, potozenia kamienia we-
gielnego, zatozenia fundamentéw pod gmach o wyjatkowym znacze-
niu. Dzien to wyjatkowy i wazny. Albowiem od fundamentéw zalezy
czy dom, w ktérym zamieszacie, oprze sie¢ burzom i wichrom, jakie nan
tysigce razy uderzg! Czy dom ten bedzie miejscem nadziei, czy rozpa-
czy. Tylko fundament zatozony na twardej skale, wkopany
w opoke, z catg pewnoscig pozwoli waszemu domowi przetrwac ciezkie
chwile nawatnic. A tg opoka to stowa Zbawiciela, to chrzescijariska

6 AKBL rkps bez sygn.: M. Pociecha, Uzatrutych grzechowych zrédet, [w:] tenze, Rekolekcje
jubileuszowe, s. 11/2-3,11/5-6.
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nauka wiary i obyczajéw, jednym stowem - to wasza religijnos¢! Reli-
gijnosc¢, ktérg wykazaliscie w dniu slubu i ktérg kultywowaé musicie
przez cale zycie matzenskie, ze wzgledu na wasze dobro i szczescie (...).
Mozna $miato powiedziec, jezeli kto$ bez zaufania mitosci cnoty, religii
wybiera ramy zycia matzenskiego, ten wybiera sobie pozatowania god-
ny stan, ten sam kuje sobie zelazne kajdany, ktore go, jako pozatowa-
nia godnego galernika, bedg trzymaty przy wiostach na okrecie (...).
Albowiem tylko ten, kto mocno przywart do chrzescijanskiej wiary,
znajduje w niej pewny drogowskaz we wszystkich okolicznosSciach zycia,
znajduje w niej ideat postepowania, wbrew wszelkim zakusom. Z jej
pomocg staje sie sam szlachetniejszy, innych pociggajac do lepszego
zycia, co w malzenstwie jest rzeczg podstawowsa (...)7.

O. Marek byt znamienitym kaznodziejg rekolekcyjnym, o czym $wiadczy
zachowany obszerny zbior jego nauk rekolekcyjnych. Porusza w nich istotne
zagadnienia zwigzane z chrzes$cijanskim zyciem: powrét do Bogas, sens ludzkiej
egzystencji9, odejscie od Bogallltizaleznienie od alkoholull, wytrwanie w do-
brul2. Pozostawit po sobie réwniez cenne rekolekcyjne kazania stanowe, w kto-

rych ukazat role i znaczenie poszczegdlnych standww Kosciele, jak np.: matek!3,
ojcowl4, panienls i miodziencowlb.

7 APBL rkps bez sygn. M. Pociecha, Jak dom na skale, [w:] tenze, Przemowienia slubne oraz
najubileusze matzenskie, ss. 41-43.

8 AKBL rkps bez sygn. M. Pociecha, Powrét do Boga, [w:] tenze, Nauki rekolekcyjne, ss. 1-11.
9 AKBL rkps bez sygn.: M. Pociecha, Po co zyje, [w:] tenze, Nauki rekolekcyjne, ss. 12-26.
10 AKBLrkpsbezsygn.: M. Pociecha, Ponure abliczegrzechu, [w:] tenze, Nauki rekolekcyjne, ss. 27-42.

1l AKBL rkps bez sygn.: M. Pociecha, Przeklenstwo kieliszka, [w:] tenze, Nauki rekolekcyjne,
ss. 59-72.

12 AKBL rkpsbez sygn.: M. Pociecha, Na drogach wytrwania, [w:] tenze, Nauki rekolekcyjne, ss. 73-89.

13 W kazaniach rekolekcyjnych dla matek poruszyt nastepujace tematy: 1. Kobieta sercem
rodziny. 2. Jezyk kobiety w stuzbie mitosci i nienawisci. 3. Na strazy dzieciecej duszy.
4. Potréjna matczyna mito$¢. 5. Kobieta na krolewskiej drodze cierpienia. - AKBL rkps bez
sygn.: M. Pociecha, Rekolekcje stanowe dla matek, [w:] tenze, Rekolekcje stanowe, ss. 1-38.

14 W kazaniach rekolekcyjnych dla ojcéw poruszyt nastepujace tematy: 1. Dlaczego brak szczescia
w twej rodzinie? 2. Herodowe zbrodnie. 3. Poset Bozy do duszy dziecka w tachmanach.
4. Frontem ku dzieciecej duszy. 5. W zazytym kontakcie z Bogiem. - AKBL rkps bez sygn.:
M. Paociecha, Rekolekcje stanowe dla ojcow, [w:] tenze, Rekolekcje stanowe, ss. 41-78.

15 W kazaniach rekolekcyjnych dla panien poruszyt nastepujgce tematy: 1. Na strazy
miodziericzych lat. 2. W blaskach panienskiej godnosci. 3. Cienie zycia panienhskiego.
4. U Swietych zrodet zycia. 5. Na apostolskiej drodze. - AKBL rkps bez sygn.: M. Pociecha,
Rekolekcje stanowe dla panien, [w:] tenze, Rekolekcje stanowe, ss. 79-110.

16 W kazaniach rekolekcyjnych dla mtodzieficow poruszyt nastepujace tematy: 1. Miodzieniec
w Swigtyni ciszy i skupienia. 2. W walce o czyste oblicze. 3. W poszukiwaniu szczescia. 4. Na
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Nie sposéb tu pominaé dziatalnosci kaznodziejskiej 0. Pociechy na polu
szerzenia kultu Matki Najswietszej, co wynikato z jego osobistej poboznosci
maryjnej. Jego kazania maryjne sa Swiadectwem gtebokiej, szczerej, a zarazem
pokornej mito$¢ oraz ogromnego zaufania do Maryi. Przede wszystkim stawiat
Ja zawzo6r do nasladowania. W niejednym kazaniu w poetycki sposéb przekony-
wat swoich stuchaczy, ze w ziemskim zyciu dla kazdego wierzgcego drogowska-
zem powinna byé Matka Boza jako przewodniczka do nowego zycia, do swojego
Syna. W jednym z kazan mowit:

To stowo ,,Matka Boza” stato sie ukochaniem wiekéw. Najczulszg
melodig serc; godiem i zawotaniem. Jg pozdrawiato dziecko swoim
tkliwym, proszacym szczebiotem. Pod Jej ptaszcz Matczyny schronit
sie starzec, proszac by mu byta ,,Brama Niebieskg”. Jg kochaty mat-
ki, widzac w Niej Storice Dobroci i Madrosci. Pod Jej matczynem
okiem pracowali ojcowie. Jg kochata mtodziez, w Niej upatrujgc swo-
je najwznioslejsze ideaty, ucielesnienie swych wielkich planéw i ma-
rzen. Do Jej Matczynego Sercaszli zdrowi i chorzy, dobrzy i grzeszni,
bogaci i biedni. Do Niej podazaty ziemskie wygnane dzieci Ewy, jak
do drugiej Matki, proszac, by im ,,Gwiazdg Zaranng” byla. Wspo-
mozeniem i Pocieszycielka. Do Niej wyciagaty sie rece z lepianek
i patacow, wotajac: ,,Matko”. Do Niej od dwdch tysiecy lat ptyneta
niekonczaca sie litania présb, skarg, zaléw, wotajac: ,,Matko”. Do
Niej ptynety najczulsze piesni, jakie utozyta cztowiecza radosc lub
niedola. Jej najwigksi piesniarze ludzko$ci wyspiewali swoje najpiek-
niejsze poematy. Jej niesiono najpierwsze kwiaty wiosny. Jej Korone
Matczyng zdobiono ztotem i brylantami. Jej serce cieszono $wieto-
Scig zycia, zdobywaniem cn6t, ukochaniem nieba. Z Nig i dla Niej
pracowanol’.

Ukazujac Matke Boza jako drogowskaz zycia chrzeScijanina, umiejetnie
dawat stuchaczom proste i praktyczne wskazowki, jak powinni czci¢ Maryje
i podgzac za Nia:

Jezeliwiec i wy pragniecie, by nam ukojeniem w godzinie $mierci byta
Maryja, zyjcie poboznie i $wiecie. Jej stuzcie kazda zycia godzina.
Walczcie z grzechem, ktéry Jej nie moze sie podobac. Uwazajcie sig za
Jej dzieci. Ukochajcie Jej szkaplerz i r6zaniec. Niech nie bedzie dnia,

stonecznej drodze pracy. 5. W blaskach wytrwania. - AKBL rkps bez sygn.: M. Pociecha,
Rekolekcje stanowe dla mtodziencéw, [w:] tenze, Rekolekcje stanowe, ss. 111-149.

ITAKBL rkps bez sygn.: M. Pociecha, Maryja drogowskazem, [w:J tenze, Kazaniamaryjne, ss. 3-4.
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byscie bodaj ,,Dziesiatka” nie zméwili. Mdédicie sie do Niej o Smier¢
szczesliwa, odmawiajgc codziennie 3 ,,Zdrowas” wraz z westchnie-
niem: ,,Najdrozsza Dziewico Matko Maryjo, spraw bym zbawi! dusze
mojg”, jak tozwykl czynic¢ $w. Jan Bosco wraz z swymi wychowanka-
mi. Z Nig i dla Niej pracujcie, ptaczcie, dobrze ludziom czyricie, umar-
twiajcie sig, a z catg pewnoscig i was w tej godzinie Smierci nawiedzi
zdrojem swoich fask. ProsScie Jg, byScie mogli w godzinie $mierci za-
wota¢ za $w. Janem Bosco: ,,O Matko, otwdérz mi furte rajul”.

(...) Maryje pozdrawiajcie, Maryje wzywajcie, Maryje czcijcie, Maryi
ufajcie, Maryje chwalcie, Maryje uwielbiajcie, z Maryjg w domu prze-
bywajcie, z Maryjg za domem sie nie roztgczajcie, z Maryjg méwcie,
z Maryja milczcie, z Maryjg cierpcie, z Maryjg pracujcie, z Maryja
czuwajcie, z Maryjg maodicie sie, z Maryja pod krzyzem stdjcie, z Ma-
ryja i Jezusem zyjcie i umierajcie - to czyncie, a Smierci nie zakosztu-
jecie nawieki”18.

Jednoczesnie z poetyckim patosem i lakonicznos$cig sformutowan przeko-
nywat swoich stuchaczy, ze Matka Boza chce pomagac kazdemu cztowiekowi
wjego drodze do Boga, ze jest zawsze blisko, ze cieszy sie z nami i ptacze z nami:

(...) Jej dobre oczy widzg kazda tze, kazdy cierni, cho¢by gteboko
tkwigcy w naszej duszy. Jej dobre rece usuwajg przeszkody z drog
naszych. Jak Jezus czyni¥? Jak Jezus Jej zlecit czyni¢, gdy oddawat Jej
we wiadanie te ziemig, to krélestwo nedzy, krélestwo cierpienia? Jej
Swiete stopy niosg - ,,Dobro¢ i Pokéj”. Przez wieki to czynig. Ida
wszedzie, wszedzie zwlaszcza tam, gdzie ich najbardziej potrzeba. Jej
dobry usmiech rozéwietla i ubogaca najnedzniejsze lepianki. Tu czuje
sie Ona najlepiej. Albowiem tu wizerunkami Jej przyozdobione Scia-
ny, a cnotami serca. Ona ptacze z wdowg, sama bedac tak bolesnie
osamotniong. Ona placze z sierotg - sama sierota. Ach, jak czule
przemawia, patrzgcw zatzawione oczy, sama ptaczaca.

.»Moze cie odepchnat ten niewdzieczny swiat?

Wro¢ dziecino do mnie, a nie doznasz strat.

Ja na cie wyleje wszystkie skarby swe,

Nie placz-ze dziecino, nie placz-ze juz nie”.

Ona cieszy sie nad kotyska dzieciecia z matka szczes$liwa, Ona skiada
swe btogostawienstwo na gtowe odchodzacych w nieznane jutro.
A pocatunek pokoju skiada na czole umartego. Ona cieszy rzesze
tutaczy rzucone za Chlebem na obce Igdy. Ona siedzi jak siostra mito-

18 Tamze, ss. 8-9.
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sierdzia przy tozu chorego i ociera pot i przygotowuje na powitanie
nieba jego dusze. ,,Ona okiem byia slepym, Ona noga chromemu”
(Job. 29,15). Ona matka - ubogim, lekarka chorym na duszy i ciele19.

Z kolei kazaniach pogrzebowych ukazywat, iz zycie ludzkie przemija,
a cztowiek w chwili $mierci rodzi sie do nowego, lepszego zycia. Pragnat uswia-
domi¢ swoim stuchaczom, ze zycie na ziemi to tylko pewien etap, ktéry wcze-
$niej czy pdzniej sie skonczy i wtedy dopiero rozpocznie sie nowe zycie
z Chrystusem w chwale zmartwychwstania. Pragnat ukaza¢ swoim stuchaczom
dwa Swiaty: ten ziemski i ten, do ktorego kazdy z nas zostat zaproszony przez
Jezusa - Swiat wiecznej szcze$liwosci. Zachecat ich, aby nie przywigzywali sie
zbytnio do tego Swiata, Swiata ktory przemija, Swiata, w ktérym na cztowieka
spada tak wiele ktopotdéw, cierpienia i trudnosci, ale raczej szukali tego innego
wiecznego $wiata, w ktérym nie ma bolu, ani ktopotéw, ani cierpienia, wskazu-
jac nawiare w zycie pozagrobowe jako czynnik nadajacy sens ludzkiemu zyciu:

19 Tamze

O, jak biednym jest cztowiek, ktory nie posiada zadnej nadziei po-
wstania z martwych, zobaczenia swych najblizszych w krainie lepsze-
go zycia, najasnym brzegu wiecznosci, w przyladku zniszczonych juz
nadziei. Wszystkie rozkosze, ktérych zazywa, wszystkie melodie tego
Swiata, ktére odbijaja sie 0 jego uszy, ktérymi nie przestaje sie kar-
mic¢, wszystkie kielichy, ktérych dotykajgjego spragnione usta... traca
swoj blask, swoj czar, swdj ponetny smak w zetknieciu z tg mysla:
umart... juz nigdy... na zawsze ...!

Jakze inaczej ta bolesna sprawa wyglada z chwilg, gdy dusza zetknie
sie ze Zmartwychwstatym Chrystusem. Gdy dusza stanie przy Jego
zwycieskim otwartym grobie z odrzuconym, ciezkim kamieniem (...).
O grobie chrzescijanski, ktory tak bardzo réznisz sie od grobéw po-
ganskich, od grobéw pogan tych dawnych i tych posréd nas - badz
btogostawiony. Jakkolwiek i my musimy jako dzieci Adama zakoszto-
wac bolu $mierci whasnej i najblizszych, jakkolwiek i my musimy sta-
na¢ nad niejedng mogita i spocza¢ kiedy$s w mogile - to jednak te
smutne fakty nie przerazajg nas, albowiem wiemy, ze przez Chrystu-
sa i na czele z Nim przejdziemy przez brame $mierci do nowego
lepszego zycial.

Wokot siebie widzimy nieraz ludzi, ktorzy juz dawno zwatpili
w sens swego zycia. Obarczeni wieloma ktopotami, obcigzeni tyloma

, SS. 4-5,

“AKB¢L rkps bez sygn.: M. Pociecha, Chrzescijanskigrob, [w:] tenze, Meptaczcie-oni zyja,

ss. 6-7.
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krzyzami, nieraz Kierujg pod adresem tej wyzszej sity, ktora ich wy-
prowadzita z nicosci - bolesne wyrzuty, z ust ich pada bez przerwy
pytanie: czy ma sens w ogole takie zycie, czy ma ono jakakolwiek
wartosc¢? ... Tuwieczne przegrane, u celu zas tylko $lepa, zimna $mier¢
.. Nie dziwne to wcale, jesli wykresli sie zycie wieczne, jesli odrzuci sie
ten drugi akt cztowieczego istnienia, w ktérym kurtyna juz nigdy nie
spadnic. Nie zdziwi wiec nas postawa poganskiego Swiata, zawodze-
nia poetoéw i filozoféw, te treny zatosne, ten ustawiczny szloch pod
murem ptaczu, pod murem $mierci, pod murem przemijania. (...)
Nie dziwne, jezeli z chwilg $mierci wszystko sie koriczy bezpowrotnie.
(...) ,,Cow gobrze jest szukajcie, co w gorze jest mitujcie, a nie co na
ziemi”. Miejcie stale przed oczyma cel waszego zycia. Tylko wtedy
bedziecie silni, nie ulekniecie sie zadnej przeszkody, zaden krzyz nie
bedzie dla was zbyt ciezki, ani gréb nie bedzie zbyt ciemny w Swietle
tej prawdy, iz do wiekszych rzeczy jestescie stworzeni, iz pielgrzyma-
mi tu tylko jestescie, pielgrzymami, ktdrzy nie mogg zbyt dtugo za-
trzymac sie w ziemskiej gospodzie, ktérzy nie moga w niej pozostawic
swojego serca i zapomnie€ o celu swojej pielgrzymki. (...) Pielgrzymi,
ktérzy zatrzymawszy sie w ziemskiej gospodzie, ani przez chwile nie
stracg z oczu wspaniatego widoku ... na ojczyzne, oSwiecong miliona-
mi Swiatet i Bozych neondw, ktdrzy z utesknieniem oczekujg chwili,
gdy na wschodzie ukaze sie jutrzenka, wzywajgca do wiecznej ojczy-
zny. (...) A wiec w gorze jest nasz cel ostateczny. Wbrew wszelkim
gtosom zwatpienia. Zbyt drogo zostata kupiona ,,ta géra”, by nie
byta prawda2l.

W swoich kazaniach 0. Marek Pociecha czesto odwotywat sie do wielkich
pisarzy Kosciofa, Swietych i poetow, ktdrzy swoim pioremwychwalali Najswietsza
Panne Maryje. Potrafit umiejetnie wybraé i przekaza¢ stuchaczom piekne mysli
wielkich ludzi, by byty dla nich umocnieniem w realizowaniu chrzescijanskiego
powotania. Obok zwartych zbioréw tematycznych zachowato sie wiele jego luz-
nych kazan i nauk rekolekcyjnych, opublikowanych w periodykach kaznodziej-
skich lub pozostatychw maszynopisach2z.

O. Marek byt réwniez poeta, czego wyrazem jest jego zbiér Kalwaryjskiej
Pani w hotdzie. W zbiorze tym zamieszczone zostaty cztery wiersze: Chwata Kai-

2l AKBL rkps bez sygn.: M. Pociecha, Co wgdrze - szukaj - a nie na ziemi, [w:] tenze, Nie
ptaczcie - oni zyja, ss. 25-26.

2 M. Pociecha, Uroczysto$¢ Wszystkich Swietych, ,,\Wspdtczesna Ambona” 1(1946); tenze, Na

BozeNarodzenie, , Wspotczesna Ambona” 2( 1947); tenze, Przemowienie na$lubie, ,,Wspotczesna
Ambona” 3(1948); tenze,Sw. Szczepan, ,,Wspo’rczesnaAmbona” 3(1948); tenze, Religijnos¢
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warii, Modlitwapatnika opokdj, Cud Kalwarii, Modlitwapatnika do Pani Kalwa-
ryjskiej, ktére tematycznie zwigzane byly z sanktuarium maryjno-pasyjnym
w Kalwarii Zebrzydowskiej.

Dlazilustrowania tego zakresu jego dorobku przytaczam wiersz Cud Kalwarii:

Kalwario, bozy grodzie, Maryi stolico,

Przystani serc zbolatych, tongcych kotwico,

WYyspo wsréd oceandw czcigodna, wiekowa,

Ktéra Bog od potopow, klesk i burz zachowat,

Ziemi Swietej relikwio i wierne odbicie,

Gdzie tza pokutna w prochu nowe rodzi zycie,

Tys twierdza jest Krélowej Piastowych pokolen,

Gdzie sztandary zwycieskie sktadano i bolesé(...).
O, gdyby przemoéwity lanckoronskie gory,
Ten ksiezyc nad Cedronem i gwiazdy i chmury,
Co nieraz przygladaty sie kréléw koronom,
| tej ludzkiej lawinie z kazdej Swiata strony,
Piesn by sie w niebo wzbita, piesh co wieszczéw godna,
Jak pas stucki srebrzysta, jak tecza pogodna,
Ej piesni wtérzytyby fujarskie pastusze,
Tych, co Ten Klejnot Drogi wielbig catg dusza,
U stop swej Pani ktadac czarnej doli bochen,
bochen serce, co Maryje, jako zycie kocha.
Z nig tez i ciche strofki niostyby sie z rosa,
Tych co zyja jak ptaki, nie orza ni kosza,
Dobro¢ ludzka im spichrzem i chlebem i solg,
Oni tych piesni rzewnych skarbnicg pokolen (...).

Tak sie to na Kalwarii lud styka i brata,

Tu sie nie liczy stopien, ni ranga ni szata,

Czy w drugim widzisz brata, czy kochasz blizniego?

Tu sercom, co pod gunia czy sukmana bija,

W1t6brzg serca tysiecy: Maryjo! Maryjo!

panny, ,,Wspdtczesna Ambona” 5(1950); tenze, Uroczystos¢ Matki BozejR6zaricowej. Rbzaniec
Marii i nasze umitowanie, ,,Wspotczesna Ambona” 8(1957); tenze. Kazania maryjne (mps
w posiadaniu Archiwum Klasztoru Bernardynéww t.odzi - dalej: AKBL); tenze, Ku odrodzeniu
duchowemu. Kazania rekolekcyjno-okolicznosciowe (mpsw AKBL); tenze, Testament Chrystusa.
Kazania pasyjno-rekolekcyjne (mps w AKBL); tenze, Wobliczu czasu i wiecznosci Kazania
imateriatyna Dzien Zadusznyi Stary Rok (mpsw Archiwum Prowincji Bernardynéww Krakowie
- dalej: APBK); tenze, Przemdwienia $lubne oraz najubileusze matzeriskie (mps w AKBL);
tenze, Naukirekolekcyjne (mpsw AKBL); tenze, Nieplaczcie - onizyjg Mowypogrzebowe (mps
w AKBL); tenze, Pochodnie mtodosci Kazania (w APBK). Petnywykaz prac kaznodziejskich
podaje K Grudzinski, Pociecha Marek Stefan, ss. 389-390.
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A Dunajcowi fala, Swietokrzyskim szczytom,

Od Tatr echo podaje Battyku biekitom

Czesto tez Braci-Stowian styszysz gromkie stowa,
Chociaz nas Tatry dzielg tgczy nas Krélowa,
Ktéra swej teczy tung oswieca Ostrawe,

I na réwni ich kocha, jak tych z Warszawy (...)23.

Analiza dorobku kaznodziejskiego 0. Pociechy przekonuje, iz byt on przede
wszystkim kaznodziejg, ktory gtosit idee nawrdcenia i zycia zgodnego z przyka-
zaniami Bozymi. Podkres$lat, postugujac sie licznymi argumentami rozumowy-
mi, cytatami i przyktadami, ze najwazniejsza jest Boza mitos¢ i mitosierdzie
wzgledem kazdego cztowieka. Przemawiajg za tym tytuty jego kazan, np.: ,,Do-
brodziejstwa sakramentu przebaczenia”?, ,,Przed trybunatemwlasnego sumie-
nia’%, ,,Zal pokuta serca”%, ,,U progu nowego zycia’?7, ,,U kratek konfesjonatu”,
»Pod ambona wielkichwzoréw zycia”29, ,,Sladem Boga - stoneczng droga mito-
§ci”y, ,, Triumf Bozego Mitosierdzia™il, ,,Jezusowe i nasze pragnienie”3, czy
»Wymowa Jezusowego Krzyza”33. Z pozostawionych przez niego zbiorow wyni-
ka, iz byt cztowiekiem o ogromnej wiedzy zyciowej, ktérg dzielit sie ze swoimi
stuchaczami. Umiat w spos6b bardzo prosty i zrozumiaty przemawiac do tudzi
wszystkich standw. Swoje kazania ubogacat zawsze licznymi przyktadami z zycia,

23 AKBL rkps bez sygn. M. Pociecha, Kalwaryjskiej Pani w hotdzie, ss. 4-5.

24 AKBL rkps bez sygn.: M. Pociecha, Dobrodziejstwa sakramentu przebaczenia, [w:] tenze,
Ku odrodzeniu duchowemu. Kazania rekolekcyjno okolicznosciowe, ss. 16-28.

%5 AKBL rkps bez sygn.: M. Pociecha, Przed trybunatem wiasnego sumienia, [w:] tenze, Ku
odrodzeniu duchowemu, ss. 29-40.

26 AKBL rkps bez sygn.: M. Pociecha, Zalpokuta serca, [w:l tenze, Ku odrodzeniu duchowemu,
ss. 41-59.

21 AKBL rkps bez sygn.: M. Pociecha, U progu nowego zycia, [w:] tenze, Ku odrodzeniu
duchowemu, ss. 60-73.

28 AKBL rkps bez sygn.: M. Pociecha, U kratek konfesjonatu, [w:] tenze, Ku odrodzeniu
duchowemu, ss. 81-92.

29 AKBL rkps bez sygn.: M. Pociecha, Pod ambong wielkich wzoréw zycia, [w:] tenze, Ku
odrodzeniu duchowemu, ss. 113-122.

30 AKBL rkps bez sygn.: M. Pociecha, Sladem Boga - stoneczna droga mitosci, [w:] tenze, Ku
odrodzeniu duchowemu, ss. 133-147.

3 AKBL rkps bez sygn.: M. Pociecha, TriumfBozego Mitosierdzia, [w:] tenze, Kazaniapasyjne
na tle 7-miu stdw Pana Jezusa na Krzyzu, ss. 8-15.

% AKBL rkps bez sygn.: M. Pociecha, Jezusowe i nasze pragnienie, [w:] tenze, Kazania pasyjne
na tle 7-miu stéw Pana Jezusa na Krzyzu, ss. 33-36.

B AKBL rkps bez sygn. M. Pociecha, Wymowa Jezusowego Krzyza, [w:] tenze, Kazania
pasyjne na tle 7-miu stéw Pana Jezusa na Krzyzu, ss. 50-56.
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starajac sie wywrze¢ wrazenie na stuchaczach oraz wprowadzi¢ nastrdj powagi
i wzruszenia, wykorzystujgc do tego niejednokrotnie swe zdolnosci poetyckie.

2. 0. Jan Duklan Michnar
a) Rys biograficzny

O. Walenty Michnar urodzit sie dnia 6 lutego 1896 roku, jako syn Andrzeja
i Katarzyny Balawejder we wsi Markowa kolo Przeworska. Ochrzczony zostat
9 lutego tegoz roku w miejscowym kosciele parafialnym. W latach 1902-1907
uczeszczat do szkoty powszechnej w rodzinnej miejscowosci. Dalsza nauke kon-
tynuowat w Rzeszowied4, w Il Gimnazjum Panstwowym, w ktérym ukonczyt piec¢
klas w latach 1907-191235.

W roku 1912 wstgpit do zakonu braci mniejszych Prowincji Niepokalanego
Poczecia Najswietszej Marii Panny (0o. Bernardynéw). Zostat przyjety do nowi-
cjatu, ktory odbyt w klasztorze w Lezajsku. Podczas obrzedu obtéczyn w dniu
16 marca 1912 roku Walenty Michnar otrzymat habit i imie zakonne - Jan Du-
klan. Uwienczeniem rocznego nowicjatu byto ztozenie pierwszej profesji za-
konnej 17 marca 1913 rokus3.

Po nowicjacie dalszg nauke w zakresie szkoty Sredniej kontynuowat we Lwo-
wiew IV Gimnazjum Panstwowym. Po przeniesieniu sie do klasztoru w Kalwarii
Zebrzydowskiej 16 czerwca 1916 r. zdat egzamin dojrzatosci w Gimnazjum Wy-
zszymw Wadowicach. W tymze roku 30 kwietnia ztozyt $luby wieczyste.

Studia filozoficzno-teologiczne odbywat we Lwowie i Kalwarii Zebrzydow-
skiej w latach 1913-1917. Jednak z powodu braku wiasnych studiéw w prowincj
i oraz trudnosci, jakie stwarzata przeciggajaca sie wojna, cze$é klerykdw wysta-
no na dalsze studia do tyrolskiej prowincji $w. Leopoldaw Austrii. Jan Duklan
Michnar razem z trzema wspotbra¢mi udat sie do Salzburga, gdzie studiowat
dwa lata. W tym okresie otrzymat nizsze Swiecenia oraz diakonat, ktorego udzie-
lit mu 2 kwietnia 1918 roku abp Balthasar Kaltner. Na trzeci rok studiow zostat

34 K. Grudzinski w Stowniku Polskich Pisarzy Franciszkanskich w biogramie o. Jana Duklana
Michnara napisat, iz dalsze lata nauki kontynuowatw Rzeszowie. Natomiast zachowane
$wiadectwa 0. Michnara w jego teczce akt personalnych w Archiwum Prowincji Bernardynéw
w Krakowie zostaty wydane w Jarostawiu. Zatem tam kontynuowat dalszg nauke i tam
ukonczyt 5 klas. - APBK, bez sygn.: Teczka akt personalnych o. Jana Duklana Michnara;
K. Grudzinski, Michnar Jan Duklan Walenty (1896-1966), [w:] H.E. Wyczawski [red.],
Stownik Polskich Pisarzy Franciszkanskich, Warszawa 1981, s. 314.

35 K. Grudzinski, MichnarJan Duklan Walenty, s. 314.

3 E.W. Burtaka, Nurt mariologiczny w kazaniach o. Jana Duklana Michnara OFM (1896-
1966), s. 5. (Mps w posiadaniu autora).
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wysiany do Schwarzu w Tyrolu. Po jego ukonczeniu w 1919 roku zostat wysiany
do Lwowa, aby podjac IV rok studiéw na Uniwersytecie Jana Kazimierza.

Réwnoczesnie na tejze uczelni rozpoczat studia z zakresu polonistyki.
Uwienczeniem studiéw byto zdanie absolutorium, co nastgpito 5 lipca 1924 roku.
Reskryptem Ministerstwa Os$wiaty z dnia 3 wrzes$nia 1923 roku 0. Michnar otrzy-
mat uprawnienia nauczania w szkotach srednich3.

Swiecenia kaptanskie przyjat z rak bpa Bolestawa Twardowskiego, 6wcze-
snego sufragana lwowskiego w dniu 13 kwietnia 1920 roku w kaplicy lwowskie-
go seminarium duchownego. Przebywajac we Lwowie petnit funkcje kapelana
siostr sakramentek.

Po odbytych studiach we Lwowie zostat skierowany przez wiadze zakonne do
klasztoruw Radecznicy. Objat tam stanowisko profesora i dyrektoraw nowopowsta-
tym Prywatnym Gimnazjum (Kolegium Serafickim). Kolegium to stato sie centrum
o$wiatowym na catg pozbawiong szkét Srednich okolice. W prawdzie ksztatcita sie
tam zasadniczo mtodziez meska z myslg o przysztym zyciu zakonnym, ale tez wielu
chtopcom dawato ono mozliwo$¢ dalszych studiéw poza zakonems3s,

Kolegium Serafickie otwarto w 1922 roku z programem nauki gimnazjéw
klasycznych w zakresie klas 1-1V. W1929 roku dodano klase pigtg. Rektorem
tej szkoty do 1936 roku byt 0. Metody Sikora, a p6zniej 0. Michnar. Natomiast
dyrektorem Gimnazjum od poczatku jego istnienia az do 1939 roku byt o. Jan
Duklan Michnar3. W ciagu osiemnastu lat istnienia tej placéwki, do wybuchu
drugiej wojny Swiatowej, przez szkote przeszto 733 chtopcow, z czego do zakonu
wstgpito 138, a do kaptanstwa w zakonie doszto 8240. O. Michnar byt wykia-
dowca jezyka polskiego i historii w latach 1923-1939 i 1946-1950. Jako profe-
sor przyczynit sie do podniesienia poziomu naukowego studiow bernardynskich,

zwhaszczaw zakresie szkoty $redniej, ktéra przygotowywata kandydatéw do stu-
diow filozoficzno-teologicznych.

31 Tamze, ss. 6-7.

$¥Tamze, s. 7. - Owe Prywatne Gimnazjum (Kolegium Serafickie) w Radecznicy to Nizsze
Seminarium Duchowne, ktérego celem byto przygotowanie kandydatéw do zakonu i podjecia
studiow filozoficzno-teologicznych. Szkota ta nie posiadata praw panstwowych, totez
uczniowie kazdego roku zdawali egzaminy w Pafistwowym Gimnazjum IV we Lwowie, a od
1930 roku takze w Gimnazjum Parnstwowym w Sokalu. - H. E. Wyczawski, Bernardyni
polscy, t. 3.1772-1946, Kalwaria Zebrzydowska 1992, s. 378.

391. Rusecki, Dziatalno$¢ oswiatowo-wychowawcza w Katolickim Liceum i Gimnazjum Ojcow
Bernardynéw w todzi. Zagadnienia wybrane, ,,t.6dzkie Studia Teologiczne” 13(2004),
s. 381. - Prywatne Gimnazjumw Radecznicy byto w zasadzie Nizszym Seminarium, z tego tez
powodu powotywany byt dyrektor gimnazjum, ktdrego zadaniem byto kierowanie szkotg
w zakresie nauczania, natomiast rektor byt odpowiedzialny za formacje religijng wychowankoéw.

40 H.E. Wyczawski, Bernardynipolscy, t. 3, s. 379.
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Bernardyni radeczniccy byli nadzwyczaj czynniw dziedzinie kulturalno-oswia-
towej. Organizowali przedstawienia, odczyty, akademie, obchody uroczystosci
narodowych. W wielu miejscowosciach zatozyli i prowadzili biblioteki oraz Ko-
ta Gospodyn Wiejskich. W czasie dtugoletniej pracy w klasztorze radecznickim
0. Michnar bardzo aktywnie wigczat sie w tego typu prace na terenie Zamojszczy-
zny. Za te dziatalnosé otrzymat szereg odznaczen: Srebrny Krzyz Ligi Obrony
Powietrznej Panstwa, ztoty medal Ligi Morskiej i Kolonialnej, odznaczenie Pol-
skiej Macierzy Szkolnej, a wreszcie w 1939 roku Zloty Krzyz Zastugi4l.

0. Jan petnit rowniez funkcje gwardiana klasztoru w Radecznicy w latach
1933-1936 oraz od 1939 r. do momentu aresztowania przez okupantow. Wy-
buch drugiej wojny swiatowej zastat klasztor radecznicki w najwiekszym roz-
kwicie. W pierwszych tygodniach wojny szukaty tutaj schronienia i wsparcia
liczne rzesze uciekinieréw z zachodniej i centralnej Polski. Gruntowna rewizja
przeprowadzona przez Gestapo 10 pazdziernika 1939 r., byta poczatkiem re-
presji wzgledem bernardynéww Radecznicy. Rozwigzano gimnazjum, a zakon-
nikom nakazano opuscic klasztor. Aresztowano gwardiana 0. Michnara i wikarego
0. Stefana Puklickiego. O. Michnar zostat osadzony w wiezieniu zamojskim,
a nastepnie na Zamku w Lublinie. Po uwolnieniu do 1942 r. przebywat w miej-
scowosci rodzinnej kolo Przeworska oraz w klasztorze w Przeworsku42,

Pismem prowincjata o. Bronistawa Szepelaka z dnia ! stycznia 1944 roku
0. Michnar zostat mianowany zastepca prowingala-kustoszem prowincji. Funk-
cje te petnit do 1948 r. Do jego obowigzkdéw nalezato wéweczas zarzadzanie
czescig prowincji na zachdéd od Bugu. W tym czasie rezydowat w Przeworsku.
W ksiegach wizytacyjnych klasztoréww Krakowie i Kalwarii Zebrzydowskiej sg
adnotacje, ze 0. Jan Duklan przeprowadzat tam wizytacje kanoniczne jako de-
legat prowincjata. Konkretng zas forma dziatalnosci o. Jana Duklana Michnara
jako wiceprowincjata byto m. in. wydawanie Wiadomosciz Prowincji, ktére byty
przez niego pisane i rozsytane do klasztoréwi3,

W 1948 r. jako wizytator generalny o. Jan Duklan przeprowadzit wizytacje
generalng Prowincji Matki Bozej Anielskiej Franciszkanow Reformatowé4. Na-
stepnie wrécit do Radecznicy, gdzie kontynuowat prace administracyjng
i pedagogiczngw gimnazjum. Wspomnie¢ warto, iz we wrze$niu 1944 r. otwarto
tam Gimnazjum Koedukacyjne w pomieszczeniach dawnego kolegium. Ta o$wia-
towa placowka wyswiadczyta wiele dobrego okolicznej mtodziezy. Liczba ucza-
cych sie w gimnazjum klasztornym siegata w ciggu roku 200 uczniéw. W ciggu lat

41 K. Grudzinski, MichnarJan Duklan Walenty (1896-1966), s. 314.
42 E.W. Burtaka, Nurt mariologiczny w kazaniach o. Jana Duklana Michnara, ss. 8-9.

43 Tamze, s. 9.
4 K. Grudzinski, MichnarJan Duklan Walenty, s. 314.
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1944-50 przeszio przez te szkole 442 uczniéw i uczennic. Od 1948 roku jej dyrek-
torem byt znowu 0. Michnar.

0.Jan Duklan, mimo ze duzo czasu poswiecat pracy nauczycielskiej i wycho-
wawczej, zajmowat sie rowniez pracg duszpasterskg przy sanktuarium sw. Anto-
niego w Radecznicy, ktére po dzien dzisiejszy jest znanym os$rodkiem
pielgrzymkowym Zamojszczyzny. Swoimi publikacjami o $wietym przyczyniat
sie do rozkrzewiania jego kultu4b.

W1950 r. 0. Michnar zostat aresztowany przez wiadze Polski Ludowej wraz
z profesorami gimnazjum, ktérego byt dyrektorem. Zarzutem, ktéry im posta-
wiono byta wspoitpraca z dziatajgcym jeszcze wowczas podziemiem AK, tzw.
»Inspektoratem Zamojskim”. Wyrokiem sgdu w Lublinie zostat skazany w dniu
18 stycznia 1952 r. na cztery lata wiezienia. Kare odbywat najpierw w Lublinie,
a nastepnie w wiezieniu w Sztumie. 23 marca 1953 r. na podstawie amnestii
z dnia 22 listopada 1952 r. zostat zwolniony.

Po uwolnieniu do 1958 roku zamieszkatw klasztorze w Rzeszowie. Nastepnie
zostat skierowany do towicza, gdzie w latach 1958-1959 petnit funkcje kapelana
siostr bernardynek. Z powodu stabego zdrowia przeniesiono go z t.owicza do
Przeworska. Tam w 1961 r. zostat mianowany zastepcg gwardiana konwentu
i funkcje te petnit przez piec lat. W Przeworsku o. Michnar po$wiecit sie bez reszty
pracy pisarskiej i kaznodziejskiej. Tam tez zmart 13 sierpnia 1966 rokudt.

b) Dorobek kaznodziejski

0. Jan Duklan Michnar zostawit po sobie bogaty dorobek kaznodziejski. Na
uwage zastuguja przede wszystkim zbiory kazan, ktore zostaty zdeponowane
w Archiwum Prowincji Bernardynéw w Krakowie: Jubileuszowe rozwazania ma-
ryjne na tle objawien w Lourdes (1958, ss. 122), To samo a zawsze inaczej. Krotkie
nauki na niedziele i $wieta catego roku (1958, ss. 194), Zdrowas Maryjo. Nauki
maryjne na nowenny i oktawyJej $wiat (1959, ss. 37), Oto Matka twoja. Rozwaza-
nia maryjne (1959, ss. 181), Matka Boza drogowskazem do szczeécia - 32 roz-
wazania na temat: Matka Najsw. a Dekalog (1961, ss. 126),Maryja wRoku Kosciel-
nym i wswiecie (1964, ss. 130), Dwaj ludzie wobec Boga (1963, ss. 82), Patrz oto
Matka twoja (1962, ss. 146) oraz teczki z luznymi kazaniami: Kazania o $wietych
(teczka nr 4), Kazania Panskie (teczka nr 3), Kazania pasyjne (teczka nr 2),
Kazania maryjne (teczka nr 1), Kazania okoliczno$ciowe (teczka nr 5).

45 E.W. Burfaka, Nurt mariologiczny w kazaniach o. Jana Duklana Michnara, ss. 10-11.

46 1. Rusecki, Michnar Jan Duklan, [w:] J. Myszor [red.], Leksykon duchowieristwa

represjonowanego w PRL w latach 1945-1989. Pomordowani - wiezieni - wygnani, Warszawa
2003, t. 2, s. 182.
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Z przytoczonych wyzej tytutdw zbioréw kazan o Jana Duklana wyraznie
widaé, ze byt on przede wszystkim kaznodziejg maryjnym. Z dat ich powstania
wynika, ze autor w ostatnich latach zycia dokonat redakcji catego swego dorob-
ku kaznodziejskiego. W swoim przepowiadaniu starat sie przedstawia¢ Maryje
jako drogowskaz i wzor do nasladowania, ukazujac Jej role nie tylko w osobi-
stym zyciu wierzacego, ale takze Jej wielkie zastugi i znaczenie dla narodu
polskiego, a zwtaszcza Jej cudowne oredownictwo z Jasnej GOiy na przestrzeni
polskiej historii. Mowit o tym nastepujgco:

Ot6z dazymy tam tak ttumnie, bo Jasna Goéra jest od 600 lat Tronem
poteznych task przemieniajacych nie tylko nasze dusze, ale i nasze dzieje.
W roku Krolowej Polski Ksigdz Prymas przebywajacy w Komanczy pisat
w liscie: ,,Taka jestwola Boza dla polskiego Narodu, aby laski sptywaty
na nas przez liliowe dtonie Posredniczki t.ask Wszelkich-Jasnogorskiej
Maryi. Aby tu na Jasnej Gorze Nardd sie wewnetrznie odnawiat. (...)
Jasna Goéra najlepiej zna tajemnice dziejow katolickiej Polski, bo tu do-
konywata sie najpierw przemiana serc krélow i hetmanow, ktorzy tu
spowiadali sie i jednoczyli z Bogiem, czerpiac z rgk Maryi Boze moce,
a potem kierowali panstwem i prowadzili zwycieskie bitwy, zyskujace
nam tytut ,,Przedmurza Chrzescijanstwa” i Polski ,,zawsze wiernej”.
Trudno nie wyciggnaé wnioskow zestawiajac wielkg potege i rozkwit
Polski za Jagiellondw z wielokrotng obecnoscig catej rodziny krélew-
skiej Kazimierza Jagielloriczyka na Jasnej Goérze, gdzie odprawiali
rekolekcje, gdzie maty krélewicz Kazimierz rozpoczynat heroiczny
start ku Swietosci.

Cudowna obrona Jasnej Gory przed Szwedami to wspaniata lekcja
Opatrznosci: oto Bog za wiernos¢ i bezgraniczng ufno$¢ okazang
Jego Matce odptacit wielkg taskg duchowego ocalenia Polski przed
panowaniem heretykow (...).

(...) ,,umitowat Pan bramy Jasnej Géry ponad wszystkie przybytki”
i uczynitjg Gora Zwyciestwa, aby stata sie symbolem zwycieskiej mocy
Krélowej Polski. Tu sa trwate fundamenty zycia Bozego Narodu, po-
niewaz tu kréluje Dziewica Wspomozycielka, ,,w ktérej Wszechmogacy
i Mitosierny Bog nieustanng pomoc dla obrony Narodu Polskiego
ustanowi¢ raczyt”. (...) Ale przyj$¢ na Jasng Goére - to znaczy stanac
w obliczu maryjnego dziedzictwa Narodu. Wiec sie kazdy musi spowia-
da¢ Maryi Dziewicy, czy tego, co Ona dla nas zdobyta i uczynita nie
zmarnowalt; czy maryjnej drogi naszych dziejoéw nie zlekcewazyt (.. .)47.

41APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Krolowa Polski - Matka taski dla Narodu Polskiego,
[w:] tenze, Kazania maryjne (teczka nr 1),s. 1,2,3.
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Szczeg6lne miejsce wjego pracy kaznodziejskiej znalazty obchody jubile-
uszu 50-lecia objawien Matki Bozej w Lourdes, czemu pos$wieci! osobny zbiér
kazan. W tych kazaniach starat sie przyblizy¢ stuchaczom historie objawien Matki
Najswietszej i tres¢ Jej oredzia, ktérego myslg przewodnig byto wezwanie wszyst-
kich ludzi do pokuty. Wyjasniajac sens pokuty 0. Jan Duklan to wezwanie w sposob
szczegdlny odnosit do Polakdw, uwypuklajagc w przystepny sposob potrzebe pokuty

wzyciu wierzgcego. Mowit m.in.:
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(...) Bylo to w Lourdes w Massabielskiej Grocie. W czasie jednego
z widzeh Bernadeta dostrzegta na twarzy ,,Pani” wyraz wstretu
i odrazy, a potem wielkie cierpienie przyciemnito blask Jej oczu. ,,Maédl
sie za grzesznikdéw i za chory Swiat” - powiedziata ,,Pani”. Bernadeta
pojeta jasno, ze grzech jest ztem najgorszym. To ten chory Swiat
i ohydne jego postepki przyttaczajg Serce ,,Pani” i powlekajg wyra-
zem cierpienia pobladitg twarz.
Oblicze Jej natychmiast jasnieje radoscig na widok kazdego wysitku
i trudu podejmowanego dla Niej. Z zadowoleniem patrzy na Berna-
dete, ktdra nie zwracajac uwagi na ostry zwir na kolanach posuwa sie
ku grocie. Bernadeta odgaduje, ze upodobanie to ma tgcznos¢ ze
stowem ,,pokuta”. Pokuta to wszystko co ciezkie, przykre i bolesne,
co cztowiek czyni na przekor wkasnemu lenistwu i wygodzie. Kolana
Bernadety starte do krwi, sprawiaja Pani widoczng rados¢. Pustymi
dtonmi zda sie czerpa¢ wode z niewidzialnego zrédta pokuty, wznosi
rece ku gbrze na znak, ze ofiary nie zatrzymuje dla siebie. Tego dnia
Paniwyraza najgtebsze swe zyczenie. Poleca Bernadecie, aby wezwa-
ta do pokuty wszystkich obecnych w grocie. Ze zami w oczach dziew-
czynka zwraca sie do ttumu i wymawia trzykrotnie: ,,Pokuta, pokuta,
pokuta!”.
Jezeli to wezwanie Maryi dotyczyto catej ludzkosci, o ilez wiecej doty-
czyto ono nas, Polakow, ktorzy jesteSmy Krélestwem Maryi i chcemy
by¢ Jej prawdziwie poddani. Awsrod nas wiasnie tak rozpanoszyt sie
ostatnio grzech, takie triumfy odnosi zto! (...). Tak, to do nas wszyst-
kich, wszystkich progu rozpoczynajgcego sie Wielkiego Postu, wota
dzi$ Krolowa nasza: ,,Pokuty, pokuty, pokuty...”.
Co tojest pokuta? Stowo to budzi u wielu nieche€ i lek. Zdaje im sie,
ze to pewno trzeba spuscic do ziemi oczy i czoto, trzeba zasznurowac
usta, trzeba sie biczowa¢ do krwi... i szuka¢ innych nadzwyczajnosci,
ktoére przypominajg klasztor. Owszem, sg i takie umartwienia i nie-
ktére dusze otrzymuja na nie pozwolenie od swych kierownikow, ale
nam tu chodzi o te umartwienia proste, dostepne dla wszystkich,
ktore jednak tyle nas kosztujg, bo wymierzone przeciw naszej ambicji
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i naszym przyzwyczajeniom. Do takich umartwien, do takiej pokuty
ma kazdy codziennie przerdzne okazje. O te wiasnie umartwienia,
o te pokute wota dzi$ do nas Maryja. Musimy ja ztozy¢ w Jej dtonie
w tej jedynie intencji: dla potozenia tamy ztu, dla torowania drogi
tasce do serc Polakow. Wprzegniemy sie w to dzieto wszyscy, nawet
chorzy, nawet mate dzieci. Pokutg bedzie znoszenie cierpliwie i rado-
$nie naszych codziennych cierpieni, naszych przykrosci, zwiaszcza od
0s0b najblizszych, ktdre nawet nie wiedzg jak bolesnie rani nas kazde
ich stowo, kazdy krok. Pokutg dostepng kazdemu bedzie unikane
tych uchybien, w ktére codziennie zwyklisSmy wszyscy popadac¢, a przez
ktoére staje sie tak trudne i nieznos$ne nasze zycie rodzinne i zawodo-
we. (...)

Na twoje postanowienie i ofiary czeka Matka Najswigtsza. Ona ci
codziennie uprasza i daje taski - teraz ty Jej w zamian co$ daj! (...),
oto wota do ciebie: ,,pokuty, pokuty, pokuty! (...)”48.

W wielu kazaniach o. Jan Duklan omawiat i podkreslat doniostg i wyjat-
kowg role Maryi w dziele zbawienia, uswiadamiajac stuchaczom fakt, iz Jezus
Chrystus, Bog-cztowiek zostat dany ludziom dzieki Matce Najswietszej. Ukazy-
wat Jg jako znak zbawienia i ostatecznego triumfu nad Szatanem oraz jako
drogowskaz do Swietosci, stawiajgc Ja takze jako wzor ubdstwa i mitosierdzia.
Mowit m.in.:

Chrystus do nas przyszedt przez Maiyje i my do Niego mamy dojs¢
przez Maryje, bo jesli kazda taska sptywa do nas przez Jej rece, to
kazda nasza modlitwa, kazde pragnienie, kazda mysl skierowana do

Boga, kazdy dobry czyn - Matka Boza bierze w swoje rece i oddaje
Bogu uswiecajac to wszystko przez swoje dotkniecie (...).

Czy nas nie zastanawia fakt, ze Bég powotat tak wspaniatg Istote,
aby napetni¢ nas taskg? Wiemy, ze Bég Syn przez Wocielenie Sam
wigczyt sie w ludzka nature i sprawy ludzkie. Przyjat na Siebie nowe
i wielkie zobowigzanie. Dzi$ widzimy, ze wigczyt w Dzieto réwniez
i swa Matke49.

(...) Az wreszcie kiedy nadeszta petnia czasu, stangt przed Dziewicg
Nazaretanskg Maryja postaniec Nieba Gabriel i powiedziat: ,,Badz
pozdrowiona, petna laski, Pan z Toba, blogo-slawiona Ty miedzy nie-
wiastami... Oto poczniesz i porodzisz Syna i nadasz mu imie Jezus.
Ten bedzie wielkim i Synem Najwyzszego nazwany bedzie...”. (...)

48 APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Pokuty, pokuty, pokuty, tamze, ss. 1-3.
49 APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Matka t.aski Bozej, tamze, ss. 2-3,4.
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W ten sposéb zostat zapoczatkowany nowy dzien dla ludzkosci. Na
horyzoncie pokazato sie Storce, ktdre przyniosta Maryja i te Slonce-
Jezus razem z Jutrzenka Maryjg idg po niebosktonie historii Swiata,
pomagajac tej ludzkosci zawsze zwitaszcza w chwilach przetomowych
i ciezkich. Ta Maryja ze swoim Synem towarzyszyta pierwocinom Ko-
Sciota, co uwidocznione jest tak pieknie w Katakumbach. Towarzyszy-
ta Ona Kosciotowi wwiekach srednich, czego dowodem sg te koscioty
wotywne, tak licznie rozsiane po Europie, nie opuscita Ona Kosciota
i w czasach najnowszych, kiedy sie tak szerzy bezboznos¢ a nawet tu
i 6wdzie dochodzi do przesladowan tych, ktérzy wpatrzeni w znak na
niebie idg szlakami, ktére On im wskazuje. Maryja jest wszedzie, gdzie
jest Chrystus. Gdzie jest Maryja, tam jest i zwyciestwo - chociaz by sie
czasem mogto wydawac, ze jest inaczej. (...)

Nie tylko jednak obecnie Maryja prowadzi tych, ktérzy za Nig ida do
zwyciestwa i triumfu. Tak bedzie i przy koicu $wiata. Sw. Jan opisuje
w Apokalipsie, ze wtedy ukaze sie na niebie po jednej stronie wijgcy
sie ze wsciektosci smok-szatan, ktéry bedzie usitowal uwies¢ Swiat,
zniszczy¢ Swiadkow Chrystusa. A z drugiej strony? Oto co na ten
temat pisze dalej $w. Jan: ,,Na niebie ukaze sie wielki znak, Niewiasta
obleczona w stonce, ksiezyc pod Jej stopami a na Jej glowie korona
z gwiazd dwunastu”. Ktoz jest ta niewiasta? Nie kto inny tylko Mary-
ja, Matka Boza i Matka nasza. Jak na poczatku dziejow byta zapowie-
dzig zwyciestwa i triumfu, tak bedzie i na koricu $wiata (.. .)”50.
Godna podziwu posta¢ Matki Najsw. jest sama przez sie wymownym
i wzruszajgcym kazaniem i nauka, z jednej strony dla tych wszystkich,
ktérzy znajduja sie w biedzie i ubdstwie, a z drugiej strony i dla tych,
ktoérym nic nie brakuje, ktdrzy ida naprzéd bez skruputéw po trupach
swoich bliznich i ktérzy zapomnieli o mitosci braterskiej i o potrzebie
mitosierdzia chrzescijanskiego. (...) Juz rodzice Marii nie optywali
w te rzeczy, od ktérych Swiat uzaleznia szczescie, to jest byli ubodzy.
Roéwniez przy kolebce Marii, chociaz pochodzita z krélewskiego rodu
Dawida, stato ubostwo i byto Jej wiernym towarzyszem przez cate
zycie. (...) Mimo jednak tego ubdstwa a nawet skrajnej nedzy nie
prosita Maria nigdy swego Syna o ztagodzenie swojej przykrej doli.
Jej wystarczyto bogactwo wewnetrzne, jakie miata w swoim sercu. Jej
wystarczata petnia laski Bozej i z nig sie czuta catkowicie szczesliwa
i zadowolona. Nie styszymy nigdy, by Maria skarzyta sie kiedykol-

5 APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Niepokalane Poczecie N.M.P. Maryja znakiem zbawienia,
tamze, s. 2,3.
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wiek, by narzekata. Maria szukata innych skarbow, ktérych ani rdza
nie zniszczy, ani mole nie gryza. Ona wiedziata, ze rzeczy ziemskie
nigdy nie moga cztowieka uczynic szczesliwym, wiec tez stara sie tylko
0 dobra wieczne, o bogactwo duszy. (...) Uboga Maria jest takze
Matka wszystkich ubogich. Maria mituje biednych i ile tylko moze im
pomaga, a mituje ich dlatego, gdyz oni najbardziej sg do Niej podob-
ni. (...)

Ubdéstwo nie jest haribg ani ponizeniem. Czyz sam Jezus nie stal sie
ubogim, aby ubdstwo uswiecic¢ i aby wszyscy nedzarze mieli w Nim
przyjaciela i Brata? (...) Uboga Matka Najsw. gtosi kazanie takze
i bogatym, by sie nie przywiagzywali do tego co posiadajg, ale by tych
ddébr ziemskich, jakich im Pan Bég uzyczyt, uzywali do czynienia do-
brze bliznim i do zebrania sobie zastug na zywot wieczny. Ciezko
bedzie kiedy$ bogatym na sgdzie Bozym. (...) Dajcie a bedzie wam
dane, badzcie mitosierni a mitosierdzia dostapicie. (...) Pomysimy,
ze Smier¢ kiedys$ nas wszystkich zmusi do ubéstwa. Umierajacy musi
wszystko opuscié, tylko to co dobrego zrobit, bedzie mogt ze soba
zabraé. O takie skarby sie starajmy. Przede wszystkim starajmy sie
znosi¢ cierpliwie niedostatki i ub6stwo, bo tylko w ten sposéb upodob-
nimy sie do Jezusa i Marii i zapewnimy sobie najwieksze bogactwo
jakim jest niebo”51,

W kazaniach maryjnych czesto podejmowat zagadnienie zwigzku miedzy
Matka Najswietszg a Sakramentem Eucharystii. Maryje nazywat Eucharystyczng
Matka. Kazania te nie tylko byty przekazywaniem podstawowej nauki teolo-
gicznej, ale gtéwnie sposobnosciag do zachety w praktykowaniu czestej komunii
Swietej jako drogi prowadzacej do petnego zjednoczeniaz Chrystusem, gwaran-
tujacej wierzacemu wieczne szczescie:

(...) Ale Zbawiciel chce nie tylko wsréd nas mieszkaé, ale chce réwniez
spragnione Boga ludzkie dusze swoim Ciatem i swojg Krwig zasia¢. On
chce to nasze serce, ktdre po najwiekszej czesci podobne jest do stajni
betlejemskiej, mie¢ za swoje mieszkanie i swoj tron. Co to za szczescie
dla pielgrzymoéw ziemskich, iz B6g sam sie zniza do naszych serc, by sie
catkowicie z nami tgczy¢ i z nami zy¢. | teraz rbwniez przez posrednic-
two task zaprasza nas do Stotu Pana. | bierze z nami udziat w Swietej
radosci i szczesciu. Jak blisko stojg obok Macierzyniskiego Serca Marii
ci, ktérzy w swoim sercu majg zywego, eucharystycznego Jezusa.

5 APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Maria, Matka ubogich, [w:] tenze, Patrz oto Matka
twoja, ss. 100-103.
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I wszyscy powinnismy sie poczuwaé do wielkiej wdziecznosci wobec
Eucharystycznej Matki Maryi. Zanim bowiem Jezus ofiarowat sie
nam jako Chleb Zywota, musiat przedtem za sprawa Ducha Swiete-
go wzig¢ z Niej Ciato i narodzi¢ sig. ,,Caro Jesu, caro Mariae, Ciato
Jezusa ciatem Marii” - mowi $w. Augustyn. ,,To jest Chleb, ktory
z nieba zstgpit i zostal nam przez Najsw. Dziewice ofiarowany” -
mowi ten sam pisarz koscielny. (...)

Kazdy z nas nosi w sercu jedno wielkie i wiete pragnienie, azeby sie
znalez¢w niebie. Ale tylko Swieci i dgzgcy szczerze i uczciwie do Swieg-
tosci osiggna szczescie wieczne. Juz tu na ziemi jednak mamy zadatek
Swietosci, doskonatosci i szczescia wiecznego - a jest nim Euchary-
stia, Chleb Swietych. Jezeli tedy chcesz $wietym zostaé, to zapraszaj
Jezusa, od ktdrego Swietos¢ zalezy — do twego serca. (...)

Przystepuj tedy do tej Uczty Bozej jak najczesciej. Pieknie i madrze
bys zrobit, gdybys przystepowat do Komunii w pierwsze piagtki mie-
sigca, bo ta praktyka potgczona jest wielkimi taskami i przywilejami
a przy dobrej woli mogtbys przystepowac i codziennie. Z pewnoscia
nie pozatowatbys tego. Powiesz moze, jakby na to ludzie zareagowa-
li. Moze by¢, ze niemadrzy mogliby sie podSmiechiwaé - ale ogét
otoczytby cie szacunkiem. | przykitadem swoim pociggnatbys innych
a to bytaby bardzo wielka zastuga (.. .)52.

OjciecJan Duklan jeden ze swoich zbioréw kazan poswiecit tematowi Bo-
zego Narodzenia. Ukazywat w nich ogromne znaczenie dla kazdego cztowieka
tego zbawczego wydarzenia, gdy Bog w swojej nieskoriczonej mitosci ofiarowat
ludzkosci swojego Syna Jezusa Chrystusa, aby pojednat zbtakana ludzkosé
z Bogiem. Przede wszystkim podkreslat aspekt radosci ptynacej z tego wydarze-
nia, wzywajac do wewnetrznego przezywania tego swieta Bozego Narodzenia

i wielkiej wdziecznosci wobec faktu unizenia sie Boga:

(...) Przede wszystkim rado$¢ musi wstgpi¢ do naszych serc, kiedy
stajemy przed ztébkiem betlejemskim. Tak rados¢ musi by¢ i jest
pierwsza i najpiekniejszg czescig naszego usposobienia, ktdre przezy-
wamy w okresie Bozego Narodzenia. ,,Annuntio vobis gaudium ma-
gnum” - ,,;zwiastuje wam wesele wielkie” tak brzmiata radosna nowina,
ktdra Aniotowie obwiescili Swiatu. Nikt nie moze by¢ dzi$ bez rado-
$ci. Boze Narodzenie jest bowiem najrados$niejsza godzing, jaka wy-
bitaw ogole dla ludzkosci w ciggu tysiecy lat. Jak dtugo ziemia kreci
sie naokoto swojej osi - to nie przezyta réwniez czegos wielkiego.

52 APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar,Maria, Matka Eucharystyczna, tamze, s. 2,3.

118



O. MarekPociecha i 0. Jan Duklan Michnar- wybitnikaznodzieje...

Masz oto wybawiciela, wybawiciela z nedzy grzechowej, z nocy $mier-
ci, ktory jeden jedyny zdolen cie jest podnies$¢ z rozpaczy i zwatpienia.
Tak, czasy sg bez watpienia ciezkie. Wielu legly ciezkie kamienie utra-
pien na sercach, wielu troski nie dajg chwili spokoju. Ale dzi$ musi sie
wszedzie znalez¢ cho¢ iskierka radosci - dzi$ nie Smie nikt ze smut-
kiem wracac¢ do domu. (...)

Dziecie Betlejemskie jest jeszcze dzi$, po dziewietnastu stuleciach,
mocg zywotnag, ktérajest w stanie rozradowac i uszczesliwié wszyst-
kich ludzi. Ale bedzie to tylko wtenczas miato miejsce, jezeli nam nikt
nie bedzie mogt zarzucic¢ - iz posrdd nas jest Ten, ktérego my nie
znamy. Tak, nie powinno sie nigdy i w zaden sposéb zapominag, ze
Boze Narodzenie ma samo w sobie duzo uroku i duzo jest w nim
czaru i powabu zewnetrznego - tojednak zalgzkiem, zalgzkiem ktére-
go ma wyrasta¢ nasza rado$¢ prawdziwa, moze by¢ jedynie i wylacz-
nie tylko Dziecie Jezus. '

(...) Chodzmy do Betlejem po rados¢. Jezus jest naszg Alfg i Omega
Swigtecznych uroczystosci. Zrébcie Mu miejsce wwaszych sercach - by
w nich czul sie dobrze, a wtedy i wy z nim bedziecie sie czuli dobrze.
Z radoscia, jaka taczy sie ze Swietami B. N. i z nich wyptywa - powin-
na by¢ réwniez nierozerwalnie zwigzana nasza wdzigczno$c¢. Jezeli ci
kto$ w ciemng noc btgdzgcemu pokaze droge i idzie przed tobg ze
Swiattem, by cie od jakiego$ wypadku uchroni¢ - jakze jeste$ mu
wdzieczny! Jezeli cie kto$ wesprze w nedzy i biedzie i poda ci po-
mocng dton wtedy, kiedy juz zaczniesz watpic¢ - to jestes$ poruszony
do zywego i czujesz sie jego dtuznikiem do konca zycia. Jezeli cie kto$
uwolni z cierpienia czy choroby, z ktérej trudne jest wyleczenie -
jakze wszystko bys dal, by takiemu sie nalezycie wywdzieczy¢! (...)
Betlejem zmusza nas w koncu do serdecznej, gtebokiej modlitwy.
Nigdy i nigdzie nie mozna sie tak dobrze i serdecznie modli¢jak przy
zt6beczku. To Dzieciatko dziwnie do siebie pocigga i budzi serdeczne
zaufanie. ,,Tak bardzo Bég umitowat $wiat, ze dal nam Syna swego”,
a Chrystus tak bardzo nas umitowat, ze ani chwili nie wahat sig, by sie
sta¢ dla nas catopalng ofiara.

To na pozdr bezsilne Dziecie - jest w istocie wszechpotega. Ten niepo-
zorny zt6bek jest peten cudéw wszechmocnosci. (...) A my czyz bedzie-
my obojetni wobec tej Wszechmocy ztozonej w ztobku, czy tej Wcielonej
Mitosci nie odpowiemy rowniez wielkg i Swieta mitoscig? (,..)”53.

53 APBK rkps bez sygn. J.D. Michnar, Kazanie na uroczysto$¢ Bozego Narodzenia, [w:] tenze,
Kazaniapanskie (teczka nr 3), ss. 1-2,3,4,5.
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WSrod wielu zbioréw kazan o. Jana Duklana Michnara znajduje sie row-
niez zbior kazan pasyjnych, przyblizajacy stuchaczom meke i cierpienie Jezusa
Chrystusa, ktdre powziat dla dobra kazdego cztowieka. Opisujac cierpienia
Chrystusa zachecat stuchaczy do podejmowania codziennych krzyzy. W jednym

Innocenty Marek Rusecki OFM

z nich napisat m.in.:

(...) Jak to dobrze, ze przed nami idzie, ze nas poprzedza Xtus -
Krél. On sam naprzéd wszystko uczynit, czego sie od nas domaga.
ldzie tedy jak olbrzym droga, ktérg my rowniez is¢ mamy. Mowi sie
niejednokrotnie, ze Jezus jest Prorokiem stabych. W rzeczywistosci
przyszedt On, by stabym dodac sit i nas biedakéw i robakéw, petza-
jacych w prochu, wynie$¢ ponad kréla. 1dz tylko za Nim $miato, jak
zoknierz idzie za swoim wodzem. Bog nie chce nikogo ponad sity
obarczac.

Xtus swoj przykry mus uczynit Izejszym przez radosne: ,,Ja chce, Ja
sie zgadzam”. Z nami bedzie tak samo, jezeli wypowiemy i my: ,,Badz
wola Twoja”. Jak ludzie lubig drugich ponizaé, pograza¢ w biedzie,
tak wiasciwoscia Bozej mitosci jest samemu sie ponizy¢, by w ten
spos6b upadtych podnies¢. Jak nurek sie zanurza, by na dnie mor-
skim szukac peret, tak i Jezus zanurzyt sie w morzu ponizenia, by
szukac tam zatopionych klejnotéw, jakimi sg dusze ludzkie.

I ty musisz swoj krzyz wzig¢ na siebie dobrowolnie i ochoczo. Od
silnej woli zalezy ogromnie duzo. Wola jest pomostem do dobrych,
bohaterskich uczynkéw. Tylko chciej usilnie i rzetelnie — a P. Bog ci
dopomoze. Przy tym nie patrz tylko na swoj wiasny krzyz, ale przy-
gladnij sie i krzyzom drugich, a zobaczysz, ze nieraz sg one duzo
ciezsze od twojego. Przede wszystkim patrz na olbrzymi krzyz Xtusa

Kroéla. Nie idziesz sam, a $wiadomos¢ tego, to ogromnie dodatni
czynnik (...)"54.

W zbiorach kazan o. Michnara nie zabrakto zbioru ukazujgcego swietych,
jako przyktadu do nasladowania przez wiernych. W jednym ze swoich kazan
w taki sposob ukazat stuchaczom postaé $w. Franciszkajako drugiego Chrystusa:

(...) Franciszek byt z Bogiem zwigzany wszystkimi sitami swego ciata
i wszystkimi wtadzami swej duszy (...). Poza Bogiem nie widziat on
nikogo. Bardziej z nadmiaru tej mitosci zeszedt on z tego $wiata, niz
Smiercig naturalna. ,,Wywiedziesz z wiezienia dusze mojg, bo oto
sprawiedliwi czekajg na mnie, az przyjdzie chwila, gdy mi tej taski

5% APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Jamjest robak a nie cztowiek, tamze, s. 6.
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udzielisz” (Ps 112) - modlit sie $w. Franciszek przed swojg Smierciag
i z temi stowami na ustach potaczyt sie z Xtusem na wieki. Co to za
wielka wewnetrzna spoéjniai co za uderzajace podobienstwo miedzy
Franciszkiem i Xtusem! Chrystus umiera ubogi i nie ma miejsca,
gdzieby gtowe swojg sktonit — i Franciszek nie miat nic takze, coby
swojg wlasnoscig mogt nazwac. Swiety ten mégt sobie zupetnie $mia-
to powiedzie¢: A zyje juz nie ja, ale zyje we mnie Xtus. Chrystusa
ciato byto poznaczone piecioma ranami, ktére Mu zadata mito$¢ ku
ludzkosci - ciato Franciszka byto ozdobione stygmatami, ktére mu
wycisneta mitos¢ ku Xtusowi. Chrystus przebity gwozdziami zawist
na drzewie krzyza ku uswieceniu ludzkosci - Franciszek byt dla siebie
samego krzyzem, gdyz duszg catg oddat sie Bogu dla swojego zba-
wienia i dla zostawienia przyktadu, jak Bogu stuzy¢ nalezy.
Przeszedt Franciszek przez te ziemie, petng pokus - petna zasadzek,
peing putapek zgotowanych dla upadku cztowieka-ale tak jak trzech
mitodziencéw skazanych przez Nabuchodonozora wyszto cato z zie-
jacego ogniem pieca - i on wyszedt z tego kotta brudu ziemskiego -
niepokalany i czysty. Wpatrzony wszystkimi wtadzami swej duszy
w postaé Xtusa, ktdra przed nim kroczyta - szedt za nim ustawicznie,
nie dajac sie niczem na bok uprowadzic. (...)

Jezeli wiec chcemy uczcié $w. naszego Ojca - to zrébmy dzi$ postano-
wienie - i to postanowienie starajmy sie za wszelkg cene urzeczywist-
ni¢, w czyn wprowadzic, ze celem naszym odtad jedynym i jedynem
marzeniem bedzie postepowanie krok w krok za naszym ukochanym
Mistrzem. Pomnac na stowa Pisma Sw., iz ,,przez wiele uciskow trze-
ba nam wnis¢ do Krdlestwa Bozego” - ani na moment z drogi tej nie
zboczymy, chociazby i najbolesniejszy kielich meki przyszto nam ze
Zbawicielem spetni¢ss.

Jednym z gtbwnych zadan duszpasterskich bernardynéw byta troska o to,
aby stowo Boze zawsze przedstawiaé wiernym w sposéb zrozumiaty, prosty
i atrakcyjny. Starano sie, aby gtosiciele stowa Bozego, kaznodzieje i misjonarze
ludowi byli odpowiednio przygotowani do petnienia tej funkcji. Na przestrzeni
ponad pieciowiekowej historii bernardynoww Polsce (od 1453 r.) wyksztatco-
nych zostato wielu wybitnych kaznodziei, ktérzy wniesli niematy wkiad w rozwoj

5% APBK rkps bez sygn.: J.D. Michnar, Nauka na triduum S. O. Franciszka, [w:] tenze,
Kazania o $wietych (teczka nr 4), ss. 2,4-5,6.
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kaznodziejstwa polskiego i pozostawili po sobie znaczng spuscizne literacko-
homiletyczng. Wsrdd nich z ostatniego okresu historii wspomniecC nalezy z catg
pewnoscig 0. Marka Pocieche i 0. Jana Duklana Michnara. Niniejszym artyku-
tem sktadam hotd obu kaznodziejom, gorliwym gtosicielom stowa Bozego, jako
podzigkowanie za ich trud i zaangazowanie w przepowiadaniu Dobrej Nowiny,
zywiac nadzieje, ze beda oni przyktadem gorliwosci w postudze kaznodziejskiej
dla mtodych franciszkanskich gtosicieli stowa Bozego.

Summary

Fr. Marek Pociecha and Fr. Jan Duklan Michnar
-superb Bemardines' Preachers ofthe 20th Century

There is no need to explain the great importance of God’s live words for the
Church. That fact made the author of the present article to present two outstan-
ding characters, among numerous, superb Bernardines' preachers of the 20t
century, namely Father Marek Pociecha and Father Jan Duklan Michnar. The
first part of the article presents Father Marek Pociecha - his short biography,
achievements as a preacher, as well as some fragments of his distinctive ser-
mons. Similarly, Father Jan Duklan Michnarwas presented in the second part of
the article. The author dedicates the article to all young Franciscan preachers,
so that they can be Christ’s witnesses of our times, following the example of the

above mentioned Fathers and being our lodestars on the way to personal holi-
ness and eternal life.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 16(2007)

WIEZIEN KL AUSCHWITZ
FRANCISZEK KOLBE - NR 127 600

Franciszek Kolbe, starszy brat $wietego Maksymiliana Marii Kolbego, kt6-
ry poniost meczenska Smier¢ w KL Auschwitz, byt takze wigzZniem tego obozu.
Aresztowany zostat i osadzony w obozie za dziatalnos¢ konspiracyjna.

W archiwum Panstwowego Muzeum Auschwitz-Birkenau przechowywana
jest lista transportowa wiezniéw, przeniesionych do KL Buchenwald z dnia
23 pazdziernika 1943 r. Na tej liscie znajduje sie nazwisko Franciszka Kolbe-
gol. Relacje bytych wieznidw takze potwierdzajajego pobytw obozied

Byt najstarszym synem Marianny i Juliusza Kolbego, urodzit sie 25 lipca
1892 r. w Zdunskiej Woli. Dwa lata pdzniej przyszedt na $wiat Rajmund, ktory
po wstapieniu do zakonu franciszkanow przyjat imie Maksymilian, aw r. 1896
Jozef, pdzniej takze zakonnik franciszkanski, ojciec Alfons. Marianna i Juliusz
Kolbowie pochodzili z rodzin tkackich. Doskonale znali to rzemiosto, ktore byto
wykonywane w ich rodzinach od pokolen. Zawirowanie gospodarcze powodo-
waly, ze czesto decydowali sie na zmiane miejsca zamieszkania, a takze zmiane
miejsca pracy. Prowadzili samodzielnie zaktady tkackie, pracowali w t6dzkiej
fabryce widkienniczej, prowadzili sklep z artykutami pierwszej potrzeby. Praco-
wali obydwoje duzo i dtugo. W tej sytuacji synowie szybko musieli nauczyé sie
samodzielnosci.

Franciszek jako najstarszy z rodzeristwa miat w planach rodzicow dalsze
ksztatcenie sie. W rodzinach robotniczych byta to decyzja bardzo trudna, bo-
wiem na ogét brakowato pieniedzy na wyksztatcenie dzieci. W zaborze rosyj-

I Archiwum Panstwowego Muzeum Auschwitz-Birkenau (APMA-B), Effektenverzeichnisse
(Ménner), D-Aul-4/1/3, nr inw. 149708, t. 3, s. 36; KL Buchenwald: Zugangsliste von KL
Auschwitz (Manner), D-Bu-3/1/1, nr inw. 149720,1.1, s. 62.

2APMA-B, Zespdl Oswiadczenia, relagaJana Kieszniewskiego, t. 50, k. 15-20, L150, k127-141.
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skim, bo w nim zyli Kolbowie, prawo przewidywato tylko podstawowg nauke
dzieci, dalsza edukacja zalezata od zamoznosci rodzicéw. Na og6t robotnikow
nie byto sta¢ na ksztatcenie dzieci, zwyczajem stato sie postanie do szkoty po-
nadpodstawowej tylko jednego potomka. Jako ze Kolbowie byli bardzo religij-
ni, wobec Franciszka zywili nadzieje, ze zostanie ksiedzem.

Po ukonczeniu szkoty podstawowej nauke kontynuowat w Szkole Handlo-
wej w Pabianicach, gdzie w tym okresie miaty miejsce strajki szkolne. Franci-
szek angazowat sie czynnie w te wydarzenia, propagowat piesni narodowe,
rozpowszechniat wsérdod kolegéw wiadomosci z historii Polski (postugiwat sie
24 ilustracjami). Ta dziatalno$é spowodowata, ze mozliwos¢ uczeszczania dalej
do szkoty Franciszka Kolbego byta powaznie zagrozona. Do rodziny docieraty
informacje o spodziewanych represjach wsréd mtodziezy. W tej sytuacji zrodzi-
fa sie mysl wystania chtopcéw Franciszka i Rajmunda do Lwowa, gdzie mieli
pobieraé¢ wyksztatcenie w gimnazjum ojcéw franciszkanow.

W roku 1907 za zezwoleniem gubernatora rosyjskiego przyjechat ze Lwo-
wa Owczesny prowincjat franciszkandw, o. Peregryn Haczela3. W czasie gtoszo-
nych rekolekcji zachecat chtopcow do wstgpienia do zakonu. Na terenie
Kroélestwa Polskiego klasztory franciszkanskie zostaty skasowane, totez jego
misja miata na celu rozpoczecie odbudowy niegdys istniejgcych konwentéw.

Wkrétce, pod koniec sierpnia 1907 roku, bracia wyjechali do Lwowa. Trzy
lata p6zniej dotaczyt do nich najmiodszy brat Jozef. W tej sytuacji Marianna
Kolbe zdecydowata sie na realizacje mtodzienczych marzen o wstgpieniu do
klasztoru, przyjechata wiec takze do Lwowa, do siostr benedyktynek4. Juliusz
przebywat jakis czas w klasztorach franciszkanskich jako tercjarz, nastepnie
osiadt w Czestochowie, gdzie zatozyt ksiegarnieb.

Sam przejazd chtopcédw z Pabianic do Krakowa, przekroczenie granicy au-
striacko-rosyjskiej byto nie lada wyczynem. Wraz z ojcem ukryci w furze zboza
przekroczyli granice koto Miechowa i dalej piechotg udali sie do Krakowa.
Tutaj pozegnali ojca i sami pociggiem pojechali do Lwowa. Okazato sie, ze
w tym czasie byli oni jedynymi uczniami pochodzacymi z zaboru rosyjskiego,
stad franciszkanie traktowali ich bardzo zyczliwie. Lwéw byt miastem bardzo

3 W pdzZniejszym okresie byl prowincjatem prowincji polskiej franciszkandéw. Za swoja
patriotyczng postawe zostat zastrzelony 26 lipca 1942 r. przez Krugera, szefa gestapo
w Stanistawowie-A. Wojtczak, Ojciec Maksymilian Maria Kolbe, 1.1,s. 29; E.E. Maciejewski,

O. PeregrynJ. Haczela OFMConv (1865-1942), [w:] ,,W nurcie franciszkanskim”, nr 15,2006,
str.143-145.

4 Marianna Kolbe od 1913 r. byla tercjarka i rezydentka u sidstr felicjanek w Krakowie. Zmarta
nagle 17 marca 1946 r.

5Juliusz Kolbe walczyt podczas | wojny Swiatowej w Legionach Jézefa Pitsudskiego. Zginat,
gdy jego oddziat zostat otoczony przez Rosjan miedzy Miechowem a Olkuszem.
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odmiennym od tych, ktére znali z okresu dziecinstwa. Zetkneli sie tutaj ze wspa-
niatym osrodkiem polskiej mysli i kultury. Gromadzity sie tu bowiem najwybit-
niejsze umysty i najszlachetniejsze serca, ktére tworzyly pozniejsze niepodlegte
panstwo polskie.

Nauke w matym seminarium bracia rozpoczeli od klasy trzeciej gimna-
zjum. WKkrotce okazato sie, ze chtopcy nie w peini sg przekonani co do przy-
wdziania habitu zakonnego. Mysleli o opuszczeniu matego seminarium
iwstgpieniu do wojska. Jednak kiedy Rajmund szedt do prowincjata, aby powie-
dzie¢ mu o tych zamiarach, zostat wezwany do rozmownicy, gdzie czekata na
niego matka z informacja, ze razem z ojcem postanowili reszte zycia oddac
Bogu. W tym momencie chtopcy postanowili pozosta¢ w klasztorze.

Jesienig, 4 wrzesnia 1910 r. rozpoczeli nowicjat. Otrzymali habity zakonne
i nowe imiona Franciszek - Walenty, Rajmund - Maksymilian. Rok p6zniegj,
bracia Kolbe ztozyli pierwsze $luby zakonne, ale musieli wrdci¢ do szkoty, aby
skonczy¢ gimnazjum. Po wakacjach przeniesli sie do Krakowa, gdzie mieli roz-
poczaé studia filozoficzno-teologiczne. Tenze sam o. Peregryn Haczela, dtugo-
letni przetozony galicyjskiej prowincji franciszkanow, postarat sie o 7 miejsc
studenckich w Rzymie. Jedno z nich zaproponowat bratu Maksymilianowi, ktory
po pewnym wahaniu zgodzit sie zwolg przetozonych.

W pazdzierniku 1912 r. brat Maksymilian wyjechat do Rzymu. Tymczasem
brat Walenty rozpoczat studia filozoficzne w Krakowie. W czerwcu 1914 r. wy-
buchia | wojna $Swiatowa. Franciszek przebywat wowczas w Kalwarii Paclaw-
skiej. Wielu klerykow wyrazato che¢ wstapienia do formujacych sie oddziatow
wojska polskiego, przetozeni nie wyrazali jednak na to zgody. Klerycy nawigzali
wiec wspotprace z mieszkajgcym w Przemyslu oficerem, ktory w pobliskim lesie
¢wiczyt ich w sztuce wojennej. We wrzes$niu 1914 r. grupa klerykow udata sie do
Krakowa, gdzie wstapili do formujacych sie Legiondw.

Franciszek Kolbe wystany zostat w rejon Karpat, na terytorium Wegier,
gdzie walczyt przeciwko wojskom rosyjskim. W.bitwie pod £.ukawcem na Buko-
winie zostat powaznie ranny i skierowany do szpitala. Przeszedt 3 operacje nogi,
a 1 sierpnia 1917 r. zwolniony zostat z wojska jako inwalida. Po zakonczeniu
dziatarn wojennych nosit sie z zamiarem powrotu do zakonu franciszkanskiego
jednak tego planu nie zrealizowat.

Osiadt na Lubelszczyznie, gdzie miedzy innymi pracowat jako nauczyciel.
W listopadzie 1918 r. chciat wzig¢ udziat w obronie Lwowa, jednak z powodu
odnowienia sie ran nogi zmuszony byt zrezygnowaé z tego zamiaru. Przebywaja-
cy caty czas na studiach w Rzymie Maksymilian napisat dnia 26 wrzesnia 1918 r.
listdo brata:

(...) Postanowitem sobie zaraz z poczatku, jak to byto moim obowigz-
kiem, dopomagac Ci, o ile tylko bede mdgt. Tak wie¢ codziennie
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umieszczam Ciebie jak tez i Tate, Mame i kochanego naszego br. Al-
fonsaw ,,Memento” Mszy swietej i polecam Cie i wszystkich Niepo-
kalanej naszej Krélowej i najtkliwszej Mamusi.

Napisz mi, jesli bedziesz mogt (na przyktad przez Mame), jak sie masz,
gdzie mieszkasz, co czynisz i... co do Zakonu - co myslisz teraz. Jezeli$
bowiem silny w swym przedsiewzieciu, ufam, ze wkrotce jak razem
wstapilismy do Zakonu, odbylismy $w. nowicjat i profesje sympliczna,
tak tez znajdziemy sie razem w habicie franciszkanskim i potem (Jezeli
B&g pozwoli nam zy€) w pracy na jak najwigkszg chwale Bozg przez
zbawienie i uswiecenie wiasnej duszy i jak najwiecej dusz innyché.

Losy brata potoczyly sie jednak inaczej. Podczas najazdu bolszewickiego
pracowat w Strazy Obywatelskiej w Krasniku. Przez kilka kolejnych lat byt na-
uczycielem?. Zatozyt rodzine. W koncu sierpnia 1922 r. z zong Ireng (z domu
Triebling8) przeniesli sie do Koziej Gérki, w powiecie chetmskim. Pracowat
jako pracownik umystowy, ksiegowy, a takze kasjer. W tym czasie przyszta na
$wiat jedyna corka Franciszka Kolbego, Alicja.

W roku 1924 w Grodnie, w klasztorze franciszkanskim zaczeto dziatalno$¢
wydawnictwo ,,Rycerza Niepokalanej”. Redaktorem naczelnym i autorem wiek-
szosci artykutow byt 0. Maksymilian Kolbe. Franciszek wspierat brata w pracy
wydawniczej, propagujac ,,Rycerza Niepokalanej” w swoim Srodowisku.

Klopoty rodzinne spowodowaly, ze zmienit miejsce zamieszkania i w lipcu
1926 r. zostat organistg w miejscowosci £.unna w powiecie grodzieriskim. Jego
brat Maksymilian, przebywat w tym czasie w Zakopanem na kuracji9. Odwie-
dzit go podczas leczenia, wspélnie pojechali do Kuznic oraz do siéstr albertynek
i jezuitow. Byt to bardzo trudny okres w zyciu Franciszka Kolbego, jego zycie
rodzinne nie uktadato sie pomysinie, stracit prace, borykat sie z trudnos$ciami
finansowymi. Brat starat sie go wspierac, caty czas utrzymywat z nim kontakt,
pomagat finansowo, zachecat do modlitwy i spowiedzi. W zachowanej kore-
spondencji bracia nigdy nie méwig o sobie inaczej nizFranus i Mundzio. Ogromna
wiez wyraza sie takze w intensywnosci korespondencji. Posredniczka informacji
byta czesto Marianna Kolbe, matka, do ktérej obaj zawsze kierowali wiele czu-
tych stow.

W1934 r. Franciszek Kolbe zostat odznaczony Krzyzem Niepodlegtosci za
zastugi w walkach podczas | wojny Swiatowejl0. Mieszkat w tym czasie w miej-
scowosci Lunnai prowadzit sklep, ktéry jednak nie zabezpieczat w petni potrzeb
finansowych jego rodziny.

W1938 r. przebywat w Grodnie, gdzie pracowat jako intendent w szpitalu
miejskim. Rok pézniej, w 1939 r. wziat udziat w kampanii wrze$niowej. Teren
Grodna zajety zostat przez wojska radzieckie a oddziat Franciszka Kolbego
zostat rozbity. Po kapitulacji byt poszukiwany przez NKWD, wobec czego posta-
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nowi! przedrzec sie do rodzinnej Zdunskiej Woli, ktéra wdwczas znalazta sie
w rekach Niemcow w tzw. Warthegau. Tula! sie do 21 wrzesnia po wielu miej-
scowosciach, miedzy innymi przechodzit przez Czestochowe. W Zdunskiej Woli
zatrzymat sie w domu Kieszniewskich, krewnych Kolbow. Tutaj wigczyt sie
w dziatalnos¢ konspiracyjna. W listopadzie 1939 r. zostat zaprzysiezony do Stuz-
by Zwyciestwu Polsce (Zwigzku Walki Zbrojnej/Armii Krajowej). Pracowat
w Okregu £6dzZ, gtébwnie w obwodzie sieradzkim. W pierwszym okresie dziatal-
nosci organizowat zadania konspiracyjne. Od maja 1941 r. przygotowywat na-
stuch oraz redagowat, drukowat i kolportowat gazete ,,WiadomosSci Radiowe”.
Angazowat sie takze w pomoc rodzinom aresztowanych przez wiadze niemiec-
kie. Utrzymywat staty kontakt z najblizszymi, szczegélnie z matka, przebywa-
jaca wéweczas w klasztorze siéstr felicjanek w Krakowiell. Kiedy 14 sierpnia
1941 r. 0. Maksymilian Kolbe, jego ukochany brat Mundzio zginat w obozie KL
Auschwitz, rodzina dowiedziata sie o tym fakcie bardzo szybko. Zrozpaczona
Marianna Kolbe poinformowata Franciszka, ktory chcac pocieszycja napisat:

Dlaczego Matka Bolesciwa? Czyz Bég nie rzadzi? Czyz nie Jego wolg
byto to, co sie stato? Czyz Bdg boles¢ trwatg swoim stworzefikom
czyni? A moze mitos¢ wlasna nasza nie chce godzi¢ sie z Przeznacze-
niem Bozym? Do czego dazyt Mundzio - Maksymilian? Czyz nie do
meczenstwa? Czyz celu marzen nie osiggnat? Czyz mamy cierpiec, ze
BAg wystuchat Mundzia modlitw? Czyz majac $wietego Meczennika
w niebie, powinno sie by¢ ,,bolesng” czy ,,szczesliwg”? Mamo, po-
mysl, wzniodstszy sie ponad nasza stabos¢, co sie egoizmem zwie!
Mamo, wiem, ze to boli, lecz on jest najszczesliwszym z nas, z calej
rodziny. Czyz mamy bole$¢ nosi¢ w sercach, ze Mundziu dostgpitfiQ

6 Pisma ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. 1, List 0. Maksymiliana Marii Kolbego do
Franciszka Kolbego, napisany w Rzymie 26 wrze$nia 1918 roku, www.niepokalanéw.pl/mi/
index.php?spis=pomk&kat=1&pomk=20 (2007-03-07).

1Pisma ojca Maksymiliana Marii Kolbego, 1.1, List do Marianny Kolbe z dn. 1 marca 1921,
www.niepokalanOw.pl/mi/index.php7spis=pomk&kat = 1 &pomk=58 (2007-03-07).

8 Brat Ireny Kolbe, zdomu Triebling, Eugeniusz Triebling, zawodowy oficer Wojska Polskiego,
zostat aresztowany i osadzony w KL Dachau, skad dnia 13 grudnia 1940 r. zostat przeniesiony
do KL Auschwitz i oznaczony numerem 6995. W obozie wigczyt sie w dziatalnosé
konspiracyjna. Jego nazwisko zostato wymienione przez rotmistrza Witolda Pileckiego
w raporcie. Eugeniusz Triebling zmartw obozie 22 sierpnia 1942 r. APMA-B, D-Dach-3/
2/1, nr inw. 149717, Listy transportowe KL Dachau, t. 1, s. 4, 13; D-Aul-2/17, nr inw.
172352, Sterbebuch Band 16/3/1942, s. 1246.

9 Od czasow studiéw w Rzymie zachorowat na gruzlice. Jej nawroty pojawialy sie najczesciej
z powodu przepracowania.

10 Centralne Archiwum Wojskowe, KN 9.12.1933.

11 Najmiodszy z braci, J6zef, ojciec Alfons, zmart nagle w grudniu 1930 .
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szczytu marzen Swietych? Jestes ,,Matkg Szczesliwg™!! Prawda? On,
Mundziu, uczynit Cie tg, kim Cie okreslitem. Da Bog i ja Cie o boles¢
nie przyprawie, bo wojna nie na prézno nas: cel - zmiana dusz, uwol-
nienie od stabosci przedwojennychl2.

Zachowat sie kolejny list Franciszka Kolbe do matki:

Cieszy mnie, ze Mama tak sobie dobrze wytlumaczyta fakt Smierci
Mundzia i nastgpito uspokojenie. Rozumiem, ze trzeba olbrzymiej
sity ducha, by zgnie$¢ w sobie to przyrodzone ukochanie wlasnego
dziecka i uznac je za wtasnos¢ Boga.

Z opisu 0 Mundziu wida¢ jasno, ze wiedziat on z gory, co go czeka, ale
to rzadko komu jest danym. Widocznie zastuzyt sobie, by przedart
tajemnice przysztosci. Dzi$ mamy swego Oredownika w niebie, bo
chyba jego prosba zawsze wystuchana bedzie - prawdal3.

Franciszek Kolbe pracowat w tym czasie w fabryce wiokienniczej, ktora
wowczas nosita nazwe Vereinigte Textilwerke Aktien Gesellschaft (\Vetag)l.
We wrzesniu 1941 r. sprowadzit do Zdunskiej Woli swojg zone Irene oraz corke
Alicje. W dalszym ciggu byt aktywny w pracy konspiracyjnej, stad na poczatku
1943 roku otrzymat awans do stopnia podporucznika.

Podczas wielkiej wsypy 19 stycznia 1943 r. zostatl aresztowany i poddany
okrutnemu sledztwu wwiezieniu +6dzkim. Nikogo z kolegéw nie zdradzit. Na-
stepnie 3 lipca 1943 r. w grupie 10 wiezniow przywieziony zostat do obozu KL
Auschwitz, gdzie otrzymat numer 127600 i kategorie wigeznia politycznego. Nie
zachowala sie niestety dokumentacja na tematjego pobytu w obozie, nie wiado-
mo wjakich komandach pracowat, w ktorych blokach przebywat. Po kilku mie-
sigcach pobytu w obozie Auschwitz, 23 pazdziernika 1943 r. przeniesiony zostat
do KL Buchenwald i oznaczony numerem 34 470. Z KL Buchenwald przenoszo-
ny byt do podobozéw tego obozu: Dora (3 stycznia 1944), Harzungen (20 sierp-

nia 1944) i ponownie do Dora-Mittelbau (18 stycznia 1945), gdzie zmart
23 stycznia 1945.

12 L. Dyczewski, Swiety Maksymilian Maria Kolbe, Warszawa 1984, ss. 225-226.
13 Tenze, s. 266.

14 APMA-B, Zespol Ankiety, list przestany przez Leona Michalaka ze Zgierza 2.05.1996.
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BIURO KOMITETU KRZYZA i MEDALU NIEPODLEGLOSCI

prosi uprzejmie o wypetnienie niniejszego kwestjonarjusza, dotgczenie 2-ch fotografii i nie-
zwloczne przestanie pod adresem: Warszawa, Aleje Ujazdowskie Nr- 1.

- 1 - -
Leg.
10985 Kwestjonarjusz
dla otrzymania legitymacji, upowazniajacej do znizki kolejowej,
(wypetnia czytelnie odznaczony).
Nazwisko (pseud.)
r Imie
O ile ziunezna — nazwisko rodowe
Data i miejsce urodzenia: 25 'I<[Tce. M Z
Miasto
l By (><
Wies
o
-b_ .</ :','X Gmina .
Powiat
J - Wojewo6dztwo
.Data wptacenia kwoty 2 Zt.
Posiadane polskie odznaczenia:
. . Jakie otrzymal odznaczenie niepodlegtosciowe:
Legitymacja N? . Z------- Y ) .p ) g ) .
. K+eyt Hiep»di»glofioi  emieeewni )
2 z1. wptacono P. K. O. J "Krzyz Niepodiegtosci
pnz” fa<F z dn- 1_1934r. Mt-dei Niepodlegtosci
Wystano dn: m&ata"zarzadzenia Prezydenta Rzeczypospolitej umieszczona na dyplomie
13 UST. 1934

Dokfadny adres™obecny miasto, ulica, wie$, gmina, powiat, wojewddztwo,
poczta): a-

Podpis wypetniajacego kwestjonarjusz

") niepotrzebne elcreelic.

FOTO 1: Kwestionariusz Biura Komitetu Krzyza i Medalu Niepodlegto$ci wypet-
nionyprzez Franciszka Kolbego 5 listopada 1934 roku.
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FOTO 2: Zdjecie obozowe Franciszka Kolbego, osadzonego iv KL Auschwitz
3 lipca 1943 i oznaczonego numerem 127600.

Summary
A Prisoner of KL Auschwitz Franciszek Kolbe - number 127 600

Franciszek Kolbe, an older brother of Maksymilian Maria Kolbe, was born
on 25th July 1892 in Zduhska Wola (at that time in Russia). Since 1907, with his
brother Rajmund, he had studied in Lviv in the Franciscan junior seminar. In
autumn 1910 they entered the novitiate, Franciszek adopted the name of Wa-
lenty, Rajmund - the name of Maksymilian.

In 1912 friar Maksymilian went to Rome, and friar Walenty went to Kar-
kéw, where he studied philosophy. In 1914, after the Outbreak of the First World
War, he joined the Legions. He was sent to Hungary, where he was fighting
against the Russian army. He was wounded, sent to hospital and released from
the army as an disabled soldier. He settled down in the Lublin Region and
worked as a teacher, accountant, cashier and clerk. He set up a family had had
one daughter, Alicja. In 1934 Franciszek Kolbe was decorated with the Cross of
Independence for war merits.

In September 1939, again, he defended his homeland. After the capitula-
tion he joined the resistant movement. He was arrested on 19th January 1943
and sent to KL Auschwitz, where he received a prisoner number 127600. After
a few months he was transferred to KL Buchenwald, next to KL Mittelbau,
where he died on 23rd January 1945.
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O. IZYDOR MARIAN BORKIEWICZ OFMCONV
(1930-2000)

Marian Borkiewicz urodzit sie 9 stycznia 1930 roku w Bolestawiu koto Ol-
kusza w diecezji kieleckiej jako syn Bolestawa Borkiewicza i Petroneli zdomu
Patek. Ochrzczony zostat dnia 2 lutego 1930 r. w koSciele parafialnym w Bole-
stawiu. Rodzicami chrzestnymi byli: Ignacy Poczestny i Marianna Rzecka.

W miesiac po jego urodzeniu zmart mu ojciec, natomiast matka ciezko za-
chorowata i przebywata w szpitalu przez sze$¢ miesiecy. Wychowywat sie wtedy
u obcych ludzi, gdyz rodzenstwo jego byto bardzo mate. W szdstym roku zycia
zaczat chodzi¢ do szkoty powszechnej. Nauka szta mu dobrze. Kiedy ukonczyt
8 lat, zaczat ustugiwac do mszy $w., co sprawiato mu wielkie zadowolenie ducho-
we, marzyt bowiem o tym, by w przysztosci zostac kaptanem. Kiedy ukoriczyt szko-
te powszechna, na rozkaz wtadz niemieckich zmuszony byt pracowaé jako pomocnik
malarza. Po wyzwoleniu Polski spod okupacji hitlerowskiej jedynym jego marze-
niem i pragnieniem byto dostac sie do gimnazjum, aby sie dalej ksztatci¢. Jednak
na drodze do tego celu stanat brak funduszy. Opiekunowie nie chcieli sie zgodzié
na usilne prosby matego Mariana. Wbrew jego woli postali go do bezptatnej
szkoty rzemie$lniczej, gdzie czynitjednak bardzo nikle postepy.

Dopiero kiedy tamtejszy ksigdz proboszcz sprowadzit do przedszkola sio-
stry sercanki z Krakowa, w gtowie Mariana zrodzita sie mysl, zeby umkna¢
zdomu do Krakowa i tam w zakonie franciszkanow dopig¢ swego upragnionego
celu. Owczesny prowincjat 0. Anzelm Kubit przyjgt Mariana Borkiewicza do
Matego Seminarium w Sanoku. Ksztatcit sie najpierww Meskim Panstwowym
Gimnazjum Ogodlnoksztatcgcym w Sanoku (1946—1949), a nastepnie w Matym
Seminarium OO. Franciszkanéw w Niepokalanowie (1950-1952), gdzie
16 czerwca 1952 r. zdat mature wewnetrzng. Po zdaniu tej matury rozpoczat
studia filozoficzne w Studium OO. Dominikanéw w Krakowie (1952-1954), za$
studia teologiczne odbyt w Wyzszym Seminarium Duchownym OO. Franciszka-
néw w Krakowie w latach 1954-1958. Mature panstwowa zdat dopiero 24 czerw-
ca 1958 r., juz jako kaptan i zakonnik w Krakowie. Bylo to spowodowane
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decyzjami éwczesnych wiadz panstwowych, ktére utrudniaty mtodziezy zakon-
nej zdobycie panstwowego wyksztatcenia Sredniego.

Do zakonu braci mniejszych konwentualnych zostat przyjety w 1949 r.
w Krakowie i rozpoczat nowicjat. Otrzymat imie zakonne lzydor. Ze wzgledu na
brak miejscaw domu nowicjackim w .odzi-tagiewnikach urzgdzono drugi dom
nowicjacki w Krakowie i tu odbyt nowicjat. Pierwsze Sluby zakonne ziozyt
16 wrzesnia 1950 r. Profesje solemng ztozyt réwniez w Krakowie 9 paZdziernika
1954 r. Swiecenia subdiakonatu otrzymat 3 lutego 1956 r., diakonatu 3 maja
1956 r. a kaptanskie 14 lipca 1957 r. w Krakowie.

W roku 1958 zostat skierowany przez wiadze zakonne na studia na Wydzia-
le Prawa Kanonicznego KUL w Lublinie i tam w 1961 r. uzyskat stopien licen-
cjata, po czym zostat skierowany do Krakowa jako wykladowca prawa
kanonicznego i wychowawca w Wyzszym Seminarium Duchownym OO. Fran-
ciszkandéw. Nastepnie od 15 kwietnia 1963 do 18 sierpnia 1964 pracowat jako
zakrystianin wiekszy, kaznodzieja i spowiednik w klasztorze w Przemyslu.
Lwrze$nia 1964 r. powrocit do Krakowa, gdzie pracowat az do 1982 r. jako wykia-
dowca prawa kanonicznego. W tym okresie petnit réwniez inne odpowiedzialne
funkcje: od 1976 r. byt obronca wezta matzenskiego w Sadzie Metropolitalnym
w Krakowie oraz wicepostulatorem w procesach beatyfikacyjnych i kanonizacyj-
nych. Ponadto przez kilka lat wyktadat réwniez prawo kanoniczne w Wyzszym
Seminarium Duchownym OO. Karmelitow Bosych w Krakowie, w Studium
OO0. Dominikanéw w Krakowie oraz w Wyzszym Instytucie Katechetycznym
w Krakowie. Byt ponadto kuratorem szesciu zenskich zgromadzen zakonnych.

W1977 r. zostat wybrany wikariuszem prowincji i jej sekretarzem, petniac
nadal obowigzki wyktadowcy. W latach 1980-1982 petnit obowiazki Dyrektora
111 Zakonu w Prowincji. W 1982 r. zrezygnowat ze wzgledu na stan zdrowia
z funkcji wyktadowcy i skierowany zostat do Kalwarii Pactawskiej, gdzie naj-
pierw byt spowiednikiem nowicjuszy, a pozniej przez rok przetozonym tamtej-
szego klasztoru. Nastepnie przez dwa lata pracowat w Nowym Korczynie, a od
1986 r. w Jasle, gdzie przebywat az do Smierci.

Bibliografia, postuga Stowa Bozego,
udziat w procesach beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych*
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5. Stosunek Stuzebnicy Bozej Siostry Faustyny do cierpienia, [w:] Cz. Drazek
[red.], Postannictwo Siostry Faustyny. Sympozjum o Mitosierdziu Bozym, Kra-
kéw-tagiewniki 18-20 V 1988, ss. 113-139.

6. Starania o kanonizacja bt. Kingi, ,,Currenda. Pismo urzedowe Diecezji
Tarnowskiej” 10-12(1992), ss. 846-853.

7. Duch misyjny, [w:] ,,Franciszkowa droga. Duszpasterskie i ascetyczne
materiaty o $w. Franciszku z Asyzu”, ss. 310nn.

[11. Maszynopisy
Bogaty dorobek naukowy o. 1zydora w duzej czesci pozostat nie opublikowa-
ny. W maszynopisach zachowato sie ponad 50 opracowan i artykutow:

Zycie i cnoty St. B. Faustyny Kowalskiej, Krakow 1966, ss. 153.

Stosunek St. B. Faustyny Kowalskiej do Zgromadzenia SiéstrJezusa Chrystu-
sa Mitosiernego Odkupiciela, Krakéw 1967, ss. 37.

Przebiegprocesu beatyfikacyjnego, Krakow 1967, ss. 24.

Czy rychto nastgpi beatyfikacja St. B. Faustyny Kowalskiej, Krakéw 1968;
Jasto 1988 (wyd. drugie poprawione).

Odpowiedzi na trudnosci odnoszacessie dozycia i cnét St. B. Faustyny Kowal-
skiej, Krakow 1968, ss. 94.

Wartos¢ascetyczno-prawnaslubéw iprzyrzeczen zakonnych, Krakéw 1970, ss. 9.

Matka Jozefa Hataciniska w Swietle dokumentow i opinii, Krakow 1971, ss. 82.

Realizacja wytycznych Soboru Watykariskiego 11 w Konstytucjach i Dyrekto-
rium Zgromadzenia Corek Mitosci Bozej, Krakow 1973, ss. 50.

Sladami Matki Franciszki Lechnerzatozycielki Zgromadzenia Cérek Mito-
$ciBozej, KrakOw-Pleszew 1973, ss. 42.

Memoriat w sprawie ustanowienia Swieta Najmitosierniejszego Zbawiciela,
Krakéw 1978, ss. 63 (opracowanie na zyczenie ks. kard. Karola Wojtyty).
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Rodzaje iprawdziwos¢ objawien St. B. Faustyny Kowalskiej, Krakéw 1980, ss. 24.

Przetozona albertynska w $wietle nowego schematu prawa zakonnego, Kra-
kow 1981, ss. 27.

Spadkobiercy bogatego dziedzictwa, Krakow 1981, ss. 84 (Nowenna kazan
na zakonczenie roku jubileuszowego $w. 0. Franciszka).

Zarys kultu Mitosierdzia Bozego wPolsce, Krakdow 1981, ss. 28.

Przetozona ijejpostugiwanie w $wietle nowego prawa kanonicznego, Nowy
Korczyn 1984, ss. 56.

Kult Oblicza Parskiego, Nowy Korczyn 1984, ss. 22.

Powotanie zakonne wswietleprawa kanonicznego, Nowy Korczyn 1984, ss. 12,

Przetozona w Swietle pism SI. B. Bernardyny Jabtonskiej i opinii oséb jej
wspotczesnych, Nowy Korczyn 1985, ss. 50.

Byedla wszystkich dobrg (s. BernardynaJabtoniska), Nowy Korczyn 1985, ss. 202.

St. B. Bernardyna Jabtoriskajako wzérprzetozonej wzyciu modlitwy i zjedno-
czeniaz Bogiem, Nowy Korczyn 1985, ss. 26.

SI. B. BernardynaJabtoriska. Cnotystuzebnicy Bozej wswietlejejpism, Nowy
Korczyn 1985, ss. 22.

Stan moralny Zgromadzenia Sidstr Matki Bozej Mitosierdzia w okresie zycia
zakonnego St. B. Faustyny Kowalskiej (artykut wydrukowany w rzymskiej Positio
do dyskusji na heroiczno$cig cnét - brw).

Sanktuaria Maryjne w okregu jasielskim: Czermna, Debowiec, Przeczyca,
Tarnowiec, Jasio 1985, ss. 60.

Wspdtzatozycielka SiostrAlbertynek, Nowy Korczyn 1985, ss. 24.

Zyjmy charyzmatem naszego Zatozyciela, Jaslo-Lubomierz 1986, ss. 85 (14 nauk
rekolekcyjnych);

Formacja dozycia w ubdstwie, Jasio 1987, ss. 15.

Czcicielka Najswietszego Sakramentu. St. B. Faustyna Kowalska, Jasio 1987,
ss. 94,

Stuzebnica Boza Faustyna Kowalska w oczach os6b jej wspotczesnych, Jasio
1988, ss. 29.

Wtrosce o ciata i dusze cierpigcych (s. Marta Wiecka), Jasio 1993, ss. 126.

DeheroicitatevirtutumBeataeKyngae, Jasio 1993, ss. 109.

Bt. Kinga wwietle legend i historii, Jasio 1995, ss. 138.

Humorwmoim zyciu, Jasio 1996, ss. 82.

O 0. Honoriuszu Henryku Misiu. Niestrudzony rekolekcjonista i kaznodzieja,
Jasio 2000r. ss. 5.

Wychowanie i wyksztatcenie kleru zakonnego w Swietle najnowszych przepi-
sOwprawa kanonicznego, brw (w Arch. KUL).

Przebiegprocesu St. B. arcybiskupa Jézefa Bilczewskiego (brw).

Przetozona albertyniska strazniczka, Krakow (brw), ss. 30.
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Stosunek St. B. arcybiskupa Jozefa Bilczewskiego do wyznan i obrzadkow
religijnych, Jasio (brw).

St. B. arcybiskup Bilczewskijako duszpasterz (brw).

St. Boza Matka Bernardyna Jabtoriska, wspdtzatozycielka Zgromadzenia
SiostrAlbertynek, Krakow (brw), ss. 47.

Stosunek St. B. arcybiskupa Jozefa Bilczewskiego do rozmaitych narodowosci
na terenie archidiecezji lwowskiej (brw).

Zagadnienia mariologiczne w Encyklice Piusa X Ad Diem Ilium w $wietle
nauki Ojcow Kosciota i teologdwprzytoczonych w encyklice, Krakow (brw), ss. 37.

IV. Postuga Stowa Bozego

Zwykazow, w ktérych o. 1zydor skrupulatnie notowat swojg postuge wynika, iz
ogtosit drukiem 40 kazan w pozycjach ksigzkowych oraz ,,Bibliotece Kaznodziej-
skiej”’-gtdéwnie o profilu franciszkanskim. Wspomniec tu nalezy o tekstach, ktore
pozostaty w maszynopisach: nowenny-7, tridua-4 oraz rekolekcje-4. Pozostato
réwniez 50 kazan napisanych in extenso o bardzo ré6znorodnej tematyce. Do
1995 roku o. Borkiewicz wygtosit 8 tys. kazan i konferencji. Do trudu kazno-
dziejskiego nalezy zaliczyé¢ 126 serii rekolekcji parafialnych, 112 serii dla siéstr
zakonnych i zakonnikow, 12 serii rekolekcji dla grup specjalnych (np. Czciciele
Mitosierdzia Bozego czy Swiecka Rodzina Franciszkanska), cztery serie reno-
wacji duchowej dla siostr zakonnych, konferencje ascetyczne w czasie miesiecz-
nych dni skupienia (5 lat u kapucynéw w Krakowie, 3 lata u bernardynow
w Krakowie, dwa lata u siostr bernardynek w Krakowie, 5 lat w czasie dni sku-
pienia dla Przetozonych Zenskich Zgromadzen zakonnych w Krakowie, 1 rok
u siostr urszulanek w Krakowie, 6 lat u siostr franciszkanek Rodziny Maryi
w Krakowie, 3 lata u braci albertynéw w Krakowie). Jako moderator Arcybrac-
twa Matki Bozej Bolesnej w Krakowie przez 11 lat trzy razy w roku wygtaszat
kazania drézkowe oraz w kazda trzeciag niedziele miesigca - oprécz marca,
czerwca, wrzesnia i grudnia- kazanie maryjne. Nadto o. 1zydor wygtosit 10 serii
kazan nowennowych.

V. Praca w procesach beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych

O. lzydor interesowat sie prawem beatyfikacyjnym i zakonnym. Byt zaanga-
zowany w 20 procesach beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych petnigc w nich funk-
cje postulatora i promotorawiary:

1. Sw. Maksymilian M. Kolbe-w procesie beatyfikacyjnym jako pomocnik

wicepostulatora 0. Joachima Bara na terenie Krakowa.
2. Sw. Albert Chmielowski - w procesie beatyfikacyjnymjako promotor wiary.
3. Sw. Zygmunt Gorazdowski - opiniowanie sprawy w trakcie beatyfikacji.
4. Sw. abp J6zef Bilczewski - jako wicepostulator w procesie beatyfikacyjnym.
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5. Sw. Kinga - jako wicepostulator sprawy kanonizacyjnej.

6. Sw. Urszula Leddchowska - jako promotor wiary w sprawie cudéw
w procesie beatyfikacyjnym.

7. Sw. Faustyna Kowalska - jako postdatar sprawy w Polsce i wicepostula-
tor sprawy od czasu, gdy proces zaczat toczy¢ sie w Rzymie.

8. Sw. Jadwiga Krélowa-jako promotor wiary.

9. Bl. Aniela Salawa - jako wicepostulator.

10. Bi. Honorat Kozminski - jako kierujacy rekognicja doczesnych szczatkdw.

11. St. Bozy Alojzy Kosiba - jako promotor wiary.

12. SI. Boza Jadwiga Borzecka - jako promotor wiary.

13. Si. Boza Celina Borzecka - jako promotor wiary.

14. Si. Bozy Pawet Smulikowski - jako Przewodniczacy Trybunatu.

15. Si. Bozy Wojciech Baudiss - opiniowanie sprawy (na polecenie ks. kard.
K. Wojtyly) o wszczecie procesu beatyfikacyjnego.

16. St. Boza Matgorzata Szewczyk-opiniowanie sprawy (na polecenie ks. kard.
K. Wojtyly) owszczecie procesu, przestuchanie przedprocesowo 6 swiadkow.

17. St. Boza Emilia Podoska - opiniowanie sprawy o0 wszczecie procesu
beatyfikacyjnego.

18. St. Bozy Jerzy Ciesielski - opiniowanie sprawy 0 wszczecie procesu be-
atyfikacyjnego, sporzadzenie pytan dla promotora wiary.

19. St. Boza Rozalia Celakdwna - opiniowanie sprawy 0 wszczecie procesu
beatyfikacyjnego.

20. St. Boza Marta Wiecka - przygotowanie do przeprowadzenia procesu
beatyfikacyjnego i napisanie krytycznego zyciorysu.

Zrédta:

1 Kronika klasztoru krakowskiego odjesieni 1972 do 1973 (A. 1.17);

+ Kronika klasztoru krakowskiego 1968-1972 (A. 1.16);

+ Kronika klasztoru oo. franciszkandéw w Krakowie odr. 1980-1984 (A. 1.17b);

+ Kronika klasztoru krakowskiego 1973-1979 (A. 1.17a);

+ Kronikaklasztoru krakowskiego od maja 1984 do kwietnia 1998 (A. 1.17¢);

+ Acta Conventus Cracoviensi (A. 1.13a);

 Album Studii Theologici Ordinis Fratrum Minorum S. Francisci Conven-
tualium Cracoviae, vol. Il ab anno 1946 (B. Vile. 19 a);

+ Teka akt personalnych, c-11, Borkiewicz Marian Izydor, 1930-2000. Ar-
chiwum Prowincji Franciszkanéw w Krakowie.

136



FRANCISZKANIZM

Katarzyna Gorgon
W NURCIE FRANCISZKANSKIM 16(2007)

SW. FRANCISZEK Z ASYZU PREKURSOREM
DIALOGU CHRZESCIJAN Z ISLAMEM

Posréd licznych stereotypow dotyczacych epoki wypraw krzyzowych, funk-
cjonujacych w europejskim spoteczenstwie, dominuje wizjajednokierunkowe-
go marszu chrzesécijan do Ziemi Swietej w celu jej wyzwolenia. Jest to punkt
widzenia zdecydowanie okrojony, poniewaz zaweza on relacje miedzy wyznaw-
cami dwdch wielkich religii jedynie do star¢ zbrojnych. Szczegélnie rozbudowa-
najestwizja Sredniowiecznego spoteczenstwa, ktére bez wyjatkéw, gotowe jest
chwyci¢ za miecz i czym predzej wyruszy¢ na ziemie islamu, aby sitg pokona¢
uosabiajacych zto muzutmandéw. Zapomina sie jednak, ze nawet w czasach ru-
chu krucjatowego pojawiaty sie jednostki, ktore nie zgadzajac sie z ogotem,
kroczyty Smiato catkowicie inng droga. Taka postacia byt whasnie Sw. Franci-
szekz Asyzu (1181-1226), ktory zaprezentowat oryginalng postawe wobec wy-
znawcow islamu i innych religii, okreslanych wéwczas mianem ,,niewiernych”,

1. Program misyjny sw. Franciszka

1
Sw. Franciszek nigdy w swoich pismach nie uzywat terminu ,,misje”. Termin

ten powstat znacznie p6zniej, ale jest adekwatny do dziatalnosci Franciszkal,
ktéry po wystuchaniu Ewangelii o misji apostotéw, postanowit nie tylko wystaé
po dwadch braci w kazda strone Swiata, ale takze sam rozwazat, w ktérym kierun-

{Por. F. Margiotti, Misja, [w:] W. Michalczyk, Z.M. Stys, K. Synowczyk, R. Wrobel [red.]
Leksykon duchowoscifranciszkanskiej, Wydawnictwo M, Krakéw-Warszawa 2006, k. 941.
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ku powinien sie udac, aby spetni¢ apostolski zamyst2. Kiedy towarzysze mieli
wyruszy¢ w droge, Franciszek dat im pierwszg wskazéwke, charakteryzujaca
szgc ludziom pokoj i pokute na odpuszczenie grzechéw. Badzcie cierpliwi
w uciskach. Czujcie sie bezpieczni, gdyz Pan wypeini swojg obietnice. Pytaja-
cym odpowiadajcie pokornie, przesladujacym btogostawcie, krzywdzacym was
i ublizajagcym dziekujcie, poniewaz ze wzgledu na nich czeka nas krolestwo
wieczne”3. Tak wygladat poczatek misji Franciszka i jego towarzyszy.

Dziatalno$¢ Franciszka opierata sie o trzy rodzaje relacji z Jezusem: przenik-
niecie mitoscig dla Niego, Swiadczenie zyciem o braterstwie i ,,pragnienie bycia
postaricem pokoju”4. Kiedy wokét Franciszka zaczeto zbierac sie coraz wiecej
braci, postanowit napisac regute i poprosi¢ papieza o jej zatwierdzenieb. W regule
zawart miedzy innymi swoj program misyjny. Istniejg dwie wersje dokumentu -
Reguta niezatwierdzona6braz Reguta zatwierdzonal. Pierwsza z nich nie zostata
oficjalnie zaakceptowana przez papieza, jednak pozostawita niezwykty obraz pra-
gnienia zycia zgodnie z Ewangelig oraz apostolstwa wsréd narodéw.

W Regule niezatwierdzonej, obok wskazdwek dotyczgcych stroju, sposobu
zycia i struktury zakonu, Franciszek umiescit wytyczne odnosnie misji prowa-
dzonych przez braci. W rozdziale 14 zatytutowanym ,,Jak bracia majg is¢ przez
Swiat”, postugujac sie prawie wytgcznie fragmentami Ewangelii, wyznaczyt gtow-
ne zasady dziatalnos$ci, opierajace sie przede wszystkim na ubdstwie i mitosci
blizniego8. Najistotniejszyjednak dla tych rozwazan jest rozdziat 16 Reguty nie-
zatwierdzonej, mowiacy o misjach wéréd muzutmandw. Zaznaczy¢ nalezy, iz
Franciszek byt pierwszym w zachodniej Europie cztowiekiem, ktéry w dobie
wypraw krzyzowych mowit o koniecznosci dziatalnosci misyjnej na terenach
zamieszkiwanych przez wyznawcdw islamud. Wedtug niego ,,dziatalnosé misjo-
narza powinna przejawiac sie w osobistym przyktadzie zycia i przepowiadania
Stowa Bozego. Stad Franciszek polecat braciom, by w czasie pracy misyjnej
ograniczali sie do tematow najbardziej podstawowych i koniecznych”10.

2 Por. Zwierciadto doskonatosci. Redakcja wieksza (dalej: 2 Zw) 65.

3 Zycioryspierwszy $w. Franciszka (dalej: 1 Cel) 29,3-4.

4J. Bajowski, Sw. FranciszekzAsyzu-nowo$émisyjnej drogi, [w:l ,,W nurcie franciszkaskim”
8(1999), s. 125.

5 Por. 1 Cel 32,1-3.

6 Por. Reguta niezatwierdzona (dalej: 1 Reg) Prolog, 1-2.

7 Por. Reguta zatwierdzona (dalej: 2 Reg) 1,1-3.

8 Por. 1 Reg 14,1-6.

9 Por. I. Borkiewicz, Duch misyjny, [w:] ,,Franciszkowg drogg. Duszpasterskie i ascetyczne
materiaty o $w. Franciszku z Asyzu”, s. 310.

10 Tamze, s. 311.
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Swoje instrukcje w rozdziale 16 Franciszek rozpoczat od napomnienia za-
czerpnietego prosto z Ewangelii: ,,Oto ja was posytam jak owce miedzy wilki.
BadZcie wiec roztropni jak weze, a nieskazitelni jak gotebie” (Mt 10, 16)1L
Stowo ‘wilki’ wyraZnie wskazuje, ze Franciszek mimo pokojowego podejscia do
wyprawy na ziemie muzutmanskie, obawiat sie nieznanego mu ludu. Nic dziw-
nego, skoro pierwszy zdecydowat sie na radykalny krok niesienia Ewangelii na
ziemie islamul2l Do tego dochodzi fakt, iz Reguta zostata ostatecznie zredago-
wana dopiero w 1221 r., czyli po powrocie Franciszka z wyprawy na Wschod13.
Dzieki tym wydarzeniom Franciszek z whasnego doswiadczenia wiedziat, jak
nalezy postepowac wsréd wyznawcéw innej religii.

Poréwnanie muzutmandéw do wilkéw byto jednak najprawdopodobniej spo-
wodowane 6wczesnhg propaganda ruchu krucjatowego. Istotna jest takze druga
czeS¢ napomnienia, czyli nazwanie braci owcami, gdyz dzieki niemu Franciszek
mogt pokazac, ze muzutmanie niekoniecznie muszg by¢ tak drapiezni, za jakich
sie ich uwazato w 6wczesnej Europie. Franciszek juz w Regule pokazat wiec, ze
obraz groznych i dzikich muzutmandéw byt mocno przerysowanyld. Co wiecej,
w kolejnych stowach Reguty dat przyzwolenie kazdemu z braci nawyruszenie i gto-
szenie misji na ziemiach islamu. Jedynym warunkiem byta zgoda przetozonegol.

Punktem kulminacyjnym omawianego rozdziatu Reguty niezatwierdzonej jest
przedstawienie dwdch sposobéw postepowaniawsrod muzutmanowlb. Pierwszy
z nich to wspomniane juz wyzej Swiadectwo zycia, drugi - gtoszenie Ewangelii,
»aby [ludzie] uwierzyli w Boga wszechmogacego (...) i aby przyjeli chrzest™11.
Wyraznie widoczny jest tu ostateczny cel Franciszka - powiekszanie grona
ochrzczonych, jednak nie za wszelkg cene. Ich konwersja na chrzescijanstwo
miata by¢ bowiem Swiadoma decyzja.

Przechodzac do oméwienia pierwszego sposobu zachowaniawsréd muzut-
manow - Swiadectwa zycia, nalezy podkresli¢ zakaz Franciszka, w ktérym za-
broni! braciom wdawania sie w kt6tnie i polemiki, poniewaz ,,prawdziwy $wiadek
Chrystusa nie walczy, nie polemizuje, nie dazy za wszelka cene do wykazania
komus jego btedu, nie deprecjonuje innej kultury, zwyczajéw, ale pragnie poka-
za¢ swoim zyciem, kim jest dla niego Jezus Chrystus™18. Franciszek nakazat

1 Por. 1 Reg 16, 1-2.

12 Por. J. Hoeberichts, Francis and Islam, Franciscan Press, Quincy 1997, s. 43.
13 Tamze, s. 45.

W4 Por. J. Hoeberichts, Francisand Islam, s. 63.

5 Por. 1 Reg 16, 3.

16 Por. tamze, 16, 5-7.

17 Tamze, 16, 7.

18 K. Synowczyk, Apostolat, [w:] Leksykon duchowoscifranciszkanskiej, k. 25.
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poddanie sie innym, nawet muzutmanom9, gdyz ich wladza takze pochodzi od
Bogai, jak pisze $w. Piotr, poddanie to jest wyrazem pokory prawdziwego chrze-
$cijanina (1P 2,13-17).

Drugim sposobem zachowania sie braci na ziemiach islamu miato by¢ we-
dtug Reguty niezatwierdzonej gtoszenie Ewangelii2d. Kazdy brat powinien by¢
jednakw swoim postepowaniu bardzo rozwazny, tak, aby nie obrazi¢ stuchaczy.
Widoczny jest tu kolejny kontrast mysli Franciszka z zatozeniami krzyzowcow.
U niego wszystko odbywac sie miato na drodze pokoju, dobrowolnie. | jezeli
bracia spotkaliby sie z niezyczliwoscia, lub nawet zniewagami, to trzeba, aby
pamietali, iz ,,z mitoSci do Niego powinni wydawac¢ sie nieprzyjaciotom”2l.
W takich przypadkach tym bardziej wszyscy udajacy sie na ziemie islamu, mimo
zniewag, powinni kochac bliznich, ufac¢ im i pomagac, jako nieznajagcym zycia
z Chrystusem.

Istotny jest fakt, ze dla Franciszka na pierwszym miejscu byto Swiadectwo,
dopiero pdzniej nawrocenie i chrzest, awszystko to w pokoju22. Jego postawe
mozna poréwnac do dziatalnosci Kosciota pierwszych wiekdw chrzescijanstwa,
wiasnie ze wzgledu na misje pokojowa2s.

Na tle epoki rysuje sie wiec obraz osamotnionego w swoim programie mi-
syjnym Franciszka, starajgcego sie pokaza¢ koniecznos$¢ gtoszenia Ewangelii
wsérdd muzutmandw. Dalsze wersy Reguly sg cytatami, zaczerpnietymi bezpo-
$rednio z Nowego Testamentu. Nawigzywaty do mozliwosci przesladowania
przez muzutmanéw i miaty upewnic¢ braci wysytanych na misje, ze droga przez
nich wybrana to droga zgodna z postannictwem chrzescijanskim24. Warto tu zwro-
ci¢ uwage nawazngw programie misyjnym Franciszka sprawe, mianowicie na
meczenstwo. Samo stowo pochodzi od greckiego terminu ,,martys” (Swiadek).
Franciszkowi zalezato, aby osobiscie SwiadczyC o Chrystusie az do ewentualnej
$mierci. Sw. Bonawentura wyraznie podkresla ten fakt w obu zyciorysach: ,,usi-
towat udac sie do niewiernych, aby przelaniem swej krwi rozszerzac wiare
w Najswietszg Tréjce”2 oraz ,,usitowat dostac sie za morze, aby zdoby¢ palme
meczenstwa”2. Franciszek nie bytjednak fanatykiem, dla niego byt to raczej akt

19 Por. G. Basetti-Sani, Saraceni, [w:] Leksykon duchowoscifranciszkanskiej, k. 1633-1634.
2 Por. 1 Reg 16, 8-9.

2 Tamze, 16,11.

22 Por. J. Hoeberichts, Francisand Islam, s. 94.

23Por. J. Bajowski, Sw. Franciszekz Asyzu-nowos$¢ misyjnej drogi, [w:l ,,W nurcie franciszkari-
skim” 8(1999), s. 127.

% Por. 1 Reg 16,10-21.

% Zyciorys wiekszy $w. Franciszka (dalej: 1 B) 9,7.

2% Zyciorysmniejszy  Franciszka (dalej: 2 B) 5,7.
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postuszenstwa, najwyzszego postuszenstwawzgledem Chrystusa?l. ,,Ci bracia,
ktérzy szli wsréd Saracendw, w pierwszym rzedzie nie szli dla cierpienia i prze-
$ladowania, ale zeby przynies¢ im prawdziwy pokdj przez pokorng stuzbe,
w przeciwiehstwie do wypraw wojennych i przemocy krzyzowcéw, oraz aby po-
kaza¢ Saracenom prawdziwe oblicze chrzeScijaristwa”28.

Reguta niezatwierdzona rysuje konkretny plan programu misyjnego $w. Fran-
ciszka. Zaczyna sie od woli gtoszenia Ewangelii, prostoty, pokory i ubdstwa,
przez zezwolenie przetozonego i wyruszenie w droge, az do ztozenia $wiadec-
twa zycia wéréd muzutmanow, z gotowoscig na Smier¢ meczenska z postuszen-
stwa wobec Jezusa Chrystusa. Jezeli chodzi o pdZniejszg Regute zatwierdzona,
wrozdziale 12 zawiera sie nakaz zgody przetozonego, ubdstwa i pokory. Nie ma
natomiast zapisu dotyczgcego dwdch sposob6w postepowaniad. Pojawia sie on
ponownie w innych regutach niezatwierdzonych, Fragmentach z kodeksu Jtb30
oraz we Fragmentach z wyktadu Reguty Hugona de Digne3i.

Podsumowanie swojego programu misyjnego zawart Franciszek wLiscie do
catego zakonu32, w ktérym wzywat braci do gtoszenia prawdy o Chrystusie ,,sto-
wem i czynem”33. Widziat konieczno$¢ misji apostolskiej, ale jedynie w duchu
dialogu i pokoju34. Taka idea byta skrajnie odmienna od idei ruchu krucjato-
wego: ,,Podczas gdy krzyzowcy byli wysytani w imie Boga i Jezusa Chrystusa,
iw postuszenstwie papiezowi i krélowi, by podporzadkowac im okrutnych Sara-
cenow, Franciszek prosit braci, by czynili dokkadnie przeciwnie: chciat by bracia
w imie Boga stali sie poddanymi Saracenow i stuzyli im, dzielgc zycie, prace
i stotw pokoju”3b.

2. Wyprawy $w. Franciszka na Bliski Wschod

Ze zrodet biograficznych Franciszka wiadomo o trzech prébach wypraw na
Bliski Wschod36, jednak dopiero ostatnia z nich osiggneta zamierzony cel. Kiedy
Franciszek postanowit petnié misje apostolska i wysytat pierwszych braci w roz-

21 Por. F. Szczech, Zywotno$é ducha misyjnego $w. Franciszka, [w:J ,,Franciszkowa droga.
Duszpasterskie i ascetyczne materiaty o $w. Franciszku z Asyzu”, s. 102.

28J. Hoeberichts, Francisand Islam, ss. 115-116.

29 Por. 2 Reg 12.

3 Por. Fragmenty z kodeksu Wo, 36-40.

31 Por. Fragmenty z wyktadu Reguty Hugona de Digne, 25-26.

3 Pen. List do categozakonu (dalej: LZ).

3 Por. LZ 8-9.

3 Por..Ztaomm z Perugii. Opoczatku albo zatozeniu zakonu (dalej: AP) 19,6.
$J. Hoeberichts, Francis and Islam, s. 80.

3% Por. 1 Cel 55-56.
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ne strony $wiata37, sam postanowit dac¢ im przykitad. Pierwszg dalszg wyprawe,
ktérej celem byta Francja, przerwat jednak kardynat Hugolin38, ktory poprosit
Franciszka, aby pozostat we Wioszech i czuwat nad formujaca sie wspolnotag3,
W rezultacie rozmowy z kardynatem Franciszek wysiat w zastepstwie do Francji
jednego ze wspétbraci4l, a sam powrocit do Asyzu. Pragnat jednak nadal daé
swoim braciom przyktad, ze ich najwazniejszym celem powinno byc¢ gtoszenie
Ewangelii wéréd narodéw. Na tym tle zrodzita sie mysl o podrézy na ziemie
islamu. ,,Byto to zadoscuczynienie, rehabilitacja za niewykonang podréz do Fran-
cji, potwierdzenie jego ideatéw ubdstwa i pokoju, poniewaz wyjezdzat bez ni-
czego, przede wszystkim bez broni, silny w swojej wierze, podtrzymywany,
zobaczymyjak i dlaczego, przez swojg odwage. Byta to zatem potrzeba dotknie-
cia stopg ziemi, gdzie zyt i zostat ukrzyzowany Chrystus, nadzieja na stawienie
czota niewiernym i Smier¢ meczenska z ich rgk, potrzeba bycia wzorem. Tym
razem nic nie mogto zatrzymac Franciszka 4.,

W Zyciorysiepierwszym Tomasz z Celano wspomina o checi podrézy Fran-
ciszka na Bliski Wschdd juz w czasach, kiedy do wspélnoty przytaczyta sie Klara.
Jednak nikt poza nim nie pisze o tym fakcie42. Oficjalnie pierwszy raz Franciszek
starat sie dotrzeé na Bliski Wschdd w 1212 roku43, w roku krucjaty dzieciecej.
Celem jego wyprawy byta wtedy Syria, a decyzje o niej podjeto na kapitule
w Zielone Swieta. Franciszek ,,pragnac rozpoczg¢ nowa krucjate duchowa tam,
gdzie chrzescijanie i Saraceni walczyli orezem”44, wsiadt na okret, ktory jednak
nie dotart do celu z powodu burzy i wylgdowat uwybrzezy dzisiejszej Chorwacjids.
Nastepnie, jak pisze Gilbert K. Chesterton, Franciszek ,,stal sie patronem okreto-
wym pasazerow na gape”46, wsiadt bowiem bez zgody marynarzy na okret ptynacy
do Ankony4l. Przez pewien czas glosit tam Ewangelie, jednak pragnienie udania
sie do kraju muzutmandéw byto zbyt silne i dlatego juz rok p6zniej wyruszyt do

31 Por.1BT7.
38 Kardynat Hugolin z Segni, pézniejszy papiez Grzegorz IX.
391 Cel 75, 5.
4 Por. 1 B9.

41 R. Manselli, Swiety Franciszek z Asyzu. Editio maior, Bratni Zew, Krakéw 2006, s. 304.
4 Tamze, s. 308.

43 Por. 1 Cel 55,2.

44 L. Iriarte, Historiafranciszkanizmu, Wydawnictwo Braci Mniejszych Kapucynow, Krakow
1998, s. 30.

4 Por. 1 Cel 55, 3; 1 B 5,3-4.

46 G.K Chesterton, Swiety Franciszek zAsyzu, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1959, s. 130.
47 Por. 1 Cel 55,4.
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Maroka przez Hiszpanie#8 z zamiarem nawrodcenia na chrzescijaristwo sultana
Muhammada an-Nasira. Zachorowat jednak w Hiszpanii i przerwat podréz,
udajgc sie w droge powrotng do Wioch49,

Do skutku doszta dopiero trzecia wyprawa Franciszka na Bliski Wschod
w 1219 roku. Tym razem celem byt Egipt. Dotart do niego prawdopodobnie
razem z wojskami krzyzowcow, po upadku 1V krugaty. Najpewniej dotaczyt do
positkdw wioskich razem z Piotrem Cattanim i dotart do Damietty, gdzie stacjo-
nowaty wojska chrzescijanskieb0. Musiate to stac sie przed 29 sierpnia, a wiec
przed kleska krzyzowcédw. Pozostat tam co najmniej do 5 listopada, czyli do
zdobycia miasta przez chrzescijan. Wyptynat z Ankony 24 czerwca 1219 roku,
nastepnie dotart do Akry, gdzie czekat na niego brat Eliasz i gdzie przytaczyt sie
do wyprawy brat llluminat z Rieti, ktory znal jezyk arabski. Nie mozna do korica
ustali¢, ktérzy z braci przebywali wraz z Franciszkiem w obozie krzyzowcow.
Podobno pod Damiettg towarzyszyto mu dwunastu bracibl. Najczesciej wymie-
niasie llluminata, Piotra Cattani, Eliasza i Cezarego ze Spiry.

Sytuacja, jaka Franciszek zastat pod Damiettg, byta bardzo skomplikowa-
na. Obie strony wydawaty sie chcie¢ wojny. ,,Krzyzowcy pod Damiettg byli prze-
konani, ze tam rozstrzygna sie losy islamu. Muzutmanie ze swej strony, zebrani
nie tylko z Egiptu, ale z catego $wiata arabskiego, byli przekonani, ze pod Da-
miettg obronig nie tylko ziemie suttana, ale caty islam przed agresjg Frankow™s2
Bonawenturaw Zyciorysie wigkszym wspomina nawet o wydanym przez suttana
edykcie, méwigcym, ze ,,jezeli ktokolwiek przyniesie gtowe jakiego$ chrzescija-
nina, tow nagrode otrzyma ztotg monete53. Faktem jestjednak, iz suttan zapro-
ponowat pokdj krzyzowcom, ktdrzy w zamian za opuszczenie Egiptu mieli
odzyskac Jerozolime i Swiety krzyz. Jednak legat papieski Pelagiusz Galvan
odrzucit warunki pokoju i zadecydowat o kontynuowaniu wojnys4.

Franciszek wraz z towarzyszami - wg relacji Tomasza z Celano - przybyt
do Egiptu z powodu pragnienia meczenstwabb. Jego pokojowe nastawienie do
kazdego cztowieka nie pozwolito mu na zaakceptowanie szykujgcej sie bitwy.
W noc przed nig miat mie¢ proroczy sen, w ktérym widziat kleske wojsk krzy-

4 Por. tamze, 56, 4.

49 Por. tamze, 56, 6.

5 Por. Zyciorys drugi $w. Franciszka (dalej: 2 Cel) 30,1.

51 Por. Dzieje btogostawionego Franciszka ijego towarzyszy (dalej: DbF) 27,1.

5 G. Basetti-Sani, Saraceni, [w:] Leksykon duchowoscifranciszkanskiej, k. 1635.

531 B 7, 4.

5 Por. G. Basetti-Sani, Saraceni, [w:] Leksykon duchowoscifranciszkanskiej, k. 1636.
5% Por. 2 Cel 30, 1.
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zowcow. ,,Swiety pos$pieszyt i natart na chrzescijan za pomoca zbawiennych
upomnien, bronigc przed walka, wieszczac zagtades6. Nie zostat jednak wystu-
chany, a jego przepowiednie sie spetnity. Wojska chrzescijan zostaty zdzie-
sigtkowaneb/.

3. Spotkanie z suttanem Malikiem al-Kamilem

W Damietcie Franciszek podjat decyzje o spotkaniu z 6wczesnym suttanem
Egiptu, Malikiem al-Kamilem. Nie dostat na nie zgody legata papieskiego,
jednak postanowit nawtasng odpowiedzialnosc¢, bez broni, przedrzec sie na stro-
ne muzutmanow?’8. Jakub z Vitry wspomina to wydarzenie w jednym ze swoich
listow: ,,Ich przywodca, ktory zatozyt ten zakon, przyszediszy do naszego wojska
zapalony gorliwoscig wiary, nie bal sie przej$¢ do wojska nieprzyjaciot i, gtoszac
przez pare dni Stowo Boze Saracenom, nie uzyskatwiekszych efektéw59.

Zanim zdotat dotrzec przed oblicze suttana, zostat schwytany przez muzut-
mandw i pobity. Jak podkresla Tomasz z Celano ,,nie dat sie zastraszy¢ grozba-
mi tortur, ani nie ulgkt sie zagrozenia Smiercig”. Jakub z Vitry pisze wjednym ze
swoich listdw, ze kiedy Franciszek zostat zapytany o tozsamos$¢, odpowiedziat po
prostu, ze jest chrzescijaninem6(. Taka odpowiedz byta jednoznaczna z tym, ze
nie nalezat on do zadnego z oddziatow krzyzowcoéw. Mozna domyslacé sie, ze juz
wtedy Franciszek zapoznat sie z Koranem, w ktorym jeden z wersow sugeruje,
ze jezeli kto$ przedstawia siebie jako chrzescijanina, nalezy go szanowac ze
wzgledu na blisko$¢ wiary6l. Dzieki poznaniu fragmentéw Koranu Franciszek
odkryt, jak gteboko wierzacymi ludzmi byli muzutmaniet2 By¢ moze miedzy
innymi to odkrycie wptyneto na charakter jego spotkania z suttanem Egiptu.
Raoul Manselli zwraca uwage najeszcze jedng wazng sprawe, zwigzang z wi-
zyta u suttana: ,,Pozostaje jednak trudny do wyjasnienia fakt, wjaki sposob do-
tart przed oblicze Malika al-Kamila, i nie pomoze nam rozwigzac tego problemu
to, co opowiada w swojej Chronica Jordan z Giano, jakoby Franciszek miat
krzycze¢ ,,Suttanie, suttanie”, dopoki nie zostat do niego doprowadzony™63.

5% Tamze, 30, 7.
57 Por. 2 Cel 30,11-12.
58 Por. G. Basetti-Sani, Saraceni, [w:] Leksykon duchowoscifranciszkanskiej, k. 1636.

59 R.B.C. Hugyens, Lettresde Jacquesde Vitry, cyt. za: R. Manselli, Swiety Franciszek zAsyzu.
Editio maior, s. 312.

60 Por. J. Hoeberichts, Francis and Islam, s. 80.

61 Por. Koran 5, 85.

62 Por. J. Hoeberichts, Francis and Islam, s. 91.

63 R. Manselli, Swiety Franciszek z Asyzu. Editio maior, s. 312.
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Zastanawiajacy jest fakt, dlaczego suttan Malik al-Kamil zgodzit sie przy-
jac i wystuchac¢ Franciszka. W kronikach chrzescijanskich jest on przedstawiany
jako cztowiek bardzo grozny i okrutny. Takie opisy pojawiajg sie nawet w 2ro-
dtach franciszkanskich, chociazby w Mowach o naszym $wietym Ojcu, gdzie autor
mdéwi o0 podrézy do Egiptu w celu meczenstwa: ,,sam poszedt do pogan dla gto-
szenia wiary Chrystusowej, do najokrutniejszego suttana, pragnac cierpie¢ dla
Chrystusa; sultan zauwazywszy to, nie chciat przyczynic sie do tego, aby on zostat
meczennikiem i dostgpit tak wielkiego zaszczytu”64. Natomiast z relacji history-
kéw wiadomo, ze suttan byt cztowiekiem wyksztatconym, inteligentnym, bardzo
wierzacym i tagodnym. Wydaje sie, ze musiat postrzega¢ Franciszkajako sufiego,
wedrownego ascete, ktorego stowa warte byty wystuchaniags. W Zyciorysie pierw-
szym mozna ponadto przeczytaé: ,,Wszakze chociaz wielu odniosto sie do niego
wrogo i ze wstretem, to jednak suttan przyjat go bardzo uprzejmie”t6. Z relacji
Celanczyka mozna wywnioskowagé, iz wizyta u suttana przebiegata w bardzo po-
kojowej atmosferze. Suttan probowat podobno ofiarowac Franciszkowi dary, ten
jednak ich nie przyjat, co jeszcze bardziej wptyneto na szacunek ze strony wiadcy
Egiptu, ktory zaczat przystuchiwac sie Franciszkowi z wiekszg checigfl.

Najszerszy obraz wizyty na dworze Malika al-Kamila daje Bonawenturaw Zy-
ciorysie wiekszym. Wedtug niego Franciszek zabrat ze sobg brata Illuminata z Rieti
i tylko wjego towarzystwie wyruszyt w droge, podczas ktérej zostali napadnieci,
pobici i ledwo zywi doprowadzeni przed oblicze suttana8. Tym, co wzbudzito
sympatie suttana, zdaje sie by¢ Swiadectwo wiary, jakie dat Franciszek®?.

Jednym z najbardziej kontrowersyjnych punktéw wizyty Franciszka na dwo-
rze suttanajest préba ognia. Bonawentura pisze, ze zostata ona zaproponowana
przez Franciszka w celu potwierdzenia prawdziwosci wiary chrze$cijanskiej.
Wielu badaczy twierdzi, iz mozna przyjmowac to zdarzenie za autentyczne,
poniewaz autor czerpie szczegOty ze Swiadectwa brata Illuminata, naocznego
Swiadka wizyty u suttana. Poza tym ordalia zostaty zabronione przez Sobér Late-
ranski IV, a Bonawentura z pewnoscig nie przypisatby Franciszkowi takiego
wykroczenia wobec nauczania Kosciotall. Franciszek oSmielony postawg sutta-
na miat powiedzie¢: ,,Jesli zechcesz nawrdcic sie razem z twoim ludem do

642 B 2,15.

65 J. Hoeberichts, Francis and Islam, s. 105.

66 1 Cel 57, 8.

67 Por. tamze, 57, 10-11.

68 Por. 1 B9, 8, 1-4,

69 Por. S. Neill, A History of Christian Missions, Penguin Books, London 1990, s. 99.
70 Por. G. Basetti-Sani, Saraceni, [w:] Leksykon duchowos$cifranciszkanskiej, k. 1638.
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Chrystusa z mitosci do Niego, bardzo chetnie pozostane z wami. Jesli natomiast
wahasz sie, czy dlawiary Chrystusowej porzuci¢ prawo Mahometa, rozkaz roz-
pali¢jak najwiekszy ogien, aja z twoimi kaptanami wejde w niego, abys$ chociaz
w ten sposob poznat, ktdrg wiare nalezy uznac, za pewniejsza i bardziej Swietg”7l.
Malik al-Kamil miat jednak watpliwos¢, czy ktérykolwiek z jego kaptanow jest
gotéw podjac takie wyzwanie, by wejs¢ w ogien dla obrony wiary. Zauwazyt
bowiem jednego ze swoich najbardziej zaufanych doradcéw, ktdry po propozycji
Franciszka wycofat sie z pomieszczenia, w ktérym przebywali72. Historycy po-
daja, iz chodzi tu o kierownika duchowego samego suttana, Fakhra ad-Dina
Muhammada Ben Ibrahima Frisiego73.

Franciszek-wedtug Bonawentury - ponowit swojg propozycje, dodajac, ze
sam wejdzie w ogien, a jezeli sptonie, to prosi, aby Swiadkowie nie przypisywali
tego zdarzenia Bogu, araczej grzechom jego samego. Jezeli natomiast nie spto-
nie, suttan wraz ze wszystkimi poddanymi miat przejs¢ na chrzescijanstwors
Malik al-Kamil nie podjatjednak wyzwania, poniewaz, jak to ujmuje Bonawentu-
ra, ,,bal sie buntu narodu”7. Franciszek widzac, ze niczego wigcej nie osiggnie,
postanowit powrdcic¢ do obozu krzyzowcow i dotgczyé do reszty braci. Poetycki
obraz jego decyzji mozemy znalez¢ w Legendzie wierszowanej o $wietym Fran-
ciszku, w ktérej autor pisze:

lecz poniewaz tylu

nawroci¢ Perséw nie jest w stanie osobiscie,

i brak stug, ktérych trzeba jego przedsiewzieciu,
od rozpoczecia dziatan tych wiec jest zmuszony
odstgpi¢; wiatr po morzu niesie go z powrotem?76.

W zrddtach biograficznych sw. Franciszka znalez¢ moznajeszcze jeden cie-
kawy opis wizyty u suttana, mianowicie rozdziat z Dziejow btogostawionego Fran-
ciszka. Jednak jest on najmniej prawdopodobny ze wszystkich, poniewaz wedtug
autora tego tekstu Franciszek miat nawr6ci¢ Malika al-Kamila na wiare chrze-
Scijanska, co nie znajduje potwierdzenia w zrodtach historycznych. Relacja
z Dziejow pokrywa sie w znacznej mierze z relacjg Bonawentury. Dodane zosta-
ty tu jednak informacje, ktére wydaja sie nieprawdopodobne z punktu widzenia

711 B 9, 8, 8-9.
72 Por. tamze, 9, 8,11.

13 Por. G. Basetti-Sani, Saraceni, [w:] Leksykon duchowoscifranciszkarskiej, k. 1639.
4 PorlBY, 8, 12-13.

75 Tamze, 9, 8,14.

76 Legenda wierszowana o $w. Franciszku (dalej: LVers), 8,177-180.
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historycznego i kulturowego. Miedzy innymi dotyczy to pozwolenia sultana na
gtoszenie kazanh przez Franciszka i jego towarzyszy wérdd ludu, zakazu przesla-
dowania ich, czy wysytania przez Franciszka braci, po dwoch w rézne strony
arabskiego Swiatai7. Jednak rzecza najbardziej nieprawdopodobna jest poze-
gnanie Franciszka z Malikiem al-Kamilem. Suttan miat wtedy powiedzie¢: ,,Bra-
cie Franciszku, chetnie nawrdéce sie na wiare Chrystusa, lecz boje sie uczynic to
teraz, gdyz moi ludzie, poznawszy to, zaraz zabiliby mnie, ciebie i twoich towa-
rzyszy”18. Po czym poprosit Franciszka, aby ten podat mu sposéb, wjaki mégtby
sie zbawic. Swiety obiecat, ze w chwili $mierci przysle do suttana dwoch braci,
ktorzy go ochrzczg. Tak tez sie miato stac po kilku latach?9.

Ten opis dialogu miedzy Franciszkiem a suttanem nie majednak zadnego
uzasadnienia historycznego, bowiem Malik al-Kamil, uwazany przez history-
kow za gteboko wierzacego, raczej tak szybko nie zdecydowatby sie na konwer-
sje. To, co z pewnoscig mozna ustali¢, to jedynie fakt, iz Franciszek bytw Egipcie,
a takze na dworze 6wczesnego suttana. Potwierdzajg to takze historycy arabscy,
miedzy innymi Ibn al-Asir80 w swoim Doskonatym opisie historii. Wspomina
o tym takze kierownik duchowy sultana Ibrahim Frisi, ktéry wedtug tekstow
odkrytych w 1951 r. miat by¢ tym, u kogo suttan zasiegat rady w sprawie pewnego
mnichasl. Czy byt nim Swiety Franciszek? Mozna tylko domniemywacg.

Nalezy podkresli¢, ze Franciszek podczas spotkania z Malikiem al-Kami-
lem przede wszystkim przekonat sie, ze nawrédcenie muzutmandw na wiare chrze-
Scijanska jest niemozliwe. Postanowit wiec powrdcié, najpierw do obozu
krzyzowcédw pod Damiette, a nastepnie do Asyzu. Niektorzy badacze podajg, ze
Franciszek w drodze powrotnej udat sie do Ziemi Swietej i odwiedzitwazne dla
chrzescijan miejsca pielgrzymek. Inni, ze jeszcze ponad rok wspierat wojska
pod Damiettg, nie ma jednak podstaw do takich twierdzeh. Bonawentura pisze,
ze ,,pod wptywem Bozego objawienia powrocit na ziemie chrzescijan82. Opis
Bonawentury wydaje sie by¢ najbardziej prawdopodobny, bowiem w pazdzierni-
ku 1219 r. okoto dwustu tysiecy uczestnikdéw wyprawy krzyzowej ruszyto w droge
powrotng do Italii. Skorzystat z tego Franciszek, ktéry musiat powrdcié, by zajac
siew Asyzu przezywajacg kryzys swojg wspolnotas3

71 Por. DbF 27, 6-8.

78 Tamze, 27, 16.

79 Por. tamze, 27, 17-24.

80 Ibn al-Asir 1zz ad-Din, historyk arabski (1160-1234).

81 Por. G. Basetti-Sani, Saraceni, [w:] Leksykon duchowoscifranciszkanskiej, k. 1639.
21B909, 1L

83 Por. G. Basetti-Sani, Saraceni, [w:] Leksykon duchowoscifranciszkanskiej, k. 1641.

147



Katarzyna Gorgon

4. Skutki doswiadczen na ziemiach islamu

Franciszkowi nie udato sie osiggna¢ zadnego z planowanych celéw wyprawy
na Wschdd: nie zostat meczennikiem, nie nawrdcit muzutmandw na chrzescijan-
stwo, nie doprowadzit do pokoju miedzy krzyzowcami a muzutmanami, ani nie
sktonit europejskichwiadcéw do idei nowej krucjaty bez oreza84. Mozna przypusz-
czac, ze zarobwno doswiadczenie kontaktu ze Swiatem islamu, jak i z postawa
krzyzowcow pod Damiettg ostudzity dazenia misyjne Franciszka.

Niemniej jednak to doswiadczenie nie pozostato bez wptywu najego dalsze
myslenie i postepowanie, bowiem Franciszek podczas swojego pobytu wsrod
Saracenow przekonat sie o czyms$ bardzo waznym, a mianowicie, ze prawda
0 Bogu i 0 Jezusie nie moze w zadnym wypadku rozkwita¢ w atmosferze sporu
czy by¢ szerzona droga oreza. W wyniku takiego postepowania osigga sie skutek
odwrotny do zamierzonegogb.

Po powrocie do Italii Franciszek nie zmienit swojego nastawienia do muzut-
manow na negatywne. WWprost przeciwnie, zjego pézniejszych pism mozna wy-
whnioskowac, ze wiele nauczyt sie od wyznawcdw islamu. Dzieki swojej otwartosci
i pokojowej postawie zauwazyt niezwykitg religijnoS¢ muzutmanow, czego
w og0le nie dostrzegata Sredniowieczna Europa8t. Widoczny jest tu szacunek
Franciszka dla Koranu, przetrzymywanego zawsze w zdobionych oktadkach oraz
dla czci oddawanej imieniu Boga przez muzutman. Ogromne wrazenie wywart
na nim takze azan, czyli wzywanie wiernych na modlitwe. Obraz muezzina przy-
wotat w Liscie do rzadcow narodéw, piszac: ,,1 tak wielkg cze$¢ dla Pana rozsze-
rzajcie wérod ludu wam powierzonego, aby kazdego wieczoru na glos herolda
lub inny znak caty lud oddawat chwale i dziekczynienie Panu Bogu wszechmo-
gacemu”87. Zachecat tym samym do silniejszego manifestowaniawiary, ktorego
doswiadczyt przebywajac wsrod muzutmandw.

Waznym skutkiem podrdzy na ziemie islamu byto rozpoczecie przez zakon
regularnych misji w tamtych rejonach. Jednak ich gtdbwnym celem nie miato by¢
nawracanie muzutmanow, lecz dziatalno$¢wsrdd tamtejszych chrzescijangs. Mieli
petnic role niejako kapelanow wsrdd krzyzowcdw i europejskich kupcow. Ina-
czej rzecz sie miataw Maroku, gdzie bracia byli wysytani do petnienia postugi
wsrdd pracujacej tam ludnosci chrzescijanskiej i niewolnikow89. Widocznym

84 Por. Grundkurs zumfranziskanisch-missionarischen Charisma, Lehrbrief 16, Bonn 1998.
85 Por. J. Hoeberichts, Francisand Islam, s. 73.

86 Por. tamze, s. 89

87 List do rzgdcOw narodéw 7.

88 Por. J. Hoeberichts, Francis and Islam, s. 103.

89 Por. F. Margiotti, Misja, [w:] Leksykon duchowoscifranciszkanskiej, k. 951.
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skutkiem podrézy Franciszka na Wschod jest wiec powstanie zakonu misyjnego,
ktorego dziatalnos¢ rozwija sie po dzien dzisiejszy.

* * *

Osobliwa postawa $w. Franciszka z Asyzu wobec muzutmanow uksztattowata
sie na bazie jego osobistych przezyc¢ i doswiadczen religijnych, ale nie bytaby ona
mozliwa bez tla, jakie stworzytwiasnie ruch krugatowy. Fenomenem tej postaci
jestjego program misyjny, prowadzacy w swej prostocie do uniwersalizmu ewan-
gelizacyjnego, ktory nie byt znany Sredniowiecznemu chrzes$cijanstwu. Jakkol-
wiek nie udato sie Franciszkowi osiggna¢ planowanych celéwwyprawy na Wschéd,
tojednak rzucit nowe $wiatto na nastawienie do islamu, kt6re dotad byto negatyw-
ne i oparte na orezu. Jego pokorna, otwarta i pokojowa postawawobec tej religii
oraz docenienie niezwyktej religijnosci muzutmanéw uswiadomitajego wspot-
czesnym, ze gtoszenie Ewangelii nie powinno w zadnej mierze opierac sie na
wzajemnym zwalczaniu siebie, ale na dialogu. W ten sposob stat sie prekursorem
nowego rozdziatu w relacjach chrzescijanstwa z innymi religiami.

Summary
St. Francis ofAssisi as the Precursor ofDialogue with Islam

Among the many stereotypes regarding the period of the Crusades, which
are prevalent in European society, the most dominant is the image of the one-
way march of Christians to liberate the Holy Land. This point ofview is fragmen-
ted because it limits the relationship between the faithful of the two major
religions to military encounters. The most developed vision of society in the
Middle Ages is, without exception, one that is ready to grasp a sword and, as soon
as possible, to set out to Muslim countries and defeat Muslims, who were thought
to embody every kind ofevil. In this vision, it is forgotten that even in the times of
the Crusades there were individuals who did not agree with the popular belief,
but instead courageously followed their own path. The purpose of this article is
to present one of these individuals, whose unconventional attitude towards Mu-
slims and other ,,unbelievers”, as they were called at that time, began a new
phase in relations between Christianity and other religions.

The goal of thiswork is to present the unique attitude of St. Francis of Assisi
towards Muslims, which was based on his personal experiences, but itwould not be
possible if not for the Crusades. This individual was the spark for the mission
phenomenon, which was simple but led to universal evangelization and was not
known to Medieval Christianity. These reflections present the history of a man
who, during the Crusades, found himselfin the Muslim world in order to create
peaceful dialogue, despite the popular conviction regarding the Muslim enemy.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 16(2007)

ZANIEDBANIE FRANCISZKANOW?
Ikona krzyza z San Damiano
na podstawie Zrodet franciszkanskich

Tytutowe pytanie jest Swiadomag prowokacja, majaca pobudzi¢ do szukania
odpowiedzi na nastepujgce problemy: czy Franciszkanie zaniedbali ikone krzy-
zaz San Damiano! po $mierci swojego Zakonodawcy? Czy na ich przypuszczal-
ny sposéb postepowania nie miat wptywu przyktad samego Biedaczyny z Asyza?
Skad pochodza te watpliwosci?

W 67(1987) numerze francuskojezycznego periodyku ,,La vie spirituelle”
pojawit sie artykut Franeoise Barett, zatytutowany ,,La Croix de Saint-Damien
ou le récit d’une vocation”. Autor zwraca uwage, iz najwczesniejsze biografie
nie opisuja wydarzenia zwigzanego z ikong krzyza kosciota San Damiano,
w przeciwienstwie do pézniejszych. Natomiast ,,(...) sam krzyz doznaje przeciw-
nego losu. Juz sam fakt, ze bracia nie domagajg sie jego zwrotu podczas prze-
prowadzki wspolnoty siéstr w 1257 r., wydaje sie by¢ sprzeczny z gtdwnym
miejscem, jakie zajmuje cud w biografiach tej epoki”2 Ponadto Barett zauwaza,
iz pierwsze malarskie prezentacje Franciszkowego doswiadczenia z San Da-
miano odbiegajg od prawdy. ,,Giotto umiescit go w cyklu o zyciu Franciszka
w gornym kosciele Bazyliki $w. Franciszka, a malowidto Scienne podobnej inspi-
racji znajduje sie w kosciele $w. Damiana. Malarze nie wzieli wzoru z oryginal-
nego krzyza, tego, ktory widzimy u $w. Klary. Postuzyli sie malowanymi krzyzami
z ich epoki, gdzie Chrystus z ciatem bardzo ostabionym, jest otoczony tylko
przez Maryje i Jana. W ich nastepstwie, nikt nie bedzie miat idei, aby powrdcié
do starego krzyza”3.

I Na temat ikony zob.: T. Jank, Ikona krzyza z San Damiano, Krakéw 2002.
2 ,,Lavie spirituelle” 67(1987), s. 136.
3 Tamze, s. 139.
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Jak zatem autorka wyjasnia 6w pozorny paradoks, zjednej strony brak zain-
teresowania materialnym krzyzem, a z drugiej w pismach biograficznych wcigz
rosngca ranga tego wydarzenia? Odwotujac sie do stwierdzenia zRelacji Trzech
Towarzyszy: ,,(...) to naprawde ukrzyzowany Chrystus przeméwit do niego”
(3T13,10)4, konkluduje: ,,W ten sposéb, miedzy Franciszkiem a Chrystusem,
wszystko posrednie stato sie zbyteczne. Ta mysl, ktdrajest przedstawianaw opo-
wiesciach Tomasza i Bonawentury, jest bez watpienia ta, ktéra ozywiata francisz-
kanow, kiedy kazali siostrom zabrac krzyz i Giotta, kiedy wybierat, nadajgc
kierunek catej ewolucji pézniejszej ikonografii krzyza”s.

Natomiast wyjasnienie p6Znego pojawienia sie opisu cudu z San Damiano
widzi w reinterpretacji postaci Swietego, ktéra dokonata sie kilkadziesiat lat po
jego Smierci. ,,Wszystko dzieje sie jak gdyby synowie Franciszka mieli potrzebe
cudu krzyza $w. Damiana, zeby zrozumie€ zycie i dzieto ich fundatora. (...) On
im stuzy do okre$lenia i afirmacji tej waznej osi duchowosci Franciszka: jego
wiary w Jezusa ukrzyzowanego. Zycie Swietego przedstawia sie jako doskonate
koto, ktore zaczyna przez pojawienie sie Chrystusa na krzyzu i konczy przez
nasladowanie tego”s.

Uwagi autora wspomnianego artykutu wydaja sie logiczne i trafne, czy jed-
nak rzeczywiscie sg uzasadnione w Swietle materiatéw zrédtowych? Aby udzie-
li¢ odpowiedzi na stawiane obecnie iwczesniej pytania, zostanie przeprowadzona
analiza Zrodet Franciszkanskich oraz $wiadectw historycznych do 1938 r., czyli
czasu renowacji ikony i gwattownego wzrostu jej popularnosci.

1. Swiadectwa Zrodet o spotkaniu z Ukrzyzowanym
w San Damiano i ikonie krzyza

A.Pisma $w. Franciszkal

W Pismach Franciszka nie ma ani stowa na temat spotkania z Ukrzyzowa-
nym w kosciele San Damiano. Ponadto nie da sie udowodnié w sposéb wyrazny
bezposredniego zywotnego wptywu wizerunku Ukrzyzowanego na zycie Fran-

ciszka. Jednak trzy modlitwy jego autorstwa, mozna posrednio odnie$¢ do ikony
krzyzaijej tresci.

4 Wszystkie cytowane teksty pism i biografii Franciszka i Klary za: R. Prejs, Z. Kijas [red.],
Zrodtafranciszkanskie, Krakow 2005.

5 F. Barret, La Croixde Saint-Damien,s. 139.
6 Tamze, s. 140.

7 Por. O. van Asseldonk, Elcrucifijo de San Damién vistoy vividoporS. Francisco, ,,Selecciones
de Franciscanismo” 46(1987), ss. 30-36.
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a) Modlitwa odmoéwiona przed krucyfiksem (poczatek 1206)

Najwyzszy, chwalebny Boze, rozjasnij ciemnosci mego serca i daj mi,
Panie, prawdziwag wiare, niezachwiang nadzieje i doskonalg mitos¢,
zrozumienie i poznanie, abym wypeiniat Twoje Swiete i prawdziwe
postannictwo. Amen.

Modlitwa, ktorej tytut nadano na podstawie informacji zapisanych przez
kopistéw w Sredniowiecznych zbiorach rekopismiennych lub przez biografow,
jest wigzana ze spotkaniem Ukrzyzowanego i Franciszka w kosciele San Da-
miano. Wobec majestatu i wspaniatosci Boga, nazwanego ,,Najwyzszy” i ,,Chwa-
lebny”, stoi bezradny cztowiek, pograzony w ciemnosci, ktérg moze rozjasnic
jedynie Bog8. Tym samym jest to do$¢ wyrazne nawigzanie do tresci przedsta-
wionej na ikonie.

b) Oficjum o Mece Panskiej (miedzy 1221-1223)

Najobszerniejsza z zasygnalizowanych modlitw to Oficjum o Mece Pan-
skiej. Poniewaz jest to tekst Sredniowieczny, wydawac by sie mogto, ze jego
gtéwny akcent bedzie spoczywat na wylewnym okazywaniu osobistych uczué
wobec meki i krzyza Jezusa. Zamiast tego tekst ukazuje miejsce, jakie meka
zajmuje w Bozej ekonomii i jak otwiera sie ku zwyciestwu krzyza. W Oficjum
Franciszek celebruje cate misterium odkupienia, od Wcielenia az po powtorne
przyjscie Pana, poprzez meke, Smier¢, zmartwychwstanie i wniebowstgpienie9.
W Ps 6 wktada w usta Chrystusa stowa:

I dali mi z64¢ na pokarm i w moim pragnieniu napoili mnie octem.
I w proch $mierci mnie stracili i nad miare powiekszyli b4l ran moich.
Zasnatem i powstatem, i Ojciec méj najswietszy przyjat mnie z chwata.
Ojcze Swiety, ujates mojg prawa reke i wedtug Twej woli wyprowadzi-
te$ mnie, przyjates mnie z chwata. C6z bowiem mam w niebie i czego
chciatem od Ciebie na ziemi? Zobaczcie, zobaczcie, ze ja jestem Bo-
giem, méwi Pan, wywyzsze sie wsréd narodéw i wywyzsze sie na zie-
mi. Btogostawiony Pan Bog lzraela, ktory odkupit dusze stug swojg
wiasng krwig najswietszg i nie opusci nikogo, kto w Nim ufnos¢ po-
ktada (Of6,9-15).

8 Por. K. Ambrozkiewicz, Wprowadzenie. Modlitwa odméwionaprzed Krucyfiksem, [w:] Zrodia
franciszkanskie, s. 397; L. Lehmann, Swiety Franciszek mistrz modlitwy. Komentarz do modlitw
$w. Franciszka z Asyzu, przekt. A. Kafel, Krakow 2003, s. 25.

9 Por. T. Matura, Wizja wytaniajaca sie z Pism $w. Franciszka, przekt. M. Kulikowska, [w:]
W. Michalczyk [red.], Swieci Franciszek i Klara zAsyzu. Pisma. Wydanie tacifisko-polskie,

Krakow-Warszawa 2002, s. 86; C. Paolazzi, Wprowadzenie. Oficjum o Mece Panskiej, przekt.
K. Kubis, [w:] Zrédtafranciszkanskie, s. 371.

152



PawelSroka OFMConv

W tekscie tym znajdujg sie nastepujgce odniesienia do prezentacji i przesia-
nia ikony krzyza z San Damiano: napojenie octem, rany, Smier¢, zmartwychwsta-
nie, prawica Ojca, wniebowstapienie, uznanie w Chrystusie Boga i wywyzszenie.
Sa to wyrazne i przekonywujace argumenty za uznaniem inspirujacej roli ikony
przy tworzeniu tego psalmu.

Z kolei Ps 7jest zaproszeniem skierowanym do catego stworzenia, by chwa-
lito Ojca:

Bo najswietszy Ojciec z nieba, Krdél nasz, przed wiekami postat
z wysoka swego umitowanego Syna i dokonat zbawienia na ziemi.
(...) Niech cata ziemia zadrzy przed Jego obliczem, powiedzcie wsréd
narodow, ze Pan zakrélowat z drzewa. | wstgpit do nieba, i siedzi po
prawicy najswietszego Ojcaw niebie (Of7,3.9-10).

W tym psalmie jest mowa o Ojcu, ktory postat swego umitowanego Syna,
aby dokonat dzieta zbawienia na catej ziemi. Syn wypetnia plan Ojca, czego
widzialng konsekwencjajest Jego krolowanie z drzewa krzyza. Nastepnie wste-
puje do nieba, aby zajg¢ miejsce po prawicy Ojca. Wydaje sie kwestig wystar-
czajgco jasng bliski zwigzek miedzy Chrystusem z ikony krzyza z San Damiano
i Chrystusem z Ps 7 Oficjum.

c) Wielbimy Cie, Panie Jezu Chryste (1226)1011

Wielbimy Cie, Panie Jezu Chryste, [tu] i we wszystkich kos$ciotach
Twoich, ktére sg na catym Swiecie i btogostawimy Tobie, ze przez
Swiety krzyz Twoéj odkupites swiat (T 5).

Modlitwa znajduje sie w najbardziej osobistym pismie Swietego, mianowicie
Testamencie. Zbawcza tajemnica $wietego krzyza staje sie zachetg do uwielbia-
nia Jezusa Chrystusa, Zbawiciela i Odkupiciela swiata. Dlaczego jednak Testa-
ment Franciszka nie mowi wyraznie o ikonie krzyza? Mozna by odpowiedzie¢
stosujac analogie. Franciszek nie mowi wyraznie o szpitalu dla tredowatych, ani
o kosciele sw. Mikotaja, w ktérym zgtebiat ewangelie, ani o kosciele, w ktérym

10 Chodzi tu o ostateczng redakcje Testamentu, natomiast cytowany fragment powstat
prawdopodobnie miedzy 1206-1208 r.

I W czasie chrztu Jezusa w Jordanie Jan Chrzciciel wypowiada nastepujgce stowa: Oto
Baranek Bozy, ktérygtadzigrzech swiata (J 1,29). Genezy tego tytutu mozna sie doszukiwacé
w piesni o cierpigcym Studze Pariskim (por. 12 52,13-53,12), w odniesieniu do baranka pas-
chalnego (Jezusowi nie tamig kosci-J 19,33; ponadto dzieri Jego $mierci wypada w dniu
przygotowania przed Swietem Paschy, kiedy w $wigtyni przygotowywano ofiare baranka
paschalnego-J 18,28; 19,31), we wspomnieniu ofiary Abrahama (por. Rdz 22,1-19) lub
udziatu obrazu Baranka zApokalipsy (por. Ap 5,6.12-13; 7, 14; 14,4).
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ustyszat wezwanie do postannictwa. Natomiast w swoim Testamencie pisze, ze
Bdég wptynat na jego zycie: ,,I Pan sam wprowadzit mnie miedzy nich... Pan dat
mi w' koSciotach takg wiare... Sam Najwyzszy objawit mi, ze powinienem zy¢
wedtug Ewangelii swietej” (T 2.4.14). Od wersetu 4 do 13 pisze o kosciotach,
o modlitwie przed krzyzem, o kaptanach i o $wietych tajemnicach, ktérych oni
udzielaja. W sumie spotykamy to, co $w. Franciszek odkryt w San Damiano:
kosciot, ikone krzyza, tajemnice Chrystusa, ktory zbawia $wiat, kaptana, ktéry
celebruje tajemnice.

Poza omowionymi modlitwami warto jeszcze zwrdci¢ uwage ha dwa inne
szczegoty. Wptyw Janowy na ikone krzyza z San Damiano wydaje sie sprawa jasng
i gteboka, szczegdlnie, gdy uwzgledni sie idee Baranka paschalnego, ktérego
krew ofiarnajest odkupieniem dla $wiatall. Ta sama mysl Janowajest u Francisz-
ka, w idei Dobrego Pasterza, ofiarowanego i uwielbionego. W drugim Liscie do
wiernych Dobry Pasterz, ktéry modli sie za swe owce, i ktory daje swe zycie za nie
na krzyzu, jest tozsamy z Barankiem ztozonym w ofierze z Apokalipsy, ktéremu
nalezy sie pochwala, majestat, czes¢ i btogostawienstwo (por. Ap 5,13; 2 Lw 56-62).
W Napomnieniu szdstym Franciszek przypomina Dobrego Pasterza, ktory po-
niést meke na krzyzu, aby zbawié¢ swe owce, wskazujac tym samym powadd, dla
ktorego one powinny podazac¢ za Nim w przesladowaniach.

Gdy Franciszek przezywat meke Jezusa Chrystusa, odbywato sie to jednocze-
$nie w cierpieniu i radosci. W Napomnieniu pigtym Franciszek proponuje zjedno-
czeniesie z Chrystusem ukrzyzowanym w wyjatkowej i prawdziwej naszej chwale.
»Leczw tym mozemy sie chlubi¢: w stabosciach naszych i w codziennym dzwiga-
niu $wietego krzyza Pana naszego Jezusa Chrystusa” (Np 5,7). Tekst dyktowany
przez Franciszka bratu Leonowi na temat prawdziwej i doskonalej radosci, po
wyliczeniuwszystkich innych daréw laski, az do nawrdcenia niewiernych nawiare,
konczy sie ukazujac dar-wyjatkowy i najwyzszy- radosnej komunii z Ukrzyzowa-
nym, znoszacej wszystko dla mitosci Boga: ,,Powiadam ci (...) na tym polega
prawdziwa rados¢ i prawdziwa cnota i zbawienie duszy” (Rad 14). Fakt ten zastu-
guje niewatpliwie na to, by zwrécié na niego uwage w zwigzku z Chrystusem
chwalebnym, Panem ukrzyzowanym i zmartwychwstatym, czczonym w Jego cat-
kowitej tajemnicy paschalnej, w ikonie krzyza z San Damiano.

Towszystkie teksty ze spuscizny Franciszka, ktdre mozna powigzac z wydarze-
niemw kosciele San Damiano i znajdujaca sie tam wowczas ikong krzyzal2. Zatem
nasuwa sie wniosek, iz samemu Biedaczynie nie tyle zalezato na propagowaniu
»Swietego wizerunku”, gdyz o nim nie wspomina, ale bardziej na zaszczepieniu

12Oczywiscie nie jest wykluczone, ze po analizie teologiczno-poréwnawczej ikony krzyza
z San Damiano i Pism Franciszka bytoby wiecej argumentéw $wiadczacych o ich wzajemnym
powigzaniu.
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wsérdd swoich bliskich mitosci do tajemnicy paschalnej, odczytanej przez niego
zikony, ktorej centrum jest Ukrzyzowany i Zmartwychwstaty Jezus Chiystus.

B. Najstarsze biografie'

a) Tomasz z Celano, Zycioryspierwszy $w. Franciszka (1228-1229)

Gdy zblizat sie do miasta Asyzu, ujrzat przy drodze kosciét, niegdys
zbudowany ku czci $wietego Damiana, co wiasnie teraz grozit zawale-
niem z powodu zbytniej starosci. On, nowy rycerz Chrystusa, przysta-
pit do niego iwszedt z lekiem i uszanowaniem, a znalaztszy tam biednego
kaptana, zwielkg wiarg ucatowat poswiecone rece, wreczyt mu pienia-
dze, ktére niést, i po kolei opowiedziat swdj zamiar (1 Cel 8,6-9,2).

Numeiy 8 i 9, ktére opisujg sprzedaz w miescie Foligno i ofiarowanie pie-
niedzy kaptanowi z San Damiano, nic nie méwig o ikonie krzyza ani o relacji,
jaka nawigzata sie miedzy Franciszkiem a Chrystusem.

tyAnonimzPerugii (1241)

Widzac, ze ten kosciét popada w ruine, wiedziony duchem Bozym
postanowit za te pienigdze poratowac jego strukture oraz zamieszkac
tam, rozwazajac, jakby go z tej nedzy uwolni¢ i podnies¢ (AP 7,6).

Anonim opisuje relacje miedzy Franciszkiem a Panem, ktéry natchnat go
do odnowienia kosciota, wyraznie podkres$lajac Boza inicjatywe (wiedziony du-
chem Bozym). Jednak nie ma zadnej wskazowki, ktora pozwolitaby stwierdzic,
Ze 6w dialog dokonuje sie za ,,posrednictwem” Swietego wizerunku, gdyz w tek-
$cie nie ma mowy o ikonie krzyza ani o modlitwie Franciszka.

¢) Relacja Trzech Towarzyszy (1246; zredagowanie catosci 1276)

Kilka dni p6zniej, kiedy przechodzit koto kosciota sw. Damiana, gtos
wewnetrzny powiedziat mu, by wstgpit tam na modlitwe. Wszedt wiec
do kosciota i zaczat gorliwie modli¢ sie przed wizerunkiem Ukrzyzo-
wanego, ktéry przemowit do niego tagodnie i stodko moéwiac: Fran-
ciszku, czyz nie widzisz, ze ten dom maj chyli sie ku upadkowi? 1dz
wiec i napraw mi go! Drzgcy i zdumiony powiedziat: Panie, chetnie to
uczynie (3T13,6-8).13

B3Por. J. de Schampheleer, El cnicifijo de San Damidény Francisco deAsis, ,,Selecciones de
Franciscanismo” 58(1988), ss. 408-416.
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Popychany wewnetrznym gtosem Franciszek wchodzi do kosciota San Da-
miano i modli sie przed ikong krzyza (pierwsze wyrazne Swiadectwo mowigce
0 ikonie krzyza - rok 1246,40 fat po opisywanym zdarzeniu i 20 lat po $Smierci
Franciszka), z ktorej styszy glos Pana, ktdry posyta go, by naprawit Jego dom. Ta
boska interwencja wywotuje taki sam rezultatjak w 1 Cel 7,2 - radosc Francisz-
ka: ,, Te stowa napetnity go taka radoscig i Swiattem, iz odczul w swojej duszy, ze
to naprawde ukrzyzowany Chrystus przemdéwit do niego” (3T13,10). Rados¢
bierze poczatek z faktu, ze Pan odpowiedziat na jego wotanie i napetnit Swia-
tlem jego ciemnosci (wyrazne nawigzanie do tresci Modlitwy odmowionejprzed
krucyfiksem).

Pojawia sie jednak pewien niuans, ktory mozna zauwazyc przy porownaniu
tekstu Celana i Towarzyszy. Celano pisze, ze Franciszek zostat napetniony ra-
doscig, gdyz ,,Pan okazat mu, co ma robi¢”, podczas gdy wedtug Towarzyszy
radoS¢ pochodzita z faktu, ze ,,ukrzyzowany Chrystus przeméwit do niego”. Autor
Relacji ulegat wobec tego odmiennym wptywom od Zyciorysu pierwszego - Pan,
do ktdrego modli sie Franciszek by dowiedziec si¢, co ma czynic, przemienit sie
w Chrystusa ukrzyzowanego.

Relacja podaje dalej, ze ,,poczawszy od tej chwili jego serce zostato tak
zranione i uwrazliwione na wspomnienie Meki Panskiej, ze przez cate dalsze
zycie nosit w swym sercu stygmaty Pana Jezusa” (3T14,1). Kilkawersow dalej
autor opisuje Franciszka, ktory ptacze i szlocha nad meka Chrystusa. Widac
wyraznie, ze numery 14 i 15 nie faczg sie dobrze z poprzednim. Franciszek,
peten radosci z otrzymania odpowiedzi Pana, choc ten Pan jest ukrzyzowany, nie
moze by¢ w tym momencie gteboko strapiony przez bél meki. Lektura numerow
131 14 pokazuje, ze obydwa numery zostaty potgczone sztucznie, jedynie ze
wzgledu na stowa ,,ukrzyzowany Chrystus”, i ze chodzi tu 0 samowolne potacze-
nie faktow, ktore wydarzyty sie w roznym czasie. Pokazuje to jasno koncowa
uwagaz 3T15,7:

To, co powiedzieliSmy o jego ptaczu i poscie, zrobiliSmy mimocho-
dem, aby ukazac, ze po wspomnianej wizji i odezwaniu sie Ukrzyzo-
wanego, upodabniat sie do cierpigcego Chrystusa az do Smierci.

Numer 16 kontynuuje relacje z 3T13. Opisuje, jak Franciszek, peten rado-
sci i podniecenia, idzie do Foligno, by sprzedac swoje tkaniny. WyraZzne widac,
zew numerze 16 Franciszek jest bardzo daleki od wyrazania wspotczucia wobec
tresci ikony krzyza z San Damiano. Fakt ten potwierdza, iz numery 14 i 15 sg
rzeczywiscie wstawka, ktorej zadaniem jest zmiana akcentow w przebiegu nar-
racji. Na tej podstawie mozna zauwazy¢ dokonujaca sie stopniowo, acz wyraz-
nie, reinterpretacje zycia Franciszka, w ktérym ,,misterium krzyza” staje sie
zagadnieniem centralnym.
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d) Tomasz z Celano, Zyciorys dnigi $w. Franciszka (1247)

Doskonale juz zmieniony na sercu, a wkrétce majacy zmienic sie i na
ciele, pewnego dnia przechodzi! kolo kosciota Swietego Damiana,
ktoryby! prawie ze w ruinie, przez wszystkich opuszczony. Poprowa-
dzony przez ducha wstepuje, zeby sie pomodli¢. Upada pokornie
i poboznie przed Ukrzyzowanym. Doznaje niezwyktych nawiedzen
faski, tak ze czuje sie kim$ innym, niz gdy wchodzit. Rzecz od wiekéw
niestychana, bo oto obraz Chrystusa ustami wzietymi z malowidta
przemawia don, zupetnie ostupiatego, wotajac go po imieniu: Fran-
ciszku, idz, napraw moj dom, ktdry, jak widzisz, caty idzie w ruine.
Franciszek zdjety strachem niemato sie zdumiewa i na skutek tych
stéw prawie odchodzi od zmystéw. Jest gotéw do postuszenstwa,
caly zbiera sie do wykonania rozkazu. A ze woéwczas odczut w sobie
niewymowna przemiang, czego nawet on sam nie umiat wyrazic¢, przeto
i nam trzeba tu zamilkna¢. Odtad jego swietg dusze przebito wspol-
cierpienie z Ukrzyzowanym, i jak mozna zboznie sgdzi¢, wycisnety sie
woOwczas najego sercu, cho¢ jeszcze nie na ciele, stygmaty czcigodnej
Meki (2 Cel 10).

Podobnie jak wAnonimie z Penigji, Franciszek z natchnienia ducha wchodzi
do kosciota. W trakcie modlitwy styszy gtos, o ktérym jest przekonany, ze pocho-
dzi od samego Chrystusa, gdyz widzi, jak wizerunek Ukrzyzowanego z ikony
otwiera usta, przemawiajgc do niego. Poszerzenie przekazu o to, co cudowne,
jest znakiem, ze tekst 2 Cel 10 jest pézniejszy wzgledem 3T 13, 6-8. Celano
pomija stowa o radosci odczuwanej przez Franciszka w chwili przyjecia odpo-
wiedzi Pana, mowi jedynie o jego strachu i zdumieniu.

Dalej Celano wygtasza ptomienny wyk#ad, w ktérym mowi o stygmatyzacji
Franciszka. Od wizji, ktéra zdarzyta sie w San Damiano, Franciszek jest drugim
Chrystusem. W tej wersji juz wcale nie jest widoczna rados¢, wskazywana
w Relacji i Zyciorysiepierwszym Celana. ,,Wzdychaniami napetniat drogi, a wspo-
minajac rany Chrystusowe, nie dawat sie pocieszy¢” (2 Cel 11,7). Relacja raczej
niezrecznie faczy dwa sprzeczne aspekty, rados¢ i bol Franciszka. Celano prze-
milcza pierwszy, by jego opowiadanie byto bardziej spéjne, przez co narazasie
na niehistorycznos¢, pozbawiajac wydarzenia tego, co przedstawiaty Zrodtawcze-
$niejsze. Jednak tego braku nie nalezy przypisywaé¢ samemu Celano, o czym
$wiadczy kompozycjawydarzenia w Zyciorysie pierwszym, lecz tradycji, rozwija-
jacej sie po Smierci Franciszka, ktdra odeszta stopniowo od pierwotnej wersji na
rzecz wyakcentowania stygmatyzacji. Nie trzeba wiele wyobraZni by przedsta-
wic¢ wizje z San Damiano w potgczeniu z tg z Alwerni, i mowic¢ o Franciszku
obdarzonym stygmatami w swym sercu od poczatku swego nawrdcenia.
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Na zakonczenie rozdziatu traktujacego o spotkaniu w San Damiano, Cela-
no pisze:

Oczywiscie, nie zapomniat o roztaczaniu troski nad owym Swietym
wizerunkiem Ukrzyzowanego ani nie zaniedbat jego rozkazania. Nie-
zwiocznie dat pewnemu kaptanowi pienigdze, by zakupit lampe i oli-
we, izby Swiety wizerunek nawet na chwile nie byt pozbawiony swiatta
(2 Cel 11,9-10).

W czasie kiedy pisat te stowa, troska o ,,Swiety wizerunek” od wielu lat
spoczywata na Klarze i jej siostrach, ktére spetniaty ten obowigzek w zaciszu
klasztornym, bez wiekszego zainteresowania ze strony braci czy innych postron-

nych oséb.

e) $w. Bonawentura, Zyciorys wiekszy $w. Franciszka (1263)

W Zyciorysie wiekszym Bonawentura korzysta z tekstu Zyciorysu drugiego
Celana, lecz podobienstwo miedzy dwiema relacjami jest tylko stowne. Z dru-
giej strony, dostrzegajac niezgodnos¢ opowiadan Celana i Towarzyszy, Bona-
wentura rekonstruuje wydarzenia w dwdéch fazach, wzietych od Celana:

Ktéregos dnia, gdy tak odosobniony sie modlit az do nadmiaru zar-
liwosci caty pograzyt sie w Bogu, ukazal mu sie Jezus Chrystus jakby
przybity do krzyza. Na ten widok rozptyneta sie jego dusza i pamiec
meki Chrystusa dogtebnie przenikneta wnetrze jego serca. Od tej
godziny, kiedy przyszto mu na mys$l ukrzyzowanie Chrystusa, z tru-
dem tylko mégt powstrzymac sie od tez i westchnien, co sam poufnie
wyznat, gdy zblizat sie do korica swego ziemskiego zycia (1 B 1,5).

Bonawentura, wzorujac sie na tekscie 2 Cel 10—11, opisuje wspoicierpienie
Franciszka z Chrystusem, lecz nie wspomina ikony krzyza z San Damiano,
a méwi o ukazaniu sie Chrystusa ukrzyzowanego. Ponadto twierdzi, ze ,,o0d tej
godziny” wspomnienie Chrystusa ukrzyzowanego wywotywato w Franciszku tzy
i westchnienia:

Ktorego$ dnia Franciszek wyszedt za miasto, aby wérdd p6l oddac sie
rozwazaniom i przechodzit koto starego, zagrozonego ruing kosciot-
ka $wietego Damiana. Za natchnieniem Ducha Swietego wstapit do
niego, aby sie modli¢. Upadiszy twarza na ziemie przed podobizng
Ukrzyzowanego, doznat podczas modlitwy wyjatkowego natchnienia
duchowego. Gdy z oczyma petnymi tez wpatrywat sie w krzyz Pana,
ustyszat na wiasne uszy gtos, dochodzacy do niego z krzyza i méwiacy
trzy razy: Franciszku, idz i napraw mdéj dom, ktory, jak widzisz, caty
ulegt zniszczeniu. Franciszek zadrzat i zdumiat sie bardzo, styszac tak
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godny podziwu glos. W kosciele byt przeciez sam. Gdy poja! sercem
moc Bozego wezwania popadl w ekstaze (1 B 2,1).

W nastepnym rozdziale Bonawentura opisuje wizje z San Damiano i po-
twierdza w nawigzaniu do relacji z poprzedniego rozdziatu, ze kiedy Franciszek
patrzy na ikone krzyza ma ,,oczy pelne tez”. Swiety styszy ,,wkasnymi uszami”
gtos z ikony. Tym samym autor poszerza relacje o nowy cudowny szczegoét. Dalej
w opowiadaniu znajduje sie komentarz, w ktérym zostato podkres$lone, iz Fran-
ciszek miat ocali¢ Kosciot, ktory Chrystus nabyt swojg krwig. Z pewnoscigjest to
konstrukcja redakcyjna, ktéra jednak oddala sie jeszcze bardziej od pierwszych
zrédet, a tym samym od prawdy historycznej.

§v. Bonawentura, Zyciorys mniejszy $w. Franciszka (1263)

Wyszeditszy ktdregos$ dnia za miasto, aby wsréd pdl oddac sie rozmy-
$laniu, przechodzi! kolo kosciotka $wietego Damiana, popadajacego
w ruine i gdy pod wptywem Ducha Swietego wszedt do wnetrza, aby
sie pomadli¢, upadl na twarz przed wizerunkiem Ukrzyzowanego i do-
znatw czasie modlitwy ogromnej pociechy ducha. Kiedy oczyma napet-
nionymi tzami wpatrywat sie w krzyz Panski, wyraznie ustyszat
dochodzacy do niego z krzyza glos méwiacy trzykrotnie: Franciszku, idz,
napraw moj dom, ktory jak widzisz, caty ulega zniszczeniu (2 B 1,5).

Po wizji w San Damiano, Franciszek ,,najpierw przerazit sie z powodu tego
dziwnego nakazu”, lecz po chwili zostat ,,przepetniony radoscig i podziwem™.
Czy Bonawentura czut wyrzuty sumienia, ze przemilczat w Zyciorysie wiekszym
rado$c¢, ktéra ogarneta Franciszka w jego wizji w San Damiano? A moze kto$
zarzucit mu brak wiernosci pierwszym biografiom?

Analiza biografii Swietego wskazuje na proces pewnej ewolucji, polegaja-
cej na stopniowym poszerzaniu przekazoéw o elementy cudowne i interpreto-
waniu faktéw w kluczu stygmatyzacji. To, co w Zyciorysie pierwszym byto zespo-
fem réznych prostych faktow pogrupowanych przez autora, w Zyciorysie drugim
i u Bonawentury zmienia sie w co$ napetnionego znaczeniem. Celano chce wtym
widzie¢ droge Franciszka ku Chrystusowi, droge, ktéra doprowadzi do stygmaty-
zacjiw 1224 roku, lecz ktéra duchowo rozpoczyna sie przed ikong krzyza w San
Damiano. Sprawa kontemplacji ran przez ponad piec¢dziesieciu braci oraz nie-
zliczong rzesze osob Swieckichpo smierci Franciszka (por. 3 Cel 5,7) zmienita
zupetnie sposob patrzenia na Swietego. Ponadto biografowie nie przyktadali
wagi do faktu, ze ikona krzyza z San Damiano absolutnie nie przedstawiata
Jezusa torturowanego i broczacego krwia, lecz Chrystusa zyjgcego, spokojnego
i pogodnego. Spostrzezenia te Swiadczg o tym, ze ikonaw wymiarze material-
nym nie byla istotna dla ruchu franciszkanskiego od samego poczatku.

160



Zaniedbaniefranciszkanéw? Ikona krzyza z San Damiano...

C. Pisma sw. Klary

Wsrod Pism sSw. Klary nalezy zwroci¢ uwage na dwa fragmenty. Pierwszy
znajduje sie w Drugim Liscie Swietej Klary do Swietej Agnieszki Praskiej (1235-
-1237), w ktérym zacheca do kontemplacji Ukrzyzowanego:

Dostojna krélowo, twoj Oblubieniec, najpiekniejszy sposrod synéw
ludzkich, stal sie dla twego zbawienia najlichszym z ludzi, byl wzgar-
dzony, zbity, poraniony przez biczowanie na catym ciele zmart wsrod
meczarni na krzyzu; wpatruj sie w Niego, rozmyslaj o Nim, uwielbiaj
i staraj sie Go nasladowac (2 L 20).

- We wspotczesnym komentarzu do przytoczonego fragmentu czytamy:
-SW. Klara bezsprzecznie stosowata metode kontemplacji-medytacji przed wize-
runkiem Ukrzyzowanego, ktory przemowit do Sw. Franciszka; ow wizerunek
zwielkim pietyzmem przechowywano w kosciele San Damiano”14. Jednak nie
moznasie zgodzi¢ z takim wnioskiem, gdyz opis Jezusa Chrystusa, ktory przedsta-
wita $w. Klara catkowicie odbiega od prezentowanego na ikonie z San Damiano.

Drugi fragment pochodzi z Testamentu $w. Klary (1253), gdzie wspomina
o0 nawroécenia Franciszk@w San Damiano, ale jednoczes$nie milczy o Ukrzyzo-
wanym. ,,Sam bowiem Swiety, nie majacy jeszcze braci ani towarzyszy, zajety
zaraz po swoim nawroceniu odnawianiem kosciota swietego Damiana, w kto6-
rym sptyneta na niego petnia pociechy Bozej i pobudzita do ca’fkowitego opusz-
czenia Swiata, w przyptywie wielkiej radosci i oSwiecony przez Ducha Swietego,

przepowiedziat o nas to, co Pan potem spetnit” (TK19-11).

2. Swiadectwa historyczne
o kulcie ikony krzyza z San Damiano

Podania co do kultu ikony krzyza z San Damiano w nastepnych wiekach sg
dosc¢ skape. Pewien asyski kronikarz pisat, ze w 1488 r. urzad miejski przezna-
czyt okre$long sume pieniedzy na nowa szafe do przechowywania tego Swietego
obrazu, ktory do tej pory byt odnawiany przez mniszki z pomoca wiernych.
Z tamtego czasu pochodzijeszcze jedna relacja, mowiagca o ikonie w kontekscie
cudownego zdarzenialé. Jednym z efektow stopniowo rozwijajgcego sie kultu

141. Omaechevarria, Krzyz, przekt. P. Anzulewicz, [w:] W. Michalczyk [red.], Leksykon
duchowoscifranciszkanskiej, Krakéw-Warszawa 2006, k. 697.
15 Por. T. Loccatelli-Paolucci, Vita breve di S. Chiara, Assisi 1882, s. 149.

16 Por. A. di Costanzo, Disamina degli scrittori e dei monumenti riguardanti S. Rufino, Assisi
1797, ss. 325-326. Pisze on o cudzie, ktéiy miai sie zdarzy¢ niedaleko Ukrzyzowanego
w dniu 6 kwietnia 1494 roku, okoto godziny 22, kiedy to widziano plgczaca figure dziewicy,
trzymajacej zmartego Jezusa, ktora byta czczona w katedrze $w. Rufina.
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byly reprodukcje ikony na matych obrazkach i kopiowanie jej w naturalnych
rozmiarach juz od XVl wieku. Jedna z takich kopii otrzymat papiez Leon XI1117.
Szerszy kult rozpoczat sie w poczatkach dwudziestego stulecia, kiedy ikona zo-
stata udostepniona wiernym, najpierw za kratg posrod innych relikwii, a potem
od roku 1958 w miejscu bardziej widocznym, obok kaplicy Najswietszego Sakra-
mentu. Wpierw jednak w roku 1938 poddano jg gruntownej konserwaciji.

* * *

W $wietle dokonanych mz\\zZrodelfranciszkanskich i po zapoznaniu sie ze

Swiadectwami historycznymi przytoczne na poczatku wnioski autora artykutu
pt. ,,La Croix de Saint-Damien ou le récit d’'une vocation”, sg uzgsadnione. Do ro-
ku 1246 brak jest jakiejkolwiek wzmianki o ikonie w pismach Swietego i w pier-
wszych biografiach. Pojawiajace sie po tym czasie zapiski o spotkaniu w San
Damiano stuzg przede wszystkim jako argument uzasadniajgcy heroiczng mi-
tos¢ Franciszka od momentu nawrdocenia do osoby cierpigcego Chrystusa i tajem-
nicy krzyza. | wtym kontekscie ,,ikona przedmiot” byta nieistotna w przeciwien-
stwie do ,,ikony wydarzenia”.

Na poczatku zostaty postawione pytania: Czy franciszkanie zaniedbali iko-
ne krzyza z San Damiano po Smierci swojego Zakonodawcy? Czy na ich przy-
puszczalny sposob postepowania nie miatwptywu przykiad Biedaczyny z Asyzu?
Udzielenie odpowiedzi na te pytania nie jest proste. W Swietle zrédet mozna
przyjac¢ wniosek, ze bracia zaniedbali ikone, gdyz Franciszek dal im ku temu
powdd. Jednak w rzeczywistosci zajeli sie czyms$ o wiele istotniejszym niz przed-
miotem materialnym, ktory przeciez i tak byt w dobrych rekach, mianowicie
u klarysek. Priorytetem stato sie dla nich ksztattowanie zycia nawzér Ukrzyzo-
wanego, za przyktadem Biedaczyny z Asyzu.

Summary

Negligence ofthe Franciscans? The Icon ofSan Damiano Cross
based on the Franciscan Sources

The Icon of the San Damiano Cross, also called St. Francis’ Crucifix, owes
its popularity to St. Francis of Assisi, who was said to have heard Jesus talking to
him from the Cross, ,,Francis, go, and repair my house, which, as you see, is
falling completely to ruin” (2 Cel 10). By this, the cross is traditionally linked
with the Saint and the beginnings of the Franciscan movement. In light of the

{7Por. L. Bracaloni, Il prodigioso Crocifisso che parlo a S. Francesco, ,,Studi francescani”
11(1939), ss. 193-194.
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early documents is there support for this view? Sources point to the fact that the
first reference to the Icon of the San Damiano Cross does not come from St.
Francis, but from a document written twenty years after his death, and forty years
after Christ spoke to him. Additionally, events after the death of St. Francis and
later times seem to show that the crucifix was forgotten. The Friars did not
demand the return of the icon when the Poor Clares moved from the Church of
San Damiano to the new convent, where it was placed for ages, unavailable to
pilgrims. Giotto’s fresco from the Basilica in Assisi, which is one of the first
painted images of the event from San Damiano, portrays St. Francis praying
before a different crucifix, on which Christ’'s weakened body is accompanied by
Mary and John.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 16(2007)

HISTORIA HABITU FRANCISZKANSKIEGO

1. Habit franciszkanski
w czasach sw. Franciszka z Asyzu

Franciszek, rozpoczynajac zycie pokuty, dai temu wyraz w przyjetym przez
siebie stroju. Przywdziat zwykia tunike uzywana przez umbryjskich wiesniakow,
przewigzangsznurem. Stréj $w. Franciszka przypominat wiec skromny stroj zebra-
ka. Podczas pamietnego sgdu w Asyzu, gdy wyrzekajac sie prawa do wiasnosci
oddal ojcu $wieckie ubranie, odziany zostat w wierzchnig szate biskupa Gwido-
nal. Nastepnie ubrano go w ubozuchny ptaszcz ogrodnika, na ktérym Franciszek
wymalowat znak krzyza. Tym sposobem, nasladujgc Jezusa, chcial uczynié
zsiebie cztowieka ukrzyzowanego i nawpoétnagiego biedaka. Nieco p6zniej, na
terenie klasztoru benedyktyriskiego w San VVerecondol, nositjuz lichg koszule.
Po opuszczeniu tego miejsca i dotarciu do Gubbio od jednego z dawnych przyja-
ciot otrzymat uboga tunikes. Jako zebrak i pokutnik uzywat takze laski podréz-
nej, butdw i paska skorzanego.

Ostateczna forma habitu ksztattowata sie stopniowo dzieki Swiadomej in-
terwencji $w. Franciszka. W Relacji Trzech Towarzyszy czytamy, ze Franciszek
»Pewnego dnia, podczas Mszy $w., ustyszat to, co Chrystus méwi uczniom, wysta-
nym na gtoszenie Ewangelii, by nie brali na droge ani ztota, ani srebra, ani torby,
ani chleba, ani laski; aby nie mieli sandatéw na nogach i nie posiadali dwoch
tunik. Lepiej zrozumiat te stowa, gdy poszedt do kaptana po wyjasnienie. Napet-
niony zostat wéwczas niewyslowiong radoscig i krzyknat: To wiasnie jest to, co

I Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy $w. Franciszka, [w:] R. Prejs, Z. Kijas [red.], Zrodia
franciszkanskie, Krakéw 2005, s. 453.

2 Opactwo benedyktynéw San Verecondo znajdowato sie w poblizu Gubbio.

3 Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy, s. 454
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chce ze wszystkich sil wypetnia¢. Powierzyt swej pamieci wszystkie zastyszane
rady i ucieszony usitowat wprowadzi¢ w zycie. Nie zwlekajac, pozby# sie tego, co
miat podwdjne, a poczawszy od tej chwili, nie postugiwat sie ani laska, ani wor-
kiem, ani torbg i nie nosit obuwia. Sprawit sobie uboga suknie z szorstkiego
sukna, a zamiast pasawziat sobie powréz”4.

Tomasz z Celano w Zyciorysie Pierwszym $w. Franciszka napisat, ze habit
Franciszka stanowita tunikawyobrazajaca krzyz. Franciszek wybrat wiasnie taka
szate, by w niej odgania¢ ,,wszelkie diabelskie fantazje”. Bardzo licha i uboga,

jakiej wzaden sposob $wiat by nie zapragnat, sporzadzona z grubego i szorstkie-
go materiatu, miatawyraza¢ nie tylko umartwienie i ubéstwo, ale duchowe prze-
Zywanie obranej drogi przez mozliwo$¢é umartwienia ciata wraz z jego wadami
i grzechami. W $redniowiecznym Swiecie zakonnik rozpoznawany byt witasnie
przez strdj (habitus), ktory symbolizowat oddanie swego zycia Chrystusowi oraz
byt znakiem wyrézniajagcym i nadajacym odpowiedni status spoteczny lub du-
chownysb,

W drugim rozdziale Reguty $w. Franciszka, dotyczacym kandydatow i sposo-
bu ich przyjmowania $w. Franciszek nakazuje, by nowicjusze otrzymali ,,ubior
na czas proby, mianowicie dwie tuniki bez kaptura, pas, spodnie i kaparon siega-
jacy do pasa, chyba, ze czasem ci ministrowie uznajg wedle Boga, co innego za
stosowne”. Po ukoriczeniu roku préby bracia przyrzekali postuszenstwo i ze na
zawsze bedg zachowywac zycie zakonne i Regute. Wtedy otrzymywali stroj:
»a Ci, Ktorzy juz przyrzekli postuszenstwo, niech majg jedng tunike z kapturem,
aci, ktorzy by chcieli, druga bez kaptura. Ci, ktérych zmusza konieczno$¢, moga
nosi¢ obuwie. Wszyscy bracia niech noszg odziez prosta i skromng. Z btogosta-
wienstwem Bozym moga ja lata¢ zwyktym ptdtnem lub kawatkami innej mate-
rii. Upominam ich i zachecam, aby nie gardzili i nie sadzili ludzi ubranych
w miekkie i barwne szaty, spozywajgcych wyszukane potrawy i napoje, lecz niech
kazdy raczej samego siebie sadzi i sobg gardzi”s.

Analogicznie, z nieistotnymi zmianami opisuje te same sprawy Reguta nie-
zatwierdzona: ,,Bracia nawilasno$é posiadac beda jedynie dwie tuniki bez kaptu-
ra, sznur, spodnie i kaparon siegajacy do pasa. (...) Inni za$ bracia, ktérzy
przyrzekli postuszenstwo, niech majg jedna tunike z kapturem i - jesli zachodzi
potrzeba - drugg bez kaptura, sznur i spodnie. | wszyscy bracia niech noszg
suknie ubogie i mogaje tatac, z btogostawienstwem Bozym, lichym ptétnem lub

4 Relacja Trzech Towarzyszy, [w:] Zrédtafranciszkanskie, Krakow 2005, s. 1475.
5 Tomasz z Celano, Zyciorys, ss. 458-459.

6 Reguta i Konstytucje Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych Swietego Ojca Franciszka,
Niepokalanow 1986.
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innymi kawatkami”7. Kaparon byt to wielki kaptur, uzywany przez wiesniakow
dla ochrony od deszczu. Kaparon wkiadany byt na okrycie glowy. Nie za bardzo
wiadomo, jak doktadnie wygladat kaparon. Tuniki byly robione na bazie krzyza
zmateriatu ,,workowego”. Wydaje sie, ze materiat tkano z grubego Inu, tworzac
prosta ptachte z duzymi oczkami, ktérg pdzniej krojono na mniejsze czesci.

Stroj pierwszych franciszkanow zwanych pokutnikami byt przede wszystkim
wyrazem postawy ascetycznej. Rowniez poprzez ubogi stréj bracia pokutnicy chcieli
solidaryzowac sie z najubozszymi warstwami spoteczenstwa, z zebrakami i bied-
nymi, aby w ten sposéb upodobnic sie do Chrystusa. Franciszkanie wigc mieli
nosic¢ stroje takie, jakie mieli zebracy, czyli szaty jak najbardziej siermiezne
i ascetyczne, ktore jednak miaty spetnia¢ funkcje habitu. Pierwsi franciszkanie
mogli (nie musieli) posiadaé¢ kaparon, ktory byt powszechnie uzywany przez po-
spolstwo i byt wykonany z lepszego ptétna. Tuniki dopiero nieco pozniej byty
zaopatrywanew kaptury (i dopiero wtedy upodobnity sie do dzisiejszych habitow).

Do wiedzy zrodtowej nawigzali m.in. znani arty$Sci malarze z tamtego okre-
su. Cimabue i Giotto w stynnych malowidtach asyskich, padewskich i florenc-
kich ubiér $w. Franciszka ukazali jako jednoczesciowy. O wiele starsza tradycja
ikonograficzna uwzglednia jednak dwie czesci habitu. Oprocz tuniki opartej na
kroju krzy-za tacinskiego zawiera kaptur z niewielkg narzuta, okrywajaca ra-
miona i sptywajaca po plecach. Wersja ta, znamionujgca wiele najstarszych
obrazow przedstawiajacych Poverella, m.in. w Capella di S. Gregorio Magno
w Subiaco oraz w niewielkim klasztorze franciszkanskim w Greccio, ma szcze-
go6lng wartos$c¢, zostata bowiem utrwalona przez artystéw prawdopodobnie jesz-
cze za zycia Swietego. Do wersji tej nawigzat nieznany ,,Mistrz $w. Franciszka”
na freskach w Bazylice $w. Franciszka, réwniez nieznany autor na obrazach
Santa Maria degli Angeli w Asyzu i w Regia Pinacoteca w Perugii, a takze
Berlinghieri na obrazie w kosciele $w. Franciszka w Pesc,ia i Deodato Orlandi,
na malowidle $ciennym w kosciele w Lukce, ukazujacym Swietego w kontekscie
Madonny i donatora. Tradycje te rozpowszechnito wielu anonimowych malarzy
wioskich X111 i X1V w., okre$lanych jako primitivi.

Z wizerunkéw Sw. Franciszka i Swietych franciszkanskich pedzla Simone
Martiniego (X1V w.) wynika, ze pod habit nie wkiadano bielizny, poniewaz nie
widac¢ zadnych rekawow koszuli. Nie widac zadnej bielizny przez dziure w habi-
cie w scenie, w ktérej $w. Franciszek pokazuje stygmat.

Analizujac opisy habitu franciszkanskiego z poczatkéw zakonu (X111 w.),
obserwujac rozne freski przedstawiajace Sw. Franciszka i jego pierwszych braci,
nie mozna powiedzie¢ jednoznacznie, jak doktadnie wygladat habit w tamtym

7Reguta niezatwierdzona. [w:] Zrodtafranciszkanskie, Krakéw 2005, ss. 98-99.
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okresie, jeszcze trudniej jest okresli¢ kolor habitu. Sw. Franciszek nie pisze
w regule, jaki powinien by¢ ksztatt habitu ani kolor. Elementem, na ktory zwraca
uwage, jest jakos¢ habitu, ktéry powinien by¢ ubogi, awiec z taniego materiatu.
Najtariszym materiatem w éwczesnym Swiecie byto tzw. szare ptdtno.

Istotnym dokumentem jest zachowany do dzis habit Swietego Zakonodaw-
¢y, :najdujacy sie wsrdd bezcennych, nielicznych pamiatek w zbiorach asyskie-
go Sacro Convento. Tunika ta, koloru szarego z odcieniem wpadajgcym w kolor
brunatny (by¢ moze towynik czasu) jest bez kaptura. Wedtug przekazéw nalezata
do $w. Franciszka. Jest wykonana z niefarbowanej wetny, czesciowo uzupetnionej
Inem. W obecnym wygladzie brakuje lewego rekawa. W jego miejscu zostata
przyszyta Iniana kieszen. Wiele duzych ubytkéw tuniki potatane zostato tatami
pochodzacymi z ptaszcza sw. Klary. Tunika ma dtugo$¢ od ramion 126,5 cm, sze-
roko$¢ w gornej czesci 97 cm, aw dolnej 167 cm. Mimo, ze strdj ten wczesniej
utozsamiany byt z kapturem, tzn. wierzchnim nakryciem gtowy i ramion, to jed-
nak nie odpowiada do konca tej identyfikacji, poniewaz posiada rekawy i jest
bez kapuzy. Trudno jest wiec jednoznacznie go okresli¢. Najlepszym okresle-
niem wydaje sie by¢ nazwa suknia lub habit, poniewaz pozwala nam to ustalic,
do czego wczesniej uzywany byt ten strojs.

2. Habit franciszkanski
w dokumentach zakonu (XIH1-XX w.)

Gdy $w. Antoni postanowit wstgpi¢ do franciszkandw, ceremoniajego przy-
jecia byta bardzo skromna. Jak podajg Zzrédia, w obecnosci tych, ktérzy przez
cale lata dzielili z nim zycie, zdjat biatg szate augustianéw i wlozyt szorstki habit
koloru popiotu, przewigzujac sie w pasie sznurem?,

W1240 r. papiez Grzegorz I X nakazat franciszkanom z niektérych prowin-
cji whoskich nosic¢ habity koloru biatego z domieszka czarnego (chodzi o ja$niej-
szy odcien koloru szarego).

Kolor tuniki zostat ustalony, w mysl Konstytucji Narbonskich Zakonu Braci
Mniejszych (z roku 1260), jako inny od czarnego i biatego, a wiec defacto sza-
ryll. W ten spos6b franciszkanie wpisali sie w sSredniowieczny Kosciot jako sza-
rzy bracia. Potwierdza to rowniez nazewnictwo franciszkanéw angielskich -
grey friars, Greyfriars, czyli szarzy bracia. Ta popularna i historyczna nazwa
franciszkanéw (konwentualnych i obserwantéw) w Anglii, Szkocji i Irlandii zo-

8 Mechthild Flury-Lemberg, Textile Conservation and Research: a Documentation ofthe Textile
Departmenton the Occasion ofthe Twentieth Anniversary oftheAbeggFoundation, Bern 1988.

’V. Gamboso, Zycieéw. Antoniego, Wroclaw 1995, s. 27.
10Constitutions Narbonenses, ,,Archivum Franciscanum Historicum” 34(1941), ss. 37-94,
284-319.
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stala wzieta od koloru jasnoszarego, pézniej ciemniejszego habitu. Uzywana
byla do kasaty zakondéw, w tym franciszkandw przez kréla Henryka V1111

Konstytucje Farinenae, utozone na Kapitule Generalnej w Asyzu 1354r. za
generala Wilhelma Fariniera, zawieraty istotne informacje dotyczace ubioru
franciszkanskiego. Wg tych konstytucji sukno na habit powinno by¢ surowe, ta-
nie i ubogie. Nalezato unika¢ uzywania lepszej jakosci sukna. Kolor sukna nie
powinien by¢ ani zbyt biaty, ani czarny (a wiec szary), a ,,w zadnym razie niena-
krapiany r6znymi kolorami”. Kaptur miat siega¢ do pasa. Na stroj zakonny skta-
dato sie takze tzw. mantellum czyli wierzchnie okrycie (co$ w rodzaju peleryny).
Nie mogto ono siega¢ do ziemi. Krdoj habitéw powinien by¢ jednoksztatitny
i jednolity. Konstytucje nakazywaty zakonnikom spac w habicie przepasanym
paskiem. Kto spal bez habitu, nastepnego dnia miatjes¢ siedzac na ziemi. Bie-
lizny cienkiej nie wolno byto nosié¢izl

Szary kolor habitow w okresie X1V i XV wieku potwierdzajg liczne wizerun-
ki i freski, przedstawiajgce $wietych franciszkanskich. Habit $w. Jana Kapistra-
na przechowywany w Chiesa Nuova w Asyzu jest koloru jasno szarego.

Szesnasty wiek zastat wszystkich braci mniejszych w habicie koloru szarego.
Chociaz zgodnie z przepisami Konstytucji Alexandrinae zatwierdzonych na Ka-
pitule Generalnej w Terni w 1500 r. przez generata Delfiniego i zaaprobowa-
nych w 1501 r. przez papieza Aleksandra VI kolor habitow zblizat sie raczej do
biatego niz czarnegol3. Z kolei Konstytucje Pianae z 1565 r. przyjete przez genera-
ta Antoniego de’Sapienti na kapitule we Florencji i zatwierdzone przez Piusa IV,
nakazywaty, aby habity byty wykonane ze zwyklego, ciemnego ptétna (chodzito
o ciemnoszary kolor)4.

W czasach pdzniejszych wraz z wewnetrznymi przemianami, podziatem
zakonu i powstawaniem kolejnych rodzin franciszkarskich zmieniat sie kolor
i kroj szaty, uzywanej przez poszczegolne grupy zakonne. Obserwanci nosili
tuniki obciste, natomiast habity konwentualnych byly obszerne i przypominaty
krojem dzisiejsze alby. Spory pomiedzy obserwantami i konwentualnymi, a p6z-
niej kapucynami o kréj i wyglad franciszkanskiego habitu doprowadzity do ostrej
reakcji papieza Aleksandra VI, ktéry w dekretach z lat 1658 i 1663 zakazat
ktorejkolwiek z trzech rodzin franciszkanskich twierdzi¢, ze habit przez nich
noszony jest identyczny z habitem $w. Franciszkalb.

11 L. Moulin, Zycie codzienne zakonnikéw w $redniowieczu (X-XV wiek), Warszawa 1986,
s. 9, 18, 181.

12 Constitutiones generales Ordinis Minorum, dictae Farineriae, ,,Archivum Franciscanum
Historicum” 35(1932), ss. 82-112,177-221.

13 ConstitutionesAlexandrinae, Romae 1501.

14 Constitutiones Pianae, Bononiae 1565.
15J. Makarczyk, Habit, ,,Nasze Zycie” 57(1995), £.6dz, s. 18.
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Konstytucje Urbanskiej zatwierdzone w 1628 r. na kapitule w Rzymie przez
generala Franceschiniego oraz przez papieza Urbana VIII dla Zakonu Braci
Mniejszych Konwentualnych jasno okreslaty, jak powinien wyglada¢ ubiér bra-
ci. Przede wszystkim nakazywaly, aby stréj byt prosty ,.,tak, aby zadnych cech
préznosci i Swiatowej elegancji na sobie nie nosit’, bez zadnych dodatkéw
i 0zdéb. Habit powinien by¢ koloru popielatego, chociaz w okresie lata mozna
byto uzywacjasniejszych odcieni, wpadajacych nawetw kolor biaty. Konstytucje te
szczegblnie zwracaty uwage na to, aby ,,bracia jednakowo sie ubierali, a w zew-
netrznym szczegoOlnie odzieniu trzymali sie $cisle jednego ksztattu, tak co do
koloru i materii, jako tez co do formy”. Tunika zewnetrzna powinna by¢ odpo-
wiedniej dtugosci, ani za krétka, ani za dtuga, po bokach nie mogta miec prze-
cie€ (kieszeni), podobnie tunika wewnetrzna. Kaptur wedtug wskazan powinien
przede wszystkim odznacza¢ sie skromnoscig i miec z przodu forme owalna,
a z tylu forme stozkowatg siegajaca do pasa. Czes$¢ nakrywajaca gtowe miata
by¢ okragta. Pasek winien by¢ zrobiony z weiny albo z nici i nie powinien by¢
zbyt cienki, ani zbyt gruby, dostosowany do stanu zakonnosci bez zadnych ozdéb
iwzoréw artystycznych.

Konstytucje Urbanskie zezwalaty braciom nosic¢ peleryny w kosciele, na pro-
cesjach i w innych miejscach. Peleryny powinny by¢ koloru popielatego, aich
szerokos$¢ nie mogta przekraczac trzech tokci. Magistrowie teologii mogli nosi¢
czarne birety, ale tylko, gdy odbierali znaki swojego doktoratu oraz w czasie
dysputy i kazania. Przepisy zezwalaty tez wszystkim braciom nosi¢ tzw. ,,piuski -
ich wielkos¢ nie powinna przekraczac szerokosci trzech palcow™. Pod habitem
mozna byto nosi¢ koszule, lecz nie mogta ona wystawac na zewnatrz i powinna
by¢ koloru biatego. Mozna przyja¢, ze koszule w poczagtkowej fazie istnienia
zakonu, kiedy przepisy byly surowsze, szyto z ptdétna niebielonego, surowego
i byta dtuga do kolan. Prawdopodobnie juz wczesniej nizw XVII w. wchodzita
w skiad ubioru braci, zwtaszcza na terenach, gdzie klimat byt chtodniejszy, szcze-
golnie w zimie. W skiad ubioru wchodzity rowniez sandaty. Inne ubrania ze-
whnetrzne powinny by¢ koloru popielatego. Obowigzkiem kazdego przetozonego
klasztoru byto zatroszczy¢€ sie o odpowiedni ubiér dla swoich podwiadnych,
w przeciwnym razie mégt by¢ pozbawiony swojego urzedu.

Juz pod koniec XV 111 w. czarny kolor habitu byt spotykany coraz czesciej.
W 1771 r. we Francji, gdy nastapito przytgczenie oSmiu prowincji obserwanc-
kich do gatezi konwentualnych, papiez Klemens X1V nakazat, aby bracia z przy-
taczonych prowincji nosili czarne habity. W czasie kapituty braci konwentualnych*

16Constitutiones Urbanae Frjatrjum Ord. Min. Conv. S. Franosa, Romae 1628.
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w Rzymie nowo wybrany general Ludwik Marzoni przyobléktw habit konwen-
tualny trzech pierwszych braci z dawnych prowincji obserwantéw francuskichl’.

Podobng praktyke noszenia czarnego habitu stosowat papiez Klemens X1V
(Lorenzo Ganganelli). Byt on znanym na owe czasy teologiem franciszkarnskim
i wywodzit sie z gatezi konwentualnej. W 1759 r. zostat wyniesiony do godnosci
kardynalskiej. Gdy w 1769 r. odbywato sie konklawe, na ktérym zostat wybrany
nastepcg $w. Piotra, biorgc w niej udziat, byt ubrany w czarny habit. Zresztg
wkiadat taki habit w kazdy pigtek do konca swego zycia (+ 1774).

W 1772 r. niemiecka kapituta prowincjalna Prowincji Argentina, ktérej
obrady odbywaty sie w Offenburgu podjeta decyzje o zmianie koloru habitu.
Obowigzujagcym strojem dla catej prowincji stat sie habit koloru czarnego. Pod
koniec XV 111 w. we franciszkanskich prowincjach we Francji, w Niemczech,
pozniej we Wioszech, w wiekszos$ci prowincji, a ostatecznie w catym zakonie
czarny kolor habitow zadomowit sie na stale.

Trudno jest jednoznacznie powiedzie¢, czym tak naprawde podyktowana
byta zmiana koloru habitow z szarego na czarny. Niektorzy historycy sg przeko-
nani, ze zmiana ta spowodowana byta przede wszystkim wzgledami ekonomicz-
nymi. Trudnosci w nabyciu szarego ptdtna, ktore z kolei powodowato podnoszenie
cen, mogty w posredni sposéb wptynac¢ na zmiane. Jednak wydaje sie, ze jest to
zbyt btahy powdéd, by zmieniac tak starg i potwierdzong historycznie tradycje
zakonu. By¢ moze zmiana byta podyktowana éwczesng moda, ktdéra wkradata
sie do klasztoréw. Kto wie?

W XIX w. czarny kolor habitéw braci mniejszych konwentualnych byt juz
norma. Generat zakonu Nicola Papini w ksigzce biograficznej o $w. Franciszku,
wydanej w latach 1825-1827 napisal, ze habit franciszkandéw zaczat zmieniac sie
w XVIw. od biatego do szarego, a pod koniec XV 11 w. od szarego do czarnegols.

W1924 r. kapituta generalna pos$rod wielu spraw, ktérymi sie zajeta, podje-
ta bardzo wazna dyskusje dotyczaca habitu. Problem polegat na tym, ze 6wcze-
sne Konstytucje Urbanskie obowiazujace defacto od 1628 r. (cho¢ z pdZniejszymi
modyfikacjami), nie okreslaty Scisle franciszkanskiego stroju. Generalnie cho-
dzito o kolor habitu, ktéry w obowigzujacych konstytucjach byt okreslonyjako
popielaty, a w rzeczywistosci zaden franciszkanin habitu o takim kolorze nie
nosit. W tym czasie habit uzywany przez braci byt czarny. Zostat wprowadzony
w niektérych prowincjach juz pod koniec XV 111 w., aw catym zakonie ostatecz-

17J. Odoardi, Bracia Mniejsi Konwentualni Geneza iewolucja od w. XIl1ldo 1517oraz historia
nowozytna (1517-1976), [w:J W. Di Fonzo, J. Odoardi, A. Pompei [red.], Bracia Mniegjsi
Konwentualni—Historia i zycie (1209-1976), Niepokalanéw 1988, ss. 170-172.

18 N. Papini, Storia di S. Francesco, Foligno 1825-1827.
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nie okoto 1800r., nie bez zastrzezen i oporu przetozonych. Rozpowszechnit sie
nie tyle prywatnie, co raczej zwyczajowo. Chcac od strony formalnej rozwigzac
ten problem kapituta zlecita nowemu generatowi Alfonsowi Orlichowi rozwaz-
ne i gruntowne zbadanie tej sprawy oraz rozsgdne rozwigzaniejej ,,ku pozytko-
wi i chlubie naszego Zakonu”. W 1927 r. generat rozestat do wszystkich braci
w zakonie list z zapytaniem dotyczacym habitu: czy zachowac obecny habit oraz
jasno i wyraznie zaznaczy¢ to w nowych konstytucjach, jednoczesnie zrywajac
zwielowiekowa tradycja, czy powrdci¢ do dawnego naszego, ajesli tak, to wjaki
sposob to uczynic, stopniowo czy czesciowo?

Z relacji generata wynikato, ze opinie na ten temat byty podzielone. Jedni
nie chcieli zadnej zmiany, inni bardzo pozytywnie przyjeliby powrét do dawnego
habitu. Sam generat optowat sie za powrotem do pierwotnego habitu, ktory bar-
dziej odpowiadat charakterowi franciszkanskiemu, ktory uswiecita historia. Jed-
noznacznie $wiadczg o tym zabytki sztuki i literatury, relikwie Swietych, a nawet
specjalne wyrazeniaw jezyku r6znych narodéw. Samo za$ przyjecie dawnego
habitu mogtoby przyczynic sie do rozrostu i chluby naszego zakonu. Kazdy brat
poczawszy od nowicjusza zostat zobowigzany do dania pisemnej odpowiedzild.

Dlajasnosci i orientacji wszystkich, do ktorych miat dotrze¢ list, generat
zamiescit koncowa uwage: ,,Barwa tradycyjng naszego Zakonu, zachowang do-
tychczas przez Biskupéw i Kardynatéw (naszego Zakonu) byta barwa popielata,
wpadajgcaw czarng. Sukno nie bardzo lekkie. Ksztatt tuniki prosty, bez zbytniej
liczby fatdéw. Kapturek wygodnie ostaniajacy gtowe; kaptur z tylu tréjkatny,
spadajacy do pasa, z przodu siegajacy do potowy miedzy szyjg a paskiem, po
bokach zas do potowy”.

Mimo, ze generat Orlich byt za powrotem do tradycji i koloru popielatego
habitéw, to jednak wiekszosc¢ braci w ankiecie opowiedziata sie za pozostaniem
przy wczesnej czarnej barwie. Odpowiadajac na to kapituta generalna, uchwala-
jacaw 1930r. nowe konstytucje (zatwierdzonew 1932 r. przez papieza Piusa XI),
réwniez przyjetaczarny kolor habitéw za obowigzujacy w zakonie braci mniej-
szych konwentualnych. Nowe konstytucje ujmowaty kwestie ubioru w nastepuja-
cy sposo6b: ,,0dzienie braci wierzchnie i spodnie maja by¢ skromne, zakonne
i proste tak, aby nie nosito zadnych cech préznosci, elegancji lub zbytku. Ubra-
nie wierzchnie sktada sie z tuniki, kaptura, paska, obuwia, poriczoch i kapelusza.
Wolno tez nosi¢ ptaszcz, ale prosty. Co do materii, barwy i kroju odzienia ze-
wnetrznego nalezy $cisle zachowywac nastepujace przepisy: materiat ma odpo-
wiada¢ zakonnemu ubdéstwu i skromnosci; kolor ma by¢ czarny; kréj nie ma

19Archiwum Franciszkanéw w Krakowie (dalej AFK), List Ministra Generalnego do braci
Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych z 8.12.1927r.
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nosi¢ na sobie zadnych cech préznosci i elegancji. Na pasku wszyscy bracia,
jakiejkolwiek godnosci, obowigzani sg nosi¢ zawsze koronke franciszkarska
Najswietszej Maryi Panny”20.

Obecnie bracia mniejsi konwentualni powszechnie znani sa jako rodzina
franciszkanow w czarnym habicie z biatym sznurem, chociaz ostatnie konstytu-
cje dopuszczajg réwniez popjelatq barwe habitu. Konstytucje Zakonu Braci
Mniejszych Konwentualnych Swietego Ojca Franciszka zatwierdzonew 1984 .,
a obowigzujgce od 1985 r. o habicie mdéwia, ze sktada sie z tuniki z kapturem
czarnego koloru i biatego paska. W niektérych krajach, dla stusznej przyczyny,
uznanej przez generata, za zgoda jego rady, mozna nosi¢ habit koloru popiela-
tego2l. W ostatnich latach prowincje i kustodie misyjne za obowigzujacy kolor
habitu przyjety barwe popielatg. Réwniez niektére prowincje, korzystajac
z mozliwosci, jaka dajg obowigzujgce konstytucje, podjety decyzje o zmianie
koloru habitéw z czarnego na popielaty.

3. Habit franciszkanéw w Polsce

Franciszkanie Sredniowieczni w Polsce nosili habity siwe z pasem i przyszy-
tym do tuniki kapturem. Prébujac zinterpretowac kolor okreslany jako siwy wy-
daje sie, ze byt to odcien koloru szarego, jasniejszy lub ciemniejszy, w zaleznosci
od jakosci ptétna. Niemniej jednak nalezy jednoznacznie przyjaé, ze nie byt to
kolor czarny ani brunatny. Byty przypadki wytamywania sie od tych zasad. Nie-
ktérzy bracia uzywali habitéw w niewtasciwych kolorach (moze czarny, moze
brunatny), co byto surowo karcone. Niewtasciwe barwy czesto stosowano jako
podszewki. Ze wzgledu na chtodny klimat powszechnie noszono tzw. kaftany,
ktére mogty przypominac peleryny lub wierzchnie narzuty. Uzywano réwniez
cienkich koszul. Za pasem noszono albo orez (np. néz), co z czasem byto surowo
zakazywane, albo tzw. tabliczki do zbierania jatmuzny22.

W XVI1 i XVII w. franciszkanski stroj zakonny nie ulegt modyfikacji sie
i sktadat sie z habitu koloru popielato-siwego z pasem i kapturem, chociaz
w réznych okresach zakonnicy zaopatrywali sie w pewnego rodzaju dodatki do
zasadniczego stroju. Poczgtkowo uzywano tzw. kaftanéw, podobnie jak we wcze-
$niejszym okresie. W XV I i XVII w. weszto w zwyczaj uzywanie biretow i kape-

luszy, natomiast unikano noszenia kapturéw. Zwyczaj ten rozpowszechnit sie
szczegoblnie w prowincji ruskiej w czasie wojen, jednak szybko nakazano powrot

2 Constitutiones Ord. Fr. Min. S. P. F. Conventualium ad Codiceni luris Canonici conformatae,
Romae 1932.

2l Reguta i Konstytucje Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych Swietego Ojca Franciszka,
Niepokalanéw 1986.

2 K. Kantak, Franciszkaniepolscy, Krakéw 1937,1.1, s. 189.
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do starych tradycji noszenia petnego stroju z kapturem, a kapelusze pozwolono
uzywac tylko w obrebie posesji klasztornej. Zdarzato sie, ze zakonnicy (najcze-
$ciej gwardianie) uzywali bardzo wyszukanych i drogich materiatéw na habity.
Na koszulach wktadanych pod habity wyszywano piekne wzory oraz powszech-
nie uzywano ozdobnych elementéw (ztote lub srebrne broszki)23.

Pewnych informacji dotyczacych ubioru pod koniec XV 1 w. dostarczajg nam
spisy rzeczy, uzywanych przez gwardiana i innych zakonnikéw w klasztorze
w Krosnie. Gwardian wspomnianego klasztoru, Andrzej Wilczek posiadat
W uzyciu nastepujace ubrania i rzeczy: kape chdérowa z kapturem i paskiem
(2 szt.), tunike letnig bez kaptura, tunike podszytg skora, ptaszcz, trzy pary reka-
wic, jedna pare rekawic skérzanych na zime, poriczochy, okrycie nog (spodnie)
ze skory koziej, birety (6 szt.), trzy pary potbutdw z ptétna, poriczochy zimowe,
skdrzang czapke, koszule (32 szt.), podkoszulki (26 szt.), kotnierzyki (20 szt.),
rekawiczki zwelny, wetniane nakrycia gtowy, osiem par butéw. Podobnie rzeczy
posiadat prokurator klasztoru Walenty z Krakowa: dwie kapy chérowe z kaptu-
rami i paskami, tunike bez kaptura, birety (2 szt.), trzy pary potbutéw z ptétna,
ponczochy zimowe, podkoszulki (20 szt.), cztery pary potbutow z tkaniny podob-
nej do wekny, koszule (12 szt.), wetniane nakrycia gtowy (6 szt.), rekawiczki
zimowe. Kaznodzieja posiadat nastepujgce ubrania: kape chérowg z kapturem
i paskiem, tunike bez kaptura, dwa birety, dwie pary pétbutéw z ptétna, reka-
wiczki zimowe, koszule (12 szt.), podkoszulki (15 szt.), trzy pary pétbutéw z tka-
niny podobnej do welny, wetniane nakrycia gtowy (6 szt.), czapke skorzana.
Podobne rzeczy posiadat kantor, tylko w mniejszych ilosciach?4.

Te spisy posiadanych ubran bardzo utatwiajg ustalenie, w co sie ubierali
zakonnicy na przetomie XVI i XV Il w. Przepisy zakonne jasno okres$laty, jakie
rzeczy powinien posiada¢ zakonnik oraz wjakich ilosciach. Wszelkie naduzycia
byty karane. W XVII w. do powszechnego uzytku weszto noszenie trzewikéw,
chociaz w ramach reformy prébowano bez skutku wprowadzi¢ noszenie sanda-
téw. Zasadg praktykowana byto noszenie obuwia skromnego i prostego. W tym
samym okresie powszechnie wprowadzono w klasztorach tzw. vestiarium, czyli
konkretng kwote pieniedzy przeznaczong na ubrania dla kazdego zakonnika.
W1659 r. w prowincji ruskiej kwota ta wynosita nie wiecej niz 6 ztp. Przetozeni,
kaznodzieje i lektorzy mieli prawo do wiekszego vesliarium. Oczywiscie bracia
nie otrzymywali tych pieniedzy, lecz prosili odpowiedzialnego brata o kupienie
potrzebnej rzeczy, odpowiedzialnym zas za to byt przewaznie gwardian2s.

2 Tamze, t. 2, s. 208.

U AFK, Via et methodus visitations cura P. Joannis Donati Caputo Provincial Poloniae...
incepta Cracoviaedie 22 OctobrisA. D. 1598.

% K. Kantak, Franciszkanie, t. 2, s. 208,402.
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Na poczatku XV 11 w. w prowincji polskiej franciszkandw prébowano wpro-
wadzi¢ zwyczaj noszenia ptaszczow tzw. wioskich (pallium). Zwyczaj ten nalezy
wigza¢ bezposrednio z reforma, ktéra miata miejsce w tym okresie w klaszto-
rach braci konwentualnych. Tzw. konwentualni reformowani chcieli, aby jed-
nym z zewnetrznych wyrazow reformy byto noszenie dtugich ptaszczéw. Ten
zwyczaj chcieli wprowadzi¢ we wszystkich klasztorach, réwniez w tych, ktore nie
byly przychylne reformie. Spor toczyt sie podczas kapituty prowincjalnej w 1626 r.
w Krakowie, na ktérej prowincjatem zostat wybrany Adrian z ltzy Bartkowicz,
zwolennik reformowanych. Przeciwnicy noszenia ptaszczow sktaniali sie ku re-
formie zycia zakonnego, ale ,,bez nowosci w ubraniu i noszeniu dtugich bréd”.
Twierdzili, ze ani Reguta, ani Konstytucje, ani dawny zwyczaj nic nie moéwity
o0 ptaszczach. Nadto, gdy w Rzymie prébowano wprowadzi¢ zmiany w ubiorze
wramach reformy, tzn. noszenie ptaszczéw, sandatdw i krétkich kapturéw pa-
piez Urban V111 zakazat natychmiast takich praktyk. Reformowani natomiast
przedstawiali swoje racje twierdzac, ze dtugie ptaszcze zwane martellami zwy-
czajowo noszone byty przez obserwantow i kapucynéw, a tradycja taka brata sie
jeszcze z czasOw Sw. Franciszka. Ponadto zwyczaj ten zostat zaakceptowany
w Polsce przez generata Jakuba Montanariego w 1622 r. i wkasnorecznie podpi-
sany przez wielu franciszkandw. Poniewaz zadna ze stron nie zgadzata sie na
proponowane warunki, spor pozostawiono do rozstrzygniecia biskupowi krakow-
skiemu. Wspomniane ptaszcze miaty nastepujacy wyglad: ,,ptaszcze powinny
siega¢ poza kolana na 4 lub 5 palcow, a zapinane byty przy szyi haftkami wyko-
nanymiz zelaza, aw rozpietosci nie powinny przekraczaé¢ potowy obwodu kota26.
Uchwaty kapituty prowincji polskiej z 1636 r., gdy urzad prowincjata piasto-
wat Modest Wybranowski, zabronity szycia habitéw ze specjalnego sukna tzw. me-
rdano lub medzelano lub innego podobnego delikatnego materiatu. Kapituta
nakazata uzywac do szycia habitow grubego pt6tna. Nie mozna byto takze stoso-
wacéwyszukanych koloréw: ,,pogodnych albo ciemnego, albo btyszczacego, lecz
ptétno powinno by¢ koloru popiotu”. Kaptur natomiast nie mogt siega¢z przodu
do pasa, lecz powinien by¢ troche krétszy. Tylna czes¢ kaptura miata siegac¢ do
paska. Zabroniono nosic¢ biatych paskéw, kolor paska powinien by¢ rudis czyli
surowy i nieobrobiony. Nie wolno byto na pasku zawieszaé kluczy ani nozykaz?.
Dnia 19 marca 1668 r. na kongregacji w Miedzyrzeczu (prowincja ruska)
prowincjat Woydylowicz zakazat réwniez uzywania do szycia habitow delikat-

% A. Karwacki, Materiaty do historii Prowincji i konwentéw OO. Franciszkanéw w Polsce,
Litwie i Rusi, t. 7, ss. 196-199 (rkps w AFK).

I AFKActa provinciae Maioris et Minoris [Poloniae] Frjatrjum Minorum Convenni[alium]
[S.] Francisci conscriptasub [.. .JisAdm. R. Pfatjris Modesti Sebastiani WybranowskiS.T.D
Ministri Provincialis in Capitulo Culmensi electi Die 15 OctobrisA.D. 1636, ss. 128-130,
A. Karwacki, Materiaty, t. 7, s. 212.
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nego sukna tzw. merelano. Materialem odpowiednim na habity wedtug wspo-
mnianego prowincjata powinno by¢ sukno. Przyjeto rowniez zasade dotyczaca
kroju habitéw - powinien by¢ taki sam u wszystkich2s.

W1672 r. zostato wydane drukiem dzietko pt. Libellumfamosurn, napisane
przez bernardyna Seweryna Czajkowskiego przeciwko franciszkanom. Autor, byty
franciszkanin, oSmieszat zakon franciszkanéww oczach ludzi, piszac, ze to bernar-
dyni sg prawdziwymi synami $w. Franciszka. W ten sposob zachecat do przecho-
dzenia lub wstepowania do bernardynéw. W protescie franciszkanie na swojg
obrone przytaczali przepisy koscielne, jakie powinny obowigzywac przy przejsciu
zjednego zakonu do drugiego. Przepisy te nakazywaty uzyskanie pozwolenia od
przetozonych oraz zalecaty ceremonie zdjecia dawnego habitu i natozenia nowe-
go. W tej relacji wazny jest przekaz o tym, ze habit bernardyndw réznit sie od
franciszkanskiego tylko krojem, a kolor pozostawat ten sam (szary)29.

Dekrety kongregacji prowincji ruskiej z 3 lipca 1694 r., odbytej w klasztorze
$w. Antoniego we Lwowie w czasie urzedowania prowincjata Antoniego Cyry-
ny, jednoznacznie nakazywaty, aby kolor sukna na habity byt ciemno popielaty30.
W 1703 r. ruski prowincjat Ludwik Karsza ganit wszelki zbytek w habitach
i zakazywat zakonnikom strojenia sie3l. Podobnie prowincjat litewski Benedykt
Bogdat na kapitule w 1693 r. w Grodnie nakazat nosi¢ habity zakonne jednako-
wego koloru, poniewaz nie bylo to przestrzegane. W tym celu nakazano, aby
kazdy klasztor zamawiat pt6tno na habity u tego samegofabrykanta32

Wizytacja prowincji ruskiej, przeprowadzonaprzez Ludwika Elbingaw 1717 r.,
wykazata wiele naduzy¢ w kwestii ubioru zakonnikéw, tak u gwardianéw, jak
i u podwiadnych33. W zwigzku z naduzyciami w tej materii kapituta prowincjalna
w KrzemiefAcuw 1717 r. postanowitawprowadzi¢ surowe przepisy. Przede wszyst-
kim ustalono wysokos¢ vestiarium; nowy habit mozna byto dosta¢ raz na dwa
lata; inne ubrania i bielizne mozna byto otrzymywac wedtug potrzeb34,

%8 Biblioteka Zaktadu Narodowego im. Ossolifskichwe Wroctawiu (dalej BZNOW), Przywileje,
akta, inwentarze, zapiski itp. sprawy klasztoru OO. Franciszkanéw w Przemyslu (XVII-
-XVIII). Zbidér A. Czolowskiego-sygn. 9615l1, kart. 100.

29 A. Karwacki, Materiaty, t. 7, ss. 231-232.

0 BZNOW, Przywileje, akta, inwentarze, kart. 312.
3l Tamze, kart. 319.

3 A. Karwacki, Materiaty, t. 6, s. 61.

B AF&ActaAlmae Provinciae Russiae Ord. Min. S. Francisci Conventualiiim tempore actualis
VisitationsA. R. P. M. Ludovici Elbing Patris Provincae Poloniae, Guardiani Cracoviensis,
praefatae vero Provinciae Russiae Commissarii et Visitatoris Generalis acpraesentis Capitoli
conscripta etconnotata. Anno 1717.

* AFKActa Almae Provinciae Russiae; A. Karwacki, Materiaty, t. 3, s. 73.
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Nieznaczne, chociaz istotne zmiany w ubiorze, nastapity w XVI111 w. Coraz
czesciej moznabyio spotkaé w klasztorach zakonnikéw noszacych czarne habi-
ty. Poczatkowo byio to surowo zabronione, jednak z czasem praktyka ta upo-
wszechnifa sie, a na state weszta w uzycie, gdy prowincjatowie oficjalnie zgodzili
sie na nig. Jeszcze na kapitule w Warszawie w 1727 r. prowincjat Konstanty
Kossowski surowo zakazat uzywania habitéw innego koloru niz popielatego,
agdyby kto$ nosit czarny, nakazywat zabranie go3b.

W potowie wieku powszechnie zaczeto uzywac ptaszczéw na wzor wioskiss.
W prowincji ruskiej pozwolenie takie wprowadzit w zycie prowincjat Dionizy
Goyskiw 1756 roku3’. Podobnie w prowincji litewskiej pod koniec XVI11 w. (1785r.)
owczesny prowincjat Chryzolog Jankowski przywrdécit praktykowany wczesniej
zwyczaj noszenia ptaszczow. Jednoczesnie nakazat zakonnikom wychodzi¢ poza
klasztor tylko w ptaszczach. Wydaje sie, ze wtedy bracia w prowincji litewskiej
juz powszechnie uzywali habitéw koloru czarnego. Nie ma jednoznacznego
stwierdzenia, ze tak byto, chociaz wytyczne wspomnianego wyzej prowincjata co
do noszenia piusek w czasie procesji jednoznacznie okreslaty wyglad i kolor
piusek, ktory zapewne byt dostosowany do koloru habitéw. Pisat wtedy prowin-
cjat: ,,na procesjach wszyscy bracia maja nakrywac gtowy kapturem; w lecie na
gtowach nosi¢ powinni galeros tzn. okragte piuski bez 0zddb, czarne”3.

W zwigzku z nowym stylem bycia, propagowanymw XV I w., kiedy to duzg
wage przywigzywano do wygladu zewnetrznego, w zakonie pojawiato sie wiele
naduzy¢. Zakonnicy przesadzali w ubiorze kupujac najdrozsze i najlepsze sukna
na habity. Powszechnie zaczeto uzywac drogich kapeluszy, trzewikéw i niespoty-
kanych dotad skarpet. Wszystkie te naduzycia, sprzeciwiajgce sie duchowi ubo-
stwa, starano sie niwelowac oraz wprowadzac surowe kary za hiedostosowanie sie
do przepisow zakonnych. Podobnie prowincjat litewski Tomasz Misiewicz pod-
czas kongregacji, ktéra odbywata sie 19 listopada 1738 r. w Grodnie, postanowit
ukréci¢ naduzyciaw ubraniu zakonnym, np. zakazat zgodnie z poleceniem kon-
stytucji szycia przy habitach kieszeni czy otwordw z boku na wktadanie rgk39.

W 1767 r. prowincjat polski Pankracy Kalitowicz wydat Ordinationespro
tota Provincia, ™ ktdérych ganit zbytek w ubiorze niekt6rych zakonnikéw. Zabro-
nit uzywania habitow z wetny wielbtadziej z bocznymi otworami, przez ktore
mozna byto wkiadac rece do wewnatrz {habitus camelinos cum aperturis adlate-
ralibus, quibus manus intrinsecus inferuntur)4(.

3 AFKylc/a conventus Veterosandecensis, s. 36.

3% B. Makowski, Thesaurus Provinciae Poloniae, Essen-Gdansk 1995, t.1, ss. 85-91
31 A. Karwacki, Materiaty, t. 3, s. 99.

3 Tamze, t. 6, s. 78.

3 Tamze, t. 6, s. 65.

4 Tamze, t. 7, s. 571.
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Specjalne przepisy dotyczace ubioru ustalono za prowincjata Barnaby Ke-
dzierskiego. Jego zarzadzenie z 5 listopada 1775 r. zawierato wiele uwag i upo-
mnien odnosnie do ubioru zakonnikéw w prowincji ruskiej. Prowincjat m.in.
zabronit noszenia biatych chustek na szyi, wyszukanych koloréw habitéw, man-
kietéw, kapeluszy Swieckich, tancuszkéw i 0zddb przy zegarkach. Ten sam pro-
wincjat, bedac swiadkiem odkrycia w 1777 r. freskéw w Iwowskim kosciele
Sw. Krzyza, potwierdzit, ze franciszkanie w potowie XV 111 w. nosili jeszcze po-
pielate habity. Na fresku przedstawione byto meczenstwo franciszkanéw w 1741 r.
Meczennicy namalowani byli w habitach popielatych z krotkimi kapturami4l.

Podobne przepisy i uwagi odnoszace sie do habitéw przypomniat prowincjat
Jan Tynenski na kongregacji prowincji ruskiej, zorganizowanej w Przemys$lu
w 1780 r. Ojcowie zebrani na kongregacji uchwalili, ze habity mogty by¢ uszyte
z niewyszukanych tkanin - z prostego sukna przeworskiego lub z rewersy albo
sai. Wszystkie klasztory w prowincji miaty zaopatrywac sie w tkanine na habity
w konwentach we Lwowie lub Zamosciu42.

Trudno jest okreslié, kiedy tak naprawde habit koloru czarnego na dobre
zadomowit sie wérdéd franciszkandw w Polsce. Wydaje sie, ze byt to diugi proces,
rozpoczetyjuz pod koniec XV1I1 w., szczegolnie na tych terenach, gdzie dokona-
no rozbioréw i klasztory stracity bezposredni kontakt z wkadzami zakonu. Osta-
tecznie prawodawstwo, ktére zostato narzucone przez zaborcéw, zwlaszcza
jozefinizmw zaborze austriackim, podporzadkowato zycie zakonne biskupom
diecezjalnym, a co za tym szto, utrudnito swobode zycia w klasztorach we wszyst-
kich wymiarach. Zycie zakonnikéw upodobnito sie do zycia ksiezy diecezjal-
nych, stad tez ich stréj przybierat wyglad stroju ksiezy diecezjalnych.

W dziele Opis obyczajow zapanowania Augusta 11, przygotowanym przez
historyka z czaséw saskich, ksiedza Jedrzeja Kitowicza (1728-1804), ktére zo-
stato wydane w latach 1840/41, w rozdziale dotyczgcym duchownych znajduje
sie wzmianka na temat franciszkanéw, ich zwyczajéw i co ciekawe, ich stroju.
Nalezy dodac, ze autor pod koniec XV II1 w. przystgpit do porzgdkowania mate-
riatbw historycznych oraz notatek z waznych wydarzen, w jakich uczestniczyt,
gromadzonych od 1743 r. Zebrane spostrzezenia i obserwacje sprawity, ze Opis
obyczajéw mozna uznac za najwazniejszy przekaz na temat obyczajow w Polsce
w czasach saskich. O franciszkanach pisze w nastepujacy sposob: ,,Franciszka-
nie, co do reguty i obyczajnosci sg takimi, jakimi dawniej byli; odmiane uczynili
w sukni i w twarzy; na poczgtku albowiem panowania Augusta 11 zazywali kolo-
ru ciemnopopielatego i nosili mate brodki; na koncu wzieli kolor w cale czarny

4 Tamze, t. 3, s. 115.
4 Tamze, t. 3, s. 119.
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i gola catg brode. Sa ludzie uczeni i pobozni; lubo zas sg ex ordine mendican-
tium, przy niektérych jednak klasztorach majg wioski funduszowe”43.

Biskupi galicyjscy zgromadzeni na kongregacji we Lwowie w 1799 r. uchwalili
przepisy dla zakonnikéw zaboru austriackiego, ktorym podlegali wedtug przyje-
tego prawa w catym Cesarstwie Austriackim. Takie prawa otrzymali rowniez
galicyjscy franciszkanie. W wytycznych biskupi zezwolili uzywania do pracy tzw.
krétkich habitow, ale czarnych. Z tego wynika, ze kolor czarny franciszkanskich
habitéw byt juz wtedy powszechnie uzywany.

W 1829 r. na kongregacji prowincji galicyjskiej é6wczesny prowincjat Remi-
giusz Ziegiel przyjat uchwaty dotyczgce stroju. Kazdy zakonnik mogt otrzymywac
na 3 latajeden habit zimowy i jeden letni, a takze raz na 3 lata jedna ,,sukienke”
zimowag i letnig (chodzi o rodzaj dtugiej koszuli) pod habit. Sukienka powinna
by¢ uszyta z mocnego ptétna pospolitego. Wedle potrzeby zakonnicy mieli otrzy-
mywac co roku dwie zwykite koszule, jedno okrycie gtowy, po dwa komplety
poscielowe oraz solidne buty44,

Na problem zycia wspdélnego, klauzury, ubioru, zaniedban w klasztorach
zwracata uwage w omawianym okresie kongregacja prowincji galicyjskiej, od-
byta 20 wrzesnia 1840 r. za prowincjata Bonawentury Grochowskiego4s.

W XIXw. polscy franciszkanie powszechnie uzywali habitéw koloru czarne-
go. Potwierdzaja to najstarsze fotografie z kapitut prowincjalnych prowincji ga-
licyjskiej oraz dokumenty archiwalne. Probe przywrdcenia pierwotnego,
popielatego koloru habitu franciszkariskiego podjat pod koniec XIX w. refor-
mator zycia zakonnego i dtugoletni prowincjat w prowincji galicyjskiej francisz-
kanéw, 0. Samuel Rajss. Reforma, ktéra wprowadzat w zycie, polegata przede
wszystkim na powrocie w klasztorach do tzw. zycia doskonale wspolnego oraz do
ubdstwa i rezygnacji z posiadania prywatnych pieniedzy. Przeciwnicy reformy
w liscie do generata zakonu Bonawentury Soldatica z 4 pazdziernika 1890 r. za-
rzucali 0. Samuelowi Rajssowi, ze w ramach reformy samowolnie zmienit kroj
habitu, a szczegolnie kaptura, oraz ze dokonat zmiany koloru habitu z czarnego
na popielaty, na co oni nie chcieli sie zgodzi¢46. W odpowiedzi generat, mimo, ze
popierat reforme zycia w klasztorach i podejmowane dziatania o. Samuela, to
jednak dla dobrawspdlnego zakonu i prowincji polecit, aby pozostawiono daw-

ny kréj i kolor habitu47.

#3J. Kitowicz, Opis obyczajéw za panowania Augusta 111, [b.m.J 1840—1841.
4 A. Karwacki, Materiaty, t. 3, s. 169.

4 Tamze, s. 181.

46 AFK, List 0. Samuela Rajssa do o. Remigiusza Dudy z 8 listopada 1890 r., [w:] Teka
personalna o. Samuela Rajssa, sygn. C-11.

47 Tamze.
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* % %

Franciszkanski stroj przechodzi! rézne przeobrazenia w ciggu wiekéw. Obec-
nie habity poszczegoblnych gatezi franciszkanskich réznia sie miedzy sobg kolo-
rem, krojem i dodatkami:

1. Bracia Mniejsi Konwentualni (OFMConv) - tunika czarna lub szara
z kapturem, w pasie sznur (cingulum) o trzech weztach symbolizujacych ztozone
przez zakonnika Sluby zakonne, a na sznurze z lewej strony koronka francisz-
kanska, w okresie zimowym czarna peleryna.

2. Bracia Mniejsi (OFM) - habit brgzowy, kotnierz z kapturem z przodu
okragtym, z tylu spiczastym, ptaszcz w typie peleryny, w pasie sznur o trzech
weztach, a na nim z lewej strony rézaniec lub koronka.

3. Bracia Mniejsi Kapucyni (OFMCap) - habit bragzowy, spiczasty kaptur,
peleryna dtuga do kolan, w pasie sznur z trzema weztami po prawej stronie, a na
nim z lewej rézaniec.

Nie ulegajednak watpliwosci, ze pierwotnym kolorem habitu franciszkan-
skiego byl kolor szary (popielaty).

Aneks

Rys tuniki $w. Franciszka, przechowywanej w Sacro Convento w Asyzu

Ikonografie - linki (17.12.2007):

1) Giotto, Legenda $w. Franciszka, (dobrze widoczne sandaty):
http://www.wga.hU/art/g/giotto/assisi/upper/legend/scenes 2/francl41.ipg
http://www.wga.hU/art/g/giotto/assisi/upper/saints.jpg
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2) Simone Martini, 1317,
http://www.wga.hu/artZs/simone/3assisi/lsaints/saintslO.jpg

3) Giovanni di Milano, 1360 r. (habit i sandaty)
http://www.wga.hU/art/g/giovanni/milano/francis.jpg

4) Jan van Eyck, 1428/9r.
http://www.wga.hU/art/e/eyck van/jan/01page/05franci.jpg

Summary
The History ofFranciscan Habit

The Franciscan “habit” is a full-length robe designed in the form of a cross.
Originally made of rough, unbleached, homespunwool, today it can be made of
other types of material aswell. It is black or brown in color, though gray or even
white is sometimes used by friars living in warmer climes. The habit is tied at the
waist by a white cord. Three knots at one end of it recall the three Gospel vows
which are at the base of the Franciscan life.

The habit is a strong spiritual symbol. A special designation for the habit
gave St. Francis. The “traditional” Habit is actually the modern-day representa-
tion of the ragged clothing worn by poor people in the time of St. Francis and
adopted as the form of attire by Francis and his early followers. During of eight
centuries habit changed many times in its color, external appearance and cut.
The process of changing and differences was shown in this article. A short history
of Franciscan Habit in Franciscan Order in the beginning, during the centuries
in the world and in Poland helps to understand many difficulties which result

from these changes.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 16(2007)

APOSTOLSTWO
NASLADOWCOW SW. FRANCISZKA

W SWIETLE KONSTYTUCJI ZAKONU
BRACI MNIEJSZYCH KONWENTUALNYCH

Apostolstwo (gr. apostello - posytam, apostolos - postany, apostole — postan-
nictwo) jako rzeczywisto$¢ ztozona i réznorodna, nie doczekato sie adekwatne-
go i wyczerpujgcego okreslenia. W Dekrecie o apostolstwie Swieckich Soboru
Watykarniskiego Il znajdujemy nastepujacy jego opis: ,,Kosciot powstat po to, by
poprzez rozszerzanie krélestwa Chrystusa po catej ziemi ku chwale Boga Ojca
uczynié wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia i by przez nich
caty Swiat rzeczywiscie zostat skierowany ku Chrystusowi. Kazda bowiem dzia-
talnos$¢ Mistycznego Ciata zwrdcona ku temu celowi nazywa sie apostolstwem,
ktore Kosciét wypetnia poprzez wszystkie swoje cztonki, jednakze r6znymi spo-
sobami. Powotanie chrzescijanskie ze swej natury jest bowiem réwniez powota-
niem do apostolstwa” (DA 2). Katechizm Kosciota Katolickiego podejmuje prébe
bardziej zwieztego okreslenia apostolstwa, ktoére rozumie jako ,,wszelka dzia-
talnos¢ Ciatla Mistycznego na rzecz rozszerzania sie Krélestwa Chrystusa po
catej ziemi” (nr 863). Wedtug E. Werona okreslenia te wydaja sie sprowadzac
apostolstwo wytacznie do dziatalnosci, dlatego wspomniany autor proponuje
szersza definicje apostolstwa rozumianego jako uczestnictwo w zbawczym po-
stannictwie Chrystusa, dokonujacym sie przez udziat w Jego kaptariskim, pro-
rockim i krélewskim urzedzie, w zjednoczeniu z Chrystusem przez wiare i mitos¢,
majace na celu szerzenie krolestwa Bozegol.

lE. exon, Apostolstwo, [w:] R. Kaminski, W. Przygoda, M. Fiatkowski [red.J, Leksykon
teologiipastoralnej, Lublin 2006, ss. 61-64.
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W Kaosciele wyr6znia sie cztery formy apostolstwa: apostolstwo wspoélne,
apostolstwo hierarchiczne, apostolstwo ludzi $wieckich i apostolstwo zakonne2,
Apostolstwo wspdlne wszystldch cztonkéw Kosciota wynika z sakramentow wta-
jemniczenia chrzescijanskiego: chrztu, bierzmowania i Eucharystii. Moznaje
nazwac apostolstwem podstawowym, poniewaz na nim opieraja sie inne formy
apostolstwa3. Apostolstwo hierarchiczne (urzedowe, ministerialne) wyptywa
z przyjecia sakramentu kaptanstwa i jest realizowane przez urzedowych przed-
stawicieli whadzy koscielnej4. Apostolstwo ludzi $wieckich ma swojg podstawe
w apostolstwie wsp6lnym, a wiec w sakramentach wtajemniczenia oraz w pozo-
statych sakramentach, a zwtaszcza w sakramencie matzenstwa. Wystepuje ono
w dwadch formach: apostolstwo wiasne, wynikajace bezposrednio z powotania
$wieckich do dziatalno$ci w Swiecie, oraz apostolstwo pomocnicze, realizowane
w ramach bezposredniej pomocy okazywanej apostolstwu hierarchii5. Apostol-
stwo zakonne (zycia konsekrowanego) ma swojg podstawe w profesji rad ewan-
gelicznych ijest realizacja specyficznego powotania 0séb nalezacych do instytutéw
zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia apostolskiego®.

Biorgc pod uwage role i znaczenie apostolstwa w Kosciele wydaje sie stusz-
nym postawi¢ pytanie: jaki model apostolstwa wyznaczajg nasladowcom $w. Fran-
ciszka Konstytucje Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych, bedace swoistym
kodeksem ich zycia? Jest to wazne pytanie, gdyz Konstytucje i Reguta zawieraja
catoksztah zasad, wedtug ktorych powinno rozwijac sie ich nasladowanie Chrystu-
saw duchu $w. Franciszkal. W naszych rozwazaniach odwotujemy sie do Konstytu-

cji Braci Mniejszych Konwentualnych, uchwalonych przez Kapitute Generalng
w Asyzu w 1984 r., a zatwierdzonych przez Kongregacje ds. Instytutow Zycia

Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego w Rzymie 2 pazdzier-
nika 1984 r. Konstytucje zostaty ogtoszone przez Generata Zakonu o. Lafranco
M. Serriniego 4 pazdziernika 1984 r. i obowigzujg od 25 marca 1985 r.8 Prace nad

2 Zob. hasto: Apostolat, [w:] F. Gryglewicz, R. Lukaszczyk, Z. Sutowski [red.], Encyklopedia
katolicka, 1.1, Lublin 1995, kol. 797-810.

3 Zob. E. 'Nvton. Apostolstwo katolickie. Zarys teologii apostolstwa, Poznan 1987, ss. 95-111.

4 Zob. M. Kalinowski, Realizacja apostolatu hierarchicznego, [w:] R. Kaminski [red.], Teologia
pastoralna, 1.1, Teologiapastoralnafundamentalna, Lublin 2000, ss. 345-367.

5 Zob. E. Weron, Laikat i apostolstwo. Zarys teologii laikatu i apostolstwa ludzi Swieckich,
Poznan 19992, ss. 98-105.

6 W. Przygoda, Apostolstwo instytutéw zycia konsekrowanego, [w:]: Teologia pastoralna, 1.1,
ss. 383-392.

7 List 0. Lafranco M. Serriniego, Generata Zakonu, [w:] Regufa i Konstytucje Zakonu Braci
Mniejszych Konwentualnych, Niepokalanow 1986, s. 9.

8 Konstytucje Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych Swietego Ojca Franciszka, przekt.

W Zmarz, [w:] Reguta i Konstytucje Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych, Niepokalanéw
1986 ss. 27-133 [dalej = Konstytucje].
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nowymi Konstytucjami trwaty 15 lat i podyktowane byty wskazaniami Soboru
Watykanskiego Il oraz zmianami jakie zaszty we wspoétczesnym Swiecie. Wszyst-
ko to wymagato ponownego przemyslenia charyzmatu franciszkanskiego oraz
przygotowania norm, przystosowanych do dawania franciszkarskiego swiadectwa
w nowych warunkach.

Poszukujgc odpowiedzi na postawione wyzej pytanie skupimy sie na najwaz-
niejszych formach apostolstwa, podejmowanych przez instytuty zycia konse-
krowanego i stowarzyszenia zycia apostolskiego, czyli na apostolskim $wiadec-
twie zycia, apostolstwie wiasnym instytutu zycia konsekrowanego oraz apostol-
stwie zleconym przez hierarchied. W naszych rozwazaniach ograniczymy sie do
V cze$ci Konstytucji Braci Mniejszych Konwentualnych noszacej tytut: Zycie apo-
stolskie braci, ktéra sktada sie z Wprowadzenia duchowego i czterech rozdziatéw
(nr 120-154).

1. Apostolstwo przez Swiadectwo zycia

Sposréd form apostolstwa instytutéw zycia konsekrowanego na pierwszym
miejscu stawia sie Swiadectwo zycia. Jest to formawspdlna wszystkim instytutom
zycia konsekrowanego. Cate zycie konsekrowane instytutow posiada jedyng
w swoim rodzaju zbiorowg wymowe Swiadectwa o Jezusie Chrystusie, ktore bywa
nazywane ,,apostolstwem znaku” (KK44), ,,apostolstwem mitosci” (DZ 6) lub
»apostolstwem przyktadu” (VC 82). Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. jed-
noznacznie stwierdza, ze apostolstwo wszystkich zakonnikéw polega na $wia-
dectwie ich zycia konsekrowanego (kan. 673)I011

Apostolstwo Swiadectwa zycia opiera sie na profesji rad ewangelicznych,
dzieki ktorym nasladowcy sw. Franciszka poswiecajg wszystkie swoje sity na
rzecz ukazania Swiatu ewangelicznego oredzia Jezusa Chrystusa. Konstytucje
Braci Mniejszych Konwentualnych prowadzenie zycia ewangelicznego posrod
ludzi nazywaja gtbwna forma apostolstwa franciszkanow!l. Zatem caty styl zycia,
gtoszone stowa i podejmowane dziatania muszg wynikac¢ z Ewangelii Jezusa
Chrystusa, co pozwala na przepajanie jej duchem Swiata, w ktérym zyja i do
ktérego postani sg nasladowcy $w. Franciszka.

Wprowadzenie duchowe do piatego rozdziatu Konstytucji Braci Mniejszych
Konwentualnych pt. Zycie apostolskie braci rozpoczyna rozwazanie o pracy.

9 W. Przygoda,/lIpos/oZy/iw oséb konsekrowanych, [w:] Leksykon teologiipastoralnej, ss. 67-70;
R. Niparko, Z. Sutowska, Apostolat zakonéw, [w:] Encyklopedia katolicka, kol. 808-809.

10 E. Weron, Apostolstwo katolickie, ss. 153-154; W. Przygoda, Apostolstwo os6b konsekro-
wanych, ss. 68-69.
1l Konstytucje nr 121 § 2.
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Sw. Franciszek uwazat zdolno$¢ do pracy za znak powotania i prace nazywat taska.

Sam pracowalt i zalecat prace swoim bracioml2. Sama praca, a takze jej styl
stanowi wyraz apostolskiego $wiadectwa franciszkanéw. Omawiane Konstytu-
cje podkreslaja, ze praca podejmowana przez nasladowcow $w. Franciszka ma
by¢ naznaczona autentycznym braterstwem i powinna wyrazac franciszkariskg
minoritas. Praca, podejmowana z pogodnym usposobieniem, w duchu stuzby
Kosciotowi i pomocy ludziom, ma by¢ wykonywana przy wykorzystaniu srodkéw
ubogich i przy zastosowaniu prostych metod, unikajac kierowania sie motywami
zyskul.

Za $w. Franciszkiem Konstytucje podkreslajg, ze franciszkanie majg tak
pracowac, aby nie gasi¢ ducha modlitwy i poboznosci (2Reg 5,2). Modlitwa ma
priorytetowe znaczenie dla nasladowcéw $w. Franciszka, a modlgc sie gorliwie,
moga swojg prace uswiecié i uczyni¢ skuteczniejszald. Apostolat, ktére urzeczy-
wistnia sie przez modlitwe, nalezy traktowac jako szczegdlnie wazny element
Swiadectwa ich zycia.

Konstytucje Braci Mniejszych Konwentualnych podkreslajg znaczenie i site
Swiadectwa zycia franciszkanskiego. Szczeg6lnego wyrazu nabiera ono w misyj-
nej dziatalnosci nasladowcow $w. Franciszkals. Swiety z Asyzu proponowat udaja-
cym sie na misje, aby apostotowali przyktadem zycia. Chodzito mu o to, by nie
wdawali sie w ki6tnie i spory, lecz byli poddani wszelkiemu ludzkiemu stworzeniu
ze wzgledu na Boga i otwarcie przyznawali sie, ze sg chrzescijanami (IReg 16,6).
W takim ujeciu $wiadek Chrystusa nie stara sie walczy¢, sadzi¢ innych i polemi-
zowac ze wszystkimi, lecz pokaza¢ witasnym zyciem, kim jest dla niego Jezus
Chrystus, w ktérego uwierzyHs.

2. Apostolstwo wiasne

Apostolstwo wiasne instytutéw zycia konsekrowanego wynika z charyzmatu
zatozyciela instytutu oraz uksztattowanego przez ten charyzmat duchowego dzie-
dzictwa kazdego instytutu (zob. VC36). Charyzmat zatozyciela i jego kontynu-
acjaw historii decyduje czesto o kierunkach, metodach i formach dziatalnosci
apostolskiej. Wptyw na nie majg takze konkretne potrzeby Kosciotdéw lokalnych

u Testament, nr 20-22. Konstytucje. Wprowadzenieduchowe, s. 93: zob. szerzej P. Bertinato,
Praca, [w:] Leksykon duchowoscifranciszkariskiej, Krakéw-Warszawa 2006. kol. 1349-
-1360: D. Flood. Praca - aspekt spoteczno-ekonomiczny. [w:J Leksykon duchowosci

franciszkanskiej, kol. 1361-1372.
13 Konstytucje nr 122 § 1-2.
14 Konstytucje nr 123 § 1.
15 Konstytucje nr 152 § 1.
16 A. Guryn. Franciszek zAsyzu w XX wieku, ..Wiez” 19(1976), nr 2, ss. 13-14.
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oraz trafne rozpoznawanie znakéw czasu. Stad kazdy instytut zycia konsekrowa-
nego ma swoja specyfike oraz wtasne metody i formy dziatalnoscilil8
Konstytucje Braci Mniejszych Konwentualnych zalecaja nasladowcom
$w. Franciszka r6znorodne formy dziatania apostolskiego, ktdre wyrazaja sie
przez prace duszpasterska, umystows i fizyczna. Apostolstwo franciszkanéwwinno
charakteryzowac sie otwartoscig na nowe formy dziatalnosci i odwaznymi poszu-
kiwaniem nowych, bardziej skutecznych srodkdw wyrazu. Réwnoczes$nie mocno
podkresla sie wybieranie takich dziatan apostolskich, ktére lepiej stuzg Koscio-
towi w danym momencie dziejow i sg bardziej adekwatne do potrzeb i oczeki-
wan konkretnych grup spotecznych. Stawia to przed nasladowcami $w. Franciszka
postulat poznawania $rodowiska ludzi, wérdd ktérych przebywajg i ktérym stuzals.
Konstytucje podkreslaja, ze franciszkanie przez gtoszenie Ewangelii majg pro-
wadzi¢ ludzi do zjednoczenia z Chrystusem!9. Przepowiadanie Stowa Bozego stano-
wijedno z istotnych sposobéw apostolstwa franciszkanskiego. Swiety z Asyzu wraz
z pierwszymi nasladowcami, na wzor ucznidw Chrystusa gtosit Dobra Nowine
0 zbawieniu, przemierzajac miasta i wioski. Przepowiadanie, karmione Pismem
Swietym, ma i dzi$ budzi¢ wiare u niewierzacych, za§ wierzacych umacniac. We-
dtug omawianych Konstytucji gtoszenie Stowa Bozego przez nasladowcéow
$w. Franciszka ma tgczy¢ w sobie odwieczna prawde Ewangelii z konkretnymi
warunkami zycia, wykorzystujgc nowoczesne i skuteczne metody przepowiadania.
Szczegoblny akcent w przepowiadaniu franciszkanie winni potozy¢ na zgtebianie
tajemnic Chrystusa, wezwanie do pokuty i nawrdcenia oraz zwiastowanie pokoju?0.
Sprawowanie i udziat w Eucharystii Konstytucje nazywajg gtdwnym i szcze-
goélnym czynem apostolskim2'. Zalecajg ponadto, aby Eucharystie, inne sakra-
menty oraz wszystkie koscielne postugi i dzieta apostolskie sprawowac gorliwie,
szerzac wsrdéd wiernych zycie sakramentalne i zycie modlitwy, zwitaszcza litur-
gicznej. Franciszkanie, nasladujac swojego Patriarche, ktory czynit i gtosit poku-
te, ze szczegblna gorliwoscia powinni celebrowac sakrament pojednania, biorac
pod uwage grzeszna nature cztowieka i ogrom Bozego mitosierdzia. Ta gorliwosc
w sprawowaniu Eucharystii i sakramentu pokuty winna by¢ szczegélnie widoczna
wobec tych, ktdrzy odeszli od Chrystusa, a takze wobec tych, ktdrzy potrzebuja

szczegoblnego wsparcia, np. chorzy i konajacy?22

17 W. Przygoda, Apostolstwo instytutéwzycia konsekrowanego, ss. 388-389.

18 Konstytucje nr 125.

19 Konstytucje nr 126 § 1.

20 Konstytucje nr 126 § 3; nr 128 § 1-3; zob. K. Synowczyk, Apostolstwo wduchu $w. Franciszka,
»Studia Franciszkanskie” 4(1991), ss. 190—192; 193-194.

2l Konstytucje nr 129 § 1.
2 Konstytucje nr 129 § 2-3; nr 130; zob. A. Karus, Der Begriffdesfranziskanischen Apostolates.

»~Laurentianum” 13(1972), ss. 327-328.
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J. Le Gofftwierdzi, ze dziatalno$¢ franciszkan6w przyczynita sie do awansu
Swieckich wewnatrz chrzescijanstwa23. W tym duchu Konstytucje Braci Mniej-
szych Konwentualnych, opierajac sie na nauczaniu Soboru Watykanskiego Il,
zwracajg uwage na konieczno$¢ uszanowania wiasciwego katolikom swieckim
powotania i wspotpracy z nimi w dziatalnosci apostolskiej. Konstytucje prze-
strzegaja, aby franciszkanie nie brali na siebie obowigzkow, ktdre swoim cha-
rakterem bardziej odpowiadaja osobom $wieckim242Bromocji $wieckich, a takze
krzewieniu duchowosci franciszkanskiej stuzy Franciszkanski Zakon Swieckich
(FZS), ktérego propagowanie zalecaja Konstytucje Zakonu Braci Mniejszychls,
Podobnie nalezy widzie¢ Rycerstwo Niepokalanej (MI), bedace razem z FZS
oryginalng formg apostolstwa wtasnego nasladowcow $w. Franciszka. Wedtug
omawianych Konstytucji Rycerstwo Niepokalanej uchodzi za doskonatgforme
ewangelicznego apostolstwab,

W apostolstwiewtasnym nasladowcow $w. Franciszkawazne jest takze zaanga-
zowanie w ruch ekumeniczny. Franciszkanie, kierujgc sie przyktadem Serafickiego
Ojca, ktdry gtosit pokdj, powinni roztropnie i cierpliwie, zgodnie ze wskazaniami
Kosciota dazy¢ do upragnionej jednosci. Podobna postawa otwarcia i zyczliwosci
powinna ich cechowaéw stosunkach z niechrzescijanami?i. Nie moze takze w dzia-
falnosci apostolskiej nasladowcow $w. Franciszka zabrakngé zaangazowaniaw roz-
wigzywanie probleméw spotecznych i ekonomicznych wspétczesnego Swiata, zczym
taczy sie aktywnos$¢w szeroko pojetej dziatalnosci charytatywnej2s.

Kolejnym elementem apostolstwa wtasnego nasladowcow $w. Franciszka
wedtug Konstytucji Braci Mniejszych Konwentualnych jest dziatalno$¢ i badania
naukowe, zwhaszcza w zakresie zycia i doktryny franciszkanskiej29. Omawiane
Konstytucje zachecaja, aby wyniki tych badan ogtasza¢ za pomoca srodkéw spo-
tecznego komunikowania. Ponadto studiowanie i prace wyktadowcy nawyzszych
uczelniach nalezy traktowac jako okazje do sktadania Swiadectwa zycia francisz-
kanskiego. Konstytucje zachecajg franciszkanéw, ktérzy posiadajg odpowiednie
kwalifikacje, do apostolskiej aktywnosci w zakresie wychowywania i nauczania
w rozmaitych instytucjach ksztatceniowo-wychowawczych30.

8 J. Le Goff, Swiety Franciszek zAsyzu, Warszawa 2001, s. 161.
24 Konstytucje nr 133 § 1.

2 Konstytucje nr 133 § 2.

26 Konstytucje nr 133 § 3.

21 Konstytucje nr 134-135.

28 Konstytucje nr 136.

29 Konstytucje nr 137 § 1; zob. G. lammarrone, Franciszkanizm konwentualny wprzesztosci
zakorzenionej wterazniejszosci, [w:]Jakifranciszkanizm konwentualny napoczatku trzeciego
tysigclecia?, ss. 103-104.

30 Konstytucje nr 137 § 2; nr 138.
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Sw. Franciszek z Asyzu jako pierwszy sposrad zatozycieli zakondéw wiaczyt do
swojej Reguty rozdziat o wyprawach misyjnych do krajéw, zamieszkiwanych przez
pogan (zob. IReg rozdz. 16; 2Reg rozdz. V)3l Nie dziwi zatem fakt, ze w czesci
piatej Konstytucji pt. Zycie apostolskie braci caty rozdziat IV poswiecony zostat
dziatalnosci misyjnej. Apostolstwo misyjne jawi sie tutaj jako szczeg6lne zadanie
nasladowcéw $w. Franciszka. Te dziatalno$¢ winni oni popierac i rozszerzac nie
tylko wérdd narodow i krajow, ktdre ogdlnie nazywa sie misyjnymi, ale takze
w Kosciotach dawniej zatozonych, ktére sgw stanie pewnego regresu, ostabienia
lub niedorozwoju32. Apostolstwo towigze sie z popieraniem i rozwijaniem ducha
misyjnego, wyrazajgcego sie modlitwg i ofiarnos$cig na rzecz misji oraz wyrabia-
niem poczucia odpowiedzialnosci. Nasladowcy $w. Franciszka udajacy sie ha misje
winni otrzymac odpowiednig formacje, ktéra umozliwi im gtoszenie Ewangelii
stowem i czynem, z uwzglednieniem specyfiki sSrodowiska spoteczno-kulturowe-
go, w ktérym podejmuja swoja dziatalnosess.

Waznym elementem apostolstwawiasnego nasladowcow $w. Franciszkaw Swie-
tle Konstytucji Braci Mniejszych Konwentualnych jest podejmowaniewszystkich dziet
w duchu braterskiej zgody. Apostolstwo to, dobrze zorganizowane, powinno by¢
wykonywane w miare mozliwosci zespotowo. Chodzi tutaj o sile Swiadectwa, jakg
daje jednoscibraterskawspolnota nasladowcow sw. Franciszka3435

3. Apostolstwo hierarchiczne

Trzecig formg apostolstwa, podejmowanego przez instytuty zycia konsekro
wanego jest apostolstwo zlecone przez hierarchie. Opiera sie ono na zleceniu
wydanym przez kompetentngwiadze koscielng, w oparciu o ktére zakonywy o
nujg okre$lone zadania. Dotyczy to zwlaszcza diecezji, gdzie biskupjesto powie
dzialny za cato$¢ apostolstwai czesto powierza okreslong dziatalnos¢ zakonnikom”
Apostolstwo zlecone przez hierarchie musi przestrzegac zasady, ze w $Prawac
dotyczacych apostolstwa w diecezjach, zakonnicy podlegajgjurysdykcji is Pow
(zob. DB 35). Sobor Watykanski 11 zaleca scistg wspotprace przetozonych zakon-
nych z biskupami i zacheca do tej wspotpracy w dziedzinie apostolstwa

3l Zob. L. Iriarte, Powtdrne franciszkanskie. Synteza ideatéw $w. Franciszka i $w. Klary,
Krakow 1999, ss. 299-307.

3 Konstytucje nr iTU » Z., o . ] ) .

% Konstvtucie nr 149,151,152; zob. Y. Spiteris, Sw. FranciszekzAsyzu wdialogu z kulturami,

3 ytucy - [red.], Jakifranciszkanizm konwentualny na poczatku trzeciego tysiaclecia?,

[w:] E. Marazzi
Rzym 2001, ss. 27-36.

3 Konstytucje nr 124.

% E. Weron, Apostolstwo katolickie, ss. 155-156.
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Konstytucje Braci Mniejszych Konwentualnych podkreslajg, ze nasladowcy
$w. Franciszka bedacy kaptanami ,,winni pamietac, ze sg skrzetnymi wspotpra-
cownikami stanu biskupiego, za$ bracia zakonni, nalezgcy rowniez ze szczegél-
nej racji do rodziny diecezjalnej, powinni $wiadczyé wielka pomoc Swietej
hierarchii”3. Apostolstwo podejmowane przez nasladowcow $w. Franciszkawy-
konywanejest w Kosciele rzgdzonym zwoli Chrystusa przez hierarchie, dlatego
ze wzgledu na dobro Kosciota konieczne jest uzgadnianie i wspotpraca zakonni-
kéw z hierarchigll.

Na apostolstwo zlecone przez hierarchie Konstytucje Braci Mniejszych Kon-
wentualnych wskazujg przy omawianiu zagadnien, zwigzanych z prowadzeniem
parafii przez nasladowcow $w. Franciszka. Ze wzgledu na dobro wierzacych
moga oni podejmowac sie prowadzenia parafii, nawet czasowo, pod warunkiem,
ze zyciem i pracg beda mogli dawac franciszkanskie Swiadectwo oraz bedg mogli
pogodzi¢ zycie apostolskie w parafii z praktykami zycia klasztornego. Wiagze sie
to z koniecznoscig przyjmowania tylko takich parafii, w ktérych istniej mozli-
wo$¢ utworzenia zakonnej wspoélnoty3s.

Omawiane Konstytucje podkreslaja, ze przy przejmowaniu parafii koniecz-
ne jest zawarcie umowy miedzy prowincjatem a ordynariuszem miejsca, w kto-
rej nalezy okresli¢ wszystkie warunki prowadzenia parafii. Prowadzgcy parafie
podlegajg zgodnie z prawem koscielnym jurysdykcji biskupa w tym, co dotyczy
obowigzkow pasterskich i opieki nad wiernymi. W postudze parafialnej powinni
rowniez dostosowac sie do zarzadzen diecezjalnych i regionalnych oraz do wska-
zan Konferencji Episkopatu3?.

W wypetnianiu apostolstwa zleconego przez hierarchie nasladowcy sw. Fran-
ciszka winni kierowac sie duchem wiasnego zakonu. Takze i w takiej postudze
widoczne powinny by¢ franciszkanskie braterstwo i jednos¢, oparcie sie na au-
tentycznej wspolnaocie i zycie wedtug Reguty $w. Franciszka z Asyzu.

Nasladowcy $w. Franciszka maja dotozy¢ wszelkich staran, aby wszystkich
ludzi doprowadzi¢ do Chrystusa. \/\/ e d 4 u g Zakonu Braci Mnigjszych
Konwentualnych ich zycie apostolskie koncentruje sie na tym samym celu, jaki

3 Konstytucje nr 131.

31 Zob. E. Weron, Apostolstwo katolickie, s. 155.
3 Konstytucje nr 132.

39 Konstytucje nr 146,147.
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ma do wypetnienia Kosciét. Za $w. Franciszkiem z Asyzu udziat w postannictwie
Kosciota poprzez dziatalnos$¢ apostolskag wyraza sie zar6wno poprzez zycie za-
konne, przepojone duchem apostolskim, jak i przez rozmaite dziatania, ktore
winny by¢ nacechowane duchem zakonnym40. Apostolstwo jawi sie zatem jako
istotny element franciszkanskiego powotania. Nie jestwiec rzeczg drugorzedna,
przypadkiem, czy dziataniem, ktére mozna podja¢, jesli ma sie czas, ale podsta-
wowym wymaganiem powotania zakonnego4l. Wizja apostolstwa nasladowcow
$w. Franciszka ukazana w Konstytucjach Braci Mniejszych Konwentualnych, opiera
sie na przyktadzie zycia Biedaczyny z Asyzu i jest otwarta na wyzwania wspot-
czesnych czasow.

Zarysowane zaledwie najwazniejsze kwestie, dotyczgce apostolstwa nas a-
dowcow $w. Franciszka, pozwalajg stwierdzi¢, ze w Konstytucjach znajdujemy
wyraznie wyeksponowane elementy sktadajgce sie na apostolstwo $wiadectwa
zycia, apostolstwo wiasne i apostolstwo zlecone przez hierarchie. Kazdaz orno
wionych form apostolstwa domaga sie osobnego, gtebszego i obszerniejszego
opracowania.

Na uwage zastuguje koncepcja apostolstwa wiasnego, zawarta w Konstytu
cji Braci Mniejszych Konwentualnych. W wigkszosci sktadaja sie na nig typowe
dziatania apostolskie Kosciota, ktére nie wydajg sie niczym oryginalnym, pe
cyfika tych dziatan tkwi w roztozeniu pewnych akcentdéw i stylu sprawowania
typowych czynnosciw Kosciele. W wieloksztattnej duchowosci francisz ans ej,
na ktérej opierasie apostolstwo wiasne nasladowcows$w. Franciszka, tru nojest
wskaza¢ na charakterystyczne cechy, ktore odrézniaja ja od innych uc owosci
istniejacychw Kosciele. By¢ moze duchowos¢ franciszkarnska, bedaca prostym
sposobem zycia wedtug Ewangelii, tak mocno wnikneta w tkan ¢ oscio a
i szeroko pojetej kultury, ze trudno dzisiaj wyodrebniéjej oryginalne elementy.

Summary

Apostolate ofthe Followers ofSt. Francis in the Light o/The Constitutions of
the Order of Friars Minor Conventual

The apostolate is participation in the mission of the Savior which is

outby sharing in the priestly, prophetic and royal office o
Him through faith and love in order to spread the kingdomo o Jd
there are four forms of apostolate: the communal apostolate, the hlerarchlcal

40 Konstytucje nr 120.
41 A. Karus, Apostolische Berufung bn Geist des hl. Franziskus, ,,Laurentlanum
s. 197.
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apostolate, the lay apostolate and the apostolate of orders. This article presents
the main forms of the apostolate of the orders, which are pointed out to the
followers of St. Francis through the Constitutions ofthe Order of Friars Minor
Conventual. The most important activities such as the witness of apostolic life,
the proper apostolate of the Order of Friars Minor Conventual and the apostola-

te commissioned by the hierarchy of the Church are discussed here.
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VARIA

Tomasz KruszewskKi
W NURCIE FRANCISZKANSKIM 16(2007)

BIBLIA ECTYPA CHRISTOPHA WEIGLA
JAKO PRZYKLAD SZTUKI MIEDZIORYTNICZEJ
SCHYLKU XVII W.

Wsrod cymeliow glubczyckiego zespotu dawnej franciszkanskiej librarii Pro-
wincji sw. Jadwigi we wroctawskich Kartowicach znajduje sie monumentalna
Biblia Ectypa, wydana infolio w Augsburgu wr. 16951. Na to miano zastuguje za
sprawg kilkuset miedziorytéw stanowigcych zasadnicza tres¢ dzietaz Ich tworca,
atakze wydawca i drukarzem catej ksigzki byt Christoph Weigel Starszy.

Ten niemiecki rytownik i wydawca urodzit sie 9 listopada 1654 r. w Redwitz
(obecnie: Marktredwitz) niedaleko dzisiejszego czeskiego Chebu (niem. Eger),
zmarl zasw 71 roku zycia, 5 lutego 1725 r. w Norymberdze. Pierwotnie uczyt sie
fachu ztotnika w Jenie u swojego wuja Erharda Weigla, z czasem wyspecjalizo-
wat sie jednak w miedziorytnictwie, ktérego tajniki zaczat zgtebia¢ podczas
pobytuw Augsburgu. Wéweczas najpierw ksztatcit sie pod okiem Georga Andrea-
sa Wolfganga (1673-1678), potem Matthausa Kusela (1678-1681)3. Zawodo-
we kwalifikacje podnosit nastepnie w Wiedniu oraz Frankfurcie nad Menem, by

Biblia Ectypa: BildnuRen aufd Heiliger Schrifft deR Alt- und Neuen Testaments, in welchen Alle
beschichte und Erscheinungen deutlich undschrifftmaRig Zu Gottes Ehre undAndachtiger
Seelen erbaulicher beschauung vorgestellet werden. Mit Rom. Kayseri. Mayest: allergnadigst-
heilten Privilegio neu hervorgebracht von Christoph Weigel, Kupfferstecher in Augspurg,
Augspurg 1695. GLLJB Fr. S0152/XVII.
2 Przeglad literatury i opiséw katalogowych zachowanych egzemplarzy nie pozwala na pewne
okreslenie objetosci dzieta, chociaz miedziorytéw najprawdopodobniej nie byto wiecej niz 840.
3Allgemeines Lexikon der Bilden Kinstler, t. 35, [Hrsg.] H. Vollmer, Leipzig 1942, s. 277.
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ostatecznie w 1698 r. 0sigs¢ w Norymberdze. W tym mieScie zaczat trudnic sie
handlem sztuka i ksigzka, nie przerywajac jednakze dziatalnosci na polu rytow-
nictwa. Swojgwysoka pozycje w norymberskiej spotecznosci ugruntowatw 1716 .,
kiedy stat sie cztonkiem rady miastad. Po jego Smierci zaktad przejat Martin
Tyroffs.

Z kolei swiadectwem jego renomy jako artysty ksiazki - jednego z wazniej-
szychw okresie baroku - byto, po pierwsze, bardzo szerokie grono wspétpracow-
nikdw Weigla. Wsrdd nich znajdowali sie zaréwno artysci, wysokiej klasy
rzemieslnicy, jak i uczeni, m.in. Caspar Luyken - rysownik i grafik, pracujacy
dla Weigla miedzy 1699 a 1705 r., Johann Baptista Homann, z ktorym wspot-
dziatat przy jego kartografiach, Johann Kohler, ktéremu wydat Descriptio orbis
antiqui in XLIVtabulis, Johann Henckel czy Martin Schuster, dyrektor Nurnber-
ger Malerakademieb,

Po drugie, Weigel przygotowat sporg liczbe znakomitych drukéw. Naleza-
toby wspomniec¢ o nastepujacych: plan Wiednia z 1684 r., opracowany zapewne
w trakcie oblezenia miasta przez Turkéw, Ein Schock Phantastn in einem Ka-
sten mit Ilhrem Pourtraitgar netin Kupffergebracht und ausgelacht, Ntrnberg [ca
1690], Abbildung dergemein-nitzlichenHaupt-Stande: von denen Regenten und
ihren so in Friedens- als Kriegs-Zeiten zugeordneten Bedienten an biR aufalle
Kunstlerund Handwerker, Regenspurg 1698, Abbildung und Beschreibung de-
rersamtlichen Berg-Wercks-Beamten und Bedienten nach ihrem gewohnlichen
Rang und Ordnung im behdrigen Berg-Habit, NUrnberg 1721, a takze o druku
wydanym juz po $mierci przez wdowe po sztycharzu u Lorenza Bielinga z przed-
mowa historyka Johanna Davida Kdhlersa DasgrofRe und Vollstandige anfangs
Siebmacherische, hemacher Firstische und Helmerische, nun aber Weigelische
Wappen-Buch, Th. 1-6, Niirnberg 1734.

Jednak najwazniejszym dzietem Weigla o charakterze religijnym byt cykl
ponad 800 scen, inspirowanych dziejami Starego i Nowego Testamentu. Wyryte
w miedzi znalazty sie m.in. w Biblii Ectypa z 1695 r., aczkolwiek prace nad
zilustrowaniem historii biblijnych trwaty juz od 1691 r., tj. od momentu, kiedy
sztycharz wrdécit do Augsburga. Pierwszy cykl zwigzany byt z meka panska.
W 1693 r. byto juz gotowych i odbitych 100 miedziorytow. Dwa lata pdzniej
wydano ich 435. Byly to sceny z kilku ksigg Starego Testamentu. Nalezy podkre-
§li¢, ze Weigel, podobnie jak jemu wspotcze$ni miedziorytnicy, nie byt autorem
samych rysunkéw, na podstawie ktérych ryt ilustracje. Te w duzym stopniu nale-

4 Deutsche Biographische Enzyklopadie, Bd. 10, [Hrsg.J W. Killy, R. Vierhaus, Minchen 1999,
s. 386.

5Allgemeine Deutsche Bibliographie, t. 41, [Hrsg.] Die historische Commission bei der konigl.
Akademie der Wissenschaft, Berlin 1971, s. 465.
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zaty do Georga Christopha Eimmarta Mtodszego (1638-1705), artysty pocho-
dzacego ze znanej rodziny malarzy. Cze$¢ materiatu Zrodtowego dostarczyt tez
cztonek innego zastuzonego rodu Sandrartéw- ilustrator i kopersztycharz Jo-
hann Jacob (1655-1698)6.

Kilkuletnie prace spowodowaty, ze tytut nie byt jednorazowym przedsie-
wzieciem edytorskim, ale doczekat sie i pozniejszych wydan: Biblii Ectypa Mi-
nora w 1696 r. w kieszonkowej 16° (w niektorych opisach bibliotek niemieckim
figuruje format 32°-wydaje sie to by¢ jednak pomytka) oraz ponownie w duzych
formatach w latach 1697,1730 i 1787. We wspétczesnych nam czasach ukazato
sie tez w naktadzie 1500 egzemplarzy faksymile na podstawie edycji z 1730 r.7.

Dzieto nalezy do typu Biblii obrazkowych (Bibliae pictae), ktére rozpo-
wszechnity sie w okresie reformacji i przeznaczone byty gtéwnie dla czytelni-
koéw swieckich. Pod wzgledem warstwy komunikacyjnej posiadato jednoczes$nie
wiele cech wspélnych z zainicjowanymi przez benedyktynéw w koricu X111 w.
Bibliami ubogich (Bibliae pauperum) i z typem ksigzek ksylograficznych, siega-
jacych poczatkow XV w. Oba rodzaje ksigg przeznaczone byly dla nizszego
i stabo wyksztatconego kleru, zwtaszcza, jesli chodzito o znajomos¢ faciny oraz
posiadajacych podobnie niskie umiejetnosci jezykowe odbiorcow swieckichs,
Z czasem znikty i dopiero okres reformacji przyczynit sie do restauracji tego
gatunku, operujacego przekazem gtdwnie za pomocg ilustracji, skromnie uzu-
petnionych tekstem. )

Znaczny wzrost zainteresowania Pismem Swigtym w czasach Lutra spowo-
dowat, ze Biblii pieta powstato w Europie Zachodniej sporo. Za pierwszg uznaje
sie edycje z 1533 r., wydrukowang we Frankfurcie nad Menem u Christana
Egenolffa z drzeworytami Hansa Sebalda Behamad. Jednoczes$nie technika ty-
pograficzna rozwijata sie na tyle dynamicznie, ze sztuka drzeworytnicza w tym
zakresie zostata dos¢ szybko zastgpiona ilustracjami miedziorytowymi, ktére
licznie mozemy spotkac w ksigzkach XVII w., w tym m.in. u Weigla.

Jednostronnie drukowane przez niego miedzioryty sa odbitkamiwykonany-
mi czysto i starannie, a odciski ptytwidniejg na papierze do dzisiaj. Ponad kaz-
dym rysunkiem znajduje sie odwotanie do Zrédta w PisSmie Swietym i krotki
facinski nagtowek (np. ,,Gene. VII. Noe cum suis arcam ingeditur”). Natomiast
ponizej ilustracji wprowadzono 1- 2-zdaniowy niemieckojezyczny cytat (np.

6Allgemeines Lexikon, s. 278.
1 Zob. Biblia Ectypa, Zaragoza 1981.

8 Zob. tez R. Knapinski, Bibliapauperum - rzecz o dialogu stowa i obrazu, ,,Nauka 2004”, nr 4,
ss. 133-164.

9Zob. A. Birkenmajer, B. Kocowski, J. Trzynadlowski, [red.] Encyklopedia wiedzy o ksigzce,
Wroclaw-Warszawa-Krakéw 1971, s. 119,143,650.
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»l. Buch Mos. VII. Noah nimt zu sich aus allerley reinem Vieh, sieben und
sieben, von dem Anreinen ie. ein par in den Kasten”).

Najwyrazniej czeste uzytkowanie Biblii Ectypa, nalezacej obecnie do fran-
ciszkanskiej Prowincji $w. Jadwigi, spowodowato do$¢ znaczne zniszczenia. Jest
ona oprawionaw tektury obleczone pergaminem, wtérnie zabarwionym na czar-
no. Jedyny element ozdobny oprawy to delikatnie zarysowane zwiezy, znajduja-
ce sie nawyokraglonym grzbiecie. Jej stan zachowania nie jest dobry, gdyz duze
powierzchnie uzytej farby uleglty ztuszczeniu, odstaniajac spodni kremowy per-
gamin. Z kolei odgiecia oktadzin sg wynikiem aktywnosci owadéw, a liczne
perforacje na kartach ochronnych sgsiadujgcych z oktadzinami i duze iloSci po-
zostawionej tam maczki sugeruja, ze karty byty gtdwnym siedliskiem insektow.
W dobrym stanie jest natomiast kapitalka wyszywana ni¢mi w pastelowych od-
cieniach bezu i zieleni. Rdwniez blok ksigzki zachowalt sie w przyzwoitej formie,
aczerpany papier nie ulegt powazniejszym deformacjom. Jedyniew czesci grzbie-
towej sktadek pojawity sie drobne bragzowe zacieki i wzdtuz krawedzi rowkowej
zaplamieniaw podobnym kolorze. Ich pochodzenie na obecnym poziomie ba-
dan nie jest znane. Oczywiscie ksigzka posiada tez inne zabrudzenia o charakte-
rze organicznym, ktére wynikaty jednak z niestarannego uzytkowania druku.

Gtubczycka Biblia Ectypa jest jedng z trzech przechowywanych w naszym
kraju obok egzemplarzy Biblioteki Narodowej i Biblioteki Uniwersyteckiej
w Warszawiell1To niewiele, zwazywszy na stosunkowo mtodywiek dzieta. Wyda-
je sig, zejedna z najwazniejszych przyczyn takiego stanu rzeczy byta dominujaca
w pracy warstwa ilustratorska. Obserwacja rynku antykwarycznego wskazuje, ze
dostepne sg pojedyncze miedzioryty pochodzace zBiblii Weigla, trudno zas odna-
lez¢ pozbawiong ubytkéw cato$é. Wycinanie ilustracji musiato by¢ dos¢ czeste
i jego konsekwencjgjest wiasnie niewielka, acz nieokreslona liczba kompletnie
zachowanych egzemplarzy. Potwierdza to tez kwerenda w najwazniejszych bi-
bliotekach poza granicami Polski. Podawana przez nie liczba kart prawie w kaz-
dym z kilkunastu odnotowanych w katalogach egzemplarzy jest inna i waha sie od
206 do 241. Taostatnia liczbawydaje siejuz pomytka bibliotekarza, ktéry przygoto-
walt opis. Niekiedy zdarza sie tez, ze poszczegélne fragmenty dzieta sg oprawne
osobno, nawetw9 czesciachll. Czynniki te powoduja, ze trudnojednoznacznie okre-
Slic, ile rzeczywiscie kart zmiedziorytami wyszto spod pras augsburskiej oficyny.

Rowniez zaden z egzemplarzy w zbiorach polskich nie jest kompletny.
W Biblii franciszkanéw na pewno brakuje 1 karty z 4 miedziorytami w czesci
Starego Testamentu. t.gcznie zachowaty sie w niej 832 kopersztychy mniejsze-

10 Na podstawie Centralnego Katalogu Starych Drukow Biblioteki Narodowej w Warszawie.
1l Zob. http://iwww.ubka.uni.karlsruhe.de/kvk.html (dostep: 15.07.2007).
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go formatu, tj. 7,5 cm x 12,5 cm na 209 kartach, z ktérych 4 karty zawieraja po
3 ilustracje, pozostate po 4. Dodatkowo przed wstepem do dzieta i Historia von
lesu Christi aus dem Evangelisten Matthaeo znalazty sie 2 catostronicowe mie-
dzioryty o wymiarach 21 cm x 32,5 cm. Praca posiada tez 8 sztychowych stron
tytutowych, opracowanych we frakturze, ktére wprowadzajg do poszczegélnych
czesci Starego Testamentu oraz Ewangelii i Dziejéw Apostolskich. Catos¢ skta-
da sie z 226 Kkart.

Egzemplarzowi Biblioteki Narodowej w Patacu Krasinskich brakuje z kolei
pieciu zwspomnianych stron $rédtytutowych, posiada natomiast karte z mie-
dziorytami, nieobecng w bibliotece klasztornejl2

Zdecydowanie najstabszy stan zachowania prezentuje Biblia Ectypa nale-
zaca do Biblioteki Uniwersyteckiej w Warszawie. Tutaj zachowato sie 201 kart
z 800 miedziorytami mniejszego formatu i tylko 2 strony tytutowe: gtdowna
iwprowadzajgca do $w. Mateuszals.

Analiza poréwnawcza pozwolita na kilka innych ciekawych spostrzezen,
np. zwigzanych z papierem, na ktérym wyttoczono dzieto. W kazdym z egzem-
plarzy mamy do czynienia z r6znymi jego rodzajami. Obiekty z Gtubczyc i Bi-
blioteki Narodowej sg wykonane z grubego, twardego materiatu, zas z ksiaznicy
uczelnianej z cienkiego i klasy na tyle stabej, ze wzdtuz brzegéw odciskanych
ptyt, pojawiajg sie liczne przedarcia. Jednoczes$nie w poszczegdlnych egzem-
plarzach mamy do czynienia z arkuszami pochodzacymi z r6znych papierni i fili-
granami Kilku rodzajow, praktycznie nie powtarzajacymi sie w zadnym z trzech
polskich egzemplarzy.

Proweniencja rodzimych Biblii Ectypa pokazuje, ze ksigzka uzytkowana
byta przez czytelnikéw wywodzacych sie z r6znych grup spotecznych. Kodeks
glubczycki zaopatrzony jest w zapisy wtasnosciowe dopiero z konca XIXw. Zanim
trafit on do biblioteki prowincjalnej franciszkanéw we Wroctawiu-Kartowicach,
na przetomie XI1X i XXw. nalezat do Wilhelrpa Me}nde, proboszcza z dolnosla-
skiego Polsnitz (dzisiaj Pelcznica niedaleko Srody Slaskiej). Natomiast egzem-
plarz, bedacy dzisiaj wiasnoscig Biblioteki Narodowej, wczesniej znajdowat sie
w kolekcji ksieznej Franciszki Radziwiltowej. Miat tez swoj epizod rosyjski. Na
wschod wywiozty go wiadze carskie. Tak wiec z dzieta Weigla, ktéry sam naj-
prawdopodobniej byt luteraninem, korzystali zarowno katolicy, jak protestanci.
Musiato tez by¢ dos¢ intensywnie uzywane, na co wskazuje znaczny stopienh za-
czytania wszystkich trzech polskich egzemplarzy. Réwniez lekkie, gtadkie,

12Zob. WA N A. 658/G. XVII/111-12.
13 Zob. WA U 7.14.4.19/3.
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wzmacniane jedynie tekturg oktadziny Swiadczg, ze dzieto miato przede wszyst-
kim realizowaé funkcje uzytkowe.
Nalezy podkresli¢, ze Biblia Ectypa nie bytajedyna praca, do ktérej Weigel
uzyt identycznych lub podobnych wzoréw ilustracji. Te same ptyty postuzyty mu do
$acra Scriptum loguensin imaginibus. Die durch Bildnissen redende Heilige
c trift, Alt- undNeuen Testaments, Nuemberg-Augsburg 169514, Nie wida¢w nim
wiekszych réznic przy doborze ilustracji. Gtéwna technikgjest drukowanie dwu-
stronne, gdzie na stronach nieparzystych znalazty sie miedzioryty w uktadziejak
wBiblii Ectypa, za$ na stronach parzystych komentarze do sgsiadujacych sztychéw
i cytaty, zredagowane wjezyku niemieckim. Takie ztozenie tytutu w wiekszym
stopniu zabezpieczyto go przed destrukcyjnymi dziataniami jego wiascicieli, niz
mia o to miejsce w przypadku drugiego interesujacego nas druku z 1695 .
Swiecki charakter, lecz o pewnych cechach wspélinych z Biblig miata ksigz-
kaSculptura historiarum et temporum memoratrix: das ist Gedachtu3-hulfliche
zZIl u def fner*w”r"Ssten Welt-Geschichten aller Zeiten von Erschaffung
N7 b\aU/dle Ge8enwarti8e 1697, Niirnberg, Johann Daniel Taubern,
£ \ nalazlosiewniej 48 (lub 49) tablic z niewielkimi miedziorytami (6 cm
X cm), zwykle po 12 na karcie. Najbardziej zblizonym motywem, lecz w lustrza-
nymo iciu bytascena stworzeniacztowieka. Pozostate juz nie powtarzaty siels.

WA N XV11.4.9831. Internetowa baza Karl odnotowuje jeszcze tylko jeden egzemplarz
tego dzieta przechowywany w British Museum w Londynie (stan na 20.02.2007).

15 WA U 9.2.1.3/3.
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llustracje

Tlumaczenie z jezyka niemieckiego wsparte zostato Biblig protestancka:
Biblia tojest Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, nowy przektad z jezy-
kéw hebrajskiego i greckiego opracowany przez Komisje Przektadu Pisma Sw.,
Towarzystwo Biblijne w Polsce, Warszawa 1998. Jednakze autor zastrzega, ze
przektad zrodtowego tekstu niemieckiego jest dostowny i nie odpowiada w petni
polsko- i niemieckojezycznym wspotczesnym Bibliom.

miedzioiyt

1. Karta tytutowa we frakturze. Pie¢ Ksigg Mojzeszowych, KsiegaJozuego, Ksiega
Sedziéw, Ksiega Rutprzedstawione w ilustracjach: dla wszystkich mitosnikéw
biblijnych obrazéw, do uzytku i do pobudzenia duchowych rozwazan, wyryte
w miedzi... na nowo przygotowane i wydaneprzez Christopha Weigla koperszty-
charza zAugsburga.
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2. Mo 1,12 [Pierwsza Ksiega Mojzeszowa, rozdziat |, werset 12]
BoOg uczynit ziemie

i wydata trawe, ziota i drzewa owocowe
I nastat wieczo6r, i nastat poranek - dzieh trzeci.
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3. Mo 1, 17
| uczyni! Bog dwa wielkie Swiatta oraz gwiazdy
1 nastat wieczér, i nastat poranek-dzien czwarty.
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4. Mo 1,27

| stworzy! Bdg cztowieka na obraz swoéj. Na obraz swéj stworzy! go.
Jako mezczyzne i niewiaste stworzy! ich.
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vn.j
alTerierfret®
uni> ftcFcit/Pcm bew

<Mll14'etnenjr entrar in benhaften.

5 Mo7,2
Noe bierze z sobg ze wszystkich zwierzat czystych po siedem
i ze zwierzat nieczystych po parze do skrzyni.
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6. Mo 8,18

A kiedy wyszedt Noe z arki wraz z zong swojg, z synami swymi
i zzonami synow swoich i zwszelakimi zwierzetami, zbudowat Panu otarz.
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7. £k 2,21 [Ewangelia Sw. t ukasza]
A gdy mineto osiem dni, obrzezano dziecie i nadano mu imie Jezus.
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8. £k23,35.36
Przetozeni zydowscy i zotnierze szydza z Jezusa méwigc:
Jesli ty jestes$ krolem zydowskim, ratuj siebie samego.
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e e . Matgh . XXVI . .
lesili limili urtluer%‘ncfoy procfl(torem llium, dctcoit .

9. Mt 26,23. 25 [Ewangelia $w. Mateusza]

A Jezus odpowiedziat swemu zdrajcy przy stole:
Kto ze mng umaczat reke w misie, ten mnie wyda.
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10. Ksiega Sedziow 19,27
Niewiasta tego meza padia u drzwi domu cztowieka, u ktérego byi jej pan,
i lezata tam, az sie rozwidnito.
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11. Objawienie $w. Jana 14, |
Jan ujrzat aniota lecacego przez srodek nieba, ktéry miat Ewangelie wieczna.
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N S

12. Objawienie $w. Jana 20,2.11
Jan widziataniota, ktéry miatklucz od otchtani i wielki taricuch w swojej rece,
ipochwycitsmoka.
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Summary

Biblia Ectypa by Christoph Weigel
as an Example ofcopperplate engravingArt late 17th Century

The article contains the most outstanding work of Christoph Weigel, copper
engraver who was active in Augsburg and Nurnberg on the turn of the 17th cen-
tury. In the Biblia Ectypa which was printed in Augsburg in 1695 the author
inserted over 800 copperplates presenting the scenes from Old an New Testa-
ment. Mentioned illustrationswere also published in a few other books by Weigel.
All those works as well as Biblia Ectypa are extremely difficult to find in European
libraries. The reason of this situation is high editorial level the copperplates.
They were printed each page separately, usually four pictures in a single page of
infolio format. Those old prints became very rare because people used to removed
the illustrated pages from the volumes. There are only three copies left in Po-
land. Two of them can be find in Warsaw libraries and the third one in Gtubczyce
monastery.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 16(2007)

PROCESSO PENALE E TUTELA DEI DIRITTI
NELL'ORDINAMENTO CANONICO

Considerazioni sull'inflizione della pena
in talune fattispecie concrete

|. Delitti contro obblighi speciali

Tribunalis Regionalis W.: Poenalis (Promotor Justitiae — Rev. X). Scntentia
definitiva diei 14 lunii 1994 coram R.P.D. Aemilio Colagiovanni, Ponentel.

FATTISPECIE:

1. Il rev. X. fece il suo ingresso in seminario e studio fuori peregrinando in
“D.R.” dall'anno 1972 all’anno 1978, in questo stesso anno 1978 ricevette I'ordi-
nazione presbiterale. Nel mese di luglio diede inizio al suo ministero pastorale
nella parrocchiadel paese M., dove rimase fino all’anno 1986. Dall’anno 1988
esercito il ministero pastorale nel nosocomio fino all’anno 1990, quando, revo-
cate tutte le facolta, gli fu proibito di celebrare la S. Messa.

2. Ricevette parecchie accuse fin dai primi giorni dell’'ordinazione sacerdo-
tale per gravi violazioni del can. 1395, § 2 da parte del convenuto, nonostante
ammonizioni e altri rimedi penali, alla fine I’Eccellentissimo Ordinario, consi-
derati soprattutto i canoni 1717, 1718 ss. e can. 1721, stabili che sul caso si
doveva dare corso ad un processo penale, in cui I'accusa fu formalizzata dal
Promotore di Giustizia. Con decreto dell’lEcc.mo Ordinario il tribunale Colle-
giale fu costituito e il libello fu accettato il 18 febbraio dello stesso anno.

1 “Monitor Ecclesiasticus” 122(1997), pp. 90-95.
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| capi d’accusa furono cosi concordati il 2 aprile 1992:

a) Rev. X. ha offeso ancora il 6° precetto del Decalogo con un minore al di
sotto dei 16 anni;

b) Se egli commise ancora offese su offese quale pena potrebbe essergli
irrogata?

3. Conclusa l'istruttoria con I'acquisizione di molte denunce presentate con-
tro il convenuto per i delitti sessuali con minori al di sotto dei 16 anni e comple-
tata sia quanto alle violazioni riguardo il can. 1395, § 2, sia quanto ai rimedi
penali e spirituali nonché alle cure psicologiche, la sentenza si pronuncio il 26
agosto 1993 rispondendo ai due dubbi concordati:

Al primo: Affirmative

Al secondo: il R.X. ¢ stato dimesso dallo stato clericale.

4. 11 2 settembrel993 il convenuto si appelld attraverso il suo Patrono al
Supremo Tribunale della Segnatura Apostolica, appello che dallo stesso Supre-
mo Tribunale fu trasmesso per competenza al Foro della Rota Romana. In
seguito lo stesso Patrono del convenuto in data 2 novembre 1993 interpose ap-
pello al nostro Tribunale per la prosecuzione.

Costituito il turno rotale e assegnato un Patrono d’ufficio alla parte conve-
nuta, in data 9 aprile 1994 i termini della controversia furono cosi definiti: “Se la
parte convenuta abbia violato il can. 1395, § 2 e quindi abbia commesso con
minore di anni 16 il delitto di cui nel canone e in caso affermativo a quale pena
possa 0 debba essere condannato, ovvero se la sentenza di primo grado debba
essere confermata o annullata”.

Presentate le difese da parte del Patrono d’Ufficio, del Rev.mo Promotore
di Giustizia ¢ stata data la risposta al dubbio suddetto.

INDIRITTO
A) Nozioni efinalita delle leggipenali

5. Circa la nozione e la finalita della legge penale nella Chiesa “nel corso
dei tempi, e specialmente negli ultimi tempi si € molto attivamente discusso”
(Michelis G., De Delictis et Poenis. Commentarius libri V Codicis luris Canoni-
ci, vol. Il, Parisiis-Romae, 1961, p. 16).

Principalmente tre fini sono perseguiti nell’applicazione delle pene nella
Chiesa: lariparazione dello scandalo, il ristabilimento della giustizia, I'emen-
damento del reo (can. 1341).

Questi principali fini a primavista riguardano le pene medicinali (cfr. c. 1312,
8l,n.l,cfr.cc. 1331-1333).

Mentre per le pene espiatorie (can. 1312, § 1, n. 2; cfr. can. 1336) hanno
preminenza le esigenze della giustizia nonché il ristabilimento del bene eccle-
siale attraverso la riparazione dello scandalo, nelle pene medicinali la ripara-
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zione dello scandalo in qualche modo € inclusa nella volonta penitenziale e per
ci0 stesso nella operosa volonta del penitente si realizza anche la restaurazione
della giustizia. Nelle pene espiatorie in verita la pena ha significazione autono-
ma dalla volonta del reo e il suo fine piu esplicitamente veniva espresso attra-
verso il Codice del 1917, sebbene con termini piu duri, sotto I'espressione “poenae
vendicativae”. L’espressione “penae expiatoriae” sembra essere desunta dal De
CivitateDei 21,13 di Sant’Agostino. In tutte le pene comunque il fine ultimo da
perseguire e “la salvezza dell’anima” (can. 1752; cfr. G. di Mattia, Pena e azione
pastorale nel diritto canonico, [in:] “Monitor Ecclesiasticus”, I-111988, p. 35 ss).

Il canone 1342, § 1 pone il principio generale che stabilisce I'irrogazione
o dichiarazione delle pene “per decretum extra iudicium”. Ma dallo stesso ca-
none sono eccepite le pene perpetue (8§ 2). Poiché per la gravita del delitto potra
essere irrogata la pena perpetua della dimissione dello stato clericale, qual
e prevista dal delitto di cui al can 1395, § 2, il processo penale giudiziario in
questi casi e richiesto dalla legge (cfr. Velasio De Paolis, L'applicazione della
pena neldiritto canonico, [in:] “Monitor Ecclesiasticus”, I-111988, p. 69ss.; Velasio
De Paolis, Il Processo penale giudiziario, in / procedimenti speciali nel diritto
canonico, Libreria Editrice Vaticana 1992, p. 283 ss.).

6. Alle pene dunque si dovra fare ricorso solo quando FOrdinario o il Supe-
riore “abbia constatato che né con I'ammonizione fraterna né con la riprensione
né per altre vie dettate dalla sollecitudine pastorale & possibile ottenere suffi-
cientemente la riparazione dello scandalo, il ristabilimento della giustizia,
I'emendamento del reo (can. 1341).

Ma ancora, fatto salvo I'ordine giuridico nell’applicazione delle pene, do-
vranno essere irrogate quelle pene che i giudici ritengono essere sufficienti perché
non giungano ad applicarne di piu gravi ma contenerle in una equa economia
pastorale, tenendo presenti le circostanze attinenti alla persona stessa e alla sua
liberta e alla sua responsabilita, recensite come attenuanti nel can. 1324, § 1.

7. Nel pronunciare la sentenza penale sulla commissione del delitto con
gravita e responsabilita i Giudici devono acquisire la certezza. Il can. 1608
stabilisce: § 1“per pronunciare una sentenza qualsiasi si richiede nell’animo del
giudice la certezza morale su quanto deve decidere con essa”, § 2 “il giudice
deve attingere questa certezza dagli atti e da quanto & stato dimostrato™; § 3 “il
giudice deve poi valutare le prove secondo la sua coscienza, ferme restando le
disposizioni della legge sull’efficacia di talune prove”.

L’asserzione di un fatto circa la materia stessa del giudizio, resa per scritto
o oralmente da una parte davanti al giudice competente, sia spontaneamente
sia a domanda del giudice contro di sé € una confessione giudiziale (can. 1535)
e se non si tratta del bene pubblico, “libra dall’onere della prova” (can. 1536, § 1);
i testi poi e i documenti e le perizie, specialmente nelle cause penali, sono utili
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per provare I'obbiettiva gravita del delitto e la responsabilita o la liberta contro
chi haviolato la legge.

La sentenza appellata, correttamente e ottimamente redatta in diritto e in
fatto, ritiene che i testi ascoltati godono di credibilita al di la di ogni maggiore
eccezione

B) Imputabilita del delitto

8. Non vi & dubbio che la pedofilia debba essere annoverata tra le gravi
deviazioni o i disturbi della personalita.

In Diagnostic and Statistical Manual ofMental Disorders (DSM, Il, R, 1987,
pp. 285-286) tale moto istintivo rientra tra i disturbi sessuali che € ricorrente,
intenso, suscitando stimoli e fantasie sessuali... comportando attivita sessuale
con un adolescente... L’eta del bambino in genere ¢ di tredici anni o piu giova-
ne”. DSM specifica “stesso sesso, sesso opposto o stesso ed opposto” (ib. p. 285,
n. 320.20).

Non sembra che in questo caso si tratti di pura omosessualita, poiché risulta
che il convenuto ha perpetrato sia con fanciulli sia con fanciulle gravi violazioni
contro il sesto precetto del Decalogo. Risulta anzi che tale vizio & stato congiun-
to a feticismo.

9. Non é da mettere in dubbio che tali “disturbi sessuali intensi” si risolvono
in una diminuzione della liberta e in un allentamento della responsabilita, ove
si tratti di vera patologia psichica.

Va detto riguardo alla progressione: “Il corso € generalmente cronico, spe-
cialmente in coloro che sono attratti dai ragazzi. La frequenza del comporta-
mento pedofilo spesso oscilla con lo stress psicosociale. La ricaduta nella
pedofilia per le persone che preferiscono lo stesso sesso € due volte piu brutale
rispetto a coloro che preferiscono il sesso opposto” (DSM. Loc. cit. p. 285).

Per la giurisprudenza civile negli USA e in Canada, riguardo al reato di
pedofilia da parte dei sacerdoti, vedi Pedro Lopez Gallo, “Vicarious Liability
forBishops and Dioceses concernine clergy accused o sexual offenses”, in Monitor
Ecclesiasticus, 1-111994, pp. 241; per la ridondanza nell’istituzione ecclesiasti-
ca, cfr. E. Colagiovanni,Dewr?z¢z e istituzione ecclesiastica, in Comuinita eccle-
siale e devianza: Funzione della sanzione penale nell'ordinamento canonico”,
Libreria Editrice Vaticana 1988.

C) Cause o ‘fattolipredisponenti”

Si legge in DSM: “Fattori predisponenti. Molte persone con questi disturbi
sono state esse stesse vittime di abusi sessuali nell’infanzia” (ib. p. 285).

Il convenuto afferma “di essere stato vittima di abusi sessuali... tra i dieci
e dodici anni. Colui che ha abusato usava portare lui ed altri ragazzi sulla sua
cattedra nell’aula e avrebbe palpato i loro organi genitali” (sent. pp. 263-264).
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Qualungue cosasi dica di tale abuso, per certo fattori strutturali e un’abitu-
dine protrattasi per oltre un decennio hanno rafforzato quelle pulsioni che, se
non hanno tolto la liberta, certamente I’hanno ridotta.

INFATTO

10. Dimostrazione obiettiva del delitto e la sua imputazione

a) Innanzitutto il convenuto confessa dinanzi al giudice le sue violazioni del
canone 1395, § 2: delitto contro il sesto precetto del Decalogo “con un minore di
sedici anni”. Non vi & dubbio che il convenuto ha confessato i suoi crimini sessu-
ali con minori.

b) Ricaduta o contumacia

Tale modo abnorme di agire é stato costante.

Invano sono state rivolte ammonizioni, minacce di irrogazione di sanzioni;
ancora invano sono stati adottati rimedi spirituali e psicologici nei confronti del
convenuto.

a/Consulenza Psichiatrica; b/L’ingiunzione di dimorare in un determinato
luogo; c/Trattamento in clinica; d/ Consulenza con un psicoterapeuta ed uno
psicologo; e/ Psicologo specializzato in problemi psicosessuali.

D) Pena da irrogare tenendo presente lagrave infermitapsicologica

11. Tenendo conto di queste complesse circostanze oggettive, i Padri hanno
giudicato che la dimissione dallo stato clericale, che é pena gravissima e perpe-
tua, in questo stadio deliavita del convenuto non debba essere irrogata, mentre,
come prevede il canone 1395, § 2, debba il convenuto essere punito con una
giusta, grave e lunga pena, che insieme con la preghiera, la meditazione e la
superna grazia la personalita disturbata possa essere guarita e cosi recuperare
la piena liberta e la dignita umana e sacerdotale, indotti dalla speranza di non
ricadere negli stessi delitti, nel qual caso si dovra forse pervenire alla massima
sanzione prevista dal canone 1395, § 2.

Resta al convenuto la possibilita di chiedere al Sommo Pontefice la grazia
della dispensa dall’obbligo del celibato, che comporta la riduzione allo stato
laicale, tenendo conto in particolare degli sregolati impulsi sessuali, gia presen-
ti nello stesso prima della ordinazione sacerdotale, che, come risulta dagli atti,
progredirono sia prima dell’ordinazione presbiterale, certamente durante il
periodo del diaconato, sia dopo la stessa ordinazione.

12. Opportunamente considerati e seriamente valutati tutti questi elementi
tanto in diritto quanto in fatto secondo legge, Noi sottoscritti Padri Uditori di
Turno e avendo solo Dio dinanzi agli occhi, invocato il nome di Cristo, procla-
miamo, dichiariamo e definitivamente sentenziamo:

per il primo dubbio proposto Affirmative;

ad Secundumpata modum:
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a) il sacerdote convenuto é allontanato da ogni ministero, e tuttavia gli sara
concessa la celebrazione della Santa Messa nel monastero di cui sub numero b)
dalla quale pena é legato per dieci anni;

b) il convenuto sia accolto in un monastero di uomini sotto la vigilanza del
Superiore per lo stesso spazio di tempo ossia per dieci anni;

c) airEccellentissimo Ordinario é affidata I'’esecuzione della presente sen-
tenza.

Roma, nella Sede del Tribunale Apostolico della Romana Rota, in data 14
giugno 1994.

Aemilius Colagiovanni, Ponente
Hyginus Ragni
Bernardus de Lanversin

IL La pena di sospensione per un quinguennio
dall’esercizio di Procuratore e Avvocato
presso | Tribunali Ecclesiastici

Tribunale Apostolico della Rota Romana
Coram R.P.D. Emilio Colagiovanni, Ponente
Disciplinare
(Promotore di giustizia - Aw. Rotale X.)
Decreto definitivo

I Prelati Uditori sottoscritti, RR.PP.DD. Emilio Colagiovanni, Ponente,
Raffaele Funghini e Vittorio Palestro, legittimamente riuniti nell’aula del Tri-
bunale Apostolico adi X perrisolvere la causa disciplinare promossa dal Rev.mo
Promotore di Giustizia nei confronti dell’Aw. Rotale X, Patrono nella causa
promossa dal marito nella causa di nullita matrimoniale X. contro Y. introdotta
innanzi al Tribunale X. emanarono questo definitivo

Decreto
FATTISPECIE:
1. L'Aw. Rotale X. accettd il patrocinio per I'attore X. nella causa di nullita
matrimoniale contratto con la signora Y. La causa é stata introdotta avanti il
competente Tribunale X. con libello del X.

2. Il Patrono di parte convenuta, I'Aw. Rotale X. ricevuti i documenti della
sua cliente propose il giorno X. la questione incidentale tesa a sospendere la
causa principale, volta ad un’azione disciplinare contro il Patrono di parte attri-
ce quale fabbricatore, istigante o richiedente dall’attore e di suo padre, di un
documento con cui si doveva provare lasimulazione del consenso nell’azione di
nullita matrimoniale. Percio il patrono della parte convenuta richiese che il
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Tribunale X. istruisse la causa incidentale per acquisire la certezza del delitto
di collusione e corruzione del patrono dell’attore.

Ricevuti i chiarimenti dal Patrono accusato, il Tribunale X. emano senten-
za affermativa di nullita matrimoniale pubblicata il giorno X.

3. Gia prima che la causa di nullita matrimoniale fosse definita, la parte
convenuta attraverso il suo patrono, deposito allegazioni sia al Supremo Tribu-
nale della Segnatura Apostolica, sia al Tribunale della Rota Romana, nonché
al collegio degli avvocati Concistoriali. Il Supremo Tribunale della Segnatura
Apostolica e nonché la Cancelleria del Tribunale della Rota Romana il giorno
X. chiesero spiegazioni dal Vicario Giudiziale o dagli Officiali del Tribunale X.
Furono inviati sia al Tribunale della Rota Romana sia al Supremo Tribunale
della Segnatura Apostolica la risposta del Tribunale X. e le difese dell’Aw. X.

4. Gli stessi ufficiale del Tribunale X. avevano segnalato all’Arcivescovo di
X. di chiedere che la causa fosse avocata al Nostro Foro. Il decreto rotale del
giorno X. non valuto di richiedere questa avocazione all’'Ecc.mo Decano.

Il Tribunale X. pervenne alla decisione affermativa il giorno X.

5. Il Patrono di parte convenuta prima di morire, interpose Appello al nostro
Tribunale contro la decisione affermativa di nullita matrimoniale.

La questione disciplinare continuo su istanza della moglie convenuta pres-
so il Supremo Tribunale della Segnatura Apostolica che il giorno X. decise: “sia
rimessa I'istanza alla Rota Romana per competenza propria”.

6. Costituita una speciale commissione rotale, intrapresa dal Promotore di
Giustizia sostituto I'azione disciplinare, non agendosi ivi in un caso di giudizio
contenzioso riguardante il bene meramente privato, ma di azione disciplinare
se I'accusa fosse provata e poiché ex can.1481, § 2 I'accusato deve sempre avere
un avvocato, finalmente dopo diversi inviti il convenuto si costitui un Patrono.

Cosi il giorno X. si concordo il dubbio con la seguente formula: “se la parte
convenutaviolo le leggi o le norme disciplinari dei tribunali ecclesiastici; e se
affirmative, quale sia la sanzione da applicare o da infliggere”.

INITURE

7. Il decreto del Supremo Tribunale della Segnatura Apostolica del giorno
X. Pr.n. xxxxx/xx scioglie ogni dubbio sulle competenze: “poiché é necessario
che la Rota Romana - che concede agli Avvocati Rotali il diploma che permet-
te di difendere in tutte le Chiese - ha competenza sugli abusi commessi dagli
stessi avvocati Rotali anche presso i tribunali inferiori in ordine alle sanzioni da
infliggere secondo I'art. 57 delle Norme della Rota Romana; comunque il Som-
mo Pontefice Giovanni Paolo Il nell’'udienza del 25 giugno 1979 concessa al
Cardinale Prefetto di questo Supremo Tribunale dichiard e sanziono la compe-
tenza della Rota Romana in tutte le questioni di tale tipo.
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8. Il can. 1389, § 1 stabilisce: “chi abusa della potesta ecclesiastica o dell’uf-
ficio sia punito a seconda della gravita dell’atto dell’omissione, non escluso con
la privazione dell'ufficio

I can.1391 stabilisce in modo espresso: “pu0 essere punito con giusta pena,
a seconda della gravita del delitto...” n. 2° “chi si serve in materia ecclesiastica
di un altro documento falso o alterato”.

Invero il can.1489 stabilisce: “Avvocati e procuratori che a causa di doni,
promesse o per qualunque altro motivo abbiano tradito il loro ufficio, siano
sospesi dall'esercizio del patrocinio e siano puniti con un’ammenda o con altre
congrue pene”.

9. Quando gli Avvocati o i Patroni agiscono presso i Tribunali ecclesiastici
nelle cause matrimoniali, assumono un onere relativo al bene pubblico (cfr.
1643 e can. 1752), cioé agli stessi incombe gravissimo I'onere non solo di difen-
dere la giustizia dalla falsita, collusione, tergiversazione, prevaricazione (cfr.
D. 48,46,2; D. 5,10; Schmalzgriber/w"Ecc/. Universum, t. V,v. 10, p. 17, n. 33),
ma poiché si tratta del santo sacramento del matrimonio si comportino con
severa coscienza per non essere complici, direttamente o indirettamente della
celebrazione di un matrimonio nullo.

Se infatti il can.1069 precisa: “Prima della celebrazione di un matrimonio,
tutti i fedeli sono tenuti all’obbligo di rivelare al parroco o all’ordinario del
luogo, gli impedimenti di cui fossero a conoscenza”, a maggior ragione ad un
piu stretto e grave obbligo sono tenuti coloro i quali per concessione della legge
canonica sono chiamati ad agire davanti ai tribunali ecclesiastici.

Oltre queste norme generali I’'avvocato rotale davanti al Nostro Collegio
deve giurare se & disposto a svolgere questo ufficio con coscienza (art. 54 Nor-
marum rotaliwri) cosicché si & tenuti ad osservare non solo “le comuni leggi
canoniche”, ma anche “le norme del Nostro Tribunale Apostolico” solenne-
mente assunte con giuramento.

Si legge poi nell’atto con cui I'avvocato rotale viene costituito ed iscritto nell’al-
bo rotale: “dover essere dotato di onesti e provati costumi”, dediti ad onesta ed
integra dottrina cattolica, come si afferma nei frequenti e fermi insegnamenti dei
SS. Pontefici, perché siano capaci di trarre la verita circa la nullita del matrimonio
e parimenti non pongano in essere delitti contro il vincolo contratto o da contrarre
“qui sacrum tangit, mysterium indigitat necnon obscurissimam de coniugiis quaestio-
nem eiusdemque sinus fere inexplicabiles” (Instr. S.C. de Prop. Fide, diei 17jan.
1921, ad Vie. Ap. Sin., Coll. S.C. de Prop. Fide, Romae, 1907, vol. I, p. 436, n. 753.
Cfr. Ae. Colagiovanni, De Collusionis crimine secundum S.R. Rotae Jurispruden-
tiam, in “Monitor Ecclesiasticus”,1960, pp. 649-684).

10. 1l delitto € non solo contro il sacramento e quindi contro il bene delle
anime, ma anche contro l'istituzione cui il reo & iscritto. Il dubbio poi non € se
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I'avvocato rotale che commette un delitto contro norme e leggi sia ecclesiasti-
che generali, sia contro il suo peculiare dovere assunto davanti al Tribunale
Apostolico della Rota Romana sia gravato di piu gravi responsabilita quando
poi i fedeli e gli stessi suoi clienti patiscono un dolentissimo scandalo e siano
indotti a quel pregiudizio nefasto che a volte si rinviene contro il Nostro Foro
Apostolico, e percio in grave danno della stessa Sede Apostolica nell’'ammini-
strazione della giustizia.

Del resto il pubblico ufficiale commette un delitto in quelle cose che per
ufficio e tenuto anche nell’'amministrazione civile e per diritto di stato & gravato
di maggiore responsabilita e percio soggetto a sanzione piu grave.

INFACTO

11. L’Aw. X. che presento la questione incidentale presso il Tribunale X.,
chiese oltre I'interrogatorio dell’Aw. Y., fosse inoltre ammessa una perizia grafi-
ca, psicolinguistica, chimico-merciologica per ottenere la certezza morale dell’au-
tore del documento accusato di falsita, la sua datazione (se prima del matrimonio
o in occasione dell’introduzione della causa di nullitd matrimoniale X.-Y.), ed il
luogo in cui fu confezionato il documento ed il tipo di macchina da scrivere usato.

I giudici ritengono che tale richiesta istruttoria sia stata superata dalla con-
fessione giudiziale del convenuto accettata ai sensi del can. 1535.

Il convenuto scrive che prima del matrimonio, il giorno x. X. insieme con il
padre che era “cliente da anni per piu pratiche”, ando da lui, dicendo “che
voleva esporre in un memoriale la sua vicenda ed in particolare i motivi e le
intenzioni per i quali e con le quali si accingeva a contrarre, allo scopo di servir-
sene a futura memoria per il processo di nullita (che, evidentemente prima
ancora di contrarre, aveva divisato di impugnare!)” (Summarium, pp. 18-19).

Percio il convenuto ben sapeva che X. avrebbe voluto contrarre il matrimo-
nio invalidamente.

12. Inefficace ed inutile ¢ la giustificazione-chiarimento addotta dallo stes-
so Avvocato di avere dato il consiglio di non contrarre il matrimonio.

Ma il convenuto non fu contento di tale consiglio!

Era grave obbligo dello stesso informare di tale positiva intenzione il parro-
co o I'ordinario secondo il disposto del can. 1069.

In ogni caso doveva allontanare dal suo “studio” il figlio con il padre negan-
do qualungue aiuto. Invece fu complice nell’ingannare la Chiesa e il matrimo-
nio in quello che il convenuto si precostituiva per ottenere la dichiarazione di
nullita del futuro o I'imminente matrimonio (cfr. Summ. p. 20) con suggestioni
adatte e giuridicamente rilevanti.

Non basta. Se sentiamo lo stesso convenuto, I'intervento tecnico-giuridico fu
dato anche per la forma espositiva ... né soltanto come lo stesso pretende, per
ottenere lasola “correttezza formale” cioé “con qualche segno di punteggiatura™...
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Si suggeri anche la forma piu sicura con cui il documento cosi prodotto
potesse essere esibito davanti al Tribunale ecclesiastico.

Allo stesso avvocato convenuto non era ignoto che il notaio si sarebbe
rifiutato di riceverlo (il documento), essendogli vietato nell ordinamento di pren-
dere in deposito e custodia di atti (documenti) precostfft/6iv/ della nullita di atti
(giuridici) o negoziali (Summarium, p. 5) come scrive il convenuto. L’avvocato
rotale non si giova del fatto di ammettere da una parte ! illecito dell atto del
pubblico notaio, infatti, sull’avvocato pesava il pit grave onere di non rendersi
complice nel confezionare quel documento che avrebbe direttamente provato
la nullita del matrimonio contratto e del sacramento con la conseguenza di un
falso contro la Chiesa e di sacrilegio di fronte a Dio.

13. Ognuno vede la gravita del delitto perpetrato dall’avvocato rotale anche
ammettendo che il predetto documento fosse posto in essere prima del matrimonio.

14. Ma da perizia appare fortemente probabile che quel documento sia
stato confezionato neanche dopo il matrimonio, ma in occasione dell introduzio-
ne della causa di nullita del matrimonio.

Cio provato, si deduce (per la stessa confessione del convenuto), la sua
complicita circa la redazione del falso documento volto a ottenere la dichiara-
zione di nullitd del matrimonio, nella cui azione é costituito Patrono.

Omessi altri argomenti addotti dai due periti, la data impressa sopra! involu-
cro non distrugge né afferma ogni dubbio sulla fabbricazione del documento dopo
il matrimonio ed al fine della causa di nullita, che stava per essere introdotta.

Questa conclusione si conferma dal fatto che parte convenuta in questa
causa disciplinare non chiede di inficiare la perizia né chiede una controperizia.

15. Tutte queste cose considerate attentamente, considerati il voto del Pro-
motore di Giustizia sostituto, nonché il Rescritto del Chiarissimo Patrono della
parte convenuta che si assunse il non facile onere di difesa personale, i giudici al
dubbio proposto deliberarono:

Per il primo: Affirmative circa il fatto che il convenuto abbia violato le leggi
disciplinari del tribunale ecclesiastico e sia venuto meno dal suo dovere;

circa il secondo: sia applicata la pena di sospensione per un quinquennio
dall’esercizio di Procuratore e Avvocato presso i Tribunali Ecclesiastici.

Questo decreto sia notificato a tutti coloro ai quali spetta di diritto, al Supre-
mo Tribunale della Segnatura Apostolica, al Tribunale Ecclesiastico X., nonché
atuttii Tribunali Y.

Emilio Colagiovanni, Ponente
Raffaele Fungini
Vittorio Palestro

Egidio Turnaturi, Notaio.
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IH. Decreto di scomunica

Congregazione per la Dottrina della Fede
Dichiarazione (Monitum)?2*

RorhQIBRRA S BHRIACRZ dandaters dLb s o1 *non,e

alle donne cattoliche Christine MayrLumZh™' AJT rZ<<"110""1"

itinger, Gisela Forster, Iris Muller Ida Ramino p° r e Inde ~eresia Ro-
Alloscopodiorientarelacc € s << 1 & r» = &> Whik

questa materia, la Congregazione per la Dottrina della °§72 dubbl® su
»» Che. secondo la Lettera ApostolicaOrdm,,"Irmal’' anmn*

Paolo Il, la Chiesa «non ha in alcun modo la forni'°'e > ' ~aaa (j|,,v‘inr|i
lordinazione sacerdotale e che questasemenza deveatre ! co,tfenre alle donne
Uva da tutti ifedelidella Chiesa, (n. 4). L’awenuta «xordinXesSS""et
e la stmu aztone d, un sacramento e percio invalida e nulla e coslttSe un

grave delitto contro la dtvtna costituzione della Chiesa. Poiché il vesceZord

»ante» appartiene ad una comunita scismatica, si tratta inoltre di una gr ve
offesa contro unita della Chtesa. Il fatto accaduto nuoce anche alla g ™su

Con la presente, richiamandosi alle precedenti dichiarazioni del Vescovo
d, Ltnz e della Conferenza Episcopale Austriaca, questa Congregazione am
montsce formalmente, secondo il can. 1347 § 1C1C, le summeZnate donne

™ryra?n " scomu',ca riservata alla Santa Sede, se non-entroil22

htglto 2002 - (1) riconoscano la nullitad degli «ordini» ricevuti da un vescovo
scismatico ed in contrastocon la dottrina definitiva della Chiesa, e (2) si dichia-
uno pentite e chiedano perdono per lo scandalo causato tra i fedeli

Roma dalla sede della Congregazione per la Dottrina della Fede, il 10
luglio 2002.

Joseph card. Ratzinger
Prefetto

Tarcisio Bertone, SDB

Arcivescovo em. di Vercelli
Segretario

2 Congregazione per la Dottrina della Fede, Dichiarazione (Monitum), “L’Osservatore
Romano” 11 luglio 2002, p. 6.
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Congregazione per la Dottrina della Fede
Decreto di scomunica3
Premessa al Decreto di scomunica

Allo scopo di dissipare qualsiasi dubbio circa lo stato canonico del vescovo
Romulo Antonio Braschi, che ha attentato di conferire 'ordinazione sacerdota-
le a donne cattoliche, la Congregazione per la Dottrina della Fede ritiene op-
portuno confermare che questi in quanto scismatico era gia incorso nella
scomunica riservata alla Sede Apostolica.

Decreto di scomunica

In riferimento ai monito di questa Congregazione dello scorso 10 luglio,
pubblicato il giorno successivo, e considerato che entro la data fissata del 22
luglio 2002 le donne Christine Mayr-Lumetzberger, Adelinde Theresia Roitin-
ger, Gisela Forster, Iris Miller, Ida Raming, Pia Brunner ed Angela White non
hanno manifestato alcun segno di ravvedimento o di pentimento per il gravissi-
mo delitto da loro compiuto, questo Dicastero, in ottemperanza a tale monito,
dichiara che le suddette donne sono incorse nella scomunica riservata alla Sede
Apostolica con tutti gli effetti stabiliti nel can. 1331 CIC.

Nell'adempiere tale doveroso intervento, la Congregazione confida che
esse, sorrette dalla grazia dello Spirito Santo, possano ritrovare il cammino
della conversione per il ritorno all’'unita della fede e alla comunione con la
Chiesa che hanno infranto con il loro gesto.

Roma, dalla sede della Congregazione per la Dottrina della Fede, il
5 agosto 2002.

Joseph card. Ratzinger
Prefetto

Tarcisio Bertone, SDB

Arcivescovo em. di Vercelli
Segretario

3Congregazione per la Dottrina della Fede, Decreto discomunica, “L’Osservatore Romano”
5-6 agosto 2002, p. 5.
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Congregazione per la Dottrina della Fede
Decretot

1129 giugno 2002 il fondatore di una comunita scismatica di nome Romulo
Antonio Braschi ha attentato di conferire I'ordinazione sacerdotale alle Signore
cattoliche Christine Mayr-Lumetzberger, Adelinde Theresia Roitinger, Gisela
Forster, Iris Muller, Ida Raming, Pia Brunner e Dagmar Braun Celeste, presen-
tatasi nell’occasione sotto il nome di Angela White.

Richiamandosi ai precedenti interventi del VVescovo di Linz e della Confe-
renza Episcopale Austriaca, il 10 luglio 2002 la Congregazione per la Dottrina
della Fede pubblico una Dichiarazione, con la quale siammonivano le suddette
persone che sarebbero state punite con lascomunica, se-entro il 22 luglio 2002
- non avessero riconosciuto la nullita dell’«ordinazione» ricevuta e chiesto per-
dono per lo scandalo causato tra i fedeli. Poiché esse non manifestavano alcun
segno di ravvedimento, con Decreto del 5 agosto 2002 questa Congregazione -
oltre a confermare che il vescovo «ordinante», in quanto scismatico, era gia
scomunicato - inflisse la scomunica, riservata alla Sede Apostolica, alle perso-
ne summenzionate, esprimendo nel contempo la speranza che esse potessero
ritrovare il cammino della conversione.

Successivamente le medesime hanno pubblicato lettere ed interviste, nelle
guali si dichiaravano convinte della validita dell’«ordinazione» ricevuta, chie-
devano di cambiare la dottrina definitiva secondo la quale I'ordinazione sacer-
dotale é riservata esclusivamente agli uomini, e ribadivano di celebrare la
«messa» ed altri «sacramenti» per piccoli gruppi. Con lettera del 14 agosto
2002 esse hanno chiesto la revoca del Decreto di scomunica, e con lettera del
27 settembre 2002 hanno fatto ricorso contro il medesimo Decreto, facendo
riferimento ai cann. 1732-1739 del CIC. 1l 21 ottobre 2002 sono state informate
che le loro richieste sarebbero state sottoposte alle istanze competenti.

Nei giorni 4 e 18 dicembre 2002 la richiesta di revoca ed il ricorso sono stati
esaminati dalla Sessione Ordinaria della Congregazione, con la partecipazio-
ne dei Membri della medesima residenti a Roma, cioe degli Em.mi Cardinali
Joseph Ratzinger, Alfonso Lopez Trujillo, Igngce Moussa I. Daoud, Giovanni
Battista Re, Francis Arinze, Jozef Tomko, Achille Silvestrini, Jorge Medina
Estevez, James Francis Stafford, Zenon Grocholewski, Walter Kasper, Crescen-
zio Sepe, Mario Francesco Pompedda e gli Ecc.mi Presuli Tarcisio Bertone SDB
e Rino Fisichella. In queste riunioni é stato deciso collegialmente di rigettare
detto ricorso. Nel caso in parola, infatti, non ¢ ammissibile un ricorso gerarchi-
co, trattandosi di un Decreto di scomunica emanato da un Dicastero della Santa

4Congregazione per la Dottrina della Fede, Decreto, “L’Osservatore Romano” 27-28 gennaio
2003, p. 8. Il presente decreto & stato emanato in italiano, tedesco ed inglese.
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Sede, che agisce a nome del Sommao Pontefice (cfr. can. 360 del CIC). Pertanto
allo scopo di dissipare ogni dubbio in materia, i Membri hanno ritenuto necessa-
rio ribadire alcuni punti fondamentali.

1. Occorre precisare anzitutto che nel caso in parola non si tratta di una
pena lataesententiae, nella quale s’incorre per il fatto stesso d’aver commesso
un delitto espressamente stabilito dalla legge, ma di una ptnzferendae senten-
tiae, irrogata dopo la doverosa comminazione ai rei (cfr. cann. 1314; 1347, § 1
del CIC). In forza del can. 1319, § 1 del CIC, questa Congregazione ha di fatto
la potesta di comminare, con un precetto, pene determinate.

2. IXE evidente la particolare gravita degli atti compiuti, che si articola sotto
diversi aspetti.

a) Il primo aspetto é quello scismatico: le donne summenzionate si sono
fatte «ordinare» da un vescovo scismatico e - pur non aderendo formalmente al
suo scisma - sono entrate in una complicita con lo scisma.

b) Il secondo aspetto é di natura dottrinale: esse rifiutano formalmente e con
pertinacia la dottrina, da sempre insegnata e vissuta dalla Chiesa e in modo
definitivo proposta da Giovanni Paolo I, cioé che «la Chiesa non ha in alcun
modo la facolta di conferire alle donne I'ordinazione sacerdotale» (Lettera
Apostolica Ordinatio sacerdotalis, n. 4). La negazione di questa dottrina merita
la qualifica di rifiuto di una verita appartenente alla fede cattolica, e richiede
pertanto una giusta pena (cfr. cann. 750, § 2; 1371, n. 1 del CIC; Giovanni Paolo Il,
Lettera Apostolica data Motu Proprio” tuendamfidem, n. 4 A).

Inoltre, negando la suddetta dottrina, le persone in questione sostengono
che il Magistero del Romano Pontefice sarebbe vincolante soltanto se fosse
basato su una decisione del Collegio Episcopale, sostenuto dal sensusfidelium
e accolto dai maggiori teologi. In tal modo contrastano la dottrina sul Magistero
del Successore di Pietro, proposta dai Concili Vaticani | e I, e di fatto non
riconoscono rirreformabilita dell'insegnamento del Sommo Pontefice su dottri-
ne da tenersi in modo definitivo da tutti i fedeli.

3. Il rifiuto di ottemperare al precetto penale comminato da questa Congre-
gazione viene ulteriormente aggravato dal fatto che alcune di esse stanno cre-
ando circoli di fedeli, in aperta e di fatto settaria disobbedienza al Romano
Pontefice e ai Vescovi diocesani. Data la gravita di questa contumacia (cfr. can.
1347 del CIC), la pena inflitta non soltanto e giusta, ma anche necessaria, allo
scopo di tutelare la retta dottrina, di salvaguardare la comunione e I'unita della
Chiesa e di orientare la coscienza dei fedeli.

4.1summenzionati Membri della Congregazione per la Dottrina della Fede
confermano pertanto il Decreto di scomunica emanato il 5 agosto 2002, precisando
ancora una volta che I'attentata ordinazione sacerdotale delle suddette donne
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e nullaed invalida (cfr. can. 1024 dei CIC) e che percio tutti gli atti propri dell'Or-
dine sacerdotale da loro compiuti, sono anche essi nulli ed invalidi (cfr. cann. 124;
841 del CIC). Come conseguenza della scomunica, é fatto pertanto loro divieto di
celebrare sacramenti o sacramentali, di ricevere i sacramenti e di esercitare qual-
siasi funzione in uffici, ministeri o incarichi ecclesiastici (cfr. can. 1331, § 1 del CIC).

5. Nel contempo si ribadisce la speranza che, sorrette dalla grazia dello
Spirito Santo, esse possano ritrovare il cammino della conversione per il ritorno
all’'unita della fede e alla comunione con la Chiesa infrante con il loro gesto.

Il Sommo Pontefice Giovanni Paolo li, nell’udienza concessa il giorno 20
dicembre 2002 al sottoscritto Cardinale Prefetto, ha dato la sua approvazione al
presente Decreto, deciso nella Sessione Ordinaria di questa Congregazione,
approvandone in forma specifica il n. 4, e ne ha ordinato la pubblicazione.

Roma, dalla Sede della Congregazione per la Dottrina della Fede, 21 di-
cembre 2002.

Joseph card. Ratzinger
Prefetto

Tarcisio Bertone, SDB
Arcivescovo em. di Vercelli
Segretario

Carita, fermezza e decisiones

Giovanni Paolo Il nel discorso alla Rota Romana ha sottolineato che «I’isti-
tuzionalizzazione di quello strumento di giustizia che & il processo rappresenta
una progressiva conquista di civilta e di rispetto della dignita dell'uomo»6.

L’'Ordinario deve decidere con “carita, fermezza e decisione”7, valutando
i criteri, le circostanze, se vi sia I'opportunita di avviare un processo penale
o0 meno. Deve inoltre valutare la convenienza di ricorrere attraverso un processo
penale giudiziario, oppure un decreto extragiudiziale (perdecretum extra iudi-
cium). «Attualmente le pene possono essere dichiarate e applicate, nhon solo
tramite sentenza del giudice, dopo un processo, ma anche attraverso un decreto

5 Congregazione per i Vescovi, Direttorioperii ministeropastorale dei Vescovi «Apostolorum
Successores», Roma 2004, p. 89.

6 Cfr. Giovanni Paolo Il, Discorso alla Rota Romana, “L’Osservatore Romano” 19 gennaio
1990, p. 5.

1 Congregazione per i Vescovi, Direttorioper il ministeropastorale dei Vescovi «Apostolorum
Successores», p. 89.
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extragiudiziale del vescovo (c. 1341), il quale non é preceduto da un vero pro-
cesso, ma da una indagine amministrativa»8.

Il processo penale canonico ha sempre costituito I'extrema ratio cui ricorrere
solo quando fossero esaurite tutte le altre vie per ottenere la riparazione dello
scandalo, il ristabilimento della giustizia, 'emendamento del reo (cfr. c. 1341).

Il legislatore nel c. 1312, § 1 elenca le sanzioni penali nella Chiesa che
sono: 1° le pene medicinali o censure (la scomunica, I'interdetto e la sospensio-
ne)y; le pene espiatorielll&Le pene espiatorie, che possono essere applicate
a un delinquente in perpetuo oppure per un tempo prestabilito o indeterminato,
oltre alle altre che la legge puo eventualmente aver stabilito, sono queste: 1) la
proibizione o I'ingiunzione di dimorare in un determinato luogo o territorio;
2) laprivazione della potesta, dell'ufficio, dell’incarico, di un diritto, di un privi-
legio, di una facolta, di unagrazia, di un titolo, di un’insegna, anche se semplice-
mente onorifica; 3) la proibizione di esercitare quanto si dice al n. 2, o di farlo in
un determinato luogo o fuori di esso; queste proibizioni non sono mai sotto pena
di nullita; 4) il trasferimento penale ad altro ufficio; 5) la dimissione dallo stato
clericale», (c. 1336, § 1). L'introduzione dell’art. 4: Laprivazione, c. 19614, nel
Libro I delle Norme Generali, collocato nel titolo IX: gli uffici ecclesiastici
hanno suscitato diversi commenti in dottrina per quanto riguarda I'irrogazione
della penal. Il primo gruppo degli autori sostiene che «la privazione & una pena
perpetua, per cui pud essere inflitta solamente per legge, ma non per precetto
(can. 1319, § 1) e questo si fa in un processo penale giudiziario»13. Il secondo
gruppo giustamente ammette anche la possibilita del processo penale ammi-

8 Cfr. M.J. Arroba Conde,Dirittoprocessuale canonico, Roma 19942, p. 50; 1d., Comentario
subcc. 1400-1670; 1717-1752, [in;] A. Benlloch Poveda, Commentario al codigo de derecho
canonico: Edicidn Bilingue, fuentesy comentarios de todos los conones, Valencia 1993.

9 R. Mazzola, Lapena latae sententiae nel diritto canonico: profili comparati di teoria generale,
Padova 2002.

10Per una trattazione pit completa cfr. Z. Suchecki, Le sanzionipenali nella Chiesa, parte I:
1delitti e le sanzionipenali in genere (cann. 1311-1363), Roma 1999; R. Babicz, Le pene
espiatorie nei Codici del 1917 e del 1983, Roma 1988; V. De Paolis, D. Cito, Le sanzioni
nella Chiesa: commento al Codice di Diritto Canonico Libro VI, Roma 2000; R. Botta, La
normapenale nel diritto della Chiesa, Bologna 2001.

11 «La privazione dell'ufficio, vale a dire in pena di un delitto, puo essere effettuata solamente
anorma del diritto» (c. 196, § 1); «la privazione sortisce effetto secondo le disposizioni dei
canoni sul diritto penale» (c. 196, § 2).

12 R. Szewczyk, La natura egli effetti della privazione dell'ufficio ecclesiastico nei Codici di
Diritto Canonico del 1917 e del 1983, Roma 1999.

3 «Il modo di procedere per I'applicazione di una pena espiatoria € il processo penale
giudiziario. Quindi si devono seguire tutti i passi del processo canonico penale», J. Garcia
Martin, Le norme Generalidel Codex luris Canonici, Roma 1995, pp. 582-583.
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nistrativold. Il legislatore prevede la privazione dell’'ufficio in caso di apostasia,
eresia 0 scisma (c. 1364, § 1); di abuso della potesta ecclesiastica o dell’ufficio
(c. 1389. § 1); in caso di violazione graviter dell’obbligo della residenza
(c. 1396); per i delitti contro lavita e la libertd umana (c. 1397); contro i giudici
(c. 1457, &8 1) i ministri e gli aiutanti del tribunale (c. 1457, § 2).

1. La pena ecclesiastica & la privazione di un bene, inflitta dall’autorita
legittima, al fine di correggere il delinquente e di punire il delitto

Un confronto delle disposizioni del Codice di Diritto Canonico del 1983
permette di trarre indicazioni molto precise in materia di pena canonica in
generale e di singole pene in specie, con riferimento alle diverse fasi che attra-
versano le pene canoniche, in modo da comprendere meglio le sue finalita. «La
pena ecclesiastica é la privazione di un bene, inflitta dall’autorita legittima, al
fine di correggere il delinquente e di punire il delitto» (c. 2215 CIC 1917).

Il primo aspetto da prendere in considerazione ¢ la fase costitutiva delle pene.
«C’e anzitutto da dire che la pena esiste ed ¢ legittima nella Chiesa non perché sia
di coazione e di pressione per indurre il delinquente a convertirsi: laconversione
non puod non essere che un atto libero dellavolonta e laconclusione di un cammino
interiore. Il fondamento della pena & ben altro: la necessita che una comunita abbia
insé i mezzi indispensabili per salvaguardare la propria unita, la propria identita
e la propria missione»15. L’attuale c. 1317 specifica che «le pene siano costituite
nella misura in cui si rendono veramente necessarie a provvedere pit conveniente-
mente alla disciplina ecclesiastica. La dimissione dallo stato clericale non puo esse-
re stabilita per legge particolare», soltanto puo essere stabilita con legge universalels.

Prima di dare I'avvio al processo penale il legislatore raccomanda ed invita
I’Ordinario ad usare tutti i mezzi idonei e tutte le vie possibili di sollecitudine
pastorale, non penalill, tendenti a riparare lo scandalo, a ristabilire la giustizia

14 «Il modo di procedere potra essere giudiziale (cfr. can. 1717-1728) o amministrativo (cfr.
can. 1341-1353)», F.J. Urrutia, Privazione dellufficio, in Nuovo dizionario di diritto canonico,
(acuradi C. Corrai Salvador, V. De Paolis, G. Ghirlanda), Cinisello Balsamo 1993, p. 835;
V. De Paolis, Il libroprimo del codice: nonnegenerali (canti. 1-203), [in:] Il diritto nelmistero
della Chiesa, Roma 1995, p. 480; «Il can. 196 tratta della privazione inflitta per sentenza
o decreto», L. Chiappetta, Il Codice di Diritto Canonico. Commentogiuridico-pastorale,vo\. 1,
Napoli 1988, p. 257.

15 Cfr. V. De Paolis, Tutela della comunione ecclesiale. Lineamenti dell'ordinamento penale
canonico, [in:] Aa.Vv., Il diritto nel mistero della Chiesa. Diritto patrimoniale. Tutela della
comunione e dei diritti. Chiesa e comunitapolitica, (a cura del Gruppo Italiano Docenti di
Diritto Canonico), voi. 4, Roma 1980, p. 87.

16 Cfr. J. Ostrowski, Laperdita dello stato clericale con particolare riferimento alla dimissione
penale nel vigente codice di diritto canonico, Romae 1997.

{1 “Ricaduta o contumacia. Tale modo abnorme di agire é stato costante. Invano sono state
rivolte ammonizioni, minacce di irrogazione di sanzioni; ancora invano sono stati adottati
rimedi spirituali e psicologici nei confronti del convenuto.
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e ad emendamento del reo, (c. 1341), elementi che costituiscono le finalita della
pena canonica, evitando cosi il ricorso alle penef. L’Ordinario inoltre puo im-
pegnare i rimedi penali: 'ammonizione (monitioné) e la riprensione (correp-
tione\ per prevenire i delittild e le penitenze piuttosto per sostituire lapenao in
aggiunta ad essa (cfr. c. 1312, § 3)20.

“Il Rev. X. ricevette parecchie accuse fin dai primi giorni dell’ordinazione
sacerdotale per gravi violazioni del can. 1395, § 2 da parte del convenuto, nono-
stante ammonizioni e altri rimedi penali, alla fine ~Eccellentissimo Ordinario,
considerati soprattutto i canoni 1717,1718 ss. e can. 1721, stabili che sul caso si
doveva dare corso ad un processo penale, in cui I'accusa fu formalizzata dal
Promotore di Giustizia. Con decreto dell’Ecc.mo Ordinario il tribunale Colle-
giale fu costituito e il libello fu accettato il 18 febbraio dello stesso anno.

I capi d’accusa furono cosi concordati il 2 aprile 1992:

Rev. X. ha offeso ancora il 6° precetto del Decalogo con un minore al di
sotto dei 16 anni;

Se egli commise ancora offese su offese quale pena potrebbe essergli irrogata?”

Se le finalita della pena canonica sono state raggiunte con i rimedi penali
e le penitenze o i mezzi e le vie non penali, viene meno la ragione di applicare
la pena. In questo caso, I'Ordinario ha I'obbligo di astenersi dal promuovere
I’'azione criminale (actio criminalis) contro I'imputato (c. 1362, 88 1-2).

a) Consulenza Psichiatrica; b) L'ingiunzione di dimorare in un determinato luogo; ¢) Trattamento
inclinica; d) Consulenza con un psicoterapeuta ed uno psicologo; e) Psicologo specializzato
in problemi psicosessuali”.

18 Cfr. V. De Paolis, llprocessopenale del nuovo codice, [in:] Aa.Vv., Dilexit iustitiam. Studia
in honorem Aurelii Card. Sabattani, (a cura di Z. Grocholewski e V. Carcel Orti) Citta del
Vaticano 1984, p. 483: «Si tratta di tre obiettivi che non hanno tutti lo stesso peso; non
vanno collocati sullo stesso piano. Essi in ogni caso devono essere raggiunti tutti e tre,
perché I'Ordinario non debba avviare la procedura per I'irrogazione o dichiarazione della
pena.

19 Cap. Hli: Rimedi penali e penitenze 1339, § 1: «L'’Ordinario pud ammonire, personalmente
o tramite un altro, colui che si trovi nell’'occasione prossima di delinquere, o sul quale
dall'indagine fatta cada il sospetto grave d’aver commesso il delitto».

§ 2: «Pu0 anche riprendere, in modo appropriato alle condizioni della persona e del fatto, chi
con il proprio comportamento faccia sorgere scandalo o turbi gravemente I'ordine».

§ 3: «Dell’'ammonizione e della riprensione deve sempre constare almeno da un qualche
documento, che si conservi nell’archivio segreto della curiax.

20 C. 1340, § 1. «La penitenza che pud essere imposta in foro esterno, consiste in una qualche
opera di religione, di pieta o di carita da farsi».

§ 2: «Per una trasgressione occulta non s'imponga mai una penitenza pubblica».

§ 3: «L’Ordinario puo a sua prudente discrezione aggiungere penitenze al rimedio penale
dell’ammonizione o della riprensione».
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“Di fronte a comportamenti scandalosi, il VVescovo intervenga con carita ma
con fermezza e decisione?l: sia con ammonizioni o rimproveri sia procedendo alla
rimozione o al trasferimento ad altro ufficio in cui non esistano le circostanze che
favoriscano quei comportamenti?2. Se tali misure risultassero inutili o insufficienti
di fronte alla gravita della condotta e alla contumacia del chierico, imponga la
pena di sospensione secondo il diritto o, nei casi estremi previsti dalla norma
canonica, dia inizio al processo penale per la dimissione dallo stato clericale”2s.

Il secondo aspetto della pena canonica si evidenzia nel momento applicati-
vo (fase applicativa). Proprio da cio scaturisce il principio secondo il quale I'Or-
dinario non potra avviare la procedura per I'applicazione delle pene se tali
finalita, attraverso i mezzi indicati dal canone o altri ancora dettati dalla solle-
citudine pastorale non sono stati raggiunti.

“Occorre precisare anzitutto che nel caso in parola (Decreto di scomunica)
non si tratta di una pena latae sententiae, nella quale s’incorre per il fatto stesso
d’aver commesso un delitto espressamente stabilito dalla legge, ma di una pena
ferendae sententiae, irrogata dopo la doverosa comminazione ai rei (cfr. cann.
1314; 1347, § 1 del CIC). In forza del can. 1319, § 1 del CIC, questa Congrega-
zione ha di fatto la potesta di comminare, con un precetto, pene determinate”.

“Nel caso in parola, infatti, non &€ ammissibile un ricorso gerarchico, trattan-
dosi di un Decreto di scomunica emanato da un Dicastero della Santa Sede, che
agisce a nome del Sommo Pontefice (cfr. can. 360 del CIC). Pertanto allo scopo
di dissipare ogni dubbio in materia, i Membri hanno ritenuto necessario ribadi-
re alcuni punti fondamentali”2.

2. Discrezionalita del Giudice

Il legislatore lascia al giudice la potesta discrezionale di applicare o differire
o di non applicare la pena. Questi, secondo coscienza e a sua prudente discrezio-
ne, puo anche mitigare la pena o imporre in luogo di essa una penitenza (c. 1343).
Proprio per il margine di discrezionalita il giudice puo anche differire I'inflizione
della pena a tempo pit opportuno (c. 1344, 1)2. Con il differimento la pena non

2l Congregazione per i Vescovi, Direttorioperii ministeropastorale dei Vescovi «Apostolorum
Successores», Roma 2004, p. 89.

22 Cc. 1339-1340; 190 e 192-193.

23 Cc. 1333; 290; Giovanni Paolo I, Motu proprio Sacramentorum sanctitatistutela; Congregazione
per la Dottrina delia Fede, Letteraai Vescovi della Chiesa Cattolica De delictisgravioribus.

24 Congregazione per la Dottrina della Fede, Decreto, “L'Osservatore Romano” 27-28 gennaio
2003, p. 8.
% Ibid.

%6 «Ancorché la legge usi termini precettivi, il giudice, secondo coscienza e a sua prudente
discrezione, puo: 1° differire I'inflizione della pena a tempo piu opportuno, se da una
punizione troppo affrettata si prevede che insorgeranno mali maggiori» (c. 1344,1).
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viene tolta né sospesa. Il giudice puo astenersi dall’infliggerla, o infliggerne una
piu mite o fare uso di una penitenza, (c. 1344,2)27 pud anche sospendere I'obbligo
di osservare una pena espiatoria al reo che abbia commesso il delitto per la prima
volta (c. 1344,3)2. Il giudice puo anche astenersi dall’infliggere qualunque puni-
zione in casi di perturbazioni della mente o di timore o di impeto passionale o in
stato di ubriachezza o di altre simili perturbazioni, se ritiene si possa meglio
provvedere in altro modo all'’emendamento del reo (c. 1345)29. Se il reo aveva
commesso piu delitti deve essere punito con le pene previste per ciascuno di loro.
Se sembra eccessivo il cumulo delle pmtferendae sententiae, € lasciato al pru-
dente arbitrio del giudice di contenere le pene entro equi limiti (c. 1346).

“Tenendo conto di queste complesse circostanze oggettive, i Padri hanno
giudicato che la dimissione dallo stato clericale, che & pena gravissima e perpe-
tua, in questo stadio della vita del convenuto non debba essere irrogata, mentre,
come prevede il canone 1395, § 2, debba il convenuto essere punito con una
giusta, grave e lunga pena, che insieme con la preghiera, la meditazione e la
superna grazia la personalita disturbata possa essere guarita e cosi recuperare
la piena liberta e la dignita umana e sacerdotale, indotti dalla speranza di non
ricadere negli stessi delitti, nel qual caso si dovra forse pervenire alla massima
sanzione prevista dal canone 1395, § 2.

Resta al convenuto la possibilita di chiedere al Sommo Pontefice la grazia
della dispensa dall’obbligo del celibato, che comporta la riduzione allo stato
laicale, tenendo conto in particolare degli sregolati impulsi sessuali, gia presen-
ti nello stesso prima della ordinazione sacerdotale, che, come risulta dagli atti,
progredirono sia prima dell’ordinazione presbiterale, certamente durante il
periodo del diaconato, sia dopo la stessa ordinazione”30.

21 «Astenersi dall’infliggere la pena, o infliggere una pena piu mite o fare uso di una penitenza,
se il reo si sia emendato ed abbia riparato lo scandalo, oppure se lo stesso sia stato
sufficientemente punito dall’autorita civile o si preveda che sara punito» (c. 1344,2).

2 «Sospendere I'obbligo di osservare una pena espiatoria al reo che abbia commesso delitto per
la primavolta dopo aver vissuto onorevolmente e qualora non urga la necessita di riparare lo
scandalo, a condizione tuttavia che, se il reo entro il tempo determinato dal giudice stesso
commetta nuovamente un delitto, sconti la pena dovuta per entrambi i delitti, salvo che
frattanto non sia decorso il tempo per la prescrizione dell’azione penale relativa al primo
delitto» (c. 1344,3).

29 «Ogniqualvolta il delinquente o aveva I'uso di ragione in maniera soltanto imperfettao commise
il delitto per timore 0 per necessita 0 per impeto passionale o in stato di ubriachezza o di altra
simile perturbazione della mente, il giudice pud anche astenersi dall’infliggere qualunque
punizione, se ritiene si possa meglio provvedere in altro modo al suo emendamento» (c. 1345).

30 Tribunalis Regionalis W.: Poenalis (Promotor Justitiae - Rev. X). Sententia definitiva diei
14 junii 1994 coram R.P.D. Aemilio Colagiovanni, Ponente, “Monitor Ecclesiasticus”
122(1997), pp. 90-95.
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3. L’Ordinario principale garante dell’lamministrazione della giustizia
e tutore dei diritti dei fedeli

L’Ordinario puo provvedere al bene del reo e al bene pubblico quando il
reo é assolto dall’accusa o non gli viene inflitta alcuna pena. L’Ordinario con
opportune ammonizioni o per altre vie dettate dalla sollecitudine pastorale puo
provvedere al bene spirituale del reo applicando soltanto i rimedi penali
(c. 1348). La mancanza di condanna non si hasolo in caso d’innocenza ma soprat-
tutto in presenza di circostanze esimenti o attenuanti che possono comportare
I'assoluzione da parte del giudice o addirittura la non irrogazione della pena.

La fase remissiva della pena, in particolare della pena medicinale,3! viene
descritta nel c. 1347, § 2: «si deve ritenere che abbia receduto dalla contumacia
il reo che si sia veramente pentito del delitto e che abbia inoltre dato congrua
riparazione ai danni e allo scandalo o almeno abbia seriamente promesso di
farlo».

“E evidente la particolare gravita degli atti compiuti, che si articola sotto
diversi aspetti.

Il primo aspetto e quello scismatico: le donne summenzionate si sono fatte
«ordinare» da un vescovo scismatico e - pur non aderendo formalmente al suo
scisma - sono entrate in una complicita con lo scisma.

Il secondo aspetto ¢ di natura dottrinale: esse rifiutano formalmente e con
pertinacia la dottrina, da sempre insegnata e vissuta dalla Chiesa e in modo
definitivo proposta da Giovanni Paolo 11, cioe che «la Chiesa non ha in alcun
modo la facolta di conferire alle donne I'ordinazione sacerdotale» (Lettera
Apostolica Ordinariosacerdotalis, n. 4). La negazione di questa dottrina merita
la qualifica di rifiuto di una verita appartenente alla fede cattolica, e richiede
pertanto una giusta pena (cfr. cann. 750, § 2; 1371, n. 1 del CIC; Giovanni Paolo Il,
Lettera Apostolica data Motu Proprio”tuendamfidem, n. 4 A).

Inoltre, negando la suddetta dottrina, le persone in questione sostengono
che il Magistero del Romano Pontefice sarebbe vincolante soltanto se fosse
basato su una decisione del Collegio Episcopale, sostenuto dal sensusfidelium
e accolto dai maggiori teologi. In tal modo contrastano la dottrinasul Magistero
del Successore di Pietro, proposta dai Concili Vaticani | e Il, e di fatto non
riconoscono l'irreformabilita dell'insegnamento del Sommo Pontefice su dottri-
ne da tenersi in modo definitivo da tutti i fedeli.

Il rifiuto di ottemperare al precetto penale comminato da questa Congrega-
zione viene ulteriormente aggravato dal fatto che alcune di esse stanno creando

3 C. 1347, § 1: «Non si puo infliggere validamente una censura, se il reo non fu prima
ammonito almeno una volta di recedere dalla contumacia, assegnandogli un congruo spazio
di tempo per ravvedersi».
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circoli di fedeli, in aperta e di fatto settaria disobbedienza al Romano Pontefice
e ai Vescovi diocesani. Data la gravita di questa contumacia (cfr. can. 1347 del
CIC), la pena inflitta non soltanto & giusta, ma anche necessaria, allo scopo di
tutelare la retta dottrina, di salvaguardare la comunione e I'unita della Chiesa
e di orientare la coscienza dei fedeli.

I summenzionati Membri della Congregazione per la Dottrina della Fede
confermano pertanto il Decreto di scomunica emanato il 5 agosto 2002, preci-
sando ancora una volta che I'attentata ordinazione sacerdotale delle suddette
donne é nulla ed invalida (cfr can. 1024 del CIC) e che percio tutti gli atti propri
dell’Ordine sacerdotale da loro compiuti, sono anche essi nulli ed invalidi (cfr.
cann. 124; 841 del CIC). Come conseguenza della scomunica, é fatto pertanto
loro divieto di celebrare sacramenti o sacramentali, di ricevere i sacramenti e di
esercitare qualsiasi funzione in uffici, ministeri o incarichi ecclesiastici (cfr. can.
1331,8 1deiCIC).

Nel contempo si ribadisce la speranza che, sorrette dalla grazia dello Spiri-
to Santo, esse possano ritrovare il cammino della conversione per il ritorno
all'unita della fede e alla comunione con la Chiesa infrante con il loro gesto”32.

La pena canonica, pertanto, costituisce una misura eccezionale, Vextrema
ratio cui ricorrere quando siano stati inutilmente esperiti tutti gli altri mezzi
e siarisultato che non esiste altra possibilitd. Ne deriva, quindi, che almeno in
linea di principio, non vi & alcun caso in cui sia necessario esperire il processo
penale essendo sempre richiesta lavalutazione dell’ordinario circa I'opportu-
nita o meno di procedere. Il monito del Concilio di Trento, c. 2214 CIC 1917:
«Siricordino i Vescovi e gli altri Ordinari che sono pastori, non percussori, e che
devono presiedere ai loro sudditi in maniera tale da non dominare sopra di essi,
ma di amarli come figli e fratelli. | predetti Superiori si sforzino con I'esortazio-
ne e con I'ammonizione di allontanarli dalle azioni illecite, affinché non siano
costretti, se delinqueranno, a punirli con le dovute pene. Se, per umana fragilita,
delinqueranno, piu che con pene, li richiameranno con calde e pressanti esorta-
zioni con ogni bonta e pazienza. Spesso infatti nei confronti dei corrigendi € piu
efficace la benevolenza che l'austerita, piu I'esortazione che la minaccia, piu la
carita che la potesta. Se per la gravita del delitto sara necessario, come extrema
ratio, ricorrere a provvedimenti penali, allora si deve usare il rigore con mansu-
etudine, con la misericordia la giustizia, con la dolcezza la severita in modo che
si conservi, senza asprezza, la disciplina salutare e necessaria ai popoli e quelli
che furono corretti si emendino o, se non vorranno ravvedersi, mediante la loro
punizione esemplare, gli altri siano allontanati dai vizi».

32Congregazione per la Dottrina della Fede, Decreto, “L’Osservatore Romano” 27-28 gennaio
2003, p. 8.
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Il Codice di Diritto Canonico del 1983 conferisce all’Ordinario un grande
potere discrezionale e le competenze nel campo penale, specialmente nell’am-
bito del processo penale rendendolo garante principale dell'amministrazione
della giustizia e tutore dei diritti dei fedeli33. Prima di disciplinare le varie fasi
del processo penale canonico per irrogare o dichiarare la pena, il legislatore
lascia all’ordinario diverse vie (I'ammonizione fraterna, la riprensione o altre
vie dettate dalla sollecitudine pastorale), considerando la fase applicativa della
pena come extrema ratio «Ordinarius proceduram iudicialem vel administrati-
vam ad poenas irrogandas vel declarandas tunc tantum promovendam curet,
cum perspexerit neque fraterna correctione neque correptione neque aliis pa-
storalis sollicitudinis viis satis posse scandalum reparari, iustitiam restitui, reum
emendari» (c. 1341).

Per dare inizio ad un indagine indirizzata ad accertare i fatti, le circostanze
e I'imputabilita, vale a dire sui diversi elementi del delitto, per promuovere il
processo per quanto riguarda I’irrogazione e la dichiarazione della pena, € ne-
cessario avere previamente la notizia del delitto commesso34. «(...) Il codice
regola nel capitolo sullo svolgimento del processo, tanto cio che si riferisce alla
procedura amministrativa quanto al processo giudiziario, entrambi per I'irroga-
zione o dichiarazione della pena; vale a dire, si tratta invero non di uno ma di
due processi penali, di natura e caratteri diversi, anche se con alcuni principi
basilari comuni»3. Lo scopo dell’indagine previa e proprio quello di ricavare
i dati necessari e sufficienti sull’azione delittuosa presuntamente commessa
e sul suo autore, in modo da poter realizzare una prima valutazione circa la
fondatezza delle notizie precedenti e poter cosi decidere, alla loro luce, sulle
vie giuridiche da percorrere posteriormente. Si tratta di una scelta di non poco
conto per le garanzie di difesa e di giustizia che il processo penale giudiziario
garantisce. Dal menzionato canone puo sembrare che si possa avviare il proces-
so per infliggere la pena o dichiararlaperdecretum extra iudicium. Tuttavia le
disposizioni del c. 1342, § 1 di carattere generale integrate dai criteri specifici

B Cfr. A.G. Mizinski, Ruolopreminente dell 'ordinario nelprocessopenale secondo la normativa
del Codice di diritto canonico del 1983, pp. 181-240.

3“1l delitto € non solo contro il sacramento e quindi contro il bene delle anime, ma anche contro
Iistituzione cui il reo é iscritto. Il dubbio poi non é se I'avvocato rotale che commette un
delitto contro norme e leggi sia ecclesiastiche generali, sia contro il suo peculiare dovere
assunto davanti al Tribunale Apostolico della Rota Romana sia gravato di piu gravi
responsabilita quando poi i fedeli e gli stessi suoi clienti patiscono un dolentissimo scandalo
esiano indotti a quel pregiudizio nefasto che a volte si rinviene contro il Nostro Foro Apostolico,
e percio in grave danno della stessa Sede Apostolica nell’'amministrazione della giustizia”.

3 Cfr. J. Sanchis, L'indagineprevia alprocessopenale, “lus Ecclesiae” 4(1992), pp. 511-550;
Id., L'indagine previa alprocesso penale, [in:] I procedimenti speciali nel diritto canonico,
Citta del Vaticano 1992, pp. 233-266, 235.
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del § 2 danno la preferenza al processo penale giudiziario. Tale decisione va
adottata dall’ordinario competente nell’'adempimento del suo dovere pastora-
le mediante un apposito decreto.

Per irrogare o dichiarare la pena il Codice di Diritto Canonico del 1983
prevede una doppia procedura penale: giudiziaria (che si concludera con una
sentenza) o amministrativa (stragiudiziale - che si concludera con un decre-
t0)3%. Il CCEO al c. 1402, § 1 impone che la pena canonica deve essere inflitta
mediante il giudizio penale. «Il CCEO, invece, si muove imperativamente in
positivo: “Poenacanonica perjudicium poenale... irrogari debet” (can. 1402 § 1).
Ammette che si possa procedere pervia amministrativa sussidiariamente, a una

contestuale doppia condizione: “graves obstant causae, ne judicium poenale
fiat, et probationes de delieto certae sunt” (can. 1402 § 2). E evidente il criterio

sistematico: enunciazione imperativa di procedere in via giudiziale; segue poi
I'ipotesi sostitutiva»3r.

Dai lavori di stesura del «Codex», nonostante diversi cambiamenti operati
nel testo durante I’elaborazione del c. 28 dello Schema, la tendenza prevalsa
nella dottrina privilegia e preferisce il processo penale giudiziale38. Il processo

3 J. Syryjczyk, Wymiarkar «lalaesententiae» wéwietle przepisow kodeksu prawa kanonicznego
z 1983 roku, “Prawo Kanoniczne” 28(1985), pp. 41-64, fase. 3-4; 1d., Niektore gwarancje
sprawiedliwego wymiaru karw Kodeksie Prawa Kanonicznegoz 1983 r., “Prawo Kanoniczne”
34(1991), pp. 147-163, fase. 344.

31 Cfr. G. Di Mattia, La normativa di diritto penale nel Codex Juris Canonici e nel Codex
canonum Ecclesiarum Orientalium, “Apollinaris” 65(1992), pp. 149-172; Id., La nonnativa
di dirittopenale nel CodexJuris Canonici e nel Codex canonum Ecclesiarum Orientalium,

[in:] Aa.Vv., Incontrofra canoni d'oriente e d'occidente, (a cura di R. Coppola), voi. 2, Bari
1994, pp. 530-531.

3% Riteniamo che la dottrinasu questo punto & quasi concorde cfr. M. Arroba Conde, Contentano
subcc. 1400-1670; 1717-1752, [in:] A. Benlloch Poveda, Commentario al cddigo de derecho
canonico: Edicidn Bilingue, fuentesy comentariosde todos los cdnones, Valencia 1993; Id.,
Dirittoprocessuale canonico, Roma 19942; A. Calabrese, Dirittopenale canonico, Citta del
Vaticano 1996; L. Chiappetta, Il Codice di Diritto Canonico. Commentogiuridico-pastorale,
voi. 1-2, Napoli 1988; V. De Paolis, lIprocessopenale del nuovo codice, [in:] Aa.Vv., Dilexit
iustitiam. Studia in honorem Aurelii Card. Sabattani, (a cura di Z. Grocholewski e V. Carcel
Orti), Cittadel Vaticano 1984, pp. 473-494; Id., llprocessopenalegiudiziale, [in:] Aa.Vv.,
/procedimentispeciali nel diritto canonico, Citta del Vaticano 1992, pp. 283-302; G. Di Mattia,
Processo penale canonico e animazione pastorale, “Apollinaris” 62(1989), pp. 477-512;
Id., Riconciliazione e pastoralita nel processo penale canonico, in lustus iudex, (cura di
K. Ludicke, H. Mussinghoff, H. Schwendenwein), Essen 1990, pp. 419-431; Id., Processo
penalegiudiziale, [in:] Aa.Vv., I procedimenti speciali nel diritto canonico, Citta del Vaticano
1992, pp. 283-302; Id, Diritto alla difesa eprocedurapenale amministrativa in diritto canonico,
“Fidelium lura” 3(1993), pp. 307-330; Id, Laprocedurapenalegiudiziaria e amministrativa
nel CCEO e nel CICriflessioni comparative, [in:] Acta symposiiintemationalis circa Codicem
Canonum Ecclesiarum Orientalium, Kaslik, 24-29 Aprilis 1995, (a cura di A. AJ-Ahmar,
A. Khalife, D. Le Tourneau, Kaslik (Liban) 1996, pp. 447-489; E.M. Egan, / processi
speciali (matrimoniale e penale), [in:] Aa.Vv., Il nuovo codice di diritto canonico: novita,
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penale giudiziario & stata favorito, come la via pit adatta e piu sicura al persegu-
imento della giustizia per garantire meglio i diritti dei fedeli39.

«In occasione della revisione del Codice si & discusso a lungo sullavia da
preferire per I'applicazione della pena. La storia del cammino di redazione del
can. 1342 ci dice quanto accesa sia stata la discussione anche all’interno della
Commissione. Da una preferenza evidente alla via giudiziaria nei primi tenta-
tivi di elaborazione si € arrivati alla redazione finale, nella quale tale preferen-
za é venuta sempre piu sfumandosi e riducendosi. In realta non ¢ facile dare una
risposta. Da un punto di vistateorico e dottrinale non si puo non concludere che
lavia giudiziale offre maggiori garanzie per I'accertamento della verita e per la
salvaguardia dei diritti del fedele e della giustizia. Ma quando il problema
viene considerato nella concretezza e valutato in relazione ad altri elementi,
come quello dellariservatezza, dellabuona fama, della speditezza, dello scan-
dalo ecc., la preferenza alla via giudiziale perde non poco del suo peso»40.

Si evince molto chiaramente dal c. 1342, § 1 la preferenza del legislatore
per la via giudizialeil «lavia giudiziale e ritenuta ancora la piu adeguata per
garantire il perseguimento della giustizia e il rispetto della persona, in quanto
in certi casi particolarmente gravi, essa e obbligatoria»42. Infatti, il processo pena-
le giudiziario offre maggiori garanzie di giustizia, in quanto assicura e garantisce
in modo conforme il diritto alla difesa, permette al giudice di consolidare una
maggiore certezza morale sull’esistenza dei fatti mediante I'acquisizione giudi-
ziale delle prove, delle circostanze e dell’imputabilita, valutando tutte le circo-
stanze del delitto, determina la condizione dell’imputato, precisa il grado del

danno causato dal delitto, applica con equita la pena giusta alla luce degli ele-
menti emersi durante il giudizio.

motivazioniesignificato, Roma 1983, pp. 490-501; M. Myrcha. Niektore aspektyprawa karnego
w Kodeksie z 1983 r., [in:] Duszpasterstwo w Swietle nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego,
(a cura di J. Syryjczyk), Warszawa 1985, pp. 256-278; J. Ostrowski, La perdita dello stato
clericale conparticolare riferimento alla dimissionepenale nel vigente codice di diritto canonico,
Romae 1997; T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawia 11, vol. 4, Olsztyn 1990;
E.N. Peters, Penal procedural Law in the 1983 Code of Canon Law (A Dissertation, The
Catholic Univeristy of America), Washington 1991; P.V. Pinto, Iprocessi nel Codice di Diritto
Canonico. Commento sistematico al Libro VII, Roma 1993; J. Sanchis, L'indagineprevia al
processopenale, “lus Ecclesiae” 4(1992), pp. 511-550; Id., L'indagineprevia alprocessopenale,
in Iprocedimenti speciali nel diritto canonico, Citta del VVaticano 1992, pp. 233-266.

NPontificia Commissio Codici luris Canonici Recognoscenda Schema documenti quodisciplina

sanctionum seupoenarum in Ecclesia latina denuo ordinatur (reservation), Citta del Vaticano
1977, p. 10.

4 V. De Paolis, Le sanzioni nella Chiesa, p. 491.

41 Cfr. J. Syryjczyk, Niektore gwarancje sprawiedliwego wymiaru kar w Kodeksie Prawa
Kanonicznego z 1983 r., “Prawo Kanoniczne” 34(1991), fase. 3-4, pp. 148-152.

42 Cfr. V. De Paolis, //processo penale del nuovo codice, p. 488.
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Rimangono tuttavia casi in cui il legislatore indica la via giudiziale come la
piu adatta, che certamente offre maggiori certezze e garanzie ai fini dell’accer-
tamento dellaverita, della giustizia e soprattutto della salvaguardia dei diritti
dei fedeli. Innanzitutto essa & obbligatoria per irrogare o dichiarare le pene piu
gravi, come quelle espiatorie perpetue (c. 1336) che richiedono la garanzia del
processo penale giudiziario e quando la legge o il precetto penale vietino I'ap-
plicazione della pena per decreto. «Per decreto non si possono infliggere
o dichiarare pene perpetue; né quelle pene che la legge o il precetto che le
costituisce vieta di applicare per decreto» (c. 1342, § 2). La ragione é evidente,
le pene perpetue, essendo le piu gravi, richiedono la garanzia del processo penale
giudiziario. La perpetuita delle pene si riferisce soltanto alle pene espiatorie,
e mai alle pene medicinali, perché in queste la durata non ha senso, per la loro
stessa natura, in quanto perdurano finché dura lacontumacia del reo, a chi abbia
receduto poi non si puo negare la remissione43. Questa soluzione offerta dal
«Codex» & coerente con i principi dell'ordinamento canonico, il rispetto e la
tutela dei diritti soggettivi fondamentali e la salvaguardia del bene comune
della Chiesa.

4. Conclusione

L’intero processo penale giudiziario canonico vavisto e valutato nell’ambi-
to e nello spirito di carita, misericordia e benevolenza che anima I'ordinamento
della Chiesa. Laratio giustificatrice del processo penale ¢, infatti, costituita dal
fatto che la Chiesa non puo restare indifferente di fronte al delitto, allora, asso-
Ive «al diritto nativo e proprio di costringere con sanzioni penali i fedeli che
hanno commesso delitti» (c. 1311) con I'esercizio della potesta coattiva e con
i processi penali.

La normativa disposta dal legislatore per disciplinare sia il processo in ge-
nere sia il processo penale in particolare € sintomatica della preoccupazione
che lo ha pervaso: I'affermazione della giustizia, la salvaguardia, il rispetto e la
tutela dei diritti dei fedeli e della dignita della persona umana e, in particolar
modo, dei diritti della persona indiziata, pur se implicata nella situazione delit-
tuosa che richiede I’applicazione delle pene.

Per prevenire gli scandali, evitare I'inquinamento delle prove, tutelare la
liberta dei testimoni e garantire il corso della giustizia, I'Ordinario con speciali
provvedimenti cautelativi disciplinari, escluse le pene, puo in qualunque stadio
del processo, udito il promotore di giustizia e citato I'accusato stesso, allontana-

43«Non si puo rimettere la censura se non al delinquente che abbia receduto dalla contumacia,
a norma del can. 1347, § 2; a chi abbia receduto poi non si pud negare la remissione»
(c. 1358, § 1).

238



Processo penale e tutela dei diritti nell'ordinamento canonico...

re I'imputato dal ministero sacro o da un ufficio o compito ecclesiastico, impor-
gli o proibirgli la dimora in qualche luogo o territorio, o anche vietargli di
partecipare pubblicamente alla santissima Eucaristia; tutti questi provvedimenti,
venendo meno la causa, devono essere revocati, e cessano per il diritto stesso
con il venir meno del processo penale (c. 1722). Con ogni azione delittuosa
vengono anche colpiti il bene comune e i diritti dei fedeli. Nel campo del proces-
so penale deve spiccare la giustizia nel cammino per la ricerca della verita.

4 G.P. Montini, Provvedimenti cautelari urgenti nel caso di accuse odiose nei confronti di
ministri sacri. Nota sui canoni 1044 e 1722, “Quaderni di diritto ecclesiale” 12(1999), pp.
191-204; J.P. Beal, Too good to be true? A Response to Professor Woestman on the Inter-
pretation of Canons 1041,1 and 1044 § 2, 2°, “Monitor Ecclesiasticus” 121(1996), pp. 456-
-460; Id., Studia et consultationes: Peruna interpretazione-applicazione dei canoni 1041, T
e 1044,8 2, 2°, “Monitor Ecclesiasticus” 122(1997), pp. 97-131.
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W NURCIE FRANCISZKANSKIM 16(2007)

»PRZYPATRZCIE SIE POWOLANIU WASZEMU"
- ROLA PRZELOZONYCH
W ROZWOJU ZYCIA ZAKONNEGO

Rok liturgiczny 2006/2007 zostat ukierunkowany w pracy duszpasterskiej
Kosciota na pogtebienie powotania chrzescijan do zyciaz Bogiem. Wszyscy chrze-
Scijanie zostali wtym okresie wezwani do odczytania na nowo i umocnienia swojej
wiezi z Chrystusem, do rozpoznania na nowo swego powotania i znalezienia no-
wych inspiracji w tym szczytnym powotaniu. Jest to wezwanie do pogtebienia Swia-
domosci: kim czlowiek jest jako chrzescijanin, dokad zmierza poprzez swojg
codziennos$¢ na konkretnej drodze powotania orazjakie skutki i owoce rodza sie
wjego postawie. Hastem przewodnim tego okresu jest cytat z pierwszego Listu
$w. Pawla do Koryntian: ,,przypatrzcie sie bracia, powotaniuwaszemu” [1,26].

Celem tego artykutu jest ukazanie szczeg6lnej i bardzo waznej roli oséb
odpowiedzialnych za rozwdj zycia zakonnego, ktore jest wazng czescig rzeczy-
wistosci Kosciota. Wyptywa ono ze wskazan ewangelicznych, aby p6js¢ drogg
pogtebionego zycia chrzescijanskiego, opartego na ewangelicznych radach ubé-
stwa, postuszenstwa i czystosci. Zycie zakonne jest pogtebieniem, i poszerze-
niem horyzontow powotania chrzescijanskiego, majgcego swoje zrédto we chrzcie
$w. Z tego powodu, zachowujac swoja tozsamos¢, prowadzi do poszerzenia udziatu
wiernych w misji Chrystusal.

1. Powotanie zakonne
jako wybor Chrystusa-Oblubienca

Niezwykle cenna ijednoczesnie prosta definicje powotania zakonnego mozna
odnalezé, co jest chyba dos¢ zaskakujace, w Kodeksie Prawa Kanonicznego

[Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykarskim 11, Krakow 1998, ss. 40-41.
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z 1983 r. Bogata tres¢ i syntetyczne ujecie kanonu 573 §1 ukazuje bardziej
teologicznie, trynitamie i eklezjologicznie, niz tylko jurydycznie istote tego zycia:
»Zycie konsekrowane przez profesjg rad ewangelicznych jest trwata forma zycia,
w ktérej wierni pod dziataniem Ducha Swigtego, nasladujac doktadniej Chry-
stusa, oddaja sie catkowicie umitowanemu nade wszystko Bogu, azeby-pos$wie-
ceni z nowego i szczegdlnego tytutu dla chwaly Boga, budowania Kosciota
i zbawienia $wiata - osiggna¢ doskonatg mito$¢ w stuzbie Krolestwa Bozego
i, stawszy sie w Kosciele wyraznym znakiem, zapowiada¢ niebieskg chwate”.

Na pierwszym planie wystepuje w tym tekscie wymowne stwierdzenie, ze
osoba zakonna podejmuje trwataforme zycia, czyli decyduje sie nawybér funda-
mentalny, okres$lajacy sensjej zycia osobistego, aby oddac sie catkowicie umito-
wanemu nade wszystko Bogu. Bardzowazne jest podkre$lenie stow: umitowanemu
nade wszystko Bogu. Jest to konkretne przetozenie przykazania mitosci do Boga,
0 ktérym mowi zarbwno Stary jak i Nowy Testament. W wersji Mateuszowej
Jezus mowi do uczonego w Prawie, ktory chciat Go wystawi¢ na probe: Bedziesz
mitowat Pana Boga swego catym swoim sercem, catg swoja dusza i catym swoim
umystem (Mt 22,37). Nie ma wazniejszego wskazania moralnego w Ewangelii
i nie moze by¢ realizacji zycia zakonnego bez tej ciagtej Swiadomosci, iz Bog
pierwszy umitowat cztowieka i musi on podobnie Mu odpowiedzie¢. Mitowac
Boga jest zaszczytem, a nie obowiazkiem. Jesli osoba zakonna zapomina o owej
podstawowej ptaszczyznie swego powotania, to nic nie bedzie w stanie nada¢
sensu temu powotaniu. Chocby najlepiej wypetniata Sluby, zbierata pochwaty za
Swietng realizacje wskazan przetozonych i miata poklask wéréd wiernych za ak-
tywnos¢ i udane akcje duszpasterskie, to w pewnym momencie nastapi ,,wypale-
nie” wnetrza i tragedia upadku, odej$cia. Jasno przypomina o tym hymn $w. Pawia
o mitosci. Przytocze go w pewnej parafrazie: Gdybym méwitjezykami ludzi i anio-
tow. .., gdybym miatdarprorokowania i takg wiare, izbymgoryprzenosit [i wszyst-
kich nawrécit], a najatmuzne rozdat cata majetnosé mojaq i ciato na spalenie, lecz
nie miat mitosci... nic mi to nie pomoze, statbym sie jak cymbat brzmiacy i bede
niczym (por. 1Kor 13,1-3). Wielkie i piekne czyny bez mitoSci sa niczym!

Osoba zakonna podobnie jak kazdy katolik jest wezwana do tego, aby ko-
cha¢ Boga i zyé z tym przekonaniem, ze jest do korica umitowana, tzn. akcepto-
wana i przyjeta ze wszystkimi swoimi zaletami i warto$ciami, jak réwniez ze
swojg matoscig i grzesznoscig. Oczywiscie, ze mitosci nie mozna pojmowac jako
tylko zarliwego uczucia, z kolorowymi i wzniostymi przezyciami i wzlotami du-
chowymi. Mito$¢ Boga jest przede wszystkim uznaniem Go za Najwyzsze Do-
bro, ktére chce dla cztowieka dobrai uczy go jak by¢ dobrym. Najwyzsze Dobro,
jakim jest Bog, daje sile do oddania sie Jemu na zawsze i we wszystkim: na
dobre i na zte, w doli i niedoli, w smutku i radosci, w cierpieniu i sukcesie, w zyciu
i Smierci. Cate zycie osoby zakonnej ofiarowane i zawierzone, skutkuje dojrze-
waniem do bezposredniego obcowaniaz Bogiem i odnalezieniem pokoju i szcze-
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Scia, chocby wokot niej byto wiele trudow i pietrzacych sie probleméw. W ten
sposob jest ona umitowana w Chrystusie i pragnie zy¢ z Nim i dla Niego. Bez
takiej postawy moralnej nie jest mozliwe wypetnienie tego powotania.

Sw. Franciszek wotat, ze ,,Mitos¢ nie jest kochana”, tzn. ze Mito$¢ Boga,
Jego Dzieto Odkupienia, ofiarowanie na Krzyzu, dary Ducha Swietego staja sie
coraz bardziej niedostrzegalne, niewyrazne, obce, zapomniane przez cztowie-
ka. Takg postawe moralng mozna czasem odnaleZ¢ u os6b zakonnych. Skutkiem
braku uznania i dostrzegania Bozych dziel i spraw w zyciu zakonnym jest do-
Swiadczenie, ze osoba zakonna nie odczuwa mitosci Boga, Jego obecnosci
i prowadzenia. Wiele jest zgorzkniatych oséb zakonnych, ktére majg tylko for-
malne, tradycjonalistyczne odniesienie do osoby Boga, ajedynym argumentem
trzymajacym w klasztorze jest bojazn, ze kto$ nie poradzijuz sobie wzyciu, nie
Znajdzie pracy, rodzina sie go wyrzeknie i nie wiadomo na kogo trafi, gdyby
pojawita sie tesknota za zyciem matzenskim. Dusza takiej siostry zakonnej czy
zakonnikajest smutna, sktonna do narzekania i depresji. Jedynym lekarstwem
na takg postawe jest radykalne nawrdcenie, Swiatto taski, z ktorego rodzi sie
swiadomos¢, ze zawsze byto i jest si¢ kochanym i umitowanym przez Boga oraz
prawda, ze jesli chcesz by¢ kochanym, to sam kochaj wiernie i do korica. Sw. Jan
mowi: mitoséjestz Boga, a kazdy, kto mituje, narodzitsie zBoga (1J4,7). A Antoni
de Saint-Exupery dodaje: ,,Prawdziwa mito$¢ nie wyczerpie sie nigdy. Im wiecej
dajesz, tymwiecej ci jej zostaje”2. By¢ moze czasem trzeba tez skorzysta¢ z pomo-
cy terapeutdéw, psychologbéw, a nawet leczenia zamknietego, aby odkry¢ na nowo
osobie zakonnej sensjej zycia i powotania. Jednak musi by¢ to czynione w oparciu
o przekonanie, iz Bégjest mitoScia i w znaku krzyza objawia On jgaz do korica.

2. Doswiadczenie kryzysu powotania
jako czynnika wzmacniajgcego powotanie

Czy jest mozliwe zycie bez kryzysu, opuszczenia, krzyza? Zapewnie nie,
bowiem trudna rzeczywisto$¢ zagubienia, opuszczenia, zniechecenia, rozczaro-
wania jest wpisana w ludzka egzystencje. U Jezusa mozna dostrzec dwie mo-
menty, w ktérych widac¢ go, méwiac po ludzku, ,,w kryzysie” pojmowania sensu
swego postannictwa. Oczywiscie, ze Jezus jako Osoba Boska $wiadomie i do
konca podjat sie realizacji dzieta Zbawienia, jakie wyznaczyt mu Ojciec i wy-
pehnitje w mocy Ducha Swietego do korica. Przygotowywat takze swych uczniow
do tej trudnej, tragicznej chwili. Dialog z Piotrem w Ewangelii $w. Mateusza 16,
13-28 ukazuje nam, ze Jezus $wiadomie i z calg mocg podjat i zrealizowat
zbaweczy plan. Kiedy Piotr w swojej gorliwosci wziat Jezusa na bok i poczat mu

2Za: Z. Trzaskowski, Na imie mam mitos$¢. Zbioraforyzmow, Kielce 1999, s. 20.
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robi¢ wyrzuty: ,,Panie niech Cie Bdg broni. Nie przyjdzie to nigdy na Ciebie”,
ustyszat gorzkie stowa ,,ZejdZ mi z oczu szatanie! (...) bo nie myslisz po Boze-
mu, lecz po ludzku™. To zgromienie Piotra pokazuje tylko, ze po ludzku meka
Jezusa byta czyms$ absurdalnym, niepotrzebnym. Jednak zamyst Bozy oczysz-
czenia Swiata z niewoli grzechu przez niewinng Ofiare zycia Syna Bozego mu-
siat sie wypetnié, gdyz byt i jest Boza logika Planu Zbawienia, wobec ktérego
»pseudomoc” zta stata sie bezradna i zostata pokonana.

Jezus dokonat tego poprzez przyjecie w petni cztowieczenstwa, ludzkiej
natury, aby uwiarygodni¢ siebie i catkowicie zjednoczy¢ sie z kazdym cztowie-
kiem. Przez ten fakt stat sie On do nas podobny we wszystkim, oprécz grzechus.
I whasnie w przyjeciu cztowieczenstwa nie byto mu obce do$wiadczenie kryzysu,
opuszczenia, rozczarowania. W tych trudnych doswiadczeniach jak najbardziej
jednoczyt sie z kazdym cztowiekiem. W ogrodzie Getsemani Jezus poczat sie
smuci¢ i odczuwac trwoge, jak pisze Mateusz (26,37), kiedy Jego meka zaczeta
stawac sie faktem. Wiedziat, ze jeden z uczniéw Go zdradzi, inny sie Go zaprze,
jeszcze inni rozproszg sie, uciekng, wiedziat jak okrutne czeka go biczowanie
i ukrzyzowanie. Pozostat sam ze sobg! Krwawy pot i trwoga wraz ze stowami:
,»0Ojcze mdj, jesli to mozliwe, niech mnie ominie ten kielich” (Mt 26,39) uka-
zuja, jak Jezus bardzo bat sie, lekat, drzat po ludzku, cho¢ byt z nim Aniot Pocie-
szenia. Podobnie widac Jego trwoge i boles¢ opuszczenia tuz przed skonaniem.
Jezus wypowiada stowa doswiadczenia kryzysu: ,,Boze moj, Boze moj, czemus
mnie opuscit’ (Mt 27,46).

Doswiadczenie kryzysu u Jezusa nie doprowadzito Go do zatamania czy do
rezygnacji z dzieta Zbawienia. Nie zstapit z krzyza, cho¢ zachecano Go drwigco
do tego. Wrecz przeciwnie, $w. Jan zanotowat ostatnie stowo Jezusajako: ,,Do-
konato sie” (19,30). Jezus spetnit do korica swoje postannictwo, przez co stat sie
dlawierzacego przyktadem, dajac mu site i nadzieje. Razem z Nim, z Jego taskg
wierzacy moze przej$¢ kazdy trudny czas, kryzys, niewole wewnetrzng czy ze-
wnetrzng, opuszczenie.

W powotaniu zakonnym zawsze dochodzi do jakie$ formy kryzysu. Jesli nie
jest ono zintegrowane, do konca przyjete jako osobiste powotanie, kryzys moze
prowadzi¢ do powaznego zatamania tej formy zycia. Do$¢ czesto zdarza sieg, ze
wiele 0s6b zakonnych pojmuje swoje powotanie w kategoriach i wyobrazeniach,
odnoszacych sie do czysto zewnetrznego dziatania (kto$ sie najlepiej spetnia
jako pielegniarka, albo katechetka, albo ekonom, albo przetozony; kto$ inny
podejmuje piekne akcje duszpasterskie - sg to tzw. ,,zakonnik czy zakonnica
nieocenieni w parafii”). | dopdki taka aktywno$¢ daje im poczucie wartosci,

3Por. Jan Pawel Il, Encyklika Redemptorhominis nr 8.
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dopoty wszystko jest dobrze. Jednak kazde dziatanie, inicjatywy, projekty opie-
rajg sie na ludzkiej utomnosci, zatem wczesniej czy pézniej moze dojsé do sytu-
acji kryzysowych: ktos$ zawiodt, ktos$ zle zrozumiat i dane dzieto, praca, akcja
przyniosty mierne owoce, a nawet skonczyty sie. | jesli dana osoba jedynie
w takim zewnetrznym wymiarze widziata realizacje swojego powotania, to za-
czyna doswiadczac totalnego kryzysu.

Mozna podac kilka czynnikow wskazujacych na stan kryzysu:

- silne czynniki emocjonalne, pretensjonalnos¢;
problem, ktéry wywotat kryzysjest powazny (przynajmniej subiektywnie);
dana osoba jest coraz bardziej bezradna wobec takiej sytuacji;
ma miejsce dtuzsze poczucie bezsensownosci, dyskomfortu psychicznego;
dana osoba nie ma wystarczajgcego oparcia wérdd osob najblizszychd.

W takich sytuacjach kryzysu powraca fundamentalne pytanie: po co kto$jest
w zakonie, jakie motywy staly u podstaw tego powotania? Jesli osoba w kryzysie
odkrywa i poznaje na nowo, ze dane powotanie zakonne dotyczy ,,mojej osoby,
mojego zycia, mojego zbawienia, mojego szczeSciaw Bogu”, to dos¢ fatwo moz-
na sie uporac¢ z owym kryzysem, jaki jg dotknat. Musi doj$¢ do powrotu funda-
mentalnego motywu: ,,jestem tu dla Boga, ktéry mnie tu potrzebuje, ktéry mnie
tu ukochat i tu mnie chce zbawic¢”! Natomiast r6zne dziefa i zadania sg jedynie
srodkiem, narzedziem, majg swoj sens i cel czasowy dla dobra i rozwoju wspol-
noty Kosciofa. | jesli przemijaja, to znaczy, ze ich czas si¢ ,,dokonat”, a osoba
zakonna musi i$¢ dalej, do innych spraw. Nikt nie moze catkowicie sie utozsa-
miac z jakims$ dzietem doczesnym! Takie utozsamienie bytby zawsze istotnym
btedem, skutkujgcym rozczarowaniem, smutkiem, kryzysem powotania, kiedy
okreslona dziatalnos¢ stracitaby swoja racje istnieniab.

Taka analiza sytuacji kiyzysowych pomaga zrozumie¢, ze ktos jest zakonni-
kiem przede wszystkim dla Boga, dla Krélestwa Bozego, dla whasnego zbawienia,
a nie dla wypetnieniawylacznie jakiegos zadania. Dlatego osoba zintegrowana
w powotaniu osobistym jest zdolna do pokonania r6znych trudnosci i kryzyséw.
Przezywany kryzys mozna i nalezy przyjac¢ na fundamencie osobistego przeko-
nania, ze wszystko, co sie czyni, jest dla chwaty Pana (IKor 10,31), a zawszelka
dziatalnos$¢ otrzyma sie nagrode w swoim czasie, juz w doczesnosci jakis jej
utamek, ale jej petnie kazdy otrzymaw niebie (Mt 5,12). Najwazniejsze jest to,
aby jednak wytrwac do koncaw swoim powotaniu kochajgc Boga nade wszystko
i osiggna¢ dar zbawienia.

4 Por. Z. Kroplewski, Kryzyspotowy zycia. Szansa na rozwo0j, [w:] Rozwoj i kryzysy, ,,.Zeszyty
Formacji Duchowej”, Krakow 2005, nr 27, s. 49.

5 Por. A. Alphonso, Powotanie osobiste, [w:] Wybory i decyzje, ,,Zeszyty Formacji Duchowej”,
Krakéw 2002, nr 20, s. 50.
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3. Rola przetozonych
W ugruntowaniu powotania zakonnego

Tak nakres$lona problematyka kryzysu w powotaniu pozwala zywi¢ nadzie-
je, zewszystko mozna przejs¢ i wszystkiemu podotac¢, zawierzajac sie Opatrzno-
$ci Bozej, choc nie wszystko uda sie naprawié, nie wszystko wyda stukrotne zniwo,
a doznane zranienia bedg potrzebowaty nawet dtuzszego czasu na uzdrowienie.
To, ze moznawszystko przejs¢, oznacza takze zdolno$¢ przyjmowania gorzkich
chwil, porazek i upadkéw. Bt. Jan X X111 powiedziat, ze ,,dla tego, kto ma zawsze
ufny wzrok utkwiony w Bogu, nie ma niespodzianek: nawet niespodzianki Smier-
ci”6. Zdoby¢ taka ufnos¢ i miec takie przeswiadczenie uzdolnig osobe zakonna
do zachowania pokoju ducha, nawet w chwilach bardzo ciezkich. Przyktadem
takiej ufnosci jest sw. Maksymilian w celi glodowej w obozie o$wiecimskim.
Jego mitos$¢ do Boga przetozylta sie w darze ofiarowania na mito$é do blizniego,
skazanego na $Smier¢. Nalezy podkresli¢-o czym zapomina wielu oceniajgcych
jego ofiare - ze ta postawa mitosci nie dotyczyta tylko Franciszka Gajowniczka,
ale réwnie waznym okazato sie wsparcie dla pozostatych dziewieciu, ktérzy po-
szli na Smier¢ glodowa. Wiara, ufnos¢ i mitos¢ u sw. Maksymiliana w najtrud-
niejszej prébie Smierci gtodowej przyniostawolnos$¢ i site w godnym umieraniu
takze dla pozostatych wiezniéw skazanych na $mierc.

Dla osoby zakonnej duzym oparciem w wiernosci powotaniu powinna byc¢
osoba przetozonego. Odgrywa on wazng role pomocnicza w utrwalaniu powota-
nia osoby zakonnej, zwlaszcza w jego trudnych i kryzysowych momentach. Za-
réwno przetozeni bezposredni, jak i wyzsi, majg za zadanie troske o to, aby
stawiac takie wymagania i zasady zyciawspélnotowego, ajednoczesnie umozli-
wiac taka przestrzen wolnosci, by podwitadni mogli rozwija¢ swoje powotanie we
whasciwym kierunku. Oczywiscie, ze jest to trudne zadanie, jak pogodzi¢ wyma-
gania zycia zakonnego z osobowymi potrzebami zakonnika, siostry zakonnej
i z dzisiejszym ,,duchem czasu”. Nikt nie ma idealnych rozwigzan, ale chodzi
0 pomoc, wsparcie, rade, rozsagdne wymagania, konsekwencje. Bo przeciez kaz-
da osoba zakonnaw ostatecznosci odpowiada za swoje powotanie sama osobi-
Scie przed Bogiem. Ale rola przetozonychjestw codziennych sytuacjach zyciowych
réwnie znaczaca i potrzebna. Przetozonym nie jest sie jedynie dla stanowiska
i do rozporzadzania, ale przede wszystkim dlawspélnoty prowadzonej do Boga.
Waznym wskazaniem sg tu stowa Pana Jezusa, aby ten, kto sprawuje wiadze, byt
stugg dla innych. ,,Bo i Syn Czlowieczy nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz zeby
stuzy¢ i daé swoje zycie za okup za wielu” (Mk 10,45). Cennym dopowiedze-
niem sg stowa $w. Piotra: ,,Starszych, ktorzy sg wsréd was, prosze ja réwniez

6Za: Kalendarz z ksigdzem Twardowskim 2006, aforyzm z dnia 3.11, Sandomierz 2006.
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starszy, a przy tym Swiadek Chrystusowych cierpien (...) pascie stado Boze, kt6-
re jest przy was, strzeggcje nie pod przymusem, ale zwiasnej woli, jak Bégchce”
(1P5,1-3).

Jest bardzo waznym, aby przetozony, przetozona potrafili stworzyc¢ takie
warunki i zasady, aby kazdy miat poczucie znaczenia we wspoélnocie, aby kazdy
miat konkretne zadania i obowigzki, ale tez aby kazdy mogt korzystac z débr
duchowych i materialnych wwystarczajgcym wymiarze, cieszac sie rownoupraw-
nieniem (np. wolny dostep do spowiednika, jedna msza $w. we wiasnej intencji
na miesigc, wyjazd na sesje formacyjno-duchowag do cenionego centrum forma-
cji duchowej, np. wyjazdy do domu rodzinnego w ciggu roku, mozliwos¢ korzy-
stania z komputera, telefonu komorkowego itp.). W takim sprawiedliwym
rozdziale débr duchowych i materialnych naczelng zasada winno by¢: ,,na tyle
korzystasz, na ile gorliwie i zzaangazowaniem pracujesz na rzecz chwaty Bozej,
dobra wspolnego i spetniasz whasne obowiazki stanu”. Dobre wypetnienie po-
stugi przetozonych zaktada istnienie kilku postaw, praktycznych cech, cnot, kto-
re sg pomocne w realizacji swej funkcji. Chodzi przede wszystkim o duchowe
macierzynstwo (albo ojcostwo), asertywnos¢, empatie, wiare i ducha modlitwy
zawierzajacej oraz cierpliwos¢ w kontekscie czasowosci swej postugi.

Duchowe ojcostwo (macierzynstwo) jest to szukanie dobrych rozwigzan
z troskg o wiasciwy rozwoj podwiadnego. Dobra matka, dobry ojciec chce dobra
dla swego dziecka, wie jakie sprawy, jakie zasady, jakie towarzystwo, jaka for-
macja pomoze mu w prawidtowym rozwoju. Podobnie postawa przetozonych
musi cechowac sie troska o dobry rozwdj oséb podwitadnych. Potrzebnajest tu
jasnawizja zycia zakonnego, na podstawie ktdrej podejmowana bedzie realiza-
cja funkcji przetozenskiej. Nie chodzi o idealny obraz tego zycia, ale o urealnio-
ny, dostosowany do wspétczesnosci, zgodny z Ewangelig, wolg Bozg, slubami.
Wiele w tym zakresie zalezy od dojrzatosci, zwhaszcza uczuciowej i madrosci
osoby, bedacej przetozong (-ym). Prawdopodobnie bedzie jg sta¢ na nowator-
skie rozwigzania, nie bez wptywu Ducha Bozego. Jednakze w macierzynskosci
(ojcostwie) najwazniejsze jest, aby kazda siostra, kazdy wspo6tbrat mogli odczug,
doswiadczyé¢, zobaczy¢ cztowieka Bozego.

Bardzo waznym jest, aby przetozeni nie segregowali swych podwtadnych na
lepszych-gorszych, ztych-dobrych, umitowanych-nielubianych itp. Przekonanie,
Ze nie bedzie sie potraktowanym z géry, inaczej niz inni, sttamszonym, gdy doko-
nato sie cos niewtasciwego, grzesznego, ponizajacego, pomaga w nawréoceniu
i odnowie zycia zakonnego. A tak, niestetyjest czesto, ze jednym sie pobtaza,
a innych pozbawia czci i wiary! Dla zobrazowania podaje pewien hipotetyczny
przykiad: Dwie siostry rozlaty zupe na st6t na obiedzieprzy biskupie. Jedna, tzw.
»trudniejsza” otrzyma kolejny ftadunek ztych emocji od przetozonej, ze jest nie-
odpowiedzialna, gtupia ifajttapa. Natomiast druga, tzw. ,,sympatyczna”, posia-
dajgcawzgledy, otrzyma wsparcie: to kazdemu moze sieprzytrafi¢, zaraz wszystko
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sie naprawi, ojak bardzo przepraszamyza niezrecznos¢. Trzeba duzej dojrzato-
$ci, aby przetozona (-ny) umieli zareagowac jednakowo, wiasciwie analizujac
i rozwigzujac taka sytuacje wobec osoby ja powodujgcej. Albo obie sg ... gtupie
i nieodpowiedzialne, albo obie ... tylko niezreczne, i dang sytuacje zaraz da sie
naprawic.

Bardzo istotng role odgrywa tu takze cecha empatii. Oznacza ona zdolnosé
widzenia spraw i realiow z punktu widzenia kogos drugiego. Trzeba duzo doj-
rzatosci i dobrej woli, aby widziec rzeczy nie tylko z wkasnego punktu widzenia,
ale uczy¢ sie odmiennosci innych, wczuwac sie w prawdziwe ich potrzeby, prze-
zycia, problemy, szukajac najlepszych rozwigzan. Przetozony musi bardzo uwa-
za¢, aby udzielanie pomocy, rady, nakazOw, polecen nie byly wytgcznie
narzuceniem wiasnego punktu widzenia i swojej woli, ale i uwzglednieniem
uwarunkowan drugiej osoby7. Dzieki posiadaniu empatii nastepuje szczera in-
tencja odnajdywania woli Boga, ktéry mowi zaréwno przez przetozonego, jak
i przez osobe podwitadng i okolicznosci danej sprawy. Znana jest pewna anegdo-
ta 0 abp. Ignacym Tokarczuku, ktéry chciat ustanowi¢ pewnego kaptana pro-
boszczem w pewnej miejscowosci. Kiedy 6w kaptan ustyszat jej nazwe, chciat
zareagowac: to, Ekscelencjo, jest niemozliwe! Arcybiskup nie pozwolit mu sie
wypowiedziec, lecz stanowczo wyrazit sig, ze takie sg potrzeby, w tym jest wola
Boza ijego zdanie jest niezmienne. Po paru prébach odezwania sie tego kapta-
na biskup nie kryl niezadowolenia, podkreslajac, ze pierwszego probostwa sie
nie odmawia. Wreszcie ten kaptan wykrzyknat, ze to jest jego rodzinna parafia.
Arcybiskup Ignacy nagle sie zastanowit, troche zmieszat i powiedziat, ,,Ano, to
zmienimy wole Bozg” (sic!).

Przetozony musi da¢ podwtadnemu mozliwos$é wypowiedzenia swego zda-
nia, opinii bez uprzedzen i rozwazenia dodatkowych argumentow. Jesli przy tym
uwaza, ze tak a tak trzeba postgpic¢, to wtedy nastepuje uczciwe odczytanie woli
Bozej. Sztukajest, aby doprowadzi¢ do akceptacji tej woli jako waznej, potrzeb-
nej i pomagajacej sie rozwija¢ przez osobe podwiadnego. Wazne sg tu stowa,
»jestes potrzebna (-y), sprébuj, bede ci towarzyszy¢ i wspiera¢, B6g na pewno
w tym pomoze” itp.

Zdolnos¢ do wypowiadania wiasnego zdaniajest bardzo istotna w relacjach
zyciazakonnego i okre$la sie ja mianem asertywnosci. Asertywno$¢w psychologii
oznacza posiadanie i artykutowanie wiasnego zdania oraz bezposrednie wyraza-
nie emocji i postaw w granicach nienaruszajgcych praw i psychicznego terytorium
innych 0s6b oraz wtasnych. Uzdolnig ona, aby bez zachowan agresywnych broni¢
wiasnych praww sytuacjach spotecznych. Jest to zdolno$¢ nabyta. W asertywnosci
cztowiek powinien kierowac sie nastepujacymi umiejetnosciami:

7Por. A. Cencini, Pytania - odpowiedzi, [w:] Rozwoj i kryzysy, ss. 132-133.
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- jasnewyrazanie opinii, krytyki, potrzeb, zyczen, poczucia winy;

— odmawianie czego$ w sposo6b nieulegty i nieranigcy innych;

- umiejetnosc¢ przyjmowania krytyki, ocen i pochwal;

- autentycznos€ i szczerosg;

- elastycznos$¢ zachowania;

- $wiadomos$c¢ swoich wad, zalet, opinii;

- wrazliwos¢ na innych ludzi;

- stanowczos€.

Asertywnos¢ jest wiec wazng zaletg w postawie cztowieka. Uczy bowiem
przywiazywania znaczenia do tego, co sie mysli i czuje, uczy szacunku dla siebie
i liczenia sie z sobg oraz daje Swiadomos¢ wiasnych mozliwosci i ograniczeh.

Prawdziwa asertywnos$c nie jest egoizmem, bo przyjmuje prawo do asertywnosci
drugiego cztowieka, aby wzajemnie uczy¢ sie szukac dobrych, wiasciwych roz-
wigzans. Przetozeni zakonni musza zatem rozwija¢ w sobie takg postawe. Poma-
ga ona zdoby¢ Swiadomos¢, kim sie jest i co sie sobg prezentuje. Kiedy obowigzki
i zadania przekraczaja ludzkie mozliwosci, w asertywnosci potrzeba takze od-
niesienia do taski Bozej i szczerej wspotpracy ze wspolnotg, nad ktérg zostato
sie ustanowiong. W praktycznym wymiarze chodzi o takie wypowiadanie opinii,
zdan i polecen, aby nie rani¢, deptaé, nie zmuszac¢ osoby podwiadnej, lecz by
mogta ona odnalez¢ sie uczciwie w tych opiniach, zdaniach i poleceniach. Do
podstawowych zachowan asertywnych nalezy:

- uzywanie otwarcie stow TAK i NIE (jak Jezus uczyt w Ewangelii);

- nie przepraszac, jesli sie nie zawinito;

- nie usprawiedliwiac sie ani nie ttumaczy¢ nadmiernie, natomiast wyja-
$niac tak krdotko powody swojego postepowania, zeby by¢ dobrze zrozumianym;

- nie napadac¢ na rozmowece, nie straszy¢ go konsekwencjami, nie podda-
wacéw watpliwos¢ jego charakteru lub sposobu myslenia;

- uzywac¢ komunikatéw typu JA, a nie komunikatéw typu TY, np. —jezeli
kto$ sie spdznia na spotkanie z przetozong (-ym), nie rzucac sie emocjonalnie
,» 1Y jeste$ nieodpowiedzialny, lekcewazysz méj czas”, tylko powiedziec sta-
nowczo ,,JA czuje zto$¢/jest mi przykro, kiedy sie spézniasz”;

- gdy ktos atakuje, nalezy sie broni¢, nie pozwalaé na naruszanie godnosci
osobistej, nie pozwalac, aby kto$ traktowat w sposéb raniacy. Pomoca moga byé
takie zdania: ,,Nie podoba mi sie sposéb, w jaki do mnie méwisz”, ,,Nie zycze
sobie by¢ tak traktowany”, ,,Nie chce, zebys$ zwracat sie do mnie w ten sposéb”, itp.;

- trzeba sie stara¢ nie klamac - czasem warto przyznac sie do btedow.
,,Jesli czegos sie nie wie, to méwic, ze nie wiem; jesli nie chcesz moéwic¢ o czyms,
0 czym wiesz, to mow: ,,nie moge tego powiedzie¢”,

8Por. S. Rees, R.S. Graham, Badzsoba. Trening asertywnosci, Warszawa 1996, s. 15.
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- przyznac innym doktadnie takie same prawa do asertywnego zachowa-
nia, jakie przyznaje sie sobie;

- wyrazac otwarcie swoje oczekiwania, wskazujac na przysztos¢, co trzeba
czynics.

Te psychologiczne uzasadnienia postaw ludzkich mogg pomaéc w lepszym
uktadaniu relacji miedzy przetozonym a podwladnym. Zapewne wiele z tego
mozna zastosowac w zyciu zakonnym, ale nigdy te wskazania nie przetoza sie
idealnie i automatycznie na osobowos$¢ i charakter os6b zakonnych i ich relacji.
Potrzeba tu dojrzewania, do$wiadczenia, wolnosci w tolerowaniu siebie nawza-
jem od strony wad i btedow. Dlatego dopetnieniem tych psychologicznych wska-
zan musi by¢ taska wiary i duchowy kontakt z Bogiem w modlitwie. Wydaje sie to
oczywiste dla 0sGb zakonnych, ale w praktyce zyciawiele z nich uzala sie na zbyt
matg iloS¢ czasu dla dzielenia sie swymi sprawami z Bogiem i dla rozwoju wiary
osobowej w modlitwie. Niemniej kazdy zakonnik i zakonnica, a tym bardziej ich
przetozeni musza by¢ ludZmi modlitwy. Wiele dobrych rozwiazan, natchnien,
decyzji przychodzi w dialogu modlitewnym z Bogiem.

Nierzadko styszy sie twierdzenia, ze ,,ja modle sie pracg”, albo ,,modle sie,
gdy spotykam sie z ludZmi”. Zapewne sg to stuszne stwierdzenia, ale nie moga
one wykluczac lub zastepowac koniecznosci znajdowania ciszy, trwaniu na modli-
twie ,,na kolanach”, w stuchaniu Stowa Bozego i adoracji NajsSwietszego Sakra-
mentu. Modlitwa ,,w czynie” opiera sie na modlitwie ,,w zastuchaniu i adoracji”.
Przypomina sie tutaj ewangeliczng opowie$¢ o Marcie i Marii (por. £k 10,
38-42). Modlitwa przetozonych ma wypracowywac¢ wyczucie misterium nad-
przyrodzonosci, dostrzega¢ Boga posrdd najbardziej szarej codziennosci,
w problemach i sukcesach podwitadnych. Nie zrozumie sie tych probleméw i nie
bedzie sie Bogu wdziecznym za sukcesy bez modlitwy osobistej przed Panem.
W ten tylko spos6b bedzie umacniac sie gteboka wiara i zawierzenie, na ktdiych
opartejestzycie chrzescijanina, a tym bardziej oséb zakonnych. Przetozeni muszg
by(¢ tutaj potwierdzeniem tej prawdy.

Ostatnig wazna cechg, wymagana i zalecang przetozonym, jest potrzeba
cierpliwosci. Nie ulega watpliwosci, ze cierpliwo$¢ oparta na wierze i zaufaniu
Bogu pozwala przechodzi¢ trudne sprawy, niejako dac sie im ,,wypali¢”, ,,wy-
brzmiec¢”, dojrze¢ do stanu rozwigzania. Zapewne sg sprawy, ktére muszg spotkac
sie z natychmiastowa reakcjag, zwtaszcza te, ktore niostyby wiele zta i zgorszenia.
Natomiast wiele spraw jest dos¢ mocno skomplikowanych, narostych w czasie,
dotykajacych dobra i zta w postepowaniu okreslonych oséb. | nie da sie zadzia-
ta¢ od razu, konkretnym nakazem czy zakazem, bo mogtoby sie okazac, ze za-

9Por. tamze, ss. 30-37.
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miast zaradzi¢ ztu, nastgpity jeszcze wieksze komplikacje i fatalne skutki. Trze-
ba niejednokrotnie pozwoli¢ ewangelicznie, aby rosta pszenica i kakol razem,
az przyjdzie czas osadu i rozliczenia. Trzeba tez mie¢ przekonanie, ze dany
konflikt, problem, trudna sytuacja pozwoli osobom w nich uczestniczacym doj-
rze¢ do rozwigzania sprawy przez ,,skosztowanie gorzkich owocow”. Na to tez
warto czasem cierpliwie czekaé, powierzajac te osoby Bozej madrosci i opiece.

Cierpliwosc¢ jest potrzebna szczego6lnie w sytuacjach, gdy kto$ uporczywie
trwa przy jakiej$ opinii, decyzji, sprawie, ktorych nie chce zmieni¢, mimo roz-
nych stusznych argumentéw. Warto wtedy pozostawic takg osobe we ,,wzgled-
nym spokoju” i zastosowa¢ metode ,,zasianego ziarna” - przetozony swoje
powiedziat, ukazat zagrozenie i to, co jest do zmiany i tak to zostawia. Czas
pozwoli na weryfikacje. Nie ulega watpliwosci, ze pojawig sie sytuacje, ktore
potwierdzg stusznos¢ racji przetozonych, a Pan Bog pokieruje tym wiasciwie.
Jesli pomimo tego podwiadny nie zmienia sig, trzeba pozwoli¢ mu skosztowac
,»gorzkich owocéw”, pozwoli¢ na doswiadczenie cierpienia i bezsensownosci, az
sam zwrdci sie 0 pomoc. | wtedy rzeczywiscie podac reke iwspélnie rozwigzac
sprawe w Swietle woli Bozej i Stowa Bozego. Nie triumfowac postawa: ,,a trzeba
byto stucha¢ madrzejszych”, lecz podja¢ dialog na wzoér Ojca, radujgcego sie
z powrotu syna marnotrawnego. Pozwoli¢ sie wygada¢, moze i nadac jaka$ poku-
te, ale potaczona z wielka radosciag i na nowo przyoblecw biate szaty, obdarowac
pierscieniem i sandatami pod warunkiem, ze nastgpito szczere nawrdcenie, szcze-
re przyznanie sie do btedu i prosba o pomoc w odnowie zycia zakonnego.

* * *

Ukazana rola przetozonych w trosce o powotanie zakonne, tak osobiste jak
i 0s6b podwiladnych, nie wyczerpuje catosci zagadnienia traktujgcego o cechach,
cnotach i wartosciach, potrzebnych do petnego i zintegrowanego rozwoju powo-
tania zakonnego. Przetozeni nie moga by¢ zastepcami konkretnych oséb w po-
dejmowaniu decyzji, wyboréw, przemiany serca, prawidtowego rozwoju
osobowego. Majgw tym pomagac i umozliwiaé tak w wymiarze duchowym, jak
i materialnym stymulowanie tego waznego procesu dojrzatosci. W tym wszyst-
kim B6g musi by¢ fundamentem i celem podjetego zycia zakonnego.

Summary

“Considerhowyou were called”
- The Role ofSuperiors in the Progress ofReligious Life

The gift of the calling to religious life flows from the particular closeness to
God. The Code of Canon Law stresses that the acceptance of this gift leads to
*“a stable form of living, in which the faithful follow Christ more closely under the
action of the Holy Spirit, and are totally dedicated to God...” (573 81). In this
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way, the religious is an evangelical sign in the modem world. However, one can
encounter difficulties and even crises on this path, which can weaken God’s call,
and even lead to resignation. These crises can be integrated to the point that
they become - with the help of God - the strength needed to make progress in
religious life. Superiors have the important role of helping to strengthen the
calling of religious. Their role is significant, if they fulfill their obligation in the
spirit of God and the good of the community. Several attitudes, practical quali-
ties and virtues are needed in order for the superiors to fulfill their functions.
These are maternal (paternal) spirituality, assertiveness, empathy, faith, entru-
sting prayer, and patience regarding their temporal ministry. On the grounds of
their personality, superiors can make many good decisions, give sound advice,
suggestions, directives, which are a sure sign of God’swill. In thisway they can be
an aid and a foundation for the religious community, which is entrusted to them
during their time of service.
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