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Wprowadzenie

.Sw. Franciszek z Asyzu jest dla mnie cziowiekiem ubdstwa, pokoju, kochajg-

cym i strzegacym stworzenia, w tym czasie, kiedy nasza relacja z rzeczywistoscig
stworzong nie jest zbyt dobra - jest cztowiekiem dajacym nam tego ducha poko-
ju, cztowiekiem ubogim... Och, jakze bardzo chciatbym Kosciota ubogiego i dla
ubogich!" Stowa te wypowiedzial Papiez Franciszek, ttumaczac, dlaczego to Sw.
Franciszek z Asyzu, a nie np. Sw. Franciszek Ksawery, zainspirowal go do takiego,
a nie innego imienia...

Jak wiele w tych stowach tesknoty za wielkimi wartosciami... Wiemy, jak fan-
tastycznie te tesknote przemieniat w czyn Biedaczyna z Asyzu. WidzieliSmy, jak
dobitnie jg wyrazat sw. Jan Pawet Il przekonujgcy codziennie swiat do cywilizacji
mitosci opartej na opcji, aby ,bardziej by¢", a nie ,wiecej miec¢" oraz na wielkiej
solidarnosci. Chyba moge powiedzied, iz jako franciszkanin mam owa tesknote
wpisang w swoj genotyp i cale zycie zmagam sie, jak to wyrazi¢, w swoim fe-
notypie. Niestety sukces w tym procesie nie jest tatwy... Zatem i Papiez, i kazdy
franciszkanin czy jezuita, a nawet kazdy ambitny katolik musi sie z tym zmierzy¢,
zyjac w sSwiecie, ktéry hotduje zupetnie innym zasadom. Jednak i ten Swiat ma
swoje tesknoty i potrzebuje przykiadu, ze mozna inaczej. Czyz nie byloby wspa-
niale, gdyby taki dobry przyktad promieniowat z Kosciota katolickiego, a zwlasz-
cza z rodziny franciszkarskiej?...

Wiele na ten temat napisano w ostatnich miesigcach od czasu, gdy zaczela sie
epoka Papieza Franciszka. Znaczna cze$¢ gazet wydania wielkanocne poswiecita
przypomnieniu postaci $w. Franciszka, kreujac rézne jego obrazy, np. ,$Swietego
antyklerykata", ,patrona braci mniejszych tj. zwierzat", ,patrona komunistow" itp.

Obserwowalismy, jak rézni autorzy i Papiezowi, i naszemu Patronowi wma-
wiaja swoje wlasne poglady, kreujac rzeczywistos¢ wg zatozonych ramek... Cza-
sem i my byliSmy wzywani do zabrania glosu... Wtedy to powstat nasz pomysk:
konferencja i kolejny tom naszego pisma. Skiada sie z trzech czesci: w pierwszej
0 obrazach Franciszka mowig franciszkanie; druga omawia niektére wspoicze-
sne literackie obrazy Franciszka; wreszcie w trzeciej poprosiliSmy o Wypowi(a:dé
hierarche Kosciota, cztowieka nauki i cztowieka mediéw - zadany temat: ,Sw.
Franciszek znakiem dla wspoétczesnego swiata".

Papiez Franciszek pokazuje, ze w nasladowaniu sw. Franciszka widzi lekar-
stwo dla Kosciota. | w tym sensie dla Kosciola powszechnego Brat Francesco jest
dopiero ,do odkrycia"...

Mamy nadzieje, ze w tym dziele pozyteczng role speini i niniejszy tom. Dzie-
kujac wszystkich autorom i wspétredaktorom za zaangazowanie, zapraszam do
jego lektury oraz do wspotpracy i wspottworzenia naszego periodyku.

0. Stanistaw Jaromi
redaktor ,W nurcie franciszkanskim"
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Trzynastowieczne ,,oblicza"
Sw. Franciszka z Asyzu

Dla franciszkandw pytanie o $w. Franciszka z Asyzu jest zawsze pytaniem
0 wlasng tozsamosé, o powr6t do korzeni swej duchowosci, o spotkanie z tym,
ktory pierwszy przeszedt te droge, nazywang ,droga powotania franciszkanskie-
go". Kazdy wiek, kazda epoka odkrywaly r6zne wizje Franciszkowego oblicza. Ni-
niejszy przeglad nie jest ujeciem porzadkujgcym ani tym bardziej wyczerpujgcym
temat, ktéry jest na tyle r6znorodny i bogaty, ze chyba warto sie w niego zanurzyé,
aby odkrywac¢ kolejne ,,oblicza" sw. Franciszka.

Jeszcze przed Smiercig Sw. Franciszka z Asyzu (3 pazdziernika 1226 roku)
w jego zakonie pojawily sie rézne frakcje. Ta najbardziej zachowawcza, nieco
przerazona gwaltownym rozwojem zakonu, chciata powrotu do struktur, sposobu
zycia i zachowania obserwancji, tak jak to bylo u poczatku istnienia zakonu, czyli
za zycia Sw. Franciszka. Byt to takze podziat na pozostajgcych w mniejszosci zwo-
lennikéw skrajnego ubdéstwa (gorliwcy) i zwolennikéw tzw. ubdstwa umiarkowa-
nego (bracia wspoélnoty). Z czasem poglady frakcji zachowawczej coraz bardziej
sie radykalizowaly, doprowadzajac do konfrontacji z samym zakonem i z Koscio-
tem. Trzeba tu takze uwzgledni¢ wptyw heretyckich elementéw joachimistycz-
nych, ktore wykluczyty ich skutecznie z Kosciota.

Pozostato kilka pism os6b wywodzacych sie z tego kregu, dzieki czemu moze-
my pokusi¢ sie o nakreslenie obrazu sw. Franciszka'. Do tego celu wykorzystane
zostanie kilka dzietek zawartych w Zrédtach franciszkanskich2. Relacja trzech to-
warzyszy* przedstawia nam obraz cudownego Franciszka, jest to bardziej wizeru-
nek duchowy niz zapis jego zycia, akcentujgcy zachwyt nad cudami jakie czynit
oraz jego radykalizm. Podkresla ogromne znaczenie nawrdcenia Franciszka jako
przewrotu w jego zyciu, jednak caly ten obraz skupia sie tylko na samym Fran-
ciszku, a pomija np. kontekst Kosciota i jego role w zyciu Biedaczyny z Asyzu.
Z kolei Zbiér Asyski. Wydarzenia z zycia $w. Franciszka4 prezentuje jeszcze bar-
dziej radykalizm sw. Franciszka jako cudotwodrcy i niedoscigtego wzoru swietosSci.
Jednak dzietko to zdaje sie w gitdwnej mierze traktowac¢ o kierunkach rozwoju
zakonu oraz zamartwiac¢ sie narastaniem dekadencji w Zakonie. Tu nieustannie
przewija sie schemat: Franciszek singularis. Nastepnie w dzietku Anonim z Peru-

" Nie chodzi tutaj o nakres$lenie materialno-treSciowego obrazu $w. Franciszka, ale formalnej struktury w jakiej jest
ujmowana przez poszczegoélnych autoréw wizja sw. Franciszka (to bardziej ocena z punktu widzenia metodologicz-
nego niz analizy doktrynalnej). .

3 R. Prejs, Z. Kijas (red.), Zrédta franciszkanskie, Krakéw 2005 (dalej: ZF).

3 Por. ZF, s. 1435-1505.

4 Por. Tamze, s. 1507-1669.
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gii. O poczatku albo zatozeniu zakonub w prezentowaniu Franciszka jest réwniez
wszechobecny schemat: Franciszek singularis, ale pojawiajg sie juz w wiekszym
stopniu sylwetki jego pierwszych towarzyszy jako przykiadnych realizatoréw ide-
atéw Zatozyciela. Ten schgmat: Franciszek singularis widoczny jest wyraznie takze
w Sacrum commercium (Swiete Przymierze)6, gdzie ciekawie biblijnie interpreto-
wana jest jego postac, ale bez odniesienn do Kosciota. Takze Zwierciadto doskona-
tosci (obie wersje)! podtrzymuje schemat: Franciszek singularis, barwnie malujgc
duchowy obraz Biedaczyny. W koncu Dzieje btogostawionego Franciszka i jego
towarzyszy8 oprécz podtrzymania schematu: Franciszek singularis, podkreslaja juz
radykalizm zycia braci, poniewaz to oni tworzyli oaze szczesliwego zycia, a Fran-
ciszek przedstawiany byt za niedoscigly wzor.

Jaki zatem obraz $w. Franciszka z Asyzu wylania sie z tych Swiadectw? Przede
wszystkim jest on wzorem, przykladem do nasladowania. Nalezy patrze¢ na jego
ducha i jego ewangeliczng doskonatos¢, stanowigce gldbwne komponenty schema-
tu: Franciszek singularis. Chociaz Franciszek jest rozpatrywany tutaj jako niedosci-
gty wzor zycia ewangelicznego, to jednak jako wzdOr sam w sobie, z pominieciem
ptaszczyzny Kosciota, co mogto stanowi¢ niebezpieczenstwo skrajnosci w inter-
pretacji osoby sw. Franciszka z Asyzu9.

Jedng z paralelnych do powyzszych wizji Franciszka jest ta, jaka prezentowat
szOsty generat zakonu - Jan z Parmyl0. Parmenczyk zywit sympatie do Joachima
z Fiore i nie podejmowat dziatan przeciwko Gerardowi z Borgo San Doninno
i jego Liber introductorius, takich jak kolejni, papieze by pragneli. Oskarzony o he-
rezje musiat przyja¢ osad zakonu. W miescie Pieve sedziowie postawili ciezkie
oskarzenia przeciwko Janowi: nadmierny rygor w zarzadzie zakonem i joachi-
mizm. Z pewnoscig Jan z Parmy byt rygorystg i spirytuatem. Jednak opart sie on
naciskom Kurii rzymskiej, ktéra chciata szybko wprowadzi¢ zakon franciszkanski
w prawne struktury hierarchii koscielnej. | tutaj lezy prawdziwy powdd rozdzwie-
kéw pomiedzy nim a Aleksandrem IV (znana teza stynnego znawcy franciszkani-
zmu Raoula Mansellego), ukazany tylko zewnetrznie przez problem joachimizmu
i sporéw na Uniwersytecie Paryskim. Jan z Parmy pojmowat zakon jako strukture
autonomiczng, w ktérej jedynie odpowiedzialny byt minister generalny, a ktory od-
powiadat tylko przed papiezem. Zakon musiat by¢ catkowicie postuszny swojemu
ministrowi generalnemu wedtug Reguly zakonnej (wizja Scisle feudalna). Natomiast
klerykalizacja zakonu wprowadzata obligatoryjnie inng zaleznos¢ w stosunku do
papieza. Dotychczas na przyktad mnisi (tj. nie-kaptani) mogli bezposrednio zale-
ze¢ od Stolicy Apostolskiej, unikajac przy tym sgadownictwa biskupa. Natomiast po
klerykalizacji Bracia Mniejsi nie mogli sie juz uchyla¢ od zwyczajnego sgadownic-
twa witasciwego dla danego miejsca i uciekac sie do sgdu papieskiego, bo dotych-
czas zalezeli jedynie od swojego ministra generalnego w swojej wtasnej okreslonej

" Por. Tamze, s. 1401-1434.

% Por. Tamze, s. 1671-1710.

7 Por. Tamze, s. 1711-1925.

6 Por. Tamze, s. 1927-2082.

* Wykorzysta to protestant P. Sabatier w Vie de Saint Francois d'Assise (Paris 1894) do zaprezentowania swojej wizji
Sw. Franciszka jako buntownika przeciwko oficjalnemu Kosciotowi katolickiemu.
Por. R. Manselli, La clericalizzazione dei Minori e san Bonaventura, w: San Bonaventura francescano. Convegni
del Centro di Studi sulla Spiritualita Medievale 14, Todi: Accademia Tudertina 1974, s. 201-203; G. Miccoli, Di
alcuni passi di san Bonawentura nello svilupo dell'Ordine, Studi medievali, 11(1970), s. 381-395; M. 'Alatri, San
Bonaventura di fronte all'eresia, w: Tenze, Eretici e inquisitori in Itali., Studi e documenti, t. 1, Roma 1986, s. 85-89.
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organizaciji hierarchicznej (generat - prowincjalowie - gwardiani - ojcowie). Tak
wiec chyba w tym nalezy dopatrywac sie powodoéw abdykacji Jana z Parmy i wy-
boru Bonawentury, ktéry bardziej odpowiadatl wymaganiom papieskim, a dla Jana
z Parmy - jesli ten miat jakikolwiek gtos w tej sprawie - byt najodpowiedniejszym
czlowiekiem, aby zachowac ,substancje" nauczania i tradycji franciszkanskiej
i zarazem sprosta¢ nowym wymaganiom. Po czesci Jan z Parmy byt zwolennikiem
niektorych idei joachimistycznych, ale bardziej zalezatlo mu na zachowaniu sta-
rego modelu franciszkanskiego jako laickiego braterstwa wszystkich ludzi, ktérzy
chca nasladowac sposob zycia sw. Franciszka. Niestety ta wizja zakonu byta nie
do przyjecia dla KosSciola, stad tak radykalne decyzje papieskie - Jan z Parmy”
musiat abdykowac na korzys¢ sw. Bonawenturyl? (2 lutego 1257 roku)ll

Dla generala Jana z Parmy $sw. Franciszek jest wzorem dla catkowicie nowej
instytucji w Kosciele - wielkiego powszechnego braterstwa ludzi wierzacych
w Ewangelie i wiernie idacych Sladem Biedaczyny Asyskiego. Wizja piekna, ale
tak idealistyczna, ze niemozliwa do realizacji nawet w $redniowieczu gteboko
wierzgcym w powszechnos¢ cudéw. Dodajmy do tego, ze rowniez bardzo nie-
bezpieczna, bo budujgca struktury niezalezne od istniejgcych struktur Kosciota. To
bedzie droga, ktéra p6jda coraz bardziej radykalni gorliwcy, a potem tzw. fraticelli.
Wszyscy oni skonczyli poza Kosciotem.

Jeszcze inng wizje przedstawiali reprezentanci skrajnego nurtu spirytuatéw
franciszkanskich, tacy jak Aniot z Clarenol4 i Piotr Janowy Olivils. Dla nich schemat
byt prosty: to sam Chrystus objawit Franciszkowi, jaki ma by¢ Zakon, a Franciszek
te wizje idealnie zrealizowat. Zatem nasladowcy Franciszka, jesli chca wypetnia¢
zadanie zlecone przez samego Chrystusa, musza nasladowac¢ Franciszka, jak naj-
bardziej dostownie, aby wypeli¢ mandat zlecenia Chrystusowegol6 (stad tez ich
walka z kosciotem instytucjonalnym).

Na poczatku XIV wieku papiez Jan XXIlI winigc za wszystkie niesnaski w gronie
franciszkanow spirytuatdw, potepit tychze w bullach z 1317 i 1318 rokul’. Od tego
czasu coraz trudniej byto ich znalez¢ w zakonie franciszkandéw, odtad dziatali juz
nielegalnie, poza jego obrebem, jako fraticelli. Bulle jednak nie pomogty i dlatego
zaangazowata sie inkwizycja, ktéra zabrata sie za karanie najbardziej opornych.
W efekcie jej dziatalnosci w 1318 r. spalono w Marsylii czterech spirytuatéw na
stosie. Wtedy franciszkanie spirytualni gtosili, ze Regula - jako zatwierdzona przez

» Zob. Jan z Parmy |, w: J. topat, Leksykon postaci franciszkanskich z X111 i XIV wieku. Wydawnictwo Ojcéw Francisz-
kanéw, Niepokalanéw 2011, s. 501-502.

Zob. Bonawentura z Bagnoregio, w: Tamze, s. 182-244.

> Cale zagadnienie analizy istoty procesu Jana z Parmy jest dokonane w oparciu o: A. Maieru, Buratti, Giovanni (fra
Giovanni da Parma), beato, w: Dizionario biografio degli Italiami, t. 15, Roma 1972, s. 384; P. Vivian, Bonaventura
da Bagnoregio di fronte a Gioacchino da Fiore e al gioachimismo. Qualche riflessione su recenti valutazioni, "Anto-
nianum"” 65(1990), s. 133-160.

14 Zob. Aniot z Clareno, w: j. topat, Leksykon postaci franciszkanskich, s. 89-94.

15 Zob. Piotr Janowy Olivi, w: Tamze, s. 708-723.

16 Zob. Wprowadzenie, w: Antologia mistykéw franciszkanskich, red. S. Kafel, t. 4, Wiek XIII/XIV, Warszawa 1991,
s. 5-33.

'T Na temat catej dyskusji papieza Jana XXIl z franciszkanami w kwestii pojmowania ubdstwa zob. A. Tabarroni,
Paupertas Christi et Apostolorum. L'ideale francescano in discussione (1322-1324), Istituto Storico Italiano per il
Medioevo, Roma 1990. Natomiast stanowisko franciszkanéw prezentuje: J. topat, Wilhelma Ockhama ‘Opus No-
naginta Dierum' jako epigonska i desperacka obrona ideatu franciszkanskiego ubéstwa w XIV wieku. Lignum Vitae
10(2009), s. 11-58.
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samego Boga - jest rownie natchniona jak Ewangelial8. Przesladowani przez inkwi-
zycje spirytuatowie ulegli stopniowemu rozproszeniu. Pozostat jednak ich obraz
Franciszka jako wielkiego charyzmatyka, w ktérego imie mozna byto postawic sie
samemu Kosciotowi, a jego Regula byla uwazana za réwnowazng Ewangelii. Taki
skrajny obraz Franciszka - jako wielkiego kontestatora - na state wpisat sie w mysl
cywilizacyjng Europy i to jest ostatnie posmiertne zwyciestwo spirytuatow.

Nie tylko jednak ta skrajna i radykalna opcja prowadzita na manowce swoich
wiernych zwolennikoéw. Przykiadem jest wizja postaci Biedaczyny zaprezentowa-
na przez bi. brata Idziego z Asyzul9, ktory ,tak postepowat, jak blogostawiony
Franciszek od samego poczatku uczyt swoich braci i jak napisat w Regule, a bedac
bliskim smierci potwierdzit w swoim «Testamencie»"20. Jego wizja sSw. Franciszka
byta prosta: sw. Franciszek byt wzorem danym od Boga i nalezy go we wszystkim
doktadnie, nawet mechanicznie, czyli dostownie: nasladowac (tutaj sie liczy tylko
absolutna etyka nasladowcza)2l.

Kolejng opcje zakonna odkrywa w naszej prezentacji Tomasz z Celano2?, ktéry
przynalezat do braci znajgcych tak poglady radykatow, jak i braci wspélnoty, stad
probowat budowac¢ swoistg via media. Jego dwa oficjalne zyciorysy sw. Franciszka
(Vita prima23 i Vita secunda?4) oraz Traktat o cudach sw. Franciszkas prezentujg
wizje sw. Franciszka jako: Ojca Serafickiego, ktory w sobie zobrazowat i wyksztal-
cit Serafina, a precyzujac to, dookresla sw. Franciszka mianem nowego rycerza
Chrystusa, ktéry przynosi: nowe zasady i sposoby, nowe Swiatto, co$§ nowego na
Swiecie, nowe znaki, nowe cuda, nowe Betlejem, nowy deszcz niebieskich cha-
ryzmatoéw, to nowy ewangelista, nowy cztowiek w Chrystusie. Tomasz z Celano
pokazujac watki biblijne i chrystologiczne w swoich tekstach, nie boi sie wska-
zywacé zwigzkdéw Sw. Franciszka z Kosciotem i w tym rézni sie od poprzednio
prezentowanego nurtu. To jest jednak wyraznie droga posrednia i wszelkie zarzuty
do szukania drég posrednich stajg sie udziatem tejze interpretacii.

Gtéwnym nurtem ideowym, jaki wéwczas dominowat w zakonie, byla opcja
braci wspélnoty. Jednak to ona byta najbardziej zajadle oskarzana przez radyka-
tow o zdrade ideatéw zakonnych i odejscie od ubdstwa zakonnego i radykalnej
obserwancji. Kiedy zatem Bonawentura 2 lutego 1257 r. zostat wybrany na mi-
nistra generalnego, sidédmego nastepce Swietego Franciszka, na nadzwyczajnej
kapitule w Rzymie w Aracoeli w obecnosci papieza Aleksandra |V, stanat przed
naprawde powaznymi wyzwaniami. Dlatego dopiero 23 kwietnia 1257 r. przedsta-
wit swéj ,, manifest programowy", swoj pierwszy okdlnik: Epistola ad Ministros pro-
vinciates et Custodes26. Zaprezentowana w nim zostata jego stanowcza polityka,

> Por. R. Prejs, Za Franciszkiem. Dzieje Pierwszego Zakonu Franciszkanskiego 1209-1517, Wydawnictwo Serafin,
Krakéw 2013, s. 170.

”” Zob. 1dzi z Asyzu, w: j. Lopat, Leksykon postaci franciszkanskich, s. 400-402.

20 Por. BI. Idzi z Asyzu (t-1261), w: Antologia mistykow franciszkanskich, red. S. Kafel, t. 1, Wiek XIll, Warszawa 1985,
s. 81.

2 W Sredniowieczu byly modne dwie teorie teologiczno-moralne: imitatio Christi i sequela Christi (nasladowanie
Chrystusa i péjécie za Chrystusem), tutaj mozemy powiedzie¢ analogicznie: o nasladowaniu Franciszka i péjsciu za

Franciszkiem jako automatycznym wyznaczniku jak zy¢ po franciszkarisku wedtug tej radykalnej opcji zakonne;j.
22 Zob. Tomasz z Celano, w: j. topat, Leksykon postaci franciszkanskich, s. 819-821.

2) Por. ZF, s. 431-544.

24 Por. Tamze, s. 551-730.

25 Por. Tamze, s. 733-81 1.

20 W tym liscie on wyznawat swojg niewystarczalnos¢, ale poktadat nadzieje we wspotpracy ze wszystkim i w pomocy
Prowincji: zeby wykorzeni¢ zto, promowac dobro, wzmocni¢ to, co jest stabe a umocni¢ to, co jest mocne, i juz
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ale bez akcentowania nadmiernego rygoryzmu, jezeli nawet sam ton wypowiedzi
Bonawentury jest nazbyt surowy. Generalat Bonawentury trwat siedemnascie lat?7.
W pierwszych dziewieciu latach dokonaly sie trzy najbardziej znaczace i swoiste
akty jego rzadow: 1) likwidacja grupy braci zwigzanych w jakis spos6b ze zgorsze-
niem, Liber introductorius in evangelium aeternum (kwestie o charakterze porzad-
kowym); 2) systematyczna organizacja ustawodawstwa franciszkanskiego, gtéwnie
kapituta w Narbonie w 1260 roku (kwestie prawne); 3) utozenie Vita sancti Fran-
cisci (Legenda maior i minor) wraz z sukcesywnym zlikwidowaniem wszystkich
poprzednich zycioryséw poswieconych sw. Franciszkowi (kwestie o charakterze
duchowym).

Przed kapitula w Narbonie Bonawentura nakreslit posta¢ zatozyciela. Zrozu-
mial, ze polemika wokdt ,,zrodet' musi sie skonczyc¢, bowiem Franciszek nalezy do
wszystkich braci i jest wsp6lng forma minorom. Kapituta powierzyta mu zadanie
utozenia jednej legenda, ktéra zawierataby zyciorys sw. Franciszka wtasciwy na
kazdym etapie formaciji i zycia zakonnikéw. Byla to druga faza Bonawenturian-
skiego ,projektu28. W tym celu Bonawentura odbyt podr6z po Witoszech?9, aby
skonsultowac sie bezposrednio z jeszcze zyjacymi swiadkami i miejscami Swie-
tosci Poverella30* Powréciwszy do Francji, Bonawentura napisat Legenda maior"
i Legenda minor32 w Mantes (1260) jako dzieta apologetyczne przede wszystkim
w tym celu, aby odzyskac¢ jednos$¢ wewnetrzng zakonu, ktora wtedy byta proble-
mem najbardziej powaznym i naglacym. Bonawentura wiedzial, czego pragnat
i konsekwentnie wybierat srodki najbardziej odpowiednie do zrealizowania swo-
ich zamierzen: chciat jednosci zakonu, jednosci dyscyplinarnej i ideologicznej, ze
stosownymi ustaleniami do Reguly, aktualnymi nie dla dwunastu braci prostych
i analfabetow, ale dla ponad trzydziestu tysiecy zakonnikdw, pomiedzy ktorymi
byli liczni mistrzowie teologii.

zamierzajac demokratyzowa¢ zakon. Jednoczesnie donosit o dziesigciu naduzyciach, ktére przystonity dawny blask
zakonu: zwielokrotnienie intereséw finansowych, gnusno$¢ braci, wiéczenie sig turystyczne i gorszace, arogancja
braci w proszeniu o jatmuzne, stad odczuwa si¢ do nich wstret jako rozboéinikéw, budowle wystawne i wrecz ku-
riozalne, niedozwolone relacje i przyjaznie $wieckie i Swiatowe, nieroztropne rozdawanie obowiazkéw, polowanie
na pogrzeby i chciwo$¢ na zyskowne testamenty wraz z ciezkim zamieszaniem co do kleru parafialnego, czeste
i kosztowne zmiany siedzib i przesadne wydawanie duzych sum. Tym naduzyciom zakon byt przeciwny. Co zrobi¢?
Trzeba ugodzi¢ w samo sedno zla, jasno powiedzie¢, jak on sam to doktadnie okreslat: Nie chce milczed, i ani tez nie
chce powiedzie¢ tego wszystkiego i ustala¢ nowych regut, nie chce doda¢ nowych wiezéw, ani obtadowac i naktada¢
zanadto ciezkich zobowigzan (Nec penilus tacens nec omnino eprimens, nec nova statuens nec vincula superinducens
nec onera gravia alligans ahis et imponens). S. Bonaventura, Opera omnia, t. 8, Quaracchi 1898, s. 468-469.

27 Por. R. B. Brooke, St. Bonaventure as Minister Cenerai, w: San Bonaventura francescano, s. 75-105.

2a Jednak co nalezy podkresli¢: kto czyta te konstytucje zostaje uderzony faktem niemal ogélnej nieobecnosci od-
niesien do Swietego Franciszka. Jedyna wzmianka do imienia Franciszka odnajduje sie w formule profesji, ktéra
jest obietnica zrobiona w stosunku do Boga, do Dziewicy Maryi i do Franciszka albo w mozliwos$ci postawienia
w oftarzu gtéwnym figury Franciszka, albo zobowigzania dodawania jego imienia w Confiteor we Mszy $wietej,
albo, wreszcie, w popraw ionej antytonie do Oficjum rytmicznego Juliana ze Spiry: Hic vir in vanitatibus.

29 Jak wygladata ta podr6z? Bonawentura najpierw zstepuje do Montecasale i do Citta di Castello i udaje sig¢ do Doliny
Rieti, zatrzymujac sie w Greccio, Fonte Colombo i Poggio Bustone. Po tej naradzie eksperymentalnej on podjat
sie uwaznego przeanalizowania zrédet spisanych bedacych wtedy do dyspozycji, czyli trylogie Tomasza z Celano
i inne $wiadectwa pochodzace od grupy towarzyszy Swietego.

10 Bonawentura zapisze we wstepie do Legenda maior. ,Udatem sie do miejsca gdzie sie urodzit, zyt i umart Swiety
maz. Aby jasniej oraz z wiekszg doza pewnosci pozna¢ prawde jego zycia i przekaza¢ nastepnym pokoleniom.
Przeprowadzitem staranne badania z jego bliskimi, ktérzy jeszcze zyja, a przede wszystkim z tymi, ktdrzy oprocz
posiadania wiedzy o jego $wietosci, byli tez wybitnymi jej nasladowcami. Sa oni catkow icie wiarygodni ze wzgledu
na to, ze znali prawde i byli ludZmi nieposzlakowanej cnoty”. Legenda maior. Prolog, 4, 1; ZF, s. 814.

” S. Bonaventura, Opera omnia, s. 504-564.

12 Tamze, s. 565-579.
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Na kapitule w Pizie w 1263 r. zostatla zaprezentowana i jednoczesnie jedno-
gtosnie zatwierdzona nowa biografia Franciszka. Od tego momentu az do kapituty
paryskiej w 1266 roku obowigzywat drastyczny i radykalny nakaz, aby zniszczy¢
wszystkie inne dokumenty biograficzne o $w. Franciszku. Odtad aby pozna¢ zycie
i stowa Poverella, bracia mogli czytac juz tylko Legenda maior™.

Bonawenturiariska Vita sancti Francisci jawi sie takze jako dzieto historyczne,
a nie tylko jako refleksja duchowna i teologiczna. Posiada zasadniczo dwa cele:
wilasciwej wyktadni obrazu sw. Franciszka dla braci (cel wewnetrzny)34 oraz zapre-
zentowania sw. Franciszka ludziom spoza zakonu, a zwlaszcza wrogom zakonu
(cel zewnetrzny)3b.

Jakiego ,Franciszka" Bonawentura przedstawiat do nasladowania swoim bra-
ciom oraz jakie nasladowanie i jakga wiernos¢ on zaproponowat? Z jednej strony
Bonawentura podkreslat wszystkie aspekty pokojowe jego postaci, ktére stajg sie
droga ascezy dla kazdego zakonnika, wzorem dla pojedynczych oséb, jezeli na-
wet nie dajg sie powtérzy€ i sg nieosiagalne dla poszczegélnych braci. Z drugiej
strony pozostawit zakon jako fakt doswiadczenia religijnego na bazie wspéinoty,
a w swoim obrazie Franciszka podkreslat pojecie wiernosci, r6zne od tego do-
stownego, wspieranego przez jego towarzyszy i spirytuatdw. Wynurza sie tutaj
ascetyczny charakter postaci Swietego. Ta propozycja obrazu Franciszka miata
wyjatkowg konkretnos¢ i historycznosé, ,bardzo ostry" zwigzek pomiedzy sposo-
bami odczuwania i sposobami bycia, pomiedzy wyborem ostatecznego pola by-
cia, pomiedzy pokornymi, odrzuconymi, a warunkiem bytowym ubdstwa, pokory,
wedréwki, tymczasowosci i stuzby ustalonej dla zakonu. Bonawentura redukuje
ja do pewnych norm ogélnych, przemys$lanych w terminach podanych przez tra-
dycje duchowe, czyli wktada doswiadczenie i dzieto Franciszka w ramy instytucji
i tradycji koscielnych.

A oto obraz Franciszka prezentowany na zewnatrz zakonu: Aby odpowiedzie¢
tym, ktérzy kwestionowali prawowitos¢ obecnosci Zakonu Braci Mniejszych w Ko-
Sciele, Legenda maior nie ogranicza sie tylko do przedstawienia Poverella w jego
zadaniu koscielnym, jak to zrobit Tomasz z Celano, ale umieszcza go w historii
zbawienia, wyraznie wskazujac jako na Aniota szostej pieczeci i alter Christus.
Dlatego tez caly ruch franciszkanski usytuowany zostat w planie boskiej ekono-
mii w historii, a obraz osobowosci Franciszka stat sie lustrem moralnym Braci
Mniejszych. Ta biografia objawia swiadomy wysitek okreslenia miejsca Franciszka
w historii Kosciota i w objawieniu chrzescijaniskim, podkreslajac opatrznosciowe

“ Ten rozkaz, raczej dotyczacy, wedtug pewnych historykéw, tylko podan liturgicznych wtedy uzywanych w zakonie,
nie zostat jednak wykonany tak radykalnie. Pozostaty egzemplarze dziel Tomasza z Celano, Specula, Legenda trium
sociorum, itp. Kilka razy jedne niepostuszenstwo okazato si¢ tak pozyteczne i opatrznosciowe, jak to zapisze N.
Fabretti. Por. N. Fabretti, San Bonaventura da Bagnoregio, Roma 1973, s. 42; zobacz takze: M. Bihl, De vero sensu
Definitions Capitulis generalis an. 1266, Legendas Antiquiores S. Francisci proscribentis, "Archivum Franciscanum
Historicum" 30(1937), s. 274-280.

w Zob. G. Miccoli, Bonaventura e Francesco, w: San Bonaventura francescano, s. 52-66.

s Zob. np. L. Iriarte, La image de san Francisco tal como nos la delinea San Bonaventura, "Naturaleza y Gracia*
21(1974), s. 183-220; A. G. Malani¢, L'esperienza della croce in Francesco d'Assist com'e attestata dal Santo pro-
tagonista e com'¢ presentata dal suo biografo Bonaventura da Bagnoregio, w: La sapienza della croce oggi, t. 1,
Torino 1976, s. 37-49; A. Pompei, L'esperienza spirituale di san Francesco nelle ,Legendae” e negli scritti spirituals
di san Bonaventura, w: Lettura biblico-teologica delle Fonti francescane, red. G. Cardaropoli, M. Conti, Roma 1979,
s. 261-291; S. Di Mattia Spirito, San Bonaventura e san Francesco, w: Contributi di spiritualitd bonaventuriana, t.
2, Padova 1974-1975, s. 9-29; E. Pasztor, San Bonaventura: biografo di san Francesco? Contributo alla ,questione
francescana", "Doctor Seraphicus" 27(1980), s. 83-107; F. Uribe, Introduzione alle fonti agiografiche di san Frances-
co e santa Chiara, Porziuncola, Santa Maria degli Angeli 2002, s. 229-271.
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znaczenie jego przyjscia jako Swiatta i przewodnika dla spoteczenstwa chrzesci-
janskiego na szlakach historycznych, ktére go oczekiwaly.

Nalezy podkresli¢, ze obraz sw. Franciszka u $w. Bonawentury posiada kilka
szczegolnych zalet. Doktor Seraficki starat sie wypracowac taki model ukazywa-
nia sSwietej postaci, aby zachowac sensowng rownowage pomiedzy opisem faktow
i ich duchowych znaczen. Bonawentura nie chcial zamykac¢ catlego ideatu fran-
ciszkanskiego w wasko rozumianym ubéstwie, stad jego nacisk na ewangelicz-
no$¢ Biedaczyny. Chciat takze pokazac atrakcyjnos¢ ideatu Franciszka dla catego
Kosciota, a nie tylko zamykaé sie w wewnatrzzakonnych dyskusjach na wybrane
tematy. Doktor Seraficki dyskretnie odrzucat joachimistyczne zapedy, radykaliza-
cje skrajnych grup, poniewaz wiedziat, ze to prowadzi do roztamu, a nie jednosci
zakonu. Bonawentura jest po prostu propagatorem jednosci zakonu, bez poszuki-
wania posrednich rozwigzanh. Rysujac obraz sw. Franciszka, akcentuje jego mitosé
do ubogich36 i wychwala go jako siewce pokojull oraz jako wzér dla kazdego
cztowieka’8. To jest obszerna wizja o charakterze dydaktycznym, a nie polemicz-
nym. Dlatego istnieje ogromna réznica pomiedzy wizjg Bonawentury a innymi
propozycjami Xlll wieku, jakie wczes$niej zostaty zaprezentowane.

Dante Alighieri39, wielki wioski poeta, byl z pewnoscig pod wrazeniem postaci
Biedaczyny z Asyzu piszac Boskg komedie40. Franciszek pojawia sie w niej kilka
razy, ale najbardziej znaczacym momentem jest jego chwala, ktéra ukazuje Dante
w najwyzszym punkcie tego dziela: Raju. Dante musiat sie spotka¢ z franciszka-
nami w swoim miescie Florencji. Istniala nawet hipoteza, iz miat by¢ w miodo-
Sci franciszkaniskim nowicjuszem, ale porzucit klasztor jeszcze przed podjeciem
Slubéw4'. Prawdopodobnie jednak pobierat nauki w szkole przy franciszkanskim
klasztorze Santa Croce we Florencji, ale takze uczeszczat do dominikanskiej szko-
ty przy Santa Maria Novella, szukajgc ukojenia w studiach filozoficzno-teologicz-
nych po bolesnej chwili $Smierci Beatrycze, ktéra miata miejsce w 1290 roku42.
Wedtug niektérych badaczy Dante pod koniec zycia, po dilugich wedréwkach po
witoskich dworach, w Rawennie wstgpit do Trzeciego Zakonu $w. Franciszka i zo-
stat tam pochowany w kosciele klasztoru San Francesco. Nawet malarstwo Giotta
w bazylice Asyzu wydaje sie go przedstawia¢ w pokutnych szatach franciszkan-
skiego tercjarza.

W Boskiej komedii Franciszek na krétko pojawi sie nawet w Piekle, starajac
sie uratowac¢ od potepienia ponurg dusze Guido z Monteteltro, zdrajcy, ktory wy-
rzadzit krzywde Dantemu43. Jednak gtéwne miejsce dla sw. Franciszka z Asyzu to
Raj. Tutaj Dante zarezerwuje dla niego réwniez bardzo wyborne miejsce, bowiem
miejsce Franciszka jest w samym Empireum blogostawionych, tuz ponizej Jana

Zob. np. C. Coutelier, Bonaventure raconte Francois d'Assise et son amour des pauvres, Nouvelle Revue Théologi-
que 124(2002) 2, s. 1 78-192.

.7 Por. ZF, s. 820-821.

18 Niezwykle interesujgca jest w tym zakresie praca: A. Nguyen Van Si, Seguire e imitare Cisto secondo san Bona-
ventura, ttum. S. Olgiati, Biblioteca Francescana, Milano 1995, gdzie autor obszernie omawia, jak Bonawentura
jest zapatrzony w swojego ojca duchowego - $w. Franciszka (zobacz zwtaszcza w rozdziale | podrozdziat nr 3,
Dos$wiadczenie franciszkanskie).

M Zob. A. Bednarek. Dante Alighieri, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1989, kol. 1019-1021.

40 Najbardziej znanym utworem Dantego jest Boska komedia - poemat o podrézy przez Pieklo, Czysciec i Raj. Bedzie-
my korzystaé z polskiego tumaczenia: Dante Alighieri, Boska komedia, thum, i przypisy A. Swiderska, Kety 2003.

41 Jednak to, co sam Dante mowi o swojej mtodosci, nie wydaje si¢ potwierdzac tej hipotezy.

42 Dante sam opisat to w swoich utworach: Vita nuova oraz w Convivio.

41 Zob. Boska komedia, Piekto, XXVII, 109-117; s. 158.
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Chrzciciela, ale przed samag Dziewica Maryjasd4. Dante, analizujac wielkie posta-
cie w Kosciele, przypomina: ,Piotr ci zaczynat bez srebra i zlota, a ja [mowi Sw.
Benedykt z Nursji] modlitwg, oraz postem srogim, Franciszka wiodta za$ korna
ochota*45.

Najwiecej o sw. Franciszku ustyszymy z piesni jedenastej (Raj) opowiedzianej
przez sw. Tomasza z Akwinu: Franciszek ,pala seraficznym zarem'4s; rodzi sie
w Asyzu jako Stohce albo wspanialy Wschdd47; poslubia Panig Ubdstwo48; zdo-
bywa sobie braci49; dostaje zatwierdzenie swojego Zakonu od papieza Innocen-
tego, a potem Honoriuszas0; glosi do pysznego Sultanabl; dostaje stygmaty - znaki
Chrystusowe's2; a w koncu spokojnie odchodzi do Pana53. Ciekawa jest takze na-
stepna piesn (Raj, Xll), bowiem to w niej sw. Bonawentura wyglasza pochwale
Sw. Dominika Guzmana (zatozyciela dominikandw), ale takze podejmuje kwestie
franciszkanéw. Dante, ustami Bonawentury, wskazuje na zamet, jaki wprowadzi-
li spirytuatowieb oraz zamieszanie spowodowane przez tych, ktérzy optowali za
nadmiernym rygoryzmem - tutaj zostaje wskazany Casale — albo zbytnim rozluz-
nieniem - to Acquasparte’. Natomiast Ssw. Bonawentura zostaje wskazany jako
droga ,cnego ducha" madroscis6. Jest to niezwykle ciekawe, bowiem franciszkan-
scy radykatowie widzieli Doktora Serafickiego jako swojego adwersarza (wrecz
gtbwnego wroga), a dla Dantego to droga posrednia pomiedzy spirytuatami a naj-
luzniejszg frakcja w zakonie franciszkariskim!

Dante w wielu piesniach skupia sie gtdwnie na kwestii, ktora jest najblizsza
jego sercu: to pochwata ubdstwa rozumianego gtdwnie jako wolnos¢ i oderwanie
od rzeczy ziemskich. Jak wielu jemu wspotczesnych, uwazal, ze upadek moralny
w jego czasach pochodzi zasadniczo z chciwosci, z pragnienia ,szybkich zyskéow",
wejscia do nowej klasy spotecznej - zazwyczaj miejskiej, kupcow, ktorzy porzucili
rycerskie i dworskie wartosci hojnosci i honoru (typowe dla feudalnej szlachty,
ktérej sam Dante byt nadal czescig), a przedkiadajg nad to dobrobyt i osobiste
korzysci. To przywigzanie do chwaly i wladzy ziemskiej jest bardzo powaznym
zagrozeniem duchowym, gdyz dotyka wielu ludzi w Kosciele, a sam papiez, juz
dawno sie ,minal" z czystoscig ewangelicznego ubdstwa, wdajagc sie w zazartg
walke o polityczng dominacje. Przedstawienie przez Dantego dwéch swietych:
Franciszka i Dominika miato na celu wskazanie konkretnego przyktadu do nasla-
dowania i odnalezienia drogi Ewangelii.

Dante w swojej wizji sw. Franciszka odwotywat sie do wizji posredniej, bo-
wiem spotykamy u niego odniesienia do radykatéw franciszkariskich, do laksystow

44 Tamze, Raj, XXXII, 27-351; s. 561: ,Pani niebieskiej miejsce i zebrana rzesza tych, co krgg nimi napetniony, tak
naprzeciwko tron wielkiego Jana, co zawsze Swiety, meke i wygnanie zniést i dwa lata w piekle czekat Pana. Ponizej
niego takiez odgradzanie $wieci Franciszek i Benedykt tworzg wraz z Augustynem i dalsi niebianie".

45 Tamze, Raj, XXII, 88-90; s. 509.

4" Por. Tamze, Raj, XI, 37; s. 443.

47 Por. Tamze, Raj, Xl, 50-57; s. 444.

48 Por. Tamze, Raj, Xl, 58-78; s. 444.

49 Por. Tamze, Raj, XI, 79-96; s. 445.

w Por. Tamze, Raj, XI, 91-99; s.445.

”” Por. Tamze, Raj, XI, 100-105; s. 445.

w Por. Tamze, Raj, XI, 106-108; s. 446.

> Por. Tamze, Raj, XI, 109-139; s. 446-447.

M Por. Tamze, Raj, XIl, 112-122; s. 452.

51 Por. Tamze, Raj, Xll, 124-126; s. 452.

* Por. Tamze, Raj, Xll, 127-129; s. 452.
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zakonnych, oraz do swoistej drogi posredniej, czyli $w. Bonawentury. Natomiast
jego krajan oraz roéwiesnik, czyli Giotto di Bondoneb7, siegat zasadniczo do tekstéw
oficjalnej interpretacji, ale takze jg ciekawie modyfikowats8. Giotto opowiedziat
o0 ,swoim" Franciszku poprzez freski w gérnej bazylice sw. Franciszka w Asyzu59.
Wydaje sie tutaj bardzo naiwny i Swiezy w obrazowaniu Biedaczyny, ale w rzeczy-
wistosci jest to precyzyjne polityczne dziatanie, bowiem Giotto korzysta z Legenda
maior Bonawentury. W cyklu freskdbw gérnego kosciota w Asyzu Giotta brakuje
jednak niektérych kluczowych epizoddéw z zycia Franciszka: spotkania z tredo-
watymi, otrzymania daru stygmatoéw, ktdre w Legendzie Bonawentury jest sceng
brutalng, dotykajaca ciata Franciszka tak, ze jego cierpienie jest wrecz namacalne.
To wszystko jest catkowicie usuniete przez Giotta. Nawet scena z ptaszczem roz-
danym ubogim jest ,rozwodniona”, wydaje sie wymiang pomiedzy dwoma ele-
ganckimi jezdzcami. Epizod $mierci nie pokazuje nam Franciszka lezagcego nago
na ziemi. Zas Klara pojawia sie, wychodzac z pieknego kosciota gotyckiego ze
swoimi towarzyszami, aby pozdrowi¢ ciato sw. Franciszka. U Giotta wszystko jest
tak piekne, ze az nieco nierealne606Dlaczego taki obraz Biedaczyny u Giotta? Na-
lezy pamietaé, ze malowat on freski na zamdéwienie pierwszego franciszkanskiego
papieza Mikotaja IV, zatem Franciszek musiat by¢ przedstawiony w doskonatej
harmonii z Kosciotlem i jemu sie kfaniac.

Analizujgc i zestawiajgc dzielo Dantego i Giotta, dwéch wielkich florent-
czykdéw, Massimo Cacciami, filozof, badacz kultury, autor ,Doppio ritratto”. San
Francesco in Dante e Giottoh] zauwazyt, ze sg to zupeilnie odmienne wizje Sw.
Franciszka z Asyzu62.U Giotta sw. Franciszek jest cztowiekiem KosSciota i jest w Ko-
Sciele, natomiast u Dantego jest doktadnie odwrotnie: to Franciszek jest naprawde
alter Christus. Franciszek nie klania sie, on po krélewsku przedstawia papiezo-
wi swojg Regute, przemawia w pierwszej osobie do dumnego suitana, nie czyni

57 Zob. M. Jacniacka, Giotto di Bondone, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1989, kol. 1089.

sa Czes¢ historykdéw sztuki kwestionowata Giotta jako autora cyklu freskéw poswieconego $w. Franciszkowi. Pierw-
szym z powodow do takiej mysli jest brak zrédet z okresu ich powstania. Po raz pierwszy zostaty wymienione przez
Riccobalda z Ferrary w dziele Compilatio Chronologia... z 1312 roku. O autorstwie Giotta méwi dopiero Giorgio
Vasari w Zywotach najstawniejszych malarzy, rzezbiarzy i architektéw z 1568 roku. Drugim powodem sg réznice
stylistyczne pomiedzy cyklem w Asyzu a np. malowidtami w kaplicy Scrovegnich w Padwie, takze malowanymi
przez Giotto. Jednak renowatorzy pracujacy w bazylice $w. Franciszka w roku 2012 odkryli litery widoczne na
fresku namalowanym w kaplicy Sw. Mikotaja, to inicjaty Giotto di Bondone. Na ten $lad natknat sie renowator $wig-
tyni, Sergio Fussetti. Te inicjaty znajdujg sie na tryptyku z postaciami $wietych Mikotaja i Franciszka oraz Madonny
z Dziecigtkiem. Widoczna jest litera B, a pod nig ksztalt przypominajacy G. ,Podpis jest wyrazny” - przekonuje
Sergio Fussetti. Konserwatorzy ustalili, ze artysta umiescit inicjaly podczas malowania fresku. ,Tynk musiat by¢
jeszcze wilgotny. Litery nie mogty by¢ domalowane p6zniej" - uwaza Fusseti.

w Bazylika zostata zbudowana w XllI wieku. W 1275 roku rozpoczeto prace nad malowidtami ozdabiajgcymi tzw.
gorny kosciot. Byly to cztery malowidta przedstawiajgce Doktoréw Kosciota autorstwa Giotta. W p6zniejszych la-
tach w gérnym kosciele Giotto domalowat wraz z Memmo di Filippuccio kolejne freski. Spos6b malowania wszyst-
kich freskéw stanowi nowatorskie rozwigzanie samego Giotta. Przed nim malowidfa tego typu byly tworzone tech-
nikg zwang pomata. On zastosowat inng - giornate, polegajgca na przeniesieniu rysunku z papieru na specjalnie
przygotowang $ciane. Tam rysunek zabarwiat sie na czerwono i powstawata tzw. synopia. Przygotowana $ciana
byta nastepnie moczona, a malarz naktadat ostateczny kolor. Wielko$¢ przygotowanej powierzchni zalezata od
tego, jaki fragment malarz chciat ukonczy¢ w ciggu jednego dnia. Najwigkszy i najwazniejszy w Swiatyni cykl fre-
skoéw pt. Swiety Franciszek w Asyzu byt malowany przez 564 dni. Przedstawione zycie Franciszka zostato ukazane
jako nasladownictwo zycia Chrystusa i ogladane w odpowiedniej kolejnosci ukazuje prawdziwe swoje przestanie.
Wszystkich freskow jest tgcznie 46.

w Doskonatg analize teologiczng dziet Giotta prezentuje: Chiara Frugoni, Le storie di San Francesco. Guida agli affre-
schi della Basilica superiore di Assisi, Einaudi, 2010.

61 Zob. M. Cacciari, "Doppio ritratto". San Francesco in Dante e Giotto, Adelphi 2012.

w Bardzo ciekawym faktem jest to, ze obaj zasadniczo korzystali z tego samego Zrédta, czyli Legenda maiori Legenda
minor $w. Bonawentury, a doszli do zupetnie przeciwstaw nych wizji Biedaczyny z Asyzu.
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-mitych" cudéw jak u Giotta w cyklu freskdbw w Asyzu. U Dantego Franciszek
zyt ubogo i zmart nagi na ziemi - to wcielenie odnowienia, prawdziwy prorok,
wiekszy nawet od sw. Dominika, zatozyciela zakonu, ktéry wszak sprzyjat wiedzy.
U Dantego Franciszek jest pierwszy, to wschod storica. W Piesni stonecznej jest
wychwalany na réwni z Dominikiem, chociaz poeta podkresla wyzszg role fran-
ciszkanskiego ubdstwa nad znaczeniem dominikariskiej madrosci. Giotto ukazuje,
ze Franciszek stanowi jednos¢ z Kosciolem, Dante - ze jest czlowiekiem skatg, pra-
wie witadca krélewskim, ktérego ubdstwo nie ma nic wspdlnego z brakiem towa-
row oraz z oczekiwaniem ich zyskania. Ubdstwo Franciszka jest petnig, wolnoscig,
otwartoscig na innych, zdolnoscig do takiego ogotocenia siebie [z siebie], aby sta¢
sie kims innym (alter Christus).

Franciszek Dantego i Giotta jest zatem swoistym wielkim znakiem, ale jakby
niedokoriczonym (ciggle do odczytywania), swoistym znakiem eschatologicznym,
by¢ moze przeznaczonym do pozostania takim na wieczng przyszitos¢. Jest najlep-
szym przedstawieniem Chrystusa, gdyz to najdoskonalsza realizacja alter Christus.

Kolejny obraz sw. Franciszka zaczerpniemy ze stynnej Ztotej legendy napisa-
nej przez dominikanina Jakuba z Voragine6d. Mamy tutaj wybitnie do czynienia
z mentalnoscig ludzi Sredniowiecza, gdzie cudownos¢ przeplata sie z duchowo-
Scig (Sw. Franciszek rozmawia z diablem)64, za$ proste pouczenia moralne6s tgcza
sie z dowcipem rodzacym sie z podziwu do postaci Franciszka66. Najwazniejsza
sprawg i celem dla Jakuba jest uwiarygodnienie postaci Biedaczyny, lecz spo-
séb, w jaki to czyni jest dla nas wrecz nie do przyjecia - cud poswiadcza inny
cud6?. Musimy jednak pamietaé, ze to jest styl mentalnosci ludzi Sredniowiecza68.

Jakub z Voragine zwany takze Jacopo da Varazze (ur. ok. 1228-1230, zm. 1298). W 1244 roku wstgpit do domini-
kanéw. W latach 1267-1286 byt prowincjatem w Lombardii. W 1288 roku zostat wybrany arcybiskupem Genui, ale
stanowisko to objat dopiero w 1298 roku. Giéwnym dzietem Jakuba z Voragine jest Legenda aurea (Ztota legenda)
powstata w latach 1260-1270. Zbior ten, na ktéry sktadajg sie narracyjne opowiesci i rozwazania o Swietych, byt
przeznaczony do czytania na szczegoélne dni i uroczystosci roku liturgicznego. W $redniowieczu cieszyt sie ogrom-
na popularnoscia.

w Pewnego razu, gdy $w. Franciszek modlit sie, diabet zawotat nan trzy razy po imieniu. Skoro za$ $wiety odpowie-
dziat mu, diabet rzeki: ,Nie ma na tym Swiecie takiego grzesznika, ktéremu Bog nie przebaczytby, gdy sie nawréci,
kto jednak zbyt surowa pokutg sam sie zabije, ten juz na wieki nie znajdzie mitosierdzia". $w. Franciszek jednak,
os$wiecony przez Boga, odgadt od razu, ze jest to podstep ztego ducha, ktéry tym sposobem usituje ochtodzi¢ jego
gorliwo$€. Odwieczny wrdg za$ widzac, ze nic nie wskora, zestat nan silng pokuse cielesna. Czujac to, mgz Bozy
zdjgt szate i chltostat sie twardym sznurem, méwigc: ,Masz, bracie o$le, to ci sie nalezy, taka chtoste wezmiesz!"
Gdy za$ pokusa nie odchodzita, wyszedt nago z domu i rzucit sie¢ w gteboki $nieg. Potem ulepit siedem okragtych
bryt $niegu, ustawit je przed sobg i tak mowit do swojego ciata: ,Oto jest twoja zona, tamte cztery to twoi dwaj
synowie i dwie corki, pozostate dwie to stuzacy i stuzebna. Spiesz sie teraz, odziej ich wszystkich, aby nie umarli
z chiodu! Jedli za$ troska o nich przewyzsza twoje sily, to idZ i $luz gorliwie jednemu Panu!" Diabet tedy odszedt
zawstydzony, a maz Bozy powrdcit do swej celi, chwalac Boga.

65 Sw. Franciszek wotat zawsze stysze¢ nagane niz pochwale.

66 Nie pozwolit ISw. Franciszek) nawet wyslrzyc sobie na gtowie tonsury méwiac: ,Niechze i moi prosci bracia takze
majg swoj udziat w mojej gtowie".

67 Sluga Bozy ujrzat raz w widzeniu nad soba Serafina, ktéry byt ukrzyzowany, ten za$ odcisnat na nim tak wyraznie
$lady swego ukrzyzowania, iz Franciszek wygladat tak, jakby sam byt przybity do krzyza. Rece, nogi i bok jego
naznaczone byly pietnami krzyza, on jednak troskliwie ukrywat te slygmaty przed oczyma wszystkich. Wiele cudéw
dowodzi, ze owe stygmaty istnialy naprawde, wystarczy jednak opisa¢ tutaj dwa z nich, ktére zdarzyly sie po
Smierci $w. Franciszka. Byt w Apulii maz pewien imieniem Roger, ktory raz, stojac przed obrazem $w. Franciszka,
rozmyslat nad tym, czy naprawde tak wielki cud spotkat Swietego, czy tez byto to pobozne ztudzenie lub rozmys$ine
oszustwo jego braci. Gdy tak nad tym sie zastanawiat, nagle ustyszat dZzwiek, jakby kto$ wypuscit strzate z kuszy,
a rownoczesnie poczut, ze co$ zranito go mocno w lewa reke. Na rekawicy nie widziat zadnego uszkodzenia, skoro
jednak Sciggnat ja, ujrzat na dtoni ciezka rane jak od strzaty. Rana ta tak go palita, iz zdawato mu sie, ze z bdlu i tego
zaru umrze. Odbyt wigc pokute i oSwiadczyt, iz wierzy w prawdziwos$¢ stygmatow Sw. Franciszka, a po dwu dniach,
przez ktére na rany $Swietego komie btagat o przebaczenie, od razu odzyskat zdrowie.

““ Byt w krolestwie Kastylii pewien maz, ktéry miat wielkie nabozenstwo do $w. Franciszka. Gdy pewnego razu udawat
sie na komplete, wpadt tam w zasadzke przygotowana na innego i poraniony $miertelnie upadt na ziemie p6tzywy.
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Ta eksplozja cudownosci z czasem przerodzi sie w akceptacje wszystkiego, co
nadprzyrodzone, inne od doczesnego i skutecznie ,odcztowieczy" samag postac
sw. Franciszka, bowiem oderwie jego obraz od realidw zycia69.

Pozostata nam jeszcze jedna wizja i ocena $w. Franciszka i jego nasladow-
cow - to radykalnie negatywna ocena Wilhelma z Saint-Amour70. Zachowane do

Okrutny morderca wbit miecz gteboko w jego szyje i nie mogac go pozniej wyciagnac, uciekt. Wielki ptacz i krzyk
powstat dokota jak i przy zmartym. O poétnocy za$, kiedy uderzyt dzwon wzywajacy braci na jutrznie, zona zabi-
tego poczeta wotaé: ,Panie mdj, wstan i idZ na jutrznie, bo dzwon cie wzywa!" W tej chwili ujrzano, ze reka jego
podniosta sie i skineta na kogo$, aby wyciggnat miecz z rany. | na oczach wszystkich miecz, jakby wyciggniety reka
silnego meza, wyskoczyt z rany, a zabity natychmiast podniést sie catkiem juz zdrowy i rzekt: ,Swiety Franciszek
przyszedt do mnie i potozyt swoje stygmaty na moich ranach. Stodkie ich dotkniecie ukoito bél tych ran i cudownie
je zabliznito. Gdy za$ chcial juz odejs¢, skinatem nan, aby wyciagnat miecz, inaczej bowiem nie mogtbym mowic.
On wtedy chwycit silnie miecz i wyciagnat go, a musnawszy swymi Swietymi stygmatami moja zraniona szyje,
uleczyt mnie zupetnie”.

69 Czasami konsekwencja takiego podejscia sa Fanaberyczne teorie, np. dotyczgace samego zycia lub znaczenia ak-
tywnosci éw. Franciszka. 1) Adrian House w swojej ksigzce Swiety Franciszek z Asyzu (t. B. Nawrot. Prészynski
Media, Warszawa 2002) ,zdemaskowat" stygmaty $w. Franciszka jako tylko przejaw- tagodnej, guzowatej formy
tradu albo gruzliczego zapalenia weztéw chionnych, albo tez to byta ,nadmierna nerwowa reakcja w tkankach
dtoni, stop i boku" (tamze, s. 232-235). Tego chyba nie trzeba komentowac. 2) Kenneth Baxter Wolt, profesor historii
w Pomona College napisat The Poverty of Riches: St. Francis of Assisi Reconsidered (Oxford University Press.New
York 2003), w ktérej stawia teze, iz Franciszkowe wyakcentowanie dobrowolnego ubéstwa przystuzyto sie tylko
bogatym, a biednym zamkneto oczy na ich realne ubdstwo, a skierowato ich uwage w strone teologicznej wizji
ub6stwa zbawczego. Wedtug historyka z Pomona College nalezy zatem bardzo negatywnie oceni¢ postawe $w.
Franciszka, ktéry nie przystuzyt sie ubogim, ale ich ,spacyfikowal'. Nawet Franciszkowe postugiwanie ubogim
Wolf ocenia jako zaspokojenie przez Franciszka jego osobistego pragnienia pokazania $wiatu, ze on. Franciszek,
odrzuca $wiat rzeczy (w domys$le bogactw), czyli to byta tylko swoista Franciszkowa ,pokazéwka". Tego rodza-
ju bardzo specyficzne dywagacje chyba réwniez nie wymagajg naszego komentarza, i) Miedzy innymi stawny
historyk $redniowiecznej ekonomii, profesor Giacomo Todeschini z Uniwersytetu w TrieScie, powtarzat w wielu
publikacjach teze o doniostym znaczeniu np. analizy rynku przeprowadzonej przez $w. Franciszka, a potem sku-
tecznie rozwijanej przez wielu franciszkanéw. Jaki jest zatem jego obraz Franciszka? Prekursor kapitalizmu, a jego
bracia walnie sie przyczynili do rozwoju wolnego rynku i jego ekonomii. Poniewaz wspomniany profesor od wielu
lat zajmuje sie ekonomig franciszkanska, przedstawiamy wykaz jego prac na tematy franciszkanskie: G. Todeschini,
Un trattato francescano di economia politica: il De emptionibus et venditionibus. De usuris. De restitutionibus di
Pietro di Giovanni Olivi, Istituto Storico Italiano per il Medioevo. Roma 1980; Tenze, Il prezzo della salvezza. Lessici
medievali del pensiero economico, La Nuova ltalia Scientifica, Roma 1994; Tenze, / mercanti e il tempio. La societa
cristiana e il circolo virtuoso della ricchezza fra medioevo ed eta moderna, il Mulino, Bologna 2002; Tenze, Ric-
chezza francescana. Dalla poverta volontaria alla societa di mercato, il Mulino, Bologna 2004; Tenze, Oeconomica
franciscana. Proposte di una nuova lettura delle fonti dell'etica economica medievale, “Rivista di Storia e Letteratura
Religiosa" 12(1976) 1, s. 15-77; Tenze, Oeconomica Franciscana Il. Pietro di Giovanni Olivi come fonte per la storia
dell'etica economica medievale, Rivista di Storia e Letteratura religiosa 13(1977) 3. s. 461-494; Tenze, ,Quantum
valetr Alle origini di un'economia della poverta, Bullettino dell'istituto Storico Italiano per il Medioevo 98(1992),
s. 173-234; Tenze, Testualita francescana e linguaggi economici nelle citta italiane del Quattrocento, "Quaderni
Medievali" 40(1995), s. 21-49; Tenze, La scienza economica francescana e gli ebrei nel Medioe Evo: da un lessico
teologico a un lessico economico, Picenum Seraphicum 20(2001), s. 113-135; Tenze, Carita e profitto nella dottrina
economica francescana da Bonaventura all'Ohvi, "Franciscan Studies" (New York) 60(2003), s. 325-339; Tenze, Il
problema economico in Bernardino, w: Bernardino predicatore nella societa del suo tempo, Todi 1976, s. 285-309;
Tenze, Trasformazioni economico-istituzionali e insediamenti francescani nella valle dell'Esino fra XIV e XV secolo:
ipotesi di un'organizzazione di potere, w: Nelle Marche centrali, tom |, Jesi 1979, s. 489-522; Tenze, Ordini men-
dicanti e coscienza cittadina, Mélanges de I'Ecole Franeaise de Rome - Moyen Age, Temps Modernes, 89/2(1977),
s. 657-666; Tenze, Teorie economiche francescane e presenza ebraica in Italia (1380-1462 c.j, w: Il rinnovamento
del Francescanesimo. L'Osservanza, Assisi 1985, s. 195-227; Tenze, Ordini mendicanti e linguaggio etico-politico,
w: Etica e politica: le teorie dei frati mendicanti nel Due e nel Trecento, Assisi 1999, s. 5-27; Tenze, Franciscan Eco-
nomics and lews in the Middle Ages: From a Theological to an Economic Lexicon, w: Friars and Jews in the Middle
Ages and Renaissance, red. S. McMichael, S. E. Myers, Leiden 2004, s. 99-117; Tenze, Usus raptus. Denaro e merci
in Giovanni da Capistrano, w: A Ovidio Capitani. Scritti degli allievi bolognesi, red. M. C. De Matteis, Bologna 1990,
s. 159-188.

70 Poniewaz informacje o tym autorze i jego pracach sa trudnodostepne, dlatego prezentujemy je bezposrednio: Wil-
helm urodzit sie na poczatku Xlll wieku w miejscowosci Saint-Amour (w Burgundii). Studiowat w Paryzu, gdzie
w 1228 roku ukonczyt Wydziat Filozoficzny. Wiemy takze, ze zdobyt tytut doktora prawa kanonicznego (ok. 1238
roku), a okoto 1250 roku zostat mistrzem teologii. Jego gtéwne prace z tego okresu to: In Priora Analytica i In
Posteriora Analytica, oba to komentarze do Arystotelesa. W miedzyczasie zostat kanonikiem w Beauvais i rektorem
w Granville (diecezja Coutances). W Paryzu stat sie niekwestionowang gtowa stronnictwa walczacego przeciwko
mendykantom, juz w 1254 roku zostat wybrany przetozonym uniw-ersyteckiej delegacji mistrzéw $Swieckich uda-
jacej sie do Awinionu do papieza Innocentego IV. W tym czasie Wilhelm pisze swoj Liber de Antichristo et jus
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naszych czaséw jego dzieta?” pozwalaja na postawienie tezy, iz ,wojna z zakonni-
kami" stata sie jego zyciowym zadaniem. W jego nauczaniu polemicznym wobec
mendykantéw mozna wyrdzni¢ zasadniczo takie najwazniejsze i wspoizalezne
watki:

1) nowopowstate zakony mendykanckie nie majg poswiadczenia historyczne-
go, a zatem nie majg osadzenia w tradycji Kosciota i nie znajdujg uzasadnien
prawnych dla swojego istnienia, a co gorsze, burza istniejacy porzadek relacji kaz-
dej instytucji koscielnej do swojego (tj. lokalnego) biskupa;

2) zakony mendykackie nie mieszcza sie w wizji eklezjologicznej Wilhelma?l
chyba ze z powodéw ,czysto" ekonomicznych oraz tylko ideologicznych.

Wilhelm zasadniczo unikal méwienia i pisania o postaci sw. Franciszka, ktory
byt juz zbyt znany i kochany, aby zaryzykowac zte stowo na jego temat. Jednak na
zakonnikéw rzucat wszelkiego rodzaju kalumnie, m.in. - oprécz juz wspomnia-

ministris, a pod jego wptywem papiez wydaje Bulle Quotiens pro communi (4 lipca 1254) potwierdzajaca przywi-
leje mistrzéw $wieckich, a 12 listopada tegoz roku papiez wydaje Bulle Etsi animarum, ktéra cofa mendykantom
wczesniej przyznane przywileje. To jest szczyt sukceséw Wilhelma i jego zwolennikdw. Natomiast papiez Alek-
sander 1V swoimi dokumentami z 3 marca i 4 kwietnia 1254 roku wyraznie wycofat przywileje przyznane mistrzom
Swieckim. Wobec zaistniatej sytuacji Wilhelm z Saint-Amour staje sie glowa oporu mistrzéw Swieckich (1254 rok).
W czerwcu organizuje usuniecie mendykantéw z Uniwersytetu, a we wrzes$niu organizuje strajk przeciwko nim.
Wszyscy uczestnicy strajku zostajg ekskomunikowani, ale to nie wygasza napiecia. W miedzy czasie, w lipcu tegoz
roku, Wilhelm zostaje jeszcze oskarzony przed biskupem Maeon, a w sierpniu przed biskupem Reginaldem w Pa-
ryzu, w obu wypadkach udaje sie mu wybroni¢. Rok akademicki 1255/1256 staje sie jeszcze bardziej burzliwy.
W $rodku zimy Wilhelm z Saint-Amour wydaje przeciwko nauczaniu $w. Bonawentury cata serie Quaestiones
disputate de mendicitate, a nastepnie opracowuje trzy kwestie, ktére zostajg wydane w Tractatus depericulis, a ktére
zostaly wygtoszone publicznie w sze$ciu kazaniach uniwersyteckich od 9 kwietnia do 4 czerwca 1256 roku. Papiez
nakazat zrobic¢ streszczenie tych kazan, wzywa do siebie Wilhelma (4 kwietnia 1256 roku), a 27 czerwca pozbawia
jego i trzech jego najgorliwszych zwolennikéw wszystkich przywilejéw. W odpowiedzi na to 31 lipca 1256 roku
Wilhelm wykorzystuje fakt synodu w Paryzu i do zgromadzonego tam ttumnie duchowienstwa przemawia pu-
blicznie, zachecajac ich, aby dalej prowadzili wojne. Ponownie takze wydaje swoje ostatnie dzietko, ktére zostaje
potepione przez papieza 5 pazdziernika 1256 roku. Wilhelm udat ste jednak do Awinionu z nadziejg wybronienia
si¢ z zaistniatej sytuacji (pod koniec 1256 roku), ale w styczniu 1257 roku zaczat chorowac i powrécit do rodzinne-
go Saint-Amour. Dnia 9 sierpnia 1257 roku otrzymuje zakaz udawania si¢ do Paryza (na Uniwersytet) oraz zostaje
pozbawiony wszystkich swoich beneficjow i korzysci z nich ptynacych. Kilkakrotnie w latach nastepnych (1258
i 1259 rok) jego zwolennicy starali sie cofniecie tych zakazéw, ale dekret papieski z dnia 11 sierpnia 1260 roku pt.
Cum universitas jednoznacznie odrzuca mozliwos¢ jego powrotu na Uniwersytet Paryski. Ostatnim akordem jego
walki byto przestanie do papieza Klemensa IV w 1266 roku ostatniego dzieta Wilhelma z Saint-Amour, czyli Collec-
tiones catholicae et canonicae Scripturae. Pomimo ze Wilhelm wtasciwie przebywat na banicji juz od 1257 roku, to
do korica swojego zycia, tj. 13 wrze$nia 1272 roku, utrzymywat korespondencje ze swoimi najbardziej gorliwymi
uczniami, ktérzy mieli kontynuowac jego wojne, byli to Gerard z Abbeville i Mikotaj z Lisieux. Wiasciwie cale jego
zycie to jedno wielkie pasmo potyczek i klesk w jego prywatnej wojnie z zakonnikami az do jego ostatecznej kleski
zyciowe;j.

Najwazniejsze wydanie dziet wszystkich Wilhelma z Saint-Amour to: Gullielmus de Sancto Amore, Opera Omnia

Magistri Cuilhelmi de Sancto Amore, Constantiae 1632. W tym zbiorze odnajdujemy miedzy innymi: Tractatus bre-

vis de periculis novissimorum temporum (s. 17-72); dwie kwestie: De quantitae eleemosynae i De valido mendicante

(s. 73-87); dwa kazania z 1256 roku, czyli: De phariseo et publicano (s. 7-16) oraz na $wieto Jakuba i Filipa (s. 491-

506); Responsiones albo Casus et articoli super quibus accusalus fuit magister Guilliemus de Sancto Amore a fra-

tribus praedicatoribus cum responsionibus ad singula (s. 88-110); Collectiones catholicae et canonicae Scripturae

(s. 111-487); natomiast lekcja inauguracyjna Wilhelma z Saint-Amour i fragment jego komentarza do Psalmoéw (s.

1-7) sa tylko powtdrzeniem wstepu do komentarza do Psalméw autorstwa Hugona ze $w. Wiktora (wg P. Delhaye,

Cuillaume de Saint-Amour, w : «Dictionnaire de spirituality» 6(1967), kol. 1239). Z kolei jego Liber Antichristo et

ejus ministris zostato wydane przez E. Marténe i U. Durand w: Veterum scriptorum amplissima collectio, t. 9, Paris

1733, kol. 1273-1446. Wedtug najnowszych badan zachowany tekst Liber Antichristo et ejus ministris jest prawdo-

podobnie dzietem Mikotaja z Lisieux, a nie Wilhelma z Saint-Amour, a zatem oryginalny jego tekst sie nie zachowat.

Takie stanowisko prezentuje: H.-W. Stork, Nicolaus von Lisieux, w: Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon,

red. F.W. Bautz, t. 6, Hamm (Westf.) 1993, s. 694-695.

72 Feudalna wizja $wiata i KosSciota zaproponowana przez Wilhelma z Saint-Amour byta tak konserwatywna, ze nie
zauwazyt, iz stawat przeciwko samym ,fundamentom" tejze wizji: krélowi i papiezowi. To byto konsekwencja jego
prawdziwego fanatyzmu i ideologicznego podejscia do kwestii, ktére wymagaty jedynie racjonalnego namystu.
Kiedy konczy sie zdrowy rozsadek, wtedy rodzg sie teorie podobne do upartych i kasliwych tez Wilhelma z Saint-
-Amour, ktére z czasem obracajg sie przeciwko swojemu autorowi.

—
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nych - ze zakony mendykanckie nie majg zadnego osadzenia w Pi$mie Swietym.
Najwazniejsza sekcja jego Tractatus brevis de periculis novissimorum temporum
zawiera az trzydziesci dziewie€ signa, dzieki, ktbrym mozna pozna¢ ,falszywych
Apostotow"”, czyli braci, ktérzy sg porownywani: do pozerajgcych wilkéw (lupi
graves), ztodziei w domach ludzi (penetrantes domos), leni i dziwakdéw (otiosos
et curiosos), bezcelowych wedrowcdéw (gyrovaguos) i, najczesciej powracajace,
fatszywych kaznodziei (pseudo-praedicatores). Wilhelm po prostu nie widziat zad-
nego miejsca dla zakonu zebraczego w éwczesnym panstwie czy Kosciele.

Erudycja Wilhelma z Saint-Amour tak naprawde byla bardzo nikla oraz bar-
dzo chaotyczna. Spora czes$¢ inwektyw przez niego rzucanych na mendykantéw
byla tymi samymi wyzwiskami, jakie pewni kaznodzieje stosowali juz w Xl wieku
przeciwko waldensom albo katarom, albigensom czy innym heretykom z potu-
dniowej Francji. Byly to zatem ,odgrzewane" argumenty obficie zastosowane nie
tylko przez Wilhelma z Saint-Amour, ale i mistrzéw Swieckich jemu pokrewnych
w stosunku do mendykantow7l. Ciekawym ,chichotem losu" bylo to, ze nawet
w XVIII wieku wielu autoréw walczacych z Kosciotem, gtéwnie we Francji, ko-
rzystato z prac Wilhelma z Saint-Amour. Tak wiec $Sredniowieczny ,nadgorliwy
obronca" Kosciota przed mendykantami stat sie w oSwieceniu ,.zywicielem" wro-
goéw Kosciota.

Wiek XlII wytworzyt calg palete réznorodnych obrazéw i ,,oblicz" sw. Fran-
ciszka z Asyzu: od Swietego, ktéry jest wzorem dla swoich braci i dla Kosciota
(Sw. Bonawentura i Giotto) po awanturnika, ktory wymyslit co$, co rozwala od
wewnatrz caty Kosciot (Wilhelm z Saint-Amour); od bardzo radykalnego Swietego
(Relacja Trzech Towarzyszy) po wihasciwie Bozego nowego cziowieka zyjgcego
wedlug Ewangelii (Tomasz z Celano); od niedoscigtego wzoru, ktéry juz nawet
widzi odlegta zla przyszios¢ swojego Zakonu (Zbidr Asyski),po super cudowne-
go i dowcipnego cziowieka Bozego (Jakub z Voragine); od Swietego, ktory tylko
wraz ze swoimi najblizszymi towarzyszami przezywa rados¢ doskonatg (Anonim
z Perugii) po cztowieka tak doskonatego, ze moze wszystkich pouczaé, chocéby
kardynatow (Zwierciadto doskonatosci); od doskonatego cztowieka, ktory jest
i zyje w Kosciele i dlatego trzeba go nasladowac¢ (brat Idzi z Asyzu) po cztowieka,
ktérego Reguta jest ,rowna" Ewangelii, i dlatego w jej imie mozna nawet przeciw-
stawia¢ sie samemu Kosciotowi (Aniot z Clareno i czesciowo do tego prowadzity
tezy Piotra Janowego Oliviego, czyli skrajny nurt spirytuatldéw franciszkarskich).
Dlatego zostaly wskazane tu nie tylko réznorodne obrazy sw. Franciszka, ale takze
i motywy, jakie staly u zrodet tych wizji Biedaczyny. Kazdy patrzyt na tego samego
Franciszka, ale kazdy chciat co$ innego w nim zobaczy¢. Te r6zne obrazy to Swia-
dectwo réznorodnosci potrzeb autoréw, a nie skomplikowanie postaci samego Sw.
Franciszka.

71 Por. J. Chaétillon, Nudus Christum nudus sequere. Note sur les origines et la signification du théme de la nudité.
Spirituelle dans les éscrits de Saint Bonaventure, w: 5. Bonaventura 1274-1974, red. J. C. Bougerol, Crottalerata
(Roma) 1974, t. 4, s.745-746.
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The 13th Century "Faces" of St. Francis

The article presents 12 portrayals of St. Francis of Assisi, but only from the first
period of existence of the Franciscans in the Church. The following points of view
are discussed, among others, Dante, Bonaventure, Giotto, William of Saint-Amour,
Jacobus de Voragine, Thomas of Celano, and Bro. Giles of Assisi. Various evalu-
ations of the Poor Man of Assisi are presented, as well as the causes of this diversity.
During his lifetime the Saint from Assisi was regarded in many ways, so it is not
surprising that nowadays his person fascinates and intrigues, as well as provokes
various questions and a desire to seek answers.
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Od Aniota Szostej Pieczeci

do humanisty heroicznego.
Swiety Franciszek w interpretacjach

na przestrzeni wiekow

Posta¢ sw. Franciszka fascynowata mu wspoéilczesnych i juz za zycia jego wzor
pociagnat wielu do bezposredniego nasladowania. Osoba $w. Franciszka nie prze-
stata jednak fascynowac¢ i przez wieki. Do jego doswiadczenia odwotywaly sie
cale rzesze i to nie tylko tych, ktérzy poprzez wybdr zycia zakonnego wedtug
jego wzoru nazywani sg franciszkanami. Réwnoczes$nie kazda epoka dokonywata
swoistego wyboru wizji Franciszka, wyboru na swdj uzytek i wedtug swoich re-
gut. Ten determinizm historyczny daje sie zauwazy¢ przy uwaznej lekturze zrodet
przedstawiajgcych Franciszka na przestrzeni wiekdw. Ich autorzy, przedstawiajgc
Franciszka w po6zniejszych czasach i sytuacjach, odczytywali go i opisywali na
rozne sposoby. Charyzmat Franciszka byt aktualizowany dla nich samych i dla
ludzi ich czaséw.

Na przestrzeni wiekéw dokonywano tylu réznych przedstawien Franciszka, tak
ze nie jest mozliwe ukazanie ich wszystkich szczegdlowo w krotkiej prezentacji.
Dodatkowa trudnos¢ sprawia dysharmonia w istniejgcych juz opracowaniach od-
noszacych sie do poszczegélnych epok. O ile pierwsze i ostatnie stulecie historii
franciszkanskiej doczekaty sie licznych i wyczerpujacych opracowan, o tyle wieki
posrednie ciggle wymagaja jeszcze wielu prac badawczych i popularyzaciji. Wyda-
je sie jednak, ze wykonalne jest przedstawienie przynajmniej w zarysie gtébwnych
wyobrazen Franciszka w poszczegdlnych epokach. Przedstawienie tych réznorod-
nych wizji stanowi zasadniczg tres¢ niniejszej publikaciji.

Smialo mozna stwierdzié, ze zadna inna posta¢ historyczna chrzescijanstwa,
oczywiscie z wyjatkiem Jezusa i Maryi, nie byla tak czesto ukazywana przez lite-
rature i sztuke jak sSw. Franciszek z Asyzu. Na przyktadzie jego wyobrazen mozna
by zrekonstruowac¢ catg historie ruchow i stylow artystycznych oraz pradéw kultu-
rowych od XIIl wieku do dzisiaj’. Oczywiscie abstrahujgc od szczegotow technicz-
nych poszczegolnych dziet, mozna je wykorzysta¢ do zrozumienia, w jaki sposéb
w danej epoce przedstawiano Franciszka i w jakim kluczu interpretowano jego
zycie.

Z tej dokonywanej interpretacji u schytku swego zycia zdawat sobie sprawe
juz sam $w. Franciszek. Z jednej strony otaczato go wielu, ktérzy uwazali go za

F. Cationi, Turbamento ed estasi. S. Francesco nell'arte, Velar, Bergamo 1999, s. 4.
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chodzacego swietego, ktérzy widzieli w nim symbol dla zakonu, przedmiot podzi-
wu, a jednak juz nie osobe, ktdrg mozna nasladowac?. Z drugiej strony w traktacie
Prawdziwa i doskonata rados¢ mozna odnalez¢ potwierdzenie ze strony samego
Franciszka, ze zdaje on sobie sprawe, iz wedtug czesci braci jego osoba juz nie
przystaje do 6wczesnej sytuacji zakonu, ze jako simplex et idiota nie moze by¢
tym, ktory wytycza dla niego kierunek3. W celu zaradzenia jednemu i drugiemu
zagrozeniu, aby ocali¢ ideat ewangeliczny oraz aby nie pozostawi¢ braci na tasce
przetozonych i zawirowan historii, Franciszek pozostawit swemu zakonowi Regu-
ted, ktéra miata by¢ ostatecznym drogowskazem dla zycia braci oraz podstawg ich
tozsamosci jako dokument prawny i urzedowy. | cho¢ naznaczona doswiadcze-
niem i osobowoscig Franciszka, ktory w tekscie osmiokrotnie zwraca sie do braci
w pierwszej osobie, nie mowi nic 0 jego zyciu i nie proponuje go jako wzoru do
nasladowania5. Wobec prawnego charakteru Reguly i jej zwieziosci byto jednak
naturalne, ze bracia potrzebowali dodatkowej inspiracji, konkretnych wskazéwek
jak prowadzi¢ zycie ewangeliczne. Naturalnym bylo, ze takg dodatkowg wska-
zOowka, tak jak to miatlo miejsce przed stworzeniem Reguly, bylo zycie samego
Franciszka, a on zostat jednoznacznie okreslony przez braci jako forma minorume.
Smier¢ sw. Franciszka i rychly proces kanonizacyjny pociggnetly za sobg koniecz-
no$¢ opracowania jego zyciorysu. Napisanie go zostalo zlecone przez Stolice
Apostolskg w 1228 r. bratu mniejszemu Tomaszowi z Celano, ktérego ogromnym
atutem oprécz wyksztatcenia i wprawy w pisaniu byla osobista znajomosc¢ ze sw.
Franciszkiem oraz uczestnictwo w pogrzebie $wietego Ojcal. Zyciorys oprécz
zadania wypeltnienia norm kanonicznych miat przyblizy¢ wiernym sylwetke no-
wego Swietego, a rownoczesnie dla licznego grona braci, ktorzy juz nie znali Sw.
Franciszka, sta¢ sie konkretng wskazéwka, jak prowadzi¢ zycie brata mniejszego.
Pierwsze zadanie zyciorys wypetnial doskonale, w drugim wobec gwaitownej po-
laryzacji w wizji rozwoju zakonu ze strony braci zelantdw i braci wspolnoty okazat
sie rychto niewystarczajgcy. O ile okres mtodzienczy i nawrdcenie sSw. Franciszka
byly przedstawione w spos6b wyczerpujacy, o tyle staboscig Vita prima byly nie-
wystarczajgce informacje na temat tego okresu, kiedy Franciszek podjat juz zycie
ewangelicznes.

Wobec takiego stanu rzeczy kapituta w Genui w 1244 r. uznata potrzebe opra-
cowania nowej biografii tak, aby odtgd w oparciu o nig ksztattowano obraz zycia
Zatozyciela i spos6b postepowania braci. Wykonujac postanowienie kapituty, ge-
nerat Krescenty z Jesi polecit, aby ci bracia, ktérzy znali osobiscie Franciszka, a byli
w tym czasie jeszcze wystarczajgco liczni, spisali swoje wspomnienia i przestali je
do generata. Dzielo opracowania catego materiatu polecono Tomaszowi z Cela-
no. Nowy zyciorys przedstawiono na kapitule w Lyonie w 1247 r. i powszechnie,

3 Por. F. Aizpurua, // cammino di Francesco d'Assisi, EMP, Padova 1992, s. 41.

Por. G. Miccoli, Przypowiesci, ,logia", sentencje, w: Pisma $w. Franciszka z Asyzu, red. A. Cabassi, Krakéw 2009,
s. 565.

Por. A. Quaglia, La vera genesi della Regola Francescana, Porziuncola Edizioni, Assisi 2002, s. 114.
Por. T. Matura, Una grande eredita, Porziuncola Edizioni, Assisi 2008, s. 67-72.

Por. L. Hardick, Zarys historyczny i przestrzeganie Reguly w pierwszych latach, w: Franciszkanska Reguta zycia, red.
S.C. Napidrkowski i inni, ttum. K. Ponurek, Niepokalanéw 1988, s. 18-20.

Por. R. Prejs, Za Franciszkiem. Dzieje Pierwszego Zakonu Franciszkanskiego 1209-1517, Wydawnictwo Serafin,
Krakéw 2011, s. 21n.

Por. R. Manselli, Pierwsze stulecie historii franciszkanéw, ttum. Katarzyna Kubis, Bratni Zew, Krakéw 2006, s. 115.
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w odréznieniu od pierwszego, zaczeto nazywaé Vita seconda, czyli Zyciorysem
drugim9.

Celano byt Swiadomy, ze swoimi pismami powinien ostrzec przed ztymi kierun-
kami rozwoju zakonu oraz wykroczeniom przeciwko centralnym postulatom Reguty.
Zdecydowanie wskazywat jej zarzadzenia, nawigzujac do pierwotnych wytycznych
Zalozyciela. Nakreslony w taki to sposob przez niego obraz Franciszka miat za za-
danie wspieranie wtasciwej formy zycia franciszkanskiej wspélnotyll. Trzeba jednak
zauwazyc, ze obraz, ktéry stworzyt, byt wynikiem miedzy innymi pracy redakcyjnej
nad nadestanymi wspomnieniami. Mozna by wiec okresli¢ go tworzeniem obrazu
z obrazéw. Bracia, ktérzy nadestali materialy, juz w jaki$ sposéb dokonali interpreta-
cji zycia Franciszka, podkreslajac te elementy, ktére dla nich samych juz z konkret-
nym doswiadczeniem zycia wspolnoty, wydaty sie istotne.

Ten proces mozna zaobserwowac¢ przy uwaznej analizie biografii nieurzedo-
wych, ktére prébuja kresli¢ dosy¢ spdjny obraz sw. Franciszka ubogiego, pokorne-
go, ktory jest stugg wszystkich, ktéry w swoim ciele cierpiat meczenstwo chorob,
a potem takze stygmatdéw, a w swoim duchu cierpienie niezrozumienia i walki
0 ocalenie duchowego ideatu. Opowiadania te jednak w koricu zawsze odstaniajg
swoéj polemiczny cel powstania, ukazujg wizje Franciszka zgodna z odczuciem
piszgcegoll. Wobec réznorodnosci autoréw, srodowisk, w ktérych zostaly stwo-
rzone i celébw powstania oraz w konfrontacji z biografiami urzedowymi nie dajg
homologicznej wizji $w. Franciszkal2.

Tak wiec wzrost i r6znorodnos¢ produkcji literackiej o $w. Franciszku, ich
bogactwo form i tresci wprowadzity dodatkowy zamet w postrzeganiu Francisz-
ka i percepcji jego propozycji zycia tak wewnatrz Zakonu Braci Mniejszych, jak
i poza nim. Wiele utwordéw byto odbiciem wewnetrznych sporéw, napiec¢ i doko-
nujacych sie w tonie wspdlnoty podziatéw braterstwa, jak nigdy dotad powstata
wiec koniecznosc¢ spoéjnej wizji i interpretacji hagiograficznej osoby $w. Francisz-
ka. Dodatkowym elementem wymuszajacym nowg biografie byla bardzo mocna
opozycja przeciwko zakonom zebrzacym na uniwersytetach i w wielu diecezjach,
zwhaszcza we Francji. Powstawaty dzieta podwazajgce ewangeliczny sposéb zycia
zakonow zebrzacych, zwlaszcza franciszkanéw i dominikanéw, katedry uniwersy-
teckie staly sie miejscem zazartych polemik. Konflikt na poziomie uniwersyteckim
spowodowany byt coraz liczniejszg rzesza wyktadowcoéw z zakondw zebrzacych
i ich draznigcg autonomia, a na poziomie diecezji i parafii postepujgca inwazjg
duszpasterska, co wigzalo sie tez z problemami prawnymi i kwestiami natury eko-
nomicznej. Koniecznym stato sie wiec dla braci mniejszych takie ukazanie postaci
Zatozyciela, ktére réwnoczesnie legitymowatoby istnienie w Kosciele i spoteczen-
stwie jego nasladowcow. Osobg, ktéra wydawata sie najbardziej odpowiednia do
napisania nowego zyciorysu, byt magister paryski i wczesny generat zakonu Bona-
wentura z Bagnoregio. Kapituta w Narbonie w 1260 r. poza przyjec’em pierwszych

9 Por. M. Sykuta, Brat Tomasz z Celano - pierwszy biograféw. Franciszka z Asyzu, w: Ad Fo’tes' Zrédta franciszkan-

skie nowa edycja, red. A. Prugar, S. Mazgaj, Krakéw 2006, s. 65n.
10 Por. D. Berg, Vita minorom: Zum Wandel des franziskanischen Selbstverstandnisses im 13, unctert' w: -Wissen-

schaft und Weisheit" 45(1982), s. 167.

” Por. R. Manselli, Pierwsze stulecie, s. 164.
12 Por. S. Mazgaj, Obraz $w. Franciszka w biografiach nieurzedowych, w: Ad Fontes! Zréd” tra”ciszkariskie nowa

edycja, red. A. Prugar, S. Mazgaj, Krakéw 2006, s. 115-117.
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Konstytucji zakonu natozyta na niego wtasnie ten obowigzek’3. Bonawentura upo-
rat sie sprawnie z tym zadaniem, bo juz trzy lata pdzniej kapituta generalna w Pizie
zatwierdzita Legende wiekszg- Legenda maior jako oficjalng biografie zalozyciela
zakonu. Kolejna kapituta w 1266 r. w Paryzu wydata nakaz zniszczenia wszyst-
kich poprzednich biografii. Ta z dzisiejszego punktu widzenia zaskakujaca decy-
zja miata na celu przedstawienie braciom jednoznacznego wizerunku Fundatora.
W tym delikatnym bowiem momencie dziejéw, w ktérym réznorodne interpretacje
podtrzymywaty podziaty i prowadzity do rozbicia jednosci zakonu, bezsprzecznie
wspolnota potrzebowata jednolitej interpretacji zycia sw. Franciszka’4.

Bonawentura w swoim dziele z jednej strony dokonat pewnej kompilacji do-
tychczasowych zyciorysdw, wzbogacajac je o Swiadectwa, ktére osobiscie uzy-
skat od zyjacych jeszcze wspdttowarzyszy sw. Franciszka, z drugiej strony jednak
opisat doswiadczenie Franciszka w Swietle refleksji teologicznej. Wielki teolog
opisuje misje Franciszka w odniesieniu do Ewangelii, jako ideal do praktykowania
i przepowiadania. Malo skupiajac sie na poszczegoélnych wydarzeniach z zycia
Franciszka, Bonawentura podkresla przede wszystkim cnoty, bo to one upodabnia-
ja Franciszka do Chrystusa i czynig go w historii dziejéw Kosciota postacia wyjat-
kowa, czego ewidentnym potwierdzeniem sg jego Swiete stygmatyls.

To wtasnie stygmaty, znaki meki Chrystusa, staly sie tym elementem, ktory be-
dac jakby uwiericzeniem zycia ewangelicznego Franciszka, pozwolit na nazwanie
go alter Christus, pozwolit na widzenie w nim obrazu Pana Jezusa Ukrzyzowanego
oraz dogilebne zorientowanie jego prezentacji teologicznej w kluczu chrystolo-
gicznymi6.

Pierwszym dokumentem stwierdzajgcym oficjalnie stygmaty Swietego Fran-
ciszka jest List okdlny o sSmierci $w. Franciszka'l autorstwa brata Eliasza z Kortony,
bedacy réwnoczesnie wprowadzeniem do pézniejszych entuzjastycznych obcho-
dow tego wielkiego cudu, iz Chrystus ukrzyzowany na nowo ukazat sie w Swietym
Franciszkul8 Wprawdzie w bulli kanonizacyjnej papiez Grzegorz IX nie wspomina
ani stowem o stygmatach sw. Franciszka, co stato sie okazja do wyrazania przez
niektérych watpliwosci co do fizycznosci stygmatow’y, to jednak potem wielo-
krotnie zaswiadczat o prawdziwosci stygmatéw poprzez wydawane dokumenty?20.
W pierwszym zyciorysie br. Tomasz z Celano o stygmatach pisze niewiele2l, ale
we wszystkich kolejnych biografiach urzedowych i niektérych nieurzedowych
coraz bardziej to wydarzenie staje sie kluczem do interpretacji catego Zycia} Sw.
Franciszka. Takze w ikonografii stygmaty staly sie znakiem rozpoznawczym Swie-
tego z Asyzu. Swiety Franciszek jawi sie wiec jako apostot wystany przez Boga
do Kosciota czaséw ostatecznych. Zostaje przez Boga wpisany w plan zbawienia,
staje sie symbolem misji powierzonej zakonowi, ktérego jest Zalozycielem. Jest

H Por. E. Kumka, Swiety Bonawentura jako nowy biograf $w. Franciszka, w: Tamze, s. 78-89.
14 Por. R. Manseli, Pierwsze stulecie, s. 125-129.

15 Por. A. Pompei, Bonaventura da Bagnoregio. Il pensare francescano, Miscellanea Francescana, Roma 1993, s. 230-
232.

10 Por. T. Matura, Una grande eredita, s. 73.

17 Por. Eliasz z Asyzu (z Kortony), List okélny o $mierci $wietego Franciszka, w: Zrodta Franciszkanskie, red. R. Prejs,
Z. Kijas, Krakéw 2QO5, LE 15-19, s. 428n.
16 Por. C. Niezgoda, Sw. Franciszka towarzysz: br. Eliasz, Bratni Zew, Krakéw 2010, s.73.

19 Por. A. Zajac, Problem stygmatéw sw. Franciszka w XIIl wieku, w: Stygmaty i stygmatycy, red. E. Dymowski, Z. Kijas,
Krakéw 2005, s. 33-40.

20 Por. C. Frugoni, Francesco e l'invenzione delle stimmate, Einaudi, Torino 1993, s. 54.
21 Por. M. A. Santaner, Francesco d'Assisi e di Gesu, EMP, Padova 1988, s. 60.
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pewnego rodzaju gigantem duchowym, ktéry zwiastuje nowe czasy?2. Taka wizje
daje juz Grzegorz IX w bulli kanonizacyjnej2, idea ta kontynuowana przez kolejne
biografie w Zyciorysie wiekszym sw. Bonawentury znajduje wyraz w trzykrotnym
nazwaniu $w. Franciszka Aniotem szdstej pieczeci2d. Stad przy wewnetrznych po-
dziatach w zakonie i wizji rychtego korica swiata byt juz tylko krok, aby wpisac sw.
Franciszka w wizje eschatologiczng Joachima z Fiore.

Joachim z Fiore, opat cysterséw z Kalabrii zmarty w 1202 r., byt czlowiekiem
charyzmatycznym, wizjonerem, zaraz po Smierci uwazanym za swietego25. Wy-
chodzac od misterium Tréjcy Swietej podzielit Joachim historie na trzy epoki: epo-
ke Ojca, trwajacg od Adama, ktérag mozna utozsamiaC ze Starym Testamentem,
Swiagtynig, Prawem i ,zakonem matzenskim"; epoke Syna, zwigzang z wcieleniem
Syna Bozego, ktéra charakteryzuje Nowy Testament, zwlaszcza Ewangelia, Ko-
Scidt, sakramenty i ,zakon klerycki"; epoke Ducha Swietego, tozsamg z Ewangelig
wieczng, Kosciotem duchowym Ecclesia spiritualis i ,zakonem mniszym". Epo-
ka ta miataby sie rozpocza¢ w 1260 r., a jej zapowiedzig miato by¢ pojawienie
sie aniola széstej pieczeci z wizji $w. Jana zawartej w Apokalipsie, co miatoby
zapoczatkowac¢ Kosciot duchowy, przezwyciezenie Kosciota hierarchicznego,
sakramentow i prawa. Znakami mieli by¢ czionkowie nowego zakonu, mezowie
duchowi i mniejsi, a takze papiez anielski — pontifex angelicus, swiety i pokorny?26.
Za zycia Joachima jego poglady nie zostaly potepione. Czesciowo odrzucit je do-
piero po jego sSmierci Sobér Lateranski V27 | cho¢ takze p6zniej wielu autoréw,
miedzy innymi Sw. Bonawentura, poddawato krytyce poglady Joachima z Fiore ze
wzgledu na btedy trynitarne i chrystologiczne?), to jednak nie zmniejszyto to ich
popularnosci, co wiecej kolejne stulecie i to za sprawg samych braci mniejszych
byto czasem ich rozkwitu. Stato sie tak dlatego, ze zreby pogladéw joachimickich
doskonale wspoélgraty z prezentowang przez cze$¢ minorytdw ideologig. Utozsa-
mienie apokaliptycznego aniota széstej pieczeci ze $w. Franciszkiem pozwolito na
kolejne analogie. Identyfikowano wiec ,Znaki Boga zywego" z jego stygmatami,
-Ewangelie wieczng" z Regutg franciszkanska, a ,Nowy Zakon" z samymi braé¢mi
mniejszymi. Tych, ktdrzy poszli za koncepcja Joachima z Fiore i w jej Swietle za-
czeli postrzegac role zakonu braci mniejszych, zaczeto nazywac spirytuatami?9.

Pozornie teoretyczna kwestia, dotykajaca jednak ideowej podstawy zycia fran-
ciszkanskiego, ale i innych zakonéw mendykanckich oraz odnoszgca sie rowniez
do wihasnosci i wikadzy Kosciota hierarchicznego, spowodowata wiele zametu. Sta-
ta sie bowiem okazjg do ideologicznego wykorzystania wizerunku $w. Francisz-
ka, uzasadniajgcego brak ortodoks;ji30. Historia wielu spirytuatdéw i catego ruchu
konczy sie niestety nie tylko poza zakonem, ale i poza Kosciotem. Szkoda, ze
zostata zmarnowana ogromna szansa, bo sytuacja wewnetrzna zaréwno Kosciota,

22 Por. T. Matura, Una grande eredita, s. 73n.

2' Por. (;-rzegorz IX, Bolla: _Mira circanos, 1i5, w: Fonti Francescane, Padova 1990, nr 2720 i 2724.

w Por. Sw. Bonawentura, Zyciorys Wiekszy, w: Zrodta Franciszkanskie, red. R. Prejs, Z. Kijas, Krakéw 2005, s. 831-
1005, Prolog,] s. 832, 12,12 s. 944, 13,1 Os. 953.

%5 Por. F. Troncarelli, Gioacchino da Fiore, la vita, il pensiero, le opere, Citta Nuova, Roma 2002, s. 34-36

26 Por. H de Lubac, La posteriorita spirituale di Gioacchino da Fiore, Milano 1980, ss. 55-84.

21 Por. J. Grzeszczak, Joachim z Fiore. Sredniowieczny przyczynek do teologii dziejéw, Poznan 20086, s. 25.

20 Por. H. Grundmann, Neue Forschungen tberJoachim von Fiore, Simons Verlag, Marburg 1950, s. 64-84.

29 Por. R. Manseli, Pierwsze stulecie, s. 165-217.

30 Por. L. Di Fonzo, Franciszkanie. Konwentualni, Obserwanci i reformy mniejsze w okresie Sredniowiecza, 1209-1517,
w: Franciszkanska Reguta zycia, red. S.C. Napiorkowski i inni, ttum. K. Ponurek, Niepokalanéw 1988, s. 50-52.
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jak i zakonu w tym momencie dziejow sprzyjata pozytywnym zmianom. Niestety
zabrakto postuszenstwa i pokory, o ktére prosit swoich braci $w. Franciszek. To
tragiczny moment historii franciszkandw, spirytualowie w zle pojetej gorliwosci
0 zachowanie ubdstwa sprzeniewierzyli sie nakazowi pierwszego rozdziatu Regu-
ty, w ktérym Franciszek przyrzeka postuszenstwo papiezowi Honoriuszowi i jego
nastepcom3'.

Ten obraz $w. Franciszka - obraz Swietego wyolbrzymiony do gigantycznych
rozmiaréw poprzez otrzymane stygmaty i uprzywilejowang pozycje w dziejach
zbawienia wedtug interpretacji joachimickich, a ktérego artystycznym wyobraze-
niem moze by¢ na polu literatury Boska Komedia Dantego32, a na polu malarstwa
fresk Giotta ukazujacy Franciszka ze snu papieza Innocentego lll, Franciszka utrzy-
mujacego na barkach chwiejgcy sie gmach Bazyliki Laterarnskiej, symbol catego
Kosciota - nidst za sobg rowniez negatywne konotacje i wplynat na wyobrazenia
Franciszka w przysziosci. Taki $w. Franciszek wydawac¢ sie mogt niemozliwym
do nasladowania nie tylko przez przecietnego czlowieka, ale takze i tych, ktérzy
wybrali droge rad ewangelicznych. Nie dziwi wiec, ze w kolejnym stuleciu bracia
mniejsi, oczywiscie widzgc nadal podstawowe inspiracje w zyciu swojego Zalo-
zyciela, szukajg jednak przyktadéw zycia blizszych ich rzeczywistosci i wybranej
opcji powotania franciszkariskiego. | tak galgz obserwancka poprzez zabiegi $w.
Jana Kapistrana doprowadzita w 1450 r. do kanonizacji Sw. Bernardyna ze Sieny.
Konwentualni decyzjg papieza Sykstusa IV, wczesniej generata zakonu, taki wzoér
znalezli w kanonizowanym w 1482 r. Sw. Bonawenturze33,

Reforma luteranska, nie bez pewnej dozy stusznosci, zareagowata przeciwko
ukazywaniu $w. Franciszka jako przedmiotu kultu osobowosci. Paradoksalnie stat
sie on rownoczesnie jako odnowiciel Kosciota watpliwym usprawiedliwieniem dla
niektdrych braci, na szczescie nielicznych w skali zakonu, ktdrzy opuscili nie tylko
zakon, ale i Kosciot katolicki i przytgczyli sie do ruchu protestanckiego. Przykia-
dy takiej postawy na przestrzeni XVI wieku mozna bylo zaobserwowacé nie tylko
w Niemczech, ale i w innych krajach, w tym takze we Wioszech i w Polsce. Mozna
przypuszczac, ze taki stan rzeczy byt réwniez wynikiem zltego ziarna niepostu-
szenstwa zasianego w przesziosci przez niektérych spirytuatéw czy tez utozsamie-
niem ruchu luteraniskiego z ewangeliczng odnowa34.

Naturalnym wydaje sie, ze na zasadzie reakcji, a takze wpasowujac sie w ten-
dencje nowych ruchéw duchowych, wiek XVI przynosi odmienng wizje sw. Fran-
ciszka. Akcent zostaje potozony na zycie wewnetrzne, na skupienie, na cichg
medytacje, na wglad w siebie. Wymiar kontemplacyjny i surowa asceza staly sie
elementem dominujacym zycia franciszkariskiego3. W tym czasie bracia mniejsi
juz ostatecznie podzielili sie na dwie niezalezne rodziny, co miato miejsce w 151 7
r. Opcja konwentualna zjednoczona wokdét tych samych idei borykata sie z pro-
blemami zwigzanymi z prébami kasaty klasztoréw w niektérych krajach. Inne
problemy przezywali obserwanci. Kiedy pojawia sie reforma pod znakiem czystej
obserwancji, szybko tez uwidacznia sie w niej ta sama podwojna tendencja majg-

H Por. L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, Glos Ojca Pio, Krakéw 1998, s. 71-78.

u Por. D. Alighieri, Boska Komedia, Raj Piesn XI.

> Por. G.G. Merlo, Intorno a francescanesimo e minoritismo, Biblioteca Francescana, Milano 2010, s. 197-199.
M Por. L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, s. 315-324.

IS Por. T. Matura, Una grande eredita, s. 75.
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ca miejsce wczesniej w historii zakonu oraz powtarzajg sie te same epizody napiecé
pomiedzy wspdlnota, reprezentowana przez ludzka roztropnos¢ i ducha dyscy-
pliny, a zelantami, zakonnikami gorliwymi i idealistami, ktérzy wybierajg czesto-
kro¢ niesubordynacje prawng, aby uzasadni¢ wiasne prawo do zachowania reguly
co do litery. | tak w krétkim czasie w tonie obserwancji dochodzi do kolejnych
podziatléw inspirowanych obrazem $w. Franciszka wybierajacego zycie w opusz-
czeniu i surowych warunkach. Niezaleznie od siebie powstaja we Wtoszech refor-
maci, bosi inaczej alkantaryni w Hiszpanii, rekolekci we Francji i Belgii, a wreszcie
i kapucyni, ktérzy zachowujac autonomie pod zyczliwg opiekga konwentualnych,
w 1619 r. staja sie trzecig niezalezna rodzing franciszkanska. Za kazdym razem
podstawowym odniesieniem tych ,refundacji" byta czysta i prosta obserwancja
reguly wedlug orzeczen papieskich | Testamentu sw. Franciszkalb.

Obraz Franciszka, do ktérego odwotywaly sie te reformy, inspirowany byt kli-
matem duchowym owczesnego czasu, cho¢ nalezy zauwazy¢, ze jako fundament
pozostawala zawsze ta sama figura klasyczna nakreslona przez sw. Bonawenture.
Wczesniej wspomniane interpretacje nie zniknety catkowicie, ale Franciszek, ktory
ukazywany byt do kultu i do nasladowania braciom nie odpowiadat juz wiecej
wielkiemu ewangelizatorowi, zwiastunowi nowej epoki Ducha Swietego. Stat sie
raczej figurg pustelnika skoncentrowanego na kontemplaciji i to nie modlgcego sie
na gorze Alwerni, ale w giebi jakiej$ groty, z czaszka u stop, z obliczem pelnym
ekstazy, ze spojrzeniem utkwionym w krucyfiksie. Taki obraz jest powszechny
w malarstwie klasycystycznym i barokowym, jako przyktady wystarczy wspomniec¢
tak wielkich artystéw jak El Greco, Zurbarédn, Caravaggio, Rembrandt, Rubens czy
Murillo37.

Wiek XVII lubuje sie w przesadzie i lepiej rozumie sw. Franciszka ukazanego
W najwyzszej surowosci tub - bedacej jej owocem - przysztej chwale. Raczej oto-
czonego sSwietymi lub samotnego pustelnika niz w prostych warunkach pierwot-
nego braterskiego zycia. Epoka ta jako spadkobierca czaséw renesansu skazonych
swoboda obyczajéw prébuje ciggle na nowo i ciagle mato skutecznie poprawic
sie, nawrdci¢, czuwac nad soba. Dlatego tez potrzebuje wzoru wielkiego pokutni-
ka, ktéry odnajduje w $w. Franciszku z Asyzu3s.

Sztuka, zwlaszcza malarstwo w swojej zwartosci i bogactwie, a réwnocze-
Snie bezposredniosci przekazu, stawata sie takze pewnego rodzaju narzedziem
ideologii franciszkanskiej. Jako przyktad moze postuzy¢ osiemnastowieczny obraz
w ottarzu gtébwnym franciszkanskiego kosciota w Glogéwku na Slgsku. Obraz au-
torstwa opawskiego artysty Jozefa Luxa z okoto 1 779 r., zatytutowany ,Ekstaza Sw.
Franciszka"39. Rzeczywiscie na pierwszym planie widac¢ sw. Franciszka z krzyzem
w rece kleczacego przed oftarzem. Swiety wydaje sie byé podtrzymywany przez
aniota. Trzeba jednak zwréci¢ uwage na drugi plan. Ohttarz, przed ktérym kleczy
Sw. Franciszek, przygotowany jest do sprawowania mszy Swietej. Wedtug 6wcze-
snego zwyczaju znajduja sie na nim nie tylko ksiegi i naczynia, ale takze szaty
liturgiczne. Kluczem do zrozumienia calej sceny jest napis w otwartej ksiedze
umieszczonej u stép oftarza: ,Non sum dignus-n\e jestem godzien". Sklerykalizo-

b Por. L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, s. 187-240.

37 Por. T. Matura, Una grande eredita, s. 75n.

ia Por. A. Gemelli, Franciszkanizm, ttum. W. ). Surmacz, Warszawa 1988, ss. 177n.

19 Por. H. Miynarska, Sanktuarium matki Bozej Loretanskiej w Gtogéwku, Gtogéwek 2008, s. 9.
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wany zakon franciszkanski chciat da¢ wyjasnienie dlaczego Zatozyciel i wzor dla
braci nie byt kaptanem. Wyjasnienie jednak ma watpliwe podstawy, jak wiadomo,
to nie poczucie braku godnosci kierowato wyborem stanu zycia Franciszka. Swiety
nie odrzucit kaptanstwa, on dokonat po prostu innego wyboru, ktory byt wynikiem
zrozumienia, jakie byto jego miejsce w Kosciele jako tego, ktéry wybrat Swiadomie
minoritas i zycie laika40. Mozliwa jest jednak i druga interpretacja takiego a nie
innego wyboru przedstawienia $w. Franciszka. Obraz powstat juz w nowej epoce.
W epoce neoklasycznej, zwlaszcza w okresie oSwiecenia charakteryzujgcym sie
kultem racjonalnosci, sredniowiecze bylo postrzegane jako czas ciemnoty i za-
bobonu, a co za tym idzie, takze i Swieci tej epoki nie cieszyli sie przynajmniej
w pewnych kregach popularnoscig. Moze byta to wiec ze strony samych francisz-
kanoéw jakas forma obrony wizerunku Zatozyciela?

Klimat tamtej epoki doskonale oddaje znamienne zachowanie Johanna Wol-
fganga Goethego, ktéry w czasie swojej podrozy do Wioch odwiedzajac Asyz,
zwiedzit potozong przy giéwnym placu miasta Swigtynie Minerwy, ale nie pofaty-
gowat sie jednak do odlegtej tylko o kilkaset metréw Bazyliki $w. Franciszka, nie
chcac nawiedzac tego miejsca i nawet zachety mieszkaricow Asyzu nie sklonity
go do tegodl.

Wraz z narodzinami romantyzmu do giosu dochodza nowe idee. Sztuka ro-
manska i gotycka zostajg zrehabilitowane. Sw. Franciszek jako sztandarowa postaé
Sredniowiecza znowu staje w kregu zainteresowania. Od 1818 r., kiedy odnale-
ziono ciato sw. Franciszka, datuje sie prawdziwe odrodzenie literackiego zainte-
resowania jego postacig i przestaniem. To historiografia romantyczna dokonuje
pewnego rodzaju przeskoku od ukazywania Franciszka alter Christus do Franciszka
alter Homo, cztowieka wspétczesnosci, pogodzonego z Bogiem, ludzmi i stworze-
niem. Od $wietosci czczonej do czlowieczenstwa do nasladowania. U Swietego
nie wzbudzat wiecej zaciekawienia, przynajmniej w pewnych srodowiskach, jego
wymiar duchowy. Akcent potozono na jego cztowieczenstwo, stat sie modelem
antropologicznym. Obraz Franciszka, ktéry ksztaltuje ta epoka, to postaé poety,
Bozego kuglarza, cztowieka, ktéry zyje pehlnig wolnosci, jest zwiastunem indywi-
dualizmu i niezaleznosci, reformatorem i socjalista42.

| cho¢ wielu pisarzy dziwietnastowiecznych w swojej twdorczosci przedstawia-
to Sw. Franciszka, to jednak dopiero biografia protestanckiego pastora i historyka,
ucznia Ernesta Renana, Paula Sabatiera Zycie $wietego Franciszka z Asyzu z 1893
r. pozwolita utrwali¢ w powszechnej $wiadomosci romantyczny wizerunek Swie-
tego43. Jakkolwiek Sabatierowi, ktory autentycznie byt zafascynowany Biedaczyna,
bezsprzecznie nalezy przypisac zasiqge przyblizenia sw. Franciszka nowoczesnej
duchowosci, to jednak wizerunek Swietego zostat przez niego znieksztatcony.
Przede wszystkim $w. Franciszek wydaje sie by¢ obcy duchowi Kosciota, co wie-
cej jest ofiarg Rzymu, a jego pierwotne idee zostajg przez Kurie wykoslawione.
Franciszek to cztowiek, ktdry w sposob wolny podaza za porywami swojego serca
i wewnetrzng inspiracja, a rownoczesnie sprzeciwia sie doktrynie katolickiej. Ta-
kie ujecie sprawy przez Sabatiera, a poparte opublikowanymi zbiorami studiéw

40 Por. R. Manselli, Swiety Franciszek z Asyzu, Bratni Zew, Krakéw 2006, ss. 163-165.

41 Por. J.W. Goethe, Italienische Reise, Foligno, den 26. Oktober 1786, Leipzig im Inselverlag, brw., s. 122-127.
42 Por. L. Bortolussi, Le stigmate di san Francesco nei dibattili del'900, Bologna 2013, s. 23.

4t Por. T. Matura, Una grande eredita, s. 77n.
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i dokumentéw odnoszacych sie do religijnej i literackiej historii Sredniowiecza
oraz krytycznym wydaniem Zwierciadta doskonatosci, sprowokowato petng pasiji
dyskusje na temat wartosci poznawczej pierwszych biografii Sw. Franciszka i tego,
gdzie nalezy szukac¢ jego prawdziwego wizerunkud,

Odrodzenie zainteresowania franciszkanizmem, ponowne dowartosciowanie
tak zwanych zrédet nieurzedowych oraz nieufno$¢ wobec wiernosci przekazu zré-
det urzedowych spowodowaty dynamiczny rozwdj badan jego historii, a szcze-
golnie zrdodet ruchu franciszkanskiego, problemu ich autentycznosci i wartosci
historycznej. Polemika r6znych szkét zaowocowata narodzinami tak zwanej kwe-
stii franciszkarskiej, czyli pogtebionymi studiami w celu odpowiedzi na pytanie,
jaki Sw. Franciszek jest autentyczny4’. Trzeba jednak dodac, ze choc¢ z jednej strony
mozna bylo odnotowac wytezony wysitek historiografii, aby dyskurs franciszkanski
osadzi¢ na solidnym gruncie wiedzy, to z drugiej strony stopniowo mozna bylo za-
uwazy¢ nasycanie duchowosci franciszkanskiej pewng atmosferg bajkowa, skon-
centrowana na chwytliwych, ale jednak powierzchownych obrazach Swietego46.

W charakterystycznym dla calego modernizmu europejskiego zainteresowaniu
Sw. Franciszkiem kultura polska nie byla wyjatkiem. Przyczynit sie do tego miedzy
innymi znakomity przektad Fioretti - Kwiatkéw $w. Franciszka dokonany w 1910
r. przez Leopolda Staffa, ktory przez dtugie lata, takze i wspotczesnie, ksztattu-
je powszechne wyobrazenie o Swietym. W literaturze mtodopolskiej Franciszek
w zgodzie ze stylem epoki ukazany jest jako posta¢ heroiczna o niezwyktych
przezyciach, jako osobowos$¢ o ogromnym potencjale duchowym, ktéry moze byc¢
lekarstwem na bolgczki wspotczesnoscid748 )

Doktadnie w tym nurcie franciszkanizmu heroicznego wizerunek Swietego
z Asyzu wykorzystata ideologia faszystowska we Wioszech, podkreslajac przy
tym jego wybitnie wioskie pochodzenie, nazywajgc najbardziej Swietym sposréd
Swietych, ktérych ltalia data Swiatu i Kosciotowi40. Punktem kulminacyjnym tego
przywlaszczenia sw. Franciszka przez faszyzm byly obchody siedemsetlecia jego
Smierci wykorzystane do gier politycznych, ktére zaowocowaly zawarciem kon-
kordatu pomiedzy panstwem wioskim i Stolicg Apostolskg w 1929 r.49. Nie bez
wplywu rzadu, parlamentu i senatu Krélestwa Wioch 18 czerwca 1939 r. papiez
Pius XII ogtasza sw. Franciszka wspdlnie z Katarzyng ze Sieny gtéwnymi patronami
Witoch, wskazujac ich jako opiekunéw umitowanego narodu witoskiego u progu
nadchodzacej wojnys0.

Zmiany i zniszczenia w przyrodzie spowodowane przez dziatalnos¢ cztowie-
ka, ktére nabraly rozmachu w zwigzku z dynamicznym rozwojem gospodarczym
i gwaltownym uprzemystowieniem zapoczgtkowanym w XIX wieku, od potowy
kolejnego stulecia staly sie przedmiotem troski zaréwno ze strony naukowcow,
jak i organizacji rzadowych i pozarzadowych, srodowisk ekologicznych, w tym

44 Por. A. Gemelli, Franciszkanizm, s. 247n.

45 Por. G. lammarrone, La testimonianza francescana nel mondo contemporaneo, EMP, Padova 1988, s. 8n.

46 Por. L. Bortolussi, Le stigmate, s. 23.

47 Por. A. Bednarek, Franciszek z Asyzu ws$réd humanistéw, Kalwaria Zebrzydowska, Wyd. Calvarianum 1986, s. 65n.

48 Por. T. Calin, Il ritorno di San Francesco. Il culto francescano nell'ltalia fascista,, w: San Francesco d'ltalia. Santita e
identita nazionale red. T. Calin, R. Rusconi, Roma 2011, s. 45-57.

49 Por. F. Torchiani, 4 ottobre 1926. San Francesco, il regime e il centenario, w: San Francesco d'ltalia. Santita e identita
nazionale (red. T. Calin, R Rusconi), Roma 2011, ss. 67-99, s. 89.

50 Por. A. Scattigno, Decoro della Patria: Caterina da Siena patrona d'ltalia, w: San Francesco d'ltalia. Santita e identita
nazionale, red. T. Califi, R. Rusconi, Roma 2011, s. 140.
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takze odwotujgcych sie bezposrednio do doswiadczenia $w. Franciszka z Asyzu5'.
Zwolennicy rozwoju kultury ekologicznej, promowania stylu zycia sprzyjajacego
ochronie stworzen i zywiotow w $w. Franciszku odnalezli obraz cztowieka, ktére-
go mozna utozsami¢ z etyka natury. Dla samego Franciszka afirmacja stworzenia
wynikata z doglebnego poznania relacji miedzy Stwoércg a stworzeniem. Franci-
szek patrzyt na przyrode i na stworzenia oczyma cziowieka religijnego. Dlatego
wspoétczesnie moze by¢ pewnym punktem odniesienia w kresleniu whasciwych
relacji miedzy czlowiekiem i przyroda, cztowiekiem a innymi ludzmi, cztowie-
kiem i Bogiem. Stad tez decyzja Ojca Swietego Jana Pawta II, ktéry dokumentem
Inter sanctos 29 listopada 1979 r. oglosit Sw. Franciszka patronem ekologéw, na
stale wigzac go z calosciowg kwestig ochrony srodowiska paturalnego cztowiekab2

Kolejny wspoéiczesny obraz sw. Franciszka to obraz Swietego jako cziowieka
dialogu i pojednania miedzyreligijnego i miedzykulturowego. Rysuje sie on z faktu
jego pobytu na Bliskim Wschodzie i kontaktu z muzutmanami53. Takie postrzega-
nie sw. Franciszka zaowocowato miedzy innymi dwukrotnym wybraniem przez
Jana Pawtla I, a nastepnie przez Benedykta XVI Asyzu, miasta sw. Franciszka, na
miejsce spotkania przedstawicieli religii calego Swiata. Zgromadzenie reprezentan-
tow roznych religii miato za zadanie zwroéci¢ uwage Swiata na fakt, ze prawdziwe
i skuteczne zaangazowanie w dzieto budowania pokoju stawia przed wszystki-
mi ludzmi, a zwlaszcza przed przywodcami religijnymi, naglagce wezwanie do
zwrécenia sie ku sprawom duchowymb4. Spotkanie na zaproszenie Benedykta XVI
zostato w stosunku do poprzednich wzbogacone o nowy wymiar. Wsréd uczestni-
kéw znalezZli sie przedstawiciele niewierzacych intelektualistéw, ktorzy jednak nie
ustajg w poszukiwaniu prawdy. Osob, ktére dostrzegaja humanistyczny wymiar
kultury religijnej oraz wyrazajg nadzieje, ze spotkanie ludzi tak réznych przyniesie
ocalenie przed zniszczeniem ziemi i samych siebiebb.

Jan Pawet Il ogtosit Sw. Franciszka patronem ekologii i wskazat Asyz jako miasto
pokoju, podczas gdy Benedykt XVI w czasie swojej wizyty w Asyzu w 2007 r. przy-
pomnial, ze to nie znaczy, iz bytby on po prostu ekologiem czy pacyfistg. Papiez
wprost wskazuje, ze zrodtem jego postawy jest nawrdcenie sie i zycie Ewangelig
oraz relacja do osobowego Stwércy. Recepcja takiego nauczania w Srodowisku
katolickim z pewnoscia nie jest jeszcze zakoriczona. Nadal zauwazalne sg dwa
stanowiska: tych, ktérzy podchodzg do tych zagadnien bez bazowego odniesienia
chrzescijanskiego, oraz tych, ktérzy je catkowicie pomijaja, widzac je jako wyko-
rzystywane instrumentalnie przez srodowiska wrogie wobec wiary. Rzeczywiscie
w ostatnich dekadach figura sw. Franciszka jest uzywana przez kulture czerpiaca
inspiracje z ruchu hipisowskiego i New Age w celu usprawiedliwienia ideologii pa-
cyfistycznej i ekologicznej, ktérej tresci sg przedstawiane w sposéb dwuznaczny,
w niektérych wypadkach w opozycji do osoby Stworcy i jako przeciwne obronie
zyciasé.

3l Por. Z. Swierczek, Ekologia - Kosciét i $w. Franciszek, Krakéw 1990, s. 14-37.

M Por. S. Jaromi, Ecologia humana - chrzescijaniska odpowiedz na kryzys ekologiczny, Bratni Zew, Krakéw 2004,
s. 140-148.

w Por. K. Gorgon, Sw. Franciszek z Asyzu prekursorem dialogu chrzescijan z islamem, w: ,W nurcie franciszkanskim'
16(2007), s. 148n.

54 Por. Z. Kijas, Jan Pawel Il i ,Duch Asyzu", w: ,W nurcie franciszkanskim" 18(2011), s. 18n.

*” Por. S. Jaromi, Duchowos$¢ Asyzu jako miasta dialogu, w: ,W nurcie franciszkanskim" 18(2011), s. 47.

56 Por. San Francesco, il rivoluzionario di Dio, Wywiad z listopada 2007 r. z 0. Pietro Messa, Rektorem Wyzszej
Szkoly Studiéw Mediewalnych i Franciszkanskich Papieskiego Uniwersytetu Anlonianum w Rzymie, http://www.
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Swiety Franciszek w interpretacjach na przestrzeni wiekéw

Kwestia franciszkanska i jej nastepstwa przyczynity sie do ukazania odmienne-
go sw. Franciszka, ktory nie jest juz tylko wlasnoscig Kosciota czy franciszkandw.
Franciszek stat sie poprzez powolny proces sekularyzacji powszechnym dziedzic-
twem kulturowym, osobg, ktdrej wspoétczesna wrazliwos¢ przypisuje réznorodnag
wartos¢ symboliczng. Franciszek to humanista heroiczny, ale jego doswiadczenie
zyciowe zostaje zlaicyzowane, odarte z odniesienia do wyzszej rzeczywistosci, od
ktorej otrzymuje gltebszy sens, a nawet racje istnienia’7.

Jak w tych réznorodnych Franciszkach mozna odnalez¢ tego jedynego, praw-
dziwego, wspaniatego, ktéry ukrywa sie pod tymi wszystkimi czgstkowymi wizja-
mi? Jest to z pewnoscig rola solidnych badan naukowych i ambitnej interpretaciji.
Konieczne sg one takze po to, aby sie uwolni¢ od wielu narostych przez wieki
falszywych wizji, od patyny czaséw, stereotypow, instrumentalnego traktowania
Swietego z Asyzu.

Franciszek zyt w sredniowieczu, w kontekscie Swiata chrzescijanskiego. Dzisiaj
jednak ten Swiat na wskro$ chrzescijanski juz nie istnieje. Odczytywanie przeszio-
Sci i Swiadectw o Franciszku, sposobdw ich interpretacji jest wazne i normatywne,
ale historycznie uwarunkowane i musi odbywac sie w perspektywie terazniejszo-
Sci, takze historycznie i kulturowo okreslonej, aby nie pozosta¢ wylacznie w sferze -
akademickiej dyskusiji. To, co rzeczywiscie istotne w przesztosci, co rzeczywiscie
wartosciowe, musi zosta¢ przetozone na jezyk wspoiczesny i tak wykorzystane,
aby mogto by¢ spozytkowane dla naszej terazniejszosci.

scuolacaUolicaoggi.org/public/SCO/2007/, dostep 16.10.2013.
57 Por. S. Migliore, Mistica poverta. Riscritture francescane tra Otto e Novecento, Istituto Storico dei Cappuccini, Roma
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From the Angel of the Sixth Seal
to the Heroic Humanist:
Interpretations of St. Francis over the Ages

Saint Francis of Assisi has fascinated people through the ages and all over the
world. In his lifetime, his model brought many followers. These later included many
beyond the Franciscan Order. What is worth emphasizing is that every age chooses
a vision of St. Francis, one for its own use and similar to its values. This historical
determinism can be observed by a careful reading of sources representing Francis
over the centuries. The authors describe Francis in their times and in various situ-
ations, that is why he is read and described in many ways. The charisma of Francis
was updated for themselves and for the people of their times.

Over the centuries people created so many different presentations of the Saint
of Assisi, that it is not possible to present all of them in this short work. An addi-
tional difficulty is the disharmony among existing studies relating to specific eras.
While the first and the last centuries of Franciscan history have had numerous and
extensive studies, the ages in between still need much more research and disse-
mination. However, it seems that it is possible to provide the main ideas of Saint
Francis in different times. The presentation of these different visions is the main
focus of this publication.
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Franciszkanskie braterstwo uniwersalne

Nowe zainteresowanie tradycja franciszkanska, jakie wzbudzit ostatnio
papiez Franciszek, moze zaowocowac rowniez proba nowego odczytania we
wspotczesnym kontekscie starych idei sw. Franciszka z Asyzu (1182-1226).
Ws$réd nich do najbardziej rewolucyjnych nalezy Franciszkowa idea braterstwa
uniwersalnego - owo charakterystyczne dla franciszkanizmu braterskie otwarcie
na przyrode, wyrazajace sie w otwarciu na caly sSwiat pozaludzki i w dialogu
z calym stworzeniem.

Chcac owa idee krotko ukaza¢ w niniejszym artykule, sprébuje pobieznie
nakresli¢ wyobrazenia na temat przyrody istniejgce w czasie narodzin France-
sca Bernardone, nastepnie przedstawi¢ sam fenomen $w. Franciszka z Asyzu,
jego pojmowanie przyrody i relacje do zwierzat, pierwszych franciszkanskich
badaczy przyrody oraz jego obecnos¢ we wspoétczesnej chrzescijanskiej refleksiji
ekologicznej.

1. Obraz przyrody przetomu XI1/XI11 w.

Gdzie$ pomiedzy 1160 a 1207 rokiem angielski ksigdz Layamon napisat po-
emat pt. Brut. MOwi w nim, ze powietrze zamieszkuje wiele istot dobrych, ale
jeszcze wiecej ztych, ktére bedg zy¢ az do skohczenia $Swiata. Réwniez calg przy-
rode, a zwlaszcza jej mato dostepne obszary, zamieszkuje szereg demondéw, ale
sg tam tez duchy przyjazne cztowiekowi, ktére trzeba oswajac’. Przykiad ten jest
charakterystyczny dla tych czaséw i pokazuje, jak trudnym i powolnym procesem
byla demitologizacja natury. Rozpoczeta przez greckich filozoféw, potwierdzona
przez chrzescijanska doktryne o stworzeniu musiata stale walczy¢ z okultystyczny-
mi sitami i pseudonaukowymi koncepcjami astrologii. Dopiero wiek Xl przyczynit
sie mocniej do postrzegania przyrody jako bezpiecznego miejsca dla cztowieka,
ktébre mozna bada¢ bez obawy narazenia sie zamieszkujacym ja duchom. Proces
tej swoiste] ,liberalizacji przyrody", wedtug filozofa i historyka nauki Olafa Pe-
dersena, miat dwa rdézne punkty wyjscia?. Jednym z nich byla wiara w istnienie
anima mundi. Ta starozytna, platoriska idea wyrazajgca czynnik dynamiczny, nie-
materialny sSwiata pojawita sie w pierwszej dekadzie Xl w., aby znikng¢ z koricem
stulecia. Jej wyznawcami byli m.in. wybitni przedstawiciele Szkoty w Chartres:
Wilhelm z Chonches (1080-1145) i Teodoryk z Chartres (+ ok. 1155). Prezentowali

" Por. C. S. Lewis, Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury $redniowiecznej i renesansowej, ttum. W. Ostrow-

ski, Wyd. Znak, Krakéw 19952, s. 14n.
2 O. Pedersen, Konflikt czy symbioza? Z dziejow relacji miedzy nauka a teologia, Wyd. Biblos, Tarnéw 1997,

s. 173nn.
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oni postawe naukowa, ktdrg - za krakowskim badaczem dorobku Szkoty w Char-
tres w perspektywie filozofii nauki, Zbigniewem Liang - mozna nazwac¢ naturali-
zmem metodologicznym, czyli wyjasnianiem zjawisk przyrody na sposéb fizyczny
przez odwotanie sie do przyczyn tego samego rodzaju co zjawiska3. Istote sprawy
dobrze oddaje sam Teodoryk, prezentujgc swa kosmogonie:

W ten sposo6b niezwykle lekkie ostatnie niebo, nie mogac pozostawaé¢ w bezruchu, do-

konato pierwszego obrotu i oswietlito powietrze. Z kolei dzigki o$wietleniu powietrza

ogrzana zostata woda i podniesiona ponad sfere powietrza i w ten sposéb uczyniony

zostat firmament. Firmament natomiast, posiadajac w sobie site ciepta pochodzgca od

podniesionej do géry pary wodnej, sprawit, ze ukazala sie sucha powierzchnia zie-

mi a nastepnie udzielit jej sity ptodnosci. Woéwczas z wielosci wod, znajdujgcych sie

w samym firmamencie, uczynione zostaty pod wptywem ciepta gwiazdy. Z kolei ruch

gwiazd dat poczatek powstaniu zwierzat w wodzie. Przez posrednictwo natomiast wod

dotarto ono (powstawanie - generatio) do ziemi. | poza tymi sposobami stwarzania
ciat, zaréwno niebieskich jak i ziemskich, nie mogto by¢ zadnych innych4.

Naturalizm metodologiczny, prezentowany w Szkole w Chartres, przyczynit
sie do radykalnej zmiany w spojrzeniu na Swiat i stworzenie, przezwyciezajgc
wczesniejszy mistyczno-symboliczny obraz Swiata, gdy to przyrode rozumiano
jako znak odsytajgcy bezposrednio do Stworcy. Najtrudniejsze w nowym dyna-
micznym obrazie Swiata bylo nowe dynamiczne ujecie relacji Boga do Swiata.
Bdg Stwdrca jako zasada wszelkiego ruchu i zmiany jest suwerennym wiadca nad
Swiatem i jest w nim obecny, ale nie bezposrednio, lecz poprzez nature udzielong
rzeczom, czyli anima mundi - dusze Swiata.

W asymilacji swej idei na gruncie chrzescijanskim uc;eni z Chartres poszli tak
daleko, ze owa ,dusze Swiata" utozsamiali z Duchem Swietym. Wtedy wszelka
dynamicznos$¢ swiata, naturalny bieg przyrody byt wyrazem bezposredniej obec-
nosci Boga, ale catos¢ stawata sie swoistg forma panteizmu, co szybko zauwazono
i potepiono na synodzie w Sens w 1140 r.5 Ta w swej istocie animistyczna idea
Swiata jako zywego organizmu wyjasnia tez, dlaczego tak wielu Xll-wiecznych
pisarzy i poetéw personifikowato Przyrode, odnoszac sie do niej jako do pieknej
i doskonatej pani - Bozej stuzebnicy. Takim odbiciem nowego uczucia bliskosci
z zewnetrznym Swiatem jest poemat Alana z Lille pt. De planetu naturae. Upersoni-
fikowang nature nazywa zaréwno rodzicielkg rzeczy (genetrix rerum), jak i Bozym
potomstwem (Dei proles); jest ona przedstawiona jako piekna kobieta przystrojona
w gwiazdy, planety, morze, lasy itd.; wspotpracuje z Bogiem w stworzeniu Swiata
i czlowieka oraz w rzgdzeniu nime6.

Anima mundi przestajgc peini¢ funkcje filozoficznego wyjasnienia, pozostawi-
ta jednak pewna pustke i poczucie, ze jednos¢ Swiata, jego ,ciggtos¢" zawierajaca
i Boga i cztowieka musi mie¢ pewng duchowa podstawe. Probe wypetnienia tej
pustki znajdujemy u wizjonerki i mistyczki sw. Hildegardy z Bingen (1098-1179).
W sekwencji O Ignis Spiritus Paraditi zwraca sie do Ducha Swietego:

t Z. Liana, Koncepcja logosu i natury w szkole w Chartres. Heurystyczne funkcje chrzescijanskiej koncepciji Logou
w ksztaltowaniu sie nowozytnego pojecia natury. Analiza dorobku Szkoty w Chartres w perspektywie filozofii nauki,
Osrodek Badan Interdyscyplinarnych przy Wydziale Filozoficznym PAT, Krakéw 1996, s. 178-217; Tenze, Migedzy
panteizmem a autonomig natury: ewolucja obrazu $wiata w Xl stuleciu, w: M. Heller, S. Budzik, S. Wszotek [red.l,
Obrazy Swiata w teologii i w naukach przyrodniczych, Tarnéw 1996, s. 97-113.

4 Teodoryk z Chartes, Tractatus de sex dierum operibus. Tekst polski: Z. Liana, Miedzy panteizmem a autonomia
natury..., s. 99.

5 Z. Liana, Miedzy panteizmem a autonomig natury..., s. 105 i nn.

% O. Pedersen, Konflikt czy symbioza?..., s. 173; Z. Liana, Miedzy panteizmem a autonomia natury..., s. 109.
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Duchu Ogniu, Paraklecie, zycie zycia wszystkich stworzen, Ty jeste$ Swiety, dajac
zycie wszelkim formom. Ty jeste$ Swiety uzdrawiajac nas, gdy jestesSmy niebezpiecznie
zranieni. Ty jeste$ Swiety przez wierno$¢ naszym cuchngcym ranom. |...j Drogo, ktéra
przechodzisz przez wszystkie byty, przez nieba najwyzsze i Ziemie, i wszystkie gtebie
- Ty faczysz razem i gromadzisz w sobie wszystkie rzeczy. Ty sprawiasz, ze chmury' si¢
przesuwajg, powietrze sie unosi, kamienie nie przepuszczajg wody, ze woda ptynie,
a ziemia sie zieleni na wiosne. Ty takze zawsze ¢wiczysz nas w hauce, cieszysz nas
swym tchnieniem madrosci.

Swiat jest $wiety nie dlatego, ze uczestniczy w boskiej istocie - zadne stwo-
rzenie nie moze mie¢ boskiej natury - ale dlatego, ze Duch Swiety jest obecny
jako uswiecajgca sita. A jezeli w Swiecie jest Bog, zadna inna sita nie moze z Nim
konkurowad i staje sie on miejscem bezpiecznym. Zatem doktryna o Trojcy Swie-
tej, usuwajgc z przyrody zte demony, przyczynita sie do postawy ufnosci wobec
Swiata przyrody, a tym samym umozliwita jego naukowe badanie.

Kreslac obraz przyrody u poczatkéw dziatalnosci sw. Franciszka nie sposéb
poming¢ wptywu dominujgcych wtedy w Kosciele zakonéw mniszych. Sprawe
badat juz w okresie miedzywojennym ks. Konstanty Michalski, rektor i dlugoletni
profesor Uniwersytetu Jagiellonskiego, wybitny filozof i historyk filozofii. W 1933
r. w piSmie ,,Ochrona przyrody" opublikowat artykut pt. Ochrona przyrody w regu-
tach i konstytucjach zakonnych8. Ot6z okazuje sie, ze najliczniejsze i najbardziej
szczegotowe przepisy ochrony lasu znajdujg sie w konstytucjach kamedulskich:

Lasy nalezy konserwowac i wzmacnia¢ przez sadzenie, szczepienie, obcinanie i wszel-
kie inne sposoby. Totez w obrebie eremu drzew $cina¢ nie wolno, aby nie niszczy¢
pieknosci miejsca. Kto zatem wytnie bez zezwolenia przeora zielone drzewo, za kazda
jego sztuke bedzie raz poscit o chlebie i wodzie; a jezeliby przeor miejscowy bez
zezwolenia kapituty domu nakazat Sciecie drzewa w klauzurze eremu, ma by¢ uka-
rany dyscypling cyrkularng przez wizytatoréw lub kapitute generalng: ma to nastgpic¢

woéwczas, kiedy liczba wycietych drzew przekracza 4 lub 5 w ciggu urzedu przeora, bo
nie nalezy cig¢ drzew bez waznych powodéw, chyba zeby szpecity piekno$¢ miejsca.

Natomiast nie do przyjecia dla mnichéw byto ,ptactwo hatasliwe i zbytkowne
oraz zwierzeta pieszczotliwe i porykujgce nie powinny bezwarunkowo znajdowac
w naszych eremach"9.

Natomiast benedyktynskie przepisy zalecaly:

Mnisi naszego zakonu majg czerpac¢ pozywienie z pracy rak, z uprawy roli, z hodowli
bydta; dlatego wolno nam na wtasny uzytek posiada¢ wode i lasy, winnice i taki, zie-
mie, oddalone od mieszkan ludzi Swieckich, oraz zwierzeta i ptaki, z wyjatkiem tych,
ktére bardziej zwykly pobudzac ciekawos¢ i pokazywac pr6znosé anizeli przynosic¢
pozytek, jak jeleni, zurawi i innych tego rodzajull.

U cysterséw kazdy zakonnik w dniu profesji musiat zasadzi¢ drzewo i objg¢
nad nim opieke przez cate swe zycie. Cystersi, ktorzy do XV w. nie jedli potraw
miesnych, zastyneli wspanialymi gospodarstwami rybnymi i ogrodami, trwale
wptywajac na krajobraz swoich rozlegtych fundacji. Takze w polskim krajobrazie
jest to widoczne do dzi$, np. w okolicy oddzialywania opactw w Lubigzu czy
Pelplinie.

1 Cyt. za: O. Pedersen, Konflikt czy symbioza?, s. 174n.

6 Znajduje sie réwniez w zbiorze: K. Michalski, Filozofia wiekoéw $rednich, Wyd. ITKM, Krakéw 1997, s. 306-321.

’ Reguta $w. Benedykta i Konstytucje Zgromadzenia Kamedutéw-pustelnikéw Céry Koronnej, Krakéw 1912, cz. 1.
rozdz. 1.

10 Cyt. za: K. Michalski, Filozofia wiekéw Srednich, s. 313n.
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Znamy lacinskie powiedzenie okreslajgce predylekcje zakonéw w wyborze miegj-
sca: Benedictus montes, valles Bernardus amabat. W goérach i na pagérkach osiedlali
sie mnisi sw. Benedykta i eremici $w. Romualda; w dolinach i nad wodami bracia $w.
Bernarda z Clairvaux - wszyscy z dala od ludzi, szukajac zacisza.

2. Fenomen Brata Franciszka z Asyzu

Zupelnie inaczej postapit Franciszek Bernardone: ludzi nie unikat, raczej ich
szukat. U niego wszystkie stworzenia odzyskujg wtasng, wewnetrzng wartos¢ wo-
bec Stworcy niezaleznie od ich stosunku do czlowieka. Zupetnie znika tu motyw
-pozytku" dominujacy w tekstach cysterskich, a zjawia sie motyw piekna na tle
Jezusowego Wcielenia i Odkupienia. To, co w konstytucjach cysterskich budzito
préznos¢ i ciekawosé, co w kamedulskich pojawiato sie jako ,hatasliwe ptactwo",
to dla sw. Franciszka staje si¢ bratem i siostra.

Podstawowym Zrédtem poznania $w. Franciszka z Asyzu i jego relacji do
Swiata przyrody sg jego pisma oraz tzw. wczesne zrodta franciszkarnskie grupujace
teksty powstate w srodowisku franciszkanskim bezposrednio po Smierci Zatozycie-
la. Juz pierwszy biograf Franciszka br. Tomasz z Celano pytat retorycznie: ,Kt6z
mogtby opisa¢ nadzwyczajng jego mitos¢ do wszystkich stworzenn Bozych? Kto
bytby w stanie wyrazi¢ z jak wielkg radoscia dostrzegat w stworzeniach madros¢
Boza, potege i dobro¢?"L

Taka postawa byta wynikiem dlugiego rozwoju duchowego. W swych latach
miodzienczych Francesco, jak wiekszo$¢ ludzi Sredniowiecza, zachwycat sie piek-
nem przyrody razem z trubadurami. W czasie choroby i swej duchowej przemiany
miat tendencje do gardzenia $wiatem stworzonym, przeciwstawiajgc go sprawom
Bozym. Wreszcie dostrzegt, ze swiat byt ,nhajprzejrzystszym zwierciadtem dobroci
Boga", stworzonym z mitosci i doszedt do swego charakterystycznego, pozytywne-
go, afirmujgcego stosunku do stworzen. Klasycznymi tekstami obrazujgcymi owo
gteboko religijne, petne mitosci i braterstwa spojrzenie Franciszka na przyrode jest
jego Hymn stworzenia oraz opowiesci o kazaniu do ptakow i utaskawieniu wilka
z Gubbio’2. Ale warto tez zwr6ci¢ uwage na szereg innych tekstow mowigcych
o serdecznym zblizeniu Brata Franciszka do przyrody, jego autentycznym zainte-
resowaniu losem zwierzat i trosce wykluczajacej jakakolwiek che¢ dominacji czy
wyzysku.

Biografowie zwracajg uwage, ze Francesco szczeg6lnie upodobat sobie zwie-
rzeta, ktére kojarzyt z Bozag dobrocig i Chrystusowg tagodnoscig. Lubit np. ba-
ranki jako uosobienie pokory, tagodnosci i niewinnosci oraz jako takie uzywane
w Ewangeliach do ukazania unizenia Jezusa. Osiot i wét byli mu bliscy ze wzgledu
na ich obecnos$¢ w ztébku Jezusa. Ptaki nazywane sg przez niego ,szlachcicami
wsrod stworzen”, ktérym Bog przeznaczyt mieszkanie w czystym powietrzu i kto-
rymi sie opiekuje. Gloszac kazania do ptakéw, nie zapominat, ze ,braciszkowie
skrzydlaci" potrzebujg tez pozywienia, a one wdzieczne ,,nie ruszyly sie z miejsca,

” Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy Swietego Franciszka z Asyzu, rozdz. XXIX, p. 80, w: . S. Kafel (red), Wczesne
zrédia franciszkanskie, t. 1, Warszawa 1981, s. 59.

12 Szerzej te teksty omoéwitem w publikacjach: Jak wilk moze by¢ moim bratem?i $w. Franciszka pochwala stworzenia
zamieszczonych w: A. Dyduch-Falniowska i in. (red.), Méwi¢ o Stwércy i przyrodzie. Przewodnik edukacyjny,
Instytut Ochrony Przyrody PAN, Instytut Studiow Franciszkanskich, Krakéw 2000, s. 83-88, 145-150.
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dopoki nie zrobit nad nimi znaku Krzyza i nie pozwolit im odlecie¢". A najbardziej
lubit skowronki, na ktérych przyktadzie ukazywat cechy doskonatego zakonnika,
zwracajgc uwage na ich ,skromne odzienie", niewybredno$¢ w pokarmie, a jed-
noczesnie che¢ przebywania na niebie i wyspiewywania chwaty Boga. Sympatig
darzyt tez ryby, pszczoly za ,tworczg prace" czy robaki - po tym, jak ustyszat
cytat o Zbawicielu ,Ja jestem robak a nie cztowiek" (Ps 21,7). Z punktu widzenia
etyki warto zauwazy¢, iz niejednokrotnie Franciszek czerpat z przyrody wzorce
postepowania.

O jego relacji do roslin najlepiej méwi uwaga Tomasza z Celano:

Braciom drwalom zabraniat $cina¢ cate drzewo, zeby miato nadzieje odro$niecia na
nowo. Ogrodnikowi kazat dokota ogrodu pozostawia¢ nieuprawne obrzeze, azeby na
nim w swoich porach zielen zi6t i piekno kwiatow gtosity Ojca wszystkich pieknych
rzeczy. W ogrodzie polecit wydzieli¢ dziatke na pachnace ziota i kwiaty, azeby patrza-
cym przywotywaty na pamiec btogos'¢ wiekuistg”.

Dzi$ widzimy tu prekursorska mysl ochrony przyrody ze wzgledu na jej war-
tos¢ sama w sobie. Idee te prébujemy realizowa¢ obecnie w parkach narodowych
i rezerwatach przyrody, walczac o jak najpetniejsze postrzeganie Swiata przyrody.
Takie catosciowe spojrzenie na przyrode niesie z sobg szereg waznych postulatow
etycznych. Obraz przyrody, ktéry dostrzega jej wartos¢, owocuje nowg odpowie-
dzialnoscig i solidarnoscia. A jesli refleksji o przyrodzie towarzyszy mysl o Bogu
i cztowieku, owocuje probg odbudowania sakralnosci przyrody. Widac¢ to dobrze
na przykfadzie jego Hymnu stworzenia.

3. Hymn stworzenia

Swa wizje stworzenia Franciszek najpetniej wyrazit w Piesni stonecznej4 -
hymnie, ktéry nalezy do peret literatury Swiatowej. Aby zrozumie¢ intencje poety,
warto sobie uzmystowi¢ kontekst historyczny powstania piesni. Najstarszy zacho-
wany kodeks z jej tekstem znajdujacy sie w asyskim Sacro Convento ma nastepu-
jacy wstep: ,Tu sie zaczyna Hymn stworzenia, ktéry utozyt Franciszek dla czci
i stawy Bozej, kiedy lezat chory u $w. Damiana". Byt to czas ostatnich miesiecy zy-
cia, gdy Swiety cierpigcy bdlem stygmatéw traci wzrok. Do ciemnosci zewnetrznej
dochodza tez przezywane ciemnosci wewnetrzne. | wtedy poznaje Bozg obietnice
wiecznego zycia. Reaguje na to wielka radoscia, proszac wszystkie stworzenia:
.Chwalcie i blogostawcie mojego Pana, i dziekujcie Mu, i stuzcie z wielka poko-
rg" , doskonale streszczajgc w ten sposob caly program franciszkanskiego zycia.
Czuje jednoczesnie swag ludzka niemoc; wie, ze ,zaden cztowiek nie jest godny
wymowi¢ Twego Imienia" i do uwielbienia Boga zostajg zaproszone jako siostry
i bracia: stonce, gwiazdy, woda, powietrze i ogien oraz ,nasza matka ziemia, ktéra
nas zywi i chowa, i rodzi r6zne owoce, barwne kwiaty i ziota"1b.

Stale powtarza sie jak refren peilne osobistej czci Laudato si, mi Signore (Po-
chwalony badz, Panie mdj) oraz dwuznaczne - wedlug komentatorow - stow-
ko per ttumaczone albo ,,z powodu, dla" albo ,przez". W pierwszym przypadkui4d
** Tomasz z Celano, Zyciorys drugi Swietego Franciszka z Asyzu, rozdz. CXXIV, p. 165, w: Wczesne zrédta francisz-

kanskie. t. 1. s. 167.

14 Tekst Franciszkowy jest znany pod réznymi tytutami np. Piesn stoneczna. Hymn stworzenia. Kantyk Brata Storice.
> Pisma $w. Franciszka i $w. Klary, Warszawa 1992, s. 125.
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miatoby znaczenie przyczynowe i zawieratlo wezwanie dla rodzaju ludzkiego,
aby przylaczyt sie do wychwalania Boga z powodu wspaniatosci jego stworzenia.
W drugim zas wyrazatoby postrzeganie stworzenia jako posrednika wezwanego do
przytaczenia sie do choru wielbigcego Boga. Poniewaz w innych pismach Brata
Franciszka pojawiaja sie oba motywy, wydaje sie uprawnione przyjecie réwniez
tutaj owej wieloznacznos$ci nadajacej bogatsze znaczenie interpretacyjne hymnu.
Dziwi zapewne, ze w tek$cie piesni brak aniotoéw i zwierzat, ale - jak twier-
dza komentatorzy - Franciszek ukazuje tu pojecie kosmosu powszechne w jego
czasach i twierdzenie, ze chwatg Boga jest nie tyle to, co widzimy i czego dotyka-
my, ale raczej energie, przez ktére Bdg najpetniej objawia swg madros¢. Widac je
najpetniej w czterech zywiotach - pierwotnych energiach Swiata, ale réwniez wy-
razach Bozej madrosci i dobroci; powietrze daje nam pomoc i utrzymanie, woda
jest pozyteczna i cenna, ogien piekny i mocny, a ziemia daje pokarm. Po ukazaniu
wartosci makrokosmosu poeta przechodzi do mikrokosmosu - do cztowieka i jego
Swiata. Nie jest tu jednak podkreslana jego sita, piekno czy wtadza, ale raczej jego
zdolnos¢ do stabosci i cierpienia i jego umiejetnos¢ trwania w pokoju. Na koniec
ciezko chory Franciszek przywotuje Smier¢, réwniez nazywajac ja swa siostrg.

Przenikajg sie zatem nawzajem barwy jasne z ciemnymi, tony wesote z bardzo
powaznymi. Radosny hymn uwielbienia zawiera rowniez wezwanie do pokuty
i nawrécenia. Jego autor to cztowiek pojednany we wszystkich wymiarach tego
pojecia. Wie on, ze od petnego adoracji i afirmacji przyrody musi znalez¢ sie dro-
ga do stuzby Bogu i oddania Mu chwaly.

Roman Brandstaetter w swych Kronikach Assyzu zauwazyt:

Po przeczytaniu ,Hymnu stonecznego" zrozumieliSmy idee drzewa, rzucajacego cien
na zielong murawe, madro$¢ nieba, ofiarujacego wodzie odbicie swego btekitu, mysl
skowronka, zespalajgcego sie barwag swych skrzydet ze skibg ornej ziemi. Ale przede
wszystkim zrozumieliSmy szlachetny nakaz Swietego Franciszka, ktéry kazat nam szu-
ka¢ granicy naszego cztowieczenstwa w cztowieczenstwie naszych bliznich. W ten
spos6b Swiety Franciszek nauczyt nas patrze¢ na Swiat jako madra kompozycje, ktorej
mysla przewodnig jest harmonijne wspotzycie wszystkich ze wszystkimi. Rozszerzyly
sie granice naszego $wiata. Albowiem poczeliSmy rozumieé¢ wtasng matos¢. | wtedy
zobaczyliSmy nigdy dotychczas nie widziane ogrody, sady i gaje oliwne,'a nad nimi
miasto, w ktérym panuje cisza przezroczysta i wiotka jak skrzydta motyli... Swiety Fran-
ciszek objawit piekno przyrody zdumionym oczom $redniowiecznego cztowieka. Po
raz pierwszy od dtugich wiekdéw krajobraz przeméwit do ludzi barwa i wonig kwi_atéw
i drzew, szumem potokéw i ciszg nocy. Martwy kanon przyrody ulegt rozbiciu. Zycie
kwiatow i $piew ptakéw wdarly sie w Swiadomos¢ ludzka. Przyroda przestata by¢ ttem
i ornamentem, a stala sie czescig naszych wyobrazen o pieknie i dobru, znakiem har-
monii i tadu, ksztattem btogostawionych tresci, danych nam od Boga. Podeptany $wiat
stat sie godny mitosierdzia, ogien - mitosci, gwiazdy - uwielbienia’'.

Zatem, mozna powiedzie¢, ze Franciszkowy ,Hymn stworzenia", choc¢ nie jest
tekstem wyrafinowanym intelektualnie, stanowi wspaniata poetycka, wielozna-
czeniowg i nowatorskg wypowiedz oryginalnego mysliciela i mistyka chrzescijan-
skiego. By¢ moze najwieksza jego wartoscig jest wskazanie na wspotzaleznosci
miedzy stworzeniami. Mowigc jezykiem Mircei Eliadego, mozna stwierdzic, ze
Franciszek wyraza swa wizje archetypowych relacji lezgcych u podstaw kosmosu.
Kazde stworzenie ma autonomiczng wartos¢, stworzenia sg hawzajem dla siebie
siostrami i bra¢mi, stuza sobie wzajemnie, chetnie wykonuja powierzone im przez

16 R. Brandstaetter, Kroniki Assyzu, Wyd. Pax, Warszawa 1976, s. 17-19.
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Boga zadania. Cztowiek, pojednany i odkupiony, stuzy zaréwno stworzeniu, jak
i swemu Bogu. By¢ moze ta zrébwnowazona synteza jest jedna z najbardziej orygi-
nalnych koncepcji sw. Franciszka.

Atirmacja Swiata stworzonego byla tez poteznym wsparciem dla wspomnia-
nego juz procesu demitologizacji przyrody, ktéry rozpoczety przez pierwszych
greckich filozoféw, potwierdzony przez chrzescijariska doktryne o stworzeniu we
Franciszkowej wizji Swiata osiaga swoj kres. Jak zauwazaja filozofowie nauki’’,
badanie swiata przyrody mogto nastgpi¢ dopiero po oczyszczeniu go z zamieszku-
jacych tam béstw, duchdéw i wszelkich sladéw okultystycznych sit. A u Franciszka
.boskie byty" starozytnego Swiata, takie jak storice, ksiezyc czy gwiazdy, cho¢ wy-
chwalane, uznane sg jedynie za stworzenia i obraz Boga. Jest charakterystyczne, ze
Franciszek akcentujgc ich piekno manifestuje braterskg mitos¢ wobec nich. Jeszcze
bardziej ta postawa jest widoczna w pochwale czterech zywiotdw: wiatru, wody,
ognia i ziemi. Zostajg one podniesione do statusu dobrych stworzen boskich, piek-
nych i uzytecznych. Nie ma tu nawet $Sladu idei niegodziwosci materii, ktérg skazili
obraz Swiata platoriczycy czy manichejczycy. W najbardziej niesamowity sposob
wychwala sie tu ziemie jako ,nasza siostre", a takze jako ,nasza matke". Dla Fran-
ciszka z Asyzu Swiat przyrody jest po prostu dobry - jest dobry, poniewaz zostat
stworzony przez Boga.

4. Kosmiczne braterstwo

Omawiajgc charakterystyczne dla franciszkanizmu braterskie otwarcie na
przyrode, wyrazajgce postawe otwarcia na caly Swiat pozaludzki i dialogu z catym
stworzeniem, warto podkresli¢, ze najpierw formutuje sie ono w relacji do drugiego
czlowieka, zwlaszcza ,najstabszego, odrzuconego i chorego". Franciszek chce by¢
stugg i towarzyszem wszystkich odrzuconych i pogardzanych, sam opiekuje sie
ubogimi i tredowatymi, wzywa, aby ,bogaci karmili do syta ubogich i gtodnych";
ale przestrzega przed pogardg dla tych, co ,optywajg w obfitos¢, spozywaja
wyszukane potrawy i napoje". Czyni wszystko, jakby chciat przekonaé Swiat, ze
dzielenie sie dobrami jest aktem naszej odpowiedzialnosci, a nieusprawiedliwione
gromadzenie dbébr przez niektérych moze by¢ przyczynag biedy innych; ze jego caty
tad i porzadek jest zalezny od zdrowia duszy i ciata kazdego cztowieka, a zycie
w prostocie uwalnia ogromne moce duchowe; ze harmonijna ludzka egzystencja
tworzy ftad moralny i rwnowage w calym Swiecie.

Nastepnie w swag przestrzen braterstwa wtgcza catg przyrode: ,wszystkie stwo-
rzenia nazywat bratem lub siostrg, gdyz wiedziat, ze razem z nim pochodzg z tego
samego zrodia". Braterskga wiez Franciszka ze Swiatem przyrody mozna nazwac
serdeczng przyjaznig zaktadajagca wzajemng zyczliwosc¢, zaufanie i pomoc. Choc¢
w postrzeganiu flory i fauny jest widoczny charakterystyczny dla Sredniowiecza
symbolizm, wiemy jednak, ze nie jest on wynikiem spekulacji, ale wielu dni i nocy
spedzonych wsréd przyrody, wsrdd skat i laséw, na modlitwie, pokucie i uwielbie-
niu Boga. Jest swoistym zwierciadlem ukazujacym zaréwno Franciszkowag fascy-
nacje bogactwem i wspaniatoscig zycia, jak tez realnym przezywaniem tajemnicy

17 Por. np. O. Pedersen. Konflikt czy symbioza?...; S.L. Jaki, Zbawca nauki, przet. D. Sciepuro, Wyd. W Drodze, Po-

znan 1994.
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zbawienia. Doprowadzito go to do rozpoznania celowosci i wewnetrznej godnosci
przyrody oraz uznania jej autonomii. Zatem mozna sSmiato powiedzieé, ze system
etyczny Brata Franciszka wykracza poza tradycyjny obszar moralnosci moéwigcy
jedynie o cziowieku i miedzyludzkich stosunkach i obejmuje relacje cztowieka
ze Swiatem roslin, zwierzat, a nawet catych systeméw przyrodniczych. W ten
sposéb Brat Franciszek osiggnat ideat cztowieczenstwa, ktory stat sie zapowie-
dzig duchowego odrodzenia. Catkowicie wyzbyl cie okrucienstwa i negatywnego
postrzegania innych; stat sie najpotezniejszym w Sredniowieczu oredownikiem
pokoju i pojednania miedzyludzkiego i miedzy-religijnego oraz pojednania czio-
wieka z przyroda. Poprzez nowe odczytanie dziedzictwa Ewangelii pokonat ma-
nichejskie rozdzielenie na zte-materialne i dobre-duchowe i osigagnat harmonie
wewnetrzng miedzy ,duszg" i ,ciatem". Osiggnat tez, podkreslang juz, harmonie
zewnetrzng miedzy sobg, wikasnym ludzkim byciem, a natura.

Jego odczytanie ksiegi Swiata, dokonane bez postrzegania dualistycznego
i wolne od mysli panteistycznej, pozwolito mu przezywac ekstatyczng rados¢ na
widok zjawisk natury oraz gieboka afirmacje rzeczywistoSci stworzonej. Mozna
powiedzieé, ze Franciszek odzyskat dla chrzescijariskiej duchowosci owe wspa-
niate stronice biblijnej ksiegi Genesis, ktére przedstawiaty opisy stworzenia. Twier-
dzenie takie nie umniejsza wptywu innych czynnikdéw wptywajacych na éwczesne
ksztaltowanie sie kultury Sredniowiecznej. Odzyskanie szacunku dla rzeczywisto-
Sci ziemskich zostanie zawsze charakterystyczng zastuga franciszkanizmuls,

Gdy widzimy radosnego, petnego pokoju Brata Franciszka wedrujgcego przez
umbryjskie gory i lasy, dostrzegamy, ze przebywanie w przyrodzie moze stanowic
dla czlowieka niezastgpiong inicjacje w przestrzen metafizyczng i etyczng. Czio-
wiek, ktéry w sposdb wolny i radosny uczestniczy w zyciu przyrody, w pewnym
sensie schodzi na drugi plan, akceptujgc Swiat wiekszy i potezniejszy niz on sam,
Swiat, w ktérym jest jedynie gosciem, a otwierajgc oczy na relacje z tym Swiatem,
doswiadcza braterstwa stworzen i odkrywa jedng z fundamentalnych metafizycz-
nych prawd o niepierwotnosci bytowej cztowieka, ktéra dzieli on ze wszystkim
innymi stworzeniami wewnatrz Swiata. Doswiadcza wielkiej wspdlnoty zycia -
nieustajgcego misterium narodzin, dojrzewania, zdobywania pozywienia, strachu,
cierpienia, prokreacji i ostatecznie Smierci.

Warto dodac tez, ze prezentowana postawa kosmicznego braterstwa jest dzie-
tem cziowieka, od ktérego bierze poczatek Zakon Braci Mniejszych. Braterstwo
stawalo sie wiec ,formg zycia" dla rzesz franciszkandéw i franciszkanek. France-
sco w swych pismach najczesciej przedstawia sie ,ja, maluczki brat Franciszek™9,
a stowo ,brat" nalezy tam do najczesciej uzywanych20. Dzieje sie to w czasach,
gdy braterstwo pierwotnego Kosciota zostalo zastgpione przez kult wkadzy, a samo
stowo ,brat" wystepowato gtéwnie w liturgii jako pewien archaizm. W opactwach

18 Por. List-Oredzie Przetozonych Rodziny Franciszkanskiej na obchody osiemsetlecia urodzin $w. Franciszka z Asyzu,
»Studia Franciszkanskie”, t. 1, s. 59.

19 Zob. Ostatnia wola napisana dla $w. Klary, n. 1, w: Pisma $éw. Franciszka i $w. Klary, Warszawa 1991. s. 76.

20 Stowo ,brat" w Pismach $w. Franciszka wystepuje az 306 razy. Dokument Konferencji Ministréow Generalnych
Zakonu Franciszkanskiego pt. Tozsamo$¢ Zakonu Franciszkanskiego w swoim momencie zatozycielskim (Rzym
1999) stwierdza: ,Minorycka Fraternitas od poczatkéw byta wspélnotg zycia w petnym stowa znaczeniu i w pet-
ni skuteczna; spotecznoscig cztonkéw bez podziatéw czy dyskryminacji; prawdziwg rodzing z synami o réznych
zadaniach i charyzmatach, w ktérej wszystkie klasy spoteczne, r6zne stopnie edukacji (niepismienni - piSmienni),
stany koscielne (laicy - klerycy) i rézne funkcje liturgiczne (Oficjum, Eucharystia) czy obowigzki przetozenskie
(minister i stuga) byty zintegrowane w oryginalnej syntezie ewangelicznego braterstwa" (s. 13).
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bracia byli stugami mnichéw, dzwigajac ciezar prac fizycznych. Franciszkowe bra-
terstwo jest wiec tez nowym sposobem patrzenia na drugiego cztowieka, identyfi-
kacjg z ubogimi rodzaca solidarnosc i liczne inicjatywy charytatywne-1.

5. Pierwsi franciszkanscy badacze przyrody

Postrzeganie przyrody jako $srodowiska rodzinnego, przyjaznego cztowiekowi
doprowadzito do reorientacji rowniez w nauce i zaowocowato chociazby w bada-
niach oksfordzkich filozofébw Roberta Grosseteste'a i Rogera Bacona, ktérzy prze-
konani, ze przez wiedze o stworzeniach mozna doj$¢ do poznania i stuzby Bogu,
wydatnie przyczynili sie do rozwoju metody empirycznej i tworzenia podstaw dla
nowozytnej mysli filozoficznej i naukowej.

Grosseteste (11 75-1253), pierwszy kanclerz uniwersytetu w Oksfordzie, pierw-
szy lektor oksfordzkiego studium franciszkanskiego, od 1235 r. biskup Lincolnu,
doskonale tgczy w sobie z jednej strony - dziedzictwo chartryjskie, wzbogacone
0 zrodla arabskie i greckie oraz z drugiej strony - franciszkanska ufng postawe
wobec przyrody. W czasie przybycia braci mniejszych do Oksfordu w 1224 r.
Grosseteste byt juz uznanym badaczem i autorem szeregu traktatéw (w tym m.in.
nt. przewidywania pogody i prognozowania wielkosci plonéw z ukiadu planet),
ale jego dojrzaty i oryginalny okres aktywnosci naukowej zbiega sie ze spotkaniem
z Braémi Sw. Franciszka. Cho¢ sam nigdy nie wstgpit do zakonu, jako wyktadowca
w studium franciszkanskim stat sie mistrzem catego pokolenia angielskich francisz-
kanow, w tym tak wybitnych, jak Adam z Marsh, Tomasz z Yorku i Roger Bacon21
Jego gtéwnymi osiggnieciami naukowymi byly tzw. metafizyka Swiatta - pierwsza
proba opisania wzajemnych oddziatywan ciat w kategoriach poruszajgcych sie
czasteczek Swiatla oraz wynikajgca z rozwazan nad naturg Swiatla idea matema-
tyzacji przyrodoznawstwa. Wedtug niego rozwazanie linii, katow, figur jest tak
wazne, ze bez nich nie sposéb zrozumiec filozofii przyrody. W traktacie O liniach,
katach i figurach m.in. definiuje normalny sposob przekazywania naturalnych sit
wzdhuz linii prostej, w sposéb bezposredni albo wedtug praw odbicia i zatamywa-
nia23. Tak to geometria i matematyka zastosowane w fizyce stajg sie podstawowym
instrumentem badania przyrody. Bylo to ogromne osiggniecie metodologiczne:
matematyczny alfabet pozwolit powoli odczyta¢ dotychczas zamknietg ,ksiege
przyrody", ktéra - jak trzy wieki pozniej mawiat Galileusz - jest napisana w mate-
matycznym jezyku?4.

21 Por. C. Niezgoda, Nasladowcy $w. Franciszka, Wyd. Bratni Zew, Krakéw 1995, s. 95 i nn.; M. Daniluk, Franciszka-
nizm - fenomem nie tylko $redniowiecza, ,W nurcie franciszkariskim" 4(1995), s. 123n.

22 Szerzej zob: S. Swiezawski, Robert Grosseteste - filozof przyrody i uczony, w: Charisteria, Rozprawy filozoficzne
ztozone w darze Wiadystawowi Tatarkiewiczowi w siedemdziesiata rocznice urodzin, red. Nauk. T. Czezowski,
Warszawa 1960, s. 251-292; M. Boczar, Grosseteste, Wyd. AKAPIT-DTP, Warszawa 1994; A. C. Crombie, Nauka
Sredniowieczna i poczatki nauki nowozytnej, t. 2, ttum. S. typacewicz, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1960,
s. 18-36; G. Minois, Kosciét i nauka. Dzieje pewnego niezrozumienia. Od Augustyna do Galileusza, thum. A. Szy-
manowski, Oficyna Wydawnicza Volumen, Warszawa 1995, s. 213-220.

23 Zob. E. Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach $rednich, ttum. S. Zalewski, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1987, s. 240.

24 Problem matematycznosci przyrody i wielkiej skuteczno$ci matematyki w naukach przyrodniczych do dzisiaj intry-
guje filozoféw nauki, o czym Swiadczy np. sympozjum ,Dlaczego przyroda jest matematyczna?" zorganizowane
w 1989 r. przez Osrodek Badan Interdyscyplinarnych przy Wydziale Filozofii PAT w Krakowie. Zob. materiaty
z sesji: Matematyczno$¢ przyrody, OBI, Krakéw 1992.
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W wybitny sposéb badania te kontynuowat Bacon (1210-1294), dobitnie piszac:

prawda jest, ze matematyka jest uniwersalng praktyka (experienlia), ktéra odnosi sie

takze do innych nauk (...) gdyz zadna nauka nie moze by¢ znana bez matematyki

(...) Pozbawiony jej filozof przyrody musi uznaé, ze jest ignorantem. Nie jest w stanie

uzyska¢ pewnosci na zadnym polu, jesli wpierw nie poznat matematyki2sl

Program naukowy przyznajgcy pierwsze miejsce matematyce byt w opozy-

cji do tradycyjnego rozumienia arystotelesowskiej filozofii przyrody z jego spe-
kulatywnym, opartym na logice rozstrzyganiu zagadnien; nawigzywat raczej do
tradycji platonskiej i pitagorejskiej. Bacon surowo ocenial dorobek Arystotelesa
i jego komentatoréw z uwagi na brak w jego filozoficznym systemie metody ba-
dania samej przyrody26. Sam promowat doswiadczenie jako osobiste sprawdzenie
zachodzenia zjawiska oraz eksperyment bedacy umysinym wywotaniem zjawisk
dla ich doswiadczalnego badania. Dla niego wiedza jest dziataniem; potrzebuje
faktow. Sam konstruuje przyrzady do badan i mysli o praktycznym zastosowaniu
swych odkry¢ tak, ze wiele z nich do dzisiaj wzbudza podziw. Pisze np. o szklach
zbierajacych promienie storica w jednym miejscu, czyli o soczewce i teleskopie,
przy okazji konstruujgc pierwsze okulary. Przepowiada powstanie nauki o ruchu
falowym i szybkiego pojazdu bez konia. Prowadzi badania w zakresie chemii nie
dla alchemicznych poszukiwanh ziota, ale aby ,wyjasni¢ budowe wszystkich istot
zyjacych i wszystkich mineratow i stworzy¢ podstawe dla medycyny"27. Niestety
wydajac duze sumy pieniedzy na lustra, szkla, narzedzia, rekopisy, popadt w kon-
flikt ze swymi przelozonymi. Sprzyjat temu bezkompromisowy charakter Brata Ro-
gera zwalczajgcy wszelkie autorytety tak naukowe, jak koscielne. Spotyka go wiec
wiezienie, a jego doktryna zostaje uznana za ,podejrzang" i ,hiebezpieczng". Po-
no¢ umierajgc, miat powiedzie¢ ,zatuje, ze narazitem sie na tak wiele kltopotow,
prébujac walczy¢ z ignorancjg”, ale dodawat ,B6g mi swiadkiem, ze opisatem
ignorancje tych ludzi przez wzglad na prawde nauki'28. Jednakze pd&zniejsze po-
kolenia ocenily zycie i dzielo Bacona znacznie zyczliwiej, np. znany badacz fran-
ciszkanizmu o. Augustyn Gemelli napisat: Roger Bacon

mito$¢ do stworzen przeksztalcit w spostrzezenia naukowe i poswiecit sie badaniom

zjawisk natury z prawdziwie franciszkanska konkretnoscia i jasnoscig na pozytek ludzi

i w ten spos6b wniést franciszkanizm do dopiero co wykluwajacych sie badan nauko-
wych. [...] kaczy w sobie dusze Leonarda z poboznoscia franciszkanina0.

Przypadio mu zy¢ w okresie najbardziej ptodnym dla filozofii i teologii zachod-
niego Sredniowiecza, w dominujgcych w nauce Srodowiskach uniwersyteckich
Paryza i Oksfordu, wsréd wielkich doktorow Xl w., ze swojg indywidualnosciag
i nowatorstwem, dzieki wybitnym osiggnieciom na polu filozofii, przyrodoznaw-
stwa i jezykoznawstwa zdobyt sobie tytut doctor mirabilis - doktor zdumiewaja-
cy. Do jego osiggnie¢ warto dodaé jeszcze jedna zdumiewajgca, genialng idee:
przediozong papiezowi Klemensowi IV (1265-1268) koncepcje opracowania
sumy, encyklopedii wiedzy uzytecznej dla KosSciota i calego Swiata. Zawieralaby

21 R. Bacon, Opus maius, 1V, 2, 2. Cyt. za: O. Pedersen, Konflikt czy symbioza?, s. 182.
Szersza prezentacja sporu: R. Palacz, Od wiedzy do nauki. U zrédet nowozytnej filozofii przyrody. Zaktad Narodo-
wy im. Ossolinskich-Wyd. PAN, Wroctaw 1979, s. 112-121.

17 Za: A. Gemelli, Franciszkanizm, ttum. W. J. Surmacz, Prowincjatat OO. Franciszkanéw, Warszawa 1988, s. 57.

2 Za: S. Lubecki, List Rogera Bacona do papieza Klemensa IV o zamiarach napisania encyklopedii nauk, \N nurcie
franciszkanskim 7(1998), s. 213 i nn.

«* A. Gemelli, Franciszkanizm, s. 56n.



Stanistaw Jaromi OFMConv. Franciszkanskie braterstwo uniwersalne

ona catg odkrytg prawde i wszystkie rezultaty scientia experimentalis w ich ma-
tematycznych sformutowaniach. Zawierajac prawde nie do odparcia, stataby sie
doskonatym narzedziem do nawracania muzutmanéw i Zydéw, zatem przyczyni-
taby sie do wiecznego pokoju w uniwersalnej spotecznosci, na czele ktorej statby
biskup Rzymu30* Projekt niestety nie zostat zrealizowany, cho¢ pod koniec wieku
pracowat jeszcze nad riim franciszkanski tercjarz Rajmund Luli (+1315), piszac
Ars magna generalis, gdzie fundamentalne zasady religii wspdlne chrzescijanom,
Zydom i muzutmanom przedstawit w formie tablic, diagramow i symboli”.
Oksfordzka szkota franciszkanska w Xlll w. z Grosseteste'em i Baconem na
czele, filozoficznie wpisujgca sie w nurt platorisko-augustynski, stata sie wielkim
centrum badan przyrodniczych oraz - jak stwierdzit filozof i historyk nauki Alista-
ir Cameron Crombie - ,pierwszym osrodkiem rewolucji metodologicznej, ktéra
zapoczatkowata nauke nowozytng"32. Stato sie to dzieki owocnemu spotkaniu
braterskiej religijnosci opartej na tresciach biblijnych oraz pewnych tendencji fi-
lozoficznych inspirowanych tradycjg platoniska, pitagorejskg i augustianska. Ta
zrodzona z zycia i intuicji $w. Franciszka metoda naukowa nie byla celem samym
w sobie, lecz czynna, skierowang ku dziataniu madroscia3’. Widac to dobrze u wie-
lu wybitnych kontynentalnych uczonych franciszkanskich, jak Aleksander z Hales
i Jan z La Rochelle, Bonawentura i Jan Peckham czy Mateusz z Aquasparta oraz
pbézniej pracujgcy Jan Duns Szkot, Wilhelm Ockham czy tercjarz Dante Alighieri.

6. Pierwszy ekolog

Prezentowane idee nie utracity swej atrakcyjnosci réwniez wspoéitczesnie.
Franciszkowe braterstwo wyraza nam pewien ideat relacji do drugiego cziowieka,
spotecznosci i przyrody, ktéry jest konsekwencja odpowiedniego poziomu du-
chowego i moralnego. Swiat wokoét nas i inni ludzie to nie zagrozenie, przeszko-
da na naszej drodze, Srodek produkcji czy kto$ od nas zalezny, ale to przedmiot
o okreslonej wartosci w naszym systemie aksjologicznym. Bezmysinie zabijajac
zwierzeta, niszczac las czy bagno, wysytamy komunikat, ze ich wartos¢ jest dla
nas nieznaczna, ze brak nam czegos, co mozna nazwaé¢ mysleniem ekologicznym,
czyli wszechstronnego, catosciowego i perspektywicznego uswiadomienia sobie
konsekwencji dla przyrody wszelkich ludzkich poczynan w srodowisku. Takiemu
mysleniu powinna towarzyszy¢ etyka ekologiczna34.

Pedagodzy zwracaja dzis§ m.in. uwage na koniecznos¢ stalej motywacji
w ochronie przyrody. Powtarzajg zasady: ,chroni¢, aby przetrwac", ,chronié, aby
zy¢". Wpatrujac sie w postawe Brata Franciszka, raczej powiemy ,trzeba chronié

przyrode, gdyz to nasze siostry i nasi bracia".

w Zob. S. Lubecki, List Rogera Bacona..., s. 218-225; O. Pedersen, Konflikt czy symbioza?, s. 184.

” A. Gemelli, Franciszkanizm, s. 58n; O. Pedersen, Konflikt czy symbioza?, s. 184.

12 A. C. Crombie, Robert Grosseteste and the Origins of Experimental Science 1100-1700, Clarendon Press, Oxford
1971, s. 14. Cyt. za: M. Boczar, Grosseteste, s. 19.

u O taki praktyczny, madros$ciowy wymiar uprawiania nauki, a zwtaszcza filozofii, apeluje Jan Pawet Il w encyklice
Fides et ratio, cytujgc m.in. $w. Bonawenture jako »wielkiego mistrza mysli i duchowosci". FR 105.

M Szerzej o tych tematach pisze w: S. Jaromi, Ecologia fiumana - chrzeScijaniska odpowiedz na kryzys ekologiczny,
Wyd. Bratni Zew, Krakéw 2004; tenze, Eko-book o Eko-Bogu, Wyd. Salwator, Krakéw 2010 (zapis rozmow prowa-
dzonych przez M. Olszewskiego).
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Sw. Franciszek - ,pierwszy ekolog"$s - wspoétcze$nie moze byé pewnym
znakiem orientacyjnym w odszukiwaniu wiasciwych relacji miedzy cztowie-
kiem a przyroda, innymi ludzmi i Bogiem. Taki by}t sens ogtoszenia go oficjalnie
.patronem ekologow". Uczynit to papiez Jan Pawet Il dokumentem Inter sanctos
z 29.11.1979 r. Jego najistotniejszy fragment brzmi:

Swietego Franciszka z Asyzu stusznie zalicza sie miedzy tych $wietych i slynnych
mezow, ktorzy odnosili sie do przyrody jako cudownego daru udzielonego przez Boga
rodzajowi ludzkiemu. Albowiem on gteboko odczut w szczegélny sposéb wszystkie
dzieta Stworcy i natchniony Bozym duchem wys$piewat owg najpiekniejsza ,Piesn
stworzen", przez ktore, szczegdlnie przez brata storice, brata ksiezyc i siostry gwiazdy
niebieskie, oddat nalezne uwielbienie, chwate, czes¢ i wszelkie btogostawienstwo naj-
wyzszemu i dobremu Panu...36.

Giéwnym wiec powodem ogtoszenia Franciszka patronem ekologow stato
sie ,glebokie" i ,szczegdlne odczucie dziet Stworcy". Wyraznie religijny kontekst
wskazuje, ze to ,,odczucie" ozhacza poznanie relacji Stwdérca — stworzenie, a nie
jakie$ naturalistyczne Wnikniecie w tajemnice przyrody. Stanowisko takie jest
w petni zgodne z pismami Swietego i najstarszymi biografiami. Mozna tu przyto-
czy¢ Swiadectwo $w. Bonawentury, ktéry o swym duchowym ojcu pisat, ze ,ogar-
niety niestychanym uczuciem poboznosci rozkoszowat sie owg zrddlang dobrocig
w poszczegolnych stworzeniach, jakby w potokach"37.

Dla Franciszka caly Swiat i jego zjawiska byly symbolami religijnymi, ,mo-
wigcymi" o Bogu. Przez nie docierat do objawienia naturalnego, kosmicznego.
Dla niego poznane byty byly aktywnymi podmiotami wywolujgcymi zdumienie,
manifestujgcymi obecnos¢ i przymioty Boga.

Podkreslone ,,odczucie" dziet Stworcy uksztattowato we Franciszku odpowied-
nig postawe wobec natury. Breve Inter Santos okres$la jg stowami: ,,odnosit sie do
przyrody jako cudownego daru udzielonego przez Boga rodzajowi ludzkiemu".
Uderza w tej postawie duch pokory i uznania wartosci daru stworzenia. Stad wy-
nika tez podziw do dzis towarzyszacy Bratu Franciszkowi. Jego przyktad Jan Pawet
Il uwaza za ,najpiekniejszy dowdd" stusznosci chrzescijariskiej metody ochrony
stworzen i zywiotdw przed bezrozumnym niszczeniem; metody wynikajacej z bi-
blijnej relacji o stworzeniu i odkupieniu38. Papiez modli sie do sw. Franciszka
0 pomoc w rozwigzaniu trudnych problemoéw wspoétczesnych czaséw, problemow
spotecznych, ekonomicznych, politycznych, cywilizacyjnych oraz wszelkich trud-
nosci dzisiejszego cztowieka, jego cierpien, watpliwosci i negacji, jego ucieczek
i niepokojowa3g,

s Tym tytutem obdarza $w. Franciszka List Miedzynarodowego Stowarzyszenia Planing environmental and ecologyc.il
Institute for quality lite do watykarskiej Kongregacji ds. Duchowienstwa z 1.09.1977 r. z prosbg o ogtoszenie sw.
Franciszka patronem ekologéw, w; Z. Swierczek. Ekologia - Kosciét i $w. Franciszek, WSD OO. Franciszkanéw,
Krakéw 1990, s. 174.

* Za: Z. Swierczek, Ekologia - Kosci6t i $w. Franciszek, s. 171.

r Sw. Bonawentura, Zyciorys wiekszy Swietego Franciszka z Asyzu, rozdz. IX, p. 1, w: Wczesne zrédta franciszkan-
skie, I. 1, s. 279.

38 Por. Jan Pawet Il, List na zakonczenie jubileuszu osiemsetlecia urodzin $w. Franciszka, ,Studia Franciszkanskie’,
t. 1, Poznan 1984, s. 36.

w -Ty, ktory tak bardzo przyblizyte$ Chrystusa Twojej epoce, pom6z nam przyblizy¢ Chrystusa naszej epoce; naszym
trudnym i krytycznym czasom. (...) Swiety Franciszku z Asyzu! Pom6z nam przyblizy¢ Chrystusa Kosciotowi i dzi-
siejszemu $wiatu! Ty, ktéry nosite$ w swoim sercu zmienne koleje losu ludzi Tobie wspétczesnych, wspieraj nas,
abysmy sercem, bliskim sercu Odkupiciela, objeli sprawy ludzi naszej epoki, trudne problemy spoteczne, ekono-
miczne, polityczne, problemy kultury i cywilizacji wspotczesnej, wszystkie cierpienia, napiecia, kompleksy, niepo-
koje. Pom6z nam przetozy¢ to wszystko na prosty i przynoszacy owoc, jezyk Ewangelii. Pomé6z nam rozwigzac te
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Czy to wszystko moze by¢ inspiracja w czasach, gdy masowo ginie wiele
gatunkéw i jednoczesnie nastgpito ogromne docenienie bioréznorodnosci jako
koniecznej wartosci Swiata ozywionego? Czy promocja Franciszkowego kosmicz-
nego braterstwa pomoze rozszerzy¢ nasze ludzkie ,kregi wspoétczucia” na zwie-
rzeta, ktére spotykamy na co dzien? Czy wzbogaci to wspodiczesng ekologiczng
perspektywe, ktéra ukazuje nam zycie jako nowa jako$¢? | pomoze Swiat przyrody
(a wiec organizmy, gatunki i ich populacje) zobaczy¢ jako wspaniale zorganizowa-
ny, kompleksowy system o ogromnej réznorodnosci?...

wszystkie problemy kluczem Ewangelii, aby Chrystus Sam mégt by¢ dla cztowieka naszych czaséw' Droga, Prawda
i Zyciem." Jan Pawet I, Przemoéwienie przy grobie $w. Franciszka w Asyzu 5.11.1978 r., ,Studia Franciszkanskie",
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The Universal Franciscan Brotherhood

The universal brotherhood of St. Francis of Assisi is one of the most revolution-
ary ideas. The article presents a preliminary attempt to find the sources of this idea,
which can be found both in the XIlI and Xl century perception of nature, as well
as in the biography and works of St. Francis. His famous Canticle of Creation is
presented in detail. Then, the article presents an analysis of the Franciscan image of
nature and its impact on the first Franciscan researchers of nature. The last section
shows the presence of this idea in contemporary Christian ecological reflection.

This brotherly openness, which is very characteristic of the Franciscan move-
ment, since it expresses the attitude of being open towards the non-human world
and a dialogue with all creation, is revealed in both the recovering respect for
earthly realities and the sustainable world, where every creature has autonomous
value, is like a brother and sister to each other, serves each other, and readily fulfills
the goals given them by God. Man, reconciled and redeemed, serves both creatures

and his God.
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Sw. Franciszek z Asyzu
- teolog, filozof, egzorcysta?

Proba nawet najbardziej ogolnego przedstawienia fenomenu osobowosci Bie-
daczyny z Asyzu nie jest czyms prostym ani fatwym. Jeszcze za zycia - jak wiemy
o0 tym ze zrédet - dla jednych byt Swietym, a dla innych szalonym; jedni go po-
dziwiali, a inni z niego kpili; jedni sie nim zdumiewali, a drudzy go krytykowalil.
Franciszek byt i pozostat postacia na tyle oryginalng i nietypowa, iz trudno go za-
szufladkowaé w takie lub inne ramy czy schematy. Mato tego, chcac pozostac¢ pod
urokiem jego osoby, nie powinnismy nawet stara¢ sie zamkna¢ go w jakiekolwiek
jednoznaczne opisy, obrazy czy stwierdzenia.

Franciszek dzieki swej ewangelicznej autentycznosci sprawia, ze nikt, kto go
spotkat, nie moze obok niego przejs¢ obojetnie. Jego posta¢, mimo uptywu wie-
kéw, jest ciggle pociggajagca dlatego, ze nawet podswiadomie jest on stale odbie-
rany jako ,symboliczny wyraziciel idealnego chrzescijanina i najszlachetniejszego
cztowieka'2. Przyznaé trzeba jednak ze smutkiem, iz Franciszek dla bardzo wielu
to tylko i wylacznie mitosnik zwierzat lub przyrody, jaki$ ubogi i cudaczny mnich,
poeta, cztowiek pokoju i Bozy trubadur. Ci, ktérzy wiedzg o nim nieco wiecej,
podziwiajg go jako mistyka, kaznodzieje, misjonarza, proroka i mistrza zycia du-
chowego.

Poniewaz nasze patrzenie na Franciszka powinno by¢ ciggle otwarte na nowe
interpretacje jego osobowosci, dlatego pragnatbym zaproponowac, abysmy sproé-
bowali spojrze¢ na niego z catkiem odmiennej strony, tj. abySmy postarali sie
dostrzec we Franciszku wielkiego teologa (a moze nawet Doktora Kosciota), zna-
mienitego filozofa i pokornego egzorcyste.

1. Sw. Franciszek - teolog

Jesli tytut ,Doktor Kosciota” wskazuje na osobe obdarzong szczegdlnym
[ wzniostym darem wiedzy Bozej, bedacej owocem dziatania Ducha Swietego, to

mozna z pewnoscig powiedziec, ze sw. Franciszek bez zadnych watpliwosci wpi-
suje sie w taka definicje’. Zauwazy¢ bowiem nalezy, ze po pierwsze, Franciszek
wraz ze swymi braémi i przez swoich braci zmienit bieg historii Kosciota i swia-

' Por. 1 Cel40; ! 84, 7, AP23.

Por. A. Zynel, Swiety Franciszek z Asyzu, Wyd. Ars Christiana, Warszawa 1978, s. 68-69. IArtykut drukowany

pierwotnie w: ,W drodze" 10(1976), s. 11-21).

3 Por R. Gron, Doktor Kosciota, w: M. Chmielewski [red.]. Leksykon Duchowosci Katolickiej, Lublin-Krakéw 2002,
s. 197-199.

o
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ta; po drugie, wptynat na charakter i kierunek zaréwno poboznosci ludowej, jak
i uprawianej po nim teologii (chociazby przez liturgie nowych nabozenstw, prak-
tyk ascetycznych czy tez nowg wizje Swiata i stworzen); po trzecie, wzbudzit nowy
zapat i entuzjam misyjny (sam udat sie do pracy wsréd muzutmandéw); po czwarte,
jest ojcem i mistrzem duchowym sSwietych, ktérych Kosciét juz ogtosit Doktorami
(np. $w. Antoniego - Doktorem Ewangelicznym, sw. Bonawenture - Doktorem
Serafickim, $w. Wawrzynca z Brindisi - Doktorem Apostolskim). Do grona tego
z pewnoscig dodac¢ by nalezalo wielkiego teologa i filozofa, cho¢ nieogtoszonego
oficjalnie Doktorem Kosciota, bt. Jana Dunsa Szkota, zwanego Doktorem Subtel-
nym. Czyz zatem nie jest dziwnym to, iz on sam nie zostal ogtoszony Doktorem
Kosciota?4 Wydaje sie, ze wizja Franciszka jako Bozego prostaczka i przyjaciela
zwierzat do tego stopnia zadomowita sie¢ w popularnej literaturze i sztuce, a takze
w filmach i wideoklipach, ze bardzo trudno jest uwolni¢ sie od tej, co prawda nie
L~urzedowej", tym niemniej prawie ,obowigzujacej" wersji.

Poniewaz jednym z warunkéw nazwania kogo$ Doktorem Kosciota jest posia-
danie szczegolnego daru wiedzy Bozej, dlatego chciatbym przypomnied, iz wie-
dza, ktorg cieszyt sie Biedaczyna z Asyzu, byla wiedzg objawiong, czyli wiedzg
wlang. Méwi o tym sam Poverello w Testamencie, kiedy z pokorg wspomina, ze
».gdy Pan datl mi braci, nikt mi nie wskazywat, co winienem czyni¢, lecz sam Naj-
wyzszy objawit mi, ze powinienem zy¢ wedlug Ewangelii Swietej'"s.

W Napomnieniu pod numerem 5 stwierdza natomiast:

Chocbys$ bowiem byt tak wnikliwy i madry, ze posiadiby$ wszelka wiedze i umiat thu-
maczy¢ wszystkie rodzaje jezykow i przenikliwie bada¢ rzeczy niebieskie, tym wszyst-
kim (jednak] nie mozesz sie szczycié, poniewaz jeden demon poznat rzeczy niebieskie

i teraz zna sprawy ziemskie o wiele lepiej niz wszyscy ludzie, aczkolwiek mégtby sie
znalez¢ ktos$ taki, kto otrzymatby od Pana szczegdlne poznanie najwyzszej madrosci6.

Ta ostatnia uwaga o kims, kto ,otrzymaiby od Pana szczegdllne poznanie najwyz-
szej madrosci”, odnosi sie z calg pewnoscig do samego Franciszka i przypomina
nieco sposéb méwienia, jaki w stosunku do siebie samego uzyt Sw. Pawel, piszac
w Drugim Liscie do Galatéw, ze zna kogo$, kto zostat porwany do raju, gdzie usty-
szat sfowa tajemne, nie wspominajac wprost, ze chodzi tu o niego samego?. Sw.
Bonawentura w mowie ku czci Patriarchy wygloszonej w roku 1255 (w Paryzu)
wprost powiedziat, ze Franciszek, podobnie jak i sw. Pawel, cieszyt sie wiedzg
objawiong. Mdéwigc za$ o nim, ze moze powtdrzy¢ za Chrystusem stowa ,uczcie
sie ode mnie", wyjasnia, ze Franciszek nauczyt sie z prawdy Objawienia. Skoro
Bog jest prawdomowny, a wszelki cztowiek ktamliwy (Rz. 3, 4), wiec nauka dana

Pozwalam sobie na takie pytanie, cho¢ zdaje sobie doskonale sprawe ze stabosci tegoz toku rozumowania. Wia-
domo bowiem, ze ani $w. Dominik, ani $w. Ignacy Loyola, zalozyciele zakonéw z réwnie wybitnymi wspotbra¢mi
- Doktorami Kosciota, sami nie doczekali sie takiegoz wyréznienia.

Testament 14, w: Pisma $w. Franciszka z Asyzu. Teksty facinskie i starowloskie w polskim przektadzie, Bratni Zew,
Krakéw 2009, s. 455.

»,Nam si tantum esses subtilis et sapiens quod omnem Scienitam (cfr. 1 Cor 13,2) haberes et scires interpretari omnia
genera linguarum (cfr. 1 Cor 12,28) et subtiliter de caelestibus rebus perscrutar!, in omnibus hiis non potes gloriari,
quia unus daemon scivil de caelestibus et modo seit de terrenis plus quam omnes homines, licet aliquis fuerit, qui
summae sapientiae cognitionem a Domino receperit specialem”, Admonitiones V, w: Francesco D'Assisi, Scritti,
edizione critica a cura di Carlo Paolazzi, Grottaferrata, Roma 2009, s. 358. Tt. wiasne.

»~Znam cztowieka w Chrystusie, ktory przed czternastu laty (czy w ciele, nie wiem, czy poza ciatem, tez nie wiem,
Bdg to wie) zostat porwany az do trzeciego nieba. | wiem, ze cztowiek ten (czy w ciele, nie wiem, czy poza ciatlem,
tez nie wiem, Bog to wie) zostat porwany do raju i styszat tajemne stowa, ktérych sie nie godzi cztowiekowi powta-
rza¢" (Ga 12,2-4).
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komus$' przez Objawienie moze by¢ tylko prawdziwa. Ze wzgledu na ten sposob
uczenia sie swiety Pawel wychwalat nauke swojg w Liscie do Galatow (1, 11-12)
Oznajmiam wam bracia, ze Ewangelia gloszona przeze mnie nie jest wedlug czio-
wieka, ani ja jej nie otrzymatem, ani nie nauczytem sie od czlowieka, lecz mi jg
objawit Jezus Chrystus itd. Sw. Franciszek - pointuje Bonawentura - nauczy! sie
w ten wiasnie sposoéb"s.

W Zyciorysie wiekszym Bonawentura podkres$la natomiast, ze:

nieustanne oddawanie sie¢ modlitwie potaczone z ustawicznym ¢wiczeniem sie w cno-
tach doprowadzito meza Bozego do zdobycia tak wielkiej jasnosci umystu, ze chociaz
nie byt biegly w Piémie Swietym przez swoje wyksztalcenie, to jednak z dziwna bystro-
Scig umystu wnikat w jego gtebie oSwiecony blaskiem wiecznego Swiatta. Nieskalanym
umystem zgtebiat ukryte tajemnice, a tam gdzie nie siega rozumowe poznanie uczo-
nych teologéw, wkraczato mistyczne uczucie kochajgcego. Kiedy za$ czytat Swiete
ksiegi i bodaj raz czyms$ sie przejat, w'éwczas z uporem starat sie to zapamieta¢, ponie-
waz nigdy na prézno nie przyjmowat zdolnoscig uwaznego umystu tego, co w usta-
wicznej modlitwie rozpalat uczuciem9.

tatwo zatem zrozumieé, ze Franciszek jest tym, ktéry mimo iz ,nie zostat po-
uczony przez cztowieka", to posiadat jednak wiedze, do ktérej doszedt dzieki bo-
skiemu oswieceniu i ,ustawicznej modlitwie". Dlatego ,kiedy kto$ go pouczat albo
przygotowywat, jak czytamy w zyciorysie, wowczas nie wiedziat co powiedzie¢"10.

Doktor Seraficki przypomina ponadto, ze dowodem niezwyktosci Franciszko-
wego hauczania sg otrzymane przez niego stygmaty. W jednej ze swych homilii
powiada tak: ,Spodobato sie bowiem Panu nauke i regute Swietego uznaé za au-
tentyczng i potwierdzi¢ nie tylko dowodami cudéw, ale takze znamionami jego
stygmatéw, aby nikt nie moégt ani z przyczyn zewnetrznych ani wewnetrznych
sprzeciwiac sie, lecz przyjac je zgodnie z wiarg"llL

Innym potwierdzeniem niebieskiego pochodzenia wiedzy, ktdrg posiadat Asy-
ski Biedaczyna, jest historia zapisana m.in. w Zwierciadle doskonatosci. Wedtug
tegoz zrodia pewien dominikanin, doktor Swietej teologii, ustyszawszy jak Fran-
ciszek wylozyt mu znaczenie jednego z wersetéw z Ksiegi Ezechiela, urzeczony
jego madroscig rzekt: ,Bracia moi, teologia tego meza oparta na czystosci i kon-
templacji jest szybujacym ortem; nasza zas wiedza pelza na brzuchu po ziemi (por.
Rdz 3,14)"12

Jesdli Franciszek cieszyt sie wiedza objawiona, to wynika z tego bardzo szcze-
golna konsekwencja. Ot6z jesli wszystko, czego Franciszek nauczat, nie moze byé
przypisane tylko i wylacznie jemu samemu, ale boskiemu natchnieniu, to przyjac
nalezy, iz to, co nam przekazat, jest nie tyle nauczaniem ludzkim, co boskim.
A jesli jest nauczaniem ptyngcym ze Zrédia Boskiej Madrosci, to jest nauczaniem
pewnym, jasnym i pozbawionym bitedowl3,

8 3 B, 5 mowa 23, 2-4, w: Zrodta franciszkariskie, Bratni Zew, Krakow 2005, s. 1112 (dalej: ZF|.

1 B 11, 1, w: tamze, s. 925.

0 3 B, 5 mowa 23, 4-5, w: tamze, s. 1112.

” 3 B, 5 mowa 24, 2, w: tamze, s. 1114.

12 2 Zw 53, w: tamze, s. 1829. Por. 1B 11,2, w: tamze, s. 926; ZA 36, w; tamze, s. 1553.

” O tym, ze Franciszek cieszyt sie szczeg6lnym rodzajem wiedzy ptynacym z jego zycia modlitwy, wspomina takze
Bonawentura, kiedy np. omawia jego sposob modlitwy: ,modlit sie¢ z rozkrzyzowanymi rekoma, uniesiony nad
ziemig i otoczony Swietlistg mgietka, bedaca zewnetrznym znakiem tego, co w przedziwny sposoéb dziato sie w jego
duszy. Niezbite dowody potwierdzajg takze, iz 'zakryte i tajemnicze skarby madrosci Bozej' (Ps 51,8) stawaly sie
tam dla niego jasne. Sam nie ujawniat tego, chyba tylko wéwczas, gdy zmuszata go mitos¢ Chrystusowa i pozytek
bliznich". IB 10, 4, w: tamze, s. 919.
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Bezdyskusyjne przyjecie Pism $w. Franciszka (liczagcych ponad 100 stron dru-
ku) za wyraz i owoc jego mistycznej tgcznosci z Chrystusem, to zgoda na to, ze Pi-
sma te sg jednoczesnie wyrazem Bozego przestania, skierowanego do wszystkich
ludzi dobrej woli. ,Wszyscy natomiast niech stuchajg i uczg sie nauki Chrystusa,
a takze Franciszka, jako dobrego nauczyciela, ktéry nauczat tego, czego sam sie
nauczyt bez 'oszustwa' i 'bez obtudy’, bez 'zapomnienia’' i bez 'watpienia4.

W celu potwierdzenia niezwyktego znaczenia Franciszkowych Pism dodaé by
mozna jeszcze inny argument. Ot6z jesli Franciszka nazywamy drugim Chrystu-
sem, to i jego Pisma powinny zosta¢ potraktowane jako drugie, co do waznosci
i godnosci po Pi$mie Swietym. Z pewnos$cia mamy takze niepelny obraz Fran-
ciszka, jesli méwigc o nim, podziwiamy tylko jego zyczliwos¢ i dobro¢ wobec
kazdego cziowieka, jego szacunek do przyrody, spontanicznos¢ i uczuciowosc,
a zapominamy, ze jego Pisma to przykiad najczystszej i najwznioslejszej teologii
- glosu samego Chrystusa.

2. Sw. Franciszek - filozof

Moéwienie o sw. Franciszku jako filozofie zdaje sie zakrawa¢ na groteske. Jesli
bowiem akceptujemy to, ze zastuguje on na miano wielkiego teologa, to nie po-
winnismy sie obawiaé przypisa¢ mu takze tytutu wielkiego filozofa.

To, ze Franciszek w petni zastuguje na miano filozofa nad filozofami, mozna
zilustrowaé chociazby tekstem Franciszkowego Napomnienia 2. Tekst ten, rzecz
jasna, nie jest ewidentnym przyktadem czysto filozoficznego dyskursu, gdyz - jak
wiadomo - w tamtych czasach filozofia byla tylko stuzacq teologii i nie istniata
jako samodzielny przedmiot naukowy. Niemniej jednak problem zta, jego natu-
ry i pochodzenia, ktérego Franciszek w tymze Napomnieniu dotyka, z pewnoscig
moze by¢ zaliczony takze do dziedziny filozofii jako takiej.

Nim przystapie do uzasadnienia swojej opinii, musze rozpocza¢ od nastepu-
jacej uwagi: wydaje sie, ze obecne polskie ttumaczenie Napomnienia 2 (lub przy-
najmniej interesujacej nas w tym przypadku jego czesci)’s nie oddaje w petni sensu
tego, co wyrazac sie zdaje tekst tacinski. Czytamy bowiem, co nastepuje:

len bowiem jada z drzewa poznania dobra, kto przywtaszcza sobie swojg wole i wy-
nosi sie z dobra, jakie Pan méwi i dziata w nim. | lak z podszeptu szatana i z powodu

przekroczenia przykazania stato sie to owocem poznania zta. A za to trzeba ponies¢
karel6.

Tlumaczenie to zdaje sie by¢ niezadawalajacym z czysto formalnego i logicz-
nego punktu widzenia. Sformutowanie ,przywilaszcza sobie swojg wole" brzmi
dziwnie i niefortunnie; albowiem przywitaszczy¢ mozna sobie tylko to, co do mnie
nie nalezy, cos, co jest wkasnoscig kogos drugiego badz spotecznosci jako takiej.
Jesli ponadto to wola jest czynnikiem decydujacym o przywiaszczeniu sobie cze-
gos$, co jest nie moje, to ona sama nie moze by¢ zawlaszczona przez sama siebie.
Jednym stowem sformutowanie ,przywtaszcza sobie swojg wole" jest niepopraw-
¥ 3 B, 5 mowa, 27, 6, w: tamze, s. 1117. Warto zaznaczy¢, ze kiedy méwimy o Pismach Franciszka, to mamy na

uwadze zaréwno jego autografy, jak lez i wszystkie inne pisma, ktére on dyktowat lub redagowat z pomocg braci.
Chodzi tu o ttumaczenie o. K. Ambozkiewicza w: ZF, s. 197. Pomijam w danym wypadku, jako niewiele sie r6znig-

ce w swoim _sensie, tlumaczenie zamieszczone w: Pisma $w. Franciszka z Asyzu..., s. 473.
JcNp 2, 2, w: ZF, s. 197.



Krzysztof Kukutka OFMConv. Sw. Franciszek z Asyzu - teolog, filozof, egzorcysta?

nym, gdyz - mowiac najprosciej - nikt nie moze ukrasé tego, co juz jest jego
wlasnoscia.

Jaka zatem jest Franciszkowa idea zawarta w tym napomnieniu? Wydaje sie,
ze Franciszek chcial powiedzie¢, ze: ,Ten mianowicie jada z drzewa poznania
dobra, kto:

a) wywyzsza siebie samego z [powodu] dbbr, o jakich Pan méwi i w nim reali-

zuje, przypisujac je swojej woli

lub w innym ttumaczeniu

b) wywyzszajgc sie, samemu sobie [czyli swojej woli] przypisuje owo dobro,

jakie Pan stowem i czynem w nim [i przez niego] realizuje.

| tak za sugestig diabta i wskutek przekroczenia przykazania to wtasnie przera-
dza sie w owoc poznania [prowadzgcego do] zia. [l] stad trzeba byto, aby poniést
kare™7.

Przyjecie powyzszego tltumaczenia pozwala lepiej zrozumie¢ sens Franciszko-
wego nauczania na temat zta jako takiego. Nie jest ono - jak chce tego sw. Augu-
styn i wielu innych teologdéw i sSwietych - tylko i wylacznie jakims brakiem dobra
(jak np. brak deszczu jest powodem suszy), ale jako jako$ istniejgce jest takze,
patrzac od strony ontologicznej, pewnym dobrem, ktére cztowiek za podszeptem
szatana (zmieniajgc i falszujgc wilasciwy punkt odniesienia oraz celowosci owego
dobra) przypisuje sobie i pozostawia do wlasnej dyspozycji. Przez tego rodzaju
zachowanie cztowiek wprowadzit i wprowadza w istniejgcy porzadek rzeczy dys-
harmonie i destrukcje. Dobro, ktdre udaje sie cztowiekowi ,powotac do istnienia",
jesli - o ile mozna sie tak wyrazi¢ - zatraci swoj punkt odniesienia, czyli zapomni
0 swoim zrédle i przeznaczeniu, jakim jest stuzenie Panu Chwat i MitoSnikowi
rodzaju ludzkiego, eo ipso staje sie (z tej wtasnie przyczyny) nosnikiem zta, czyli
tego co rodzi cierpienie i prowadzi do dysharmonii piekna moralnego i fizycznego,
stajgc sie jednoczesnie zasadg nieporzadku, chaosu i $mierci.

W swoim Napomnieniu Franciszek zacheca nas zatem, abysmy pamietali, ze
przypisywanie sobie dobra, ktérego BAg w nas jest sprawca, tudziez wykorzysty-
wanie owego dobra na przekér Bozym przykazaniom, prowadzi w najprostszej
linii do upadku cztowieka oraz degradacji i degeneracji catej rzeczywistosci. Oto
jak wyglada Franciszkowa odpowiedz na pytanie o zrédto i nature zta. Nieste-
ty jego nauczanie na temat logiki rozwoju zta (i calej filozofii zta) nie spotkato
i nie spotyka sie ze zrozumieniem. Co gorsze, czasy postmodernistycznej filozofii,
w ktérych przychodzi nam zy¢, czyli czasy, w ktérych nie przyjmuje sie istnienia
Boga osobowego jako Zrédta Dobra, kiedy wszystko sprowadza sie do chwilowosci
i relatywnosci, kiedy akceptuje sie i usprawiedliwia kazdego rodzaju niemoralne
zachowanie, kiedy przekres$la sie nawet mozliwos$¢é pojawienia sie pytania o sens
i wartos¢ ludzkiego istnienia, nie napawajg nadziejg na to, ze ludzkos¢ zacznie
wreszcie korzysta¢ z madrosci Biedaczyny z Asyzu.

Nic zatem dziwnego, ze tych, ktdrzy - tak w epoce Franciszka, jak i naszej
- nie widza w Bogu prawdziwego Dobra oraz Zrodta i Celu zycia, przyzywa on
przez swoje Pisma do nawrdcenia. Nawrdcenie to powinno sie przejawia¢ w czy-
nieniu pokuty. Stad lez pisze w Liscie do wiernych:

17 Tl. whasne. Por. Francesco D'Assisi Scritti, s. 354: ,llle enim comedi! de ligno scientiae boni, qui sibi suam volun-

talem appropriai et se exaltat de bonis, quae Dominus dicil et operator in ipso, et sic per suggestionem diaboli et
trasgressionem mandati factum est pomum scientiae mali. Unde oportet, quod sustineat poenam®.
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ci, ktorzy nie trwajg w pokucie i nie przyjmujg Ciata i Krwi Pana naszego jezusa Chry-
stusa, i dopuszczajg sie wystepkow i grzechéw, i ktérzy ulegajg zitej pozadliwosci
i zZtym pragnieniom swego ciata, i nie zachowujg tego, co przyrzekli Panu, i stuza cie-
lesnie Swiatu cielesnymi pragnieniami i zabiegami $wiata, i troskami tego zycia: opa-
nowani przez szatana, ktdrego sa synami i spetniaja jego uczynki (por. j 8, 41), sa $lepi,
poniewaz nie widzg prawdziwego Swiatta, Pana naszego jezusa Chrystusa. Nie majg
madrosci duchowej, poniewaz nie majg Syna Bozego, ktory jest prawdziwag Madroscia
Ojca; o nich jest powiedziane: Madros¢ ich zostata pochtonieta (por. Ps 106,27); i:
Przekleci, ktorzy odstepujg od przykazan twoich (Ps 118, 21). Widza i poznaja, wiedzg
i postepuja Zle, i sami $wiadomie gubig dusze's.

Aby nie zastuzy¢ na wieczne potepienie, powinni$émy - jak pisze Swiety w Na-
pomnieniu 28-starac sie by¢ tym, kto ,gromadzi jak skarb w niebie (por. Mt 6, 20)
dobra, ktére mu Pan okazat i nie pragnie, w celu zdobycia nagrody, wyjawiac je lu-
dziom, albowiem sam Najwyzszy ukaze jego czyny, komu zechce. Btogostawiony
stuga, ktéry tajemnice Pana Boga zachowuje w swoim sercu (por. £tk 2, 19. 51)"19.

3. Sw. Franciszek - egzorcysta

Dostrzegajac w postaci $w. Franciszka teologa i filozofa, nie mozemy nie do-
strzec i tego, ze nawet swiat duchéw nieczystych, cho¢ w posredni sposéb, zdaje
sie zaswiadcza¢ o wielkosci tego, czego Franciszek dokonat i czego nauczal, jak
wiadomo, diabet zawsze otwarcie sie sprzeciwia tym, ktérzy w sposdb heroiczny
idgc za Chrystusem, ratujg upadte dusze i dlatego jego nienawis¢ ku tym osobom
jest zawsze dowodem ich wielkosci i swietosci. Mozna zatem powiedziec, iz wiel-
kos¢ Franciszka znalazla takze swoéj wyraz w jego misji pokornego i znamienitego
egzorcysty.

Prosta statystyka Pism Franciszkowych pokazuje, iz stowa ,diabel", ,szatan"
wystepujg w nich znacznie czesciej niz stowa ,aniot' czy ,archaniot". Nie jest
wiec czym$ niewlasciwym twierdzenie, ze walka szatana z Franciszkiem i Fran-
ciszka z szatanem jest rzeczywistym potwierdzeniem tego, ze Biedaczyna z Asyzu
jako pogromca ztych duchéw i Mistrz zycia duchownego w peini zastuguje na
nazwe egzorcysty. Tomasz z Celano, pierwszy biograf Franciszka, notuje, ze byt
on ,Swiadomy, ze zostal postany po to, aby zdobywa¢ Bogu dusze, ktore dia-
bet usitowat porwaé"2 oraz ze ,wielu dobrych i zdatnych mezdéw, duchownych
i Swieckich, uciekiszy od swiata i meznie pokonawszy diabta, za taska i wola Naj-
wyzszego poszio za nim w zyciu i zboznym zamiarze"21.

Oczywiscie w potyczkach z duchami ciemnosci wspierali Franciszka anioto-
wie i Swieci. Wiemy, iz Biedaczyna chetnie przyzywatl na pomoc archaniotow
i aniotdéw, najczesciej po uprzednim wezwaniu Najswietszej Dziewicy, polecajgc
sie ich wstawiennictwu. W zakonczeniu 23. rozdzialu Reguly niezatwierdzonej
czytamy:

Ze wzgledu na mitos¢ do Ciebie,

pokornie prosimy [takze] chwalebng Matke,

Najswietszg Maryje zawsze Dziewice,

8 ILw, 2, 1-10, w.ZF, s. 230.
> TI. wiasne.

20 1 C 14, 35, w: tamze, s. 468.
21 1 C 20, 56, w: tamze, s. 482.
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Swietego Michatla, Gabriela i Rafala,

i wszystkie chéry btogostawionych duchéw:

serafindw, cherubinéw, tronéw,

panowan, zwierzchnosci, wiadz,

mocy, aniotéw, archaniotéw;

Swietego lana Chrzciciela, Jana Ewangeliste,

Piotra, Pawila (...)

i wszystkich Swietych, ktérzy byli i beda, i sa,

aby, tak jak sie Tobie podoba,

dzieki Ci oddawali za wszystkich22*

Podobnie pomocy aniotéw przyzywat w antyfonie modlitwy z Oficjum o Mece

Panskiej:

Swieta Maryjo, Dziewico, wéréd niewiast na $wiecie nie urodzita sie podobna Tobie,
Corko i Stuzebnico najwyzszego Kréla, Ojca ni,ebieskiego. Matko najswietszego Pana
naszego Jezusa Chrystusa, Oblubienico Ducha Swietego: médl sie za nami wraz ze $w.

Michatem Archaniotem i wszystkimi mocami nieba, i wszystkimi Swietymi do Twego
najswietszego, umitowanego Syna, Pana i Mistrza*’L.

Ze zrodet wiemy jednak i to, ze nawet w trakcie modlitwy Franciszek do-
znawat atakow mocy ciemnosci. Sw. Bonawentura w Zyciorysie wiekszym pisze
o Franciszku, ze na modlitwie, ktdéra spedzat w samotnosci, np. w opuszczonych
kosciotach, ,przezywat straszne ataki szatanow, ktérzy zadajac fizyczne udreki,
usitowali odwies¢ go od modlitwy"24. Wtedy to, jak notuje Doktor Seraficki, Fran-
ciszek do demondw [...] tak mowit:

Duchy zte i falszywe, rébcie ze mna, co tylko mozecie. Nie macie zadnej wtadzy po-
nad to, na co przyzwolita Boza Opatrzno$¢. A wszystko co mi przepisata, jestem gotéw
znies¢ z radoscig». Nie mogac Scierpie¢ takiej wytrwatosci ducha, pyszne demony
uchodzity zwyciezone*’.

Inny biograf dopowiada, ze zte duchy ,w jakiej$ obrzydliwej postaci wrecz
Zz nim walczyty"26.

Warto zapewne w tym miejscu przytoczy¢ prawie caty 84. rozdziat z Drugiego
zyciorysu sw. Franciszka Tomasza z Celano. W tekscie tym w sposéb bardzo re-
alistyczny przedstawia on gtebie wewnetrznych rozterek i utrapien przezywanych
przez Franciszka wskutek atakow diabelskich zastepow:

Nie tylko Swiety maz przez pokusy byt niepokojony przez szatana, ale zaiste
potykat sie z nim bezposrednio. Poproszony kiedy$ przez pana Leona, kardynata
Krzyza Swietego, aby z nim pozostat na krétki czas w Rzymie, wybrat pewng sto-
jaca na uboczu basznie, ktdra w dziewieciu zadaszonych pomieszczeniach posia-
data jak gdyby izdebki dla pustelnikdw. Zatem pierwszej nocy, kiedy po modlitwie
zaniesionej Bogu chciat odpoczag, przyszty zte duchy i wszczely wrogie zapasy ze
Swietym Bozym. Bardzo dtugo i okrutnie go bijac, na koricu pozostawity go jakby
na p6t martwego. Po ich odejsciu, odzyskawszy wreszcie oddech, wota Swiety
swego towarzysza, Spigcego w innym pomieszczeniu i powiada do nadchodzace-
go: ,Bracie, pragne bys pozostat obok mnie, gdyz lekam sie by¢ sam. Przed chwilg
2 Tt whasne.

21 Or, w: tamze, s. 374.
24 IB 10, 3, w: tamze, s. 919.

25 Tamze.
26JL 11,57, w: tamze, s. 1200.
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pobity mnie bowiem zte duchy". Drzat za$ Swiety ze strachu i dygotaly jego czion-
ki, jak gdyby cierpiat najsrozszg goraczke.

Kiedy wiec catg noc spedzili bezsennie, rzekt Swiety Franciszek do swego to-
warzysza: ,Zte duchy sa na stuzbie u naszego Pana. Pozwala im, by wymierzali
zastuzone kary za wykroczenia. Znak wyjatkowej taski za$ stanowi, ze nie po-
zostawit [Pan] niczego bezkarnie w swoim studze, dopoki ten zyje. Ja zaiste nie
powtarzam przewiny, ktorej przez mitosierdzie Boze nie obmylem dzieki pokucie;
zawsze bowiem tak ze mng [BOg] postepowat przez swa ojcowska dobro¢, ze
ukazywat mi podczas modlitwy oraz medytacji rzeczy, ktére Mu sie podobaja i te,
ktore sprawiajg Mu przykros¢é. Lecz moze zdarzyc¢ sie, ze postat przeciwko mnie
swoich dozorcow, by mnie napastowali, poniewaz moéj pobyt w patacu dostoj-
nikéw dat niektérym zly przyktad. Bracia moi, ktérzy zyja w najubozszych miej-
scach, styszac, iz obcuje z kardynatami, by¢ moze beda podejrzewali, ze [sam]
zazywam zbytkéw w obfitosci27.

.Dlatego, bracie - czytamy dalej - sadze,-ze ten kto winien dawac przyktad
ze wzgledu na swe stanowisko, lepiej zrobi, jesli bedzie unikat patacéw, a tych,
Co cierpig niedostatek, podtrzyma, dzielagc z nimi ich dole. Przeto rankiem poszli
i opowiedziawszy wszystko co zaszto, pozegnali kardynata'28.

Z tego rodzaju opisami spotykamy sie w zyciu Franciszka wielokrotnie, co wie-
cej, z historii opowiadanej przez towarzysza sw. Franciszka, brata Pacyfika, dowie-
dzie¢ sie mozemy takze o innej przyczynie niezwyktej wrogosci diabta wzgledem
Swietego.

Gdy pewnego razu w towarzystwie meza Bozego zarliwie modlit sie w jakim$
opuszczonym kosciotku, wpadt w zachwyt. Zobaczyt wiele tronéw w niebie,
a wsrad nich jeden wspanialszy od innych, ozdobiony drogimi kamieniami i blysz-
czacy wyjatkowa wspaniatoscig. Podziwiajgc piekno wspaniatego tronu, zaczat
zaktopotany zastanawiaé sie, dla kogo jest on przeznaczony. Wtedy ustyszat gtos
moéwigcy mu: , Tron ten nalezat do jednego z upadiych aniotéw, a teraz jest zacho-
wany dla pokornego Franciszka". Kiedy otrzasnat sie z modlitewnego zachwytu,
brat 6w poszedt jak zwykle za btogostawionym mezem, ktéry wtasnie wychodzit
z kosciota. Gdy tak szli drogg i rozmawiali o Bogu, brat ten, nie zapomniawszy
0 swojej wizji, umiejetnie zapytat, co Franciszek mysli o sobie. Pokorny stuga
Chrystusa odrzekt: ,Uwazam sie za najwiekszego z grzesznikéw". Gdy za$ 6w brat
ttumaczyt, ze z czystym sumieniem nie moze tak ani moéwié, ani myslec, ten do-
dat: ,Jestem pewny, ze gdyby jakiemukolwiek zbrodniarzowi Chrystus okazat tak
wielkie mitosierdzie, bytby o wiele bardziej wdzieczny Bogu, anizeli ja". Slyszac
te pokorne stowa, utwierdzit sie brat co do tego, ze wizja jest prawdziwa, poznajac
zgodnie ze Swiadectwem Ewangelii, ze prawdziwie pokorny jest wyniesiony do
wspaniatosci chwaty, ktérej pozbawiony jest pyszny?29.

Mozemy rzec, ze droga do opuszczonego przez Lucyfera tronu nie byta dla
Franciszka drogg prostg i fatwa. Ten, ktérego podziwiamy jako Wesotka Bozego,

27 2 C, 84, 119-120, w: Zrddta franciszkanskie (XII-XIV w.), t. 3, Tomasza z Celano biografie sw. Franciszka, Wydaw-

nictwo Poznanskie, Poznan 2007, s. 407 i 409.

28 2 C 119-120, w: ZF, s. 652. (Wybratem to thumaczenie, gdyz w powyzszym fragmencie wydaje sie ono lepszym niz
ttumaczenie poprzednie).

n 1B 6, 6, w: tamze, s. 884.



Krzysztof Kukutka OFMConv. Sw. Franciszek z Asyzu - teolog, filozof, egzorcysta?

wstepowat nan drogg pokory oraz fizycznych i duchowych walk z catym zastepem
ztych duchow.

Przyznac¢ nalezy, ze tematyka walki Franciszka z diablem wcigz czeka na swo-
je dogtebne zrozumienie. Wydaje sie, ze niedostrzeganie w zyciu Franciszka ,dia-
belskiego swadu" oraz jego egzorcystycznej dziatalnosci moze jedynie utrudni¢
zrozumienie tego, kim i jakim on byt oraz jakie jest jego przestanie, jesli chcemy
widzie¢ w Biedaczynie wielkiego teologa i filozofa, to nie mozemy przeoczyc¢ tak-
ze tego, ze owa wielkos¢ wykuwata sie w walce ze swiatem ztych duchoéw.

Sw. Bonawentura zaznaczyt takze, iz Franciszek, ktory jest przyktadem ,cal-
kowitego wyrzeczenia sie bezboznosci i zadz sSwiatowych (Tt 2,12), ksztaltowania
swego zycia na podobienstwo Chrystusa oraz nieztomnego dazenia ku Swietej na-
dziei"30, jest takze tym, kto ,jasniejac blaskiem zycia i nauki, skierowat ku Swiattu
tych, ktérzy mieszkajg w mroku i cieniu Smierci"3l.

Poniewaz Franciszek, oprécz nadzwyczajnego daru Swietosci i madrosci,
otrzymat takze dar przenikania tajemnic ludzkich serc i pociagania innych wkasnym
przyktadem na droge nawrdcenia, wypada sobie zatem zyczy¢, aby$smy, tak jak on,
umieli dochodzi¢ ,do radosci przez cierpienie, do wolnosci przez postuszenstwo,
do mitosci wszystkich stworzen poprzez zwyciestwo nad wlkasnym egoizmem"10

Mam nadzieje, ze tych pare zamyslen nad postacig Biedaczyny zacheci zain-
teresowanych do dalszych poszukiwan prawdziwego jego oblicza oraz do uwol-
nienia sie tym samym od zyjacych w nas popularnych jego wizji, wizji, w ktérych
ciagle nie ma miejsca na Franciszka wielkiego teologa, filozofa i egzorcyste.

10 1B Prolog 1, w: tamze, s. 831.

” Tamze.

w Jan Pawet Il, Oredzie wygtoszone na zakonczenie obchodéw osiemsetlecia urodzin $w. Franciszka z Asyzu w Crec-
cio 2 stycznia 1983 roku, w: Duchowos$¢ swigtego Franciszka, Niepokalanéw 2001, s. 72.
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St. Francis of Assisi: Theologian, Philosopher
and Exorcist?

Web searches in English and Polish for articles identifying St Francis of Assisi as
a theologian, philosopher or exorcist yielded no results.

An analysis of the Writings of Francis, as well as the testimony of his first bio-
graphers, leads me to the conclusion that focusing on the stock image of Francis as
a lover of nature, God's troubadour, mystic, missionary, and founder of the three
Orders leaves out equally significant characteristics of his personality and leads to
a distorted or false assessment of the originality of his personality.

In this article, | put aside traditional interpretations to portray Francis as a truly
wise man whose knowledge came from divine revelation.

| submit that the (divinely) inspired words from the pen and the mouth of the
Poverello of Assisi allow us to call him a great theologian and philosopher (and
perhaps even a Doctor of the Church), and that his godly life shows us how to over-
come the evil one by not arrogating to ourselves the good which the Lord realizes
through us in our words and deeds.



LITERACKIE OBRAZY
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FRANCISZKANSKIM 2013 )
Ewa Krawiecka

»Prawda o cztowieku jest zawsze miedzy
rzeczywistoscia a legenda'l.
lkona Sw. Franciszka napisana przez
Romana Brandstaettera

Badzmy ostrozni w ocenie zycia ludzkiego i jego upadkéw i rozpaczliwych szamo-
tan. Sad nad zyciem cztowieka jest procesem niezwykle trudnym, gdyz réwnoczes$nie
z nim samym nalezy sadzi¢ jego Swiat, jego dom, w ktérym mieszka, jego drzewa,
w cieniu ktérych zwykt wypoczywaé, kamienie, po ktérych stgpa. A przede wszystkim
nalezy rzuci¢ na szale wagi ciezar jego milczenia, towarzyszacych stowom, czynom
i krokom (s. 372).

Stowa wypowiedziane przez cztowieka, ktdry niczym Hiob syty lat i znoju
walk duchowych, moralnych oraz zmagan z wydarzeniami ,opanowanego przez
Szatana" XX wieku, Romana Brandstaettera odnosza sie do uniwersalnej wyktadni
ludzkiego losu. Do najwazniejszych wyznacznikdw jego tworczosci nalezy posta-
wa tesknoty za utraconym domem. Dotyczy ona licznych bohateréw spod znaku
Teszuwy, rozumianej jako przepetniony skruchg powrét, ktérych wolno odczyty-
wacé roéwniez jako porte-parole samego autora. Oryginalna préba mistycznej kon-
templacji w pisarstwie Brandstaettera przybrata ,substancjalnie” forme literacka,
za$ ,istotowo" ciggu pytan. Prymarne stanowi gtéwne zapytanie o sens istnienia
czlowieka w Swiecie, a odpowiedzig jest tajemnica Transcendenciji.

Wytwory sztuki - nie tylko kreslone narzedziami jezykowymi (egzemplifikacjg
moze by¢ ziozony kod symboliki przestrzeni architektury sakralnej?) - operujg
metaforyka, ktéra czesto wymyka sie poznaniu ,do konca"3. Narzedzia herme-
neutyczne sprawdzajg sie w deszyfracji ztozonych i ukrytych kodéw ,dziet z po-
granicza" - rowniez przynaleznych odmiennym kregom wyznaniowymd4. Dzietem
catkowicie juz z samego zalozenia otwartym na transcendencje i stad niepoddaja-
' R. Brandstaetter, Krqg biblijny i franciszkanski. Wydawnictwo M, Krakéw 2007, s. 429. Wszystkie cytaty Brand-

staettera w niniejszym artykule pochodzg z tegoz wydania. Podawane sa w nawiasach za cytatem numery stronic,
opuszczenia fragmentéw oryginalnego tekstu pisarza zaznaczone sg przez nawiasy kwadratowe z wielokropkiem.

2 J. Uscinowicz, Symbol, archetyp, struktura: hermeneutyka tradycji w architekturze $wigtyni ortodoksyjnej, Biatystok
1997.

’ Liczne prace potwierdzajg préby odkrywania nowych zastosowan hermeneutyki w literaturoznawstwie i humanisty-
ce, por. chocby tylko: Hermeneutyka i literatura — ku nowej koiné, red. K. Kuczynska-Koschany, M. Januszkiewicz,
Poznan 2006; P. Kuligowski, Humanistyka jako hermeneutyka. Wroctaw 2007; A. Pilch, Kierunki interpretacji tekstu
poetyckiego: literaturoznawstwo i dydaktyka. Krakow 2003; Prawda i warto$ci w poznaniu humanistycznym, red.
T. Buksinski, Poznan 1992.

4 Przyktadem moze by¢ praca: W. Hryniewicz, Hermeneutyka w dialogu: szkice teologiczno-ekumeniczne, t. 2,
Opole 1998.



62

NURCIE FRANCISZKANSKIM 20/2013

cym sie ograniczeniom ,definicji skoriczonej" jest ikona. Zaktécenia, ktére wdarty
sie do modelu czystej, pierwotnej komunikacji w relacjach miedzyludzkich oraz
stworzenia ze Stwérca, stara sie wyeliminowa¢ za pomoca sztuki ikonopisarskiej;
przywrdci¢ dawny blask oglagdania Boga twarzg w twarz bez zaciemnienia (grzech)
i zbednego balastu znakéw. Wedtug P. Florenskiego: ,Artysta nie tworzy obrazu
sam z siebie, lecz zdejmuje tylko zastony z istniejgcego juz odwiecznie obrazu'’.
Nie naktada farby na ptétno, lecz jakby oczyszcza je z obcych naleciatosci, wyja-
wia ,zapis" rzeczywistosci duchowej, dlatego tez ikone pisang farbami lub stowem
nalezy czytac¢ jako dialog duchowy, dopiero na planie dalszym typowo artystyczny.

W dialogicznym wymiarze uwidacznia sie parenetyka ikony jako obrazu czto-
wieka stanowigcego odpowiedz na obraz Boga. lkona podobnie jak stowo domaga
sie odpowiedzi, ktérg ma by¢ akt wiary. To odpowiedzZz na rozpoznang na ikonie
prawde; stad rodzi sie szansa spotkania i drogi zbawczego dialogu, czyli modlitwy.
Ikona jako miejsce teologiczne jest rowniez szkotg narodzin pogtebionej ducho-
wosci i kontemplacjié.

Wielokrotnie podkresla sie zatozenie czynigce z osoby ludzkiej obraz Boga,
co taczy sie z pojeciem piekna nie tyle o walorach estetycznych, lecz wynika-
jacych z piekna modelu, wnetrza ikony - Boga. W ikonie nalezy przede wszyst-
kim odkrywac¢ przestanie i wskazéwki do zycia jako zapowiedzi przemienionej
egzystencji jednostek oraz calego stworzenia - kosmosu. Osoba ludzka uczyniona
wedlug wzorca doskonatego staje sie sama ikong i wchodzi w obszar Bozego Swia-
tta: doskonatej syntezy koloréw, ksztattu, harmonii i rytmu ikony (splendor piekna
w hebrajskim rozumieniu zawsze tozsamy byt z dobrem) jako zbawiajgcej teokalii
Boga w Swiecie.

Personalistyczny wymiar ikony widoczny jest szczeg6lnie w jej lumenarnej war-
stwie, bowiem z zatozenia kazda ikona ukazuje cztowieka w Swietle odnowionego
cztowieczenstwa. Osoba ludzka ma by¢ odbiciem ikony Bozego piekna i powinna
emanowac blaskiem dobra jako zapowiedzi paruzji, podczas ktérej sprawiedliwi
zajasniejg jak siohpe (Mt 13,43). Cziowiek w planach Boga powotany jest do zba-
wienia i szukania Swiattosci, co ma swe uzasadnienie w obietnicy przyjscia Ducha,
ktéry ,sprawi przyptyw wod Zmartwychwstania“. Osoby zwane Christophorosami
(nosicielami krzyza Chrystusa) sg takze ,Pneumophorosami” - nosicielami Ducha
Swietego. Posiadajg zaszczytng funkcje kaptanskya i stajg sie otwarci na Swiattos¢
Boga. Dzieki temu sami stajg sie ,zywymi ikonami" oraz pomagaja w uczynieniu
ze Swiata ikony jako odbicia Boga (a wiec przyjmujag role komunikatoréw i ak-
tywnie uczestniczg w akcie komunikacji teandrycznej). Sw. Bazyli Wielki uwazat,
ze cztowiek dzieki pochodzeniu od Boga stoi ponad catym Swiatem stworzonym,
gwiazdami, $wiatloScig, a wiec naturalnie wezwany jest do stawania sie Swietym?.
Oswiecenie cztowieka pojmowane jest jako diwinizacja (greckie okreslenie The-
osis) i na tej podstawie Grzegorz Palamas (zm. w 1359 roku) twierdzit, iz uczest-
niczenie w Bozych energiach prowadzi do stawania sie jasniejgcym. Postaci na
ikonach wydzielajg swiatto, bowiem ich dusze sa przenikniete Bozag Swiattoscia.

5 P. Florenski, Ikonostas i inne szkice, ttum. Z. Podgoérzec, PAX, Warszawa 1984, s. 30-31.

ft Wiecej na lemat personalistycznego i hermeneutycznego sposobu interpretacji ikony (w tym literackiej): E. Krawiec-
ka, Romana Brandstaettera pisanie lumenarnej ikony w Jezusie z Nazarethu”: préba deszylracji kodu symboliki jako
modelu komunikacji transcendentalnej, Poznan 2012, s. 213.

7 P. Florenski, Ikonostas i inne szkice, s. 228 i nast.



Ewa Krawiecka -Prawda o cztowieku jest zawsze miedzy rzeczywistosciag a legendg".
Ikona $w. Franciszka napisana przez Romana Brandstaettera

Ikona nie pokazuje istoty ludzkiej, jaka jest, lecz jaka bedzie - stanowi wizje nowe-
go, przemienionego cztowieka celem dokonania podobnych przemian u odbiorcy:
~Im czlowiek kontemplujacy ikone jest bardziej jednoscia, tym wiecej w niej od-
krywa, i odwrotnie: im wiecej cztowiekowi objawia sie w ikonie, tym wieksze sg
zZmiany w nim samym"8.

Czy posta¢ sw. Franciszka (artykut opieram o | czes¢ Kregu franciszkariskiego
- Kroniki Assyzu) nakreslona piérem Brandstaettera jest literackim portretem czy
posiada réwniez swoiste wyznaczniki sktaniajgce jg do zaliczenia jako literackiej
ikony?

Tajemnica otacza jerozolimska noc walki, podczas ktérej Brandstaetter, zo-
baczywszy reprodukcje krucyfiksu z asyskiego kosciota San Damiano autorstwa
Innocenzo da Palermo, podjgt decyzje o wiasnej przemianie, stajac sie Zydem
spelionym. Wyjatkowo tragiczna sytuacja, w jakiej sie znalazt (wiesci z Polski
o Smierci wiekszosci rodziny i przyjaciot w krematoriach, gorycz samotnosci na
obczyznie, wyrzuty sumienia i poczucie ucieczki z piekla wojny oraz odejscie
zony Tamary), stata sie przyczyna catkowitej jego duchowej przemiany: ,Miara
goryczy i doswiadczen musi by¢ spetniona. Musi by¢ réwniez spetniona miara
samotnosci. Ci, ktérzy majg posias¢ nowag wartos¢ zycia, musza utraci¢ wszystkie
stare wartosci" (s. 375).

Dla ikonopiséw wschodnich pierwszg ikona, jaka muszg stworzyé, jest ikona
Swiattosci Taboru - przemienienia, co oznacza¢ ma ich wejscie na droge ducho-
wego oswiecenia poprzez catkowitg zmiane trybu zycia, pogtebiong asceze i mo-
dlitwe. Dla Brandstaettera miata byc¢ to ikona Biedaczyny z Asyzu.

Pierwszy pobyt pisarza w Asyzu przypadt na lata 1946-1947, a stalo sie to po
wazkiej decyzji — w grudniu 1946 roku w Rzymie przyjat chrzest, przybierajac
znamienne imie Pawel, za$ podczas bierzmowania Franciszek.

Powoli zaczynamy rozumie¢, ze dla cztowieka, ktérego Bdg Sciga, caty Swiat jest
szczelng siecig. Nigdy nie wiadomo, kiedy przychodzi pora przemiany. Ale gdy wybija
ta godzina, wszystko, co dzieje sie dookota ciebie, biedny cztowieku, pcha cie nie-
omylnie w niewdd Galilejskiego Rybaka (s. 374).

Pisarza zawsze szczegodlnie fascynowaly osoby, ktére tak jak on sam doswiad-

czyly cudu wtérnych narodzin:

Blogostawieni ludzie, ktérzy dwa razy sie rodza. Swiety Franciszek urodzit sie dwa
razy. Pierwszy raz w zamoznym domu Piotra Bernardone po raz drugi w chwili, gdy
ucatowat tredowatg dton zebraka na drodze prowadzacej do Assyzu (s. 430).

Swiety Franciszek jest patronem ekologéw. Ekologia franciszkanska jest czym$
znacznie wiecej nizli tylko ochrong przyrody. Dotyka ona sfery duchowosci, pro-
blematyki dehumanizacji czlowieczenstwa, jednoczesnie szukajgc mozliwosci
powrotu do utraconej harmonii rozumu i serca, fides et ratio, sposobéw naprawy
zakiéconych, zanieczyszczonych relacji czlowieka z samym sobg, otoczeniem
i Bogiem. Ekologia franciszkanska to wotanie o odnowe cztowieka w relacjach
do catlego kosmosu. Dysharmonia, zauwazalne pekniecia i rany uwidaczniajg sie
na wszystkich polach bytowania ludzkiego. Ich gtdbwnym wyznacznikiem jest za-
ktécenie podstawowego modelu dialogu na linii horyzontalnej (relacje cztowiek
- cztowiek - stworzenie) i wertykalnej (cztowiek - Stworca).

* Tamze, s. 39.
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Podstawowe stowa nie wyrazajg czegos, co istniatoby poza nimi, lecz wypowiedzia-
ne ustanawiajg pewien stan. Podstawowe stowa wypowiada istota. Gdy mowi sie Ty,
mowi si¢ jednoczesnie Ja z pary stéw Ja - Ty. Gdy méwi sig Ono, méwi sie¢ Jednocze-
$nie Ja z pary stéw Ja - Ono. Podstawowe stowo Ja - Ty moze powiedziec¢ tylko cata
istota. Podstawowego stowa Ja - Ono nigdy nie moze powiedzie¢ cata istota.

Nie istnieje Ja w sobie, istnieje tylko Ja podstawowego stowa Ja - Ty i Ja pod-
stawowego stowa Ja - Ono9.

Ja nie moze istnie¢ bez Ty; Ty i Ja prowadzi do Ono. W dywagacjach Marti-
na Buberall*przejawia si¢ istota duchowosci ,cztowieka dialogicznego" w aktach
spotkania; poczynajac od siebie, przez drugiego az do transcendenciji. Taki model
sprawdza sie rowniez wszedzie tam, gdzie zaistnie¢ moga jakiekolwiek procesy
interpersonalne, poczynajgc od podstawowego poziomu - okreslenie wiasnego Ja.
Kazdy czlowiek moze podstawy personalistycznej koncepcji istnienia w dialogu
zastosowaé przede wszystkim w odniesieniu do optymalizacji wlasnego zycia.
Aby odpowiednio zaprogramowaé dalsze procedury zwigzane z Ty i Ono, na-
lezy wpierw okresli¢ Ja. Podejécie personalislyczne pochylajac sie nad cztowie-
kiem, ktory jest misterium, stara sie udzieli¢ odpowiedzi: kim on jest w kazdym
momencie jego zycia; na wszystkich mozliwych modelach czasoprzestrzennych
oraz transcendentnych. Osoba definiuje sie i spelnia poprzez procesy spotykania
i nawigzywania dialogu ze soba, innymi, Swiatem oraz sferg boskosci. Czlowiek
pozostaje jednak niepoznawalny do konca, jak kazda tajemnica.

Wschodnia duchowos$¢ przemawia symbolikg ikon ukazujacych tragedie
pierwszych rodzicéw-dopoki byli w zgodnym dialogu z Bogiem uwidaczniato sie
to takze w ich przyjaznych stosunkach ze stanem przyrody. Wraz z aktem niepo-
stuszeristwa ulegt rozdarciu caty kosmos, ktérego tak samo jak cztowieka dotknety
zniszczenie i zagtada.

Sw. Symeon Nowy opisat jak po wypedzeniu z raju przyroda ozywiona i nie-
ozywiona zwrdcita sie przeciw cztowiekowi, jednak Bdg:

(...) Nie pozwolitim wystepowac przeciwko cztowiekowi, rozkazujac, zeby stworzenie
pozostato mu poddane i stajac sie zniszczalnym stuzyto zniszczalnemu cztowiekowi,
dla ktérego zostalo stworzone. Bedzie to trwato az dotad, péki odnowiony czlowiek

nie stanie sie na nowo duchowy, niezniszczalny i nieSmiertelny, aby odnowi¢ wraz
z sobg cate stworzenie, ktére stanie sie duchowe i uduchowione”.

Do tak ztozonej istoty ,zerwanego dialogu" nawigzat Brandstaetter, ktory bole-
$nie doSwiadczyt tragedii zranionego cztowieczenstwa i podobnie jak ,ludzie, kt6-
rzy zwiedzajg sanktuarium $w. Damiana, sg smutni i zamysleni. Wiedza bowiem,
ze poza brzegami Umbrii ciggnie sie Swiat zbrodni i zta" (s. 387). Tesknigc do
utraconego raju zabranej ojczyzny, utraconych bliskich, bedac swiadkiem walki
dobra ze zlem w apokaliptycznych czasach wojennych, opisat swoje widzenie
Asyzu, w ktérym cata przyroda - podobnie jak podczas aktu stworzenia - jest ak-
sjologizowanym pieknem. Nawet ,mrok franciszkanski nie jest stworzony z ciem-
nosci ziemi, lecz jest utkany z niebieskiego swiatta" (s. 384) i ,Nie ma tutaj trwogi

9 M. Buber. Jai Ty. Wybér pism filozoficznych, tlum. J. Doktoér, PAX, Warszawa 1992, s. 39-40.

10 M. Buber, Ksztafcenie charakteru, thum. A. Swiecicki, Znak 1968, nr 7-8, s. 915-926; tenze, Wychowanie, tlum. S.
Grygiel, Znak 1968 nr 4, s. 442-461; tenze, Problem cztowieka, ttum. J. Doktér, PWN, Warszawa 1993.

” Syméon le Nouveau Théologien, Traités théologiques et éthiques, Paris 1966, s. 190. Cyt. za: M. Quenot, Ikona
i kosmos. Inne spojrzenie na dzieto stworzenia, ttum. H. Paprocki, Orthdruk, Biatystok 2007, s. 24.
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nocnej. Noce sg ciche i pelne aniotow (...) pozbawione tragizmu ciemnosci (...)
noc jak Euk przymierza taczy cztowieka z cztowiekiem" (s. 388).

Zwykle ciemnosé, noc, czerh majg znaczenie negatywne, jednak w Starym
Testamencie ciemnos¢ byta précz Swiatta tworem Boga (Iz 45,7 oraz Ps 74,16)
i swoistg wtasciwoscig pramaterii, z ktérej dobry Pan stworzyt wszystko (Rdz 1,2).
W akcie stworzenia noc nie jest utozsamiona ze ztem - ranek i wieczér wyzna-
czajg symbolicznie tworczy postep, tkwigc w wymiarze nieskonczonego Swiatta.
Na ikonach wschodnich uzywana jest barwa wydajgca sie czernig, jednak jest to
najciemniejszy pigment brunatny, bowiem nic co jest boskie nie moze by¢ pozba-
wione Swiatta. Przykladowo na ikonach Narodzin Jezusa ciemno$¢ groty, w ktorej
narodzita sie Swiatloé¢ Swiata, odczytywana jest jako symboliczna i mistyczna
zaduma nad pozornym paradoksem Boskiej SwiattoSci, tak silnej, ze wydajacej sie
ciemnoscia.

Brandstaetter pragnat dostrzec swiatto w nocy XX wieku i duszy ludzkiej. Mrok
niewiedzy wyrazajacej sie w niezrozumieniu poczynan Franciszka przez jego ojca
uksztattowat wewnetrzne Swiatto syna: ,Pan przez noc Piotra doswiadczat Swiatto
Swietego Franciszka. Dlatego niech bedzie btogostawiona ciemnos$¢ assyskiego
kupca, bo w jej odmetach ksztattowala sie sita i wola franciszkanskiego storica
(..)" (s. 412).

Autor Kronik Assyzu intuicyjnie wyprzedzit obranie Franciszka patronem eko-
logiil2z. Co wiecej, powigzanie Biedaczyny z przyrodg postuzyto mu do odstoniecia
tak jak w ikonie, ktéra ma odstania¢ tajemnice transcendencji, autentycznej misji
franciszkanskiej postawy ekologicznej - odnowy czlowieczenstwa. Zastosowat od-
wotanie do symboliki jaskétki. Whoski krajobraz znaczony jest ,popielatym lotem
jaskotek” (s. 380), uderza ,jaskoétcza szarosé Assyzu” (s. 438) i ,pragniemy, by lu-
dzie byli jak jaskofki, do ktorych kazat Swiety Franciszek" (s. 423), a i sam Poverello
jest podobny jaskoétce.

Z mroku naszego dziecinstwa wytania sie jaskolcza posta¢ Swietego Franciszka, nie-
wiele o nim wiedzielismy. W srebrnym jego $wiergocie skupiata sie wowczas cata
historia zycia i dziet tajemniczego Swigtego, ktory byt dla nas raczej postacig utkang
z koloru i dzwieku, niz cztowiekiem z krwi ciata. (...) Swiety Franciszek byt wcigz
widomym znakiem nieuchwytnej poezji, niewatpliwie niepokojgcej, a po trosze zbed-
nej w gwarnym zyciu naszej pierwszej mtodosci. Dopiero podczas wojny, wsrdd pu-
stynnej samotnosci, gdy wszystkie wartosci rozpadty sie w gruzy, a ludziom odebrano
nawet prawo do spokojnej Smierci, pewnej letniej nocy Swiety Franciszek objawit sig
nam w matym domu, potozonym nad krawedzig Doliny Swigtego Krzyza. (...) (s. 406).

Dla pisarza zyjacego w mrocznych czasach wojny dramatem byta niemoc
i brak jasnego rozeznania dobra i zta:

W Polsce palono ludzi w krematoriach. W Treblince konali nasi rodzice, siostry i bracia.
Byto wowczas dla nas jasne, ze my, thum zebrany u wrét patacu Pifata, gloSnym krzykiem
zgdamy wypuszczenia na wolnos¢ Barabasza, bo boimy sie wérdd nas obecnos$ci wolne-
go i zywego Chrystusa, tatwiej bowiem jest nam patrze¢ na posta¢ ukrzyzowanego Boga
niz ,cierpie¢ wsrdd nas Jego zywe i niepokojgce cztowieczenstwo" (s. 406).

12 Papiez Jan Pawet I 29 listopada 1979 roku ogtosit $w. Franciszka patronem ekologéw. ,Swietego Franciszka z Asyzu
slusznie zalicza sie miedzy tych $wietych i stynnych mezéw, ktérzy odnosili sie do przyrody jako cudownego daru
udzielonego przez Boga rodzajowi ludzkiemu. Albowiem on gteboko odczul w szczegdlny sposéb wszystkie dzieta
Stwércy i natchniony Bozym duchem wyS$piewat owa najpiekniejsza «Piesh stworzer», przez ktdre, szczegdlnie
przez brata storice, brata ksiezyc i siostry gwiazdy niebieskie, oddat nalezne uwielbienie, chwatle, cze$¢ i wszelkie
btogostawienstwo najwyzszemu i dobremu Panu... My przeto... moca tego listu na zawsze ogtaszamy $w. Franciszka
z Asyzu niebieskim patronem ekologéw". (Jan Pawet Il, Inter sanctosl.
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W Biblii jaskétka wymieniona jest przez Ksiege Izajasza (Iz 38,14) jako kwilace
i bezbronne piskle, co miato podkresli¢ rownie bezsilny stan cziowieka opusz-
czonego, zdanego tylko na opieke Boga. Apokryfika chrzescijanska przedstawiata
jaskotki unoszace sie nad krzyzem i w ten sposéb prébujace dodaé cierpiacemu
Jezusowi otuchy, a nawet wyrywajace ciernie z jego czofald. Wedtug szwedzkich
podan jaskotki swymi skrzydetkami mialy chtodzi¢ czoto umeczonemu Zbawicie-
lowi, a ich widok dla wierzacego jest znakiem pocieszenia sptywajgcego z niebald
Uwazano je za ptaki przebywajace na granicy Swiatéw, a wiec z tej racji umiejace
uchyli¢ rgbka tajemnicy przysziosci. Jako ptaki zwiastujace wiosne zapowiada-
ly takze radosng odnowe i budzace sie zycie. Brandstaetter znajgcy doskonale
bogactwo symboliki chrzescijanskiej rozmysinie uzyt porownan, by wskazac na
eteryczne i delikatne piekno miejsc opromienionych postacig przyjaciela jaskétek
- Franciszka jako budziciela ,wiosny duchowosci", nadziei dla poranionej wojna
ludzkosci i odnowy Kosciota.

Kroniki Assyzu odstaniajg literackg panorame rajskiego ogrodu; symbolu utra-
conej Arkadii i krainy szczesliwosci. Miasteczko i okolice umbryjskie na zawsze
stygmatyzuje piekno postaci Swietego patrona, bowiem ,wiadomy jest zwigzek
czlowieka z krajobrazem", gdyz ,miedzy dusza cztowieka a pokrewng mu duszg
krajobrazu istnieje scista wiez" (s. 427). Dla udreczonego pisarza Asyz jawit sie
jako raj odzyskany. ,Cierpienie i $mier¢ sg tu wszedzie bezbolesne". Cztowieczen-
stwo, w ktére zaczynat watpi¢, odrodzito sie w miescie franciszkanskiego pokoju,
przynoszac ukojenie:

Ludzie, ktory zapomnieli sie modli¢, powinni pielgrzymowa¢ do Assyzu. Modlitwa
sama na nich splynie. (...) ludzie, ktorzy choé raz szczerze modlili sie w Assyzu, nigdy
juz w zyciu nie potrafig nikogo skrzywdzi¢ i nigdy nie beda nikomu zadawac cierpie-
nia (s. 388).

Brandstaetter cate zycie szukat domu - w znaczeniu duchowej przystani i ostoi.
Odnalazt prawdziwe ojczyzny, do ktérych wotat w Hymnie do Biblii: ,Biblio, oj-
czyzno moja, Biblio, moja ziemio polska, Galilejska i franciszkariska"15;

W Assyzu nie ma ludzi bezdomnych, nawet ci, ktérych dom dawno juz legt w gruzach
pod ciosami bezlitosnej historii, odnajdujg tutaj dach nad gtowg" (s. 390).

Mozna zaryzykowac teze, iz brandstaetterowskie ikony Asyzu i $w. Francisz-
ka sg nieomal nowymi metodami egzegetycznymi; odczytywania Biblii poprzez
odstanianie oblicza Boga, bowiem tutaj wtasnie ,po raz drugi w dziejach Swiata
ucielesnita sie Ewangelia w najczystszym ksztalcie swego ducha" (s. 395). Poprzez
czlowieczenstwo Franciszka zrozumie¢ mozna w sposOb pogiebiony cztowie-
czenstwo Jezusa.

Swiety nieustannie odczytywat Ewangelie sercem przez czlowieka i stworzenie.
Wyrazalo sie to w jego zachwycie nawet nad najmniejszymi i niedostrzegalnymi/
a przez to niejednokrotnie pogardzanymi - roslinami, zwierzetami oraz odrzu-
conymi i niekochanymi - ludZzmi z marginesu, tredowatymi. By¢ moze legenda
11 Wielkie zadania wspélczujacej jaskotce wyznaczyt O. Wilde w swej niezwykle gtebokiej treSciowo noweli 5zcze

Sliwy ksigze. Por. O. Wilde, Bajki. ttum. E. Berberyusz, M. Feldmanowa, W. Lewik, Warszawa 1988. Jasko a

wystepuje takze w wielkim poemacie starozytnosci: Cilgamesz. Epos babilonski i asyryjski ze szczatkéw odczyWy

i uzupetniony takze pie$niami szumerskimi przez R. Stillera, Warszawa 1967, s. 81.
14 Por. J. C. Cooper, Zwierzeta symboliczne i mityczne, ttum. A. Koztowska-Ry$, L. Ry$, Poznan 1998, s. 84-85.
15 Wiecej na ten temat w monografii: R. Zajaczkowski, Pisarz i wyznawca. W kregu twérczosci Romana BrandstaetU

ra, Wydawnictwo KUL, Lublin 2009, s. 115 i nast.
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0 oswojeniu wilka z Gubbio jest transpozycjg przekazéw méwigcych o grasuja-
cym tam rozbdjniku, w ktérym tylko Franciszek zdotat dostrzec cztowieczenstwo.

Swiat jest borem petnym wilkéw. Ci ktérzy weszli w bor, by tepié nienawiéé za pomoca
nienawisci, wracajg z boru zarazeni przeklenstwem zta. Ztego cztowieka nie wolno
nienawidzi¢. Trzeba go leczy¢ jak tredowatego (s. 422).

Banalne opinie krazgce o swietym zubazajg jego wielkos¢ i site ducha, ktérg
nalezy na nowo odkry¢.

Do czasu poznania dzieta i zycia $Swietego Franciszka widzieliSmy w otaczajgcym nas
zbiorowisku ludzkim cztowieka oddzielonego od drugiego cztowieka nieprzenikniong
granicg egoistycznych wzruszen. Wszystko, co nas otaczato, zyto wylgcznie dla siebie.
Ludzie, zamknieci we wtasnym zyciu jak w Slimaczej skorupie, nie wychodzili poza
widnokrag swoich ciasnych uczu€ i trosk. To samo dziato sie z przyroda. Ludzie, drze-
wa i chmury miaty swoje wtasne mysli, nie udzielaly ich sobie nawzajem ani nie wy-
mienialy ich miedzy soba. Zrozumieli$my szlachetny nakaz $wigtego Franciszka, ktory
kazat nam szuka¢ granicy naszego czlowieczenstwa w czlowieczenstwie naszych
bliznich. W ten sposob Swiety Franciszek nauczyt nas patrze¢ na $wiat jako na madrg
kompozycje, ktérej mysla przewodnig jest harmonijne wspotzycie ze wszystkimi.

(...) Najpiekniejsze sg krajobrazy ludzkiego serca (s. 376-377).

Postrzeganie Franciszka w popularnych przekazach zwykle pokazuje go
jako radosnego prostaczka, nieco szalonego hippisa ekologa. Zbyt mato mdéwi
sie 0 glebi jego chrystocentryzmu, ktéry byt istotg duchowosci i spojrzenia na
Swiat i cztowieka. Nie widzi sie w nim Christophorosa - niosgcego Chrystu-
sa ukrzyzowanego stygmatyka i mistyka. Franciszek pokazuje nowy typ du-

szy ludzkiej i cztowieczenstwa ,zdolnego do wiernego nasladowania zywota
Boga" (s. 420).

(...) juz w pierwszych wystapieniach $wietego Franciszka, w jego mowach, dialogach
i czynach byla dramatycznos¢, tak znamienna jeszcze dzi$ dla charakteru wioskiego
ludu. Byt poeta, (...) byt natchnionym Spiewakiem, (...) byt méwca, porywajacym
thumy prostg i nieuczong wymowa. (...) zycie Swietego Franciszka - to nasladowanie
zywota Chrystusa, powolne wcielanie sie¢ w Boga, trudna i ciezka walka o prawo do
Prawdy. Czyn Swietego Franciszka to misterium Meki Panskiej, przezyte przez czio-
wieka, ktory wreszcie po dhugich latach cudownego upodabniania swojego zycia do
zycia Panskiego, dostapit taski Krzyza (s. 402).

Liczne cuda Swietego przemawiajgce silnie do wyobrazni, a zawarte w styn-
nych Kwiatkach Swietego Franciszka poruszaty gtéwnie ludowg poboznos¢ réwnie
zywo w czasach $redniowiecza, jak i wspoétczesnie.

Dwie babiny szeptem rozprawiajg o $wietym Franciszku i jego cudach. Méwig o nim
lak zywo, jakby Poverello dzisiaj zyt i mieszkat w dolinie, w rézanych ogrodach umi-
towanej Porcjunkuli. Babiny uzywajg czasu terazniejszego na okreslenie cudownych

czynéw Bozego Spiewaka. (...) Ludzie w Assyzu posiadajg dar powtarzania w codzien-
nym zyciu artystycznej fikcji. Fikcja stata sie prawda. Tak powstaje piekno (s. 392-393).

Jednak pisarz dostrzegt, ze wyjatkowym cudem trwajgcym nieustannie niczym
liturgia ,uobecniajgca” jest franciszkanskie ,misterium przemienienia - cud wcie-
lania sie w przyrode. Taka jest prawda Swietego Franciszka. A kazda jego prawda
jest cudem" (s. 401).Cudem jest takze piekno i artyzm cztowieczenstwa. ,Jezeli
artysta jest kaptanem, a dzieto jego ducha kaptafistwem, Swiety Franciszek czynem
swojego zycia catkowicie wypetnit przestanie artysty" (s. 401), ktérym byto ,pod-
nosi¢ ludzkie serca i budzi¢ w nich duchowag rados¢" (s. 402).
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Liczne przekazy, nabozne legendy i obiegowe wizerunki Biedaczyny tworza
portret, kreslony na sposéb typowo ludzki, natomiast otwarcie sie na jego au-
tentyczne przestanie, co wymaga pogtebionego i kontemplacyjnego zanurzenia
przede wszystkim w duchowos¢ swietego, ukazuje ikone.

Kazdy cztowiek zyciem swoim zapracowuje sobie na dwa portrety. Na portret wyobra-
zajacy go takim, jakim jest w rzeczywistosci, oraz na portret, na ktérym przedstawiony
jest tak, jak pragng widzie¢ go ludzie. Te dwa portrety sg rownie wazne i btagd popet-
niaja ci, ktorzy sobie lekcewazg legende stworzong przez wieki i zwyKili jg przekresla¢
kosztem rzeczywistosci (s. 429).

Franciszek kroczyt droga piekna: via pulchritudinis. Zawiodta go od wielbienia
piekna Ukrzyzowanego do oddania mu chwaty w pochyleniu nad najmniejszym
nawet stworzeniem i cierpigcym cztowiekiem... Kategoria piekna w chrzescijan-
skiej hermeneutyce kultury jest pojmowana jako droga do spotkania z Prawdg
i Dobrem osobowym za pomoca piekna stworzonego przez artyste i odkrywanego
przez odbiorce. Wystepuje zawsze w przekazach indywidualnych (przybieraja-
cych forme wyznania, profetycznej wizji, w opisie literackim, dzietach sztuki itp.)
0 ogladzie Boga i jednoczesnie posiada charakter spoteczny, bowiem obraz piekna
Boga tworzony jest we wspélnocie.

W modlitwie franciszkanskiej gwiazdy i ksiezyc, woda i ogien, zycie i $mier¢ objete sa
niezniszczalng wspdlnotg uczud i rodzinnej wiezi. Tworzg one w modlitwie francisz-
kanskiej braterskg spotecznosc (s. 431).

Wazny jest nakaz pojmowania piekna jako synonimu etyki - jestem, gdy jestem
dobry... Dlatego widzenie Franciszka na tle asyskich krajobrazéw dla Brandsta-
ettera jest ikong odnawianego kosmosu, gdzie ,$wiat na nowo powstaje" (s. 406).

W Eremo dei Carceri zrodzita sie jedyna w swoim rodzaju samotnos¢. Samotnos¢ Fran-
ciszka zaludniona byta calg ludzkosScia. Dzialy sie w tym franciszkanskim kosmosie
sprawy naszych dni i nocy, naszych prac duchowych i fizycznych, naszych domoéw,
gwiazd, kwiatéw i zwatpied. W cztowieczej samotnosci Swietego Franciszka kazdy
z nas moze si¢ odnalez¢, albowiem nikt z nas nie byt Biedaczynie obojetny. (...)
Cztowiek, ktory boi sie samotnosci, boi sie samego siebie, Swiety Franciszek nie byt
tchorzem. (...) W samotnej przyrodzie Carceri, w przepasci i wzgorzach wypisane
sg dzieje duchowej rewolucji, jakg przezyli tutaj pierwsi franciszkanie, pielgrzymu-
jacy z ziemi niewoli do nieba wolnosci. Jest to ksiega burzliwych walk, stoczonych
w duchu wolnosci czlowieka. (...) Franciszek zyciem swoim urzeczywistnit pojecie
0 doskonatosci wolnosci. Wolno$¢ to moralnos$é. Prawdziwie wolny jest tylko ten, kto
zakuty jest w kajdany etyki (s. 413, 415 i 416).

Brandstaetter w Kronikach Assyzu pisze ikone Swietego na tle miasta i przyro-
dy, ktéra sama staje sie ikonag krajobrazu kondycji duchowej cztowieka. ,Grajek
Bozy pozostawit Slad swej obecnosci nie tylko w duszy cztowieka i na kartach
Fioretti, lecz takze na btekicie i w chmurach, w Swietle i mroku, w chtodzie i skwa-
rze" (s. 396). Cztowiek uczyniony na obraz Bozy jest powotany do bycia pieknym
na wzor Prawzorca - lkony Ikon, czyli Stwoércy. Piekno przyrody jest odblaskiem
zarowno piekna Boga, jak i cztowieka.

Swiety Franciszek objawit piekno przyrody zdumionym oczom $redniowiecznego
cztowieka. (...) martwy kanon przyrody ulegt rozbiciu. (...) przyroda przestata by¢

tlem i ornamentem, a stata sie czescig naszych wyobrazen o pieknie i dobru, znakiem
harmonii i fadu, ksztattem btogostawionych tresci, danych nam od Boga (s. 378).
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To typowa ikoniczna wizja kosmologii chrzescijanskiej - wizja teofaniczna,
w ktorej Stwoérca poprzez dzieta stworzone objawia siebie ludzkosSci i Swiatu. Do-
ksologia kosmiczna pobrzmiewa w psalmodii biblijnej - Piesn Stoneczna Francisz-
ka jest poklosiem kantyku miodziencow uratowanych z pieca ognistego z Ksiegi
Daniela (Dn 3,57-81) i ukazuje petny wymiar harmonii $wiata widzialnego i nie-
widzialnego.

Brandstaetter w Kronikach Assyzu zdotat odstoni¢ prawde duchowg o Swie-
tym Franciszku, zblizong w zatozeniach do ikony, przez ukazanie w jego postaci
kanonu cztowieka nie takim jakim jest, ale takim, jakim si¢ stanie. Zgodnie z na-
ukami $w. Jana Damascenskiego kierowanymi do ikonopisow: ,kazdy obraz jest
objawieniem i ukazaniem tego, co ukryte"lf- Fresk w kapliczce San Gregorio naj-
blizszy byt widzeniu Franciszka przez pisarza: ,(...) bez aureoli i stygmatéw, jest
tym Swietym, ktérego znamy z pél umbryjskich, z rozméw z wilkiem z Gubbio,
z jaskétkami i... Z fresku patrza na nas naiwne, wrecz dzieciece oczy poety. (...)
W tym spojrzeniu jest tylko spokojne oczekiwanie na ujawnienie sie dobra w sercu
cztowieka" (s. 430).

Przez pryzmat widzenia Poverella Brandstaetter pragnat zwréci¢ uwage, ze
Swiat i cztowiek czekajg wcigz na odrodzenie, czyli odzyskanie pierwotnego
piekna. Mozna zaryzykowac teze, iz franciszkanski portret zycia ,uswieconego
trudem" jest symboliczng ikong kosmosu i mikrokosmosu (cztowieka) niosacag na-
piecie miedzy dotykalnym a niewidzialnym. lkona jako dzieto sztuki jest realng
ikong idealnego archetypu Boskiego i pozwala odbiorcom zblizy¢ sie do pojmo-
wania idei wszystkich idei - tajemnicy i sensu cztowieczernstwall.

Mimo ze nasz szlachetny brat stofice patrzy dzi$ na krwawa rzez cztowieczenstwa,
a co noc nasze siostry gwiazdy wschodza nad umeczong ziemia, siedliskiem nienawi-
dzacych sie nawzajem ludzi, mimo ze nasza siostra $mier¢ cielesna, miast jak muzyka
serafickiego fletu wyprowadza¢ zastuchane dusze z us'pionego ciata, stata sie dzisiaj
zbrodniczym narzedziem w rekach ludzi - pragniemy zachowa¢ w sobie ostatni strzep
godnosci, wiare w madros$¢ cztowieka, ktory na przekér nienawisci i piekitu dnia dzi-
siejszego powie: O, daj mi, Panie, owoce moich trudéw, a bliznim moim owoce mojej
radosci (s. 412).

Ojcowie Kosciota uwazali, iz ikony zblizajg odbiorce do niepojetej tajemnicy
Hipostazy Boga-Czlowieka. Ikona w pojeciu doswiadczenia religijnego zapowiada
rowniez blask Boga ukazujacy sie $wiatu w $wietle Osmego Dnials. Teologia pra-
wostawna dowodzi, ze cztowiek prowadzony Bozg reka przebija sie przez ogra-
niczenia estetyki i etyki, idgc znacznie dalej; od doswiadczenia estetycznego do
religijnego. Bog wychodzi na spotkanie, z etyki czyni asceze stworzenia, z estetyki
- pojawienie sie Jego Pieknald, dlatego ikona przede wszystkim jest pojmowana
jako miejsce spotkania Boga i cztowieka; miejsce ukazania mocy dialogu przemia-
ny dokonujgcego w odbiorcy trwatg zmiane etyczna, religijng. Podobne przestanie
stanowi sens i misje literackiej ikony Franciszka. Powrdt do umitowanych przez
Brandstaettera miejsc miat odnowi¢ zerwany dialog na poziomie ja - ja, ja - Ty
i ja - Swiat. Literacka lkona Franciszka wpisanego w ikone chwatly kosmicznej

b S. Bulgakow, lkona i kult ikony. Zarys dogmatyczny, tum, i opra¢. H. Paprocki, Bydgoszcz 2002, $. 43.
17 Tamze, s. 46.

18 Tamze, s. 33.

”” Tamze, s. 26-27.
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przynosi nadzieje na mozliwos¢ odnowy tego, co wcigz czeka na odrodzenie -
cztowieczenstwa.

Powréémy do Assyzu pod opieke tego, ktdrego ,serce ogniem serafickim pata" - jak
powiedziat Dante. Powrd¢émy z krajobrazéw piekta (...) do krajobrazu raju, ubogich
i prostych ludzi, w jaskotczg szaro$¢ krajobrazu. (...) Ludzie idacy droga i cyprysy
rosnagce po obu jej stronach, gwiazdy $wiecgce nad naszymi gtowami i ten kamien
nieostroznie potracony noga beda wcigz nieomylnie ucielesnieniem owej pochwaty
stworzenia, w ktdrej Swiety Franciszek pogodzit cztowieka z Bogiem, wszechswiatem
i ludzmi (s. 438).



Ewa Krawiecka .Prawda o czlowieku jest zawsze miedzy rzeczywistoscig a legendg".
Ikona $w. Franciszka napisana przez Romana Brandstaettera

"Truth about Man is always
between Reality and Legend".
An Icon of St. Francis
Written by Roman Brandstaetter

Is the person of Saini Francis as described by Brandstaetter a literary portrait;
has he any indicators which allow us to classify him as literary icon? In December
of 1946, the writer was baptized and received the name Paul, but al his confirma-
tion he chose the name Francis. He was fascinated with people, who like himself,
experienced the miracle of rebirth. In The Assisi Chronicles he described his vision
of Assisi, in which the whole nature - as in the act of creation - is axiomatic be-
auty. Intuitively, he anticipated the selection of St. Francis as patron of ecology.
The relation of St. Francis with nature helped Brandstaetter only to unveil - as in
an icon which unveils the mystery of transcendence - the authentic mission of the
Franciscan ecological attitude, i.e. the renewal of humanity. By the prism of seeing
Poverello, Brandstaetter wished to pay more attention on the fact that the world
and man are still waiting for rebirth, in other words, to regain their original beauty.
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Anna Kalinowska

Jan od Biedronki i Biedaczyna z Asyzu
oraz... pies proboszcza w tle

Nie jestem polonistka, a tym bardziej krytykiem literackim, ale biologiem-eko-
logiem i nie Smiatabym pisa¢ o twoérczosci ksiedza Jana Twardowskiego (1915-
2005), jednego z najwiekszych i najbardziej kochanych polskich poetéw, gdyby
przekraczania zawodowych kompetencji nie usprawiedliwiaty dwa istotne wzgle-
dy. Po pierwsze, poezja ksiedza Jana tak serdecznie oddaje mys| patrona mojego
zawodu - Swietego Franciszka z Asyzu. Po drugie, dla wyjasnienia moich ,za-
wodowych zwigzkdéw" z twérczoscia ksiedza Twardowskiego musze wspomnieé
(cho¢ moze zabrzmiec€ to jak dysonans w stosunku do osoby tak nieznoszacej for-
malizmow i odzegnujacej sie od urzedowych stow jak ksigdz-poeta) o dokumen-
tach, ktérych popularyzacja az prosita sie o motto z pewnego wiersza... Oté6z po
latach dramatycznie pogtebiajacego sie, zwtaszcza od potowy XX w., kryzysu eko-
logicznego w 1992 roku w Rio de Janeiro na Konferencji Narodéw Zjednoczonych
zwanej Szczytem Ziemi doszto do podpisania dwu dokumentoéw kluczowych dla
przysztosci Ziemi. Pierwszy z nich to Deklaracja z Rio zalecajgca krajom-sygna-
tariuszom wprowadzanie zasad zréwnowazonego rozwoju, czyli gospodarowania
zasobami Ziemi w sposob ograniczajacy ich niepohamowang konsumpcje tak, by
sprawiedliwie je dzieli¢ z obecnymi i przysziymi pokoleniami’. Drugi dokument
to Konwencja o réznorodnosci biologicznej? nakazujaca ochrone i poszanowa-
nie wszystkich zywych organizmoéw i Srodowisk, a nie tylko tych uzytecznych
dla cziowieka. Oba te miedzynarodowe zobowigzania sg prawdziwg emanacja
nnysli Swietego Franciszka z Asyzu gloszgacego umiar w korzystaniu z dobr Swiata
°raz szacunek dla calego bez wyjatku Bozego Stworzenia. Czegokolwiek by nie
rnOwiono na ten temat, uwazam, ze istotne dla ksztaltowania i dojrzewania mysli
Przewodniej dokumentéw z Rio bylo zwr6cenie uwagi spotecznosci miedzynaro-
dowej na przekaz franciszkanski. Stalo sie tak dzieki ogtoszeniu Swietego Francisz-
ka patronem ekologbéw przez papieza Jan Pawla Il w 1979 roku*.

Jednak pomiedzy najlepszymi nawet dokumentami a ich zrozumieniem oraz
Zagoszczeniem w sSwiadomosci zbiorowej droga bardzo kreta i zmudna. Wedrow-
ke ta droga utatwia¢ powinna powszechna edukacja na temat zwigzkoéw cztowieka
| przyrody- W 1993 roku, kiedy jeszcze dokumenty z Rio znane byly co najwyzej

srodowiskach naukowych i dziataczy ekologicznych, miatam zaszczyt wygracé

Ookurr>erl——— m— .nterenci' Narodéw Zjednoczonych ,Srodowisko i rozw6j": Szczyt Ziemi: Rio de Janeiro,
3 /3-14 cz~2 Nr 184 An>SIJ-Ul ~crony Srodowiska, Warszawa 1993, s. 11-19.

Oz U.» wjetostw .32.
http:/Avv-~~ologow (u.22n2nlPyekolo8ia’franciS2kanska/73-malusienka-antologia-tekstow-o-sw-Iranciszku-

patron’6’ " u’3).
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konkurs na pierwszy podrecznik do ekologii dla licealistéw45 Poszukujac nowej
formuly zblizenia do mtodego czytelnika, liczac na jego wrazliwos¢, najwlasciw-
sze wydato mi sie rozpoczecie ksigzki stowami poety. Od razu nasuwaly sie jako
motto stowa ksiedza Jana Twardowskiego, poety szczegdlnie wrazliwego na dobro
przyrody. Rachunek dla Dorostegos3, wiersz powstaly jeszcze w 1976 roku, jawit
sie poetycka, subtelng kwintesencjg gtebokich przyczyn ekologicznego kryzysu.
Skianiat do refleksji i w podtekscie byt namowa do umiaru, podsuwajac kierunek
zmian wlasnych zachowan wobec $wiata w strone zréwnowazonego rozwoju:

Jak daleko odszedte$

Od prostego kubka z jednym uchem

Od starego stotu ze zwyklg ceratg

Od wzruszenia nie na niby

Od sensu
Od podziwu nad Swiatem...

Dla réwnowagi wobec stow poety w podreczniku zasadniczo przyrodniczym
potrzebne byto takze motto pochodzace od naukowca. Wiersz Jana Twardowskie-
go zestawiony zostat z refleksjg chtodno mys$lgcego, znanego francuskiego biolo-
ga, profesora Jeana Dorstab:

Przyczyny naszych nieszczes¢ tkwig w naszych duszach. | tam tez znajdujg sie po-
wody nadziei, ze staniemy sie wreszcie prawdziwymi ludZzmi. Proces ucziowieczenia
moze posuwac sie dalej tylko pod warunkiem, ze poczujemy sie w petni solidarni ze
Swiatem zywym, z ta ziemia, ktorej elementy chemiczne nagromadzity si¢ stopniowo
przez cztery miliardy lat, by utworzy¢ dziwnego i skomplikowanego dwunoga, ktére-
mu Linneusz przedwczes$nie nadat imie Sapiens.

W tym zestawieniu cytat naukowca wydat sie mocnho patetyczny, a zarazem...
nieco ,topatologiczny" przy sile prostych stéw wiersza...

Cho¢ do czasu wydania Ekologii udato mi sie zgromadzi¢ juz niemal wszyst-
kie ukazujace sie tomiki poezji ksiedza Twardowskiego, to dopiero z racji ksigzki
miatam szczescie osobiscie Go poznaé. Przy okazji kazdej rozmowy czutam sie
zdumiona rozlegta, a zarazem szczeg6towg przyrodniczg wiedzg ksiedza Jana i ja,
chociaz biolog, nie raz musiatam sie zawstydzi¢ lukami w swym zoologicznym
czy botanicznym wyksztalceniu. Tajemnice takiej szczegélnej znajomosci tego,
co jako biolodzy nazywamy ,r6znorodnoscig biologiczng"7, ksigdz-poeta wyjawia
w swoich wspomnieniach:

Zachwyca mnie otaczajgcy $wiat, jego kolor, dzwiek, zapach, r6znorodnos¢. Wracam do
starego Linneusza, ktéry nazwat po imieniu zwierzeta, ptaki, rosliny. Diugo i cierpliwie
uczytem sie przyrody, czytatem ksigzki przyrodnicze. Zbieratem zielniki. Kiedy sie¢ mowi
tyle o czlowieku, o rdznie pojmowanym humanizmie-widze urok szpaka, wilgi, dzikiego
krolika, szorstkowlosego wyzta. Juliusz Stowacki w znanej strofie z Beniowskiego pisze, ze
Bog jest Bogiem rozhukanych koni, a nie petzajacych stworzen; sadze, ze jest takze Bo-
giem chrzaszczy, mréwek, biedronek i szczypawek. Czy takie widzenie przyrody nie uczy
nas pokory? Przeciez to samo $wiatto pada na ludzi, i na koniki polne, i na $wierszcze (...)0.

4 A. Kalinowska, Ekologia wybor przysztosci, Editions Spotkania, Warszawal993.

5 J. Twardowski, Rachunek dla dorostego, w: Nie przyszedtem pana nawraca¢, Wyd. Archidiecezji Warszawskiej,
Warszawa 1986, s. 255.

6 J. Dorst, 5/7a zycia, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1987, s. 5.

7 Ro6znorodno$¢ biologiczna - wszelkie przejawy zmiennosci osobnikéw w obrebie jednego gatunku, bogactwa ga-
tunkéw i ich Srodowisk oraz zachodzacych miedzy nimi powiazan.

B J. Twardowski, Nie tylko o jezach. Mysli i opowiesci o przyrodzie, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa
2000, s. 7.
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Chociaz jednak ksigdz Jan nie wprowadza hierarchii waznosci ani nie wy-
réznia specjalnie zadnego ,sktadnika réznorodnosci biologicznej”, to jednak ze
wszystkich Bozych stworzen miat stabo$¢ najwiekszg do biedronek. W jednym ze
swych wierszy prosi, by nazywac go Janem od Biedronki"d i takie okre$lenie przy-
Igneto do poety, a rozkochane w jego wierszach dzieci zasypywaty mieszkanie
ksiedza najprzerdzniejszymi maskotkami i wizerunkami chrzaszczyka w kropki.
Mozna powiedzie¢: biedronka - $mieszny, najzabawniejszy z polskich chrzgsz-
czy, a zarazem tak pozyteczny...

Poza bardzo wnikliwym odkrywaniem bogactwa i r6znorodnosci przyrody
ksiadz jan Twardowski odkrywa tez w niej humor, uwazajac, ze jest dzietem Boga
z poczuciem humoru. Nawet Swieci w kontakcie z przyroda stajg sie radosniejsi
jak swiety Franciszek, ktory w niebie ,zdejmuje wilkowi kaganiec, zeby maogt po-
ziewacé" Wiasnie - Swiety Franciszek, Biedaczyna z Asyzu, wzor niedoscigly jak
sam skromnie pisze ksigdz Jan od Biedronki:

Swiety Franciszku z Asyzull

nie umiem Cie nasladowac -

nie mam za grosik $wietosci

nad Biblig boli mnie gtowa

Ryby nie wyszty mnie stuchac -
nie umiem rozmawiac¢ z ptakiem -

pokasat mnie pies proboszcza
i serce mam byle jakie (...)

Wiasnie ten intrygujacy w tytule mojego artykutu ,pies proboszcza w tle"!
W moim odczuciu ta subtelna skarga na kasajgce psisko wyraza tesknote za tak
bliskimi relacjami z Boskim stworzeniem, jakie wtasciwe byly Swietemu z Asyzu,
ktoremu nie tylko pies, ale nawet wilk podawatl tape. Potwierdzajg to tez inne
stowa: ,Nawet srogi wilk, ktérego wszyscy sie boja przypomina nam Swietego
Franciszka, ktérego nikt sie nie boi, a wszyscy kochaja, bo Swiety Franciszek umiat
oswoi¢ wilka i z nim rozmawiac¢"””.

Z réznych wypowiedzi mozna wnosi¢, ze Swiety z Asyzu jawi sie ksiedzu
Twardowskiemu jako wzor zdobywania wiedzy o Bozym Stworzeniu wtasnie po-
przez uwazne obserwowanie i poznawanie bogactwa jego przejawéw. W jednym
z tekstow Jan od Biedronki tak charakteryzuje Swietego Franciszka:

Franciszek byt takim pokornym dzieckiem, ktore chciato w prostocie ducha uczyc sie
wszystkiego. Z Ewangelii uczyt sie ubdstwa, postuszenstwa i czystosci od Jezusa. Uczyt
sie od ptakéw ich wzniostego lotu w niebo, mitosci uczyt sie od wilka, ktéry nie tylko
chce cziowieka pozre¢, ale i poda¢ mu czasem tape. Od drzew uczyt sie ich nieuste-
pliwosci wobec wichréw i burz (...)".

Dla ksiedza Jana taki gtod wiedzy to godna nasladowania franciszkanska cno-
ta. Sam tez zaznacza w wielu miejscach swoich wspomnien, jak wielkie znaczenie
miato dla niego state zdobywanie wiedzy o $wiecie przyrody. Nie do przecenienia
byt tez wpltyw dobrego nauczyciela:

Dzieki Annie Kamienskiej poznatem profesora Gustawa Wuttke, ktéry wprowadzat
mnie w $wiat przyrody. (...) Uczytem sie u niego prywatnie. Nigdy nie zapomne jego

* J. Twardowski, Modlitwa do $wigtego Jana od Krzyza, w: Tenze, Nie przyszedtem, s. 74.

10 ). Twardowski, (Swiety Franciszku z Asyzu...), w: J. Twardowski, Nie przyszediem, s. 76.
” J. Twardowski, Nie tylko o jezach, s. 83.

12 Tamze, s. 87.
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opisow przyrody. Opowiadat o lasach, polach i ogrodach. Nazywat po imieniu kwiaty,
krzewy, drzewa, jakby zartem zdejmowat kapelusz, ktaniat sie drzewom - witat po
polsku i po tacinie. Witaj, brzozo - belula, witaj, topolo - populus (...)"".

Wspominajgc za$ czasy uczniowskie ksigdz Jan przypominat sobie, jak to
w szkole, w dniu $wietego Franciszka prefekt prowadzit uczniéw do zoo, aby mo-
gli przypatrywac sie zwierzetom i roslinom.

Fascynacja Swietym Franciszkiem przejawiala sie u ksiedza Jana od Biedronki nie
tylko w podziwie dla sposobu, w jaki Biedaczyna z Asyzu podchodzit do przyrody,
ale takze w dyskretnym podsuwaniu mozliwosci wykorzystania przyktadu Swietego
we wspotczesnej edukacji ekologicznej. Zwlaszcza te oto rozwazania ksiedza Jana
dzialajg nadzwyczaj inspirujaco na tych, co pragna uczy¢ o przyrodzie:

Chociaz $wiety Franciszek miat dusze romantyczna, to jednak nie miat romantycznego
stosunku do przyrody. Romantycy widzieli w przyrodzie romantyczne tto albo deko-
racje. Pustelnicy uciekali na pustynie albo w lasy by modli¢ sie przy szumie drzew
i brzeku pszczot. Tymczasem dla Franciszka caty Swiat byt po prostu wielkim cudem

Boga. (...) W naturze widziat dzieto Boga i wszystko, co dobre. Dla niego dziewanna
i mréwka byly siostrami, dgb - kuzynem, osiot - bratem#.

Wizja $wietego Franciszka jako uduchowionego nauczyciela przyrody, a samo
jej poznawanie jako lekcja braterstwa z naturg (co obecnie zwie sie ksztattowaniem
postaw proekologicznych) stwarzalo pokuse, by wzbogaci¢ ducha edukacji eko-
logicznej dzieki poezji ksiedza Jana. Rownoczesnie prowadzenie poprzez podziw
dla przyrody do podziwu dla dzieta Stworcy mogtoby stanowi¢ wyzwanie dla ka-
techetow. Takie ,utylitarne dydaktycznie" spojrzenie na wiersze Jana od Biedronki
wynikalo tez z niezwykle zywego ich odbioru przez dzieci. Nie bez powodu na
zyczenie dzieci tyle szkél zostalo nazwanych imieniem ksiedza Twardowskiego na-
wet jeszcze za zycia poety. Przekonanie, ze o zagadnieniach dotyczacych naszych
relacji z zywym Swiatem powinno sie uczy¢ w sposdb kompleksowy, pokazujac
zwigzki z roznymi obszarami ludzkiej wiedzy i natury, stawalo sie na przelomie
XX i XXI wieku coraz popularniejsze wsréd pedagogéw. Taki poglad byt impulsem
do tworzenia w szkolnej dydaktyce systemu nauczania miedzyprzedmiotowego pod
nazwa Sciezki edukacji ekologicznej. W zalozeniu powinna ona prowadzi¢ do po-
rozumienia nauczycieli réznych przedmiotow, aby w kohcowym efekcie nauczania
jawit sie uczniom catosciowy obraz Swiata, a nie tylko szereg oderwanych od sie-
bie fragmentow. Wiasnie taka Sciezka edukacji ekologicznej zostata uwzgledniona
w obowigzujgcym do 2009 roku urzedowym dokumencie - podstawie programowej
obowigzujgcej wszystkie szkotyls. W edukacji przyrodniczej uzgodnienia i synchro-
nizacja tematoéw w obrebie réznych przedmiotow sprawiaty nauczycielom duzo
probleméw. Zwlaszcza katecheci odczuwali brak materiatbw pomocnych do wia-
czenia sie w swoich szkotach do wspélnego nurtu edukacji ekologicznej. Pomyst,
ze to whasnie poezja Jana od Biedronki mogtaby sie sta¢ pomostem miedzy lekcjami
przyrody i katechizmu, przyszedt do glowy Maciejowi Rayzacherowi - aktorowi
i spotecznikowi zaprzyjaznionemu z ks. Janem Twardowskim. Wspaniale zbiegto sie

11J. Twardowski, taskg zdumiony. Moje szczesliwe wspomnienia, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 2002, s. 111.

14J. Twardowski, Nie tylko o jezach, s. 84.

15 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 21 maja 2001 r. w sprawie podstawy programowej wychowa-
nia przedszkolnego, ksztatcenia ogdlnego w poszczegdlnych typach szkét oraz ksztatcenia w profilach w liceach
profilowanych (Dz. U. Nr 61, poz. 625). Niestety, nowa, obowigzujaca od 2009 r. (Dz. U. 2009, Nr 4, poz. 17)
podstawa programowa zniosta $ciezki miedzyprzedmiotowe, w tym i Sciezke edukacji ekologiczne;j.
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to z moim od lat juz praktykowanym przekonaniem, ze wiersze ksiedza Jana moga
nieporéwnanie skuteczniej wptywacé na ksztattowanie stosunku do przyrody u wraz-
liwego mtodego czytelnika niz niektére naukowe wywody. Pomyst napisania ksigzki
,0 przyrodzie" i ,0 religii" skierowanej do uczniéw szkét podstawowych i gimna-
zjalnych przedstawiliSmy z Maciejem Rayzacherem ksiedzu Janowi, liczac na jego
opinie. W naszym planie bylo tez przygotowanie stosownego poradnika metodycz-
nego wspolnego dla nauczycieli przyrody oraz katechetéw. Ksigdz-poeta inicjatywie
ksigzek, w ktdrych rozwinieta bedzie - wynikajgca z tematu Jego wiersza - wiedza
przyrodnicza oraz przekaz religijny, serdecznie pobtogostawit. Przygotowania sce-
nariuszy zaje¢ wykorzystujacych wiersze i przyrodnicze tematy na lekcjach religii
podjeli sie hauczyciele skupieni w Polskim Stowarzyszeniu Pedagogéw Klanza pod
kierunkiem Zbigniewa Baranskiego’s. Kolejne etapy pracy nad ksigzkami staty sie
pretekstem do czestych wizyt w mieszkaniu ksiedza, w drewnianym domku z mo-
drzewiem pod oknem (trudno by zgadnal, ze to Krakowskie Przedmiescie, samo
centrum Warszawy) - wikariatce przy kosciele siostr Wizytek. Tak to wiersze ksiedza
Twardowskiego staty sie osnowa przygodowej ksigzki dla dzieci. Jej tytut Laskotani
chrabgszcza wasami. Po zielonym Swiecie z ksiedzem tanem Twardowskim'? para-
frazuje wers: ,Teologéw laskoczesz chrabgszcza wasami" z wiersza Supiikacje'\
taskotani... to przyrodnicza opowies¢ (z gatunku powiesci rodzinnych) o gromadce
dzieci spedzajgcych czas po szkole pod opieka babci Halszki - przyrodniczki i dziad-
ka Karola - teologa w tetniacym réznorodnoscig biologiczng ogrédku dziatkowym.
Ten malenki kawalek szanowanej natury, uprawianej wedtug ekologicznych zasad,
to rownoczes$nie miejsce, gdzie moze zagosci¢ swoista antologia wierszy o tematyce
przyrodniczej tak charakterystycznej w tworczosci ks. Twardowskiego. Poetyckie
obrazy por roku towarzyszg kolejnym rzeczywistym porom roku na dzialce i ob-
razujg cykliczne zmiany zachodzace w przyrodzie w poszczego6lnych miesigcach.
Fenologiczne zjawiska odzwierciedlone tez w przygodach i obserwacjach matych
bohaterow opowiesci kazg im zadawac gtebsze, bynajmniej nie tylko przyrodnicze
pytania. Poniewaz obydwoje starsi panstwo - babcia i dziadek - sg mitosnikami
poezji ksiedza Jana, to wtasnie On, poeta-przyrodnik staje sie przewodnikiem po
Zielonym Swiecie, pozwalajac dostrzec Boga ukrytego w tym widzialnym obrazie
natury. Ksigdz Jan osobiscie opatrzyt ksigzke wstepem: Jak patrzysz na przyrode?
Zaczat, swoim zwyczajem, od anegdoty:

Slyszatem o pewnym przedwojennym ksiedzu prefekcie, ktéry w dniu 4 pazdziernika,

kiedy w kalendarzu liturgicznym przypada uroczystos¢ $wietego Franciszka z Asyzu,

zwalniat dzieci ze szkoly i prowadzit je nie do kosSciota, ale do ogrodu zoologicznego

i ogrodu botanicznego. Uwazat bowiem, ze Swiety Franciszek, ktdry oswajat wilka,

ktéry mowit kazania do ryb i ptakéw, uczy patrze¢ na wszystkie zwierzeta, drzewa,

ptaki, na cata' nature, jako na Boze stworzenie, méwiace nam o Panu Bogu. (...)

Wszystkie zwierzeta, caty Swiat przyrody w bardzo prosty sposéb méwig o Panu Bogu,

o lego madrosci, niezawodnym poczuciu piekna, nawet o lego usmiechu (bo trzeba

by¢ usmiechnietym Bogiem Stworca, zeby stworzy¢ i hipopotama, i wiewidrke, i ko-

walika, ktéry chodzi ogonem do géry!) (...)”.

16 £askotani chrabaszcza wasami. Po zielonym $wiecie z ksiedzem fanem Twardowskim. Poradnik metodyczny, red.
A. Kalinowska, Z. Barcirski, Ludowa Spétdzielnia Wydawnicza, Warszawa 2004.

17 A. Kalinowska, taskotani chrabgszcza wasami. Po zielonym Swiecie z ksigdzem fanem Twardowskim, Ludowa
Spétdzielnia Wydawnicza, Warszawa 2004.

18J. Twardowski, Suplikac/e, w: Tenze, Nie przyszedtem, s. 5.

19 J. Twardowski, Jak patrzysz na przyrode/, w: A. Kalinowska, taskotani..., s. 5-6.
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Sylwetke ksiedza-przyrodnika przyblizyta czytelnikom w Postowiu do
taskotanych... wspotautorka wyboru wierszy i znawczyni twoérczosci ksiedza
Twardowskiego, Aleksandra Iwanowska:

Do Jana Twardowskiego, ktéremu przyroda i jej pasjonaci-nauczyciele, jak Wiady-
staw Kociejowski (1883-1971) i Gustaw Wuttke (1887-1975) towarzysza przez cale
zycie (...) przylgnat epitet: franciszkanski'. (...) Dzieciot, kos, bocian, ston, pstrag,
$laz, borsuk, wrotycz, biedronka - wystepujg w utworach z ich okreslonym wygladem,
cechami, zwyczajami. Nieoczekiwane, ze kaptariskie wiersze przynosza niemal ency-
klopedyczne informacije i s3 dowodem fascynacji Autora dla r6znorodnosci $wiata. ,Ta
nieskonczonos$¢, réznorodnos¢ dotykalna i widzialna czy nie zaswiadcza nam o istnie-
niu tajemnic, o ktérych nie rozumiejac ich, czujemy jednak, ze istniejg." - zastanawia
sie w wielu wywiadach ksigdz Twardowski, przyznajgc przy tym geniusz Linneuszowi
dla umiejetnosci ponazywania dziesieciu tysiecy gatunkéw chrzgszczy (...). Ksigdz
przyrodnik patrzy na otaczajgcy nas $wiat i oczyma wiary, i oczyma dziecka (...). Stale
dziekuje za przyrode Jej Stworcy, jak w wierszu ,Podziekowanie™: ,za wiosne lato
jesien deszcze i zime", ,za dziwaczka co zakwita kiedy leje", ,za to, ze r6ze Smiejg
sie kolcami"2.

Wielkg rado$¢ pomystodawcy oraz autorce ksigzki taskotani... sprawity wia-
sng reka Ksiedza napisane stowa: ,Polecam matym i duzym Czytelnikom te piekng
i madrg ksigzke. Ks. Jan Twardowski 2004". Ta zaszczytna dedykacja znalazia sie
na czwartej stronie oktadki wraz ze zdjeciem ksiedza Jana w otoczeniu dzieci.

Ksigdz Twardowski, ktory jak sam czesto powtarzat, wotat niz o gotykach i ka-
tedrach pisa¢ o drzewach, zdumiewat sie uroda $wiata, od dziecifnstwa pasjonowat
sie przyroda i uwazal, ze jest ona jedna z drog do Stwoércy. Swoj podziw dla Swie-
tego Franciszka wyrazat wielokrotnie i tak jak Biedaczyna z Asyzu przypominat, ze
Bog jest takze Bogiem wszystkich stworzen, a kontakt z przyroda ksztattuje nasze
zycie duchowe. Glosit, ze nawet brzydota w przyrodzie jest piekna, a Swiat jest na-
prawde cudowny. Zwlaszcza gdy mamy wsrod naszych Swietych Brata Franciszka
z Asyzu. Tak oto ksiadz-poeta wskazuje, jak mozemy Swietego patrona ekologu

nasladowac:
Swiety Franciszek w $wiecie pokiéconym i skazonym przez grzech przywracat dawna
harmonie raju, harmonie miedzy ludZmi, zwierzetami, roslinnoscig. Chociaz $wiat byt
wilkiem, ktory klapat zebami i napadat na ludzi, on usmiechat sie do wszystkich, bo
w kazdym, nawet wilku, widziat brata. Przez mito$¢ jakg miat w sobie, przywracat

porzadek, utracony kiedy$ przez pierwszego cztowieka.
Kazdy, kto zyje mitoScig, poprzez taske Bozg przywraca harmonie, w wilku widzi nie-
-wilka - stworzy wokot siebie rajol.
Takze i inne piekne wtasciwosci franciszkanskie byty bliskie Janowi od Biedron-
ki i to nie tylko jako cnoty gloszone podczas kazan czy przekazywane w poezji/ a e
i osobiscie praktykowane w zyciu codziennym. Na przykiad franciszkanska cec a
skromnosci byla tez fatwo zauwazalna, kiedy miato sie okazje odwiedzac ksieoza
w jego domu i styszeé, jak z pewng skromnoscig, czy raczej z lekkim zazenowa-
niem, ze sie go tak ,rozpieszcza", reagowat na drobne nawet upominki. Dostaj3c
ulubione owoce, pytat z niedowierzaniem: ,Niemozliwe. To dla mnie?"
Réwniez i praktykowanie cnoty ubostwa nie bylo Ksiedzu Janowi obce. Ja
zanotowal Waldemar Smasz - historyk literatury i przyjaciel ksiedza Jana TW"r
dowskiego - jednym z ulubionych stéw poety byto ,ubdstwo”, ,ubogi”. Ksi4

20 A. lwanowska, Postowie, w: Tamze, s. 163-165.
* J. Twardowski, Nie tylko ojezach, s. 85.
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Twardowski stworzyt nawet swoistg etymologie tego stowa: ,ubogi" to ktos, kto nic
nie posiada, bo wszystko ma ,u Boga"22. Sam poeta o to wkasnie prosit w wierszu
Daj nam2324

Daj nam ubdstwo lecz me wyrzeczenie

Rado$¢ ze mozna mieé niewiele rzeczy
| ze pienigdze moga byc¢ jak Swinie (...)

Atmosfera tego dazenia do prostoty, a nawet ubdstwa uderzata juz od progu
skromnego mieszkania na pieterku w domu przy klasztorze sidstr wizytek. Zwlasz-
cza podczas pierwszej wizyty u ksiedza wywarto to na mnie mocne wrazenie.
Nieco starych mebli, jeszcze pamigtek z rodzinnego domu oraz klecznik... | to
wszystko, za to wszedzie, na kazdej wolnej powierzchni z podtogg wigcznie, moc
drobiazgéw - pamiagtek osobistych i podarkéw od dorostych czytelnikdw oraz
dzieci. A w kacie staro$wiecki piec, na ktérym mali artysci umiescili swoje rysunki
przer6znych zwierzat, oczywiscie przede wszystkim biedronek. Ksigdz Jan tak wy-
razat sie o tym swoistym sprzecie:

Piec ma biate kafle, ktére nadajg sie do malowania. Malujg i pisza na nich dzieci, ktore

mnie odwiedzaja. Jak wysychajg, to potem mozna zndw pisa¢ i malowac. To taka
troche pamigtka jak pamietnik. Mozna wpisywac sie do ksigzki mozna i na piecu (...)**.

Umiar konsumpcyjny ksiedza przejawiat sie tez w stosunku do ubrania. Wal-
demar Smasz wspomina, ze ksigdz miat tylko dwie sutanny - od$wietng oraz
mocno znoszong ,codzienng" i nieraz na spotkania z czytelnikami zapominat jg
zmieni¢ na te bardziej wyjSciowa?s. W czasie wielu wizyt Ksigdz przyjmowat nas
ubrany po domowemu, w nieco spranej dzinsowej koszuli. W takim tez stroju
zostat uwieczniony na fotografii na ostatniej stronie oktadki Laskotanych..., kiedy
wszyscy - autorka, Maciej Rayzacher i gromadka dzieci z zespolu $piewajgcego
piosenki ze stowami wierszy - siedzimy na podtodze u stop ksiedza-poety. Tak tez
.calym sercem na cale zycie" (jak w zaszczytnej dedykacji wpisanej przez Ksiedza
w moim egzemplarzu Laskotanych...) pamietam te piekng chwile...

Réwniez na cate zycie zapisane mam w pamieci jakze charakterystyczne dla
Ksiedza Jana zdanie, ktore pojawia mi sie w my$lach jak podpis pod obrazkiem
przy spotykanych w réznych miejscach Swiata wizerunkach Biedaczyny z Asyzu:
»(-..) Jest takie angielskie powiedzenie, ze sg ludzie, ktérzy przeprosza nawet kota.
Takim byt Swiety Franciszek'26.

2 W. Smasz, Serce nie do pary. O ksiedzu Janie Twardowskim ijego wierszach, Instytut Wydawniczy ERICA,
Warszawa 2013, s. 37.

2' ). Twardowski, Daj nam, w: Zaufatem drodze. Wiersze zebrane 1932-2004, Ludowa Spétdzielnia Wydawnicza,
Warszawa 2004, s 379.

2 Cz. Czaplinski, A. Walczak, Wszech$wiat Ks. Jana Twardowskiego, Wydawnictwo Do, Warszawa 2002. s. 45.

25 W. Smasz, Serce nie do pary, s. 298.

*sJ. Twardowski, Nie tylko o jezach, s. 84.
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John of the Ladybird
and The Poor Man of Assisi,
plus... the Parish Priest's Dog
in the Background

The works of Father Jan Twardowski (the self-styled "John of the Ladybird") can
be assigned to the Franciscan current in poetry. The priest-poet, who stands out for
his exceptional knowledge of nature and familiarity with plant and animal species,
suggests that a better understanding of nature offers a path to God. Here, an attempt
is made to demonstrate how the verses by Father Twardowski (who seeks to model
his activity on St. Francis of Assisi) offer links between natural and religious threads
that can be mutually supportive of education on biodiversity in the context of na-
ture lessons and on the works of the Creator in the context of religious education.
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Swiety Franciszek jako ,,Szaleniec Bozy"
w literackiej wizji Nikosa Kazantzakisa

Nikos Kazantzakis (1883-1957) jest paradoksalnie najlepiej znanym w Swiecie
greckim prozaikiem. Ta paradoksalnosc jest podwojna. Po pierwsze sam Kazantza-
kis czut sie przede wszystkim poetg i swg poezje cenit o wiele bardziej niz proze,
a po drugie jest greckim pisarzem, ktéry uznany jest o wiele bardziej w $wiecie
niz w swej wlasnej ojczyznie’. Z tego tez wzgledu byt najczesciej ttumaczonym
greckim autorem XX wieku. Kazantzakis to pisarz wybitny, ktory potrafit egzy-
stencjalny rytm zycia wyrazi¢ w poetyckiej i literackiej formie. Pasjonowalo go
zgtebianie istoty ludzkich namietnosci, lekéw, nadziei i r6znego rodzaju zmagan
duchowych, ktére odzwierciedlat w cechach charakteru opisywanych postaci?. Byt
osobg rozdartg przez wiele napiec, wynikajgcych z proby tgczenia chrzescijanstwa
z ideologig socjalistyczng3. Szczegodlnie zastyngt w Swiecie dwoma powiesciami,
a mianowicie: Grek Zorbaisoraz Ostatnie kuszenie Chrystusa3. Za to drugie dzie-
to zostat nawet ekskomunikowany przez Prawostawny Kosciét Grecjif, a Kosciot
rzymskokatolicki wiaczyt je do Indeksu ksigg zakazanych (tac. Index librorum
prohibitorum), co oznaczato, iz publikacja ta jest niezgodna z naukg Kosciota.
Od kilkudziesieciu lat toczy sie debata na temat ortodoksyjnosci i heterodoksyj-
nosci Kazantzakisa. Ztozonos¢ problemu zostatla dobrze ukazana przez jednego
z greckich teologéw - Demetriosa J. Constantelosa, ktéry twierdzi, iz: ,,W relacji
do dogmatu prawostawnego jest heterodoksyjny, natomiast jezeli wezmiemy pod
uwage jego poglady religijne - duchowo-mistyczne - to jest ortodoksyjny"7. Warto
ponadto zauwazy¢, iz religijna filozofia Kazantzakisa nie ma charakteru statycz-
nego, lecz cechuje sie wielkim dynamizmem i niczym nieskrepowang otwartoscig
w poszukiwaniu prawdy o Bogu i cztowiekus.

Przez cate swe zycie Kazantzakis zmagat sie z wieloma problemami dotyczacy-
mi zycia duchowego, monastycyzmu i nauczania Kosciota. Byt myslicielem bardzo

' Por. R. Beaton, Nikos Kazantzakis, w: Greece. Books and Writers. Athens 2001, s. 158.

2 Por. G. Zormpa, Nikos Kazantzakis. The Eternal Thirst. The 50th Anniversary ofhis Death, "Krhth" (Crete), October

2007, s. 9.

Por. D.J.N. Middleton, Kazantzakis and Christian Doctrine: Some Bridges of Understanding, "Journal of Modern

Greek Studies" 16(1998)2, s. 285-312; L. Richards, Christianity in the Novels of Kazantzakis, "Western Humani-

ties Review" 21 (1967), s. 49-55; F. Will, Kazantzakis' Making of Cod: A Study in Literature and Philosophy, "lowa

Review" 3(1972)44, s. 109-124.

4 Por. N. Kazantzakis, Grek Zorba, przet. N. Chadzinikolau, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1971, passim.

5 Por. N. Kazantzakis, Ostatnie kuszenie Chrystusa, przet. J. Wolff, Warszawa 1992, passim.

6 Por. M. Antonakes, Christ, Kazantzakis, and Controversy in Greece, Modern Greek Studies Yearbook" 6(1990),
s. 331-343.

7 D.J. Constantelos, Nikos Kazantzakis: Orthodox or Heterodox? A Greek Orthodox Appreciation, w: D.J.N. Middle-
ton, P. Bien (eds.), God's Struggler. Religion in the Writings of Nikos Kazantzakis, Macon, Georgia 1996, s. 37-38.

8 Por. Tamze, s. 40-43.
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krytycznym wobec skodyfikowanych dogmatéw, a réwnoczes$nie, juz od swego
dziecinstwa, fascynowat sie zyciem ascetycznym i duchowoscig zaréwno swego
Kosciota, jak i Kosciota rzymskokatolickiego, na co z pewnoscig miata wptyw jego
edukacja szkolna, prowadzona rowniez przez francuskich zakonnikéw. Cho¢ byt
LZarliwie" religijny, to trudno uznac go za prawostawnego chrzescijanina w sensie
formalnym, tradycyjnym czy kanonicznym. Wierzyt w Boga i postrzegat cziowieka
jako stworzenie wigczone w ustawiczng prace, aby odkrywa¢ Boga9. Formalnie nie
miescit sie w strukturach Kosciota prawostawnego, gdyz tgaczyt w sobie réznego
rodzaju poglady filozoficzne i religijne, co prowadzito do tworzenia specyficznej
i synkretycznej wizji religii. Warto zauwazy¢, iz wiele jego religijnych pogladéw
jest bliskich nauczaniu takich apofatycznych mistykéw bizantynskich, jak Pseudo-
-Makary Wielki, Ewagriusz z Pontu, Pseudo-Dionizy Areopagita, sw. Maksym Wy-
znawca, Sw. Symeon Nowy Teolog czy sw. Mikotaj Kabasilas. W swych dzietach
Kazantzakis podkreslat kosmiczng panenteistyczng obecnos¢ i bliskos¢ Boga przy
réwnoczesnym sceptycyzmie co do znaczenia chrzescijanskiej teologii. W jego
ksiazkach zauwazy¢ mozna zaréwno krytyke niektérych biskupow, kaptandéw czy
mnichéw, jak tez zachwyt oraz docenianie wartosci duchowych innychl0* Catym
sobg toczyt nieustanng walke o madros¢ Bozg, do ktorej starat sie przybliza¢ w in-
telektualnych refleksjach i zyciu duchowym™.

Powie$¢ Biedaczyna z Asyzu (Bozy Zebrak}? powstata w ostatnim okresie
twoérczosci Kazantzakisa. Najpierw zostata opublikowana w 1954 roku w czasopi-
Smie ,Eleutheria”, w rok pézniej w formie ksigzkowej. Pierwsze wydanie polskie
ukazato sie w 1962 roku. W 2012 roku Instytut Wydawniczy Pax wydal jg ponow-
nie w ttumaczeniu Leszka Kossobudzkiegol318

Osoba $w. Franciszka z Asyzu (1181 -1226) zachwycita Kazantzakisa. Czytajac
te powies¢, ktérg Autor poczatkowo zatytutowat Pax et Bonum, nie bez wzruszenia
mozna odkry¢, jak bardzo Biedaczyna z Asyzu byt bliski duchowemu doswiadcze-
niu Autora z Heraklionu. Szczegélnie zaprzyjaznit sie z nim w lecie 1952 roku'4.
Wtedy to wlasnie wraz ze swa zong Eleni chodzili po Sciezkach Biedaczyny w lta-
lii's. Po powrocie do domu w liscie do Borje'a Kndsa napisat:

W Asyzu mieszkatem razem z wielkim meczennikiem i herosem - Swietym Francisz-
kiem, ktérego bardzo pokochatem. Teraz jestem targany przez pragnienie napisania
0 nim ksigzki. Czy jg napisze? Tego jeszcze nie wiem. Czekam na znak, a jesli go
otrzymam, to zaczne pisaé. Jak wiesz, ciggle doswiadczam w sobie walki pomiedzy

cztowiekiem a Bogiem, pomiedzy materig a duchem. Ta walka to staty motyw prze-
wodni mego zycia i pracy's.

9 Por. Tamze, s 44.

,0 Por. Tamze, s. 51-52.

” Por. S. Maras, Nikos Kazantzakis: Techni kai Metaphysiki, Athena 1988, s. 52-72.

u Por. N. Kazantzakis, Ho phtochoules tou Theou, Athena 1955, passim.

” N. Kazantzakis, Biedaczyna z Asyzu, przet. L. Kossobudzki, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 2012, passim.

14 Najwczes$niejszy kontakt N. Kazantzakisa z tradycja franciszkariskg miat miejsce na wyspie Naksos, gdzie uczesz-
czat do szkoty prowadzonej przez franciszkanéw (1897-1898). Por. N. Kazantzakis, Report to Greco, transl. by P.
Bien, Simon and Schuster, New York 1965, s. 92-103. Jest tez prawdopodobne, ze z kultem $w. Franciszka z Asyzu
spotkat sie juz w okresie dziecinstwa na Krecie.

15 Impresje Kazantzakisa na temat pobytu w Asyzu znalez¢ mozna w dwadch jego ksigzkach (N. Kazantzakis, Report...,
s. 177-187, 374-382; Tenze, Journeying: Travels in Italy, Egypt, Sinai, Jerusalem and Cyprus, transl. by T. Vasils, Th.
Vasils, Little, Brown, Boston 1975, s. 9-13).

16 H. Kazantzakis, Nikos Kazantzakis: A Biography Based on His Letters, Simon and Schuster, New York 1968, s. 514.
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Upragniony znak Kazantzakis otrzymat w szczegdlny sposéb, a mianowicie
poprzez chorobe i cierpienie, ktdre staly sie jego udzialem. Wielomiesieczne zma-
ganie z choroba, w wyniku ktérej przestat widzie¢ na prawe oko, stalo sie przy-
czyna duchowej przemiany i nowego twoérczego natchnienia’’. Sam przyznaje, ze
to twércze natchnienie byto niczym niezastuzonym darem Bozej taski’0. W swym
dziele o Bozym Zebraku chciat ukaza¢ przez pryzmat zmagan $w. Franciszka pro-
blem osobistego doswiadczenia Boga oraz dokonac krytyki rozumowego pozna-
nia Boga. Zdumiewa go szalenstwo Franciszka oraz jego radykalizm ascetyczny’9.
Ponadto koncentruje sie na bliskich mu przejawach $wieto$ci Bozego Zebraka.
Cho¢ literacka wizja zycia i dziatalnosci $w. Franciszka nie zostata konsekwentnie
oparta na materiale zrodlowym, to trzeba przyznaé, ze tchnie duchem pierwotne-
go franciszkanizmu, ktérego istota byto radykalne porzucenie $Swiata oraz zarliwe
i nieustanne poszukiwanie Boga.

1. Bég poszukiwany i odkrywany przez $w. Franciszka

Pytanie o to, kim jest Bog dla Biedaczyny z Asyzu, jest kluczowe do zrozumie-
nia jego osoby i postannictwa. Wydaje sie, ze najradykalniejsza odpowiedz na to
pytanie zawiera sie w stowach modlitwy wypowiedzianych przez sw. Franciszka:
.B0Og jest dla mnie wszystkim! Bog jest dla mnie wszystkim!"47 Zapewne z tego
powodu ani strach, ani gtéd, ani pragnienie, ani choroba, ani $mier¢ nie istnieja,
jak nauczat swych braci Zebrak Bozy. Istnieje tylko B6g2’. | najbardziej dla Fran-
ciszka wstrzgsajgce jest to, ze u kresu kazdej nadziei i kazdej rozpaczy jest B6g22.
On tez jest ,szczytem dazen kazdego cztowieka'23. Biedaczyna z Asyzu nie mituje
Go ani dlatego, ze pragnie dostac sie do raju, ani dlatego, ze leka sie piekta. Kocha
go tylko i wylgcznie dla Niego Samego?4, z catg ufnoscig przekonany, ze nie musi
sie troszczy¢ wcale, co bedzie jadtl ani w co sie przyodzieje, gdyz Bég zatroszczy
sie 0 niego i zaspokoi jego potrzeby2s. Do swego fizycznego ojca - messere Ber-
nardone - moéwi, ze nikt inny nie jest jego ojcem, a jedynie BOg26. Przez papieza,
do ktérego zwraca sie: ,,Ojcze Swiety", widzi krzyz, a za nim - zmartwychwstanie
Chrystusaz?’.

Jezus Chrystus jest dla Franciszka zrédiem wszystkiego, co posiada i zrédiem
wszelkiej wiedzy. Gdy ma jakis problem, kieruje sie do kosciota, aby zapyta¢ Chry-
stusaz8. Ewangelie traktuje jako usta Chrystusa wypowiadajace Stowo, ktére kieruje
jego zyciem?29. Rozwazajgc meke Chrystusa, wspoétprzezywa z Nim ogromne cier-

17Por. N. Trakakis, Kazantzakis' Poor Man of God: Philosophy without Philosophy, "Colloquy: Text. Theory, Critique",
issue 15, June 2008, s. 223-224.

’e Por. N. Malcolm, Ludwig Wittgenstein: A Memoir, Clarendon Press, Oxford 20012, s. 47.

> Por. P. Bien, Kazantzakis: Politics of the Spirit, Vol. 2, Princeton University Press, New Jersey 2007, s. 495-496.

20 N. Kazantzakis, Biedaczyna z Asyzu, s. 124.

2 Tamze, s. 160.

22 Tamze, s. 154.

21 Tamze, s. 235.

24 Tamze, s. | 32. Por. P. Bien, Kazantzakis..., s. 499.

25 N. Kazantzakis, Biedaczyna z Asyzu, s. 87.

26 Tamze, s. 66.

21 Tamze, s. 175.

28 Tamze, s. 125.

29 Tamze, s. 128.
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pienie. Do brata Leona méwi: ,Kiedy mysle o mece Chrystusa, rece i nogi bolg
mnie, jakby byly przebite... A jednak nie widze ani dziur, ani krwi"30. Opisujac
ostatni okres zycia Biedaczyny z Asyzu, Kazantzakis pisze, ze stuchajgc czytanej
Ewangelii: ,Przezywat kazdy moment meki Chrystusowej. Czut sie wraz z Nim
zdradzony, skazany, biczowany i ukrzyzowany"3’. Byt bowiem gteboko przekona-
ny, ze ,Jezus ukrzyzowany spoczywa w ludzkim ciele"32. Nawet jesli tredowatego,
chorego czy grzesznika pocatuje sie, jak to z drzeniem wyszeptat Franciszek po
swym spotkaniu z tredowatym, to staje sie on Chrystusem33. Meka Jezusa Chrystusa
i Jego zmartwychwstanie stanowita serce kerygmatu Franciszka skierowanego do
suttana34. Wiare w Boga tgczyt ze swiadomoscia, iz ,Wola Boga jest wiasnie tym,
czego w glebi serca pragniemy, nie zdajac sobie z tego sprawy!"35. Bég, w kto-
rego wierzy Biedaczyna z Asyzu, jest catkowicie bezinteresowny w odniesieniu
do czlowieka, nie chce od niego niczego. Natomiast Franciszek chce od Niego
wszystkiego. Tym wszystkim jest zas zbawienie duszy36. Pragngc zbawienia, trwa
w nieustannym dialogu z Bogiem. Cho¢ czesto nie rozumie tego, do czego wzywa
go Pan, to slyszagc w swym sercu pelen stodyczy i czutosci Gltos zapewniajgcy go
0 mitosci, z coraz to nowymi sitami kieruje sie w droge, aby wypetia¢ wole swego
Zbawiciela3’.

Doswiadczenie Boga taczy Franciszek z odpowiedzialnoscig za Kosciét. We snie do-

wiaduje sie od $w. Damiana, ze ,Kosciét jest w niebezpieczenstwie". Gdy pyta go

0 to, co moze zrobié, styszy w odpowiedzi: ,Wyciagnij reke, Qodeprzyj go swoim

ramieniem, nie pozwdl mu upasé! [...1 Ty, Franciszku z Asyzu. Swiat wali sie, Chry-

stusowi zagraza niebezpieczenstwo! Wstan! Podtrzymaj $wiat, by nie legt w gruzach.

Kosciotowi grozi ruina jak mojej kapliczce. Odbuduj jg!18

Ten przedziwny sen staje sie dla Bozego Zebraka impulsem do catkowicie no-
wego spojrzenia na cel swego zycia. Poczawszy od prac nad renowacjg opuszczo-
nej i zaniedbanej kapliczki sw. Damiana Franciszek coraz uwazniej wstuchujgc
sie w glos Boga, staje sie jego narzedziem, nie baczac na to, jak wypetnianie woli
Bozej bedzie postrzegane przez innych ludzi. Wiedzac, ze Bog pragnie, aby catym
soba az do szalenstwa odpowiedziat na Jego wezwanie, rzuca sie w wir kolejnych
zadan, nie baczgc na koszty tego radykalizmu w zmaganiach duchowych.

Bycie szalencem Bozym, ktéry catym sobg gtosi doskonate ubdstwo i doskona-
ta mitos¢, Kazantzakis skontrastowat z osobg Dominika, Hiszpana, ktory przybywa
do Rzymu, aby prosi¢ Ojca Swietego o pozwolenie zatlozenia zakonu dla zwalcza-
nia heretykédw i niewiernych. Dialog Biedaczyny z Asyzu z Dominikiem stanowi
symboliczne ukazanie dwdch wizji Boga i Kosciota3d. Dominik jest przedstawiony
jako Bozy lew, ktory ze wzgledu na stabos¢ ludzkiej natury oraz jej ztosliwosé,
chytros¢ i uleganie Szatanowi jest zwolennikiem gwaltu w oswobodzeniu ludz-
kiego ducha. Zapowiada, ze rozpali stosy w Hiszpanii, aby dusze mogly wzniesé

w Tamze, s. 142.
” Tamze, s. 367.
Tamze, s. 121.
’ Tamze, s. 93. Por. P. Bien, Kazantzakis..., s. 507.
”” N. Kazantzakis, Biedaczyna z Asyzu, s. 211.
ti Tamze, s. 91.
* Tamze, s. 62.
r Por. Tamze, s. 71.
{2 Tamze, s. 51.
¥ Por. P. Bien, Kazantzakis..., s. 489-490.
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sie do raju. Pojmuje on zycie jako trud, walke i gwalt, lest przekonany, ze Swiat
tak nisko upadt, ze nienawis¢ jest skuteczniejsza od mitosci. Franciszek natomiast
jest przeciwny zabijaniu grzesznikdw. Nie chce wojny ani ze ztymi ludzmi, ani
z niewiernymi. Jagnie Boze chce gtosi¢ zgode i brata¢ ze sobg wszystkich ludzi,
gtoszac im mitos¢40. Gteboko wierzy w to, ze ,pewnego dnia wszyscy spotkajg sie
na szczycie gory, gdzie z otwartymi ramionami oczekuje ich B6g"4’.

Franciszek krytycznie odnosi sie do rozumowej refleksji nad misterium mitu-
jacego Boga. Kazantzakis w usta Franciszka wkfada stowa, ktére sa wyrazem jego
whasnych powatpiewan co do wartosci teologii racjonalistycznej uprawianej przez
teologow: ,Czego chca ci uczeni, te wilki, ktére sie zakradly do naszej owczarni.
Rozumowanie to czarcia zasadzka, podczas gdy serce i tylko ono jest kolebka
Boga"#2. Zdaniem Biedaczyny z Asyzu serce jest blizsze Boga niz rozum. Trzeba
stucha¢ serca, bowiem tylko ono zna droge do raju43. Uszy serca sg z ptomienia
i nimi to powinno sie stuchaé, patrze¢ i mowic44. Teologiczne ksiegi sa utrudnie-
niem na drodze do zbawienia. Kazantzakisowy Franciszek okresla je jako ,piekiel-
ne instrumenty"”, a tych, ktérzy je zglebiaja nazywa ,apostatami”. Bolonie, miasto,
w ktérym brat Eliasz zalozyt szkote teologiczng, Biedaczyna z Asyzu nie waha
sie nazwac ,kolebka szatanska". W czasie spotkania z braémi, ktérzy studiowali
w Bolonii teologie, Franciszek wykrzykuje:

Strzezcie sig, bracia apostaci! Czyz zapomnieliscie stébw Chrystusa: Btogostawieni
ubodzy w duchu'. Bég kazat mi by¢ skromnym i nieuczonym. Wzigt mnie za reke i po-
wiedziat: 'P6jdz, zaprowadze cie do nieba najkrétszg droga. Ty za$ wez swoich braci
i prowadz ich!". Uczynitem, jak mi Bég nakazal, lecz wy wymkneliscie mi si¢ z rak
i wybraliscie droge szeroka, ktéra prowadzi do piekiet. Wstancie! Zdejmijcie ksiegi
z potek i ztdzcie je na stos posrodku dziedzinca! Ty, bracie Leonie, biegnij i przynie$
ogien! A wy opusccie to miejsce i wracajcie do waszej matki, do Porcjunkuli! W imie
Swietego postuszenstwa, idzcie stad!4s

Jak sie tatwo domyslié, w dalszym opisie spotkania z uczong teologig Bozy Ze-
brak podpala stos z ksiegami, wypowiadajgc przy tym stowa: ,W imie Chrystusa,
sSwietej pokory i Swietego ubdstwa"46.

2. Przejawy szalenstwa Biedaczyny z Asyzu

W okresie przed nawrdceniem przezywano Franciszka ,Dziurawy Kosz". Za-
stuzyt na to przezwisko hulaszczym trybem zycia. W powiesci Kazantzakisa Bozy
Zebrak wyznaje:

Dotychczas zycie moje byto jednym pasmem zabawy; pitem i Spiewatem piesni,
dbatem wytgcznie o to, by mie¢ najpiekniejszy stréj i najdluzsze czerwone pidro na
czapce. We dnie oszukiwatem ludzi, zagarniatem pienigdze, aby wydawac je potem
na prawo i lewo47.

40 Por. N. Kazantzakis, Biedaczyna z Asyzu, s. 187-189.
41 Tamze, s. 189.

42 Tamze, s. 236.

4 Tamze, s. 141.

44 Tamze, s. 266.

45 Tamze, s. 238-239.

46 Tamze, s. 239. Por. P. Bien, Kazantzakis..., s. 488.

47 N. Kazantzakis, Biedaczyna z Asyzu, s. 34.
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Gdy pod wpltywem Bozej taski doznat przemiany serca, choé¢ nadal czut sie
robakiem, to zdawato mu sie, ze wyrosty mu skrzydiad8 Przez cate swe zycie
czut sie przekletym nedznikiem, dla ktérego nie ma zbawienia ani mitosierdzia49.
Kazantzakis podkresla znaczenie jego powtdrnych narodzin, ktére dokonatly sie
w niedziele 24 wrzesnia 1206 roku po narodzeniu Zbawiciela%0. Te ponowne naro-
dziny wigzaly sie z catkowitym postuszenstwem Bogu i opuszczeniem rodzinnego
domu, przez co zerwat wiezi tgczace go z ziemig. Cho¢ byta to dla niego trudna
préba, z radoscig Spiewat piosenki, uwazajac sie za ,herolda wielkiego Kréla'"s'.
Zyskujac w Bogu swa prawdziwa wolnosé¢, glosit, iz trzeba ,przeciwstawiac sie
duchowi swego czasu", podazajac waska sciezkg pokory. Czut, iz jest prowadzony
przez samego Boga,52 bowiem byt Jego niewolnikiem53. Idac Sciezka pokory, z wia-
ra najpierw wykonywat mate i fatwe zadania, stopniowo nabierajac odwagi do
coraz to wiekszych, az w korcu jako szaleniec Bozy zabrat sie do niemozliwych,
ktérych nie mozna osiggnaéb4. Franciszek uwazat sie za ,,zamiatacza" domu Boga,
czyli Kosciotabh. Papiezowi nie wahat sie wyznaé, iz jest ,kuglarzem Boga", ktéry
skacze, tanczy i $piewa, aby ,cho¢ na krotkg chwile wywota¢ usmiech na Jego
wargach"s6. Dla krzyzowcow byt poSmiewiskiem. Nie chcieli stuchac jego nauk,
a gdy go zobaczyli, to szarpali za habit, obrzucali kamieniami. llekro¢ pojawit
sie na ulicy, pobrzekujac dzwoneczkiem, przyjmowali go wybuchami $miechu.
On jednak radowat sie ze swego ponizenia5/. Do swych braci zakonnych zwyki
mawiaé: ,Jestem kuglarzem Boga i ludzi. [...] Péjdzcie sie posmia¢, bracia moi,
Smiejcie sie i chodzcie do mnie"58. Zapytany kim jest, odpowiadat. ,Zwa mnie
Franciszkiem z Asyzu. Nazywajg mnie takze biedaczyng Bozym, wesotkiem Pana
Boga"y9. Szalenistwo Franciszka przybierato czasami szczegdlng forme. W powie-
Sci Biedaczyna z Asyzu Kazantzakis, opisujgc Eucharystie w grocie, przedstawia
Franciszka obchodzacego ztobek na czworakach i pobekujgacego jak baran60.

Po swym nawrdceniu Franciszek jako szaleniec Bozy zaczyna proklamowad
.nowe szalenstwo": ,ChodZcie tu wszyscy! Przyjdzcie stucha¢ nowego szalen-
stwa"6l. Cho¢ ttum Smiat sie z niego i rzucat w niego kamieniami, skakat zbroczony
krwig jak opetany i krzyczat. ,Mitos¢! Mitos¢! Mitos¢!"62 oraz ,Mam tylko Boga!
Mam tylko Boga!"63. Niosac Swiatu ,nowe szalenstwo"64, zgodnie z wolg Boga
zrywa wiezi ze swym biologicznym ojcem - Piotrem Bernardone i wstepuje na
droge wiodacg do nieba, jego prawdziwego domu65. Messere Bernardone z rozpa-
48 Por. Tamze, s. 64.

49 Tamze, s. 263.

5 Tamze, s. 53. Podobne duchowe narodziny byty udziatem B. Pascala. Do$wiadczyt ich w poniedziatek 23 listopada
1654 roku. Por. N. Trakakis, Kazantzakis' Poor Man of God..., s. 232-233.

51 N. Kazantzakis, Biedaczyna z Asyzu, s. 82.

52 Tamze, s. 269.

53 Tamze, s. 280.

w Por. Tamze, s. 59.

55 Tamze, s. 132.

% Tamze,s. 179.

57 Tamze, s. 216.

58 Tamze.

5 Tamze, s. 187.

60 Tamze, s. 346.

61 Tamze, s. 75.

*2 Por. Tamze, s. 76.

63 Tamze, s. 77.

w Tamze, s. 197.
M Tamze, s. 80.
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czag Swiadczy, iz jego syn Franciszek oszalat: ,Zaczat odwiedzac jakich$ nedzarzy,
sypia w jaskiniach! Ni stad, ni zowad wybucha ptaczem lub Smiechem Moj
syn stat sie posmiewiskiem gawiedzi... Bezczesci moj rod!"66. Zebrak Bozy ma
Swiadomosé, ze szalenstwo, ktére gtosi, jest solg ratujgcg madros¢ od zepsuciab’.
Jest tez przekonany, ze lepiej by¢ branym za szalenca niz za Swietego68.

Zachwycajac sie Swiatem stworzonym69, Franciszek zwykt mawia¢, iz ,,Piekno
jest dzieckiem Boga"70. Bratu Leonowi z przekonaniem wyznaje:

Otaczajg nas same cuda! Rano, kiedy storice wstaje i darzy nas swych Swiattem, czy
zauwazytes, z jakg zarliwoscig zaczynajg Spiewac ptaki i jak mocno bije serce cztowie-
cze? A czy zauwazytes, ze woda w rzekach i kamienie usmiechajg sie do stofica? Za$
wieczorem, gdy stonce zachodzi, przychodzi do nas brat ogien, bardzo nam zyczliwy.
Juz to wchodzi do lampy, by nam $wieci¢, juz to umieszcza sie w palenisku, by nas
ogrzac. Albo woda! Co6z to za cud! Biegnie bulgocac, jakby gadajac, przemienia sie
w potoki, potem w rzeki, ktére sptywajg ku szumiacemu morzu. Po drodze wszystko
zmywa i oczyszcza, a gdy czujemy pragnienie, jak nas mito orzezwia! Z jakgz do-
skonatosciag ciato ludzkie przystosowuje sie do ziemi, a dusza do Boga! Kiedy mysle
o tych wszystkich cudownosciach, nie dos¢ mi méwi¢ i chodzi¢, chciatlbym $piewaé
i plasacl!?

Biedaczyna z Asyzu nie zrywa zoltej margerytki, gdyz uswiadamia sobie, ze
,B0Og zestat jg, aby upiekszata droge"72. Catuje kwiaty, ptaczac nad tym cudem na-
tury73. Jego mitos¢ do Swiata przyrody nie ogranicza sie tylko do roslin. Podejmuje
dialog z ptakami: gotebiami, wréblami i jaskotkami, ktére przylecialy do Zrodia.
Pochyla sie nad nimi i gtosi kazanie: -

Kochani moi bracia, Ptaszkowie. Bég, Ojciec wszystkich ptakéw i ludzi, kocha was
bardzo, wiecie o tym. W podziece za to, pijac, podnosicie za kazdym tykiem gtéwki ku
niebu. A kiedy rankiem storice muska wasze drobne ciatka, skaczac z gatezi na gataz,
chwalicie Boga Spiewem za storice, ktére wam daje, za zielers drzew, za rado$¢. A po-
tem wzlatujecie wysoko ponad niebiosa, chcac zblizy¢ sie do Niego, aby was ustyszat.
Gdy samiczki wysiaduja jajka, Bog jako opiekun $piewa, aby im sie czas nie diuzy#.

Ptaki wyczuwajgc swietos¢ Franciszka, gromadzity sie u jego nég calymi sta-
dami, a on obiecal im wstawiennictwo u Boga Ojca’s. Odlatujgce do cieptych
krajow jaskotki zapewnial, ze prawdziwe zycie, zycie wieczne, czeka je dopie-
ro w niebiosach767&potkanego na drodze krélika nazywa bratem ‘. Nie pogardza
nawet nietoperzem, wychodzac z przekonania, ze ,Kazde zywe stworzenie ma
swojg historie, czy chodzi o czlowieka, czy o dzikg bestie, czy malego ptaszka,
i jesli sie ja pozna, nie mozna wyrzec sie mitosci do kazdego stworzenia™8. Taka
historie ma réwniez nietoperz, ktéry wedlug opowiesci Kazantzakisowego Fran-
ciszka z poczatku byt zwykta myszg, ktéra gniezdzita sie w koscielnych lochach.

66 Tamze, s. 79.

67 Tamze, s. 275.

68 Tamze, s. 350.

6" Por. R.D. Sorrell, St. Francis of Assisi and Nature. Tradition and Innovation in Western Christian Attitudes toward the
Environment, Oxford University Press 1998, s. 39-137.

70 N. Kazantzakis, Biedaczyna z Asyzu, s. 43.

1 Tamze, s. 343.

72 Tamze, s. 61.

7i Tamze, s. 253.

74 Tamze, s. 194.

75 Tamze, s. 303.

76 Tamze, s. 281.

77 Tamze, s. 118

78 Tamze, s. 261.
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Gdy pewnego razu zdarzyto sie, iz mysz ta wylazta ze swego ukrycia, wdrapata
sie na oltarz, a nastepnie zjadla kawateczek Chleba $wietego, to dokonat sie cud.
Myszy wyrosly skrzydetka i przeksztalcita sie w nietoperza’9. Do goéry Alvernia
Biedaczyna kieruje pozdrowienia i jg btogostawi: ,Siostro moja [...] Pozdrawiam
twoje skaly, zwierzeta, ktérym dajesz schronienie, ptaki i anioty unoszace sie nad
toba..."80. Troskliwie opiekuje sie krélikiem, méwigc do. niego czulej niz do lu-
dzi. Brat Leon zauwaza, ze ,Wszystkie zwierzeta kochaly Franciszka. Wyczuwaly
mitos¢, jaka do nich zywit"8’. Nie dziwi zatem, ze licznie przybyly na czas jego
Smierci nie tylko niezliczone ilosci ptakow, ale réwniez drapiezniki: lisy, wilki,
szakale i niedZzwiedzie, ktére dotaczyty do zwierzat domowych. Wszystkie razem
na rézne sposoby wyrazaly swoj lament82* Szaleniec Bozy wielka mitoscig darzyt
wszystkie stworzenia, gdyz nie byt w stanie wyobrazi¢ sobie raju ,bez osiotkéw,
bez wotdw, bez ptakow"sl.

3. Radykalizm ascetyczny Bozego Zebraka

Nawrécenie Franciszka powiazane byto ze zmiang w sposobie zycia. Zarliwe
pragnienie i poszukiwanie Boga jako Kogo$, kto stat sie dla niego najwazniejszy,
oznaczato wejscie na droge zmagan duchowych ze ztymi duchami. Uwolnienie
sie od nurtujacych go pragnien pochodzacych z ciata, zycia w dostatku, od siebie
samego, pychy, zadzy stawy i szczescia nie byto tatwe. Na poczatku drogi ,nowe-
go szalenstwa" zadaje sobie pytanie: ,Jak zwyciezy¢ demony mieszkajace w mojej
duszy?"84. Ma Swiadomosé, ze jest ich wiele. Sposréd tego mndéstwa demondw,
ktére go mecza, szczegllnie siedem straszliwych szarpie jego serce8s. Kazantza-
kis podaje liczbe siedem w nawigzaniu do siedmiu grzechéw gtbwnych wskazy-
wanych przez chrzescijanski Zachéd. Nie odwotuje sie tez do koncepcji o$Smiu
duchow zia, ktére od czasébw Ewagriusza stanowig kanon zagrozeh duchowych
na chrzescijariskim Wschodzie86. Te swiadomos¢ zamieszkiwania w sobie wielu
demondw zachowuje Franciszek az do kohca swego zycia87. Biedaczyna z Asyzu
ma wizje ztych duchéw. Bratu Leonowi wyznaje, ze we Snie ujrzat ,trzech sza-
tandw o skrzydtach nietoperzy, ze szponami, rogami i zakreconymi ogonami"8s.
Zniknely, gdy krzyknat: ,Na mitos¢ Chrystusa, zniknijcie, duchy nieczyste!"89. Gdy
pewnego zimowego dnia brat Leon zauwazyt, ze Franciszek rozebrany tarza sie
w $niegu, nucac hymn Spiewany przez mtodziencéw w piecu ognistym, to jako
wyjasnienie takiego zachowania ustyszat, ze jest to sposdb walki z demonami.

79 Por. Tamze, s. 261-262.

60 Tamze, s. 302.

81 Tamze, s. 342.

w Tamze, s. 390.

ej Tamze, s. 55. Por. E.A. Armstrong, Saint Francis: Nature Mystic. The Derivation and Significance ofthe Nature Stories
in the Franciscan Legend, University of California Press, Berkeley and Los Angeles 1973, passim.

84 N. Kazantzakis, Biedaczyna z Asyzu, s. 70.

88 Tamze.

66 Por. Ewagriusz z Pontu, O réznych rodzajach ztych mysli. O o$miu duchach zia, Wyd. M, Tyniec 2006, passim.

87 N. Kazantzakis, Biedaczyna z Asyzu, s. 293.

M Tamze, s. 222.

* Tamze, s. 223.
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Franciszek z calg prostotg moéwi: ,Dreczy mnie znowu zgraja demonéw. Chcac je
odstraszy¢, zakopatem sie w $nieg"90.

Szokujgca wydac¢ sie moze postawa Franciszka wobec Szatana. Kazantzakis,
majgc zapewne za inspiracje wstawiennictwo modlitewne za Szatana $w. lIzaaka
Syryjczyka, ukazuje Bozego Zebraka, ktéry dzieli sie z siostrami swa litoscig nad
wiadca ztych duchéw. Cho¢ ma swiadomosé, iz jest to zuchwata mysl, to jest
przekonany, ze siostry zrozumieja, poniewaz ,prawdziwie mitujg i potrafig wspot-
czué". Franciszek swa litos¢ nad Szatanem wyraza w formie modlitwy do Boga
i refleksji skierowanej do siostr:

Przebacz mi to, Panie mdj, ale lituje sie nad Szatanem. Nie ma istoty bardziej nie-
szczesliwej, poniewaz byt blisko Boga, wyrzekajgc sie Go, oddalit sie od Niego. Odtgd
btgka sie i bedzie sie btgkal po wsze czasy, niepocieszony. Niepocieszony, bo Bog
nie odjat mu pamieci, wiec $wiadom jest stodyczy raju. Trzeba wiec modli¢ sie, aby
Wszechmocny mu przebaczyt, a moze nawet pozwolit odzyska¢ miejsce wsrod archa-
niotéw. Szatan to bestia szpetna i krwiozercza, ale jeden pocatunek ztozony na jego
ustach moégtby mu przywréci¢ jego dawng postaé i nature archaniota. Na tym polega,
siostry moje, mito$¢ doskonata. Czyz nie catujemy tredowatych? Gdyby mito$¢ dosko-
nata - mitos¢, ktdra jest przeznaczeniem kobiety - dotkneta Szatana, wéwczas demon
odzyskatby jasnos¢ swego oblicza!”l

Tego rodzaju wspotczucie dla wtadcy ztych duchéw nie miesci sie w granicach
ortodoksji ani katolickiej, ani prawostawnej92. Czy Kazantzakis miat tego Swiado-
mos¢? By¢é moze miat, ale ze wzgledu na dystans do doktryny chrzescijanskiej
zapewne nie przejmowat sie oficjalnym nauczaniem Kosciota. W pewnym sensie
ttumaczy go brak wyksztalcenia teologicznego... Niemniej jednak zuchwatosé
tego rodzaju pogladéw jest niebezpieczna, gdyz Szatan pozostaje zbuntowanym
stworzeniem Bozym, ktére ustawicznie walczy zaréwno ze swoim Stworca, jak
i z dobrymi aniotami i ludzmi. Czy jest mozliwe, aby przypisang Franciszkowi
litos¢ nad Szatanem wytlumaczy¢ jego szalenczg mitoscig (gr. eros manikos) do
Boga? Literacki obraz Franciszka majgcego przeogromne poczucie swej grzeszno-
Sci oraz swiadomego, gdzie ta grzesznos¢ ma swa przyczyne, a zarazem litujgcego
sie nad Szatanem wydaje sie by¢ szokujgco Smiaty... A moze Autor chciat w ten
sposb6b wyrazi¢ swa wlasng nadzieje na apokatastasis ton panton, w ramach kt6-
rej bedzie réwniez mozliwe zbawienie Szatana? O napieciu w sercu samego Ka-
zantzakisa $wiadczy fakt, iz w innym miejscu powiesci w usta Franciszka wktada
stowa: , Ty, Panie, wiesz lepiej niz ktokolwiek, jakie piekto i zamet, jaka ciemnosé
panujq W moim sercu!"93, _

Swiadomos¢ whasnej grzesznosci sklaniata Bozego Zebraka do refleksji nad
Smiercig i Sadem Ostatecznym. Myslenie o Smierci (gr. mneme thanatou) oraz
rozwazanie Sadu Ostatecznego stanowig istotne elementy strukturalne duchowo-
Sci hezychastycznej%. W chrzescijanstwie Wschodnim przygotowywanie sie do
przejscia na druga strone zycia jest nierozerwalnie zwigzane z procesem przemia-
ny umystu (gr. metanoia), gtebokiej skruchy (gr. katanyksis) i zalu za grzechy (gr.

™ Tamze, s. 224.

” Tamze, s. 258. P. Bien, Kazantzakis..., s. 508: "The extension or the original metaphor of the leper's putrescent lips
should be obvious. The leper is death; Satan is death. On the highest rung of love's ladder, we must embrace death".

42 Por. N. Trakakis, Kazantzakis' Poor Man of Cod..., $. 236.

> N. Kazantzakis, Biedaczyna z Asyzu, s. 153.
9 Por. K. Le$niewski, ,,Nie potrzebujg lekarza zdrowi...". Hezychastyczna metoda uzdrawiania cztowieka, Wydaw-

nictwo KUL, Lublin 2006, s. 238-251.
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penthos). W chrzescijanstwie Zachodnim, w Sredniowieczu, zaduma nad $miercig
(fac. memento mori} byta wpisana w duchowy program nawrdcenia i zjednocze-
nia z Bogiem%. Kazantzakis ukazuje sen Franciszka o umieraniu, ktéry wzbudza
w nim zarliwe pragnienie poprawy9%. Pod koniec swego zycia Biedaczyna z Asyzu
chce sie uda¢ do Porcjunkuli, aby tam umrze¢. Bedac Swietym ma zapewne Swia-
domos$¢, ze zbliza sie juz godzina jego zjednoczenia z Tym, ktérego umitowat
nade wszystko. Gdy brat Leon sprzeciwia sie mowie Franciszka na temat Smierci,
ten z tagodnoscig wyjasnia mu: ,O czymze innym powinien méwi¢ cziowiek?
Nie ptacz, bracie Leonie. Rozstajemy sie tylko na chwile, bracie méj, a potaczymy
na wieczno$¢ catg. Niech bedzie btogostawiona siostra nasza, $mier¢!"97. Franci-
szek nie bat sie Smierci, gdyz byt gleboko przekonany, ze $mier¢ nie jest koncem,
ale poczatkiem, bowiem prawdziwe zycia rozpoczyna sie dopiero po $miercif.
Z tego tez wzgledu wyczekuje siostry sSmierci® i potrafi doktadnie wskaza¢ dzien
jej nadejscia: ,Wiec gdy nadejda pierwsze dni deszczowe, powitam siostre moja,
Smiercé!"100. Powszechny lek przed $miercig Bozy Zebrak ttumaczy brakiem zro-
zumienia przez ludzi jej szlachetnego postannictwalll. Smieré umozliwia wejscie
do nieba, a tam czeka wieczysta uczta, ktérg przygotowat Bég. Stad tez przestroga
Franciszka, aby dobrze sie przygotowac na te niebianska uczte:

Tak, bracia moi, zastawiono juz stoly, dzien Sadu Ostatecznego jest bliski. Zostato nam

juz niewiele czasu. Mimo to mozemy jeszcze zbawi¢ nasze dusze, mozemy dostaé¢

sie do nieba i zasig$¢ do wieczystej uczty, ktorg przygotowat dla nas Bég. Ale nawet

najwspanialsza zbroja, ztoty miecz ani jedwabna szata nie pomogg nam dostac¢ sie do

nieba; nie osiggniemy tego, $wietujgc radosnie i zyjac w dostatku. Droga wiodaca do
Boga jest ciezka, bracia moi. To nieustanna walka, trud i krew’02.

Ze wzgledu na blisko$¢ Sadu Ostatecznego Franciszek ponagla, aby calg zie-
mie wraz z ludzmi, zwierzetami i ptactwem, jak réwniez z wszelkimi roslinami,
przygotowaé tak,' aby wszystko dostato sie do nieballd. W wizji Szaleniec Bozy
widzi Boga trzymajacego w reku gabke, ktérg zmazuje winy grzesznikdéwl04,

Jako jeden z nieodzownych warunkédw dostania sie do nieba Franciszek uwa-
zal ubGstwollb. Zwigzat sie z panig Bieda poprzez zaslubiny. Poslubit panig Biede
przez mitos¢ do jej pierwszego matzonka - Chrystusa. Zaslubiny odbyty sie przed
oftarzem i zostaly pobtogostawione przez ojca Sylwestra. Biedaczyna z Asyzu
przemowit do swej wybranki wzruszonym gtosem: ,Siostro Biedo [...] umitowana
towarzyszko Pana naszego, odwazna towarzyszko walki, ty, ktéra bytas Mu wierna
przez cate zycie, idac za Nim od stép krzyza az do grobu, biore sobie ciebie za
matzonke. Daj mi swa reke, o pani!"106. Ubéstwo nalezy traktowacd jako najwiek-
sze bogactwo, gdyz zawiera w sobie obietnice raju. Prawdziwe ubdstwo powinno
9% Por. T.S.R. Boase, Death in the Middle Ages: MortalityJudgment, and Remembrance, McGraw-Hill, New York 1972,

passim.
9% Por. N. Kazantzakis, Biedaczyna z Asyzu, s. 38-39.
97 Tamze, s. 328.
98 Tamze, s. 329.
99 Por. Tamze, s. 362.
00Tamze, s. 376.
"Tamze, s. 389.
"Tamze, s. 288.
"Tamze, s. 278.
"Por. Tamze, s. 338.
t“Por. K.B. Wolf, The Poverty of Riches. St. Francis of Assisi Reconsidered, Oxford University Press, Oxford 2003,

s. 19-36.
"““N. Kazantzakis, Biedaczyna z Asyzu, s. 151.
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by¢ catkowicie bezinteresowne; nie powinno by¢ z niczym powigzane’('. Trzeba
bowiem, zdaniem Franciszka, zy¢ zgodnie z ewangelicznym nakazem, aby nicze-
go nie posiadacl8. Nie wystarczy wyrzec sie Swiata i odda¢ wszystko to, co sie
posiada, aby wej$s¢ na droge zycia we wspoélnocie monastycznej, trzeba przede
wszystkim czego$ wiecej, a tym czyms jest zarliwe pragnienie Bogal0d.
Z szalenczej mitosci do Boga, a doktadniej z mitosci do krzyza, Biedaczyna
z Asyzu czerpat sity do postu i umartwien. Do podtrzymania zycia wystarczat mu
kes chleba i tyk wody. Franciszek ciagle zmuszat swoje stabe i wyczerpane cia-
to do przezywania meki Chrystusa0. Wycierniczat sie postami i modlitwg, zyjac
jak meczennik’’l. Aby jeszcze bardziej umartwi¢ swe ciato, posypywat popiotem
pokarm, ktory spozywal’2. Mocg Bozej mitosci, ktora byta jego udziatem ,gtéd
wystarczat mu zamiast chleba, pragnienie zastepowato wino i wode"”’J.
Najwazniejsza dla Bozego Zebraka byta mito$é. To mito$¢ dawata mu poczu-

cie sensu i celu zycia. Czym dla Franciszka byta mito$¢? W jednej z méw do Braci
Szaleniec Bozy objawia swe pojmowanie mitosci:

Mitos¢ to jest wiecej niz wspotczucie i dobroé. Bo we wspéiczuciu uczestniczg dwie

strony: cierpigca i wspotczujgca. Podobnie rzecz sie ma z dobrocia: jedna strona daje,

a druga otrzymuje. Ale w mitosci jest tylko jedno$¢: obie strony jednoczg sie z soba,

by nigdy sie nie rozlaczy¢. ,Ty" i ,ja" przestajg istnie¢, bo kochaé¢ znaczy samemu

przestac istnie¢”4.

Wizja mitosci, jaka ma Kazantzakisowy Franciszek, jest wszechogarniajgca c
wszystkich i wszystko: ,Kochajmy Boga i ludzi, kochajmy naszych przyjaciét i wro- -
gow, kochajmy zwierzeta, ptaki i ziemie, po ktérej chodzimy"’3. Mitujgc Boga, nie
byt w stanie sie przeja¢ matymi przykrosciami, jakich doswiadczat’6. Wierzyt, ze
dziatanie mitoscia jest bardziej skuteczne niz wojna czy gwalt™’7. Mitos¢ doskonata
to mitos¢, ktora jest mitoScig nieprzyjacior’s.

Bozy Zebrak byt piewca pokoju Bozego. Pozdrawiat wszystkich spotkanych
na swej drodze stowami: ,Pokéj ludziom dobrej woli!". Pragnat, aby Pokdj Bozy
stat sie udziatem kazdego serca, zagoscit w kazdym domu, byt obecny w Swie-
cie. Zwiastowanie Bozego Pokoju tgczyt z proklamacjg Krdélestwa Niebieskiego.
Jedynie za sprawa pokoju i mitosci mozna pojednac¢ sie z Bogiem, z ludzmi i ze
swym sercem!lld. Ukladajgc regute zakonna, podkreslat znaczenie ubéstwa, postu-
szenstwa, czystosci i nade wszystko mitosci ze wzgledu na Chrystusal2). Od swych
braci wymagat, aby byli dobrymi, pokornymi i radosnymi szczegolnie wtedy, gdy
znajda sie posréd maluczkich i pogardzanych, wsréd biedakéw i chorych, tredo-

07Tamze, s. 164. Por. F. Sontag, Who are the Truly Poor? Francis, Bott. Kazantzakis, "The Journal of the Evangelical
Theological Society", 39/4(1996), s. 612-614.

0aPor. N. Kazantzakis, Biedaczyna z Asyzu, s. 119.

0,'Por. Tamze, s. 336.

"°Por. Tamze, s. 324-325.

""Tamze, s. 318.

"Tamze, s. 145.

"“"Tamze, s. 104.

™Tamze, s. 385. P. Bien, Kazantzakis..., s. 508: ,Francis defines love in terms of monism versus dualism".

"N. Kazantzakis, Biedaczyna z Asyzu, s. 84.

"“Tamze, s. 102.

""TPor. Tamze, s. 204.

""Tamze, s. 210.

"'Por. Tamze, s. 121-122.

"Tamze, s. 157.
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watych i zebrakéw!2l. Wierzyt, ze Bog bedzie wskazywat, co czyni¢ w zyciu i dla-
tego nakazywat, aby bra¢ Ewangelie i czyta¢ w miejscu, w ktérym sie otworzyl22.
Podstawa relacji z Bogiem jest modlitwa. Franciszek w powiesci Kazantzakisa

ukazany jest jako cztowiek modlitwy. Stara sie, aby na modlitewny dialog ze swym
Umitowanym Panem mie¢ jak najwiecej czasul23. Ciagle odczuwa pragnienie mo-
dlitwy do Boga, gdyz ma Mu wiele do powiedzenia. Oczekuje od swego Stworcy
i Zbawiciela wiele sity, gdyz ma poczucie, ze jest nad przepascig, ktérej sam nie
jest w stanie pokonacl?4. Autor malowniczo przedstawia Szalenca z Asyzu, ktory
zostawszy sam, upada przed krzyzem i calujgc ziemie, przyzywa Boga:

Wiem, ze jeste$ wszechmocny. J...J JeSli podniose kamien, znajde Ciebie, jesli pochy-

le sie nad zrodiem, zobacze Twoje odbicie, kazda larwa nosi Twoje Imie wypisane

na grzbiecie, w miejscu, z ktérego majg wyrosng¢ skrzydetka. Jeste$ wiec takze w tej

grocie i w tej grudzie ziemi, ktorej dotykaja w tej chwili moje wargi. | widzisz mnie,

styszysz, litujesz sie nade mna...’25.

Stowa powyzszej modlitwy Franciszka nawigzuja do apokryficznej Ewangelii
Tomasza: ,Ja jestem Pelnig, Petnia wyszta ze mnie, Pelnia doszta do mnie. Roztup-
cie drzewo, ja lam jestem. Podniescie kamien, a znajdziecie mnie tam"126. Bozy
Zebrak modli sie zaréwno w dzien, jak i w nocyl27. Potrzebuje niekiedy diuzszego
czasu na modlitwe. Po trzydniowej samotnej modlitwie Franciszka w grocie brat
Leon targany jest sprzecznymi uczuciami. Ogromnie sie cieszy, a zarazem boi sie
bliskiego spotkania ze swym Przyjacielem. Uwaza bowiem, ze ,To bardzo nie-
bezpieczne rozmawia¢ z Bogiem przez cale trzy dni. [...] Czlowiek ryzykuje, ze
zostanie wciggniety w jaka$ straszliwg przepas¢, ktora jest niczym dla Boga, ale
w ktérej cztowiek musi zging¢ bez ratunku"128. Na modlitwie Franciszek zazwy-
czaj kleczal nieruchomy z wyciggnietymi rekami. Jego oczy byly czerwone od tez
i krwi. Samotnie szeptat: ,,O Chryste, ukrzyzowana Mitosci, ukrzyzowana Nadzie-
jo"129. Zdarzyto sie rowniez, ze byt przez brata Leona widziany, jak podczas modli-
twy z roztozonymi szeroko ramionami unosit sie w powietrzul30. Modlitwy Bozego
Zebraka nie mialy na celu jedynie wiasnego zbawienia, lecz réwniez zbawienie
innychl3l. Z mitosci do swych braci, brat na siebie ich grzechyl132. Z ptaczem modli
sie za dokonujacych rzezi i rabunku krzyzowcéw: ,M6j Boze [...] wojna zmienia
ludzi w krwiozercze bestie. Cztowiek zatraca oblicze, ktére mu dates, staje sie wil-
kiem, swinig... Zlituj sie, Panie, i przywrdé¢ mu jego prawdziwe oblicze, podobne
do Twego!"133. Modli sie rowniez o przebaczenie dla nierzadnicy: ,Jezu [...] Ty,
ktorys zstapit na ziemie, by ratowac nedzarzy, grzesznikow i nierzadnice, zlituj sie
i nad tg niewiastg. Serce jej jest dobre, tylko obrata ztg droge. Wyciagnij ku nigj

"Tamze, s. 157, 131.

"Tamze, s. 321.

“’Tamze, s. 308: ,Rano, w potudnie i wieczor Franciszek udawat sie do pobliskiej jaskini, aby sie modli¢".

""4Por. Tamze, s. 69.

"Tamze, s. 70.
Ewangelia Tomasza 77, w: Apokryfy Nowego Testamentu, t. 1, Ewangelie Apokryficzne, red. M. Starowieyski,
Lublin 1986, s. 131.

‘*'Por. N. Kazantzakis, Biedaczyna z Asyzu, s. 89.

""Tamze, s. 116.

"Tamze, s. 319.

"“Tamze, s. 315.

"Tamze, s. 120.

"Tamze, s. 186. Por. N. Trakakis, Kazantzakis' Poor Man of Cod..., s. 235.

"N. Kazantzakis, Biedaczyna z Asyzu, s. 214,
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reke i sprowadz jg na droge zbawienial!"’34. Bierze na siebie réwniez grzech brata
Leona i pragnie go odpokutowac przez trzydniowy post bez kawatka chleba i kro-
pli wody135* Modlitwa wstawiennicza Franciszka wyptywa z tak wielkiej mitosci do
innych ludzi, ze nie moze sobie wyobrazi¢, ze kto$ bedzie potepiony. Kazantzakis
w Biedaczynie z Asyzu widzi Swietego, ktory obdarzony jest wielkg, wspotczujaca
mitosScig do Swiata. W pouczeniu do siéstr Franciszek objawia swg wrazliwosé
i poczucie odpowiedzialnosci za innych:

Czymze jest raj, jesli nie doskonatg szczesliwoscig! Ale jakze mozna czu¢ sie doskona-

le szczesliwym, gdy wychylajac sie z okien raju, patrzymy na braci i siostry cierpiace

w piekle? Jakze moze istnie¢ raj, jesli rbwnoczesnie istnieje piekto? Dlatego wtasnie

powiadam, i zapamietajcie to sobie, siostry moje, albo zbawienie wszystkich, albo dla

wszystkich potepienie. Jesli gdzie$ na drugim krafncu Swiata kto$ ginie, i wy giniecie

z nim razem. Je$li dostapi zbawienia, i wy go dostepujeciells.

Ta modlitwa Franciszka jest z ducha $w. Pawla, ktory gotéw byt oddac¢ swe

zycie dla zbawienia braci. Wiara Szalenca Bozego sprawia, ze ma nadzieje na
zmazanie wszystkich grzechow i zbawienie wszystkich grzesznikow’3l.

4. Szalona Swietos¢ Franciszka z Asyzu

Bozy Zebrak urodzit sie ,jedynie po to, by $piewaé i ptakac"13. Spiewa az
do swej $mierci, bowiem sam Bég nakazat mu $piewadld. Spiewajac i klaskajac

w dionie, naraza sie na $miesznosc i lekcewazenie od ludzi, ktorzy obrzucajg go
kamieniami i skérkami owocowl4). Spiewajac w deszczu, otwierat szeroko ramio-
na, aby obja¢ deszcz i wichureldl. Z radosci tanczy, gdy jest bity przez brata furla-
na, ktory nie chce go wpuscic do klasztoru, traktujgc go jako rozbodjnikal42. Ptonacy
w sercu Franciszka Bozy ogien sprawial, iz nie lekat sie, ze umrze z glodu lub
z zimnal4d. Bedac ,nosicielem Boga" (gr. Theophoros), nie odczuwat zimnal#4 ani
bélu. Wyjasniat bratu Leonowi, ze taki stan jest mozliwy, gdyz ,cialo cztowieka to
testamentowa arka, w ktérej mieszka Bog"145. Skoro sam Bég byt jego okryciem, to
nic dziwnego, ze bylo mu cieptolds. Cierpienie traktowat jako forme modlitwyl47,
a gdy byt bity, to za kazdym uderzeniem zegnat sie i wychwalal Bogalds. Gdy
dreczyly go demony, biczowat swe ciatol49. Prosit tez brata Leona, aby biczowat
go az do krwi sznurem, ktérym byt przepasanyl50. Cho¢ doswiadczat bolow, to

"Tamze, s. 217.

"'Por. Tamze, s. 317.
"“sTamze, s. 257.
""ITamze, s. 338.
"“Tamze, s. 277.

"Tor. Tamze, s. 381-382.
"°Por. Tamze, s. 74.
"'Por. Tamze, s. 102.
"Tor. Tamze, s. 105-106.
"Tamze, s. 308.
"Tamze, s. 85.

"Tamze, s. 261.

"Tor. Tamze, s. 116.
""ITamze, s. 249.
"Tamze, s. 83.

"Tor. Tamze, s. 225-226.
""Tamze, s. 264.
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miat uczucie, jakby to nie on cierpiat, ale cierpiat ktos inny'5l. By¢ moze byto to
odczucie zwigzane z ,Wielkg Tajemnicg", jakg odkryt, a mianowicie, ze nie ma
ciata, a istnieje tylko dusza’s2

Szalona $Swieto$S¢ Franciszka byla Swietoscig ptomienistg. Dla Biedaczyny
z Asyzu Bog byt wiecznie ptongcym ogniem, ktéry pragnie rozpali¢ cztowieka tak,
aby i on ptonat wraz z Nim153. Ten Boski ptomien byt widziany w formie Swietliste-
go kregu, gdy wracat z modlitwy’54. Po samotnej modlitwie w grocie oblicze Fran-
ciszka jasniato jak wschodzace stonce’s5. Brat Leon zauwaza, ze po modlitewnym
spotkaniu z Bogiem: ,Bita od niego jasnos¢ jak od zarzacego sie wegla”, a jego
Zwiewna sylwetka byta rozSwietlona jakim$ wewnetrznym duchowym blaskie-
m"156. W czasie nocnych modlitw ,ptomien spalat jego twarz", a tym ptomieniem
byt Bbég’57. Czesto jego twarz promieniata’s8, a pod koniec zycia nie tylko twarz
rozjasniona byta przedziwng SwiattoScia, ale z jego dtoni i bosych stép wydobywat
sie ptomienn’s9. Ta przejawiajgca sie na zewnatrz SwiattoS¢ pochodzita z ptonacej
duszy Franciszkalfd. | to wiasnie ptomien, ktory w nim gorzatl, rozsSwietlat jego
oblicze’6l. Jasnos¢ Boza rozswietlata go az do samej Smierci'62.

Biedaczyna z Asyzu chciat byé prawdziwym swietym, czyli takim, ktéry dla
samego Boga rezygnuje ze wszystkich radosci ziemskich i wszystkich radosci nie-
ba'63. Jest on Swietym szalonym, gdyz pragnie skrzydet, aby nie spas¢ ani w prze-
pas¢ Boga, ani w przepas¢ Szatana'td. Gdy mocg Bozej mitosci doznat wewnetrznej
przemiany, to wydaje mu sie, ze upragnione skrzydta od Boga otrzymalt'65. Wpatru-
jac sie w wielkg zielono-biato-ztotg mozaike przedstawiajagcg Swietego Apolinare-
go, odrywa sie od rzeczywistosci ziemskich i pogrgza w modlitewnej ekstazie'66.
Dotkniety Boza faskg staje sie zdolny do widzenia niewidzialnego sSwiatal6’.
Wydziela tez z siebie przedziwng won Swietosci, ktéra brat Masseo poréwnuje
do woni pizma'68. Szaleniec Bozy dostgpit jeszcze jednej wielkiej taski. Stat sie
godzien otrzymac¢ od mitujagcego go Boga stygmaty. Kazantzakis w przejmujgcy
spos6b opisuje wydarzenie stygmatyzacji Bozego Zebraka:

Cale Alverno zdawato sie by¢ objete ptomieniem, ktérego blask byt widoczny az na
lezgcej u podnéza réwninie. Powietrze napetnito sie szumem i Swistem; jeszcze chwi-
la i ognista btyskawica ugodzita kleczacego Franciszka, ktory krzyknat rozdzierajgco,

jakby przebijano go gwozdziami. Nieruchomy, z rozkrzyzowanymi ramionami zdawat
sie unosi¢ nad ziemig. Wyszeptat kilka niezrozumiatych stéw, po czym zawotat: ,Jesz-
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cze! Jeszcze! Chce jeszcze!". Z wysoka dobiegt gltos: ,Ukrzyzowanie jest ostatecznym
kresem, do ktérego moze sie¢ wznies¢ cztowiek!". Franciszek nie ustepowat. ,Chce
dotrze¢ dalej, az do zmartwychwstania!" | znéw dat sie stysze¢ gtos Chrystusa: ,Fran-
ciszku ukochany, otwérz oczy i popatrz: ukrzyzowanie i zmartwychwstanie sg jedno-
Scia!". ,A raj" - krzyknat Franciszek. ,Ukrzyzowanie, zmartwychwstanie i raj jedno
sg!" - powtérzyt gloslfd. Zaraz po tym huknat grom, jak gdyby rozkazujac zjawisku
znikna¢ i uskrzydlony serafin jak blyskawica uleciat w goérel™".

Przezycie bylo tak wielkie, ze Franciszek upadt i ciatem jego wstrzgsaty konwul-
sje. Z jego dioni i stép ptyneta krew, a w boku utworzyla sie szeroka rana, jakby od
ciosu wtdczni'?’. To jakze dynamiczne zstgpienie Boga, w wyniku ktérego Bieda-
czyna z Asyzu doswiadczyt egzystencjalnej jednosci ze swym Zbawicielem, zosta-
to przez Kazantzakisa przedstawione z typowym dla wrazliwosci chrzescijanstwa
wschodniego akcentowaniem nierozerwalnej jednosci krzyza i zmartwychwstania.
Jesli to opowiadanie o mistycznym zjednoczeniu Franciszka z Bogocztowiekiem
Jezusem Chrystusem potgczymy z przewijajgcymi sie przez calg powies¢ obrazami
Biedaczyny z Asyzu jasniejgcego przedziwng SwiattoScig Bozg, to stanie sie oczy-
wiste, ze Kazantzakis traktowat go tak samo, jak prawostawnych Swietych, ktérzy
juz za zycia doswiadczali taski przebostwienia (gr. fheos/s)’72.

éwiety Franciszek ukazany w powiesci Biedaczyna z Asyzu to osoba, ktéra
taczy w sobie skrajnosci. Z jednej strony ma poczucie swej przeogromnej grzesz-
nosci, a z drugiej z zarliwoscig wstawia sie u Boga o zbawienie dla grzesznikéw.
Mozna go przyréwnac¢ do szalenncow (gr. saloi), ktérzy nie dbajac o to, co inni
o nich pomysla, skoncentrowani byli na wypetnianiu woli Bozej, zachowujac sie
w sposéb wiecej niz niekonwencjonalny. Wschodniochrzescijanska kategoria
Swietosci, ktérg okresla sie jako szaleristwo ze wzgledu na Chrystusa (cs. jurodstwo
Christa radi), wydaje sie by¢ adekwatna do wyrazenia sposobu zycia Bozego Ze-
braka. Kazantzakis odnajduje w osobie sSwietego Franciszka wiele cech charakte-
rystycznych dla prawostawnych swietych i to zarbwno jasniejacych niestworzong
Boza Swiattoécig juz za zycia starcow (jak na przyklad $wiety Serafin z Sarowa),
jak i szalencow Bozych, ktérzy wySmiewani i pogardzani zwiastowali Dobra No-
wine, nawotujgc do nawrdcenia i przemiany zycia. Z pewnoscig Autora powiesci
urzekt Franciszkowy radykalizm opowiedzenia sie za Bogiem, ktory stat sie dla
niego wszystkim. Zadziwiat sie tez tak wielkg pokorg Biedaczyny z Asyzu, ze Bog
uczynit go narzedziem odnowy Kosciota. Whnikliwie starat sie pojg¢ bogactwo oso-
bowosci Franciszka, jego skrajnosci: zycie aktywne i wycofanie sig, by samotnie
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Kazantzakis and God, State University of New York Press, Albany 1997, s. 92.

ocC




? NURCIE FRANCISZKANSKIM 20/2013

trwac¢ w obecnosci Boga, umartwianie ciata i czule wspoitczucie dla brata Osiofka,
pragnienie przemiany Swiata i interioryzacja tego pragnienia, tak aby to jego ,ja"
zostato przemienioneli3. To jednak, czym z pewnoscig zachwycit sie najbardziej

i co ciggle zachwyca w Franciszku, to jego niczym nieograniczona mitos¢ do Boga,
do ludzi i do kazdego stworzenia.

,7iPor. P. Bien, Kazantzakis..., s. 521.
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Saint Francis of Assisi
as a "Madman of God"
in the Literary Vision of Nikos Kazantzakis

St. Francis of Assisi is one of the most venerated saints in the Roman Catholic
Church. His person, life and holiness impressed the distinguished Greek writer Ni-
kos Kazantzakis. This article is an attempt to look at the literary icon of Saint Fran-
cis, on the basis of his book under the title Saint Francis. Presentation of the image
of God, which was sought and discovered by St. Francis, is the basis to show signs
of his madness, and an ascetic way of life. The last part of the article addresses the
question concerning the mad sanctity of the Poverello of Assisi. An analysis of the
novel indicates that, in the person of St. Francis, Nikos Kazantzakis found many of
the characteristics of Orthodox saints, especially those who are defined as mad or
fools for Christ.
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Wspoitczesne pielgrzymowanie
ze sw. Franciszkiem

Sw. Franciszek to dzisiaj najbardziej popularny chrzescijanski $wiety, popu-
larny takze wsrdd niechrzescijan i pewnie najbardziej znany. To jednak generuje
kilkka pytan: jakie sg powody tej jego popularnosci i czy te powody opieraja sie
0 jakis rzetelny fundament? Franciszka mozna kochac¢ jako ikone ekologii, mozna
go kochac jako ikone otwartosci, dialogu z ludz'mi inaczej myslagcymi, z wyznaw-
cami innych religii czy z niewierzacymi. Przeciez Franciszek patronuje spotkaniom
asyskim, ktére Benedykt XVI poszerzyt o spotkanie z osobami niewierzacymi, ale
wyznajacymi jakies wartosci duchowe. Gdy jednak uzasadniamy jego patronat ta-
kiego dialogu, zwykle mijamy sie z rzeczywistoscig. Najczesciej sie podkresla, ze
wyrazem tej dialogicznej postawy byla jego podréz do Ziemi Swietej i spotkanie
z sultanem. Ale przeciez Franciszek pojechat do Ziemi Swietej, zeby szukaé¢ me-
czenstwa a nie dialogu!

Za$ wyrazem jego dialogu ze Swiatem bylo przykladowo to, jak podchodzit
do pisanych tekstow, takze niereligijnych, nawet - jesliby sie takie zdarzyty - po-
ganskich. Jak wiadomo, kazat otacza¢ szacunkiem kazdy kawatek znalezionego
rekopisu z racji na to, ze z liter, ktére tam sg umieszczone, mozna ztozy¢ imie Boga
oraz ze w tych pismach jest zawarte dobro.

Popularnos¢ Franciszka moze staé w sprzecznosci z tym, co dla niego byto
najwazniejsze, a to moze wprawi¢ w zaklopotanie kazdego. Poczawszy od sceny,
kiedy sie rozbiera do naga i méwi do wilasnego ojca, ze tak naprawde nie jest juz
jego ojcem... wtasciwie swietemu sie nie godzi chyba takich stéw wypowiadac.
Chocéby po takie zdanie stawne, ktdre wypowiada w roku 1216, jak przychodzi
do ludzi, ktérzy na niego czekajg w Porcjunkuli: ,Przyszediem was wszystkich
wysta¢ do nieba". Nie wiem czy wszyscy by chcieli to ustysze¢, zwlaszcza dzisiaj,
zaraz. Tak... przyszedtem was wszystkich wysta¢ do nieba. Czy juz jesteSmy na to
gotowi?...

Moze przy tym wiasnie wydarzeniu chciatbym sie za chwile zatrzymac¢, bo
ono pokazuje mozliwe poziomy odbioru postaci i tego, co Franciszkowi zawdzie-
czamy. Mozna sie zatrzymac na tym takim prostym zdaniu i stwierdzeniu faktu,
ze jest odpust Porcjunkuli, ktéry zawdzieczamy Franciszkowi, a mozna zobaczy¢
do jakich gtebokich refleksji to nas prowadzi. Tak naprawde poprzez ten odpust
Franciszek dokonat rewolucji w praktyce pokutnej; dokonat autentycznej interiory-
zacji pokuty i interioryzacji praktyki odpustu, poniewaz wczes$niej qdpust zupeiny
mozna byto zdoby¢ wytgcznie przy okazji pielgrzymki do Ziemi Swietej. Na co
ludzie Franciszkowi najblizsi tak naprawde nie mogli sobie nigdy pozwoli¢, wiec
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Porcjunkula jest tez takim momentem odkrycia ubogich, ale w kompletnie innym
wymiarze niz sie zwykle o tym moéwi. Ludzie ubodzy, ktérych ubdstwo i trudnosci
zycia wynikajace z tego, jaki majg stan wlasciwie nieposiadania bardziej niz po-
siadania, sg juz wystarczajacym trudem w zestawieniu z tym, jaki podejmuija ci,
ktorzy posktadajg gotéwke i wybiorg sie do Ziemi Swietej czy do Composteli.

Odkrycie ubogich, dostepnos¢ dla nich praktyki odpustowej, ale w takim klu-
czu, ze to jakie trudy zycia oni ponoszg z racji na swoje ubostwo, jest réwnie
dobre jak te trudy podejmowane przez pielgrzymdéw do Ziemi Swietej ryzykuja-
cych wiele w tamtym czasie, zbierajgcych pieniadze i tak dalej. Poza tym za od-
pustem kryje sie tez to, co wcale nie jest oczywiste w naszej duchowosci, zeby
postawic¢ troske o zbawienie drugiego przed troska o swoje wlasne zbawienie. Tak
to komentowat jeszcze Jézef Ratzinger, kiedy pisat taki piekny tekscik o odpuscie
asyskim, przebaczeniu asyskim (tak jest jego tekst zatytutowany). Mowi o tym, ze
Franciszek proszac papieza o odpust dla kazdego, kto nawiedzi ten kosciét, wy-
kazat sie niezwyklym poczuciem odpowiedzialnosci za drugiego cztowieka i ze
nie prosit o faski dla siebie, tylko troske o zbawienie innych postawit przed troskag
0 zbawienie wihasne. Jest tez w tym odkrycie Kosciota, ktéry jest wspdlnotg; czto-
wiek nie zostaje sam ze swoimi problemami grzechu, ale tez nie pozostaje egoista
w swoim doswiadczeniu taski. Wiec ten odpust Porcjunkuli... on w sobie zawiera
caly szereg niesamowitych wartosci. Pytanie: na ile mamy ochote przez ten znak,
ktory przeciez nam jest ciggle dostepny, dociera¢ do tych poktadow.

Czemu ma stuzy¢ pamiec o Franciszku? Nie jesteSmy pierwsi, ktorzy stawiamy
sobie to pytanie. Przed nami jest na przykiad $w. Bonawentura, ktéry wedrowat
sladami Franciszka - mozemy ogladac¢ cele Bonawentury w Greccio czy na La Ver-
me. Po co Bonawentura wedrowat za Franciszkiem? Wocale nie po to, zeby pisac
o Franciszku. Bonawentura wedrowat za Franciszkiem po to, zeby pisa¢ o Bogu.
Ale zeby mogt pisa¢ o Bogu, chcial mie¢ w miejscach franciszkowych, idac po
Sladach Franciszka, doswiadczenie Boga, ktére by byto jako$ podobne, jako$ ana-
logiczne do doswiadczenia Franciszkowego. Oczywiscie nie takie samo, bo to jest
niemozliwe, ale wiedziat, ze Franciszek w takich wiasnie miejscach jak Greccio
czy La Verna miat doswiadczenie spotkania z Bogiem, doswiadczenie wyjatkowe
i chciat w tych samych miejscach tez odkrywaé Boga. | w ten sposéb czyni¢ to
doswiadczenie Boga punktem wyjscia dla swojej teologii. Bardzo piekne zdanie
o tym napisat autor wielkiej, pieciotomowej historii teologii chrzescijariskiej, Jaro-
staw Pelikan, ktéry moéwi, ze Bonawentura, ktory jest osobg wierzgaca, w tym swo-
im doswiadczeniu religijnym dostarcza danych Bonawenturze-teologowi. Czyli ze
opisujac kim jest Bog, nie wychodzi od doswiadczen zewnetrznych... jaki jest
Swiat i tak dalej, tylko od wewnetrznego doswiadczenia Boga. Ale przewodnikiem
w tak uprawianej teologii jest dla niego Franciszek. Wiec... po co Bonawentura
chodzi $sladami Franciszka? Po to, zeby pisa¢ o Bogu, a nie zeby pisa¢ o Fran-
ciszku. To jest wazne - chodzi¢ po miejscach franciszkowych; a ta ksigzka, ktéra
jest prezentowana podczas tego sympozjum, jest owocem tego, ze dane mi byto
podrézowaé po miejscach franciszkowychl. Ale przeciez nie chodzi o to, zeby
soba sklonowaé Franciszka, tego sie zrobi¢ nie da. W ogdle Pan BAg nie ma takich

' G. Rys, Franciszek. Zycie - miejsca - stowa, Wyd. $w. Stanistawa, Krakéw 2013.
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pokus, zeby klonowat swietych. Natomiast biorac go za przewodnika, wazne jest,
zeby samemu z Bogiem sie spotka¢. W kazdym razie o to szto Bonawenturze.

Dzisiejszy Koscidt, mysle, moze patrze¢ pilnie na Franciszka z racji dwéch
zasadniczych powodéw. W kazdym razie te dwa powody wskazuje ostatni synod
biskupéw poswiecony nowej ewangelizacji dla przekazu wiary. Od papieza Pawta
VI wszyscy o tym moéwia, powtarzaja, odmieniajg przez przypadki... Poczatkiem
ewangelizacji jest sSwiadectwo. Ale... to generalne stwierdzenie o Swiadectwie
trzeba rozpisac¢ na drobne. Synod biskupdw z tych drobnych wymienia dwa wazne
aspekty: pierwszy to jest dar i doswiadczenie kontemplaciji, a drugi to jest ubdstwo.
Oczywiscie obydwa bliskie Franciszkowi.

Czesciej jednak moéwimy wihasnie o jego ubdstwie, poniewaz rzuca sie bardzo
w oczy. Natomiast warto tez sie przyjrze¢ Franciszkowi na modlitwie. Wtedy trze-
ba, jak Bonawentura, duchowo popielgrzymowac¢ do miejsc samotnej modlitwy
Franciszka. Modlitwy skupionej na Stowie, gleboko biblijnej, bowiem wszystkie
teksty, jakie zostaly po Franciszku, sa ewidentnie inspirowane Pismem Swietym,
no i jest to modlitwa skupiona na osobie Jezusa Chrystusa. A to skupienie jest tak
gtebokie, ze siega az po stygmaty.

Na drugim miejscu synod méwi o ubdstwie i o wyborze ubogich. W podejsciu
Franciszka do ubdstwa jest caly szereg rzeczy, ktdre ciggle sa niesamowicie waz-
ne. Wiadomo, ze nie tylko synod postawit ten temat réwniez bardzo mocno go
stawia papiez Franciszek, ktéry uzasadniajac wybor swojego imienia, mowit wy-
raznie, ze nie chodzi tyle o wybor wiasnej drogi, tylko o pamie¢ o ubogich. To jest
droga Franciszka, bo zeby pamieta¢ o ubogich, trzeba konsekwentnie w ktéryms$
momencie wybrac¢ wtasne ubéstwo. Warto w tym wzgledzie przeczyta¢ ksigzke,
rozmowe-rzeke obecnego Ojca Swietego z rabinem. Tam papiez méwi o takiej
formie filantropii, ktéra jest dos¢ obrzydliwa, to znaczy, méwi o takiej panience,
dobrze urodzonej, ktéra przygotowuje wieczo6r charytatywny i mowi tak: ,Teraz
zrobie te wszystkie smaczne kanapeczki, ktére zjemy po to, zeby potem zebraé
pieniadze na ten obrzydliwy makaron dla ubogich". Ci co sie zeszli, zjedzg sobie
smaczne kanapeczki i ciasteczka, a potem z tego co im zbywa, zbiorg sobie pie-
nigdze na obrzydliwe jedzenie dla ubogich. Jest to rodzaj pamieci o ubogich dos¢
porazajacy. Papiez ostro stawia: ,Pamie¢ o ubogich, ktéra sie przektada na wiasne
ubdstwo w Kosciele".

Mamy temat mocno postawiony i warto sie przyjrze¢ temu, co méwi Franciszek
na temat ubdéstwa, jak jest jego ubdstwo rozumiane. U Tomasza z Celano czytamy,
ze jego ubdstwo jest najpierw znakiem zmagan o Krolestwo Boga w jego zyciu.
Komentarz do tego, ze Franciszek zostaje nagi, jest kilkakrotnie w tekstach, ktére
sie do niego odnoszag, gdy zmaga sie nagi z nhagim. Szatan jest goly, szatana nie
ma za co chwyci¢. Cztowiek, ktory nie jest nagi, jest w walce z szatanem skazany
na porazke, poniewaz szatan zawsze ma go za co zfapac i powali¢ go na ziemie.
W momencie, kiedy cztowiek jest nagi, jest nieuchwytny dla szatana. To jest niesa-
mowicie wazne, bo to jest ubdstwo wpisane w zmagania o to, zeby B6g byt moim
krélem... i to jest to, co jest w samym $rodku Jezusowego nauczania, w pierwszym
btogostawienstwie. ,Btogostawieni ubodzy, bo ich jest Krélestwo Boga".

To jest co$, co bardzo do mnie przemdéwito niedawno, w kontekscie przezywa-
nego przez nas kongresu nowej ewangelizacji... wtasciwie nigdy nie czytatem tego
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blogostawienstwa w ten sposéb. Krélestwo Boga to jest streszczenie kerygmatu
Jezusa. Jezus, kiedy przyszedt do Galilei, moéwi: ,Zblizyto sie do was Krélestwo
Boga". Krélestwo Boga jest pod reka. To jest streszczenie oredzia Jezusa. A btogo-
stawienstwo moéwi: ,Blogostawieni ubodzy, bo do was nalezy Krélestwo Boze".
Synteza nauczania Jezusowego jest skierowana do ubogich. Jak czlowiek nie ro-
zumie ubdéstwa, nauczanie Jezusa jest nie dla niego. To jest co$ bardzo mocnego!

U Franciszka to jest; on nagi z nagim sie zmaga... O co sie cztowiek zmaga
z szatanem? Nie o co innego, tylko o to, zeby Bdg byt moim krélem. Ale do tego
trzeba nagosci, trzeba ubdstwa. Ubdstwo Franciszka jest rozumiane w duchu Dzie-
jow Apostolskich, gdzie w refleksji nad stanem pierwotnego Kosciota czytamy:
»Nikt nie nazywat swoim tego, co posiadat'. Pytanie Franciszka o ubdéstwo to jest
pytanie o wkasnos¢ i o to wkasnie, czy potrafie nie nazywac¢ swoim tego, co posia-
dam. To nie jest pytanie o to, ile mam przy sobie, tylko wtasnie to jest pytanie o to,
czyim to jest, do kogo to nalezy. Ewidentnym jest fakt, ze pojecie wtasnosci byto
dla Franciszka nie do przyjecia. Nie nazywat swoim tego, co posiadat.

Radykalne ubdéstwo, tak wtasnie rozumiane, byto w jego przypadku postawg
zwrécong przeciw manicheizmowi. To jest cos, co trzeba podkresla¢, bo ubdstwo
to jest postawa, ktéra wymaga dojrzatosci, dorostosci; ona nie wynika z tego, ze
to, co materialne, ma by¢ niby zte. Dookota Franciszka, w jego czasach, byty dzie-
sigtki ludzi, ktérzy mieli takie podejscie do wszystkiego, co materialne, ze to jest
zte, ze skazone, ze w rekach szatana. Franciszek ma poczucie, ze wszystko, co jest
stworzone, jest dobre. Jego ubdstwo nie ma w sobie ani cienia manicheizmu. To
jest bardzo wazne, bo przyczyna zia jest w cztowieku, a nie w tym, co stworzone.
Wtedy podchodzimy do rzeczy powaznie, doroSle.

Dzisiaj nabiera tez znaczenia to, ze ubdstwo Franciszka jest ubdstwem dla
Kosciota, a nie przeciw Kosciotowi. Taki moment przezywamy, ze wszyscy prze-
zywamy ubéstwo jako rodzaj tarana przeciwko Kosciotowi. Franciszek wybiera
ubodstwo dla KosSciota... wiedzac dobrze, ze ten Kosciét wcale ubogi nie jest; to byt
jego dar dla Kosciofa.

| jeszcze jedna rzecz, ktéra wydaje sie bardzo wazna dla Kosciota dzisiaj: jego
nawrdcenie przeklada sie niemal natychmiast na powotanie. To co w nawrdéceniu
Franciszka jest kluczowe, w mojej opinii, zawiera sie w tym zwrocie ordine verso.
To jest to, co on uslyszat od Jezusa, ze potrzebuje sie zgodzi¢ na odwrdécenie
porzadku... Ale ordine verso, odwrdcenie tego, co Swiat Sredniowieczny sobie bar-
dzo cenit jako ordo, nie kryje w sobie takiej pokusy nonkonformizmu, zeby by¢
innym niz wszyscy, tylko wynika z mitosci. Mitos¢ jest tym, co odwraca porzadek.
Odkrycie tego prowadzi koniecznie Franciszka do Kosciota. Bo tym, co odwraca
porzadek jest mitos¢, czyli ukierunkowanie na innych. Jego nawrécenie przektada
sie natychmiast na misje, na powotanie. Nawrdcenie nie jest czym$ wsobnym,
owocuje relacjg do Kosciota.

Oczywiscie jesli chodzi o jego stosunek do Kosciota, musimy tu wywotaé sto-
wo bardzo dzi$ potrzebne - charyzmat. Kosciot jest zbudowany na urzedzie i na
charyzmacie, musi mie¢ obie nogi; bardzo niedobrze, jesli ma tylko jedng noge
albo te nogi sie bardzo powaznie réznig rozmiarami. Franciszek jest charyzmaty-
kiem, jest cztlowiekiem, ktory ma gtebokie rozumienie dla charyzmatéw, nie ma
w sobie ani odrobiny zazdrosci o dary duchowe, jest cztowiekiem, z ktérego cha-
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ryzmatu rodzi sie caly ruch ewangelizacyjny... To nie ja, to Benedykt XVI mowi, ze
Franciszek stworzyt ruch ewangelizacyjny. To jest taka rzeczywistos¢ bardzo nam
bliska dzisiaj, gdy ruchéw eklezjalnych mamy w Kosciele wiele. On na tamten czas
tworzy to, co bySmy nazwali ruchem ewangelizacyjnym czy ruchem eklezjalnym.

Charyzmatyk, ktory zyje w petnym postuszenstwie Kosciotowi, cztowiek Sobo-
ru Lateranskiego IV-go - w tym, co potem pisze, zwlaszcza na temat Eucharystii,
idzie wprost za nauczaniem papieza Innocentego lll. Tu sg dwa momenty, ktére
wydajg mi sie dzi$ absolutnie kluczowe, gdybysmy mogli sie od Franciszka uczy¢.
Po pierwsze, cztowiek, ktéry mysli pojeciem charyzmatu, ma w sobie eklezjologie
ciata. Kosciét, ktéry ma rozmaitos¢ daréw, jest ciatem. Bardzo potrzebujemy tej
eklezjologii ciata Chrystusowego - dlatego, ze dzisiaj trzeba podkresla¢ bardzo
wymiar wspdlnotowy w Kosciele. Bez tego wybicia na pierwszy plan wymiaru
wspoélnotowego w Kosciele, gadanie o nowej ewangelizacji to jest bicie piany.
Ewangelizacja nie jest dzielem jednego czilowieka, nie jest dzielem ksiedza, nie
jest dzielem nawet biskupa czy papieza. Ewangelizacja jest dzietem wspdinoty.
Ale wspolnota, ktérg jest Koscidt to nie jest zbieranina, tylko to jest ciato. Ciato,
w ktérym sg rézne charyzmaty potgczone ze sobg w jednosci krwioobiegiem, ktory
jest od Chrystusa. To jest niesamowicie wazne.

Druga rzecz istotna to postuszenstwo Kosciotowi - postuszenstwo, jakie oka-
zuje Franciszek, jest postuszenstwem Kosciotowi konkretnemu, nieidealnemu. To
jest postuszenstwo Kosciotowi, ktéry w ewidentny sposéb potrzebuje reformy;
Kosciotowi, ktory stangt gdzie$ na krawedzi schizmy, ktory sie zmagat ze strasz-
nymi problemami. Nie bez powodu czytamy w zywotach Franciszka, ze diabel
go kusit widokiem zrujnowanych kosciotdéw. A was nie kusi? Jedzcie do Niemiec,
bedziecie mie¢ obraz taki czarno na bialym kurczacego sie Kosciota. To potezna
pokusa - Kosciét, ktory jest zrujnowany. Teraz takiemu Kosciotowi okazaé petne
postuszenstwo i radykalizm ewangeliczny... On byt chyba jednym z niewielu lu-
dzi wtedy w Kosciele, ktory byt przekonany, ze radykalne postuszenstwo ewange-
lii mozna potaczy¢ z radykalnym postuszehstwem KosSciotowi. Caly szereg ludzi,
ktorzy mysleli o zyciu radykalnym, nie widziat innego wyjscia, jak tylko trzasnac¢
drzwiami do Kosciota. Natomiast on miat w sobie absolutne zdecydowanie rady-
kalnego zycia ewangelig w jednosci z Kosciotem, w ktérym zyt; z Kosciotem, ktéry
wygladat na zrujnowany...
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Mitosc nie jest kochana.
Zycie nie jest kochane!

Przypatrujgc sie postaci $w. Franciszka z Asyzu uderzyta mnie jego konsta-
tacja, bedgca réwnoczesnie jego dramatycznym wezwaniem do umitowania
niekochanej mitosci. Mozna i trzeba zapytac, jak ta mysl Franciszka wpisuje sie
w rozwazany tu temat ,Sw. Franciszek znakiem dla wspéiczesnego $wiata". Znak
zawsze co$ znaczy; najczesciej wyznacza droge, cel, kierunek wedrowki, intrygu-
je, ostrzega, moéwi o tym, co niedozwolone z punktu widzenia zasad chronigcych
zycie i zdrowie, nakazuje okreslony typ zachowan dyktowany tg wiasnie troska.
Patrzac z perspektywy bliskiej mojemu biologicznemu wyksztatceniu, chce zatrzy-
mac sie nad tymi znakami, ktére w szczegoélny sposéb odnosza sie do zycia; ktore
dotykaja ré6znych jego wymiarow.

Mitos¢ nie jest kochana. Wiemy, ze Franciszkowi chodzilo o te szczegdlnag,
osobowa Mitos¢, pisanag przez duze ,M", ktérg jest sam Jezus Chrystus - zywe,
wcielone i zbawcze Stowo Boga. Jesli mamy uznac te konstatacje za przestanke do
refleksji nad znakami czasu wpisanymi w logike zycia Biedaczyny z Asyzu, to trze-
ba nam sparafrazowa¢ Franciszkowa wypowiedz, podstawiajgc w miejsce stowa
-mitos¢" to, co ta mitos¢ moéwi sama o sobie, a moéwi: ,Ja jestem Droga, Prawda
i Zyciem". Zacznijmy od Drogi.

Droga nie jest kochana. To bylaby wspoiczesna konstatacja Franciszka. Mi-
tos¢, ktéra jest droga z natury swej nie jest hastawiona przede wszystkim na osig-
ganie celu, lecz jest procesem naszego stopniowego wzrostu i rozwoju - stawania
sie - zmierzania ku zamierzonej przez Boga petni, ktérej ostatecznego ksztattu nie
znamy; jest procesem wzrostu i rozwoju Krélestwa Bozego w nas, analogicznie jak
ma to miejsce w przypadku ziarna rzuconego w glebe, ktére rosnie niezaleznie od
tego, czy czuwamy ,we dnie i w nocy", poza naszg bezposrednia kontrolg (Mk
4,27). To wazny znak w czasie, gdy proponuje sie nam szybka, bezpieczna, tatwag
i przyjemng droge do celu i to celu czesto btednie zdefiniowanego. Zapominamy,
ze na takiej drodze, odartej z tajemnicy i potrzeby zaufania, serce nie dojrzewa
do mitosci potrzebnej do wejscia w przestrzen wiecznosci w domu Ojca. Dlatego
Chrystus nie wskazuje swym uczniom celu konkretnego, nie mowi: idzcie tam
a tam. Ale prowadzi nas droga, ktéra nie tylko sam idzie, ale ktérg sam JEST. Zycie
to nieustanny wybor wilasciwego srodowiska czyli domu, z grecka nazywanego
oikos - stad ,ekologia", ktorej patronuje nie bez powodu $w. Franciszek. Ekolo-
gia to nauka o domu, o $rodowisku i relacjach miedzy zyciem a Srodowiskiem.
Stad na pytanie Chrystusa skierowane do dwu ucznidéw, ktérzy za Nim wyruszyli:
»,Czego szukacie?", Jan odpowiada intrygujacym pytaniem: ,Nauczycielu gdzie
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mieszkasz?". Jan pyta o dom. Jezus nie mowi, gdzie mieszka, bo musiatby powie-
dzie¢, ze w domu Ojca, ktérego mimo wcielenia nigdy nie opuscit. Wbrew sto-
wom znanej koledy: ,Opuscites sliczne niebo, obrates bartogi”, Jezus nigdy nieba
nie opuscit. On bedac na ziemi, nieustannie zyt w domu Ojca. Jezus Chrystus jest
droga, jedynym, ktory tu na ziemi znat droge do Ojca, bo w nim caly czas tkwit.
| odwrotnie, gdy opuszczat ziemig, wcale jej nie opuscit; powiedziat bowiem:
»,Oto ja jestem z wami po wszystkie dni, az do skoniczenia sSwiata" (Mt 28,20). Jezus
Chrystus jest drogg i to nie tylko dlatego, ze nie da sie wskazac¢ i opisa¢ drogi i celu
w wiecznosci znakami z perspektywy ziemi, doczesnosci. Stad na pytanie Jana
pada znamienna odpowiedz: ,Chodz i zobacz". Chodz za mna, bo to ,Ja jestem
droga (...). Nikt nie przychodzi do Ojca [do Jego domu] inaczej jak tylko przeze
Mnie" (J 14,6). Wedrujemy wedle tej samej logiki, co Abraham do Ziemi Obieca-
nej. Chrystus przygotowat kazdemu z nas mieszkanie — 6w oikos - $rodowisko,
w ktérym twércza i stwércza mitos¢ bedzie w nas rosta przez catg wiecznosé. Ta
wiasnie droga - przypomina nam Franciszek - droga wtajemniczenia zbudowana
na zaufaniu do Stowa nie jest kochana przez wspoétczesny Swiat, stanowi zatem dla
nas wyzwanie, znak czasu. Sprawa ta ma kilka aspektéw i wiele o niej mozna by
mowic, i warto byloby powiedzied, ale przejdzmy do drugiej konstatacji.

Prawda nie jest kochana. Staje przed nami Franciszkowa pokora, znak umito-
wania prawdy. Swiadom, ze B6g jest Prawda pisang przez duze ,P", z ktéra moz-
na sie spotka¢ jedynie w prawdzie, wybrat sie na to spotkanie ubrany w pokore,
ktéra jest umitowaniem prawdy. Wiedziat bowiem, ze tej PRAWDY nie da sie po-
znaé inaczej, jak tylko przez pokorng mitos¢, ktéra oznacza umitowanie prawdy.
Nie prowadzi do niej - jak chcialby wspdilczesny Swiat — medrca szkietko i oko,
ale mitos¢ wtasnie. Co gorsza, postmodernistyczna rzeczywistos¢ odrzuca samag
kategorie prawdy na rzecz atomizujagcych wielu prawd czastkowych, a raczej
jednostkowych racji. Kazdy ma swojg racje - tak postrzegana jest ,demokra-
tycznos¢" prawdy. Tymczasem PRAWDA jest i obiektywna, i mocna. Tylko taka
prawda czyni mozliwym prawdziwy dialog, jest gwarantem autentycznych wiezi
i spotkan, fundamentem podtrzymujagcym wspdlnotowy byt. Wszystkie te warto-
Sci, bez ktérych nie ma zycia, tracimy dzi$ wskutek odrzucenia prawdy i drogi,
ktéra do niej prowadzi i metody pozwalajacej jg odkryé. Wspobtczesnie nic nie ist-
nieje obiektywnie, nawet pte¢ kwestionowana przez ideologéw gender. Wszystko
mozna ustali¢ arbitralnie. Tyle ze nie jest to logika zycia. Ta bowiem jasno wyraza
sie w horacjanskim est modus in rebus... — jest miara w rzeczach i sg jasne granice,
poza ktérymi nie ostanie sie stusznos¢, a tym samym i zycie.

Trzeci wymiar tej konstatacji dotyczy witasnie zycia.

Zycie nie jest kochane (!). Oto mamy kolejny dramatycznie krzyczacy billbo-
ard ,Zycie nie jest kochane" - przerazajacy znak naszych czaséw. Zatruty pokarm,
powietrze i woda, zdewastowane Srodowisko, masowe wymieranie gatunkéw ro-
Slin i zwierzat, ktére zdecydowato o okresleniu XX wieku mianem ery wielkiej eks-
terminacji. Nadal niewiele sie zmienia. Doszly sankcjonowane prawem aborcja,
eutanazja, zabdjcze dla zycia procedury in vitro powigzane z eugenika prenatalna,
przypominajaca najgorsze czasy miedzywojnia i Il wojny swiatowej, inzynieria ge-
netyczna z totalnym zabdjca herbicydem ,Roundup” w tle. Biolodzy molekularni
ogtaszajg koniec biologii jako nauki zajmujacej sie zyciem, mimo ze ponad 80%
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wymierajgcych gatunkdéw wcigz jest nieznanych nauce. Twierdza, ze to pozna-
nie nie ma wiekszego sensu. Cale bogactwo zycia, na ile sie da, nalezy zamrozi¢
w bankach gendéw w ciektym azocie, bankach, ktére szybko zostang zawlaszczone
przez niewielu, tak jak stalo sie to i dzieje nadal z pozostalymi bogactwami na-
turalnymi w skali swiata. Nastat - twierdzg ci ,prorocy" - czas biomanipulacji,
inzynierii genetycznej, biorobotyki i w ogoéle tworzenia zycia de novo wedlug
doraznych potrzeb. Stoi za tym scjentystyczna i skrajnie redukcjonistyczna wizja
zycia, ograniczona do zycia biologicznego opisanego mechanizmami prostych
reakciji fizyko-chemicznych i zamknietego w doczesnosci. Znika w tym mys$leniu
cale bogactwo niesprowadzalnych do siebie form zycia (bios, psyche i zoe) oraz
wiecznotrwaly jego wymiar. Zycie nie jest kochane! To wotanie Franciszka jest
dzis wyjatkowo aktualne. Jest waznym znakiem i wyzwaniem dla gubigcej Droge
Zycia wspoétczesnosci.

| na koniec, nie przegapmy tych dwu poczatkowych, pozornie nieistotnych
stow: JA JESTEM; to nie tylko podprowadzenie pod droge, prawde i zycie, to de
facto najwazniejszy czilon tej konstatacji.

Ja Jestem, ktory Jestem - nie jest kochany. Tymczasem to ta mitos¢, ktérej na
imie ,Jestem, ktory Jestem" postawiona zgodnie z poczgtkiem Dekalogu na pierw-
szym miejscu decyduje o tym, czy wszystko znajdzie sie na swoim miejscu. Ta
konstatacja przypomina nam takze stowami Jana Pawila Il o pierwszenstwie bytu
nad mysla. To wazny i jak zobaczymy takze bardzo franciszkarnski znak czasu, bo
kartezjanskie ,mysle, wiec jestem" postawito rzecz na gtowie. To ono pozwala
wymyslac" dzis pte¢, zamiast myslenie o niej wyczytywacé z natury bytu. Potrzeba
wiec, jak méwi Jan Pawet Il, postawi¢ rzecz calg z powrotem na nogi i zobaczyé,
ze to byt okresla Swiadomos¢ - oczywiscie nie w tym wykrzywionym leninow-
sko-marksistowskag doktryng sensie. Ten jakze wazny i gleboko wpisany we Fran-
ciszkowy oglad Swiata znak czasu kaze pochyli¢ sie z uprzedzajacg mitoscig nad
kazdg czgstkg bytu i nad kazdym stworzeniem, bo widziat Bog, stwarzajac je, ze
byto dobre (Rdz 1,31). To podprowadza nas do dostrzezenia mitosci, tej Fran-
ciszkowej mitosci, jako waznej drogi poznania oraz zobaczenia dwu waznych
zrédet prawdy o Bogu i czitowieku. Franciszek wiedziat, ze mitos¢ chce by¢ ko-
chana w calym stworzeniu, bo taka jest logika wcielenia Bozego Stowa, przez
ktére wszystko sie stalo, co sie stalo (J 1,3). Chrystus chce by¢ kochany nie tylko
w kazdym bez wyjatku cztowieku, ale takze w kazdej stworzonej w Nim istocie.
Franciszek wiedziat takze, ze mitos¢ domaga sie poznania. Bliskie byto mu Au-
gustynowe: ,poznaj, abys pokochatl', ale i ,pokochaj, aby$ prawdziwie poznat
i zrozumiat'. Nie mozemy kochag, jesli nie poznamy prawdziwego dobra kazdego
bytu. Wiedziat takze, ze poznanie prowadzi przez uwazne czytanie stéw owej
niekochanej Mitosci zapisanych w dwu suplementujgcych sie ksiegach: Ksiedze
Pisma i Ksiedze Przyrody i ze to poznanie rodzace zobowigzania moralne wzywa
do odpowiedzialnosci. Nad kazdym stowem zaréwno Ksiegi Pisma, jak i Ksiegi
Natury pochylat sie Franciszek ze szczegblna uwagg — znamy jego ogromny szacu-
nek dla stowa. Wiedziat, ze kazdg z tych ksiag pisat ten sam Duch Prawdy i Mitosci
i ze obie pisat on w Drodze, ktérg nadal podgza historia, w ktérg wpisany jest
stworczy zamyst Boga. Wiedziat takze, ze whasciwe odczytanie obu ksigg wymaga
zaangazowania zaréwno rozumu, jak i serca (rozumu i wiary - Fides et Ratio).
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Franciszkanie, niedoscigli prekursorzy nowoczesnego, naukowego przyrodoznaw-
stwa, sg réwnoczes$nie prawdziwymi mistrzami czytania obu ksigg réwnoczes$nie
sercem, rozumem i wiarg wedlug maryjnego algorytmu Lectio divina. Franciszek
wiedzial, ze skoro obie ksiegi pisat ten sam Duch Prawdy i MitoSci, nie moze by¢
miedzy wyczytang z nich Prawdga jakiejkolwiek sprzecznosci. Antycypowat nieja-
ko droge roztadowywania tego ogromnego napiecia, jakie potem powstato miedzy
zideologizowanym w forme scjentyzmu ewolucyjnym przyrodoznawstwem (czy-
tajgcym jednostronnie Ksiege Stworzenia), a ortodoksyjng teologiag i jednostronnag,
literalng egzegezg Ksiegi Pisma. Dzi$§ - gdy wielu z ogromng moca stara sie 6w
nigdy niewyciszony konflikt rozdmuchac¢ i podgrza¢ na nowo, ukazujgc rzekomo
niepokonywalny rozziew miedzy opisem zycia w Ksiedze Pisma a tym, jakie znaj-
dujemy w Ksiedze Stworzenia - Franciszkowe podejscie wnosi harmonie i pokdj.
Zacheca réwnoczesnie do autentycznego spotkania, do dialogu z siostrg woda,
bratem wilkiem i bratem Storice. Ta Franciszkowa logika poznania zycia na dwu
suplementujacych sie drogach (Fides et Ratio) - rozumem i mitoscig wiary jest
dzis szczegblnie wazna. Pozwala zrozumie€ i dostrzec, ze Chrystus (Mito$¢€) chce
by¢ kochany w tym wszystkim, co w Nim zostato stworzone (kazdym cziowieku
i kazdej formie zycia) i ze prawdziwe poznanie decyduje o ksztalcie tej mitoSci.
Poznanie takie owocuje niekiedy obrazoburczymi na pozér konstatacjami, ktére
Koscidét odwaznie stawia przed nami jako znaki czasu, aby wskazywaly droge ku
przysziosci. Znaki takie, franciszkariskie w swej gtebi, stawiat przed nami z mocg
Jan Pawel Il, lecz w wielu przypadkach nie sg one wcigz wystarczajgco widoczne,
zrozumiane i ugruntowane w naszych sercach. Trzy z nich chce na koniec przy-
wotac.

Czitowiek droga Kosciota. Jakze to, zapyta ktos, juz nie Chrystus tylko cztowiek
jest drogg Kosciota? Nie zrozumiemy niczego z tego wezwania, ktore postawit
przed nami Jan Pawet Il, jesli jak Franciszek nie ustyszymy samego Chrystusa wy-
powiadajgcego sie w tej sprawie. A mowi On: ,cokolwiek uczyniliScie jednemu
z tych braci moich najmniejszych (...)" i na mocy tych stow widzimy Chrystusa
wcielonego w kazdego cztowieka; widzimy takze Franciszka, ktory idac za wska-
zaniami tych stow sktada pocatunek na policzku tredowatego, w ktdrym dostrzega
swego umitowanego Pana.

Cziowiek kaptanem kosmosu. Styszymy Chrystusa: ,,(...) kto wami gardzi, Mng
gardzi, a kto Mng gardzi, gardzi Tym, ktéry Mnie postal" i widzimy Franciszka
Z niepojetym szacunkiem catujacego rece kaptanéw. Wiemy, ze nie czut sie god-
ny kaptanstwa. Rownoczesnie jednak byt, jak mato kto, Swiadom swego udziatu
w powszechnym kaptanstwie Chrystusa; w nim tez chciat okazac sie jednym z tych
synow Parnskich, ktérych zbawczej obecnosci oczekuje stworzenie jeczace az do-
tad w bélach rodzenia (Rz 8,22).

Stworzenie drogg Kosciota. ,Nie da sie zrozumie¢ cztowieka bez Chrystusa;
cztowiek sam siebie nie moze bez Niego zrozumiec¢". Ale wiemy, ze tego cztowie-
ka nie mozna takze zrozumiec, nie patrzac na przyrode. ,,Cztowiek bowiem aby
zrozumie¢ samego siebie, musi nauczy¢ sie obcowac z przyrodg", a wiec z Ksiega
Stworzenia. Pamietamy obie te suplementujace sie konstatacje Jana Pawta Il. Jesli
tak jest, to nolens volens takze przyroda, Ksiega Stworzenia, staje sie droga Koscio-
ta. W takim przypadku to franciszkariskie obcowanie z przyrodg w duchu szacun-
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ku i mitosci jest drogg poznawania i zrozumienia Chrystusa, w ktérym wszystko
zostato stworzone (Kol 1,16) i odkupione, a wiec nie ma i tu zadnej sprzecznosci.
Jakze bardzo ta franciszkanska prawda jest dzisiaj aktualna i jak bardzo zapozna-
na. Kto dzi$ powie, ze stworzenie, ze przyroda jest drogg Kosciota? A przeciez bez
wiasciwego i bardzo giebokiego jej odczytania, zarébwno na drodze Fides, jak i Ra-
tio, nie ma poznania i zrozumienia ani Boga, ani cztowieka; nie ma tez witasciwe-
go odczytania prawd zawartych w Ksiedze Pisma, dla ktérych Ksiega Stworzenia
stanowi niezbywalny kontekst interpretacyjny i drugg niejako strone tego samego
medalu. Dzis$ takze MitoS¢ objawiajgca siebie, jako Madros¢ przedwiecznego Lo-
gosu w Ksiedze Stworzenia, nie jest kochana.
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Swiety Franciszek a wspotczesny $wiat -
wyzwania dla franciszkanow

Na wstepie chce podziekowa¢ za zaproszenie. To duza odwaga zaprosi¢
dziennikarza z medium, ktdére pewnie przez wielu jest uwazane za niespecjalnie
przychylne Kosciotowi. Mozna byto zaprosi¢ dziennikarza ,,Goscia Niedzielnego™
czy ,Niedzieli" i pewnie zostalby przyjety bardzo mito, ale i ja dziekuje za mite
przyjecie.

Nasze medium czasem kontestuje Kosciol, ale nie jest mu wrogie. Mam na-
dzieje, ze swoim sSwiadectwem, tym co powiem, to udowodnie. Nie mam madrosci
profesora, nie mam teologicznej wiedzy biskupa, ale troche znam sie na mediach.
Chce powiedzie¢ o tym, jak wspdtczesny sSwiat kreowany przez media widzi fran-
ciszkanéw poprzez charyzmat papieza Franciszka.

Uwazam, ze z pontyfikatem papieza Franciszka wigzg sie i ogromne szanse,
ale tez zagrozenia. Poniewaz franciszkanie wraz ze Swieckimi zwigzanymi z za-
konem Sw. Franciszka sg kustoszami charyzmatu sw. Franciszka i interpretacji jego
nauczania, do was nalezy tez pilnowanie tego, jak bedzie interpretowany papiez
Franciszek. Chyba wszyscy sie zgodzimy z tym, ze stowa papieza Franciszka sg
traktowane wybidrczo. W takiej rzeczywistosci zyjemy dzisiaj, ze wybidrczo trak-
tuje sie wszystko; czasem nawet dopisywany jest nowy kontekst.

Najpierw o szansach: uwazam, ze gigantyczng szansa zwigzang z tym pontyfi-
katem jest charyzmat papieza Franciszka. Bytem na placu $w. Piotra w momencie,
kiedy ogtoszono wybor papieza Franciszka i zapamietalem znamienng scene, gdy
stoimy wszyscy w ttumie, w ogromnym napieciu, bo wiemy, ze za chwile na bal-
konie objawi sie kto$, kto bedzie drogowskazem dla ludzi wierzacych na najbliz-
sze lata. No i wychodzi arcybiskup, ktéry oglasza... i pada ta formuta ,Habemus
papam... sancte Romane Ecclesie..." oraz nazwisko ,Cardinalem Bergoglio". Sa
oczywiscie oklaski, ale prawdziwa owacja byla dopiero wtedy, gdy dowiedzieli-
sSmy sie, ze wybrat sobie imie Francescum.

A wiecie dlaczego byta taka owacja? To moim zdaniem byto Swiadectwo tego,
jakie dzisiaj sa oczekiwania ludzi, czego dzisiaj ludzie potrzebujg. Bo sw. Franci-
szek jest superpopularny. Gdyby przeprowadzi¢ badania socjologiczne, jakiego
Swietego znaja ludzie, to $w. Franciszek bylby zapewne zwyciezcg rankingu. By¢
moze bylby to sw. Franciszek w zbanalizowanej formie, to znaczy fajny, lubigcy
zwierzatka, mity dla ludzi, sympatyczny, Spiewajacy piosenki o trawie i storicu. Ale
przeciez nie mniej znany jest gtéwny jego charyzmat ubdstwa.

| te owacje na placu sw. Piotra, byly Swiadectwem oczekiwan dzisiejszego
Swiata, Swiata ludzi wierzacych, sSwiata korporacyjnego, Swiata zapracowanego
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dazacego do doskonatosci materialnej, ale i $wiata dgzacego do doskonatosci du-
chowej. Moze nasi szefowie wreszcie zrozumiejg, ze Swiat sie zmienit, ze mamy
papieza Franciszka, mamy papieza, ktoéry obrat sobie imie Franciszek i moze
wreszcie nie beda srubowac¢ standardoéw w naszej pracy zawodowej, na przykitad
pozwolg nam troche zluzowaé, bo wszyscy wiemy, ze tak naprawde w duszy
kochamy Franciszka wlasnie za charyzmat ubéstwa. To nasze dazenie dzisiaj do
doskonatosci materialnej jest wbrew naturze cztowieka. Oczywiscie cztowiek jest
ambitny i chcialby zdobywac dobra materialne. Ale tez gleboko w naturze czto-
wieka lezy paradoksalnie dgzenie do ubéstwa materialnego, bo ono daje cztowie-
kowi czas wolny i powazng refleksje.

Wiemy tez, co nastgpito, gdy papiez Franciszek pojawit sie na balkonie i po-
prosit o btogostawienstwo. Byla kolejna euforia na placu $w. Piotra. Co$ niesamo-
witego, przeciez nie wszyscy tam rozumieli po wiosku. Miatem wrazenie, ze caly
plac sw. Piotra doskonale zrozumiat w jaki$ niewerbalny sposéb przekaz papieza.
Widziano, ze wyszed} nie w pelerynie, ale w bialej sutannie. A potem kazde jego
kolejne wystgpienie to byto spijanie z jego ust, z kazdego jego gestu czegos, co tak
naprawde moim zdaniem dzisiaj wyraza oczekiwanie wspéiczesnego Swiata, czyli
to dazenie do doskonatosci niematerialnej... do wzbogacenia sie w duchu przez
ubdstwo. Zatem pierwszy jest charyzmat, drugie to promocja pokory poprzez ten
charyzmat...

Teraz o zagrozeniach: wydaje mi sie niebezpieczne, ze banalizujemy sw. Fran-
ciszka poprzez papieza Franciszka. Ale w sposob taki, ktéry czasami powoduje na-
wet moje zgrzytanie zebow. Mamy takg sytuacje, w ktorej papiez Franciszek mowi
na przyktad, ze kuria rzymska jest tradem papiestwa. Dla ludzi nieprzychylnych
Kosciotowi to midéd na ich serca: ,Nareszcie papiez Franciszek mowi prawde. My
przez tyle czasu — moéwie o ludziach nieprzychylnych Kosciotowi - méwilismy, ze
ci biskupi sg tredowaci, ze ci kardynalowie sg tredowaci, ze to najgorsze zto na
Swiecie, no i wreszcie mamy papieza Franciszka". Tam nie ma zadnej refleksiji, co
ten papiez chcial powiedzie€... o co jemu chodzito. Jest literalne potraktowanie
tego, co powiedziat, uproszczenie do granic mozliwosci, wpisanie w kontekst so-
bie mity.

| co nastepuje pozniej... Nie wiem, czy czytalisScie Fronde? Przeczytam wam
fragment. Fronda, czyli portal internetowy Kosciotowi przychylny. Mdéwie o nie-
bezpieczenstwie banalizacji stéw papieza. Po pierwsze, dlatego, ze ludziom sie
robi metlik w gtowie, po drugie, dlatego, ze ludzie KosSciola zaczynaja odrzucaé
nauczanie papieza Franciszka, wtasnie uznajac, ze ono jest zbanalizowane, ze
jest niezgodne z doktryng. Ja tu widze w ogdle zagrozenie drugim lefebryzmem.
Lefebrysci odrzucili nauczanie soborowe, a przynajmniej pewng interpretacje na-
uczania soborowego i w konsekwencji caly sob6r. Mam poczucie, ze stoimy przed
zagrozeniem odrzucania papieza Franciszka nie przez to, co on moéwi, tylko przez
interpretacje jego stéw. Przeczytam wam co sie pojawito na portalu Fronda pod
tytutem ,Lepiej czytajmy katechizm niz wywiady papieza Franciszka": ,Niestety
wydajg sie one coraz mniej warte uwagi. Papiez nie jest wybitnym teologiem jak
jego poprzednik, ani nawet dobrym etykiem jak papiez z Polski i dziennikarze
wyciggaja go na rozne pogawedki, z ktérych nie wynika wiele dobrego. Moze
szczegOllnie wynika to, ze wierzacy sg rozczarowani, bo majg wrazenie, ze Piotr
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nie jest Piotrem". Najwiekszym zagrozeniem, przed ktérym stajg dzisiaj katolicy,
jest takie interpretowanie nauczania papieza.

Co zatem zrobi¢, aby byto ono interpretowane w sposdb wiasciwy? Jestem
przeciwnikiem obrazania sie na rzeczywistos¢. Cho¢ to znana metoda w Kosciele
- wielu regularnie obraza sie na rzeczywistos¢, nie chcg odpowiadac¢ na pytania,
tylko uznajg, ze kazde pytanie skierowane w ich strone jest pytaniem wrogim.
Jestem zwolennikiem polemizowania z rzeczywisto$cia, nie obrazania sie na nig.
Rozmawiatem ostatnio z jednym ze znanych ksiezy profesoréw z Warszawy; byto
to po wystapieniu papieza Franciszka na konsystorzu, kiedy miedzy innymi powie-
dziat o dacie kanonizacji Jana Pawta I, ale tez ostro podsumowat kurie. Pojecha-
tem do niego i prosze go, zeby mi zinterpretowat, o co tak naprawde papiezowi
chodzito. | co robi ksigdz? ,Pan da spokdj, ja juz naprawde nie chce z wami... wy
to potem wyciggniecie z kontekstu... ja nie chce ttumaczy¢ papieza Franciszka".

No dobrze, ale kto$ musi to zrobi¢. Chyba ze chcecie zostawi¢ papieza dzien-
nikarzom, naukowcom, celebrytom, ktérzy woleliby, zeby tego Kosciota nie byto,
a jesli jest, to niech wyswieci kobiety, zerwie z celibatem, przyzna, ze aborcja jest
OK... | wtedy prosta droga do falszywych interpretacji stow papieza, w kreowaniu
falszywego obrazu Franciszka.

Nie wiem, czy papiez ma swiadomosc¢ tego zjawiska, czy do niego za Brame
Spizowa docierajg takie informacje. By¢ moze czes$é prawdy jest w potudniowo-
amerykanskiej otwartosci, ze czesto najpierw powie, a potem sie zastanowi... Ale
jezeli wy nie zaczniecie dbac..., to za waszym posrednictwem takze ja, bo jestem
niejednokrotnie przekaznikiem pomiedzy wami a Swiatem zewnetrznym. Bo je-
stem od tego, zeby slyszgc od was co$s madrego jako$ to opisa¢ w sposbdb przystep-
ny, zgodny z wyznaczonymi standardami zawodowej rzetelnosci.

Oprdcz fatlszywej interpretacji stow papieza jest jeszcze inne zagrozenie: ba-
nalizacja - banalizacja sw. Franciszka i papieza Franciszka.

Chodze od wielu lat na piesze pielgrzymki z warszawskg akademicka piel-
grzymka. | tam pielgrzymuje grupa brgzowa, najliczniejsza ze wszystkich. To co
sie dzialo w grupie brazowej, byto zazdroscig wszystkich innych. Ja nie chodzi-
lem w brazowej, wiec jej zazdroscitem, jak nas bylo dwustu, to ich bylo tysigc
dwustu. Dlaczego tylu ludzi chciato pielgrzymowac¢ z franciszkanami? Wiasnie
dlatego (przepraszam za okreslenie, nie jest Swietokradcze, to neologizm), ze Sw.
Franciszek jest cool. On jest cool, on jest dla dzisiejszych mtodych ludzi absolutnie
cool... jazzy... fajny. Bo jest charyzmatyczny, bo tatwo go opisa¢, sprzymiotniko-
wac... Jest ubogi, prosty, kochajacy... | pytanie brzmi: czy za prostota, ubdstwem,
kochaniem idzie cos$ wiecej? Mialem wrazenie, ze ci ojcowie, ktdrzy pielgrzymujg
z potezng grupg franciszkanska, majg za cel przyblizenie pelnego Franciszka. | po
dziesieciu dniach pielgrzymki te tysiac oséb wiedziato o Franciszku wiecej. A cata
reszta dalej miata przed oczami obraz banalnego Franciszka.

| to jest kolejne zagrozenie: banalizacja $w. Franciszka. Wiem, ze jedna z wa-
szych cech jest rados¢ dnia codziennego. | to jest super kuszace, to jest dopiero
jazzy, to jest dopiero funky i tak dalej, to jest super. Ta rados¢ zwtaszcza w takiej
rzeczywistosci, w ktérej ludzie raczej nie sg weseli. Zwlaszcza dzisiaj, bo mamy
kryzys ekonomiczny, bo ludzie tracg prace, i tak dalej... i jak widzg usmiechniete-
go franciszkanina, to jest to dla nich taki oddech, ze ktos jest jeszcze wesoty na tym
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Swiecie. Ale to nie jest wszystko, prawda? To nie jest tak, ze jestescie tylko weseli.
Za wami idzie konkretne nauczanie, charyzmat i tradycja, o ktorym mowili moi
przedmowecy. | to w waszych rekach jest dzisiaj dbanie o niebanalizowanie $w.
Franciszka. A przez to o niebanalizowanie papieza Franciszka.

Bo moze nam nic nie zosta¢ z papieza Franciszka poza tym, ze nazywal kurie
tredowata, ze jezdzit 40-letnim Renault 5, ze sie przesiadt z limuzyny do Focusa,
ze podszedt do niepelnosprawnego na placu $w. Piotra i pocatowat go w czoto...
To sa gesty superwazne, ale przeciez to nie wszystko. W rekach franciszkanéw,
w rekach Kosciota katolickiego jest kontestowanie rzeczywistosci, w ktorej banali-
zuje sie Franciszka. Kontestujcie te rzeczywistos¢ i ttumaczcie jg, a nie obrazajcie
sie na nia.

Kolejna sprawa to sw. Maksymilian Maria Kolbe. Co zostato ze $w. Maksy-
miliana tak bliskiemu wam? Ja mam wrazenie, ze tez niewiele. Ze przespali$my
najpierw beatyfikacje, a potem kanonizacje sw. Maksymiliana i w szeroko rozu-
mianym spoteczenstwie juz nie pamietamy, jakiego wspaniatego swietego mamy.
Takiego, ktéry przeszedt przez Auschwitz, ktéry poswiecit swoje zycie, Swietego
meczennika. Wykorzystajcie potencjat sw. Maksymiliana - teraz macie na to ide-
alna okazje. Papiez Franciszek pootwieral wam wszystkie drzwi, wszystkie okna,
zburzyt dachy... i teraz mozemy wyfrung¢, tylko czy macie pomyst na to, jak wy-
frung¢? Czy dalej sie bedziecie obraza¢ na rzeczywistos¢? Macie sw. Maksymilia-
na, macie sw. Franciszka, macie fantastycznych braci i zakonnikéw tutaj. Jestescie
jednym z najliczniejszych zakondw. | macie papieza Franciszka. Macie papieza
Franciszka, ktory méwi w tym momencie: ,Kochani, to jest ten styl zycia, ktérym ja
bym chciat zarazi¢ caty swiat".

Bo jak zostaniecie w tyle za papiezem Franciszkiem, jezeli papiez Franciszek
was wyprzedzi, to juz go nie dogonicie. Tak jak Kosciot polski nie dogonit Jana
Pawta Il. Mam takie wrazenie, ze Jan Pawet Il wyprzedzit caly polski Kosciol. | on
w pore nie zorientowat sie, ze trzeba zadba¢ o spuscizne po Janie Pawle Il jesz-
cze za jego zycia; bo zyt od jego pielgrzymki do pielgrzymki. Jak sie konhczyta
jedna pielgrzymka, to wysytaliSmy do Watykanu kolejne zaproszenie. Potem byty
przygotowania do tej pielgrzymki, pisanie tekstéw, wymyslanie hasta pielgrzymki,
a posrodku tak naprawde nie bylo nic.

Mam tu ksigzke ksiedza biskupa, gdzie jest cytowany John Allen, amerykan-
ski watykanista, ktory obserwujgac co$, co my w popkulturowy sposéb nazywamy
efektem Franciszka, moéwi: ,Dzisiaj wszyscy jestesmy Franciszkami”. Wszyscy je-
steSmy Franciszkami, to znaczy wszyscy oczekujemy tego, co niesie za nami Sw.
Franciszek, o czym nam mowi papiez Franciszek. Tylko interpretujmy go w sposob
wiasciwy. Nie zachwycajmy sie kolejnymi gestami, nie zachwycajmy sie kolej-
nymi zdaniami wyrwanymi z szerokiego wywiadu, bo tak naprawde znowu obu-
dzimy sie ,,z reka w nocniku" i do glosu dojdzie dziennikarz Frondy, ktéry pisze:
-Zostawmy papieza Franciszka i czytajmy katechizm, uczeszczajmy na liturgie,
przystepujmy do sakramentéw, nie traémy kontaktu z realnym zyciem katolickim".
Dziennikarz Frondy... Tomasz Rowiniski... nie znam. Mowi mi o tym, ze papiez
Franciszek to nie jest realne zycie katolickie. Dostrzezcie to zagrozenie. Ono pty-
nie z dwoéch stron. Ono plynie z zewnatrz Kosciota, ale ono plynie tez z jadra
Kosciota. No bo zakltadam, ze Tomasz Rowinski, skoro pisze na portalu Fronda,
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ktéry nie dopuszcza na swoje tamy ludzi o innych pogladach, bo jest formacyjnym,
katolickim portalem... (to nie jest pejoratywne, zeby nie bylo watpliwosci, opisuje
po prostu rzeczywistos¢.) On wpuscit na swoje tamy cziowieka, ktéry wprost kon-
testuje nauczanie papieza Franciszka, ktéry wprost kontestuje znaczenie papieza
Franciszka dla Kosciota katolickiego. Malo tego, ja mam wrazenie, ze on widzi
zagrozenie w papiezu Franciszku.

Doktadnie to samo z soborem robito Bractwo sw. Piusa X. Bo dali sobie wmo-
wic¢ falszywe interpretacje. Kosciét tez sie przyznat, ze w rewolucji soborowej,
w hawale tekstéw soborowych popetniono tez bledy, takze interpretacyjne, a moze
gtéwnie interpretacyjne. | teraz doktadnie to samo zagrozenie widze z papiezem
Franciszkiem.

Mam nadzieje, ze popsutem wam troche humor szczerze powiedziawszy, bo
ja tez datem sie ponies¢ charyzmatowi papieza Franciszka. Zupelnie sie tego nie
wstydze... Mam poczucie, ze papiez Franciszek na nowo przywrdcit mi wiare, ze
tchnat we mnie nowag wiare w Kosciotk
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Piotr Bielenin OFMConv., studia filozoficzno-teologiczne w WSD Franciszka-
now w Krakowie i na Papieskim Fakultecie Teologicznym $w. Bonawentury w Rzy-
mie zwienczone specjalizacjg z teologii dogmatycznej w zakresie chrystologii,
doktorant Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla Il w Krakowie. Najwazniejsze
publikacje: Dwa sSwiaty w jednym miejscu: relacje polsko-wioskie u franciszka-
noéw w Krakowie, w: Pokéj i Dobro: Klasztor Franciszkanéw w Krakowie. Du-
chowos¢ klasztorow polskich: przekaz i komunikacja Il (red. W. Misztal), Krakéw
2011, s. 85-96; Pierwotne braterstwo franciszkariskie, w: W nurcie franciszkanskim
15(2006), s. 151-162; Tworczos¢ w jezykach narodowych w poczatkach XV w.
zawarta w Diariuszu Mikotaja z Kozla, w: Klasztorne osrodki piSmiennictwa i kul-
tury w krajach stowianskich (red. J. Georgiewa-Okon i J. Stradomski), Biblioteka
ekumenii i dialogu, t. 26, Krakéw 2005, s. 29-36; FrantiSkanska rodina vo vzt'ahu
k dogme o Neposkvrnenom pocatf Panny Marie, w: Acta Facultatis Theologicae
Universitatis Comenianae Bratislaviensis, 4(2004), s. 323-335.

Stanistaw Jaromi OFMConv., doktor filozofii, absolwent teologii i ochrony
srodowiska, od lat zaangazowany w chrzescijanska edukacje ekologiczna, wie-
loletni delegat franciszkandéw ds. sprawiedliwosci, pokoju i ochrony stworzenia;
interesuje sie sprawami dialogu pomiedzy nauka i wiarg, kulturg i duchowoscia,
chrzescijaniskg wizjg Swiata i réoznymi nurtami filozofii; jest przewodniczgacym
Franciszkanskiego Towarzystwa Naukowego, redaktorem czasopisma ,W nurcie
franciszkanskim" i portalu swietostworzenia.pl. Ostatnio wydal Eko-book o Eko-

-Bogu (Krakoéw 2010).

Dr An,na Kalinowska, Biolog-ekolog, dyrektor Uniwersyteckiego Centrum Ba-
dan nad Srodowiskiem i Zrébwnowazonym Rozwojem, czionek Komisji Edukaciji
i Komunikacji Swiatowej Unii Ochrony Przyrody IUCN. Obszary zainteresowania:
edukacja ekologiczna i dla zrbwnowazonego rozwoju, polityka ekologiczna, udziat
spoteczny w ochronie przyrody, Konwencja o r6znorodnosci biologicznej. Wybra-
ne publikacje: Artykut 13. W poszukiwaniu spotecznego wsparcia we wdrazaniu
Konwencji o r6znorodnosci biologicznej, Agencja Wydawnicza A Grzegorczyk,
Warszawa2004; Razem ponad granicami-Konwencja o r6znorodnosci biologicz-
nej i inne miedzynarodowe umowy oraz dziatania na rzecz ochrony przyrody
w: W. Lenart (red). Wspo6tczesne wyzwania ochrony przyrody a zréwnowazony
rozwoj. Wydawnictwo Wiedza Warszawa 2011 ss. 68-81; Prawo a edukacja dla
zrownowazonego rozwoju w 20 lat po Rio.. Konfrontacja rzeczywistosci z zapi-
sami w Konwencjach przyjetych na Szczycie Ziemi, w: Miedzynarodowe Prawo
Ochrony Srodowiska XXI w., A. Gubrynowicz (red.), Wydawnictwo Uniwersyte-
tu Warszawskiego, Warszawa 2013. Autorka wielu publikacji popularyzujgcych
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dziedziny ekologii, a takze ksigzek dla dzieci, m.in. taskotani chrabgszcza wagsami
- po zielonym Swiecie z ks. Janem Twardowskim.

Dr hab. Ewa Krawiecka, pracownik Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza (In-
stytut Filologii Polskiej), dwa doktoraty (nauki humanistyczne oraz teologia - bibli-
styka), absolwentka Podyplomowych Studiéow Menedzer Projektow Badawczych.
taczenie zdobyte] wiedzy, wyksztalcenia z zakresu humanistyki i teologii, teorii i
doswiadczenia zaowocowato (procz zajeé¢ dydaktycznych i prowadzonych badan
w macierzystej jednostce uczelnianej) publikacjami naukowymi i popularnonau-
kowymi oraz wspotpraca z innymi uczelniami, mediami, organizacjami pozarza-
dowymi, jednostkami otoczenia biznesu w zakresie szeroko rozumianych dziatan
doradczych, edukacyjnych, komunikacyjnych. Przedmiotem interdyscyplinarnych
zainteresowan naukowo-badawczych jest literatura i kultura staropolska, europej-
ska: dawna i wspoiczesna oraz teologia (biblistyka, personalizm chrzesScijanski).
Podejmowane badania skupiajg sie na problematyce zwigzkdéw literatury z myslag
teologiczng oraz interpretacjg bogactwa symboliki. Najnowszym podjetym nurtem
badan jest personalistyczne zarzadzanie i przywodztwo oraz sfera spotecznej od-
powiedzialnosci biznesu (co praktycznie bedzie wdrazane m.in. we wiasnej firmie
z branzy biotechnologicznej).

Krzysztof Kukutka OFMConv., franciszkanin, doktor filozofii, w latach 1991-
2005 pracowat w Uzbekistanie, po utworzeniu tam przez papieza Jana Pawia I
misji sui iuris w 1997 r. byt jej pierwszym przetozonym; w latach 2007-2011 studio-
wat na University of Wales, uzyskujac doktorat na podstawie pracy pt. ,The Human
Person as Relatio: The Icon of the Holy Trinity". Obecnie mieszka w Legnicy. Zainte-
resowania naukowe: antropologia teologiczna, chrystologia, filozofia XIII w.

Prof. KUL, dr hab. Krzysztof Lesniewski, kierownik Katedry Teologii Prawostaw-
nej w Instytucie Ekumenicznym na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawia Il. Przedmiotem jego badann naukowych sa: antropologia
chrzescijanska, duchowos¢ prawostawna, terapia hezychastyczna, teologia jedno-
Sci Kosciota. Opublikowat m.in. Ekumenizm w czasie. Prawostawna wizja jed-
nosci Kosciola w ujeciu Georgesa Florovsky'ego (Lublin 1995), ,N/e potrzebujg

lekarza zdrowi...". Hezychastyczna metoda uzdrawiania cziowieka (Lublin 2006)
i jako redaktor Prawostawie. Swiatto ze Wschodu (Lublin 2009).

Jerzy Pawet topat OFMConv., franciszkanin, dr filozofii, wykladowca WSD
Franciszkanéw w todzi, znawca mysli sw. Bonawentury. Ostatnio wydat Leksykon
postaci franciszkanskich z XIlIl i XIV wieku. W swym wystgpieniu prezentuje réz-
ne sredniowieczne wizje sw. Franciszka: z najstarszych biografii, nastepnie Jana
z Parmy, radykatéw franciszkarskich, Br. ldziego z Asyzu, Tomasza z Celano, $w.
Bonawentury, Dantego, Giotto, Jakuba de Voraigne oraz Wilhelma z Saint-Amour.
Wskazuje takze przyczyny ich réznorodnosci, co stanowi o bogactwie widzenia
Sw. Franciszka juz w Xl wieku.



Prof. Zbigniew Mirek, botanik, wieloletni dyrektor Instytutu Botaniki PAN, prze-
wodniczacy Komitetu Botaniki PAN i Komitetu Ochrony Przyrody PAN. Redaktor
kilku czasopism i serii naukowych. Autor ponad 370 publikacji naukowych i po-
pularnonaukowych, Cztonek Rad Naukowych Tatrzariskiego Parku Narodowego,
Muzeum Tatrzanskiego w Zakopanem, Instytutu Dendrologii PAN, Ogrodu Bota-
nicznego PAN. Obronca Tatr i wieki dobrodziej przyrody. Honorowy czionek REFA.
Dzis wychodzac od Franciszkowej konstatacji-wyzwania ,Mitos¢ nie jest kocha-
na", bedzie rozpoznawat zawarte w niej znaki czasu i z perspektywy biologa za-
trzyma sie nad tymi z nich, ktére w szczegdlny sposéb odnoszag sie do réznych
wymiarow zycia.

Bp Grzegorz RyS, dr hab. historii, biskup pomocniczy w Krakowie, autor licz-
nych opracowan naukowych,i popularnych z zakresu historii i teologii, kierownik
Katedry Historii Kosciota w Sredniowieczu w Instytucie Historii Wydziatu Historii
i Dziedzictwa Kulturowego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawia Il, byt rektorem
Wyzszego Seminarium Duchownego Archidiecezji Krakowskiej i przewodnicza-
cym Konferencji Rektorow Seminariow Duchownych w Polsce. Przewodniczy Ze-
spotowi ds. Nowej Ewangelizacji przy Komisji Duszpasterstwa Episkopatu Polski
i Sekretariatowi ds. Nowej Ewangelizacji w Archidiecezji Krakowskiej. Ostatnio
wydat ksigzke ,Franciszek - zycie — miejsca - stowa"

Red. Krzysztof Skorzyniski, wielokrotny uczestnik pieszych pielgrzymek na Ja-
sng Gore, wybitny reporter polityczny, pracuje w Faktach TVN.
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