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Wprowadzenie

WsSréd obszarow tematycznych, jakimi zajmujg sie badacze franciszkanizmu
w Polsce, wydaje sie, ze w najlepszej kondycji sg badania historyczne. Dobrze
ukazaty to obchody osiemsetlecia reguly sw. Franciszka z Asyzu i poczatkéw zako-
nu franciszkanskiego, ktére m. in. zaowocowaly nowym zainteresowaniem Rodzi-
ny Franciszkanskiej historig oraz wielkimi osobowosciami, ktore trwale zaznaczyly
sie w dziejach.

Niniejszy tom jest w duzej mierze Swiadectwem owej sytuacji: najwiecej
tu artykutdéw historycznych i to obejmujacych zaréwno tematy z Xlll wieku, jak
i najnowsze. Mamy zatem przypomnienie pierwszych sredniowiecznych sporéw
0 ubdstwo franciszkarnskie pomiedzy mistrzami Swieckimi a franciszkanami, jak
i opis powstawania w ostatnich latach XX wieku Centrum $w. Maksymiliana na
miejscu jego meczenstwa.

Polecamy tez dwa teksty o. Narcyza S. Klimasa pracujgcego w Jerozolimie
i w Rzymie, ktére dokumentujg historie Franciszkanskiej Kustodii Ziemi Swietej
oraz dzieje tamtejszego archiwum. Te tematyke uzupetnia prezentacja monumen-
talnej historii polskich franciszkandéw w okresie miedzywojennym o. Zdzistawa
Cogoli.

Doswiadczenie dziejéw powinno promieniowac¢ na nasze zycie duchowe. Jak
to wyglada w praktyce pokazuja artykuty naszych teologdéw o. Zdzistawa Kijasa
i 0. Mariana Zawady.

Warto wreszcie doceni¢ wysitek translatorski, ktéry dokumentujemy na tych
tamach: o. Krzysztof Kukutka proponuje nam nowe ttumaczenie ,Napomnien”
Sw. Franciszka za$ Maciej Zgbek chwali monografie 0. Bogustawa Dabrowskiego
za wysitek ttumaczenia katolicyzmu dla innych kultur na przyktadzie ewangeliza-
cji inkulturacyjnej w Ugandzie.

Dziekujgc wszystkich autorom i wspoétredaktorom za zaangazowanie, zapra-
szamy do lektury czasopisma oraz wspotpracy i wspottworzenia naszego periody-
ku. Prosimy tez o modlitwe i zyczliwosé dla naszych wysitkGw.
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FRANCISZKANSKIM 2014
Zdzistaw Kijas OFMConv

Ekonom (franciszkanski) -
cztowiek zywej wiary, nadziei i mitosci.
Rola cnot w wypetnianiu zakonnych urzedow

Ekonom (z gr. oikonébmos - zarzgdzajacy domem) to tytut r6znych zarzadcéow
zajmujgcych sie gospodarowaniem mieniem (aktywami) powierzonym przez wia-
Sciciela. Na przestrzeni historii termin ten odnosit sie do (1) wysokiego urzednika
krélewskiego, ktory w XVI-XVIII w. zarzadzat ekonomiami (dobrami krélewskimi)
lub do urzednika, ktory kierowat administracja majatkdéw ziemskich. W Paolsce
(2) ekonomem nazywany byt zarzadca folwarkéw pariszczyznianych. Gtownym
jego zadaniem byt nadzor robét rolnych, a nastepnie petnienie zaje¢ bardziej pro-
zaicznych, jak poganiane chtopdéw pracujgcych na polu pana czy tez patrzenie
im na rece, czy czego$ nie przywlaszczajg sobie z wlasnosci nalezacej do pana.
W Kosciele (3) natomiast ekonomem jest osoba, ktéra zarzadza majatkiem epi-
skopatu lub diecezji, zas w zakonie - osoba zajmujgca sie finansowg strong zycia
zakonnego (optaca rachunki, pracownikéw, robi zakupy, zajmuje sie remontami
i konserwacjg budynkéw i pomieszczen klasztornych)’.

W tej chwili interesuje mnie gtéwnie ostatnie rozumienie pojecia ,ekonom®.
Zamierzam skupi¢ sie wylgcznie na osobie zajmujacej sie materialng (finansowa)
strong zycia zakonnego. Wprawdzie nie jest to postuga Scisle charyzmatyczna,
tym niemniej bardzo konieczna, wrecz nieodzowna do funkcjonowania zakonnej
spotecznosci. Nie sposdb wyobrazi¢ sobie klasztoru, w ktérym nie byloby eko-
noma. Obecnos¢ ekonoma, i sposdb (wy)petnienia powierzonej mu funkcji, jest
nieodzowna, aby pozostali mieszkancy klasztoru mieli okreslone poczucie bezpie-
czenstwa i z radoscig oddawali sie innym rodzajom postugi. Ekonomia jest ,mate-
rialng" odstong zycia (zakonnego), réwnie wazng co jego strona duchowa.

Trudna sprawa taczenia przeciwienstw

Bycie ekonomem nie ogranicza sie wytgcznie do samego tylko wyboru, przez
upowaznione do tego zakonne gremium, jednej z oséb do petnienia tego zadania.
Wybor ten pocigga za sobg okreslony sposéb przezywania przez ekonoma swoje-
go zakonnego (ludzkiego, kobiecego lub meskiego, a takze zwigzanego z wiekiem)
powotania przez pewien okres czasul Osoba wybrana na ekonoma nie prébuje
| Zob. Ekonom, http://pl.cyclopaedia.net/wiki/Ekonom (data dostepu 14.11.2013).

2 Zob. Linee orientative per la gestione dei beni negli Istituti di vita consacrata e nelle Societa di vita apostolica. Lettera
Circolare, Congregazione per gli Istituti di Vita Consacrata e le Societa di Vita Apostolica, Roma 2014.
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bynajmniej usmierci¢ swojego umystu i daréw natury, swoich talentéw i przyjazni,
lecz stara sie rozbudzi¢ je tym bardziej, aby bedac ekonomem, nie przesta¢ by¢
cztowiekiem i zakonnikiem. Zamierza wiec oddac caty swoj geniusz (intelektualny
i duchowy) na stuzbe Bogu, zarzadzajgc dobrze Srodkami materialnymi swojej
zakonnej wspolnoty. | chociaz jako cztonek wspdlnoty postugiwat jej juz dawniej,
od momentu wejscia we wspdlnote, jednak z chwilg wyboru na ekonoma jego
postuga staje sie inna, nabiera nowych jakosci, nowego stopnia (wspdétodpowie-
dzialnosci. jego dotychczasowa odpowiedzialnos¢ ulega zmianie wraz z przyje-
ciem nowych obowigzkéw. Ulega mutacji jego sposéb troski o funkcjonowanie
wspaolnoty i zakres jej duszpasterskiej postugi. Dotad wiasnie, mozna tak rzec, flir-
towat tylko z materig i pienigdzem, teraz za$ w codziennym kontakcie z nimi stara¢
sie musi odnalez¢ sens swojego zycia zakonnego. Wpisa¢ musi poniekad rozkiad
swojego dnia, tres¢ swoich modlitw i motywacje dla podejmowanych umartwien.
Nowego odcienia zakonnego powotania powierzonego mu przez wspolnote nie
traktuje z dystansu, jako cos$ niechcianego, do czego zostat przymuszony. Przeciw-
nie, przyjmuje go pokornie, ale i z odwagg. Z zapatem zgtebia prawa, ktore rzadza
ekonomia. Z jednej strony szuka w nich $sladéw dziatania Boga, z drugiej zas chce
lepiej jeszcze wypetni¢ powierzone sobie obowigzki, stuzac bardziej kompetent-
nie zakonnej wspodlnocie.

Sa to postawy, zachowania istotne. Ekonom, nie tracqc nic z zakonnosci,
wzbogaca swoje powotanie o to wszystko, co wynika z obowigzku ekonoma3l. Jego
pragnieniem jest wykonywa¢ go mozliwie najowocniej. Nie chce by¢ potowicznie
zakonnikiem i potowicznie ekonomem. Wie, ze taki podziat trudno utrzymac na
dluzsza mete, stad dazy, aby by¢ w calej peini zakonnikiem i w calej pelni ekono-
mem. Lecz jak zachowa¢ w catosci dwie ,petnie"? Czy jest mozliwe by¢ dobrym
zakonnikiem, ktory zyje Slubem postuszenstwa, majac ciggly kontakt z pienig-
dzem, ktory na swoj sposob wymusza pewng forme postuszenstwa? Przezywac na
réwni z innymi rézne formy ubdstwa, bedac jednoczesnie w posiadaniu pieniedzy,
ktorymi (mniej lub bardziej osobiscie) dysponuje, wydaje lub nie, zakupuje lub
nie? Jak wreszcie winien zachowa¢ wymogi, jakie narzuca zycie wspodlnotowe,
kiedy zmuszony jest do czestych absenciji, ktére wynikaja z koniecznosci prowa-
dzenia spraw ekonomicznych? Sg to wazne pytania. W istocie sprowadzajg sie one
do jednej zasadniczej kwestii: w jaki sposob (przy pomocy jakich srodkéw) winien
pogodzi¢ ze sobg dwa bardzo rézne od siebie swiaty, swiat wartosci duchowych
i Swiat ,wartosci" materialnych: swiat ducha i Swiat pienigdza, asceze i materie,
postuszenstwo z pewng formag wladzy, jaka daje posiadanie i (czesciowe) zarzg-
dzanie pienigdzem. Czyz Chrystus nie ostrzegat swoich uczniéw: ,Nie mozecie
stuzy¢ Bogu i Mamonie" (por. Lk 16,13)?

Zakonnik staje sie w petni ekonomem w wyniku codziennych doswiadczen.
Okreslong madros¢ zdobywa przez rézne zyciowe przejscia, osobiste lub wspol-
notowe, duchowe lub tez materialne. Niekiedy zmuszony jest sptacaé¢ dlugi za-
ciggniete przez poprzednikéw, szukac¢ pieniedzy na dokonczenie rozpoczetych
juz prac, realizacje podjetych wczesniej projektéw. We wszystkich tych i innych

1 Na lemat zakonnego charyzmatu i kwestii zwigzanych z dobrami materialnymi czy ich administracjg warto
przeczytaC teksty zamieszczone w periodyku: Sequela Christi. Periodica Congregalionis pro Institutis Vitae
Consecratae et Socielatibus Vitae Apostolicae, 1(2014). Poswigcony on zostat interesujgcej nas tutaj kwestii, czyli
administracji débr kosScielnych przez instytuty zycia konsekrowanego.
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sytuacjach nie przestaje by¢ zakonnikiem, ktéry wstgpit do zakonu, aby stuzyc
Bogu i ludziom, zyjac w ubostwie, postuszenstwie i czystosci. Kiedy przyjmuje
obowigzek (trudny i wymagajacy) ekonoma, pierwsza rzecz, jaka winien uczynic,
to przyznac otwarcie (a przynajmniej przed samg sobg), ze niewiele wie w kwe-
stiach materii, ze sprawy finanséw sg dla niego (zupetnie) obce, ze sg z innego
Swiata i nie wspoétgraja z jego aktualnym powotaniem. Ten rodzaj pokory, sadze,
jest nieodzowny. W istocie jest ona pewng forma madrosci, ktdéra rodzi okreslong
ostroznos¢ w kontakcie z pieniedzmi i z ludzmi, ktérych spotyka, petnigc urzad
ekonoma. Wiedziat bedzie, ze spora liczba os6b nawiazuje z nim kontakt tylko
dlatego, ze jest ekonomem, ze dysponuje pieniedzmi. Czesto ci, ktérzy go ,szuka-
ja", chcac nawigzac z nim przyjazn, w istocie traktujg go przedmiotowo; nie widzg
go jako osoby, ale wytacznie jako ekonoma, ktéremu chca cos$ sprzedac¢ lub cos od
niego naby¢. Chwalg go ustami, ale sercem daleko sg od niego. Kusza go towarami
do nabycia lub projektami do realizacji jakoby nieodzownymi do duszpasterstwa.
Jak sie przed tym obroni¢? Jedynym narzedziem stusznej postawy jest skromnosc¢
i pokora; jezeli ekonom dziata roztropnie i madrze, nie pozwoli sie ,nabrac¢". Nie
da sie tatwo ztapa¢ na lepki lep pochwat i falszywe] czesto grzecznosci. Bedzie
umiat zachowac¢ zdrowy dystans do siebie i innych. Nie zapomni, ze jest wytacz-
nie ,stuga nieuzytecznym", ktéremu wspodlnota zaufata, oddajac do dyspozycji
zarzgadzanie swoimi materialnymi Srodkami.

Ekonom jest nadal cztonkiem zgromadzenia, ktéremu stuzy

Petnienie funkcji ekonoma nie zwalnia go z wymagan, jakie stawia przed nim
zycie zakonne. Ekonom pozostaje nadal osobg zakonng, a nawet jest nig bardziej,
niz byt wczesniej, poniewaz przyjat na siebie dodatkowo odpowiedzialnos¢ ,for-
macyjng", poniewaz wspotuczestniczy odtad, bardziej jeszcze niz robit to do-
tychczas, w duchowym i materialnym ksztalcie wspodlnoty. Jest ,zadomowiony"
w swoim zakonnym charyzmacie, czyli ma gtebokie poczucie odpowiedzialnosci
za siebie i innych, za swojg wspolnote i za Kosciét, swiat i jego ciagly rozwdj
duchowy. Jego zadomowienie we wspolnocie musi by¢ mocne, aby nie ulec po-
kusom, ktére go atakujg z faktu bycia w strukturach wiadzy, z posiadania numeru
konta bankowego i okreslonej mozliwosci dysponowania zgromadzonymi na nim
Srodkami.

Ekonom nie moze czu€ sie ,,innym" bratem, zwolnionym (w czesci lub zupet-
nie) z klasztornego rozktadu zaje¢, z odpowiednio diugiego czasu na modlitwe
i medytacje, z czasu na rekreacje i odpoczynek. Wybér na ekonoma nie ,wypro-
wadza" nikogo ze wspodlnoty, ale - przeciwnie - jeszcze mocniej z nig wigze.
Poniewaz swiat nie kreci sie wokot nas, ale my wokot niego, dlatego zdarzy sie
absencja w zakonnym choérze czy w refektarzu, lecz nieobecnosci te winny by¢
rzadkie i uzasadnione, aby nie staly sie niczym normalnym. Ciggte pozostawanie
w rytmie zycia zakonnego bedzie wazne takze wtedy, kiedy nastgpi odwotanie
z funkcji ekonoma i konieczno$¢ powrotu do tzw. szeregu. Przejscie to nie be-
dzie wéwczas zbyt bolesne, poniewaz ekonom nigdy z niego nie wyszedl. Row-
niez wspolnota powinna dotozy¢ staran, aby pomdc osobie zakonnej, ktéra petni
funkcje ekonoma, czu¢ sie pelinoprawnym cztonkiem wspdlnoty, ktory wytgcznie
okresowo peni inne zadania, lecz nie przestaje zy¢ ciggle tym samym charyzma-
tem i nie zostat zwolniony z dgzenia do Swietosci. Ten rodzaj wspoOlpracy jest
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nieodzowny, zaréwno jako$¢ postugi ekonoma, jego duchowy i psychiczny stan,
ale takze ogodlny klimat we wspolnocie i jej wszechstronny rozwa;.

Wozrastac ciggle w cnocie

W tytule powiedzialem, ze ,ekonom jest czlowiekiem zywej wiary, nadziei
I mitosci", ale czy cnoty te wystarczg, aby byt dobrym ekonomem? Z pewnoscig sg
one nieodzowne, aby zdobywat swietos¢, ale czy wystarcza do dobrej administra-
cji dobrami materialnymi? Uwazam, ze cnoty teologalne sg bardzo wazne, ale nie
wytaczne. Zycie wymagaé bedzie od ekonoma nabywania innych jeszcze cnot,
istotnych do dobrego petnienia powierzonej sobie funkciji.

Cnoty nadprzyrodzone

Cnota jest rodzajem duchowej sprawnosci, stalg dyspozycja skianiajgcg do
czynow pod jakim$ wzgledem dobrych. Czym$ analogicznym jest wada, ale zwro-
cona jest ona w strone negatywng, do popetniania czyndéw moralnie ztych4. Teolo-
gia moralna wyréznia sprawnosci nadprzyrodzone i naturalne. Te pierwsze, ktére
obejmujg wtasnie wiare, nadzieje i mitos¢, sg nabywane i wzrastajg dzieki darmo-

10 wemu dziataniu Boga, ktéry czyni konkretng osobe uczestnikiem swej witasnej na-

— tury. Cztowiek nie moze ich osiggnaé ani rozwija¢ o wlasnych sitach, ani tez przez
powtarzanie okreslonych czynéw. Powiada bowiem $w. Augustyn: ,Bdég sprawia
je w nas bez nas"5, dodajac jednoczes$nie: ,Bog, ktéry cie stworzyt bez twojej po-
mocy, nie moze bez ciebie dokona¢ twego zbawienia"6. Powinno sie ich pragnag,
modli¢ sie o nie, przygotowywac sie do ich otrzymania, co w praktyce sprowadza
sie do usuwania wszelkich przeszkod dla darow Boga. Osoba winna je przyjac,
a bedac juz w stanie taski, wspoétdziata¢ z dobrymi, pozytywnymi natchnieniami,
aby zastuzy¢ na jeszcze wieksza faske, czyli Boza pomoc do dobrego zycia.

Cnoty naturalne

Cnoty naturalne, zwane réwniez kardynalnymi (roztropnos¢, sprawiedliwosé,
umiarkowanie, mestwo), sag nabywane i wzrastajg dzieki lepszemu poznaniu i umi-
towaniu dobra. Za pomoca konkretnych czynéw (systematyczne c¢wiczenie sie
w dobrym) i wysitku (intelektualnego czy duchowego) cztowiek rozwija w sobie
te sprawnosci, ktore zasiat w nim Bog w akcie stworzenia. Regularne powtarzanie
okreslonych czynnosci wyciska trwaty slad na jego naturze: jezeli czynnosci, ktére
podejmowat i powtarzal, byly dobre, rodzg sie cnoty, w przeciwnym razie ulega
wadom. Wazniejsza niz liczba czynnosci jest intensywnos¢ woli. Im silniejsze jest
.chcenie", tym mniej potrzeba czyndéw, by rozwineta sie w nas sprawnosc¢; nawet
jeden akt spetniony z zaangazowaniem posiada mozliwos¢ wzmochnienia cnoty

4 Zob. ZJ. Kijas, Sita charakteru. O wadach i cnotach, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2015, s. 9-11.
5 Augustinus, De Libero Arbitrio. Il, 19: PL 32,1268.
6 Augustinus, Sermo, 169, 11, 13: PL 38,923.
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lub przeciwnie, zaniechany moze dac¢ poczatek wadzie. To, co czynimy w sposéb
niezdecydowany, nie utwierdza nas w naszych sprawnosciach.

Cnoty naturalne zwigzane sg z konkretnym zyciem osoby, obowigzkami, jakie
petni, z sytuacja, w jakiej sie znajduje, z trudnosciami, przed jakimi stawia jg zycie.
Zwigzane sg takze z jej zyciowym powotaniem. Tak np. osoba zakonna, ktéra zto-
zyta Sluby zakonne, nabywa cnote postuszenstwa czy uboéstwa, ktére nie sg bynaj-
mniej cnotami nadprzyrodzonymi, lecz wynikajg z jej zyciowej sytuacji. Wyrastajg
one, oczywiscie, rowniez z jej gtebokiej wiary, ktéra mowi, ze Bog powotat ja do
tej formy zycia i ze wspoéitdziata z nig w osiggnieciu doskonatosci wiasnie tuta;.

R&6znorodne cnoty ekonoma

Teologia zna jeszcze inny podziat cnét, ktdéry uwzglednia réznorodnosé przed-
miotéw. Podziat ten dokonuje sie ze wzgledu na dobro, do ktérego cnoty dyspo-
nuja cztowieka. Tak np. cnota wstrzemiezliwosci sklania cztowieka do wiasciwego
uzywania, miedzy innymi, pokarmu i napoju, zas sprawiedliwos¢ do przyznania
kazdemu tego, co mu sie stusznie nalezy. Z kolei dzieki mitosci cztowiek nie tylko
mituje Boga nade wszystko, a blizniego jak siebie samego, lecz posiada ponadto
mito$¢, ktéra uczestniczy w mitosci Tréjcy Swiete;.

W obszarze tego podziatu nalezy réwniez wyszczegolni¢ cnoty, ktére koniecz-
nie winna posigs¢ osoba pehigca funkcje ekonoma, dzieki ktéorym pemi¢ moze
sowocnie" swoéj urzad. Kiedy moéwie ,owocnie", mam na mysli zarébwno jej oso-
biste (duchowe) korzysci, ale takze pozytek, jaki przynosi dla swojej wspdlnoty,
a szerzej dla Kosciota. Jakie zatem cnoty winien zdobywa¢ ekonom, aby bedac
ekonomem, nie przesta¢ by¢ zakonnikiem, aby kontakt z materig pienigdza nie
przeszkodzit mu w kontakcie z Bogiem, aby - co rOGwniez nie jest bez znaczenia
- powiekszanie zakonnej kasy (dla celow duszpasterskich), powiekszato jedno-
czesnie zakres i glebie jego osobistych cnét? Zawsze aktualne sa cnoty nadprzy-
rodzone, lecz winny owocowac¢ w postaci innych cnét, jak uczciwos¢, prawosé
i porzadek, systematycznos¢ i pokora.

Uczciwosé. Zachowanie to oznacza przestrzeganie uznanych norm moral-
nych, rzetelnos¢ w ich spetnianiu i prawos$¢. Cnota uczciwosci okresla¢ moze
zarowno konkretne postepowanie w danych okolicznosciach, jak réwniez trwalg
ceche charakteru. Cnota ta sprawia, ze ekonom jest uczciwy zaréwno w odniesie-
niu do samego siebie, jak réwniez do wspdlnoty i powierzonego sobie obowigzku.
Poniewaz zna siebie, swoje mocne i stabe strony, dlatego nie uwaza sie za kogos
innego - lepszego czy gorszego - niz w rzeczywistosci jest. Jednym stowem jest
autentyczny, co jest wazng i cenng cechg w zyciu. Poniewaz zyje w prawdzie, nie
krepuje sie pyta¢ o rade, szuka¢ pomocy ekspertéw, nie dziata pochopnie i bez
zastanowienia. Wie, kiedy pyta¢ o zdanie innych, a kiedy wyraza¢ swoja opinie na
tematy zwigzane ze swoim urzedem. Jako osoba uczciwa umie stana¢ w prawdzie.
Nie udaje kogo$, kim nie jest.

Uczciwosé, ktéra wydaje sie by¢ cnotg troche juz zapominana, posiada
tymczasem dlugg liste synoniméw. Osoba uczciwa kojarzy sie wiec z kim$ obo-
wigzkowym, odpowiedzialnym, pilnym, przykladnym, rzetelnym, solidnym czy
sumiennym. Nieuczciwy jest bowiem cztowiekiem nieobowigzkowym i nieodpo-
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wiedzialnym. Komus takiemu nie mozna w petni zaufa¢, gdyz tatwo moze dopuscic
sie zdrady. Osoba uczciwa tymczasem jest wewnetrznie prawa, czyli sprawiedliwa
i prostolinijna. W stosunkach z ludzmi jest lojalna, czyli doktada wysitku, aby trak-
towac¢ wszystkich godnie i w sposdb réwny, nie patrzac na ewentualne korzysci,
jakie moze odniesé, bedac ulegla wzgledem mocnych i zbyt wymagajaca wobec
stabych, niecieszacych sie wplywami czy znajomosciami.

Ekonom uczciwy nie prowadzi metnych intereséw. Nie oszukuje swoich prze-
tozonych i niczego przed nimi nie ukrywa. Wie, ze codzienny kontakt z pienig-
dzem wymaga od niego wielkiej uczciwosci.

Porzadek. Jest on stalg sklonnoscig do zachowania okreslonego tadu". W sSwia-
domosci powszechnej przez tad" rozumie sie najczesciej jakis rodzaj wewnetrznej
harmonii, jednosci i dobra. Osoba chaotyczna, wewnetrznie nieuporzadkowana
i niesystematyczna, z trudem nada sie na ekonoma. Urzad ten wymaga bowiem od
niej uporzadkowania i przejrzystosci czy raczej przezroczystosci, wewnetrznego
porzadku, dyscypliny w prowadzeniu rachunkéw, ksiag dochoddéw i rozchoddow,
jasnych umoéw z pracownikami i stopnia realizacji projektéw. Jest to konieczne,
aby nie zalega¢ z optatami za wykonane prace lub za tzw. media. Ekonom upo-
rzadkowany zabiega o te i inne sprawy, ktére sg powierzone jego trosce.

Analogicznie do zachowan przyrody, gdzie wszystko zachodzi z okreslong
regularnoscia, rowniez ekonom winien zabiega¢ o okreslony stopien ,regularno-
Sci" w tym, co dotyczy jego obowigzkéw. Pewnych spraw nie da sie prowadzi¢
w formie ,skokowej", czyli zaglada¢ do nich wylacznie ,,od czasu do czasu", kiedy
przyjdzie na to chec¢, kiedy sie chce. Kontakt z materig pienigdza (ptacenie rachun-
kéw, wywigzywanie sie z umow, realizacja podjetych projektéw itd.) wymaga re-
gularnosci. Jej formg posrednig jest ,samodyscyplina".

Systematycznosc¢. Jest ona postawg zblizong do opisanej wyzej regularnosci.
Uczy ona, ze do powaznych sukceséw dochodzi sie bardziej poprzez systematycz-
na prace niz przez czeste méwienie o nich. Systematycznos¢ jest wazng cnota (na-
rzedziem), poniewaz pozwala krok po kroku prowadzi¢ do pozytywnej realizacji
podjetych planéw. Kto zdobyt te cnote, nawet jezeli nie jest ekspertem w dziedzinie
ekonomii, powoli bedzie sie nim stawal, poniewaz jest systematyczny: powoli, ale
systematycznie zgtebial bedzie tajniki ekonomii, stajgc sie w koncu ekspertem. Ktos
taki ma w sobie co$ z postawy jedzgcego arbuza. Konsument tego owocu wie, ze nie
mozna zjes¢ go w catosci, nawet gdyby bardzo chcial. To natomiast, co musi zrobic,
to podzieli¢ go na kawalki i wéwczas arbuz moze zosta¢ z tatwosciag zjedzony. Bar-
dzo podobnie jest z osigganiem celéw. Wiele z zadan, jakie spadaja na ekonoma,
jakie naklada na niego wspdlnota, wydac sie moze zbyt wielkimi lub nazbyt odlegty-
mi, aby je wykonac. Jezeli jednak czlowiek posiada cnote systematycznosci, krok po
kroku bedzie zdazat do celu, realizujgc lub osiggajac wyznaczone sobie cele.

Systematycznos$¢ jest kluczowa w opanowywaniu nowych umiejetnosci.
Uczac sie nowego jezyka, szybkiego czytania, pisania bezwzrokowego na klawia-
turze czy jazdy samochodem, lepiej wykonywac ¢éwiczenia codziennie a krécej,
niz raz na jakis czas a dluzej. Zatem poswie¢ 1 godzine dziennie, zamiast 7 godzin
raz na tydzien!

Systematycznos¢ jest wazna w realizacji plandw. Plan dzialania, czyli opraco-
wana droga do osiggniecia celu, musi by¢ konsekwentnie i systematycznie reali-
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zowany. Wyznaczajac kolejne, drobne kroki i terminy ich realizacji, powinno sie
zawsze pilnowac ich dopetnienia. Jest to niezwykle wazne, poniewaz gdy sie raz
odpusci, wzrasta prawdopodobiernstwo, ze zrobi sie to po raz kolejny i kolejny.
Nastepuje wtedy efekt kuli Snieznej, w negatywnym tego stowa znaczeniu’.

Pokora. Ta cnota moze wydac sie dziwna, kiedy podejmowana jest w kontek-
Scie ekonomii, aczkolwiek uwazam jg za wazng. Pokora posiada wiele r6znych
odston, czyli wiele twarzy, wszystkie one sg wazne, wrecz nieodzowne do zycia
szczesliwego, poniewaz bez postawy pokory takim by¢ nie moze. Pokora jest cnotg
moralng, ktéra polega na uznaniu wiasnej ograniczonosci, ale takze na niewywyz-
szaniu sie ponad innych i unikaniu chwalenia sie swoimi dokonaniami. Jednym
stowem jest ona warunkiem niezbednym do uzyskania dojrzatosci duchowej oraz
psychicznej. Jej wartos¢ zaznacza sie réwniez w obszarze ekonomii. Wazne jest
bowiem ,pokorne" obchodzenie sie z pienigdzem i dobrami materialnymi, cig-
gta Swiadomos¢, ze nawet po wielu latach pehlnienia obowigzku ekonoma wcigz
jeszcze nie wie sie wszystkiego, ze jest (nadal) wiele spraw, by¢ moze bardzo
istotnych, ktére sie ignoruje, a ktérych poznanie mogtoby mie¢ znaczny wptyw na
inne, ktérymi zajmuje sie ekonom. Pokora mobilizuje ekonoma do poznawania
i ciagtego uczenia sie, odkrywania tajnikdéw wiedzy ekonomicznej i nie zrazania
sie, kiedy pojawiajg sie trudnosci. W sensie filozoficznym pokora jest uznaniem
swoich ograniczen: ciala i umystu. Jednoczesnie nakiada ona réwnoczesnie na
cztowieka okreslony zakres praw i obowigzkéw, nieodzownych do owocnego pet-
nienia powierzonych sobie zadan.

Pokora jest dzieckiem realizmu i ufnosci. Kiedy bowiem sie upadnie, to ma
sie odwage powstac¢. A kiedy sie znowu upadnie, to znowu ma sie che¢ powstac.
Kiedy sie czegos jeszcze nie wie, jest nadzieja, ze sie pozna, a kiedy co$ dotad nie
wyszlo, zyje sie w nadziei, ze nastepnym razem wyjdzie lepiej. Tak wiec postawa
pokory jest zachowaniem ucznia, ktéry poznaje ciggle nowe wymiary rzeczywisto-
Sci, nieprzerwanie sie uczy i nigdy nie przestaje sie fascynowac tym, co juz poznat.

Modlitwa i asceza. Obok wyszczegdlnionych wyzej cndt najwazniejszy jednak
pozostaje staly kontakt ekonoma z Bogiem. Poprzez regularng modlitwe, lekture
duchowag czy rézne formy ascezy pogtebia on swoj kontakt z Bogiem, ktory jest dla
niego wyjatkowym Mistrzem. Modlitwa i rézne formy, osobistej lub wspdlnotowej,
ascezy stajg sie wrecz nieodzowne. Modlgc sie, ekonom zwraca sie z prosbg do
Boga o dar madrosci i roztropnosci w podejmowaniu decyzji, o dar witasciwego
rozeznania trudnych spraw i zarazem waznej cnoty cierpliwosci w dochodzeniu
do witasciwych rozwigzan. Czyni to, poniewaz jest przekonany, ze bez pomocy
Bozej bedzie mu bardzo trudno rozeznac, co robic¢, jakie decyzje podjac, w co sie
zaangazowac, z czego za$ zrezygnowac, w co zainwestowac, a przed jakimi in-
westycjami sie broni¢ lub jakich unika¢. Duch umartwienia bedzie konieczny, aby
sie nie wypali¢ i nie sptyci¢ swojego zakonnego powotania, aby sie nie oddali¢ od
wspolnoty, nie p6js¢ na boczne tory i czuc sie wyobcowanym. Mimo codziennego
kontaktu z pienigdzem i materig ekonom musi pamietac, ze nie moze ,stuzy¢ Bogu
i Mamonie" (Mt 6,24), ale ze stuzy wylacznie Bogu poprzez zarzagdzanie majat-
kiem zgromadzenia. Te hierarchie wartosci pozwala mu obroni¢ codzienna, wy-
trwata modlitwa, lektura dobrej ksigzki i inne formy zakonnej czy osobistej ascezy.

7 Por. hUp://www.projektsukces.pl/systematycznosc.html, (dala dostepu 2.11.2012).
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Nie odniesie ,sukcesu" w ekonomii, kto sie nie modli. Nawet gdyby ekonom
byt najbardziej inteligentng osoba, tatwo moze upas¢ i zatraci¢ sie w ,pienigdzu”,
sta¢ sie przez niego zniewolonym i zamiast zarzagdza¢ nim, by¢ zarzadzanym
przez pienigdz, zy¢ pod dyktando materii. Im wiekszy jest wachlarz mozliwosci,
jakie urzad ekonoma otwiera przed tym, ktéry go petni, tym bardziej musi byc¢
ostrozny, roztropny w korzystaniu z nich. Musi sie pilnowac¢ i poglebia¢ w sobie
ducha ascezy i modlitwy, aby nie ulega¢ r6znym pokusom, ktére go atakujg, nie
zawsze prezentujac sie jako takie.

Cnoty zdobywa sie w Srodowisku

Bardzo trudno, wrecz jest to niemozliwe, aby osoby uczciwe wyrastaty w $ro-
dowisku nieuczciwcow albo osoby prawe, kiedy otaczajg je osoby prawosci
pozbawione. Leszek Kotakowski twierdzit, ze: ,Uczymy sie cndét przez wycho-
wanie w Srodowisku, gdzie one sa praktykowane, podobnie jak uczymy sie takich
prostych sprawnosci, jak uzywanie noza i widelca przy jedzeniu albo ptywania.
Sluszne jest stare porzekadto, ze nie mozna sie nauczy¢ ptywac, nie wchodzac do
wody"8. Z kolei sw. Pawet w pierwszym liscie do Koryntian powie, ze: ,Wskutek
ztych rozmdéw psuja sie dobre obyczaje" (1 Kor 15,33). Jednym stowem etyczny
stan srodowiska wptywa pozytywnie lub negatywnie réwniez na etyke zachowan
ekonoma. Wybranemu na urzad ekonoma, jezeli nie ma wokodt siebie prawych
i uczciwych braci, trudno bedzie zachowaé¢ uczciwos¢ i prawosé, by¢ uporzadko-
wanym i systematycznym. | nawetjezgli taki dotgd byl, tatwo pozbawi¢ sie moze
tego pod wpltywem ztego Srodowiska. Scigga¢ go ono bedzie do swego negatywne-
go poziomu zachowan. Uleganie tego rodzaju tendencjom grozi wstgpieniem na
droge nieporzadku i nieprawosci, a w konsekwencji prowadzi¢ moze do zrujno-
wania klasztornej kasy, a przede wszystkim do ruiny duchowej czy moralnej jego
samego. Nie ma sensu szuka¢ dobrych owocdéw na ztym drzewie, tak samo jak nie
sposOb cieszy€ sie uczciwg osobg, kiedy wokoto nikt nie jest uczciwy. Kto$ moze
jedynie stwarzac¢ pozory uczciwosci, ale uczciwym nie bedzie.

W praktyce oznacza to, ze w mniejszym lub wiekszym stopniu kazdy z czton-
kéw wspolnoty ponosi okreslong odpowiedzialnos¢ za postawe, jakg prezentuje
ekonom. Stopien (wspohodpowiedzialnos$ci zalezy od stopnia petnionej we wspol-
nocie wiadzy, ale zaden z jej cztonkdéw, nawet ten, kto nie posiada zadnej wiadzy,
nie moze czuc sie zupetnie zwolniony z odpowiedzialnosci za postawe, jaka pre-
zentuje ekonom. Nawet wtedy, kiedy moze niewiele, pozostaje zawsze modlitwa.
Prosi w niej Pana, aby brat, ktéry petni urzad ekonoma, sie nie zagubil, aby sie nie
wyobcowat ze wspodlnoty, ale ciggle w niej wzrastat.

Kontakt z osobg zaufang

Przyjmuje sie, ze ponad 50% ekonomoéw po zakoriczonej postudze wymaga
(mniej lub bardziej powaznej, jednoarowej lub dtugotrwatej) konsultacji psycholo-
ga. Informacja dos¢ zaskakujgca dla kogos, kto stoi z boku, nie bedac bezposred-

* L. Kotakowski, Mini wyktady o maxi sprawach. Trzy serie, Znak, Krakéw 2008, s. 49.
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nio zaangazowanym w sprawy ekonomiczne zgromadzenia. Nie wydaje mi sie
jednak, aby wspomniany wysoki procent eks-ekonomow korzystajacych z poradni
psychologicznej byt wygérowany. Przyja¢ nalezy, ze tak jest istotnie. Prowadze-
nie zakonnej ekonomii (na réznych poziomach) jest zajeciem niezwykle trudnym
i peinym streséw.

Jest to obowigzek, ktory prowadzi¢ moze do latwego wyobcowania sie eko-
noma ze wspolnoty, wyjscia niejako z rytmu jej codziennych, domowych spraw.
Zdarzy¢ sie moze, ze ekonom zacznie traci¢ kontakt ze wspoétbraémi nie dlate-
go, ze sSwiadomie bedzie sie odsuwat od nich, ale zobowigzany do zachowania
pewnej dyskrecji w sprawach dla urzedu waznych, jakie narzuca na niego urzad,
z koniecznosci nie bedzie mégt dzieli¢ sie z nimi wszystkimi informacjami. Oczy-
wiscie powodoéw narastania dystansu miedzy ekonomem a pozostatymi cztonkami
zakonnej wspolnoty jest znacznie wiecej i nie sposob wyliczy¢ ich wszystkich
tutaj. Tym niemniej, Swiadomy tego ekonom musi podtrzymywac wezy przyjazni,
aby nie zosta¢ zupetnie sam. Mimo trudnosci winien zabiega¢ o dobry kontakt
z pozostatymi braémi i jezeli jest to niemozliwe ze wszystkimi, to przynajmniej
z niektdrymi z nich. Lecz przyjazn ta nie powinna przebiega¢ po linii ekonom -
brat, ale po linii wspditbracia. Kontakt taki jest bardzo pomocny, poniewaz pozwa-
la ekonomowi zachowac niezbedng réwnowage psychiczng, daje mu mozliwosé
duchowego otwarcia sie przed bratem zdolnym do dyskrecji, ewentualnie podzie-
lenia sie z nim swoimi trudnosci czy wyzwaniami, przed ktérymi stoi.

Kiedy ekonomowi brak wspotbrata-przyjaciela we wspdlnocie, jego role powi-
nien przejac¢ spowiednik lub ojciec duchowy. Jednym stowem zdrowa konfrontacja
z kim$ ,,z zewnatrz" jest dla niego nieodzowna. Inaczej grozi mu niebezpieczen-
stwo ,utoniecia" emocjonalnego i duchowego, a w koncu takze materialnego. ta-
two zagubic¢ sie moze w gaszczu trudnych spraw. A odchodzac po latach z urzedu
ekonoma, moze nie czu€ sie juz na sitach, aby wréci¢ do wspdlnoty, szukajac
wowczas nowych miejsc do zycia czy, co gorsze, ulegajac innym stabosciom.
Obserwacja, nawet najprostsza, pokazuje, jak blisko jesteSmy prawdy. Jest wiele
przyktaddéw zakonnych ekonomow czy ekonomek, ktére sie duchowo wypality na
urzedzie i nie byly wstanie wejS¢ na nowo, po odejsciu z urzedu, w normalny rytm
zycia zakonnego.

Czas urzedowania na stanowisku nie moze wiec by¢ czasem ,wakacyjnym"”,
wolnym od duchowych obowigzkéw, przezywanym z dala od wspdlnoty lub, co
gorzej, w opozycji do niej. Jest czasem stuzby i to bardzo wielorakiej. Tak wi-
nien go widzie¢ sam ekonom i tak tez powinni uwaza¢ go pozostali cztonkowie
zakonnej wspolnoty. Tylko wéwczas towarzyszy¢ beda duchowo swojemu bratu
wybranemu na ekonoma, modlac sie za niego, stuzac mu rada, kiedy o nig poprosi,
dajac mu duchowe wsparcie. Liczne bedag réwniez z ich strony gesty solidarnosci
czy wspodiczucia. Ale, co réwniez wazne, dopingowac¢ go beda do zachowania
zakonnej dyscypliny, ktéra jest dla niego niczym aniot stréz.

*xx

Tych kilka uwag nie wyczerpato, z pewnoscia, obszernej i trudnej kwestii toz-
samosci i misji zakonnego ekonoma. Sadze jednak, ze czyms waznym byt sam fakt
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podjecia tego tematu i posrednia zacheta do szczerej i odwaznej dyskusji na jego
temat. Moim celem nie bylo bynajmniej wyczerpanie tego ztozonego tematu, ale
samo dostrzezenie problemu. WsSrdéd wielu ré6znych probleméw i tematéw, jakie
podejmuje sie w Roku Zycia Konsekrowanego, chciatem zwrdoci¢ uwage na urzad
ekonoma, ktéry tgczy w sobie dwa rézne ,Swiaty": z jednej strony Swiat materii,
z drugiej zas swiat ducha.

Ulegajgca cigglym zmianom (raczej na gorsze) sytuacja materialna zaréwno
na ptaszczyznie miedzynarodowej, jak rowniez krajowej, postepujacy spadek po-
wotan zakonnych, meskich i zenskich, a zarazem stata koniecznos¢ prowadzenia
remontdw zakonnych domoéw, wysokie koszty utrzymania klasztoréw i oséb za-
konnych, wydatki, jakie konsumuje formacja i dzialalnos¢ duszpasterska i wiele
innych spraw sg nie lada wyzwaniem dla kogo$, kto zostaje wybrany na ekonoma.
Sytuacja ta wymaga zardéwno od niego, jak rowniez od wspolnoty, ktéra wybrata
go na urzad, powaznego i wielorakiego wysitku. Staratem sie powyzej powiedziec,
ze musi to by¢ wysitek intelektualny i duchowy, wysitek peten zyczliwej solidar-
nosci i wspotpracy. Jednym stowem zaréwno ekonom, jak i cata wspolnota staraé
sie muszg pomagac sobie nawzajem, wspiera¢ sie w trudnej sprawie zarzadzania
swoim materialnym ubdstwem. Ich wspoétpraca winna sprzyjac¢ dalszemu pogtebie-
niu powotania osobistego i lepszemu dawaniu swiadectwa jako wspdlnota.



Treasurer (Franciscan) -
A Man of Lively Faith, Hope and Love.
The Role of Virtues in Fulfilling Religious
Functions

Constantly changing conditions (rather to worse) of the financial situation, both
at an international as well as national levels, progressive decline in religious vo-
cations, in both male and female orders, and at the same time constant need for
repairs of religious houses, high cost of maintaining monasteries and high cost of
support for aging religious population, and expenses for formation and pastoral ac-
tivities and many other issues, present great challenges for treasurer. In the religious
order, the treasurer (from the Greek Oikonomos-one managing home) is the one
who deals with the financial side of religious life (pays bills and employees, does
shopping, takes care of repairs and maintenance of buildings and religious houses).
The changing ecclesial and economic situation requires from the treasurer as well
as from the community that elected him to office, serious and various efforts. The
treasurer is required to continually grow in the virtues, as in the virtue of honesty,
orderliness and organizational skills, in the virtue of humility as well as the virtues
of prayerfulness and asceticism. One will not have "success" as a treasurer if he
does not pray. Even if the treasurer was the most intelligent person, he can easily
fall and lose himself in the "money," become enslaved by it, and instead of manag-
ing it, he will be managed by the money and live under the command of material-
ism. The greater the range of opportunities offered by the office of treasurer, the
more he must be careful and prudent in using them.

The religious community should help him, showing the brotherhood, compas-
sion and solidarity. In summary, the treasurer and the entire community must strive
to help each other, support each other in the challenging role of managing their ma-
terial poverty. Their cooperation should promote further deepening of the religious
vocation by the treasurer and at the same time give better withess as a community.

Stowa kluczowe: ekonom zakonny, cnoty, urzad zakonny, powotanie zakon-
ne, wspolnota, odpowiedzialnos¢

Key words: treasurer, virtues, monastic offices, vocation, community, respon-
sibility



18

NURCIE FRANCISZKANSKIM 21/2014



W NURCIE 21

FRANCISZKANSKIM 2014
Florian Franciszek Szczech OFMConv

Centrum sw. Maksymiliana w cieniu krzyzy

Minetlo 25 lat od powstania franciszkanskiego klasztoru w miejscu meczen-
skiej Smierci $w. o. Maksymiliana Marii Kolbego OFMConv oraz poswieconego
mu centrum duszpasterskiego w Harmezach k. Oswiecimia. Warto zatem podja¢
prébe nakreslenia jego historii oraz przypomniec¢ osoby, ktére przyczynity sie do
powstania i rozwoju centrum.

Mysl, aby zalozy¢ nowy dom zakonny w rejonie Oswiecimia dojrzewala po-
woli w krakowskiej prowincji franciszkanow, zwtaszcza po kanonizacji o. Maksy-
miliana Kolbego. Waznym krokiem w tym kierunku byta wizyta generata zakonu
0. Lanfranca Serriniego u kard. Franciszka Macharskiego w 1986 roku, ktoéry pod-
szedt zyczliwie do franciszkanskiego projektu. Podpart go takze bp Kazimierz
Gorny, ktory, jako diugoletni duszpasterz, miat dobre rozeznanie w terenie oswie-
cimskim i zaproponowat dla niego miejscowos¢ Harmeze, wydzielong z parafii
Brzezinkat. Uzasadnieniem dla zalozenia placowki franciszkanskiej, ktére chyba
wszystkich przekonywato, byta smier¢ sw. Maksymiliana w KL Auschwitz-Birke-
nau przez oddanie zycia za ojca rodziny - Franciszka Gajowniczka. W czasie ||
wojny Swiatowej zatozono w Harmezach podob6z2, w ktérego sklad weszly go-
spodarstwa rolne, rybackie i hodowlane. Przysytano tu wieznidw, ktérzy w bardzo
ciezkich warunkach pracowali i umierali. Na polach Harmez mdgt by¢ poddany
pracom ponad sity rowniez o. Kolbe. Na tych polach wysypywano.masowo popio-
ty spalonych ciat ludzkichs.

Bardzo wymownym jest fakt, ze Harmeze majg w swoim herbie dwie koro-
ny. Poprzez budowe Centrum $sw. Maksymiliana Kolbego wiasnie w Harmezach
nastgpito dodatkowo ciekawe zjawisko, a mianowicie spotkaly sie dwie korony
Harmez - korony ziemskie, ktérych pochodzenie jest zwigzane z historig, z rze-
czywistoscig dwoch koron duchowych, ktérymi obdarzony zostat Rajmund Kolbe
w dziecinstwie przez NajSwietszg Maryje Panne. Mozemy powiedziec¢, ze w Cen-
trum w Harmezach nastgpito szczegdlne spotkanie dwdch rzeczywistosci, to jest
ziemskiej i niebieskiej. Jest to jakby tworzywo, ktdre w trudzie i znoju zycia oraz
dziwnym zrzadzeniem Bozym zostalo uksztattowane, by stanowi¢ nowag rzeczy-
wistos¢ w celu pogtebiania na tym miejscu idei 0. Kolbego i dawania wielkiego
Swiadectwa wobec Kosciola, zakonu i Swiata. Niech pewnym dopowiedzeniem
beda tutaj jeszcze stowa amerykanskiego filozofa i teologa George'a Weigla, ktory

' F. Szczech, Osrodek $w. Maksymiliana w Oswiecimiu-Harmezach, Informator Rycerstwa Niepokalanej 7-8(1994),
s. 262-263.

2 A. Cyra, Podob6z KL Auschwitz w Harmezach, Towarzystwo Opieki nad Oswiecimiem, O$wiecim 2007.

1 F. Szczech, Osrodek sw. Maksymiliana..., s. 262-263.
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kaze nam patrze¢ réwniez na 0. Kolbego poprzez perspektywe dziatalnosci Papie-
za Polaka:
Zaden meczennik XX wieku nie jest dla Jana Pawta bardziej $wietlanym wizerunkiem
powotania do $wietosci poprzez catkowita, oddajaca siebie samego mitos¢, niz Mak-
symilian Kolbe. Kolbe byt ,$wietym z otchtani" - cztowiekiem, ktéry patrzyt wprost
we wspoiczesne jadro ciemnosci i pozostat wierny Chrystusowi poprzez poswigecenie »
zycia dla innego w bunkrze gtodowym Auschwitz, pomagajgc swym towarzyszom
umiera¢ z godnosciag i nadziejas.

Pierwsze lata Centrum w Harmezach

Najpierw na tym miejscu podaje kilka wydarzen, ktére stanowia podstawe
dla tworzenia osrodka o. Kolbego. | tak punktem wyjscia bylo pozwolenie wiadz
panstwowych i koscielnych oraz zakupienie terenu pod budowe w Harmezach
w 1987 roku. Dalszy etap to przystanie w 1987 roku pierwszych franciszkanow do
Brzezinki, ktorzy mieli pomagac proboszczowi ks. J6zefowi Swiecickiemu i czynié
przygotowania pod planowane Centrum. Do nich nalezeli: o. Wiadystaw Niemiec
- rekolekcjonista, 0. Stanistaw Glista — wikary w parafii Brzezinka oraz katecheta na
tym terenie, a réwnoczesnie obstugujacy czes¢ parafii Harmeze i przygotowujacy
tam teren pod przyszte prace. Wielka pomoca byt mu Konstanty Waliczek z Plaw.
O. Glista otrzymat od wiadz zakonnych polecenie na staranie sie o pozwolenie na
budowe kosciota i klasztoru. Ogrodzono teren pod budowe i gromadzono materiat.
Na zakupionym i ogrodzonym placu stat dom katechetyczny, ktéry zamieniono na
kaplice. Zakupiono nadto w 1988 roku dom stojacy naprzeciwko naszej parceli
i zaadaptowano pod tymczasowy klasztor. Poczatkiem wrzesnia 1989 roku o. Sta-
nistaw Glista zostal przeniesiony na wychowawce do seminarium w Krakowie,
a na jego miejsce przybyt o. Stanistaw Sikora. Nieco pézniej, tj. 10 pazdziernika
1989 roku, zostat przystany br. Benedykt Dzien, ktéry zamieszkat z 0. Stanistawem
Sikorg w przygotowanym domu w Harmezach. Miesigc p6zniej bp Goérny poswie-
cit krzyz i wyremontowang wiekszg kaplice. Klasztor zostat erygowany 17 lutego,
a parafia 20 pazdziernika 1990 roku. Do budowy koSciota przystgpiono poczat-
kiem wrzes$nia 1990 roku wedtug planéw inz. Tadeusza Gabora z Oswiecimia. Ze
strony klasztoru nad budowg czuwat 0. Ksawery Manuszak, ktory przybyt w tym
czasie z Radomska. Prace postepowaly szybko, bo 22 grudnia 1990 roku odpra-
wiono ostatnig Msze $w. w drewnianej kaplicy, a odtad zaczeto sprawowac liturgie
w dolnym koscieleb. Na tym miejscu chce dodaé, ze w zwiazku z powstajacym
osrodkiem sw. Maksymiliana dotarta do nas pod koniec 1990 roku figurka Matki
Bozej Oswiecimskiej, zw. ,Matka Boza zza drutow", 1 7,5 cm wysoka, wykonana
w obozie Auschwitz w 1940 roku przez rzezbiarza Bolestawa Kupca. Na ten temat
byty artykuty w ,Rycerzu Niepokalanej" i innych pismach. Figurke miat najpierw
wikary parafii Wniebowziecia NMP w Os$wiecimiu - ks. Wtadystaw Grohs. Prze-

=~

Tenze, Dwie korony w Harmezach - idea i misja Centrum $w. Maksymiliana, W nurcie franciszkanskim 8(1999),
s.157; C. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta Il, ttum. D. Chylifiska, J. llig, J. Pigtkowska, R. Smie-
tana, M. Tarnowska, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2000, s.565; Zob. Ateneum Kaptariskie 135(2000) 548, s. 68-69.
W obozach koncentracyjnych zgineli i zostali beatyfikowani przez Jana Pawfa Il 07.06.1999 r. w Warszawie fran-
ciszkanie, wspotpracownicy o. Kolbego: o. Antonin Bajewski (+1941), o. Pius Bartosik (+1941), o. Innocenty Guz
(+1940), br. Tymoteusz Trojanowski (+1942), br. Bonifacy Zukowski. (+1942).

5 F. Szczech, Osrodek $w. Maksymiliana..., s. 264.
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kazat ja do Niepokalanowa, ktéry' z kolei przestat ja budujgcemu sie naszemu
Centrum w Harmezach. Jej kopia w wysokosci 1,15 m zostala poswiecona przez
bpa Gérnego i wprowadzona do dolnego kosciota 26 maja 1991 roku, umiesz-
czona na specjalnie przygotowanym oftarzué. W lipcu 1992 roku decyzjg kapituty
prowincjalnej i 6wczesnego prowincjata o. Zdzistawa Gogoli o. Florian Szczech,
po szesciu latach pracy jako kapelan szpitala w Ratingen (Niemcy), zostat przenie-
siony do Harmez na gwardiana klasztoru z tworzacym sie Centrum o. Maksymilia-
na i proboszcza parafii liczagcej ponad 500 oséb. W dolnym kosciele odprawiano
Msze Sw., a w gornym byly juz mury i sufit oraz ktadziono wiezbe dachowa. Prace
trwaly do pdéznej jesieni, a do wazniejszych na zewnatrz nalezaty schody przed
gtébwnym wejsciem do kosciota. W dalszym ciggu intensywnie pracowano nad
przygotowaniem wnetrza. Wiosng 1993 roku najwazniejsze prace zblizaty sie do
konca. Poswiecenia kosciota i trzech dzwonoéw dokonat bp Tadeusz Rakoczy, or-
dynariusz diecezji bielsko-zywieckiej, 28 maja 1993 roku w 52 rocznice osadzenia
0. Kolbego w obozie w Auschwitz. Byla to okazata uroczystos¢ z udziatem wiadz
zakonu z o. generatem Serrinim na czele? i z uczestnictwem wielu franciszkanow,
kaptandw diecezjalnych i ludu Bozego.

Nastepnym etapem byly starania o wybudowanie klasztoru. W 1994 roku
powstalty fundamenty na tylach kosciota. Przez prawie dwa lata staly one tylko
przykryte i nie podejmowano przy nich zadnych prac. W tym tez roku nasz pro-
wincjatat w Krakowie prowadzit rozmowy z zarzadem generalnym Misjonarek
Niepokalanej Ojca Kolbego w sprawie podjecia przez nie wspotpracy w tworza-
cym sie Centrum. Przyjechat nawet zatozyciel misjonarek o. Luigi Faccenda, nasz
franciszkanin z prowincji Bolonia (Wtochy), i przetozona generalna Rosanna Ma-
riano. Po uplywie pewnego czasu i rozwazeniu sprawy zostala spisana umowa.
Pierwsze misjonarki przyjechaly | pazdziernika 1994 roku, postanowity kupi¢ dom
w Brzezince i tam zamieszkaly przy ul. Strazackiej 25a. Zaczely uczy¢ sie jezyka
polskiego, a réwnoczesnie staraly sie o osobowos¢ prawng. Po zatlatwieniu spraw
personalnych i wikasnosciowych z domem i dziatkg w zimie 1995 roku misjonarki
przystapity do przygotowania terenu pod dom rekolekcyjny w Harmezach, ktory
miat by¢ jednym z trzech elementéw Centrum sw. Maksymiliana8. W tym roku tez
zostaly wykonane z niematym wysitkiem fundamenty, poniewaz byt to teren pod-
mokly i wymagajacy uwzglednienia szkdd gérniczych. W nastepnym roku przystg-
piono do dalszych prac juz nad ziemig, ktére sprawnie szty naprzéd.

W 1996 roku odbyta sie w naszej prowincji w Kalwarii Pactawskiej kapituta
prowincjalna, podczas ktérej wybrano prowincjalem o. Stanistawa Strojeckiego.
Na drugg kadencje wybrano o. Szczecha na gwardiana w Harmezach. Kohcem
lipca zapadta decyzja o kontynuowaniu prac przy naszym klasztorze, podczas
ktérych do grudnia podciggnieto mury na wysokos¢ dachu. W czasie tagodnej
zimy zostat potozony réwniez dach. Tak wiec oba domy, to jest dom rekolekcyjny
misjonarek i nasz klasztor, osiggnety stan surowy w 1997 roku. Koncem pazdzier-
nika tego roku przeniesliSmy sie z dotychczasowego wiejskiego domu, stojgacego

6 Tamze; Tenze, Centrum Swietego Maksymiliana w O$wiecimiu-Harmezach, Nasz Glos 8(1999), s. 10-11.

7 L. Serrini, Significato di una Presenza, w: San Massimiliano Kolbe e la Nuova Evangelizzazione (Congresso Intern.
Niepokalanéw 1994), Roma 1999, s. 309-310.

8 F. Szczech, Centro francescano ,S.Massimiliano Kolbe” ad Oswiecim-Harmeze. w: Tamze, s. 311-312; R. Mariano,
Note specifiche di apostolato kolbiano dell'istituto ,Missionarie dell'lmmacolata-Padre Kolbe”, w: Tamze, s. 291-303.
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naprzeciwko kosciota, do nowego klasztoru. Uczynily to takze misjonarki, udajac
sie z Brzezinki do swojego domu w Harmezach. W miedzyczasie zmienita sie
nasza wspélnota: 0. Ksawery Manuszak przeniesiony do Kalwarii Pactawskiej, na
jego miejsce przyjechat o. Kalikst Biskup z Krosnha w 1995 roku. Natomiast przybyt
jeszcze do nas w lutym 1998 roku o. Jerzy Maculewicz po studiach w Rzymie.
Z parafii Harmeze pochodzg dwaj franciszkanie - o. Piotr Bielenin i o. Stanistaw
Rochowiak, wyswieceni w 1995 roku. Niemalym przezyciem w parafii byty pierw-
sze prymicje. Wydarzeniem waznym dla parafii byla pierwsza wizytacja biskupia
w dniach 23-24 marca 1996 roku, przeprowadzona przez bpa Janusza Zimniaka.
Wypadta dobrze. U siéstr karmelitanek miat 0. Szczech co miesiac przez osiem lat
konferencje ascetyczne, a w dekanacie petit funkcje ojca duchownego. W szkole
prowadzit katecheze wraz z o. Kalikstem Biskupem. Szczegoélnym przezyciem dla
parafii w Harmezach bylo pierwsze nawiedzenie Kopii Obrazu Matki Boskiej Cze-
stochowskiej dnia 27 kwietnia 1998 roku. Na to wydarzenie zostat pieknie przy-
gotowany kosciot i cata wies zewnetrznie oraz wewnetrznie poprzez rekolekcje,
dobrze przeprowadzone przez o. Stawomira Zielinskiego. Bardzo dobry byt udziat
wiernych w nabozenstwach, nocnych czuwaniach i przyjmowaniu sakramentéw
Swietych. Mozna powiedzie¢, ze wiara stata sie dla wszystkich jeszcze blizsza,
takze wierni we wzajemnych kontaktach przezywali z tego powodu duzo radosci9.
Mozna jeszcze na tym miejscu zauwazyc¢, ze na wszystkich budynkach w Centrum
w Harmezach widac¢ krzyze. Dominuje okazaty krzyz na szczycie fasady kosciota.
Inzynier, ktory projektowat domy i koscidét w osrodku, zaznaczyt krzyze na ich
Scianach i na wiezy. Przez to chciat powiedzie¢, jaki charakter majg posiadac te
budowle oraz ze majg mowié, iz stojg na ziemi, gdzie tysigce ludzi musiato wiele
wycierpie¢ i dzwiga¢ nieraz bardzo ciezkie krzyze.

Labirynty Mariana Kotodzieja - cze$¢ sktadowa Centrum

W dalszym punkcie artykutu znajduje sie temat bezposrednio zwigzany z mar-
tyrologium w obozie w Auschwitz-Birkenau. Jaki§ czas przebywal w nim i w in-
nych obozach jako wiezien - w sumie pie¢ lat - Marian Kotodziej, p6zniejszy
twdérca wystawy w Harmezach ,Klisze pamieci. Labirynty". Byt tam w tym czasie
rowniez o. Kolbe, tylko z zasadniczg réznica co do dtugosci pobytu.

Najpierw nieco danych o twoércy ekspozycji. Marian Kotodziej (ur. w 1921
roku w Raszkowie) otrzymat w domu i szkole odpowiednie wychowanie religij-
ne i patriotyczne, a kiedy wybuchia Il wojna swiatowa juz jako harcerz nalezat
do konspiracji. Z racji wieku on i jego koledzy nie zdawali sobie jeszcze sprawy
z grozacych niebezpieczeristw. W maju 1940 roku Kotodziej zostat aresztowany
w Krakowie i osadzony w wiezieniu w Tarnowie, skad jako ! 8-letni miodzieniec
zostal zabrany 14 czerwca tegoz roku tzw. pierwszym transportem tarnowskim do
obozu koncentracyjnego w Auschwitz. W ten sposéb stat sie Swiadkiem zbrodni
oswiecimskiej od poczatku az do korica. W obozie otrzymat numer 432, ktéry byt
odtad jego imieniem i nazwiskiem. Do tego numeru zostato zredukowane jego
cztowieczenstwo i zycie. Tam zniewolony budowat ,fabryke smierci" dla cywi-

9 Kronika parafialna 1998 rok, Oswiecim-Harmeze, s. 4-11.
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lizowanego swiatall. Nie miat statego komanda, a pracowat w réznych grupach.
Niektérzy z personelu obozu zwracali sie jednak nieraz do niego, by wykonat im
portrety czy tez inne pomniejsze rzeczy, przez co zyskiwat sobie pewne uznanie
oraz otrzymywalt co$ do zjedzenia. Takie sytuacje stwarzaly wieksze mozliwosci
przetrwania. Kotodziej zostat jednak przytapany pewnego razu na kopiowaniu
planéw fabryki przemystu zbrojeniowego, stad tez skazano go na sSmier¢ w 1944
roku. Uratowata go - jak to powtarzat - chochla zupy, ktorg podzielit sie w tagrze
ze wspotowarzyszem niedoli. Cztowiek ten miat pdzniej wiecej do powiedzenia
jako ttumacz w obozowym gestapo, wiec go obronit. Kotodziej byt przenoszony
do réznych obozdéw. Ostatecznie zostat wyzwolony przez Amerykandéw 6 maja
1945 roku w Ebensee w Austrii — region Alpll

Po wyjsciu na wolnos¢ Kotodziej rozpoczat w 1945 roku studia na Akademii
Sztuk Pieknych w Krakowie, ktére ukonczyt ze specjalizacja scenografii po pieciu
latach. Pracowat gléwnie w gdanskim Teatrze Wybrzeze. Tworzyt réwniez dla in-
nych scen w kraju i zagranicg. Powstalo w ten sposdb wiele realizacji scenogra-
ficznych dla teatrow i filméw. Do jego wielkich dziel scenograficznych nalezg dwa
oftarze papieskie. Pierwszy z nich oftarz-okret w Gdansku przed wizytg Jana Pawia
1l w 1987 roku, a drugi w Sopocie w 1999 roku z wykorzystaniem ludowej rzezby
kaszubskiejl2. Szczegdlne znaczenie ma wypowiedz Kotodzieja, gdzie on charak-
teryzuje dtuzszy okres swojego zycia: ,Prawdg jest tez, ze przez prawie piecdziesiat
lat nie méwitem o Oswiecimiu™13. Majac 80 lat, zachorowat ciezko w 1992 roku.
Byt to zawal mézgu, wylew i paraliz. Wtedy artysta stat sie niezdolny do jakiejkol-
wiek pracy. Dla rehabilitacji zaczat rysowaé¢ z wielkim trudem na kartkach papieru
swoje przezycia, wigzac miedzy trzema palcami krotki otéwek. Rysunki dotyczyty
tego, czego chciat sie pozby¢. Sita woli, odpowiednia motywacja i ruch otworzyty
mu droge do zdrowia. Tak wiec powstaly ,Klisze pamieci. Labirynty" jako skutek
zmudnego procesu rehabilitacji. Na powstanie dzieta wskazujg nadto stowa Zbi-
gniewa Herberta z ,Przestania Pana Cogito": ,Ocalate$ nie po to, aby zy¢, masz
maito czasu, trzeba da¢ swiadectwo"14. Kotodziej przypomniat sobie teraz wyraz-
niej obowigzek dania swiadectwa, m. in. pod wplywem wskazan aktora i wieznia
Stefana Jaracza, ktérego spotkat w obozie. W ciggu dziesieciu lat, poczawszy od
1992 roku, powstato ponad 150 kompozycji rysunkowych. W miare ustepowania
choroby zwiekszaly sie mozliwosci wykonywania prac - rysunkéw o réznych roz-
miarach. Po raz pierwszy ekspozycja zostata wystawiona w 1995 roku w kosciele
franciszkanow pod wezwaniem Troéjcy $w. w Gdarsku, a nastepnie w Essen (Niem-
cy), bo tam tez byt obecny zakon sw. Franciszkals. W 1997 roku pierwsza czesé
wystawy zostata przekazana naszej prowincji franciszkanéw sw. Antoniego i bt. Ja-
kuba Strzemie w Krakowie. Nastepnie zostata przywieziona pod koniec tegoz roku
z Essen do Centrum $w. Maksymiliana w Harmezach. Jej instalacja zajat sie Marian
Kotodziej z poczatkiem 1998 roku w dolnym kosciele, a w sSwieto sw. Maksymilia-
na, pierwszego patrona diecezji bielsko-zywieckiej, 14 sierpnia tego samego roku

10 S. Swiadek, Klisze pamieci numeru 432. Mariana Kotodzieja zapis przezy¢ obozowych. Katowice 2007, s. 8-12,
praca magisterska.

” Tamze, s.13-17.

12 Tamze, s.| 8-20.

n Wstep do albumu Labirynty Mariana Kotodzieja, Wydawnictwo Bernardinum, Pelplin 2003.

r Z. Herbert, Pan Cogito, Warszawa 1974, s. 79.

15 S. Swiadek, Klisze pamieci..., s.26-32.
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zostala poswiecona przez nuncjusza apostolskiego Jozefa Kowalczyka z udzialem
bpa Tadeusza Rakoczego, oficjalnie otwarta i udostepniona zwiedzajagcym z kraju
i zagranicy’6. Ostateczne przekazanie catosci wystawy ,Klisze pamieci. Labirynty"
przez Mariana Kotodzieja dla prowincji franciszkanéw nastgpito dnia 3 wrzesnia
2009 roku w Gdansku w obecnosci notariusza i 0. Stanistawa Czerwonki, gwar-
diana klasztoru w Harmezach. Bylo to opatrznosciowe, poniewaz Kotodziej kilka
dni pézniej zostat zabrany do szpitala, z ktérego juz nie wrocitlb Zmart 13 paz-
dziernika 2009 roku w Gdansku. Duzo informacji na temat samego artysty i jego
dziatalnosci byto w srodkach masowego przekazu.

Po zalatwieniu wszystkich formalnos$ci i po modlitwach za zmartych w Gdan-
sku oraz przy spetnieniu ostatniej woli Mariana Kotodzieja pochowania jego smier-
telnych szczatkdw w OSwiecimiu zostala odprawiona za niego uroczysta Msza Sw.
koncelebrowana w Harmezach w dniu 20 listopada 2009 roku pod przewodnic-
twem o. prowincjata Jarostawa Zachariasza z Krakowa w obecnosci cztonkdéw ro-
dziny artysty. Nastepnie w potgczeniu z odpowiednimi modlitwami ztozono urne
z prochami w krypcie naszego kosciota w specjalnie przygotowanym miejscu.
Zamontowano tam tablice z napisem: Marian Kotodziej (06.1 2.1921 -13.10.2009),
artysta, scenograf oraz stowa cytowanego wyzej Herberta.

Prasa pisata m. in., ze Kotodziej ,w ostatnich latach zaczagt poruszac¢ tematyke
obozowa. Stworzyt cykl prac «Klisze pamieci. Labirynty», nawigzujacych do prze-
zy¢ obozowych. Zbiér ten mozna oglada¢ w Centrum $w. Maksymiliana w Har-
mezach k. Oswiecimia. W «Kliszach» Kolodziej przedstawit artystyczng wizje
gehenny obozowej, a jednoczesnie podkreslit heroiczne zwyciestwo odniesione
w obozie przez sw. Maksymiliana Kolbego"18. Ks. Krzysztof Niedziatkowski, dusz-
pasterz srodowisk twoérczych, podkreslit: Kotodziej ,przezyt pieklo na ziemi. Ale
umiat to doswiadczenie przettumaczy¢ na jezyk sztuki. Bylem z nim i jego bliskimi
w ostatnich dniach i godzinach zycia. Odchodzit Swiadomie i spokojnie. Poprosit
0 sakramenty, pozegnat sie i zamknat ksiege swojego ditugiego zycia. Jego sztuka
byla dla mnie jak ztota ni¢ przetkana przez moje doswiadczenie piekna i ducho-
wosci. Pierwsze dzieciece zachwycenie teatrem - to jego scenografia do «Tragedii
0 Bogaczu i tazarzu», potem papieskie ottarze i na koniec «Klisze pamieci». Mimo
ze oswiecimskie pytanie «Boze, gdzie jestes» towarzyszyto Ci, Mistrzu, niemal do
konhca, to calym swoim zyciem otwierate$ innym horyzonty Nieskonczonosci!"19.

Zagladnijmy teraz nieco na wystawe Kotodzieja, by mie¢ przynajmniej kilka
przyktadéw jego artystycznej wypowiedzi. | tak wezmy na poczatek obraz ,Ecce
Homo" (Oto Czlowiek). Jest to wyrazenie biblijne, stowa wypowiedziane przez
Pitata wobec Jezusa, stojgcego przed nim w cierniowej koronie. Kotodziej umiesz-
Ccza W nizszej partii obrazu jeszcze inng wersje tego wyrazenia, odnoszaca sie do
niego samego jako wieznia, a mianowicie: ,Ecce 432" - Oto numer 432, a nie
czlowiek. Tak zdegradowany stoi on wsrdéd Swiata, w ktérym trwa walka miedzy
dobrem a zlem, na co wskazujg mocno zarysowane zderzajace sie linie. Tenze
cztowiek-numer znajduje sie rowniez u goéry obrazu, gdzie jest ukazane zto w po-
staci szatana po lewej i dobro w postaci aniota po prawej stronie. W $rodku obrazu

16 J. Kupiec, Opowie$¢ w obrazach, Archiwum w Harmezach.

17 Dokumentacja w Archiwum w Harmezach.

‘e Gazeta Krakowska, 16.10.2009.

197. Skutnik, Polska Dziennik Baitycki, 16.10.2009; F. Szczech, Centrum Swietego Maksymiliana..., s.10.
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podkresla artysta jeszcze wyrazniej element religijny. Jest to mianowicie nawiag-
zanie do witraza Stanistawa Wyspianskiego z bazyliki franciszkanéw w Krakowie
pt. ,B6g Stworca swiata". Nadto na wystawie zjawia sie w dalszym ciggu dosé
czesto watek religijny, jak posta¢ Chrystusa Ukrzyzowanego i Frasobliwego, $w.
Franciszek, sw. Maksymilian, stowa Pisma $w. czy modlitwy. Dotyczy to wszystko
z pewnoscig wielkich pytan, jakie wiezniowie stawiali sobie w obozie, a zwlasz-
cza: czy jest Bog? Jesli tak, to dlaczego on to wszystko dopuszcza?

Innym obrazem, ktéry bardzo poruszat pamie¢ Mariana Kotodzieja, to jego wi-
dok jako niosgcego na rekach martwe ciato wieznia 179 - Mariana Kajdasza. Koto-
dziej, petniac funkcje zbierajgcego martwe ciata, w pewnym momencie rozpoznat
zwloki swego przyjaciela Kajdasza, ktdre miat rzuci¢ brutalnie do pieca kremato-
ryjnego. Nie uczynit jednak tego w ten sposob, tylko godnie sktadajac ciato, oddat
mu ostatnig przystuge. Nie mogt nawet przez trzy dni jes¢. Czynit przy tym bardzo
powazne refleksje, ktére stanowity dla niego réwniez motywacje, by da¢ swiadec-
two o wydarzeniach w Auschwitz20. Wypada nadto zaznaczy¢, ze Kotodziej pra-
cowat takze w Harmezach przy oczyszczaniu stawow rybnych, zanurzony po pas
w szlamie i btocie. Pewnego razu byt tak umeczony, ze wspotwiezniowie przenie-
sli go nieprzytomnego do obozu macierzystego. Na obrazie wida¢ odbicie sylwetki
Kotodzieja w wodzie. Moze w Harmezach pracowat takze 0. Kolbe?2l

Charakterystyczne rozwazanie prowadzi Kotodziej w zwigzku z obrazem spra-
wiedliwego podziatu chleba. Wiezniowie powinni otrzymywa¢ chleb zawsze z ta-
kiej samej formy, podzielony na cztery czesci, po jednej dla kazdego. Dochodzit
do nich tylko po jednej kromce, bo reszta gdzies gineta. Rece wygtodniatych wy-
ciggaly sie po przydzielone porcje. W rzeczywistosci kazdy dostawat tylko kromke
i to nierébwng. Aby to wyréwnac, wiezniowie zrobili wage ze sznurka i kija. Cho-
dzito im o sprawiedliwy podziat. Wazyli juz wazony chleb. Odrobiny uszczkniete
jednemu dodajg drugiemu. Czynig to, bo ,chca by¢ w porzadku z soba, ze swojg
wewnetrzng sprawiedliwoscig. Absurdalng niemal w Swiecie Auschwitz". Godnym
napietnowania byt ,hajwiekszy w obozie grzech - kradziez chleba". Winien ta-
kiego czynu musiat nosi¢ na szyi zawieszony napis: ,,Ukradlem chleb koledze".
Kotodziejowi nie chodzito tutaj tylko o chleb, ale o wartosci, ktére nadajg kierunek
zyciu ludzkiemu: ,Ciggle jesteSmy w sytuacjach ekstremalnych - ciagle musimy
w sobie wazy¢ kazdy czyn. Aby by¢ ze sobg samym w porzadku. Tu nie o chleb
tylko idzie. ldzie o wiernos¢ wartosciom, tym wpojonym jeszcze w domu rodzin-
nym, potwierdzonym przez wilasne doswiadczenie. 'Aby sie tym wartosciom, na
przekor otaczajgcemu ztu, nie sprzeniewierzy¢. MIEC WEASNA WAGE!"22,

Wezmy z kolei do naszego rozwazania obraz zwigzany z niedzielnymi popo-
tudniami pt. ,Teatr". Wiezniowie mieli wtedy dwie godziny wolne. Organizowali
tajne spotkania z aktorami: Stefanem Jaraczem, Tadeuszem Kariskim, Zbyszkiem
Sawanem, rezyserem Leonem Schillerem. Recytowano poezje Adama Mickie-
wicza, Juliusza Stowackiego, Zygmunta Krasinskiego, Cypriana Kamila Norwi-
da, Stanistawa Wyspiariskiego ,ku pokrzepieniu serc". A byta to piekna poezja,
recytowana przez dobrych aktoréw, co pozwalatlo zapomnie¢ nieco o brutalnej

20 H. Slojewska-Kotodziej, Twoja droga przez Labirynty Mariana Kotodzieja. Przewodnik, Klasztor Franciszkanéw,
Gdansk-Harmeze 2008, s.15.

21 Tamze, s.44.

22 Tamze, s.22-23.
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rzeczywistosci obozowej i podnosito ducha. W omawianym obrazie wystepuje
takze scena z ,Pana Tadeusza" Mickiewicza pt. ,Koncert Jankiela", recytowana
po mistrzowsku przez Jaracza, co stanowito wielkie przezycie. Po obu stronach
tego poetyckiego teatru znajdujg sie sceny z historii Polski. Kotodziej petnit w tych
spotkaniach role scenografa, zastaniajac okna kocami. Wtedy to wystepy wielkich
artystow i pomoc Kotodzieja w ich organizowaniu jakby mu wskazaly droge do
zawodu scenografa w pozniejszym czasie2s,

Nie mozna tu zupetnie zapomnie¢ o tym, ze w obozie wyjgtkowag role odgry-
waly spotkania o charakterze religijnym, jak uczestnictwo we Mszy $w., przyj-
mowanie sakramentow, czytanie tekstow Pisma sw. czy Spiew piesni koscielnych,
naturalnie wszystko w sposoéb, w jaki to byto dopuszczalne. Nie mozna tych spotkan
poréwnywac z recytacjami poezji swieckiej, bo tu bardzo wazng rzeczywistoscig
byt czynnik nadprzyrodzony: wiara, nadzieja i mitos¢ oraz taska Boza i modlitwa.

Popatrzmy jeszcze nieco na temat sw. Maksymiliana na wystawie Kotodzie-
ja. Jest tam okoto 30 obrazéw Swietego z numerem 16670 w réznych ujeciach,
wtopionych niejako w tematyke obozowag?4. Nie jestesmy w stanie opisywac tutaj
wszystkich obrazow, ale podamy przyktadowo tylko niektére. Na poczatek wezmy
~Wielki pochdd". Tlum Polakéw idzie z wolnosci do obozu Smierci. O. Kolbe
w habicie, z brodg misjonarza i z podniesionym krzyzem ich prowadzi. Nieco
nizej widzimy juz o. Kolbego bez habitu, ale z numerem 1 6670, twarzg i z zacho-
wahiem swojej tozsamosci. O. Kolbe cate zycie jako zakonnik i kaptan pracowat
nad doskonaleniem swojego zycia, stuzac Bogu. Zostal uwieziony i skierowany do
obozu, poniewaz jako przewodnik duchowy miat za duzy wptyw na polskie spo-
leczenstwo, a takich wladze niemieckie nakazywaly likwidowac. Prawie u dotu
obrazu sg wiezniowie bez twarzy, ale z numerem, tzn. tacy, ktdrzy przez nadmiar
cierpienia zagubili swojg tozsamos¢ osobowa. Wszystko to prowadzi ostatecznie
do unicestwienia. Na dole obrazu jest nadto Kotodziej z zachowaniem swojej
ludzkiej godnosci2s. Po prawej stronie wspomnianego obrazu jest ,Ostatni apel
dla numeru 16670". Chodzi tu o 0. Kolbego, ktory znajduje sie wsrod tysiecy wy-
chudzonych wiezniéw. Po lewej i prawej stronie znajdujg sie kapo jak potworne
bestie. Wszystko, co na tym placu jeszcze zyto, wydawalo sie jakby zamarto. Wte-
dy to o. Kolbe dokonat, po ludzku bioragc, czynu niestychanego, ale czynu, ktory
wynikat z calego stylu jego zycia, poswieconego Bogu przez Niepokalang. Zgtosit
sie na Smier¢ gtodowg za wieznia Gajowniczka (t13.03.1995), ktérego troske o
rodzine ustyszatl. Prosba 0. Maksymiliana Kolbego zostala zaakceptowana przez
Lagerfuehrera Karla Fritscha. Czyn ten przeszyt chyba na wskro$ wielu, zaréwno
oprawcow, jak i wieznidw. WSrdd gehenny obozowej zapalito sie nowe wielkie
Swiatlo wiary i nadziei.

Nieco na prawo znajduje sie obraz bunkra glodowego. Tutaj znalazt sie 0. Kol-
be wraz z pozostalymi dziewiecioma wiezniami, czekajgc na smieré. Nad nimi

2i Tamze, s.33-34.

2 S. Massimiliano nei Labirinti di Marian Kotodziej, Harmeze 2007.

%5 H. Slojewska-Kofodziej, Twoja droga ..., 5.26; W.J. Wysocki, Bég na nieludzkiej ziemi. Zycie religijne w hitlerowskich
obozach koncentracyjnych (O$wiecim, Majdanek, Stutlhof), Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1999, s.75-76; L.B.
Dyczewski, Cztowiek cztowiekowi... Rzecz o $w. Maksymilianie Marii Kolbe, O$wiecim 1994, s. 111 ; P. Treece, Czio-
wiek dla innych: Maksymilian Kolbe - $wiety O$wiecimia. Swiadectwa tych, ktérzy go znali, tum. S. Stéj, Misjonarki
Niepokalanej - Ojca Kolbego, O$wigcim-Harmeze 2006, s.153-154; C.R. Foster, Rycerz Maryi. Misja i meczenstwo
Sw. Maksymiliana Marii Kolbego, Wydawnictwo OO. Franciszkanéw, Niepokalanéw 2007, s. 586.
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zwisa w ogromnym bolu ukrzyzowany Chrystus, wypetniajgc caly sufit celi26.
O. Kolbe przezyt w tych warunkach dwa tygodnie, a poniewaz wedtug straznikow
byto to za dlugo, stad zostat usmiercony zastrzykiem fenolu (+14.08.1941). Pod
koniec wystawy znajduje sie obraz ,Spowiedz Kotodzieja". O. Kolbe stucha przez
kraty, a numer 432 sie spowiada. Kratke konfesjonatu zastepuje krata celi. Jest to
swoista spowiedz, jakiej dokonuje stary Kotodziej przed o. Kolbem i przed wia-
snym sumieniem w towarzystwie trzymajgcego sie z tylu swojego symbolu ,mitode-
go Kotodzieja". Nad ta sceng spowiedzi sg u gory drwigce twarze ztloczyrncéw. Na
obrazie jest jeszcze po prawej stronie szary Swiat ciezkiego losu wieznidéw, a po
lewej Swiat jasniejszy, bo ten mimo swej udreki znajduje sie w poblizu zbawczego
dziatania krzyza Chrystusa?’. Przy wyjsciu z wystawy jest obraz ,Wyzwolenie".
Byli wieZzniowie sporzadzili sobie biato-czerwone chorggiewki, a wsréd nich jest
tez i Kotodziej. To on, rozliczajgc sie z wszystkim, co przezyl, wskazuje na wielkie
Swiadectwo o. Kolbego i jego czyn, ktéry uratowat mu réwniez zycie i cztowieczen-
stwo. Przy tym Kotodziej przywotuje stowa Herberta: ,Kim statbym sie, gdybym cie
nie spotkat?... méj mistrzu... Bylbym do konhca zycia Smiesznym chitopcem, ktory
szuka... ktéry nie wie... Twoja surowa tagodnos¢, delikatna sita uczyly mnie, jak
mam trwacé w Swiecie... niech pochwalona bedzie Twoja kotyska"28.

Krzyze na ziemi oswiecimskiej i w Harmezach

Na wstepie warto wyjasni¢, dlaczego znalazt sie tu temat krzyzy oswiecim-
skich. Kiedy powstawato Centrum sw. Maksymiliana w Harmezach, nasilata sie
walka o Krzyz papieski i 0 inne miejsca kultu religijinego w Oswiecimiu. Wiasciwie
to wiele wczesniej, niezaleznie od tworzenia Centrum Maksymiliana, starano sie
0 budowe kosciota w Oswiecimiu-Osiedlu i z trudem otrzymano pozwolenie. Na
tym miejscu postawiono krzyz, przeniesiony z parafii Wniebowziecia NMP, i od-
prawiono uroczystg Msze sw. w maju 1958 roku. Pozwolenie to zostalo jednak
cofniete rok poézniej, ale krzyz pozostat. Podjeto znowu dalsze starania o pozwo-
lenie na budowe kosciota na Osiedlu przy Krzyzu i otrzymano je po interwencji
papieza Jana Pawta Il w 1979 roku. Kosciot miat by¢ najpierw pod wezwaniem $w.
Jozefa, ale ostatecznie przyjeto patronat 0. Kolbego29.

Nas interesuje natomiast na tym miejscu zwtaszcza Krzyz papieski i dalsze
wydarzenia z nim zwigzane, a w tym przeniesienie kilkuset krzyzy z tzw. Zwiro-
wiska do Harmez. O powstaniu Krzyza papieskiego méwi wyraznie ks. Stanistaw
Gorny. Na polecenie Krakowskiej Kurii Biskupiej zostat przygotowany przez firme
budowlang z Qéwiecimia ottarz z odpowiednio wielkim Krzyzem w Brzezince,
gdzie Ojciec Swiety Jan Pawet || 8 czerwca 1979 roku odprawit uroczystg Msze
Sw. Bylo to pierwsze wydarzenie tego typu w Auschwitz-Birkenau po jego wy-
borze na papieza. Wtadze lokalne nakazaty firmie po wyjezdzie Papieza szybko
rozebrac¢ oltarz, a Krzyz pocig¢ na kawalki. Parafia Wniebowziecia NMP wykupita
od firmy drewno z oltarza. Krzyz zostal rozebrany nocg. Diuga belka zostata od-

26 H. Slojewska-Kotodziej, Twoja droga s.27.

17 Tamze, s.42.

28 Tamze, s.45.

29 S. Gorny, Z dziejow staran o budowe kosciota $w. Maksymiliana Meczennika w O$wiecimiu, Poligrafia Wyzszego
Seminarium Duchownego, Rzeszéw 2002, s.13-15.
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dana na przechowanie do parafii Bobrek na dwa lata, a krotka ukryta przy parafii
Whniebowziecia NMP. W ten sposob uratowano Krzyz papieski. Kiedy budowano
koscidt sw. Maksymiliana, postawiono wymieniony Krzyz obok jego murdéw. Po-
niewaz byt wysoki, skrécono go o kilka metréw. A kiedy przystgpiono do budowy
kosciota sw. Jozefa w OsSwiecimiu na Zasolu, tam tez postawiono na pewien czas
tenze Krzyz. Po uroczystosciach sw. Stanistawa w Krakowie obchodzono w 1988
roku przy pomniku w Brzezince pierwszg rocznice beatyfikacji Edyty Stein. Krzyz
papieski zostat postawiony po raz drugi na terenie obozu w obecnosci ks. Prymasa
Jézefa Glempa, ktory wygtosit kazanie. Mszy sw. przewodniczyt kard. Macharski
Z udzialem biskupdéw, kaptandéw i licznie zgromadzonych wiernych. Nastepnie
Krzyz papieski przeniesiono na Zwirowisko obok klasztoru Sidstr Karmelitanek,
ktére juz tu mieszkaly. One to otoczyly ten Krzyz opiekg. Przez to zostato spet-
nione zyczenie wiezniéw, by na Zwirowisku - na miejscu rozstrzeliwan stawnych
Polakéw (profesoréw, nauczycieli, ksiezy), zwlaszcza z pierwszego transportu, od
poczatku istnienia obozu Auschwitz stanat krzyz. Zabiegali o to tacy wiezniowie
jak ks. K. Szweda, dr S. Klodzinski, inz. A. Jurkiewicz i wielu innych30.

Po jakim$ czasie nastgpity pewne niepokoje i dyskusje w niektérych Srodo-
wiskach, zwlaszcza ateistycznych, w Polsce i zagranicg odnosnie obecnosci
karmelitanek, Krzyza papieskiego i kaplicy parafialnej w bytej komendanturze
w Brzezince. Domagano sie nawet ich usuniecia. Biskup Rakoczy po przyjezdzie
z Rzymu, gdzie byt ad limina, zwotat spotkanie proboszczéw oswiecimskich w po-
czatkach 1993 roku w wyzej wspomnianej sprawie. Wsrdéd nich byt tez Autor
niniejszego artykutu. Ks. biskup najpierw zapytat nas, co sadzimy o przeniesieniu
siostr karmelitanek. Odpowiedz byta nastepujaca: jesli jest juz zbudowany dla nich
nowy klasztor i sprawy sa juz chyba przesadzone, to moga siostry by¢ przeniesio-
ne. Pytanie drugie byto trudniejsze: co proboszczowie sadza o przeniesieniu Krzy-
za papieskiego ze Zwirowiska? Odpowiedz byta zdecydowanie negatywna. Takie
przeniesienie Krzyza moze wywotac¢ nieobliczalne skutki dla Kosciota katolickiego
w Polsce. Moze powstac opinia, ze komunizm w zasadzie zostawiat krzyze, a wol-
na Polska zamierza usuwac te Swiete znaki. Prof. Ryszard Bender w wywiadzie do
prasy stwierdzit, iz w 1993 roku przeniesiono karmelitanki, a jeszcze wczesniej
kilka krzyzy z obozu Brzezinka, a

Teraz dokonywany jest zamach na krzyz w poblizu oswigcimskiego obozu. [...] Istnie-
je niebezpieczenstwo, ze zapragng zlikwidowaé krzyze w innych publicznych miej-

scach. J..J Dlatego powinna nastapi¢ zdecydowana reakcja rzadu i parlamentu. [...]
Jan Pawetl Il, patrzgc na Giewont, widziat duzy krzyz i wotat: ,,Broncie Krzyza"3l.

Jako reakcja na glosy ze Swiata, zmierzajagce do usuniecia Krzyza papieskie-
go, pojawito sie zjawisko stawiania nowych krzyzy. Do tego tez zachecali ludzie
niebedacy zawsze w zgodzie z Kosciotem. Tak wiec Rada Stata Konferencji Epi-

skopatu Polski wydata oswiadczenie w sprawie krzyzy w Oswiecimiu, gdzie m.in.
stwierdza:

Z wielkim niepokojem przezywamy bolesny konflikt w Oswiecimiu, ktéry wywotuje
duzy zamet w naszym spoteczeristwie. Napiecia powstate wokét Krzyza na Zwirowi-
sku odstaniaja bolesne rany sumien, nieczutych na glos prawdy napomnienia ze strony
pasterzy, ktérym Chrystus zlecit w Kosciele postuge jednania. [...] Oswiadczamy, ze

0 Tenze, Historia papieskiego Krzyza w O$wigcimiu, Archiwum w Harmezach.
” Wywiad: Bedziemy broni¢ Krzyza, Nasz Dziennik, 12.03.1998.
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akcja stawiania krzyzy na Zwirowisku zostata podjeta bez zgody wiasciwego biskupa
diecezjalnego, a nawet wbrew jego woli.[...J Samowolne stawianie krzyzy na Zwirowi-
sku nosi znamiona prowokaciji i jest niezgodne z powaga nalezng temu szczeg6élnemu
miejscu3233

Miedzynarodowa Rada Muzeum Oswiecim-Brzezinka - podobnie jak episko-
pat Polski i premier Jerzy Buzek - ,opowiedziata si¢ za usunieciem ze Zwirowiska
ustawionych w tym roku z inicjatywy Kazimierza Switonia 239 krzyzy i pozosta-
wienia tam jedynie Krzyza papieskiego, przy ktérym Jan Pawel || odprawit w 1979
r. Msze Sw. na terenie bylego obozu zagtady"n. W prasie podano, ze okoto 300
krzyzy zostato przewiezionych ze Zwirowiska w Os$wiecimiu do klasztoru Fran-
ciszkanéw w Harmezach. Tylko papieski zostat na miejscuu. Prowincjat Stanistaw
Strojecki powiedziat, ze zgodziliSmy sie z tym, bo tworzymy tu jako franciszkanie
Centrum Sw. Maksymiliana, gdzie ,naszym zadaniem jest niesienie pokoju i pojed-
nania w trudnych sytuacjach"3. Godne uwagi jest to, iz przeniesienie kilkuset krzy-
zy do Harmez, przy pozostawieniu Krzyza papieskiego, nastgpito 28 maja 1999
roku, czyli w 58 rocznice osadzenia 0. Kolbego w Auschwitz. Mozna powiedziec,
ze prawie wszystkie wiadze panstwowe, koscielne i zakonu, a przy tym Srodki ma-
sowego przekazu, zgromadzity sie w ogrodzie Centrum $w. Maksymiliana Kolbego
i podjely jakby wielki dialog religijno-spoteczny, przynajmniej mogtly sobie nieco
uswiadomié, ze co$ w tym stylu jest mozliwe i bardzo potrzebne.

Krzyze zostaly przeniesione po uzgodnieniu catej sprawy miedzy Panstwem
i Kosciolem, oraz miedzy Kosciotem i zakonem franciszkariskim. Odczuwalismy,
Ze w spoteczenstwie trwat jeszcze jakis czas niepokdj. W niektérych rozmowach
telefonicznych na przykiad zarzucano nam sprawe przyjecia krzyzy do Harmez.
Odpowiadalismy, ze zostalo to zatatwione z Kosciolem, a konkretnie w postu-
szenstwie z naszym biskupem diecezjalnym. Pytano dalej, dlaczego musieliSmy
stucha¢ ks. biskupa. Nasza odpowiedz tez byta zdecydowana, ze my mamy by¢
postuszni biskupowi, a przez to réwniez Kosciotowi sw. Niepokdj ten trwajacy
w naszej Ojczyznie stawal sie jednak coraz mniejszy, a w serca ludzi wstepo-
wato wiecej pogody ducha. A byt to czas przed pielgrzymka Jana Pawita Il do
Polski, ktora nastgpita w czerwcu 1999 roku. JesteSmy przekonani, ze rozwigza-
nie tego nabrzmiatego problemu krzyzy na ziemi oswiecimskiej, w ktérych cieniu
stoi i dziata Centrum $Sw. Maksymiliana Kolbego w Harmezach, przyczynito sie
do zalagodzenia trudnego problemu Kosciota lokalnego, a w jakiejs mierze takze
pewnych zagadnien na ptaszczyznie Kosciota powszechnego i naszej Ojczyzny.

Centrum sw. Maksymiliana w cieniu krzyzy

Po kanonizacji sw. Maksymiliana Kolbego w 1982 r., ktéry zginat w obozie
w Auschwitz w 1941 r., przystapit zakon franciszkanéw do stworzenia placéwki,
poswieconej jego czci. Znaleziono miejscowos¢ Harmeze obok Brzezinki. Lud-
nos¢ Harmez w czasie wojny zostata wysiedlona, a wie$ stata sie podobozem.

% Oswiadczenie Rady Statej Konferencji Episkopatu Polski, Jasna Céra 26.08.1998, Archiwum w Harmezach.

33 Papieski Krzyz pozostanie. Zrédto, 03.01.1999.

3 Wywiad z ks. prof. W. Chrostowskim, Ustepstwa rodzg konflikty. Trybuna Slaska Dzien, 23.06.1999; A. Kublik, Z.
Pendel, Tylko Papieski, Gazeta Swiqteczna, Lublin, 29-30.05.1999, nr 124.

3% Krzyze wywiezione o $wicie, Gazeta Krakowska, 29-30.05.1999.
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Tu pracowali wiezniowie, tu wysypywano popioty spalonych ciat w krematorium
w Auschwitz. W 1987 r. otrzymali franciszkanie pozwolenie wtadz panstwowych
i koscielnych na zalozenie centrum sw. Maksymiliana. W planie byt kosci6t dla
matej parafii, klasztor dla zakonnikéw i dom rekolekcyjny. Centrum miato za cel
gromadzi¢ na modlitwe i medytacje ludzi przybywajacych zwiedza¢ byly niemiec-
ki ob6z koncentracyjny, oraz przygotowywac ich do apostolstwa w duchu o. Kol-
bego. W 1990 r. erygowano tu klasztor franciszkanéw i parafie. W 1990-1993
zbudowano i poswiecono kosciot. W 1994 r. przybyly Misjonarki Niepokalanej
0. Kolbego z Bolonii - Wiochy (instytut Swiecki). Wtedy tez weszli franciszkanie
w kontakt z byltym wiezniem Auschwitz Marianem Kotodziejem, ktory dziatat w te-
atrze w Gdansku i ofiarowat swojg mocng wystawe pt. ,Klisze Pamieci. Labirynty"
do dolnego kosciota w Harmezach. Wystawa ta jest wielkim swiadectwem o cier-
pieniach ludzi w obozie Auschwitz-Birkenau. Odwiedza jg tysigce ludzi z catego
Swiata. Z centrum zwigzana jest takze sprawa krzyzy, ktdra rozegrata sie po odpra-
wieniu Mszy $w. przez Papieza Jana Pawia Il w 1979 r. w Brzezince. Po pewnym
czasie postawiono krzyz z tej Mszy papieskiej na Zwirowisku przy obozie, gdzie
Niemcy rozstrzelali ludzi, zwlaszcza z | Transportu z Tarnowa w 1940 r. Po posta-
wieniu tego papieskiego krzyza pod wplywem gloséw ze Swiata powstata wielka
dyskusja, ze obok muréw obozu Auschwitz-Birkenau nie powinno by¢ zadnych
znakoéw chrzescijanskich. Aby utrzymacé papieski krzyz na swoim miejscu ludzie
postawili obok niego okoto 300 mniejszych krzyzy. Wiadze parnstwowe i koscielne
ostatecznie postanowity, ze krzyz papieski zostaje nha swoim miejscu, a pozostate
krzyze zostajg przeniesione 28 maja 1999 r. przez wojsko do centrum $w. Maksy-
miliana w Harmezach. W ten sposéb cata sprawa w Polsce uspokoita sie, a fran-
ciszkanie pomogli w jej pozytywnym rozwigzaniu.



St Maximilian Kolbe Center in the Shadow
of the Crosses

Father Maximilian Kolbe died at Auschwitz in 1941. After he was proclaimed
Saint at Rome in 1982 the Franciscan Order began to consider constructing his
center. They found the village Harmeze near Birkenau. The people of this village
was expelled during the war. Harmeze was made a subcamp. Here worked the
prisoners in small lakes with fishes. Here were thrown out the ashes of the burned
bodies. After the Franciscans received in 1987 the permission from the State and
the Church to do this project, so then the first fathers came. In Harmeze the church,
the friary and the house of retreat should be built now. The goal of the center was:
to organize the prayer and meditation for the people that come to visit the former
German camp and to prepare them for the mission in the spirit of Father Kolbe.

In 1990 were founded the Franciscan friary and the parish. In 1990-1993 the
church was built and devoted to divine cult at Harmeze. In 1994 came the Mission-
aries of the Immaculate - Fr Kolbe (secular institute) from Bologna - Italy to work
with the Franciscan fathers at the center. At this time the Franciscan Order started
to be in contact with the artist Marian Kotodziej, who was five years prisoner at
Auschwitz-Birkenau and after he worked at the theatre of Gdansk. He made a very
strong exhibition entitled "The Plates of Memory. The Labyrinths" and donated it
to the church of Harmeze. Where are coming many groups from all over the world
and visit. After, we had at Harmeze a problem with the crosses. There was the holy
Mass with Pope John Paul Il at Birkenau and after some time the Pope's Cross was
brought near the wall of Auschwitz and left on a so called "gravel heap". At this
time came the critics from all over the world against this situation. As a reaction
on this fact the people brought about 300 crosses to the Pope's Cross. After a great
discussion between the people and also between the Slate and the Church it was
decided that the military brought on the 28 May 1999 about 300 crosses to our
garden at Harmeze. The Pope's Cross was left near the camp on its place. After this
the situation in Poland calmed. This way the Franciscans helped at Harmeze to
solve the problem between the State and the Church.

Stowa kluczowe: 0. Maksymilian Kolbe, Auschwitz, Centrum sw. Maksymilia-
na Kolbego w Harmezach, Labirynty Mariana Kotodzieja, Krzyz papieski, krzyze
oswiecimskie

Key words: fr. Maximilian Kolbe, Auschwitz, Centre of Saint Maximilian Kolbe
in Harmeze, The Labyrinths of Marian Kolodziej, Pope's Cross, Auschwitz crosses



32

W NURCIE FRANCISZKANSKIM 21/2014



W NURCIE n2i

FRANCISZKANSKIM 2014
Narcyz Stanistaw Klimas OFM

Historia Franciszkanskiej Kustodii
Ziemi Swietej

Opatrzno$¢ Boza sprawita, ze w XIII wieku Zakon Braci Mniejszych przybyt
do Ziemi Swietej. Tak zaczela sie wielka historia tgczgca syndw $w. Franciszka
z Ziemig Jezusa trwajgaca od 1217 roku nieprzerwanie do dzis. Stuzgc miejscowe-
mu Kosciotowi robili tez wszystko, aby strzec, odnawiac i chroni¢ miejsca Swigte
chrzescijanl. Ich obecno$¢ w Ziemi Swietej stala sie szczegdlnie wazna od XIV
wieku, gdy to Bracia Mniegjsi stali sie tam praktycznie jedynymi przedstawicielami
kleru katolickiego, starajgc sie w ciggu szesciu wiekdw o pokojowe wyzwolenie
miejsc sSwietych2.

Wyprawy krzyzowe stracity na swojej zywotnosci, ale ich wartos¢ zostata od-
Swiezona przez sw. Franciszka, ktéry promowat nowy rodzaj wypraw. To on byt
pomystodawca i promotorem nowej formy wypraw krzyzowych - nie wypraw mi-
litarnych, tylko misji ewangelizacyjnej. Ich sukcesy bedziemy mogli obserwowac
w ciggu nastepnych wiekdw istnienia Kustodii Ziemi Swiete;.

Okres istnienia Kustodii Ziemi Swietej dzielimy na cztery podokresy. Kazdy
z nich wyrdznia sie specyficzng dziatalnoscia:

pierwszy - franciszkanie staraja sie zachowac i utrwali¢ swojg pozycje gtow-

nych przedstawicieli Swiata zachodniego;

drugi - nacechowany jest staraniami wzmocnienia pozycji juz uzyskanej tak

od strony prawnej, jak od strony dziatalnosci misjonarskiej i charyta-
tywnej wzgledem ludnosci miejscowej;

trzeci - wyrdznia sie staraniami utrzymania miejsc swietych, do ktérych uzur-

puja swoje prawa inne wspolnoty chrzescijanskie (greko - prawostaw-
ni, Ormianie);

czwarty - ktory ciggle trwa, to rozwdj na catym terytorium Bliskiego Wschodu

tak od strony ewangelizacji, dziatalnosci charytatywnej i kulturalnej,
jak réwniez powstawanie, odnowa czy budowa nowych sanktu-
ariow.

' Paulus VI, List Apostolski Nobis in animo, "Acta Apostolicae Sedis" 66 (1974), s. 177.

2 Por. S. De Sandoli, La liberazione pacifica dei Luoghi Santi nel sec. X1V, ossia il terzo ritorno del clero Franco o Latino
nella Custodia e servizio dei Luoghi Santi mediante ufficiali trattative (J333J, Franciscan Printing Press, Jerusalem
1990,s. 5.
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1. Okres fundacji Kustodii od 1217 do 1342 roku

1.1. Sw. Franciszek i Ziemia Swieta

Pierwsza odwazna i znaczaca decyzja odnosnie Ziemi Swietej zostata podjeta
na Kapitule Generalnej Zakonu w Porcjunkuli w maju 121 7 roku, kiedy to zostalty
utworzone pierwsze jedenascie prowincji zakonnych, wsréd ktérych ta nazwana
Zamorska" lub ,Syryjska", ktorej to pierwszym prowincjalem zostat stawny br.
Eliasz z Kortony.

Dwa lata pozniej, w 1219 roku, sam sw. Franciszek udat sie na Bliski Wschod,
docierajgc do $w. Jana z Akrii i p6éZniej do Damietty w Egipcie, gdzie krzyzowcy,
walczac przeciwko wojskom suttana Al-Malika al-Kamela, chcieli zdoby¢ Damiet-
te. Franciszkowi udato sie spotkac¢ z suttanem na przedmiesciach tego miasta.

Czy Franciszek bat sie tego spotkania jak i samego suttana? Mysle, ze nie. Tak
samo jak nie bat sie islamu. Czasy, w ktérych dane mu bylo zyé, nacechowane
byly konfliktami polityczno-socjalnymi, podzialem w Kos$ciele na wschod i za-
chéd, wojnami pomiedzy krélami Europy, rekonkwistg w Hiszpanii, wyprawami
krzyzowymi gtoszonymi przez papiezy i ludzi Kosciota w imie ,Swietej wojny"
i ze stowami Deus lo vult (Bég tak chce). Dla sw. Franciszka ewangelia byla na-
tchnieniem i wyznacznikiem w jego postepowaniu. Przeciez zawsze mowit ,nie"
wojnie, a ,tak" pokojowi i dialogowi, nawet woéwczas, gdy przed nim znajdowali
sie Saraceni3.

Co wiedziat sw. Franciszek o Swiecie muzutmanskim, ptynac statkiem w strone
Bliskiego Wschodu? Na pewno poinformowali go o nim kupcy, na ktérych stat-
ku podrézowat, moze pielgrzymi, a moze dowiedzial sie z kazan, ktére gtoszono
w Europie, aby promowac wyprawy krzyzowe? Istniata w tym czasie legenda, ktora
mowita, ze: ,Jesli Saladyn pozwolitby sie ochrzci¢, to stalby sie kwiatem i przykia-
dem cn6t chrzescijanskich”. )

Waznym jest to, ze $w. Franciszek udat sie do Ziemi Swietej nie przeciwko mu-
zutmanom, ale chciat im zanie$¢ ,pokdj Bozy", tak jak to zostato przekazane jego
nasladowcom, ktorzy udawali sie w r6zne strony Swiata ze stowami blogostawien-
stwa ,Pan niech cie obdarzy swoim pokojem". Franciszek spotyka sie z suitanem
z tymi samymi stowami: ,Pokdj, As salam alejkom".

Dziwna byta to sytuacja. Niedaleko toczyfa sie bitwa na Smier€ i zycie, a tutaj
odbywato sie spotkanie. ,Nigdy zty chrzescijanin nie moze zobaczy¢ dobrego Sa-
racena i dobry chrzescijanin ziego Saracena", tak miat powiedzie¢ jednego razu
Saladyn.

Co powiedziat Franciszek suttanowi? Na pewno moéwit o Chrystusie. Jego sto-
wa sprowokowaly dyskusje teologiczng miedzy nim i nauczycielem prawa muzut-
manskiego. Jednym z nich byl mistyk Fakhr-Din Muhammad lbn lbrahim Farisi,
doradca duchowy sultana. Na kamieniu grobowym na cmentarzu Qarafa (Arafa)

LSaracen" pochodzi od arabskiego stowa Shargiyin z ttumaczenia tacinskiego z Xl wieku. W VI wieku Grecy tak
nazywali mieszkancéw Poétwyspu Arabskiego. Tzw. Hagareni, od imienia niewolnicy Abrahama, Hagar. Ta nazwa
zostata uzyta przez papieza Innocentego Ill w trakcie otwarcia soboru z 1215 r., kiedy to powiedziat: ,Jaki wstyd
i nieszczescie, ze synowie niewolnicy, Hagareni". Saraceni byli w tych wiekach opisywani jako ,studzy diabta,
od ktérych trzeba wyzwoli¢ Ziemie Swietg". W 1146 r. papiez Eugeniusz Ill nazwat ich ,brudnymi poganami”,
a Innocenty Ill na zakonczenie Soboru Laterariskiego IV w 121 5 r. ,Narodem przewrotnym".



Narcyz Stanistaw Klimas OFM Historia Franciszkanskiej Kustodii Ziemi Swietej

w Kairze mozna przeczyta¢ napis mowiacy o jego spotkaniu ze stawnym bratem
(mnichem): ,Urodzony w 1134, zmart w 1244 w Kairze, i jego przygoda (z sutta-
nem Al-Malikiem al-Kamelem) jest ta, ktora mu sie przytrafita z powodu brata sw.
Franciszka, jest wszystkim znana"4.

Wyprawy krzyzowe stworzyly jednak mozliwos¢ przybycia Braci Mniejszych
do Ziemi Swietej, ,Braci od Sznura", (o/ ehla rohbar abu hable), tak bowiem jesz-
cze do dzisiaj nazywajg ich Arabowie. Legenda gtosi, ze krzyzowiec o nazwisku
Jan z Beaufort w ten sposéb nazwat franciszkanodw ,Bracia od Sznura". Nazwa ta
zostata uzyta przez samg Kancelari¢ Papieska w Bulli z 21 lutego 1241 rokus.

Sw. Franciszek jest pierwszym zakonodawca, ktory w regule zakonnej jeden
z rozdziatldéw dedykuje misjom bez podkreslania pochodzenia etnicznego czy na-
rodowosciowego regionéw, do ktérych udadzg sie zakonnicy.

Ciekawym jest tez fakt, ze sw. Franciszek w 2adnym ze swoich pism nie
wzmiankuje wydarzenh zwigzanych z podrozg do Ziemi Swietej. Rozdziat poswie-
cony misjom, w regule przez niego stworzonej, pomimo, ze nic na ten temat nie
wspomina, z pewnoscig bazuje na jego przezyciach zwigzanych z pobytem w Zie-
mi Swietej.

Idac za Sw. Franciszkiem i za przykladem jego spotkania z sultanem, bracia,
jego nasladowcy, uczynili niematg rzecz, pozostajac i pracujac tyle wiekéw wsrod
.Saracenow", wprowadzajgc w zycie zapisy Reguly dostownie, ad litteram, i wpro-
wadzajac w praktyke to, co zostalo zaakceptowane przez papieza Honoriusza Il
w Regule zakonusé. )

Franciszkanska Kustodia Ziemi Swietej powstata po to, aby stuzy¢ miejscowym
chrzescijanom, a w szczegolnosci katolikom, jak réwniez pielgrzymom przybywa-
jacym do miejsc Swietych z réznych stron Swiata. To wszystko stalo sie mozliwe
dzieki pomocy dyplomatycznej krajow europejskich, ktére chronity i pomagaty
zakonnikom w relacjach z sultanem.

Sw. Franciszek w swoim Testamencie napisat, ze: ,Jezeli w jakim$ miejscu bra-
cia nie zostang zaakceptowani, niech uciekaja (fugiant) do innej ziemi, aby czynié
pokute". | nieco dalej dodaje, ze ten przepis nie jest nowy, ale trzeba go traktowaé
jako napomnienie i zachete. Wielu z jego nasladowcéw, stosujac sie do tych jego
stéw, nie tylko udato sie z misjg do Saracendw (inter Saracenos), ale takze, udato
sie tam, aby tam pozostac i tam pozostajg juz siedem wiekdéw, odkad istnieje Fran-
ciszkanska Kustodia Ziemi Swietej.

1.2. Pierwsze klasztory franciszkarnskie w Ziemi Swietej

Pokojowy pobyt braci na Bliskim Wschodzie utrwalat sie w czasie, rozpoczy-
najac od znajdujgcych w rekach krzyzowcoéw miast sie nad Morzem Srédziem-
nym, az do Jerozolimy, gdzie franciszkanie zatozyli pierwszy klasztor znajdujgcy
sie w poblizu dzisiejszej V Stacji Drogi Krzyzowej. Stacja ta byta nazwana w tam-
tych czasach ,odpoczynkiem Cyreneusza". Bylo to mozliwe tylko dlatego, ze ce-
sarz Fryderyk Il zawart dziesiecioletni pokdj z sultanem Al-Kamelem w 1229 roku.

4 Por. H. Furst, Die Kustodie des Heiligen Landes. Die Mission der Franziskaner im Heiligen Land und im Vorderen
Orient, Miinchen 1981, s. 5.

5 C. Eubel, Bullarium Franciscanum, t. 3, Ad Claras Aquas 1908, 29; J.H. Sbaralea, Bullarium Franciscanum
Romanorum pontificum constitutiones, epistolas, ac diplomata, t. 1, Romae 1759, 290.

6 Por. G. Bassetti-Sani, S. Francesco e il mondo musulmano, “Frate Francesco” 49(1982), s. 241-250.
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Do Jerozolimy wrécit wige kler katolicki, a wsréd nich i franciszkanie. Jest to wiec
pierwszy powr6t kleru krzyzowego do Swietego Miasta, powrdt pokojowy. Byc¢
moze franciszkanom udato sie takze powréci¢ do Nazaretu czy Betlejem, jezeli
w 1230 r. papiez Grzegorz IX w swojej bulli zwraca sie do patriarchy tacinskiego
Jerozolimy, do patriarchy Antiochii, do legatéw Stolicy Apostolskiej i do wszyst-
kich arcybiskupéw, opatéw i przetozonych, do dziekanéw i arcydiakonéw i do
wszystkich pratatéw Kosciota, aby zaakceptowali obecnos¢ Braci Mniejszych na
terenie im poddanym?. W ten spos6b papiez podkreslat, ze zrozumiat, iz wyprawy
krzyzowe nie zrealizowaly nadziei w nich pokiadanych, ze bedzie lepiej i bardziej
ewangelicznie przekonywaé¢ muzutmandéw i prowadzi¢ z nimi dialog, a nie z nimi
walczy¢. | nawet, jesli bulla Grzegorza IX nie jest oficjalnym dokumentem praw-
nym, w ktébrym uznaje sie zatozenie i powstanie Franciszkariskiej Kustodii Ziemi
Swietej, jest dokumentem, ktory przygotowuje srodowisko bliskowschodnie na ich
przyjecie i obecnosdés.

Po napasci hord Chorezmijczykéw w 1244 r. Jerozolima zostaje znowu opusz-
czona przez kler tacinski, takze przez franciszkanéw, ktérzy chronig sie w Akce.
W 1291 r. nastepuje koniec Krdélestwa Krzyzowcoéw podbitego przez syna sultana
Qalauna, Al-Ashrafa Khalila. W ten sposéb wojna, ktéra sie toczyta w Ziemi Swie-
tej przeciwko niewiernym, korniczy sie zwyciestwem tych ostatnich, co sie stalo,
jak mowig muzutmanie, ,dzieki temu, ze tak chciat Bég i dzieki wyzszosci reli-
gii muzutmanskiej nad chrzescijanska". W ich oczach bazylika Grobu Panskiego
zwana do dzisiaj przez ludzi Wschodu Qiyame, tzn. Zmartwychwstanie, stata sie
kosciolem amarne, tzn. kosciolem-smietnikiem.

Pomimo ze w Europie powstajg rozne inicjatywy majgce na celu zorganizo-
wanie jeszcze jednej wyprawy krzyzowej, aby odbi¢ z rgk niewiernych miejsca
Swiete, nic takiego sie nie stato. Brak bylo zapatu, ktéry towarzyszyt krzyzowcom
w czasie ich pierwszych wypraw. Jednak juz na ,poczqtku XIV wieku powoli za-
czynajg sie organizowac pielgrzymki do Ziemi Swietej, ktére pomimo zakazow
papieza i wielu innych trudnosci przybywaja do Jerozolimy. W tym samym cza-
sie wsrod zakonow nierycerskich, przede wszystkim wsréd zakonéw zebraczych,
budzi sie idea pokojowego powrotu do miejsc swietych i mozliwosci odnowienia
w nich kultu katolickiego9.

W swojej krdétkiej podrozy sw. Franciszek wskazat swoim nasladowcom, w jaki
spos6b majg sie zachowywad, jak mieszka¢ i pracowac w tych regionach Bliskie-
go Wschodu. Wedlug jego metody ewangelizacja powinna by¢ przeprowadzona
w sposoOb przyjazny i z wielkg pokorg, tak samo jak on to czynit wobec sultana.
Miejsca Swiete majg by¢ kochane i czczone wedtug tajemnic i zdarzen zwigza-
nych z zyciem Chrystusa.

W tym pierwszym okresie historii Kustodii, nieoficjalnej, ale realnej, rozni
bracia ptacac zyciem za swojg dziatalno$é w Ziemi Swietej. Pierwsza krew fran-

7 Diarium Terrae Sanctae, ed. dal Custodia di Terra Santa, t. 1, Gerusalemme 1908, s. 18-19. Por. N.S. Klimas, La
Custodia di Terra Santa ed il suo Archivio, in A. Maiarelli (a cura di), "L'Archivio Storico della Custodia di Terra Santa
(1230-1970)" (Biblioteca Bio-Bibliografica della Terra Santa e dell'oriente Francescano, Quinta Serie - Sussidi), | -
Introduzioni, II- Inventario dell'archivio della Curia custodiale; Ill - Inventario degli archivi aggregati, case religiose,
parrocchie, ETS Milano 2012, t. 1, s. 77-118; t. 2, s. 13.

8 S. De Sandoli, Liberazione Pacifica..., s. 21. Por. Tenze, Il prifno convento francescano in Gerusalemme (1230-
1244), Gerusalemme 1983, Supplemento della rivista "La Terra Santa", Luglio-Agosto 1983.

5 K. EIm, Alla sequela di Francesco d'Assisi. Contributi di storia francescana, Porziuncola, Assisi 2004, s. 299.
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ciszkaniska zrasza ziemie Jerozolimskg w 1244 roku, w trakcie najazdu Chorezmij-
czykow, ktérzy mordujg wielu chrzescijanskich mieszkaricéw Jerozolimy, a wsréd
nich franciszkanéw. Inni, o ktérych moéwi papiez Aleksander IV, ponoszg Smierc
w 1257 roku. Dziewiec lat pdzniej, w Sated okoto dwa tysigce rycerzy chrzescijan-
skich ginie z reki suttana Az-Zahir Bajbarsa, a wsrdéd nich pietnastu franciszkanow.
W 1268 roku w Jaffie i w Antiochii, po zajeciu tych miast przez wojska muzut-
manskie, ginie wielu franciszkanéw. W 1269 r., ponownie w Syrii, ginie oSmiu
braci zakonnych, a na ciele jednego z nich, brata Konrada z Hallis, unoszacym sie
na falach morza, ptong przez trzy dni dwa Swiatetka. W Damaszku i w Trypolisie
w 1277 roku zostaje przelana krew nastepnych chrzescijan i w koncu w 1291 roku,
po upadku $w. Jana z AkKi, ponad trzydziesci tysiecy chrzescijan traci swoje zycie,
a wsrod nich wielu franciszkanéw i liczne klaryski.

1.3. Fundacja prawna Kustodii Ziemi Swietej (1342)

Wazny gest przyjazni odnoszacy sie do pobytu franciszkanéw w Ziemi Swietej
zostat dokonany przez suttana Al-Muzaftar Bajbarsa (1309-10), ktory podarowat
zakonowi kosciét w Betlejem, ale ze wzgledu na rychtg jego $mier¢, bazylika Bo-
zego Narodzenia nie zostata przez braci objeta.

W 1322 roku Jakub IlI, krél Aragonii, po usilnych staraniach otrzymuje od sut-
tana Egiptu Meleka El Nasera pozwolenie na pobyt i sprawowanie kultu w Bazyli-
ce Bozego Grobu przez dwunastu dominikandw aragorskich. Ich pobyt w Ziemi
Swietej trwa tylko kilka miesiecy, po czym opuszczajg Jerozolime ze wzgledu na
trudne warunki przebywania w Bozym Grobie. Ten sam krél ponawia swojg pros-
be u sultana, tym razem na rzecz franciszkanoéw’0. W 1328 roku papiez Jan XXII
wydaje bulle, w ktérej pozwala prowincjatowi przebywajacemu na Cyprze na wy-
sytanie kazdego roku do Ziemi Swietej po dwdoch zakonnikéw. Tak wiec dziatania
kréla Jakuba na rzecz franciszkandéw odniosty sukces.

W latach trzydziestych XIV wieku Francja podjefa inng inicjatywe, tym razem
nie zbrojna, tak jak w czasie wypraw krzyzowych, ale pokojowa. W swym projekcie
wspomagana jest przez Krélestwo Neapolu., Tym razem dziatanie to odnosi sukces,
ktoérym jest ustanowienie Kustodii Ziemi Swietej i stala obecnos¢ franciszkanow
w Ziemi Swietej do dnia dzisiejszego. Ciekawym jest to, ze krolowie Neapolu nie
prosili suttana o darowanie im ziem, ale o przekazanie im czy tez oddanie miejsc
Swietych i pozwolenie na sprawowanie w nich liturgii chrzescijanskiej. W 1331 r.
suttan El-Naser przekazuje takg wiadomos¢ papiezowi:

Jestem gotowy udzieli¢ wielu przywilejow kupcom zachodnim jak réwniez pozwo-
lenia wolnosci kultu dla kap{anéw, jak réwniez dla pielgrzymoéw chrzescijaniskich,
ktorzy przybywajg do Ziemi Swietej, jak réwniez wtasnos¢ miejsc Swietych, ale pod
warunkiem, ze Papiez zniesie zakaz handlu miedzy Egiptem i krajami Europy.

Odnosnie do przekazania czy oddania Ziemi Swietej na wlasnos$é chrzescija-
nom suttan podkresla, ze ani modlitwy ani grozby nie moga go zmusi¢ do przeka-

10 Por. A. Arce, Pedro IVde Aragon a favor de los Franciscanosde la Tierra Santa. "Archivum Franciscanum Historicum*
57(1964)4, s. 532-538, gdzie autor nawiazuje do wczesniejszych wydarzen zwigzanych z miejscami Swigtymi za
panowania Jakuba Il, kréla Aragonii.
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zania chrzescijanom chociazby skrawka tej ziemi nec passum pedis, bo ta ziemia
nalezy do niego i do islamull

Niestety te wszystkie obietnice zostaty zniweczone przez wielkiego wezyra
w spisku z chrzescijanami obrzadku koptyjskiego, ktéry przedtuzyt w ten sposéb
rozmowy i starat sie wytudzi¢ jak najwiecej pieniedzy, ograniczajgc pertraktacje
tylko do 4 sanktuaridw: bazyliki Bozego Grobu, bazyliki Narodzenia w Betlejem,
Wieczernika na Gérze Syjon i Grobu Matki Bozej w Dolinie Cedronul2,

Dopiero w 1333 r. brat Franciszek z prowincji akwitanskiej, za zgoda generata
zakonu Gerarda Oddoniego, nabywa od suttana Egiptu Wieczernik na Gérze Sy-
jon i zaklada tam klasztor, korzystajac z pomocy ofiarowanej zakonnikom przez
krola Neapolu, Roberta i jego matzonke Jolante Aragonska Sanche: ,z wielkimi
wydatkami i poswieceniem (cum magnis sumptis et laboris gravibusY3. Ta para
krolewska uwazana jest przez franciszkanéw za instrumenty Opatrznosci Bozej
wzgledem miejsc Swietych. Dzieki ich staraniom i wspanialomysinosci finansowej
franciszkanie otrzymali pozwolenie od wladz muzutmanskich na sprawowanie
kultu w Bazylice Bozego Grobu.

Oficjalne uznanie prawne ze strony Stolicy Apostolskiej rozszerzone na inne
miejsca Swiete nastgpito 21 listopada 1342 r. poprzez dwie bulle papieskie: Gratias
agimus i Nuper carissimae. Jest to oficjalna data prawnego utworzenia Kustodii
Ziemi Swietej. Bulle te zatwierdzity dziatalno$¢ misyjng braci, co w przysztosci
pozwolito na przetrwanie od strony prawnej tejze Kustodii, ustanawiajgc miedzy
innymi prawo-obowigzek miedzynarodowosciowy Kustodii, czyli podkreslajac,
ze zakonnicy, ktorzy beda pracowaé w Ziemi Swietej, maja pochodzié¢ z roznych
prowincji zakonu z calego Swiata. Oprdcz tego podkresla, ze zakonnicy, ktorzy
przybywaja na stuzbe do Ziemi Swietej, majg zaleze¢ od kustosza, Gwardiana
Gory Syjon, ktéry jest przedstawicielem prowincjata Prowincji Bliskiego Wscho-
du przebywajacego na Cyprze. Ta sama bulla pozwala franciszkanom na prze-
bywanie w Ziemi Swietej w liczbie dwunastu bracild. Tym samym zakonnicy Sw.
Franciszka otrzymuja w Jerozolimie Wieczernik na Gorze Syjon, Kaplice Zestania
Ducha Swietego zwang $w. Tomasza, jak rdwniez niewielki lokal w poblizu Wie-
czernika, w ktérym moze zamieszka¢ dwunastu zakonnikdéw przeznaczonych na
stuzbe w miejscach Swietychlb.

Reasumujac, krélowie Neapolu otrzymali cztery sanktuaria, ale pod jednym
warunkiem, ze w kazdym z nich bedg mieli mozliwos¢ sprawowania swoich ob-
rzagdkow takze inni chrzescijanie obrzadku wschodniego i ze klucze od sanktu-
ariow beda sie znajdowac¢ w rekach straznikbw muzutmanskich.

Dwie bulle papieskie majg wielkie znaczenie dla potwierdzenia autentyczno-
Sci wymienionych sanktuariéw, szczegdlnie Bozego Grobu i Gory Syjon, jako ze
zostaly wydane przez wltadze najwyzsza Kosciota katolickiego. Znaczenie to jest

” Te deklaracje zostaly ztozone legatowi papieskiemu na Bliski Wschod, Piotrowi z Palude. C. Golubovich, Biblioteca
Bio-bibliografica di Terra Santa, t. 3, Quaracchi 1928, s. 359.

12 Por. Tamze, s. 366-367.

> Chronica XXIV Ceneralium Ordinis Fratrum Minorum, Quaracchi 1897 (Analecta Franciscans 3), s. 506.

f Clemens VI, 21 XI 1342, Cratias Agimus, Nuper Carissimae, w: L. Wadding, Annales Minorum, t. 3, Quaracchi
1932, s. 485; G. Golubovich, Biblioteca..., t. 4, 1-4, s. 52-56.

15 Por. G. Golubovich, // Santo Cenacolo. Sua autenticita e sue divine prerogative, Firenze 1938; R. Martiniano, Entrata
ufficiale dei Francescani nel Santo Sepolcro, "La Terra Santa" 24(1949), s. 119-124.
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szczegOlnie wazne dla historii i dla prawa, prawa na bazie ktérego ,tacinnicy"
wchodzga oficjalnie w posiadanie tych sanktuariéw.

Pertraktacje z 1333 roku potwierdgone przez papieza w 1342 roku sg pod-
stawowymi datami dla historii Ziemi Swietej i miejsc Swietych, zwigzanych od
tego momentu z obecnoscig franciszkandw. Ten nowy okres historii jest nazywany
czesto ,okresem franciszkanskim" a to dlatego, ze krolowie Neapolu przekazu-
ja franciszkanom opieke nad miejscami odzyskanymi dla kultu chrzescijanskiego
w sposOb pokojowy, poprzez pertraktacje z sultanem, potwierdzone pdézniej przez
samego papieza Klemensa VI w 1342 roku.

W tym momencie nasuwa sie wniosek, ze poprzez tg aktywnos$¢ zakonnikéw
trwa roéwniez kontynuacja zycia liturgicznego w miejscach swietych. Liturgia jest
sprawowana w jezyku facinskim, wedlug zasad potwierdzonych w Liber Ordina-
rius i Calendarium,. Zawiera zarbwno wspomnienia swietych, teksty przypomina-
jace wydarzenia zwigzane z zyciem, meka, sSmiercig i Zmartwychwstaniem Jezusa
Chrystusa, a takze Droge Krzyzowg (Via Crucis}, przekazywang przez franciszka-
néw az do dni dzisiejszych’s.

Nasuwa sie pytanie, jak traktowaé nowo powstalg jednostke franciszkanska:
czy jako kontynuatorke prowincji juz istniejgcej ze swoja gltdbwna siedzibg na Cy-
prze czy tez jako jednostke catkowicie howa, bowiem stworzong w nowej sytuacji,
z nowymi wyzwaniami i zadaniami, ktére otworzyty sie przed Kustodig po uzyska-
niu prawa do sprawowania stuzby w uzyskanych czterech sanktuariach?

Nie posiadamy zadnych dowodéw na to, ze zakonnicy, ktérzy wrdcili do Zie-
mi Swietej w XIV wieku, starali sie tylko odzyska¢ klasztory, ktére w przesziosci do
nich nalezaly, a ktore utracili. Dziatalnos¢ zakonnikéw zmienita catkowicie styl
i cel tejze postugi, ograniczajac ja do opieki nad pielgrzymami, sprawowania li-
turgii w sanktuariach, stuzby duszpasterskiej, czy funkcji kapelanéw w siedzibach
dyplomatéw europejskich i w ten sposéb dostosowujac sie do nowo zaistnialej
sytuacji, ale jednoczesnie kontynuujgac dawne tradycje i idealy, ktére zostaly wyty-
czone przez zatozyciela wspdlnoty - Sw. Franciszka.

2. Okres organizacji i stabilizacji Kustodii (1342-1517)

Przejmujac i w jaki$ sppséb kontynuujac tradycje zwigzane z wyprawami krzy-
zowymi, Kustodia Ziemi Swietej, byla juz ukierunkowana na odzyskanie innych
miejsc Swietych i na reprezentacje Swiata katolickiego na Bliskim Wschodzie. Jej
istnienie prawne jest od tej chwili zagwarantowane poprzez oficjalne dokumenty
wydane przez papieza Klemensa VI i zaakceptowane przez wladze cywilng strony
muzutmarnskiej.

W 1347 roku franciszkanie wracajg do Betlejem, aby sprawowac postuge przy
Grocie Narodzenia Parnskiego i w Bazylice. W latach 1361-1363 dzieki pomocy

* Por. J. Kopeé, Teksty Oficjum Sacrosancti Sepulchri Hierosolymitani u Bozogrobcéw Miechowskich i w Proprium
Poloniae, ,Archiwa Biblioteki i Muzea Koscielne" 20(1970), s. 179-194: H. Piwonski, Antyfonarz Bozogrobcow
z Miechowa, ,Musica Medii Aevi" 6(1977), s. 88-140; M. Tobiasz, Bozogrobcy w Miechowie, ,Nasza Przesztos$¢”
17(1963), s. 5-60; W. Smereka, Studium Pasyjne. Rys historyczny i teksty Drogi Krzyzowej, Polskie Towarzystwo
Teologiczne, Krakéw 1968.
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krola Aragonii Piotra IV i Joanny, krolowej Neapolu i Sycylii franciszkanie przejmu-
ja Grob Matki Bozej w Dolinie Jozafata'7.

W 1375 roku franciszkanie przejmujg stuzbe w tak zwanej Grocie Mlecznej
w Betlejem, niedaleko bazyliki Narodzenia. W 1392 roku otrzymujg pozwolenie
na sprawowanie liturgii w Grocie Getsemani w nieduzej odlegtosci od Grobu
Maryi, a w roku 1485 przystosowujg do postugi liturgicznej grote narodzin Jana
Chrzciciela w Ain Karem1s7

Zmieniajgca sie sytuacja i powiekszajgca sie jednostka administracyjna Kusto-
dii oraz zwigzane z tym problemy powodujg, ze w 1377 roku powstajg pierwsze
statuty prawne Kustodii. Statuty te rozwijajg i wyjasniajg tres¢ bulli papieskiej Gra-
tias agimus, okres$lajac ilos¢ zakonnikéw mogacych przebywac¢ w Ziemi Swietej
w liczbie nie przewyzszajgcej dwudziestu oséb. Jezeli zas chodzi o ich stuzbe,
oprécz kultu liturgicznego i religijnego w miejscach swietych, maja sie zajmowac
pielgrzymami, ktérzy przybywajq z Europy.

W 1414 roku na Kapitule Generalnej w Lozannie ustalono, ze Kustodia Zie-
mi Swiete] bedzie jednostka bardziej autonomiczng wzgledem swojej ,Prowinciji
Matki" z siedzibg na Cyprze i w zwigzku z powyzszym gtrzymuje pozwolenie
na zwiekszenie ilosci zakonnikéw pracujacych w Ziemi Swietej. Szesnascie lat
p6zniej postanowiono, ze kustosz Ziemi Swietej ma byé wybierany przez Kapitute
Generalng zakonu, co czyniono przez kolejne trzy wieki. Praktyka ta zostata zmie-
niona w XX wieku i trwa do dzisiaj. Obecnie nominacja nowego kustosza nalezy
do generala i zarzadu generalnego zakonu franciszkanskiego.

W poczatkowych latach XV wieku, w ramach zmian zachodzgcych w wiel-
kiej rodzinie zakonnej franciszkanéw, kiedy to klasztory w Ziemi Swietej dostajg
sie pod jurysdykcje ,obserwancji", przetozeni z Géry Syjon wywodzg sie z tegoz
ramienia zakonnego, natomiast prowincja z siedzibg na Cyprze pozostaje w ad-
ministracji franciszkanéw konwentualnych. Na pierwsze wiadomosci dotyczace
tych zmian natrafiamy juz w 1431 r., kiedy to po ukoriczeniu gwardianatu przez
0. Ludwika z Bolonii jako jego nastepca zostaje mianowany o. Jakub Delfin, pierw-
szy gwardian z rodziny Braci Mniejszych Obserwantéwl9. Ze zrédet zakonnych
dowiadujemy sie, ze ta zmiana nie dokonata sie w jednym momencie, a caly
proces trwat przez wiele lat pomimo decyzji papieskich nakazujgcych przejecie
Kustodii Ziemi Swietej przez Braci Mniejszych Obserwantéw. Ta wiadomos¢ zo-
staje potwierdzona w 1453 roku, kiedy to papiez Mikotaj V potwierdza jeszcze raz
nominacje na gwardiana Goéry Syjon zakonnika, ktéry ma przynaleze¢ do rodzi-
ny zakonnej Braci Mniejszych Obserwantow202W 1493 r. Kustodia Ziemi Swietej
przeszta definitywnie pod wladze obserwantéw. Sytuacja ta powtoérzy sie w 1571
r. takze odnosnie Cypru, ktéry po zdobyciu przez wojska tureckie, przejdzie pod
administracje otomanskag?’.

Proces autonomizacji Kustodii zostaje dopetniony w 1517 r., kiedy sama
podtrzymujac swoja historyczna nazwe Kustodii Ziemi Swietej, staje sie de facto

17 Por. A. Arce, Pedro IV de Aragon..., s. 532-538.

”” Por. G. Odoardi, La Custodia Francescana nel VI centenario della sua costituzione (1342-1942), "Miscellanea
Franciscana" 43(1943), s. 217-258.

> Por. G. Golubovich, Biblioteca..., t. 6, s. 88.

20 Por. L. Wadding, Annales Minorum, Ad Claras Aquas, Quaracchi 1932, 12. Rok 1453, rozdz.. XXXI; Bullarium

Franciscanum n.s., I, wn. 1731, s. 859.
2 Por. L. Iriarte, Historia Franciszkanizmu, ttum. S. Kafel, A. Zebik, K. Kuklinska, Krakéw 1998, s. 340.
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prowincja autonomiczna. Ze wzgledu na miejsce i sytuacje, w jakiej Kustodia sie
znajduje, otrzymuje ona od Stolicy Apostolskiej szczegdélne przywileje i zadania do
wypetnienia w roznych zakresach swojej dziah’;\lnoéci, przede wszystkim w opiece
nad pielgrzymami przybywajacymi do Ziemi Swietej, w postudze duszpasterskiej
placoéwek konsularnych i szczegdlnie w zakresie dziatalnosci ekumenicznej, co
wyrazi sie w petni w czasie trwania Soboru we Florencji (1431-1443), kiedy to osia-
gaja pojednanie chrzescijanie obrzadkéw wschodnich z Kosciolem katolickim22,
Unia ze wzgledu na sytuacje polityczna nie przetrwa wielu lat i wtasciwie tylko
w Ziemi Swietej franciszkanie bedg jej jedynym praktycznym odzwierciedleniem.

Relacje miedzy kosciotami, ktére w Ziemi Swietej istniejg do dzisiaj, przysto-
sowujac sie do sytuacji i wydarzen, jak to miatlo miejsce w ciggu wiekdw istnienia
Kustodii. Dziatalno$¢ ekumeniczna i apostolska do dzi$ wzbudza wielkie zaintere-
sowanie i dyskusje23.

Jeszcze inny rodzaj dziatalnosci, ktory sie rozwija ze wzgledu na wigkszg ilos¢
pielgrzymow przybywajgcych do Ziemi Swietej, to opieka duchowa i fizyczna nad
kupcami i pielgrzymami udajgcymi sie do Egiptu, Syrii czy Libanu. Franciszkanie,
ktérzy najpierw stuzg im, jako kapelani placéwek dyplomatycznych, od XVII wie-
ku uzyskuja status placéwek statych, stuzgc swojg pomocag wszystkim obcokrajow-
com, ktérzy przebywaja w tych krajach. Jest to zarazem zalgzek pierwszych parafii
na Bliskim Wschodzie, ktore zostang utworzone w XVII wieku.

W tym okresie obecnos$¢ franciszkandw jest zwigzana przede wszystkim
z opiekg nad miejscami Swietymi, nad pielgrzymami do nich przybywajgcymi oraz
sprawowaniem liturgii. Ale nie tylko. Ten rodzaj postugi nie wystarczat niektorym
zakonnikom, ktorzy starajgc sie rozszerzy¢ zakres ich dziatania, postanowili pod-
ja¢ prébe ewangelizacji miejscowych muzutmanéw. Wysitki te podjete przez Kil-
ku zakonnikéw, w réznych miejscach i w roznym czasie, nie przyniosty zadnych
konkretnych wynikéw. Wielu z tych, ktérzy podjeli taka prébe dania swiadectwa
ewangelii, przelali krew, ponoszac Smier¢ meczenska.

W 1391 roku czterech zakonnikdw zostaje zabitych w Jerozolimie: Mikotlaj
Tavelic (Chorwat), Stefan z Cuneo (Wioch), Deodat z Rodez i Piotr z Narbony
(Francuz). Wszyscy czterej zostaja kanonizowani w 1970 r. przez papieza Pawla
VI, ktéry to przemawiajgc na placu sw. Piotra w Rzymie w dniu ich kanonizacji,
podkreslit: ,JesteSmy w obecnosci Swiadectwa petnego paradoksow, sSwiadectwa
zderzenia, $Swiadectwa daremnego, a to dlatego, ze to Swiadectwo nie zostato od
razu przyjete i dobrze zrozumiane, ale ma wielkg i cenng wartos¢, bo potwierdzo-
ng darem samego siebie, darem swojego zycia"24.

Od poczatku okresu, ktory nazwaliSmy okresem organizacji i umocnienia
franciszkanéw w Ziemi Swietej. Zakonnicy zajmuja sie sanktuariami, czesto pod-
upadlymi i bedacymi w ruinie. W 1343 r. przeprowadzajg remont budynkow
krzyzowcow przy Wieczerniku na Goérze Syjon. W 1479 r. za gwardianatu Jana
Toamcelliego z Neapolu zostaje przeprowadzona kompletna zmiana dachu drew-
nianego bazyliki Bozego Narodzenia w Betlejem. Aby to stalo sie mozliwe, zostajg

22 Por. M. Brlek, La Custodia di Terra Santa e i Cristiani Orientali, Ed. CTS, Jerusalem 1963.

2i Por. |. Mancini, Cenni storici sulla Custodia di Terra Santa, w: La Custodia di Terra Santa e I'Europa, Roma 1980, s.
20-22; M. Brlek, Statu Quo e Riti Orientali, Gerusalemme 1961.

24 Por. A. Ghinato, Fiamme a Gerusalemme: vita e martirio di S. Nicolo Tavelic e compagni Francescani della Custodia
di Terra Santa, Postulazione della Causa di S. Nicolrh Tavelic, Roma 1970.
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zmobilizowane sity roznych wiadcéw i moznych Europy: Republika Weneciji ofia-
rowuje niezbedne drzewo, ksigze Burgundi! Filip Dobry finansuje prace robotni-
kéw, kroél Anglii Edward IV przekazuje miedz niezbednag do pokrycia dachu.

Sytuacja ta jest czym$ nowym, co nie miato wczes$niej miejsca, bowiem od
czasu wypraw krzyzowych nie osiagnieto tak wielkiego konsensusu moznych
i wiadcow Europy dla miejsc zwigzanych z kultem miejsca na Ziemi Swietej. Jest
to pierwszy znak wspotpracy na rzecz miejsc Swietych i tym samym na rzecz dzia-
lajacej tam Kustodii Ziemi Swiete;.

3. Okres ,,Kwestii Miejsc Swietych i status quo” (1517-1852)

_ Lata 1517-1852 to bez watpienia okres najtrudniejszy w historii Kustodii Ziemi
Swietej, Jest to okres przesladowan i wypedzen, pozbawiania praw i ich odzyski-
wania, codziennych wydarzen, ktére nie pozwalajg zy¢ w pokoju. Na Gérze Syjon,
w Wieczerniku, Kustodia byta jedynym podmiotem majacym prawo sprawowa-
nia kultu, natomiast w Bozym Grobie, w Grobie Matki Bozej w Dolinie Jozafata
i Bazylice Narodzenia w Betlejem sprawowata kult razem z innymi wspdlnotami
religijnymi obrzadku wschodniego, ale zachowujac pierwszenstwo i prawo do naj-
wazniejszych czesci tych sanktuariéw, jak sam Bozy Gréb, Golgota czy miejsce
narodzin Jezusa w Betlejem25.

W Jerozolimie, w Bazylice Bozego Grobul tak jak w Betlejem w Bazylice Bo-
zego Narodzenia, jak zresztg w catej Ziemi Swietej franciszkanie byli gtéwnymi
i jedynymi przedstawicielami Kosciota katolickiego od czasu zakorniczenia wypraw
krzyzowych. W tychze sanktuariach znajdowali sie takze przedstawiciele innych
obrzadkow chrzescijanskich, takich jak: prawostawni (greko-prawostawni od 1 535
roku), Ormianie, Koptowie (od 1537 r.) i syro-jakobici. Z obrzgdkami tymi czesto
dochodzi do kiotni i niesnasek dotyczacych czasu, miejsca i sposobu sprawowania
liturgii w gtéwnych sanktuariach Ziemi Swietej.

W 1517 roku w Palestynie, po panowaniu mamelukéw egipskich, przejmujag
wiladze Turcy otomanscy, ktdrzy majg swojg siedzibe w Konstantynopolu. Wspol-
noty greko-prawostawne2 przebywajgce w Jerozolimie, podkreslajgc fakt ich
przynaleznosci do imperium otomanskiego, zwigkszajg swojg liczebnos¢ w Ziemi
Swietej i uzurpuja sobie prawo do najwazniejszych sanktuariow chrzescijanskich,
przedstawiajgc franciszkanéw jako reprezentantéw poteg europejskich, czyli jed-
nostek wrogich imperium tureckiemu.

W tym okresie kustodia ponosi duze straty, jezeli chodzi o posiadanie miejsc
Swietych. | tak franciszkanie zostajg wydaleni w 1552 r. z Wieczernika na Gorze
Syjon. Byto to wydarzenie tragiczne dla zakonnikéw, biorgc pod uwage dwa wieki
ich obecnosci w tym Swietym miejscu, centrum dziatalnosci i sercu Kustodii Ziemi
Swietej27.

25 Por. . Mancini, Cenni storici..., s. 22-24. ]
2b W odréznieniu od nazewnictwa przyjetego w Polsce, w Ziemi Swietej dla okreslenia wspdlnoty prawostawnej

uzywa sie zawsze okreélenia ,greko-prawostawni”. Taka terminologia przyjeta sie w nazewnictwie Ziemi Swietej
juz od 1535 r., kiedy to biskupem Jerozolimy zostaje przedstawiciel kleru pochodzenia greckiego, patriarcha
German, a nie lokalnego, jak to byto dotychczas. Dlatego tez uzywajac innego nazewnictwa odnos$nie Kosciota
prawostawnego, w Jerozolimie mozna by¢ niezrozumianym.

21 Historie wypedzenia franciszkanéw z Wieczernika, jego przyczyne i skutki mozna znalez¢ w: L. Lemmens, Die
Franziskaner im H. Lande, t. 1, Die Franziskaner aufdem Berge Sion, 1335-1552, Minster 1925.



Narcyz Stanistaw Klimas OFM Historia Franciszkanskiej Kustodii Ziemi Swietej

Przez nastepne trzy wieki Kustodia nadal walczyta o utrzymanie sie w miej-
scach swietych i o prawo do ich posiadania. To, ze nie wszystko zostato utraco-
ne tak w Bazylice Bozego Grobu w Jerozolimie, jak réwniez w Bazylice Bozego
Narodzenia w Betlejem, zawdzieczamy ofiarnosci i cierpieniom zakonnikéw, ale
takze pomocy ze strony wiadcédw europejskich, ktérzy poprzez interwencje dy-
plomatyczne u suttana Stambutu sprawili, ze cze$é tych miejsc zostaje do dzisiaj
w posiadaniu franciszkanowzs.

Sam papiez Urban VIII w bulli wydanej w 1623 r. potwierdzit, ze jednym
z obowigzkéw wiadcow katolickich jest protekcja franciszkanéw z Ziemi Swiete;.
W czasie, kiedy franciszkanie traca jedno za drugim prawa do przebywania i spra-
wowania opieki nad grobem Chrystusa, miejscem jego narodzin, jak i nad grobem
Jego Matki w Dolinie Jozafata, starajg sie naby¢ inne miejsca zwigzane z zyciem
Jezusa. | tak w 1620 r. uzyskujg prawo do miejsca Zwiastowania w Nazarecie i do
Gory Tabor. Stalo sie to mozliwe dzieki whladcy, ktéry sprawowal swoje rzady
w Galilei, ksieciu druzyjskiemu Fakhr El Din29.

W 1679 r. franciszkanie kupuja ruiny Sanktuarium sw. Jana w Ain Karem;
w 1684 r. zostaje kupiony Ogréd Getsemani i w 1754 r. Sanktuarium $Sw. Jozefa
(Dom sw. Jozefa) w Nazarecie, a w roku 1836 miejsce biczowania w Jerozolimie.

Jak juz wspomnieliSmy, w tym okresie dochodzi do ,walki" o prawa do sank-
tuariow Bozego Grobu i Grobu Matki Bozej oraz bazyliki Narodzenia. Hierarchia
KosSciota prawostawnego czujgc sie protegowang sultana w Stambule, co rusz
uzurpowata sobie prawo do tych sanktuariow, czy to za pomoca sum przekazy-
wanych sultanowi, czy to przy uzyciu sity, czy to falszujgc dokumenty dotyczace
praw i posiadtosci miejsc Swietych nalezacych dotychczas do katolikdw. Sytuacja
ciggtej wojny i podchoddéw osiggneta kulminacje w 1757 r., kiedy to w Niedziele
Palmowa Grecy niszczag wszystkie ozdoby nalezgce do facinnikéw (lampy oliwne
i jakiekolwiek znaki Swiadczgce o tym, ze to miejsce nalezato do tacinnikéw). Na
reakcje Charles'a Graviera, hrabiego Vergennes, ambasadora Francji przy siedzibie
sultana, ktory zadat respektowania traktatu zawartego miedzy Francjg a suttanem
w 1740 r. (znanego jako Capitolazioni), wielki wezyr Mehmed Raglp Pa$a odpo-
wiedziat: ,Te miejsca naleza do Sultana, mojego Pana, i to on je daje komu ze-
chce. By¢ moze byly one od zawsze w rekach katolikéw, ale dzisiaj Jego Wysokos¢
chce, aby nalezaly do Grekdéw"30.

W 1808 r. wielki pozar niszczy duzg czes¢ koputy nad Bozym Grobem i Grecy
oskarzajac Franciszkanéw o podpalenie budynku, otrzymujg od suttana pozwole-
nie na jego odbudowe, wymazujac do konca wszelkie Slady przynaleznosci tego
miejsca do katolikbw. W 1847 r. Grecy usuwajg stawna srebrng gwiazde z napi-
sem tacinskim moéwiacym o narodzinach Jezusa w tymze miejscu w Betlejem.
2a A. Rock, Lo Status quo nei Luoghi Santi, La questione in generale e due circostanze differenti ed emblematiche

riguardanti il Cenacolo e la Cupola del S. Sepolcro, Franciscan Printing Press, Jerusalem 1977, s. 11. Zobacz
rowniez: N. Klimas, L'Archivio Storico della Custodia di Terra Santa e il suo fondo Firmari. Storia e significato,
LJArchivum Franciscanum Historicum" 101(2008)1-2, s. 213-277, gdzie autor opisuje znaczenie tych dokumentéw
w historii Kustodii i historii miejsc Swietych.

29 O Historii kupna tych sanktuariow, o podrézy ksigecia do Mekki i Medyny i o budowie kos'ciola w miejscu
Zwiastowania, zobacz: M. Brlek, / Francescani a Nazaret ed il Santuario della Annunciazione, ,Frate Francesco"
37(1970), s. 112-124; H. Donner, Sanctuaria et Possessiones Terrae Sanetae in Calilaea saeculo XVIII, ,Diarium
Terrae Sanetae" 5(1912), s. 17-32; Frate Colombo JG. Golubovich], Un Emirato Francescano in Calilea, ,Almanacco
di Terra Santa" 3(1924), s. 39-40.

w B. Collin, Recueil de documents concernantJérusalem et les Lieux Saints, Franciscan Printing Press, Jerusalem 1988,
s. 88.
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Reakcja krajéw Europy Zachodniej na te wydarzenia jest niewspoétmiernie
mniejsza, niz nalezaloby sie spodziewaé, a to dlatego, ze Francja stala sie repu-
blika i nie jest tym faktem zainteresowana, za$ Anglia bedac krajem protestanckim
(anglikanskim) tym bardziej nie! Zainteresowana sytuacjg na Bliskim Wschodzie
jest natomiast Rosja, ktéra uznaje sie za spadkobierczynie Rzymu i Konstantyno-
pola, obwotujgc Moskwe trzecim Rzymem i biorgc pod swoja opieke wiernych
prawostawnych znajdujacych sie na terytorium imperium otomanskiego, zadajac
jednoczesnie od suttana wiekszych dla siebie praw w Ziemi Swietej.

W tej sytuacji suttan Abdilmecid (1839-1861), znajdujac sie miedzy przysto-
wiowym miotem a kowadtem, to jest miedzy Francjg i Rosjg, w roku 1852 wyda-
je stawny dokument zwany Firmanem, w ktérym ustala sie, ze w Ziemi Swietej
i w sanktuariach ma pozosta¢ taka sama sytuacja, jaka byta w | 757 roku, czyli sta-
tus quo ante. W ten sposéb bazylika Bozego Grobu, bazylika Bozego Narodzenia
w Betlejem czy Grob Matki Bozej, ktére potrzebowaty remontéw, nie mogly byc
odnawiane, bo to byloby pogwalceniem status quo. Bowiem gdyby jedna ze stron
odnowita ktdrgs ze wspdlnych budowli, nalezgca do trzech wspolnot: Grekow,
Katolikéw czy Ormian, ta cze$¢ automatycznie przechodzita by na jej wkasnosc!

W takich warunkach, kiedy r6zne wspolnoty pretendowaty do praw odnos$nie
sanktuariow, rzad otomanski wydat ten stawny dokument potwierdzony przez sut-

tana Abdiulmecida w 1852 r. i dekret Hatti Humaniu w 1856 r., w ktérym po raz
pierwszy uzywa sie stowa status quo w odniesieniu do sytuacji, jaka sie wytworzy-
ta w Ziemi Swietej3l.

W dokumencie z 1852 r. jest tez zaznaczone, ze: ,Rzeczy majg pozostac taki-
mi, jakimi byly", tzn. w 1852 roku, i wyrazenie, ze ,nie moze by¢ zadnej zmiany",
powtérzone jest pie¢ razy w tym samym pismie, jest wiec czyms w rodzaju ,zawie-
szenia broni" miedzy wspélnotami w sanktuariach Bozego Grobu, Grobu Matki
Bozej, Wniebowstgpienia na Gorze Oliwnej w Jerozolimie i bazylice Narodzenia
w Betlejem.

Warto tez nadmienié¢, ze w tym okresie status quo, czyli od 151 7 do 1852 roku,
zmieniajg sie tez prawa powigzane de facto z rolg kustosza (Gwardiana z Goéry
Syjon). O. Felix Fabri, ktéry byt w Ziemi Swietej dwukrotnie w 1480 i 1483 roku,
przestawia kustosza jako provisora Kosciota tacinskiego na Bliski Wschoéd, urzad,
ktory zostaje mu nadany przez samego papieza. W 1628 r. kustosz otrzymuje tytut
Responsale Sacris Congregationis de Propaganda Fide (odpowiedzialnego za dusz-
pasterstwo) na caty Bliski Wschod, urzad, ktory staje sie Scisle powigzany z osobg
kustosza. Ten sam otrzymuje tez tytut Comissarius Apostolicus Terrae Sanctae et
Orientis (Komisarz Apostolski Ziemi Swietej i Wschodu), jak réwniez Prefectus
Missionis Egyptii et Cyprii (Prefekt Misji Egiptu i Cypru), tytuly, ktére pozostajg
w jego uzyciu az do 1847 roku, kiedy to zostaje odtworzony Patriarchat tacinski
w Jerozolimie z siedziba biskupa32.

Oproécz tych waznych faktow i wydarzeh dotyczgcych omawianego okresu
warto nadmieni¢ takze kilka stéw o aspekcie ekonomicznym i dyplomatycznym,
w ktorym to Kustodia Ziemi Swietej i katolicki Zachéd Europy wspotpracuja Sci-

31 Por. R. Bernhardt, Status Quo, Encyclopedia of Public International Law, t. 7, Amsterdam-New-York-Oxford 1984,

s. 438-442.
> Por. P. Pieraccini, Patriarcato Latino di Gerusalemme e la Custodia di Terra Santa, Franciscan Printing Press, Cairo-

Jerusalem 2006.
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Sle tak w odzyskaniu miejsc Swietych, jak i w ich remontach czy tez w nabyciu
nowych miejsc. Kustodia potrzebowata od zawsze wsparcia ekonomicznego ze
strony krajoéw katolickich. Uratowano w ten sposo6b wiele miejsc swietych i o tych
faktach przypominat czesto sam papiez, apelujgc do krajow katolickich o pomoc
dla Ziemi Swietej.

W 1621 r. w Neapolu zostaje utworzony ,Komisariat Ziemi Swietej", za po-
moca ktorego zbierano ofiary, ktére wysytano do Ziemi Swietej na rézne potrzeby
i dzieta tworzone tam przez franciszkanéwl3.

Republika Wenecka daje do dyspozycji swoje statki majace stuzy¢ do przewo-
zu pielgrzymoéw udajacych sie do Ziemi Swietej i organizuje, to w sposéb hiema-
jacy precedensu w Europie, zapewniajgc bezpieczenstwo w czasie wyprawy. To
na statkach Serenissima, jak nazywano te republike, docierajg do Ziemi Swietej
tak kustoszowie, jak i zakonnicy, ktorzy udaja sie na misje. W 1520 roku Senat
Wenecji zwraca sie do papieza, przypominajac mu, ze to zakon franciszkanski jest
opiekunem miejsc Swietych i prosi, aby ten przywilej zos,ta} kazdorazowo potwier-
dzony poprzez ojca kustosza, ktory udawat sie do Ziemi Swietej wtasnie z Wenec;ji.
Ale najwazniejsza pomoca okazana przez Wenecje dla Ziemi Swietej byta pomoc
dyplomatyczna w obronie miejsc Swietych i pomoc w relacjach dyplomatycznych
z Konstantynopolem34*

Polityka Francji wobec Kustodii Ziemi Swietej wyrazata sie poprzez traktaty za-
warte z imperium otomarskim za rzadéw Franciszka | i suttana Sulejmana Wspania-
tego w 1535 roku. Prawa te otrzymaly miano Capitolazioni i dzieki nim byla mozliwa
wspotpraca dyplomatyczna w obronie miejsc Swietych, nawet jesli uwazana byta
przez niektorych monarchéw jako zdrada i skandal dla wartosci chrzescijanskich.
Oproécz tego Francja za rzagdéw Ludwika XIV otrzymuje prawo opieki nad wszystkim
katolikami przebywajacymi na Bliskim Wschodzie, z jakiegokolwiek kraju by nie
pochodzili. Prawo to otrzymane w 1 740 roku nosi nazwe ,Protektorat” i jest sprawo-
wane przez Francje az do 1922 roku, tj. do traktatu w Lozannie33.

Pomoc ptynie réwniez z Hiszpanii, przede wszystkim od strony ekonomicznej,
szczegollnie od XVI wieku, kiedy to w 1550 r. krdl Karol V wysyla potezne sumy
na odnowe bazyliki Bozego Grobu. Jednak w 1646 r. Kongregacja Rozkrzewiania
Wiary wydaje dekret, w ktérym zabrania sie odzysku sanktuariéw w Ziemi Swietej
za pomoca pieniedzy. W tej sytuacji krél Hiszpanii wysyla swojego przedstawi-
ciela do Konstantynopola, ktory to w sposob bezposredni bedzie sie zajmowat
sprawami odzysku sanktuariow, przekazujgc niezbedne sumy samemu suittanowi.
P&Zniej jeszcze zostaje utworzona Obra Pia, czyli ,Pobozna Pomoc", ktéra zajmu-
je sie zbieraniem i przekazywaniem kwot potrzebnych Kustodii36.

Takze w tym okresie historii Kustodii, tak jaI§ w poprzednich, nie zabrakio
przesladowan zakonnikéw pracujgcych w Ziemi Swietej, jak i ofiar. | tak w 1530
roku w Jerozolimie wybucha przes$ladowanie powigzane z falszywym przestaniem,
wedtug ktérego franciszkanie przebywajacy w Bozym Grobie ukryli tam wielkie
skarby. Niewierni chcac je zdoby¢, uwiezili zakonnikéw na dwadziescia siedem
miesiecy. Nastepne ataki wybuchaja w 1537 i 1540 roku, kiedy to muzutmanie

> Por. G.F. D'Andrea, // Regno di Napoli e la Custodia di Terra Santa, \v: La Custodia di Terra Santa..., $. 37-70.
M Por. G. Bissoli, La Repubblica di Venezia e la Custodia di Terra Santa, w: Tamze, s. 83-94.

M Por. B. Collin, la Francia e la Custodia di Terra Santa, w: Tamze, s. 71-82.

'6 Por. E. Barcena, La Spagna in terra Santa, w: Tamze, s. 95-116.
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mszcza sie na zakonnikach za poniesione kleski w starciu z wojskami Europy,
wtracajgc ich do wiezienia w Damaszku na trzydziesci osiem miesiecy. Podobne
sytuacje majg miejsce w latach 1632-1638, kiedy to zakonnicy szukajac schro-
nienia przed zemsta ,niewiernych", uciekajg do Jerozolimy. Jeszce inne szykano-
wania majg miejsce po przejsciu i klesce wojsk napoleonskich, kiedy to w Ramii
wybucha przesladowanie chrzescijan.

4. Okres nowozytny (1852-1980)

Jest to czas peten waznych wydarzen zaréwno dla Kustodii Ziemi Swietej, jak
i dla catego Bliskiego Wschodu tak od strony religijnej, jak i politycznej.

W 1847 r. papiez Pius IX w brewe apostolskim Nulla celebrior odnawia ist-
nienie siedziby patriarchatu tacinskiego w Jerozolimie. Podkresla w nim, dlacze-
go to uczynit i dlaczego nie bylo to wczesdniej mozliwe. Kustodia Ziemi Swietej
w zaistnialej nowej sytuacji kontynuuje wykonywanie swoich zadan zaréwno przy
sanktuariach, jak i w stosunku do wiernych nalezacych do parafii.

Lata 1852-1980 to okres odzyskiwania sanktuariow. W tym czasie zostajg od-
zyskane nastepne sanktuaria: w 1875 roku zostata kupiona VII Stacja Drogi Krzy-
zowej; w 1878 r. sanktuarium w Nairn; w 1879 roku Kana Galilejska; w 1880 roku
~Sanktuarium Palm" w Betfage; w 1889 roku V Stacja Drogi Krzyzowej. Pod koniec
XIX i na poczatku XX wieku zostajg nabyte nastepujgce sanktuaria: Dominus Flevit
(Pan Zaptakat) na Gorze Oliwnej, Tabgha, Kafarnaum, Pole Pasterzy koto Betlejem,
Puszcza $w. Jana koto Ain Karem, Gora Nebo w Jordanii, miejsce chrzcielne Jezusa
nad brzegami Jordanu37.

W tym okresie Kustodia Ziemi Swietej odbudowuje i remontuje wiele z sank-
tuariow tak do niej juz nalezgcych, jak i tych nowo nabytych. Czesto chodzi tutaj
o skromne i mate kaplice, ktérych zadaniem jest umozliwienie pielgrzymom mo-
dlitwy. Zdobyto tyle, ile w tym czasie bytlo mozliwe. Celem byto przede wszystkim
da¢ pielgrzymom miejsca, w ktérych beda mogli sie modli¢ w sposéb godny, choc-
by byly to miejsca bardzo skromne, wykonane i urzgdzone z prostota.

W okresie nazwanym ,nowozytnym" Kustodia objeta swym protektoratem
nastepujace sanktuaria: 1901 - bazylika w Emaus, 1919-1924 - bazylika Agonii
Chrystusa w Getsemani i bazylika Przemienienia Panskiego na Gérze Tabor, 1952-
1953 - nowe sanktuarium w Betanii, 1953-1954 - Pole Pasterzy koto Betlejem,
1955 - Dominus Flevit na Gérze Oliwnej, 1955-1969 - bazylika Zwiastowania
w Nazarecie, 1990 - Kafarnaum i obecnie bazylika na Gérze Nebo w Jordanii.

Réwniez w tym okresie nie brak swiadectw o meczenstwie zakonnikdéw za
wiare. | tak w 1860 roku w Damaszku miato miejsce przesladowanie ze strony
druzyjskiej, ktére rozszerzyto sie pézniej na pobliskg Syrie. Nekania te wybuchty
po ukazaniu sie dekretu Abdilmecida z 1856 r. podpisanego w Paryzu, w ktérym
to sultan uznaje réwnouprawnienie wszystkich wyznan i religii. W czasie przesla-
dowan ginie okoto siedem tysiecy chrzescijan, a wsrdd nich franciszkanie, btogo-
stawiony Emanuel Ruiz i jego towarzysze.

i7 Por. I. Mancini, Cenni storici..., s. 24-25.
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W 1895 r. majg miejsce kolejne ataki, tym razem ze strony tureckiej, przeciwko
mniejszosci chrzescijanskiej i ormianskiej w Turcji, kiedy to ginie z rgk zotnierzy
Sw. Salwator Lilii38.

W 1901 r. wybuchajg nastepne przesladowania, tym razem w Jerozolimie, na
placu przylegajacym do bazyliki Bozego Grobu, atakujgcymi okazali sie wyznaw-
cy prawostawia. Do tej sytuacji dochodzi w kwestii spornej zwigzanej ze status
quo. Osiemnastu zakonnikéw Kustodii odnosi rany ze strony mnichéw greckich,
ktorzy za zgodg Rosji przygotowali zasadzke, obrzucajac kamieniami franciszkan-
skich zakonnikéw. Bracia atakowani byli z taraséw znajdujgcych sie wokdt placu
przed Bozym Grobem.

W 1920 r. bylo jeszcze jedno przesladowanie w Turcji skierowane przeciwko
ludnosci ormianskiej, w czasie ktorego ginie pieciu franciszkandéw zabitych przez
zotnierzy tureckich.

Okres ten zostaje uzupetniony sSwiadectwami i przyktadami zwigzanymi
z dziatalnoscig franciszkanéw w Ziemi Swietej na przestrzeni o$miu wiekow, ale
przede wszystkim w XIX i XX wieku, kiedy to nowo zaistniate sytuacje maja,wielki
wplyw na rodzaj i jakos¢ dziet wykonywanych przez zakonnikdw w Ziemi Swietej
i na Bliskim Wschodzie, jako ze klasztory franciszkanskie Kustodii Ziemi Swietej
znajduja sie takze w Egipcie, Jordanii, Syrii, Libanie, na Cyprze i na Rodos.

Swiadectwa obecnosci i pracy zakonnikéw $w. Franciszka obejmuja uczestnic-
two przedstawicieli Kustodii na konferencji pokojowej w Wersalu w 1918 r. i w Lo-
zannie w 1922 r., kiedy to przedstawiciele Kustodii, wspierani w ich zmaganiach
przez Stolice Apostolskg w Rzymie, starajg sie o uzyskanie statusu miedzynarodo-
wego dla miejsc Swietych i Jerozolimy. Wysitki te zostajg na nowo podjete przez
Kustodie w czasie konferencji pokojowej w Poczdamie, po zakoniczeniu drugiej
wojny Swiatowej, ale takze w tym przypadku, tak jak po pierwszej wojnie Swiato-
wej, ich starania nie zostajg wziete pod uwage.

W 1948 r., kiedy zostaje utworzone panstwo lzrael, nowy rzad tego kraju po-
dejmuje zobowigzania co do przestrzegania statusu miejsc Swietych, prawa czy
statusu istniejgcego od 1852 r. poprzez respektowanie stawnego prawa status quo.

Podobna sytuacja zaistniata po 1967 r., po tzw. wojnie szesciodniowej, kiedy
to Izrael zajmuje tereny Zachodniego Brzegu Jordanu, jak i Strefy Gazy, ziemie, na
ktorych znajdujg sie sanktuaria, nad ktérymi sprawujg opieke Bracia Mniejsi z Ku-
stodii Ziemi Swietej, takie jak: Betlejem, Pole Pasterzy, Jerycho, Emaus, sanktuaria
we wschodniej czesci Jerozolimy (Géra Oliwna, Stare Miasto z Bozym Grobem
i klasztor Biczowania).

Na tych terenach pod izraelskg administracjg wojskowa, dzisiaj tzw. terytoriach
Autonomii Palestynskiej, jak i w samym lIzraelu sytuacja pozostaje niezmieniona
co do kwestii miejsc swietych, w ktérych, szczegdlnie w sanktuariach podlegaja-
cych status quo, kwestia sprawowania liturgii, réznych uroczystosci itd. pozostaje
do dzisiaj niezmienna, dokladnie taka, jaka zapanowata w 1852 roku.

4.1. Protagonisci historii Kustodii Ziemi Swietej

Cala dziatalno$¢ Kustodii Ziemi Swietej moze byé okre$lona poprzez dwa sto-
wa: apostolska i misjonarska. Nawet, jesli w regionie, w ktérym dziatata, nie moze

18 Por. G. Egger, Tra Minareti e campane, Biblioteca Francescana, Milano 2005.
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bezposrednio gtosi¢ Ewangelii wszystkim mieszkarnicom tego regionu, niemnigj
obecnos¢ zakonnikéw, ich praca, pozostaje jako Swiadectwo dane wszystkim, kto-
rzy tu mieszkajg i przyjezdzaja, wedlug idealu przekazanego zakonnikom przez
Sw. Franciszka.

Tam, gdzie sytuacja stworzyla warunki mozliwe lub tego wymagata, francisz-
kanie zakladajg parafie, budujg domy i koscioly, pomagaja ludnosci miejscowej
i pielgrzymom w spos6b, na ktdry pozwalajg okolicznosci i okresy historyczne,
w ktérych zakonnikom przychodzi dziatac.

Cala dziatalnos¢ franciszkanéw moze by¢ opisana, tak jak historia Kustodii,
w czterech okresach, wedtug ktérych: w pierwszym okresie franciszkanie dziataja
w granicach krélestwa krzyzowcow; w drugim okresie w czasie, kiedy to muzut-
manie wracajg do wtadzy, zmienia sie catkowicie sytuacja, bo islam staje sie znéw
religig dominujgca i praktycznie jedyng uznawang w tym regionie; w trzecim okre-
sie sytuacja zmienia sie na tyle, ze miejsce muzutmandédw mameluckich zajmuja
muzutmanie otomanscy (tureccy) i dotgczajg sie do tego problemy i walka o miej-
sca Swiete z innymi wyznaniami chrzescijanskimi; w czwartym okresie, trwajagcym
do czaséw obecnych, zmienia sie sytuacja i wiadze przejmuja najpierw Anglicy,
a pozniej od roku 1948 Zydzi.

W pierwszym okresie dziatalno$¢ franciszkanéw prowadzona jest przede
wszystkim w zakresie pomocy duchowej pielgrzymom i kupcom zachodnim przy-
bywajacym do Ziemi Swietej i na Bliski Wschod, a takze pracy duszpasterskiej
wsrdd chrzescijan przybylych tutaj wraz z wyprawami krzyzowymi. W tym czasie
funkcjonuje takze hierarchia Kosciota tacifiskiego, z patriarchg tacinskim na czele.

W drugim okresie koriczy sie czas wypraw krzyzowych i wtadze przejmujg
muzutmanie, co calkowicie zmienia sytuacje w Ziemi Swietej. Pozostaje tutaj
garstka chrzescijan oraz zakonnicy sw. Franciszka, jedyni przedstawiciele kleru
i Swiata katolickiego, ktérzy opiekujg sie malymi grupami chrzescijan, takze tych
obrzadkéw wschodnich. Franciszkanie ze strony Stolicy Apostolskiej otrzymuja
oficjalny mandat jako jedyni opiekunowie miejsc i chrzescijan katolickich na Bli-
skim Wschodzie.

w :[rzecim okresie wiladze przejmujg Turcy, zwieksza sie znaczenie Kustodii
Ziemi Swietej, kiedy to kustosz zostaje mianowany wyzszym przetozonym kosciel-
nym i zarazem delegatem apostolskim z ramienia Stolicy Apostolskiej z jurysdykcja
na terytoria jemu podlegte w miejsce biskupa az do 1847 r. nieobecnego w Jero-
zolimie. Wiadze otomanskie i wojna z greko-prawostawnymi o prawa do miejsc
Swietych, formacja pierwszych parafii na terenie Bliskiego Wschodu nawet, jezeli
wierni musieli sie liczy¢ z przesladowaniami ze strony muzutlmanskiej, a takze
hierarchii prawostawnej. Kustodia rozwija system pomocy miejscowym chrzesci-

janom nie tylko obrzadku facinskiego, ale takze obrzadkédw wschodnich poprzez
struktury religijne, szkolne i socjalne3o.

W czwartym okresie Kustodia sprawuje opieke nad gtéwnymi parafiami w Zie-
mi Swietej i Syrii, jak réwniez na Cyprze i Rodos. Ojciec kustosz traci atrybuty hie-
rarchy po odtworzeniu Patriarchatu tacinskiego z siedzibg biskupa w Jerozolimie.

W ten sposo6b franciszkanie z Kustodii Ziemi Swietej sag gtdbwnymi i do po-
lowy XIX wieku jedynymi protagonistami w historii Ziemi Swietej, szczegdlnie
w Por. K. EIm, La Custodia di Terra Santa. Vita Francescana nella tradizone della Chiesa latina di Palestina, w: Tenze,

Alla sequela di Francesco d'Assisi, Edizioni Porziuncola, Assisi 2004, s. 310-311.
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w Palestynie. To oni, od o$miu wiekéw, stanowig jedyna i nieprzerwang obecnosc¢
katolicko-tacinska w Ziemi Swietej. W tym czasie ma miejsce wiele zmian orga-
nizacyjnych (krélestwo krzyzowcow, imperium mameluckie, otomariskie, mandat
brytyjski, panstwo jordariskie i zydowskie), etnicznych (krzyzowcy, Arabowie,
Turcy, Zydzi), politycznych (Melek El-Kamel, Fryderyk Il, Saladyn, Napoleon, T.E.
Lawrens, Moshe Dayan) i granic (utworzenie panstwa izraelskiego i krélestwa Jor-
danii, jak réwniez Syrii, Libanu i Egiptu).

| nawet, jesli te stwierdzenia po}wierdzone wydarzeniami historii sg powodem
do dumy franciszkanéw w Ziemi Swietej, nie mozna zapomnie¢ o tym waznym
fakcie, ze witasnie wtedy, kiedy wyprawy krzyzowe traca definitywnie na znacze-
niu i skutecznosci, wtedy witasnie Zakon Braci Mniejszych, przejmuje role kustosza
wzgledem miejsc swietych zwigzanych z Jezusem Chrystusem i czyni to w sposob
pokojowy.

4.2. Umacnianie franciszkanskiej obecnosci - budowa nowych sanktuariow

Franciszkanie przebywajacy i pracujacy w Ziemi Swietej obmyslili strategie,
zgodnie z ktdrg mogli zy¢ i przetrwa¢ zmiany réznych systemoéw i rzgddw, tak jak
to miato miejsce, kiedy wtadze w Palestynie przejeli Turcy i Ziemia Swieta stawata
sie coraz bardziej ziemig zapomniang. Wyrzuceni przez Turkéw z Wieczernika na
Gorze Syjon znalezli nowe miejsce, klasztor Najswietszego Zbawiciela wewnatrz
muréw miasta, do ktérego przeniesli zarzadzanie, wszystkie prawa i przywileje,
ktorymi cieszyt sie Wieczernik na Gorze Syjon. ]

Pielgrzymi, ktérzy przybywali do Ziemi Swietej, potrzebowali pomocy,
a przede wszystkim mozliwosci odwiedzin i modlitwy w miejscach Swietych.
W tym celu strategia, ktorg obrali franciszkanie, polegata na tym, aby powoli od-
zyskiwac€ swiete miejsca. Pomoc w tym trudnym zadaniu uzyskiwali tak ze strony
Stolicy Apostolskiej (oficjalne uznanie Kustodii jako opiekuna miejsc sSwietych), jak
i ze strony wladz politycznych roznych katolickich krajow Europy (pomoc eko-
nomiczna i pomoc dyplomatyczna), a takze pomoc materialna wiernych z catego
Swiata.

Z jednej strony starali sie uzyskiwa¢ kazdorazowo od wiadz terytorialnych
i politycznych Palestyny prawnego potwierdzenia nabytych miejsc i uznania ich
prawa do pobytu i pracy w tych miejscach, ktére nastepnie przechodzity na ich
wilasnosé lub pod ich opieke, a z drugiej strony bronili przed uzurpowaniem sobie
prawa do tych miejsc ze strony innych wspdlnot chrzescijanskich, przede wszyst-
kim Kosciota greko-prawostawnego.

Wsrdd waznych celdéw, ktore przyjeli franciszkanie do zrealizowania w czasie
ich obecnosci w Palestynie, ich dziatanie okreslone zostalo w dwdch kierunkach:
zachowanie, remonty sanktuariéw, ktére pozostaty w ich rekach (Bozy Grob); bu-
dowa nowych sanktuariow w miejscach ewangelicznych, gdzie wczesniej istnialy
juz sanktuaria z czaséw bizantyjskich i krzyzowych. Dwie fazy, etapy w okresie
franciszkanskim: pierwszy od poczatku XIV wieku az do 1920 roku i drugi rozpo-
czynajacy sie w 1920 r. i trwajacy az po dzien dzisiejszy.

Etap Pierwszy. W czasach panowania muzutmanskiego w Palestynie, najpierw
mamelukéw z Egiptu, pézniej otomandw z Turcji, szczegblnie podczas panowania
tureckiego franciszkanie byli tolerowani, ale tez uwazano ich za obcokrajowcdow,
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protegowanych mocarstw obcych, czesto wrogich imperium otomanskiemu, dlate-
go tez trudno byto otrzymaé pozwolenie na budowe czy remont budynkéw. Pro-
blemem byta takze mata ilos¢ materiatdw budowlanych i srodkéw ekonomicznych
na ich zakup. Zaréwno $rodki, jak i materiaty w wiekszosci pochodzity z Europy,
wiec nie trudno sobie wyobrazié, z jakimi przeciwnosciami spotykali sie zakon-
nicy, aby wykona¢ zaplanowane dzieta. Dlatego tez remonty realizowano tylko
w tych miejscach na ktére zakonnicy otrzymali pozwolenie od wiadzy miejscowej:
w Wieczerniku, bazylice w Emaus, w Nazarecie i kaplicy Biczowania w Jerozoli-
mie, za$ pozostate sanktuaria zachowywano w takim stanie w jakim sie znajdowaty
w tym momencie, dajgc szanse modlitwy pielgrzymom w tych miejscach, zawsze
za pozwoleniem wiadz miejscowych.

Etap Drugi. Zmiany, jakie sie dokonaty w Palestynie po pierwszej wojnie Swia-
towej, koniec imperium otomanskiego i przejecie wiladzy przez mandat brytyjski,
pozwolity na rozwoéj budownictwa i nowych sanktuariow w Palestynie. W tym
okresie pod egidg Kustodii powstaje wiele nowych i pieknych kosciotéw. Trudno-
Scig w zaplanowaniu tych kos$ciotdow okazat sie wybor stylu czy typu architektury.

Krzyzowcy uzywali stylu romanskiego i gotyckiego; w czasach Konstantyna
Wielkiego zastosowano styl rzymski. P6zniej, do korica XVIII wieku, problem stylu
nie przejawiat sie tak konkretnie, jako ze nie byto mozliwosci budowy wiekszych
kosciotow. Dopiero w potowie XIX wieku po zmianach w czasach suitana Abdul-
mecida, powstato kilka wyzej wymienionych sanktuariéw, przy budowie ktérych
wzorowano sie na stylu stosowanym w tym czasie w Europie i Ameryce, czyli
neoklasyku i neogotyku (kosciét Najswietszego Zbawiciela w Jerozolimie i kosciét
Sw. Piotra w Jaffie)40.

Jeszcze pO6zniej, pod wptywem odkry¢ archeologicznych i pozostatosci po ko-
Sciotach z wczeséniejszych okresow, zastosowano styl typowy dla Kustodii, wykorzy-
stujac pozostatosci archeologiczne i dobudowujgac w stylu antycznym nowa czesé
kosSciota tak, aby ona pasowata do starszej czesci odkrytej przez archeologdw.

Jednym z budynkdéw powstatych w tym czasie jest koscidt sw. Jozefa, do budo-
wy ktérego uzyto kamieni lokalnych i wymiary pokrywaly sie z wymiarami bazyliki
z czasOw krzyzowych, co wida¢ w absydach zbudowanych na pozostatoSciach
kosciota krzyzowcow. Franciszkanin Vendelin Gierlich z Menden przygotowat
projekt dla kosciota w Emaus, z matymi poprawkami naniesionymi przez arche-
ologa B. Meistermana. Takze przy tej budowie wykorzystano pozostatosci arche-
ologiczne z poprzedniego sanktuarium z epoki rzymskiej i wypraw krzyzowych.
W podobnym stylu zostaly zaprojektowane dwa koscioty, ale juz przez innego
architekta, Antonia Barluzziego, tak na Go6rze Tabor, w Getsemani, jak réwniez
w Betfage na Goérze Oliwnej.

Po drugiej wojnie Swiatowej styl architektoniczny zmienit sie jeszcze raz. Za-
poczagtkowat go ten sam architekt A. Barluzzi, tgczac styl i uksztattowanie budyn-
kéw starozytnych z potrzebami nowo budowanych kosciotéw, a takze z analizg
wydarzen biblijnych w tychze miejscach. To wszystko zostaje wyrazone poprzez
forme, materiatl, wielkos$¢, kolory, cien i stonce tak, aby nada¢ odpowiednig at-
mosfere modlitewna dla danego sanktuarium. Architekt ten zaprojektowat wiele
kosciotéw w latach piecdziesiatych XX wieku, oprécz tych poprzednio wymie-

40 Por. M. Brlek, La Chiesa di San Salvatore. Storia e Arte, Supplementi alla ,Terra Santa", Maggio-Giugno 1986.
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nionych: Pole Pasterzy, Jerycho, Gdra Btogostawienstw, Dominus Flevit*'. Jeszcze
poézniej wybudowano bazylike Zwiastowania w Nazarecie i sanktuarium $w. Piotra
w Kafarnaum.

4.3. Kustodia Ziemi Swietej i pielgrzymi

Dla sytuacji i pozycji, w jakiej znajduje sie Kustodia Ziemi Swietej, francisz-
kanie byli i sg prawdziwymi organizatorami goscinnosci okazanej pielgrzymom
w ciggu wiekow. Nasladujgc tradycje $w. Hieronima, Karola Wielkiego, rycerzy
amalfitanskich i rycerzy sw. Jana, od momentu, kiedy zamieszkali na Gérze Syjon,
wybudowali obok klasztoru dom dla pielgrzyméw, a obok niego drugi dom dla
pielgrzymujgcych kobiet, zorganizowany przez Zofie de Archangelis w 1372 roku.
Kiedy liczba pielgrzymow stale sie zwiekszata i budynki dla nich przeznaczone
juz nie wystarczaly, franciszkanie wynajmowali dla nich domy od miejscowych
chrzescijan.

Zwiekszajacy sie naptyw pielgrzymoéw, poczynajgc od XVII wieku, sprawit,
ze franciszkanie budujgac nowe klasztory znajdujgce sie poza Jerozolimg, w Ain
Karem, Jaffie i w Nazarecie, zbudowali takze miejsca lub czesci klasztoru, przezna-
czajac je na przyjecie pielgrzymoéw. Na jednej z map z 1609 roku mozna zobaczy¢,
jak wygladat klasztor w Betlejem, gdzie cata jedna strona klasztoru przeznaczona
byta dla pielgrzymdéw. Z balkonéw pokoi pielgrzymi podziwiali panorame Pustyni
Judzkiej. )

Podobng sytuacje znajdujemy w Jaffie, nad Morzem Srédziemnym, gdzie do-
taczony do klasztoru budynek stuzyt pielgrzymom przybywajacym do portu i uda-
jacym sie po wypoczynku do Ramii i Jerozolimy. Do Jaffy przyjezdzat kustosz,
ktéry witat pielgrzymow. Nastepnie o ich przyjezdzie byli powiadamiani zarzadcy
z Gazy i Jerozolimy, ktérym pielgrzymi musieli ptaci¢ odpowiednia sume, aby méc
dalej odbywaé¢ swojg podr6z po Ziemi Swietej.

Z Jaffy pielgrzymi udawali sie do Ramii, gdzie odbywaly sie jeszcze raz
kontrole i optaty, i gdzie zatrzymywali sie na nocleg w budynkach klasztornych
przeznaczonych dla nich. Pdézniej karawana kierowala sie w strone Jerozolimy,
przechodzac przez Emaus i Nabi Samuil (Gréb Proroka Samuela), i wchodzita do
Swietego Miasta przez Brame Jafskg, gdzie odbywala sie jeszcze jedna kontroladl

Niemozliwoscig jest, aby policzy¢, ilu pielgrzymoéw przybywato do Ziemi
Swietej i ilu otrzymato goscinno$¢ w klasztorach franciszkanskich. Na og6t byly to
mate grupki pielgrzyméw pochodzgce z réznych krajow i wyznajace rdzne religie.
Bez wzgledu na wyznanie i pochodzenie wszyscy otrzymywali goscinnos¢ w do-
mach franciszkanskich. Wiele ich imion zostalo zachowane w starym registrze
zatytutowanym Navis peregrinorum (Statek pielgrzymaow)43,

Pod koniec XIX i na poczatku XX wieku powstajg przy klasztorach tak zwane
Casa Nova (Nowe Domy) przeznaczone dla pielgrzymow. Domy takie powstajg w:

4 A. Barluzzi, La nuova architettura dei Santuari di Terra Santa, w: Custodia di Terra Santa 1342-1942, Gerusalemme
1951, s. 95-132. Por. D. Madden, Monuments to Glory. The story ot Antonio Barluzzi, Architect ot the Holy Land,
New York and London, 1967.

42 Por. N. Klimas, ltinerari, Guide, Racconti, Tradizioni o Abitudini dei Pellegrini in Terra Santa, "Antonianum™
87(2012)1, s. 93-144.

41 Por. B. Zimolong, Navis Peregrinoroum. Ein Pilgerverzeichnis aus Jerusalem von 1561 bis 1695, K&ln 1938.
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Jerozolimie, Betlejem, Nazarecie, Jaffie, Ain Karem, Tyberiadzie, na Goérze Tabor.
Niektére z nich pozostajg czynne i przyjmuja pielgrzyméw do dzisiajé4.

4.4. Kustodia Ziemi Swietej i dziatalno$¢ duszpasterska

Oprécz wielu innych dziatalnosci franciszkanéw w Ziemi Swietej znajdujemy
takze ta duszpasterska. Parafie powstawaly w Ziemi Swietej z powodéw religij-
nych, politycznych i socjalnych.

Od poczatku, po opuszczeniu tych ziem przez krzyzowcow, franciszkanie za-
opiekowali sie ludnoscia obrzadku faciriskiego, ktéra pozostata w Ziemi Swiete;.
PozZniej pod panowaniem tureckim Kustodia zaczyna tworzy¢ pierwsze struktury
duszpasterskie dla wspolnot katolickich. Oficjalne uznanie utworzonych parafii
przy klasztorach franciszkariskich ma miejsce w 1628 roku przez nowo powstatg
Kongregacje Do Spraw Wiary (De Propaganda Fide). Parafie te beda odgrywac
niemata role dla chrzescijan innych obrzadkow, ktorzy przechodzili na wiarg ka-
tolicka.

W Archiwum Kustodii znajduje sie Register tych, ktérzy przeszli na katolicyzm
(Registro delle conversioni al Cattolicesimo) z pierwszg datg pochodzaca z 1555 r.
Dzieki niemu, jak i drugiemu podobnemu (Registro dei riconciliati e dei Convertiti
alla Santa Fede Cattolica), posiadamy cala liste danych tych, ktérzy przechodzili
do naszych parafii w XVI-XVII wieku w Jerozolimie, Betlejem, Nazarecie i Akce.
Pielgrzym o nazwisku Kootwych (Cotovicus), ktory zwiedzajac Betlejem, przeka-
zuje nam, ze w 1598 roku spotkat tam okoto stu katolikdw. W 1645 r. inny piel-
grzym Nau stwierdza, ze wspolnota ta powiekszyla sie do piecdziesieciu rodzin4s.
W 1694 roku w komunikacie przekazanym przez Kustodie do Kongregacji ds.
Krzewienia Wiary moéwi sie juz o trzystu osiemdziesieciu pieciu duszach katolic-
kich. Ta sama relacja wspomina o innych powrotach do wiary katolickiej, przede
wszystkim z prawostawia w poblizu Betlejem w Beit Jala i w Beit Sahur. Podobne
sytuacje znajdujemy w XVII i XVIII wieku w Ain Karem, w Akce i w Nazarecie.

Relacja przestana do Rzymu z lat 1717-1719 mdwi o 1.112 wiernych facin-
skich, a sto lat pézniej o 3.905. Statystyki z 1868 roku podajg 5.038, a w 1924 r.
ponad 13.000 wiernych katolickich (obrzadku taciriskiego).

Prawdziwy rozkwit parafii rozpoczyna sie w potowie XIX wieku, kiedy to w Je-
rozolimie zostaje reaktywowany tacinski Patriarchat w 1847 r. i po6zniej w 1856 r.,

kiedy to w dekrecie (Hatti Humaium) suitana Abdulmecida wszystkie religie stajg
sie rownouprawnione i zostaje uznana wolnos¢ kultu. Oprécz tego sultan pozwala
roznym wspoélnotom na otwarcie szkots.

W XX w. powstaly kolejne parafie franciszkanskie przy sanktuariach w Kanie
Galilejskiej (1881), Al-Mudzajdil koto Nazaretu (1923), Jaffie (1932), Tyberiadzie
(1933) i Jerychu (1950). W wiekszych parafiach zaszta nawet potrzeba, aby rozbu-
dowac koscioty parafialne ze wzgledu na powiekszajaca sie liczbe wiernych i brak
dla nich miejsca w starych kosciotach, tak byto w: Betlejem (1882), Jerozolimie
(1885), Jaffie (1890), Akce (1928), Nazarecie (1969), az do catkiem nowych budyn-

44 Por. E. Fralleone, Pellegrini e Case Nove, s. 117-131.
45 Por. |. Cotovicus, Itinerarium Hierosolymitanum et Syriacum, Antverpiae 1619; M. Nau, Voyage nouveau de la Terre

Sainle, Paris 1679.
46 Por. G. Incelli, Le scuole di Terra Santa, w: Custodia di Terra Santa..., s. 153-176.
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kéw w nowo powstajacych dzielnicach Jerozolimy: Bakaa (1939) i Beit-Haninie
(1968).

Niestety wojna arabsko-izraelska z 1948 roku sprawita, ze parafianie pocho-
dzenia arabskiego masowo opuscili Ain Karem, Al-Mudzajdil i Tyberiade, w zwigz-
ku z tym zamknieto tamtejsze parafie. Ludnos¢ ta schronita sie w Betlejem (z Ain
Karem), w Nazarecie (z Al-Mudzajdil)47.

Te syntetyczna historie franciszkanskiej Kustodii Ziemi Swietej kocze cytatem
z Adhortacji Apostolskiej Nobis in animo papieza Pawia VI z 1974 roku: ,Nie
bez opatrznosci Bozej historia XlIl wieku przywiodta do Ziemi Swietej Zakon Bra-
ci Mniejszych. Synowie Sw. Franciszka od tego czasu pozostali w Ziemi Jezusa
- W sposOb nieprzerwany - aby stuzy¢ Kosciotowi miejscowemu i aby strzec, od-
nawiaé i chroni¢ Miejsca Swiete chrzescijan. Ich wierno$é dla idei ich zatozyciela
i wiernos¢ Stolicy Apostolskiej czesto zostata przypieczetowana dzietami nadzwy-
czajnej cnoty i szczodrosci'48.

Ze strony franciszkandéw to, co najbardziej uderza, to nadzwyczajna cierpli-
wosS¢ w staraniach, aby pozosta¢ wiernymi przestaniu Chrystusa, aby mu dawacd
Swiadectwo, mimo wszystko, w tym $rodowisku przez swojg nature wrogiemu

chrzescijanom. Istnienie Kustodii do dni dzisiejszych jest takze wynikiem realizacji  —

wspaniatych planéw $w. Franciszka i tego, co on przekazat swoim nasladowcom
udajacym sie do ,Saracendw". To, ze miejsca Swiete pehity tak wazng role w jego
zyciu, byto spowodowane tym, ze miejsce historyczne zbawienia ludzkosci znaj-
duje sie w Nazarecie, w Betlejem i w Jerozolimie, podobnie jak Greccio i La Verna
oznaczajg symbol mistyczny jego zmiany duchowe;.

To, ze miejsca Swiete istniejg jeszcze dzisiaj i mozna je odwiedzi¢, a wiekszos¢
z nich znajduje sie pod opieka franciszkandéw, to zastuga bohaterskiego trwania
braci w tej ziemi mimo przeciwnosci losu i historii. Nie bez powodu ta prowincja
Ziemi Swietej nazywana jest ,Perta Misji" zakonu franciszkanskiego.

Angielski historyk Arnold Toynbee pisze: ,Dziela artystow, poetow zyjg diuzej
niz dziela zotlnierzy czy kupcéw. Poeci i filozofowie znaczg zas wiecej niz history-
cy. Ale Swieci i prorocy sg hajwazniejsi ze wszystkich i to wkasnie ich najbardziej
potrzebujemy wszyscy razem wzigci"49.

Franciszkanie z Kustodii Ziemi Swietej pozostajg najwiekszymi protagonistami
historii ziemi palestynskiej od osmiu wiekdéw, bowiem zadna inna grupa zakonna
czy grupa ludzi ze Swiata katolickiego nie przebywa od tak dawna na tym terenie.
Przetrwali oni, nieprzerwanie, w réznych okresach historycznych i pod r6znym
panowaniem: (krzyzowcy, Arabowie, Turcy, Zydzi), w roéznych okresach zmian
politycznych: (krélestwo krzyzowcdw, panowanie arabskie, tureckie, brytyjskie,
jordanskie, izraelskie), na przestrzeni cigglych zmian waznych osobistosci maja-
cych wplyw na miejscowag sytuacje polityczng: (Melek El-Kamel, Fryderyk Il, Sala-
dyn, Napoleon, Mosze Dajan) oraz przy nieustannych zmianach granic.

47 Por. B. Talatinian, L'attivita parrocchiale della Custodia di Terra Santa, w. Tamze, s. 51-64.
48 Paulus PP. VI, Nobis in Animo, s. | 77.
49 A. Toynbee, Storia e religione, Rizzoli, Bologna 1984, s. 224.
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| nawet, jezeli takie stwierdzenia s powodem do dumy dla kazdego francisz-
kanina, nie mozna popadac¢ w triumfalizm. Na poczatku XIII wieku, kiedy wypra-
wy krzyzowe wyczerpaly swoja moc i zapat, pojawita sie nowa sita, grupa ludzi
z zakonu Sw. Franciszka z Asyzu, ktora poswiecita sie swojg stuzbg chrzescijan-
stwu, chronigc, bronigc, odzyskujgc i postugujac wszystkim w miejscach Swietych
zwigzanych z zyciem i Smiercig Jezusa Zbawicielas0.

Streszczenie

Historia tgczaca syndéw $w. Franciszka z Ziemig Jezusa trwa od 1217 roku
nieprzerwanie do dzi§. Sluzac miejscowemu Kosciotlowi Bracia Mniejsi robili
wszystko, aby strzec, odnawiac¢ i chroni¢ miejsca Swiete chrzescijan. Ich obecnosé
w Ziemi Swietej stata sie szczeg6lnie wazna od XIV wieku, gdy to Bracia Mniejsi
stali sie tam praktycznie jedynymi przedstawicielami kleru katolickiego, starajac sie
W ciggu szesciu yviekéw 0 pokojowe wyzwolenie miejsc Swietych. Okres istnienia
Kustodii Ziemi Swietej dzielimy na cztery podokresy. Kazdy z nich wyrdznia sie
specyficzng dziatalnoscig: pierwszy - franciszkanie starajg sie zachowac i utrwalic¢
swojg pozycje gtéwnych przedstawicieli Swiata zachodniego; drugi - nacechowa-
ny jest staraniami wzmocnienia pozycji juz uzyskanej tak od strony prawnej, jak od
strony dziatalnosci misjonarskiej i charytatywnej wzgledem ludnosci miejscowej;
trzeci - wyrdznia sie staraniami utrzymania miejsc swietych, do ktérych uzurpu-
ja swoje prawa inne wspolnoty chrzescijanskie (greko - prawostawni, Ormianie);
czwarty - ktory ciagle trwa, to rozwdj na calym terytorium Bliskiego Wschodu tak
od strony ewangelizacji, dziatalnosci charytatywnej i kulturalnej, jak réwniez po-
wstawanie, odnowa czy budowa nowych sanktuariow.

50 Cata historia Kustodii Ziemi Swietej jest dobrze udokumentowana poprzez dokumenty znajdujgace sie w Archiwum
Historycznym Kustodii Ziemi Swietej w Jerozolimie. N.S. Klimas, La Storia dell’Archivio Storico della Custodia di
Terra Santa, (Biblioteca Bio-Bibliografica della Terra Santa e dell'oriente Francescano, Quinta Serie - Sussidi V),

ETS Milano 2013, 212 pp.



History of the Franciscan Custody
ofthe Holy Land

Sons of St. Francis have been continually present in the Holy Land since
121 7. The Friars Minor, by serving the local Church, have been involved in over-
seeing, renovating, and guarding and the holy sites of Christians. Their presence in
the Holy Land became especially significant since the 14th century, when the Friars
Minor were practically the only representatives of Catholic clergy. During those six
centuries they peacefully tried to liberate the holy sites.

The history of the Custody of the Holy Land is divided into four periods, each
one with its own characteristics. 1) The Franciscans attempt to perpetuate and con-
solidate their position as the main representatives of Western World. 2) This period
is characterized by their attempts to fortify their position through legal means as
well as through their missionary and charitable activities towards the local popula-
tion. 3) In this period the Franciscans defend their legal position to the holy sites
against other Christian communities (Greek-Orthodox, Armenian). 4) In this pe-
riod, which includes current times, the Franciscans expand their evangelization in
the territory of the Middle East, lead charitable and cultural works, and restore and
build their new sanctuaries.

Stowa kluczowe: $w. Franciszek i Ziemia Swieta; $w. Franciszek i Kustodia Zie-
mi Swietej; Bracia Mniejsi w Jerozolimie; Franciszkanie i Bliski Wschéd

Key words: St. Francis and the Holy Land, St. Francis and the Custody of the
Holy Land, Friars Minor in Jerusalem, the Franciscans and the Middle East
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Historia Archiwum Kustodii Ziemi Swietej
w Jerozolimie

Wstep

,Historia Archiwum Kustodii Ziemi Swietej" nie istnieje. Fragmenty charakteru
historycznego, porozrzucane tu i tam, nie moga stuzy¢ wystarczajgcg pomoca,
poniewaz informacje w nich zawarte sg przypadkowe i powierzchowne. Ojciec
Leonard Lemmens, ktéry zajmowat sie ta kwestig, nie potrafit tego usystematyzo-
wac do korica, ale przygotowat do druku niektére dokumenty archiwum.

Rekopis Leonarda Lemmensa byt poprawiony przez o. Girolama (Hieronymus)
Golubovicha, poniewaz on ostatni sprawdzat i przygotowywat materiat do dru-
ku. Po kilku miesigcach o. Lemmens umiera (1929 r.). Golubovich, ktéry dokonat
niektérych skrétéw i dodat informacje (te dodatki prawie zawsze sg zaznaczone
skrétem H.G.), w 1933 roku opublikowat rekopis Lemmensa pod tytutem Collec-
tanea Terree Sanctee ex Archivo Hierosolymitano deprompta. W nim tylko dwie
strony (244-245) zawierajq obszerna, lecz ogblng informacje dotyczaca historii
Archiwum Kustodii Ziemi Swiete;j.

Publikacja wielu dokumentéw Historycznego Archiwum Kustodii Ziemi Swie-
tej, ktéra zwiekszyla sie w ostatnich latach, stworzyta mozliwosé rozwazan na
temat problemu archiwum i dostarczyla wiele nowych informacji korzystnych
dla lepszego zrozumienia zagadnienia. Teraz, majac ogoélny wglad, bez wyréznie-
nia jakiegokolwiek okresu historycznego, sytuacji, aspektu itd., chcemy ogarnac
wszystkie siedem wiekOw nieprzerwanej egzystencji archiwum.

Trzeba powiedziec, ze studiowanie i zapoznawanie sie z historig archiwum nie
jest zadaniem tatwym, jak juz wczesniej zauwazyli to Frgneois Chateaubriand i Sw.
Pius X, a takze wielu innych piszacych na temat Ziemi Swietej poczgwszy od XVII
wieku. Ale jest to najstarsze archiwum, ktére istnialo w Ziemi Swietej, wiec jego
dokumenty przechowujg historie nie tylko miejsc podlegajgcych instytucji religij-
nej, lecz takze historie obecnosci katolikdbw na catym Bliskim Wschodzie w trakcie
wielu wiekow.

Kazde archiwum ma swojg historie, nie zawsze ciagla. Od momentu zgro-
madzenia pierwszych dokumentéw do stworzenia archiwum potrzebny jest okre-
Slony czas, poniekad jest to dtugi okres, w ktérym nie brakuje wydarzen niekiedy
bezposrednio zagrazajacych jego istnieniu. Historia archiwum jest takze troche

o7
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historig poczatku instytuciji, ktérej on jest czeScia. Ta historia moze siega¢ bardzo
dawnych czasow, ale z tego powodu mogg zaistnie¢ braki w dokumentacji, bo-
wiem o zbiory archiwalne trzeba dba¢d, a jezeli sie tego nie czyni, to faktycznie
materiatu badawczego woéwczas nie ma. W takich okolicznosciach dla tworzenia
catosci wszystkie przedmioty muszg by¢ udokumentowane i uporzgdkowane (co
jest rzecza naturalng).

W poréwnaniu do ,wielkiej" historii archiwum prezentuje, mozna tak po-
wiedzieé, historie ukryta, ktérej zazwyczaj sie nie bada, lecz trzeba ja réwniez
tlumaczy¢ (moze nawet w sposéb bardziej doktadny). Historia archiwum insty-
tucjonalnego nie tylko jest interesujgca sama w sobie, ale takze - nawet wiecej
- z powodu tego faktu, ze bezposrednio albo posrednio przedstawia rozwéj zycia
w swoich risvolti per aliam viam, ktére nie zawsze sa tatwo rozumiane.

Archiwum odtwarza historie nieco specyficzng, ktérg trzeba umie¢ odczytac,
jak sie mowi, miedzy wierszami; lecz nigdy nie nalezy umniejszac jej roli i zna-
czenia, traktowac jako mniej wazng, mniej wartosciowg, mniej prawdziwg w po-
rownaniu do innych form prezentowania historii. Dla archiwisty wiedza na temat
historii archiwum ma znaczenie fundamentalne od poczatku do samego konca
jego dziatalnosci praktyczne;.

Archiwum Kustodii Ziemi Swietej trudno okredli¢ jako archiwum wielkie
i znaczace. Przede wszystkim przedstawia organizacje katolickg in partibus infi-
delium, ktéra przez wieki reprezentuje Stolice Apostolskag na tych ziemiach. Takze
w swoim czasie wzbudzalo zainteresowanie (ze zrozumiatych powodéw) Swietej
Kongregacji Rozkrzewiania Wiary (Sacra Congregalo De Propaganda Fide), jego
problematyka budzita réwniez zainteresowanie rzadu Wenecji.

W naszym wypadku chodzi o archiwum, ktére dokumentuje w wiekszosci po-
wrét katolicyzmu do Ziemi Swietej i moze stanowi¢ pomoc dla tworzenia historii
obecnosci katolikéw w Ziemi Swietej i okolicznych krajach. Jeéli historyk jest zain-
teresowany znalezieniem bezposrednich swiadectw dla udokumentowania obiek-
tywnych faktéw, musi znalez¢ odpowiednie dokumenty.

Wielka waga tego archiwum pochodzi réwniez z faktu, ze bedac archiwum
Kustodii Ziemi Swietej, przedstawia ono wszystkie panstwa Bliskiego Wschodu -
w swojej siedzibie centralnej gromadzi i rozwaza historie kazdego z nich. Nierzad-
kie sg wypadki, kiedy znajdujemy w nim unikalne sSwiadectwo dotyczace jakiegos
miejsca albo epoki historycznej. Naprawde wszystkie inne organizacje katolickie,
razem z Kosciolem maronickim, pojawity sie w Ziemi Swietej przynajmniej dwa
wieki po franciszkanach i prawie wszyscy sg ograniczeni miejscem, rodzajem ak-
tywnosci albo terytorialng jurysdykcja wiernych.

Jako bardzo bogate i wazne dla wszystkich misji chrzescijariskich na Bliskim
Wschodzie uwazal nasze archiwum pisarz Louis Bréhierl. Wystarczy przytoczyc¢
opinie dwéch autoréw - wybitnych historykéw - ktérzy, mozna powiedzie¢, ,roz-
reklamowali" archiwum dla Swiata zewnetrznego.

Do konca XIX wieku Golubovich, odnoszac sie w szczegélnosci do kolekcji fir-
manéw znajdujacych sie w tym czasie w Prokurze Generalnej Ziemi Swietej, pisze:
.[...] Archiwum Braci Mniejszych Ziemi Swietej jest obfite i posiada wiele war-
tosciowych dokumentéw, zwlaszcza arabskich"2. Potem po raz drugi potwierdza

' L. Bréhier, L'Eglise et I'Orient au Moyen Age, V. Lecoffre, J. Gabalda, Paris 1907, XII.
2 G. Golubovich, Serie Cronologica dei Rev.mi Superiori di Terra Santa, Gerusalemme 1898, s. XXVIII.
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swoje poparcie: ,[...] nasze bezcenne Archiwum Jerozolimskie (Firmanéw)"3. Po
trzydziestu latach ten sam Golubovich jest jeszcze bardziej radykalny w definicji
,bardzo bogatego Archiwum Swietej Kustodii"4. To doniesienie dotyczy juz catego
archiwum bez wyjatkéw i ograniczen, a jesli ktos bedzie chciat szczegotow takie-
go szerokiego kontekstu, ta opinia nie bedzie dotyczyla tylko zbioru firmanéw.

Ze swojej strony 0. Augustin Arce wydaje sie by¢ bardziej doktadnym, kiedy
przedstawia r6éznorodne wariacje na ten temat. Przytocze tylko najbardziej zna-
czgce zdania:

e Jjednym z najbardziej cennych skarbéw Archiwum sg: 58 buli i rozporza-

dzen papieskich, ktére sg zachowane w oryginale

e ,bardzo wazng czes¢ Archiwum stanowig firmany [...]"

* . W nowym konwencie (chodzi o franciszkarski klasztor Najswietszego Zba-

wiciela) zostato ulokowane z wielka troska ich bogate Archiwum z Syjonu.
[...] Obecnie Archiwum zostato wzbogacone dzieki pracy kilku pokolen ar-
chiwistoéw. Archiwum prawie ciggle otrzymywalo, jako darowizne, wazne
dokumenty, ktore docieraly na r6zne sposoby i z r6znych miejsc: z kancelarii
Madrytu i Paryza; z r6znych rzymskich kongregaciji, zwlaszcza z Kongregacji
Rozkrzewiania Wiary; od Ministrow Generalnych Zakonu z ich rezydenciji
w Rzymie i Madrycie. Nadchodzity pelne i wartosciowe dokumenty réwniez
z Konstantynopola

e ,Archiwum zawsze bylo bardzo zadbane i organizowane wysmienicie. Po-

kazuje to wielka ilos¢ katalogow, ktore posiadamy i znamy"

e ,Bogactwo Archiwum widoczne jest gtéwnie w dokumentach papieskich

i dokumentach suttanow"s.

Dalej bedziemy weryfikowa¢ opinie Golubovicha i Arce'a, przytaczajgc
w miare mozliwosci fakty i daty historyczne, ktére zawsze sg oparte na wiarygod-
nej dokumentaciji.

Nazwy

Archiwum Centralne Kustodii Ziemi Swietej od niedawna, tj. od wiosny 1975
roku, nosi oficjalng nazwe ,Historycznego Archiwum Ziemi Swietej". Wéwczas
zostaly ukonczone prace po poszerzeniu i ulepszeniu terytorium klasztoru Naj-
Swietszego Zbawiciela. Przede wszystkim warto opisa¢ sytuacje archiwum w réz-
nych okresach historycznych i istniejgcy wtedy stan rzeczy.

Pierwsza wzmianka o przechowywaniu dokumentéw, w sensie zebrania ich
razem, odnosi sie do lat 1467-1472. W konwencie na Gorze Syjon koto Wieczer-
nika zebrane zostaly dokumenty znane jako Capsa Privilegiorum. Przechowywane
one byly w pokoju ojca gwardiana, tzn. ojca kustosza6. Druga wzmianka na temat

‘ Tamze, s. 125.

I Por. L. Lemmens, Collectanea Terrx Sanctx ex Archivo Hierosolymitano deprompta, w: Bibl. Bio-bibliografica della
Terra Santa e del/'Oriente francescano, Il Serie ,Documenti”, t. 14, ed. dal G. Golubovich, Quaracchi 1933, s. VII.
We wstepie znajduje sie stynna prezentacja Golubovicha.

4 A Arce, Archivio Storico della Custodia di Terra Santa, w: La Custodia di Terra Santa e I’Europa. | rapporti politici e
|'attivita culturale dei Francescani in Medio Oriente, ed.dal. M. Piccirillo, Roma 1983, s. 140-142.

6 G. Golubovich, Serie..., s. 30. Por. takze Diarium Terras Sanctx, ed. dal Custodia di Terra Santa, t. 1, Gerusalemme
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buli papieskich przechowywanych na Sacro Monte Syon in quadam parva capseta
pochodzi z p6zniejszego okresur.

W drugiej potowie XVI wieku o. Francesco Gonzaga, Minister Generalny,
wzmiankuje o ,archiwach Swietej Géry Syjon"8. Nazwa ta ma wielkie znaczenie
historyczne, poniewaz klasztor na Gérze Syjon, tgcznie z Wieczernikiem, zostat
utracony w 1551 roku9; lecz ta nazwa byta na tyle trafna, ze wykorzystywano jg do
poczatku XX wieku. Na przyktad Francesco Quaresmio zawsze uzywa jej, kiedy
publikuje specjalne bulle papieskie pochodzace od poczatku Xl wieku do 1588
rokul0. W przypadku Quaresmia w pierwszych dziesiecioleciach XVII wieku na-
wigzanie do ,Archiwum Swietej Gory Syjon" w pewnym stopniu obowigzuje, po-
niewaz rodzi konkretne odniesieniall. Inny przykiad pochodzi od Kustosza Ziemi
Swietej, 0. Roberta Razzoliego. W swojej ksiedze Franciszkanie na Wschodzie (/
Francescani in Oriente) uzywa on wielu odniesienn do poszczegdélnych dokumen-
téw znajdujacych sie w ,Archivio Sacri Montis Sion"12

W 1564 roku jestesmy juz w klasztorze Najswietszego Zbawiciela, poniewaz
konwent na Goérze Syjon zostat utracony w 1551 roku, razem z dokumentami pa-
pieskimi, dokumentami wiadcéw chrzescijanskich i wkadz tureckich. To wszystko
juz jest nazywane archiwum bez wyszczegc')lnienial,&

Ksigdz Aquilante Rocchetta, pielgrzym do Ziemi Swietej w latach 1598-1599, na
potwierdzenie niektérych swoich obserwaciji pisze: ,Wszystko to nalezato do orygina-
téw, ktére sg przechowywane w Archiwum bazyliki Bozego Grobu"l4. To ,wszystko"
nie znaczy, ze istniato odrebne, inne archiwum, lecz caly czas chodzi o archiwum
centralne Kustodii, ktére nigdy nie znajdowato sie w bazylice Grobu Panskiego.

Od drugiej potowy XVI wieku zaczynaja sie wzmianki o ré6znych nazwach,
ktére odnoszga sie zawsze do tego samego archiwum. Nizej przytaczam je w po-
rzadku chronologicznym, lecz bez orzekania o ich kompletnosci:

7 N.S. Klimas, La Custodia di Terra Santa ed il suo Archivio, in A. Maiarelli (a cura di), "L'Archivio Storico della
Custodia di Terra Santa (1230-1970)" (Biblioteca Bio-Bibliografica della Terra Santa e dell'Oriente Francescano,
Quinta Serie - Sussidi), | - Introduzioni, 1I- Inventario dell'archivio della Curia custodiate; Ill - Inventario degli archivi
aggregati, case religiose, parrocchie, ETS Milano 2012, t. 1, s. 77-118; t. 2, s. 43. Por. Codice A, fol. 16 (Kodeks
miesci w sobie wzmianke na temat bulli papieskich znajdujacych sie w Archiwum Jerozolimskim).

8 Ten wyraz spotykamy po raz pierwszy w: F. Gonzaga, De Origine Seraphicx Religionis Franciscans ejusque
progressibus, Roma 1587, s. 107. Autor mOwiac na temat dokumentu, informuje, ze ten ,extat in sacri montis Sion
archivis*.

9 Por. P. Verniero, Croniche ovvero Annali di Terra Santa, t. 1, w: Biblioteca Bio-Bibliografica della Terra Santa
e dell'Oriente Francescano, Il Serie ,Documenti”, t. 6, ed. dal G. Golubovich, Quaracchi 1929, s. 157-159.

10 Por. F. Quaresmio, Historica, Theologica et Moralis Terrs Sanctx Elucidatio, t. 1, Venetiis 1880, s. 288-331.
Zaznacza sig, ze to dzieto powstawato miedzy 1616 a 1625 rokiem i byto opublikowane (I wyd.) w lalach 1634-
1639.

1l Wystarczy zacytowac tylko dwa przyktady. Ojciec Bonawentura z Gdarnska (jesteSmy w 1726 roku) tak pisze

w swoim sprawozdaniu: ,,Archiwum Swigtej Gory Syjon byto przeniesione w roku 1726 dnia 30 wrzesnia". Tylko
jego mata czes¢ (w sensie ilosciowym) pochodzita z ,Gory Syjon". Nie trzeba mowic, ze na poczatku to zdanie
wygladato troche inaczej: ,Archiwum Ziemi Swietej byto przeniesione w roku 1726 Por. E. Castellani, Atti del
Rev.mo P. Lorenzo Cozza Custode di Terra Santa (1709-1715), t. 1, w: Biblioteca Bio-Bibliografica della Terra Santa
e dell'Oriente Francescano, Il Serie ,Documenti”, t. 4, ed. dal tegoz, Quaracchi 1924, s. X.
Por. R. Razzoli, | Francescani in Oriente, Tip. Di Terra Santa, Gerusalemme 1909. Por. Strony: 33 (firmany),
42 (kroniki da Valenzano), 44 (firmany), 49 (firman), 53 (kroniki), 55 (firman), 58-59 (4 cytaty z firmanéw), 66 (firman),
115 (kroniki), 130 (Archivio de Sacro Monte Sion: Lettere ai Principi mss. 3), 132-133 (3 cytaty, Cronache mss.
e Lettere ai Principi), 134 (kroniki), 138 (kroniki) 139 (2 razy, Regestum 1), 142 (Relazione ms. Esistente nell'Archivio
del Sacro Monte Sion), 145, 147 (2 razy, kroniki), 148 (1 raz firman, 1 raz kroniki), 153 (3 razy kroniki).

n Por. Fr. Pantaledo de Aveiro, Itinerario da Terra Santa e suos particularidades, Imp. da Universidade, Coimbra 1927,
s. 177.

14 A. Rocchetta, Peregrinatone di Terra Santa, Palermo 1630, s. 393.
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« Archiwum Swietej Goéry Syjon (1587 rok: okreslenie niezbyt dokladne, lecz
przetrwato do czaséw Quaresmia,1616-1625)15.
» Ojciec Pietro Verniero odnosi sie w kompilacji swoich Kronik lub Annatéw Zie-
mi Swiete] (pierwsze wydanie w latach 1634-1636) do ,pewnych rekopiséw
z Archiwum klasztoru Najswietszego Zbawiciela, spisanych w jezyku tureckim
i arabskim". W nazwach swojej inwentaryzacji wraca do tej samej terminologii:
,Rejestr i rozdzialy wszystkich rekopiséw Ziemi Swietej, ktére przechowujg sie
w naszym Archiwum w klasztorze Najswietszego Zbawiciela"16.
Te samg nazwe spotykamy w pierwszej potowie XVIII wieku (doktadniej:
w 1 726 roku), kiedy méwimy o miejscu, ,gdzie sie znajduje archiwum Ziemi
Swietej"17.
Na koncu XIX - poczatku XX wieku - powraca takie samo okreslenie, miedzy
innymi w dziele o. Livoria Oligeral8. Ten pierwotny zbidr, ktory istniat kiedys
w czasach Goéry Syjon, potem wiele razy poszerzat sie bez zmiany struktury,
dlatego nie zachowat swojego wygladu pierwotnegold.

* Rowniez mozemy widzie¢ nazwe z 1898 roku, ktora okresla Archiwum Je-
rozolimskie jako Archiwum Sekretariatu w Jerozolimie20. W okresie Diarium
Terree Sanctee, ktére byto publikowane w Jerozolimie w latach 1908-1912,
w kazdym zeszycie byt rozdziat pod tytutem Ex Archivis Terree Sanctee. Wia-
$nie tam mozemy spotka¢ wyrazenia: Archiwum Jerozolimskie — Archiwum
Jerozolimskie Ziemi Swietej - Archiwum Ziemi Swietej - Archiwum Swietej
Kustodii — Archiwum Swietej Géry Syjon2l.

* Lemmens w swoim dziele Collectanea Terree Sanctee ex Archivo Hierosolymi-
tano deprompta czesto uzywa nazwy Archiwum Kustodii albo jako wariantu
Archiwum Kustodii Ziemi Swietej22.

Taka réznorodnos¢ terminologii okreslajgcej ten sam przedmiot Swiadczy

0 tym, ze nie zawsze istniatlo klarowne okreslenie Centralnego Archiwum Kystodii,
ktére na koncu przybrato nazwe Historycznego Archiwum Kustodii Ziemi Swietej.
Potwierdzajg to rézne spotykane nazwy tego archiwum przytoczone tutaj
w porzadku chronologicznym:

e 1467-1472: Capsa Privilegiorum
1563-1564: Archiwum (Br. Pantaleone de Aveiro)
1598: Archiwum bazyliki Bozego Grobu (Ks. Aquilante Rochetta)
1 616-1625: Archiwum Swietej Gory Syjon (Francesco Quaresmio)
1634-1636: Archiwum klasztoru Najswietszego Zbawiciela (Pietro Verniero,
réwniez Francesco da Serino)

s W przypadku F. Quaresmia jeste$my na poczatku XVII wieku. Nawigzuje on do Archiwum $wietej Céry Syjon. Por.
F. Quaresmio, Historica..., s. 288.

16 P. Verniero, Croniche..., t. 1, s. 6, 102.

17 Patrz: przypis 11, gdzie jest wzmiankowany o. Bonawentura z Gdarnska.

»* Por. L. Oliger, Vita e Diadi del Card. L. Cozza, w: Biblioteca Bio-Bibliografica della Terra Santa e dell'Oriente
Francescano, Il Serie ,Documenti”, t. 3, ed. dal tegoz, Quaracchi 1925, s. 163.

*» Archiwum koéciota Grobu Pariskiego (lata 1598-1599), Archiwum Ziemi Swietej (1726), nazwa jest uzyta przez
L. Oligera w 1925 roku.

20 Por. G. Golubovich, Biblioteca Bio-Bibliografica della Terra Santa e dell'Oriente Francescano, t. V, Annali di Terra
Santa dal 1346 al 1400, Quaracchi 1927, s. XXVII.

21 Por. Diarium Terne Sanctx, ed. dal Custodia di Terra Santa, Gerusalemme 1909-1912, t.1, s. 117, 79; t. 4, s. 107
t. 1, S. 25, 44, 87, 210.

22 Por. L. Lemmens, Collectanea..., s. 244, 283.
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« 1637: Archiwum Ziemi Swietej (Swieta Kongregacja Rozkrzewiania Wiary,
Leonard Lemmens)
e 1672-1686: Archiwum (tego Swietego) klasztoru NajSwietszego Zbawiciela
w Jerozolimie
 Archiwum Swietej Gory Syjon
e Archiwum Jerozolimskie
« Archiwum Ziemi Swietej (Juan de Calahorra)
e 1671 -1674: Sacri Montis Sion archivia
e Archivium Sancti §alvatoris (0. Leonardo di Clore)
e 1726: Archiwum Swietej Gory Syjon
 Archiwum Ziemi Swietej (spis generalny z 1726 roku, Bonawentura z Gdariska)
e 1767: Archiwum naszego klasztoru Najswietszego Zbawiciela (0. Giuseppe
Antonio da Milano)
e 1850: Archiwum konwentu Najswietszego Zbawiciela w Jerozolimie
« Archiwum klasztoru Najswietszego Zbawiciela w Jerozolimie
< Archiwa konwentu Najswietszego Zbawiciela w Jerozolimie
« Archiwa Ziemi Swietej
« Archiwa konwentu Ziemi Swietej w Jerozolimie (Eugenio Borre)
e 1898: Archiwa Sekretariatu w Jerozolimie (Girolamo Golubovich, Serie Cro-
nologica)
e 1909: Archivium Sacri Montis Sion (Roberto Razzoli)
e 1924: Archivia Conventus SS. mi Salvatoris (Status Descriptivus, 1924)
e 1933: Archivium Hierosolymitanum (Leonard Lemmens, Girolamo Golubo-
vich, Collectanea) )
e 1975: Historyczne Archiwum Ziemi Swietej.
Od 1467 do 1933 roku spotykamy wiec 26 nazw: 6 razy mamy do czynienia
z okresleniem Archiwum Goéry Syjon (albo z podobnymi okresleniami), 9 razy -
z Archiwum konwentu Najs’wietsz’ego Zbawiciela (albo z podobnymi okreslenia-
mi), 4 razy - z Archiwum Ziemi Swietej, 2 razy - z Archiwum Jerozolimskim i 5
nazw, ktére pojawiajg sie tylko jeden raz.

Miejsce

Napotkane daty historyczne dotyczace warunkéw przechowywania materia-
toéw archiwalnych sg nieliczne, fragmentaryczne i prawie zawsze przypadkowe. To
bez watpienia nieco utrudnia zgtebienie naszego tematu, poniewaz dla wyjasnie-
nia niektérych zagadnien dotyczacych Historycznego Archiwum Kustodii Ziemi
Swietej warto operowac¢ wyznaczonymi datami i faktami. Jedli przedstawienie do-
kumentacji opiera sie na porzadku chronologicznym, bez dodatkowych wyjasnien
pojedynczy dokument moze by¢ zrozumiany mniej lub bardziej btednie.

Nasze archiwum zawsze pozostawato w Jerozolimie, od samego poczatku do
konca: w ciggu pierwszych dwéch wiekow (XIV-XVI) w klasztorze na Goérze Syjon;
potem od 1560 roku po dzien dzisiejszy w klasztorze Najswietszego Zbawiciela,
chociaz wielokrotnie byto przenoszone wewnatrz swoich zasobow, co zaktocato
jego pierwotny porzadek i jednosc.
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Najprawdopodobniej najbardziej uzywanym do przechowywania spisanej
dokumentacji miejscem do drugiej potowy XV wieku byl pokdj ojca kustosza.
Niestety pierwsza klarowna wskazéwka dotyczaca miejsca przechowywania jest
odnotowana dopiero w latach 1467-1472, w czasach, kiedy Ojciec Kustosz Fran-
cesco da Piacenza ulokowal rejestr ,non potetur extra Cameram patris Guardiani
(Custodis) [...] et stet in capsa privilegiorum™"23.

Troske, z jakg bracia otaczali swoje archiwum w pierwszych dziesiecioleciach
po wymuszonym sitg opuszczeniu klasztoru przy Wiecgerniku, potwierdzit piel-
grzym ks. Rocchetta podczas swojego pobytu w Ziemi Swietej w 1598 roku. On,
nawigzujgc do dokumentdéw papieskich napisanych do ojca kustosza przy oka-
zji r6znych okolicznosci, pisze: ,Wszystko jest zachowane w wersji oryginalnej
w Archiwum bazyliki Grobu Panskiego"24. Ten blgd Rocchetty wskazuje na to, ze
mozliwie czes¢ materiatlu archiwalnego pod koniec XVI wieku byla umieszczona
w bazylice Grobu Panskiego, najprawdopodobniej dla bezpieczenstwa, jednakze
na dos¢ krotki okres.

W 1634 roku o. Paolo da Lodi, Kustosz Ziemi Swietej, potwierdza, ze ,niektére
ksiegi, bulle papieskie i inne rekopisy (...) naszego klasztoru Najswietszego Zbawi-
ciela sa gdzie indziej" i nakazuje o. Pietrowi Vernierowi ,zebra¢ wszystkie te reko-
pisy i ksiegi urzedowe, ktére znajdujg sie poza archiwum klasztoru Najswietszego
Zbawiciela, potem uporzadkowac je jako kroniki"2s.

Warto zrozumie€ sytuacje poczatku XVII wieku, kiedy by¢é moze przynajmniej
czes¢ juz znanego nam archiwum ma nazwe Archiwum klasztoru Najswietszego ~
Zbawiciela (nazwa, ktéra nawigzuje do miejsca ulokowania archiwum). Niestety
nie jest mozliwe znalezienie jakiejkolwiek wzmianki o tym, ze archiwum znajduje
sie¢ w klasztorze Najswietszego Zbawiciela.

15 pazdziernika 1655 roku Swieta Kongregacja Rozkrzewiania Wiary pisze
do ojca kustosza: ,Nakazujemy wykorzystywacé (...) przez mieszkancow oficjalne
dokumenty tego klasztoru (Najswietszego Zbawiciela). Inne pokoje za$ przekazad
dla przechowywania skarbca pienieznego, takze uzywac te czes¢ dla przechowy-
wania rekopiséw archiwalnych, réwniez dla dewocjonalidéw, inwentarza i innych
rzeczy, wymagajacych przechowywania, umieszcza¢ je tam z podpisem V.R.,
rowniez niezbedne dokumenty, ktére powinny by¢ sprawdzane co roku"26.

Dokument zarzgdzajacy z Rzymu nie zawsze koresponduje z prawda, gdy do-
tyczy zwrotu ,pokoje dla dokumentéw archiwalnych" (co odnosi sie do klasztoru
Najswietszego Zbawiciela w Jerozolimie), jesli nie wiemy o innych podobnych od-
nos$nikach. Przynajmniej szczegdlne zainteresowanie budzi kontekst dokumentu,
ktory z catym szacunkiem traktuje archiwum réwnoznacznie ze skarbcem i innymi
strukturami niezbednymi dla funkcjonowania klasztoréw.

Naprawde bardziej udanym przykiadem jest dokument tej samej Kongregacji
z 15 wrzesnia 1655 roku: ,Wsérdéd najbardziej znaczacych i dobrych rzeczy, nie-
zbednych dla dobrych rzadéw tymi sSwigtyniami sg dokumenty i rekopisy, ktore

21 ,nie mozna ich wynies¢ z pokoju (celi) ojca Gwardiana |...| a znajduj«) si¢ one w skrzynce przywilejow".
Por. Diarium..., t. 1, s. 17.

24 A. Rocchetta, Peregrinatone..., s. 393.

25 P. Verniero, Croniche ovvero Annali di Terra Santa, t. 4, w: Biblioteca Bio-Bibliografica della Terra Santa
e dell'oriente Francescano, Il Serie ,Documenti”, t. 9, ed. dal G. Golubovich, Quaracchi 1936, s. 4-5.

2b L. Lemmens, Acta Sacrai Congregationis De Propaganda Fide pro Terra Sancta, w: Biblioteca Bio-Bibliografica della
Terra Santa e dell'Oriente Francescano, Il Serie ,Documenti”, t. 1, ed. dal tegoz, Quaracchi 1921, s.182.
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chronig jej interesy"27. Adnotacja z 1681 roku wspomina ten dokument, méwi, ze
znajduje sie w archiwum albo w kredensie, ktéry znajduje sie w pokoju wyzszych
przetozonych w Jerozolimiezs.

W XX wieku o. Antonio Cirelli, ktéry kierowat sie bezposrednim sSwiadectwem,
w dokumencie z 8 maja 1682 roku czyta nastepujacy dodatek: ,Obecna kopia
byta wydrukowana i odnaleziona w Archiwum Ojca Gwardiana w Jerozolimie pod
sygnaturg Apostazja — Arissa — Arabica - Ormianie - Betlejem; w hospicjum Arissa
znajduja sie oryginaty, ktére w wiekszej czesci sg przypieczetowane w sekretaria-
cie klasztoru Najswietszego Zbawiciela w Jerozolimie"29.

Indeks generalny tego archiwum, sporzgdzony w 1726 roku przez o. Bona-
wenture z Gdanska, zaczyna sie od tych stéw: ,Archiwum Ziemi Swietej byto prze-
niesione w roku 1726 dnia 30 wrzesnia dla ulokowania w arce, ktéra znajduje sie
naprzeciwko drzwi pokoju, gdzie Spi przetozony. Bylo umieszczone w siedmiu
szafach z zamkami i kluczami o jednakowym rysunku na goérze"30. Ten rysunek
w formie bardzo schematycznej przedstawia zawartos¢ szafy i miejsca, gdzie moz-
na znalez¢ potrzebne dokumenty wedlug segmentéw przechowywania. Ostatni
segment szafy stuzy ,dla przechowywania przebywajgcych listéw, dotyczgcych
tematu dokumentéw, ktore sg ulokowane w tej czy innej szafie, co stuzy lepszemu
odnalezieniu w wypadku potrzeby", inne stowa bronig potrzeby tego, co dzi$ na-
zywamy archiwum biezacy3’. Inne wiadomosci dotyczg miejsca przechowywania
archiwum. Ojciec Bonawentura z Gdarnska przedstawia schemat nowej systematy-
zacji archiwum, ktéory sam skompletowat.

Wydaje sie, ze archiwum nie zawsze bylo przechowywane we wzorcowym
porzadku, chociaz mialo swoje wyznaczone i zorganizowane miejsce, poniewaz
po stu piecdziesieciu latach zaczela sie budowa nowego kosciota Najswietszego
Zbawiciela.

O tej sytuacji in]‘ormuje wspotczesny tym wydarzeniom o. Eleazario Horn
(przebywat w Ziemi Swietej w latach 1724-1 744), ktéry wspomina matg biblioteke
znajdujaca sie ,,in cellis PP. Discretorum”, gdzie byly wiosko-tacinskie ksiegi ojca
kustosza. Zostata ona przeniesiona w 1730 roku, poniewaz ,hic etiam asservatur
Archivium Terras Sanctas [...] fecit subscribi sequens chronicon: Res Terras Sanctas,
Francisci Gesta Suasque Achivum hoc, Sacras Religionis habet (=1726)"32. Prezen-
tujgc specyficzne troski sekretarza i gwardiana jerozolimskiego, Horn wyjasnia:
-ltem si non sit alius Sacerdos particulariter insitutus Chronologus, debet res gestas
Fratrum Terras Sanctas diligenter adnotare, in Archivo scripturas fideliter servare,

21 Tamze, s. 181.

28 Atti Discretoriali, Reg. K/Ab, s. 230. Jest napisane, ze adnotacja niedalowana znajduje sie w rejestrze wsréd innych
dokumentéw. Jeden z nich jest z dnia 18 stycznia 1681 roku, inny — z dnia 10 pazdziernika 1681 roku.

29 Por. A. Cirelli, Cli Annali di Terra Santa, ed. dal S. Mencherini e Bibliografia di Terra Santa del medesimo editore.
Tipografia del Collegio di S. Bonaventura, Quaracchi 1918, s. 157. Cirelli, ktéry sporzadzat te Annaly Ziemi Swietej
w latach 1857-1859, w dodatku stwierdza: ,Jesli Ojciec, ktéry opisuje archiwum z catg precyzja, bedzie miat
zachowanie lego $piocha i bedzie nasladowat go w niedbalstwie, bedzie musiat wréci€ i zobaczy¢ klasztor i calg
Kustodie Ziemi Swietej. O! Quantum mutata ab ilia".

w E. Castellani, Atti..., s. X.

” Tamze, s. XI.

12 ,aby (poniewaz) stuzyly Archiwum Ziemi Swietej I...) polecit nazwaé w ten sposéb kontynuacje Kronik...". E. Horn,
Ichonographix locorum et monumentorum veterum Terne Sanctx, ed. P. H. Golubovich, Typis Sallustianis, Roma:
1902, s. 208. Wzmianka na temat jego postugi jako sekretarza: patrz s. 153.
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juxta ordinem eosdem proprio suo loco distribuere, ut cum registro tacilius inve-
niantur"33,

Trzeba zauwazy¢ jednak, ze po raz pierwszy archiwum jest uporzgdkowane,
nawet wyznaczony jest archiwista. Pozycja archiwisty kustodialnego, z matymi
przerwami, przetrwa do korica 1918 roku.

Chateaubriand w pazdzierniku 1806 roku pozostawia dwie wzmianki (cytuje
jedng z nich). Podczas swego krotkiego pobytu w Jerozolimie zauwaza, ze archi-
wum nie jest przechowywane w dobrym miejscu. Pisze bowiem na stronach swego
wybitnego Itinéraire de Paris 0 Jerusalem: ,Les P¢res m'avaient permis d'examiner
la biblioth6que et les archives de leur couvent. Malheureusement ces archives et
cette bibliothcque furent dispersées il y a prés d'un siede (...]. Quelques papiers
échappcrent a la devastation, en particulier les firmans [,..]"3.

W ciggu XIX wieku historyczna cze$¢ archiwum znacznie traci swoj ksztait,
poniewaz byla nieuporzgdkowana i pozostawiona w sekretariacie, nie zawsze byta
dobrze przechowywana. Dlatego obecnie nie posiadamy petnej dokumentaciji,
chociaz pozostala jest dos¢ znaczgca.

Aby zacytowac bulle papieza Marcina V, Eugenio Bore pisze do sekretariatu
klasztoru Najswietszego Zbawiciela, poszukujgc tego dokumentu. Nawigzujac do
bulli papieskich od Grzegorza IX do Piusa IX, chce znalez¢ odnosniki w archiwum
klasztoru Najswietszego Zbawiciela w Jerozolimie3b.

Zamieszania, jakie wynikajga pomiedzy bibliotekg a archiwum, notuje Jacques
Mislin: ,,Dans les archives du couvent, il y a des milliers de documents [...]. Leur
bibliothéque posscéde aussi neuf cents firmans"3®. )

Ojciec Cirelli, wyznaczony Kronikarzem Ziemi Swietej w 1846 roku, wyznaje
na temat prac historycznych ,nie moge mie¢ ich w archiwum dla wkasnego uzytku,
poniewaz z powodu braku miejsca sa w Sekretariacie, stad zawsze muszg liczy¢
na przychylnos¢ o. Clemente da Solero... Sekretarza, ktéry... zaprawde spedza
wiele czasu na poszukiwaniu potrzebnych dla mnie dokumentéw wsréd starych
kartonéw, zeby mnie zadowoli¢"37.

Carlo Guarmani w liscie do o. Desideria da Casabarsciana z dnia 14 czerwca
1745 roku pisze na temat wlasnego kopiowania rejestru ,Archiwum Sekretariatu
klasztoru Najswietszego Zbawiciela". Powolujac sie na niektdre dokumenty sprzed
1766 roku, potwierdza, ze sg ,przechowywane jeszcze w Archiwum Sekretariatu
klasztoru Najswietszego Zbawiciela". W publikacji dokumentu z 1514 roku zazna-

J1 ,Podobnie jesli nie ma innego kaptan szczegolnie wyksztatcony jako kronikarz powinien pilnie notowaé¢ dokonania
Braci Ziemi Swietej, pisma wiernie zachowywaé w Archiwum, wedtug porzadku rozmiesci¢ tychze na swoim
whasnym miejscu, aby z pomoca kartoteki tatwiej mozna byto je znalez¢”. Tamze, s. 236.

M ,Ojciec pozwolit mi przeegzaminowac¢ (sprawdzi¢) biblioteke i archiwum klasztorne. Niestety ta biblioteka
i archiwum zostaty w ciggu wiekéw rozproszone |...|. Niektére dokumenty' ulegly zniszczeniu, szczegodlnie firmany

F.R. de Chateaubriand, Itinéraire de Paris 0 Jerusalem, Alfred Marne et Fils Editeurs, Tours 1871, s. 270. Nie
odréznia i nie zna radykalnej r6znicy miedzy biblioteka a archiwum, jest to jedynie btad czy drobne niedopatrzenie,
ktore sg oparte na pospiesznych wnioskach? jest to pomytka chwilowa czy trwajgca w czasie? Czy takie pomieszanie
pomiedzy biblioteka a archiwum jest rzeczg przypadkowg?

n E. Bore, Della Questione dei Luoghi Santi, Soc. tip. maltese. Malta 1850, s. VII. Na temat jego firmandéw patrz inny
moj artykut poswiecony tej czesci Archiwum Jerozolimskiego.

16 ,,W archiwum klasztornym znajdujg sie tysiace dokumentéw (...]. Ich biblioteka posiada takze 900 firmanow”.
j. Mislin, Les Saints Lieux - P¢lerinage6 Jérusalem, Ule éd., Lecoffre fils et Cie, Paris - Lyon 1876, t. 2, s. 586-587.

17 A. Cirelli, Gli Annali..., $. 353-354. Por. Registro delle Congregazioni dal 1846 al 1855 (ms.), 1.
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cza, ze byt skopiowany z oryginatu, ktéry sie znajduje w Archiwum Sekretariatu
klasztoru Najswietszego Zbawiciela"3.

Do tych swiadectw pochodzacych z XIX wieku mozna dotaczy¢ jeszcze jedno,
w ktorym Golubovich przytacza krétki opis starego archiwalnego rejestru, ktory
umieszcza na poczatku swojego dzieta, piszac o nim, ze ,, jest rzetelnie przecho-
wywany w Archiwum Sekretariatu w Jerozolimie™39.

Rzeczg charakterystxczna jest, ze kiedy bierzemy pod uwage wielowiekowa
historie Kustodii Ziemi Swietej, podczas przeliczenia instytucji znajdujgcych sie
niegdys w klasztorze Najswietszego Zbawiciela (seminarium albo szkota teologicz-
na, biblioteka, infirmeria i inne r6zne instytucje zalezne od tego konwentu), nigdy
sie nie wspomina wielowiekowego istnienia archiwum40.

Trzeba zapytac, w jakim miejscu klasztoru NajSwietszego Zbawiciela w minio-
nych stuleciach bylo przechowywane Centralne Archiwum Kustodii Ziemi Swiete;.
Wiemy, ze w ciggu pierwszych szesc¢dziesieciu lat XVII wieku pokdj ojca kusto-
sza petnit funkcje miejsca, gdzie uporzgdkowywano i przechowywano archiwum.
Nieco pdzniej, bo w XIX wieku, miejscem tym byt sekretariat.

Niestety dzisiaj jest praktycznie niemozliwe wyznaczenie dokladnego miejsca,
gdzie znajdowat sie pokdj ojca kustosza i sekretariat, z prostego powodu - rekon-
strukcji i przebudowy kosciota Najswietszego Zbawiciela dokonanych w latach
1882-1885. Wieksza czes¢ konwentu zostata absolutnie zmieniona. Struktura kon-
wentu, ktérg opisywat Horn w pierwszej potowie XVIII wieku, obecnie jest juz nie
do odtworzenia4l.

W czasach budowy nowego kosSciota, i troche pdzniej, klasztor zostat restruk-
turyzowany i przedtuzony wzdluz muréw Goérnego Miasta w kierunku wschod-
nim. Ta cze$¢ poczatkowo znajdowata sie nad wielkim refektarzem. W niej na
wschodzie byt ulokowany nowy, trzypokojowy sekretariat, a jeden pokdj byt prze-
znaczony na archiwum. W tym celu byly dokupione trzy duze szafy z drewna
zakrywajgce wszystkie Sciany, lecz pozostawiajgce wolng przestrzen w poblizu
drzwi wejsciowych. Taki porzgdek archiwum pozostanie nienaruszony do zimy na
przelomie lat 1974-1975.

Po tym wyjasnieniu, gdzie znajdowato sie archiwum w przeciggu wiekéw
XVII-XIX, trzeba za Golubovichem stwierdzi¢ bardzo jasno jednag rzecz. W swojegj
syntetycznej ekspozycji wielowiekowej historii archiwdéw Kustodii pisze on: ,Te
nieszczesliwe zmiany i przezycia naszych archiwéw, kiedy nawet Przetozeni Zie-
mi Swietej nie potrafili zachowaé najbardziej cennych resztek, nie tylko z powodu
uszczerbku zartocznego czasu i dramatycznych wydarzen, lecz takze z nieprze-
widywalnych i gniewnych zniszczen, takich zwyczajnych na Wschodzie". Jako
ocalenie w takiej sytuacji proponuje prosi¢ o pomoc Europe, ktéra powinna dac
~Swiatto dla zachowania petlnej opowiesci wszystkiego w pozostaltych dokumen-
tach"42.

Mozliwe, ze po tych zgtoszeniach byla wprowadzona praktyka bardziej efek-
towna niz efektywna, ustanowiono bowiem szafe z metalu, gdzie byty przechowy-
w C. Guarmani, Gl'ltaliani in Terra Santa, Tip. Fava e Garagnani, Bologna 1872, s. 281-282, 284, 381.

w G. Golubovich, Serie..., s. XXVII, nota 1.
40 Por. Tamze, s. 194-197. Naprawde takie interesujace spostrzezenie wcale nie Swiadczy o ew. istnieniu parafii przy
klasztorze.

41 E. Horn, Ichonographiac..., s. 189.
42 G. Golubovich, Serie..., s. XXIX.



Narcyz Stanistaw Klimas OFM Historia Archiwum Kustodii Ziemi Swietej
w Jerozolimie

wane bulle papieskie, na ktérej duzymi literami po prawej stronie bylo napisane:
LBullarium/Terra? Sanctas in hoc armario incombustibili disposuere/notis adiectis”,
a po lewej stronie: ,Anno 1907/Secretarius N. Rosati et officialis Curias A. Gassi
iussu/Rmi P. Roberti Razzoli Custodis benemerentissimi".

Lecz z uptywem czasu pojawita sie potrzeba bardziej radykalnego rozwigzania
tego dawnego problemu. Zarzad Kustodii w dniu 3 stycznia 1915 roku postanowit
sprzygotowac¢ miejsce adaptowane dla Archiwum Kustodii, gdzie beda przecho-
wywane firmany do zamkniecia przez Prokure i inne dokumenty, kontrakty, za-
Swiadczenia itd."43,

W opisie sporzadzonym w dniach od 12 do 21 sierpnia 1918 roku miedzy
innymi umieszcza sie wszystkie firmany i dokumenty dotyczace $wiatyn, zacho-
wane w archiwum naprzeciwko sekretariatu. 30 grudnia 1918 roku opisany jest
ten sam problem,,jak nastepuje: decyduje sie, ze wszystkie dokumenty, dotyczace
majatkéw Ziemi Swietej, sg zebrane w Archiwum Kustodii razem z firmanami i do-
kumentami dotyczacymi Swigtyn44 Jednoczesnie zbior firmandw, w czasie nie bar-
dzo dalekim od tej decyzji, byt umieszczony w pokojach naprzeciwko sekretariatu
w dwdch duzych drewnianych szafach, gdzie pozostawat do korica 1961 roku. Jak
widac, wieksza czes¢ problemu nie zostata rozstrzygnieta. Réwniez pdézniej przez
prawie czterdziesci lat nie mozna byto znalez¢ dobrego rozwigzania dla tego wie-
lowymiarowego problemu. 16 maja 1960 roku ,byta podjeta decyzja, by przenies¢
do nowego miejsca biblioteke i Archiwum Kustodii w klasztorze Najswietszego
Zbawiciela z okazji 400-lecia konwentu"4546

Zawsze widzimy Sciste powigzanie archiwum z sekretariatem i tylko nowe
podejscie pozwoli dokona¢ nowej systematyzacji archiwum. Rozwigzania te sg
proponowane przez kompetentne osoby i sg bardzo konkretne, jak opisuje to nowa
kronika oficjalna, napisana z okazji inauguracji nowej siedziby sekretariatu, gdzie
sg wymieniane osoby bezposrednio zainteresowane archiwum.

Po uplywie lat zostata widoczna niewystarczalnos¢ i niewygoda wspélnego ulokowa-
nia Archiwum Historycznego Kustodii i Sekretariatu. Podkreslit to Minister Generalny
0. Sabino Gallego podczas swojej wizytacji w roku 1959, kiedy dat wskazowki, by zna-
lez¢ rozwigzanie lego powaznego problemu. Bardzo dogodnym czasem dla realizacji
tego projektu jest wtasnie swietowanie 400-lecia klasztoru NajSwietszego Zbawiciela
w Jerozolimie46.

Dzien 16 maja 1960 roku postanowiono uczci¢ zaofiarowaniem nowej sie-
dziby dla biblioteki i archiwum kustodialnego. Problemem biblioteki zawsze
byta trudnos¢ znalezienia przystosowanego do jej potrzeb lokum, ale idea nowe-
go miejsca dla archiwum byla zrealizowana w dos$¢ krétkim czasie. Zostatlo ono
umieszczone, po dlugich dyskusjach, w miejscu starego sekretariatu i archiwum,
pozostajgc do dyspozycji juz tylko tego ostatniego. Trzy duze pokoje wystarczaty
na wszystkie materiaty archiwum, ktére usystematyzowat nowy Archiwista Kusto-
dialny o. Metodio Brlek.

W zwigzku z tym pojawita sie potrzeba znalezienia nowego miejsca dla sekre-
tariatu. Znaleziono cztery pokoiki, ciasne i ciemne, naprzeciwko starego sekretaria-
tu i archiwum z oknami, ktére wychodzity na dzwony kosciota. Te cztery pokoiki
4) Atti Discretoriali, Reg. K/R, s. 107.

44 Tamze, s. 221.

45 Por. Acta Custodia: Terra: Sancta:, 5(1960), s. 100.
46 Acta Custodia: Terra: Sancta:, 4(1959), s. 104.
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stuzyly za depozyt ksigg Kustodii, wiec szafy na firmany byly zniszczone podczas
rekonstrukcji pomieszczenia dla potrzeb nowego sekretariatu. Prace adaptacji no-
wych pomieszczen dla archiwum i sekretariatu byly ukonczone we wrzesniu 1961
roku. Pomieszczenia zostaty uroczyscie otwarte wieczorem 21 maja 1962 roku
przez o. Carla Tallorica, Generalnego Wizytatora Kustodii Ziemi Swietej47.

Teraz przytocze ostatnig date (21 maja 1962 roku), ktérg mozna nazwaé
oficjalnym poczatkiem autonomicznego zycia wielowiekowego Historycznego
Archiwum Kustodii Ziemi Swietej, poniewaz wtasnie wtedy byto ono nazwane ofi-
cjalne tym tytutem. Byte archiwum sekretariatu odziedziczyto dwa pomieszczenia
potaczone w jedno. Zajmuje obecnie trzy pokoje jednoczesnie z catym umeblo-
waniem, ktore niestety juz nie stuzy do systematyzacji materiatu archiwalnego.

Razem z o. Mauriliem Sacchim, kustoszem Ziemi Swietej (1974-1980), byly
dokonane niezbedne renowacje wszystkich pomieszczen archiwum oraz kupione
specjalne nowe szafy z metalu48. Inne renowacje niezbedne dla przechowywania
licznych dokumentalnych materiatéw archiwalnych klasztorow w Ziemi Swietej
i na Cyprze, razem z badaniami i przewiezieniem rekopiséw do Jerozolimy, byty
zrealizowane w latach 1998-2002 juz pod kierownictwem autora tego artykutu,
obecnie Archiwisty Kustodialnego49.

Braki i ich przyczyny

Znikniecia, kradzieze, wieksze lub mniejsze zniszczenia, a takze zwykle
niszczenie sie dokumentdw z réznych przyczyn stanowig czes¢ historii prawie
kazdego archiwum. Wiedza o tej czesci historii moze by¢ bardzo pozyteczna,
jesli trzeba lepiej wyttumaczy¢ niektére rzeczy z przesztosci, ktérych nie da sie
wyjasni¢ w inny sposob. Wystarczy zwréci¢ szczegblng uwage tylko na niektére
wypadki, dos¢ charakterystyczne dla naszego archiwum.

Do dzisiaj mowimy na temat nieporzadku, ktory istniat w ciagu dtuzszego cza-
su, CO nie sprzyja wzbogaceniu archiwum, lecz trzeba réwniez zauwazy¢ niektére
konkretne wypadki mniej lub bardziej bezposredniego zubozenia archiwum.

Alessandro Mombelli 80 lat temu pisat: ,,Zniszczenie Archiwum klasztoru Naj-
Swietszego Zbawiciela z powodu pozaru, [...] nie jest mozliwe [...]", co zaprzecza
catkowicie takiej mozliwosci50. Jest to twierdzenie bardzo pospieszne, wygodne
i bardzo proste, poniewaz nie jest w stanie wyttumaczy¢ problemu z dokumen-
tacja i na kornicu nie przedstawia zadnego ttumaczenia. Archiwum Kustodii Ziemi
Swietej wedtug opinii Golubovicha jest bardzo bogate i naprawde bytoby jeszcze
bardziej bogate, jezeli nie bytoby pozaréw, wiezienia do ktérego wtragcano zakon-
nikéw i innych przyczyn zewnetrznych niszczacych to Archiwum, jak réwniez
gdyby tym dokumentom okazano troche wiecej troski i dbatosci ze strony zakonni-
kéw tejze Kustodii Ziemi Swietejsl.

47 Por. La nuova Segreteria di Terra Santa, Acta Custodia: Terra: Sancta:, 7(1962), s. 99-100.

4fi Na temat prac po odnowieniu, umeblowaniu i uporzadkowaniu archiwum: patrz Sprawozdanie Kapitut
Kustodialnych od 1962 do 1988 roku, spisane przez archiwiste kustodialnego o. M. Brleka (wlasnorecznie).

49 Na temat spisu dokumentéw dostarczonych do Jerozolimy: patrz Sprawozdanie (w przygotowaniu) tego samego
archiwisty.

50 Por. A. Mombelli, La Custodia di Terra Santa, Tip. dei PP. Francescani, Gerusalemme 1934, s. 71.

51 Trzeba zobaczy¢ na przyktad: Status Descriptivus Custodia Terra Sancta anno Domini MCMXXII lusso et auctoritate
Rev.mi P. Ferdinandus Diotallevi totius Terra Sancta Custodis digestus, Hierosolymis 1924. Na s. 3 czytamy:
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Lemmens, kiedy specjalnie wspomina ztg wiadomos¢ o zniknieciu z archiwum
wszystkich rekopiséw z Gory Syjon, ktére bracia zgromadzili w latach 1537-1540
(jak opowiada o tym kronikarz), zauwaza:

sententia tali de archivi destruzione vel expoliatione sanissime ab auctoribus repetita
invenitur (...]. Sed jam dissensus scriptorum in tempore et in auctoribus depredationis
indicandis dubium ingerere potest; multo magis illam depredaiionem dubiam tacit fac-
tum, quod minime desunt in archivio Custodite documenta ante illuni 1537 emanata52.

Wtedy Lemmens przytacza krotki spis dokumentéw sprzed 1537 roku, ktére
jeszcze wtedy przechowywane byly we wspomnianym archiwum'3.
Na to stwierdzenie Lemmensa Golubovich ma swoje przeciwstawne zdanie:

Verumtamen etsi htec tam pauca documenta sac. XIV et XV ab interitu vindicata fuere,
et in archivio Hierosolymitano adhuc supersunt; non inde fas erit in dubius vertere vel
negare, quod major innuo maxima pars monumentorum, a sax. Xlll usque in finem
sax. XVI, vel depredatone, vel peste, vel igne consumpta, vel quoris alio nefasta casu
perierit turn Hierosolymis, turn in caeteris C$nobiis Terre Sanctafd.

Bardzo trudno dyskutowaé na ten temat, poniewaz nie wiadomo, na jakiej
podstawie przyznawac racje ktéoremus z wybitnych historykéw. Lepiej po prostu
przytoczy¢ konkretne daty i Swiadectwa, poczgwszy od XIV wieku do naszych
czasOw, ktére - oczywiscie, bez wytgczenia mozliwosci wypadkow zniszczenia
i znikniecia dokumentdw z miejsca, ktére teraz nazywamy Historycznym Archi-
wum Kustodii Ziemi Swietej - przedstawiajag informacje historyczne na interesujace
nas tematy i nawet negatywne stanowig czes¢ historii wspomnianego archiwum,
lecz jednoczes$nie dajg mozliwos¢ obiektywnego przedstawienia realnej sytuacii.

Pierwsze Statuty Ziemi Swietej, ktére pojawity sie w 1377 roku, w art. 6. naka-
zuja: ,Pro strictiore Rasgulse observantia et manifestatione pecunia? ruga, a predictis
(amministratori secolari a servizio dei Frati) Fratres eleemosynarum rationem sive
computum non exigant; quas recipiunt eleemosynas non scribanl; quas distrahunt,
in tabulas non redigeant [...]"5S. Trudno to yvyt’:umaczyé duchowymi przyczynami,
lecz trzeba pamietaé, ze bracia w Ziemi Swietej nie prowadzili swojej prywatnej
misji, lecz wystepowali w imieniu calego Kosciota katolickiego. Wiec jesli ksiegi
- administracyjne rejestry i dokumenty wlasnosci - wydaja sie miec¢ tutaj tylko spe-
cyficzng dla nich wartos¢ dokumentéw ksiegowych, nabywajg réwniez wartosci
dokumentacji historycznej, zyskujac bardziej szerokie, niz przewidziane pierwot-

,Lugendum sacre thesaurum Archvi (Conventus S. Salvatoris) non attius se protender quam sac. XVII, infauste enim
temporum, incendia, carceres conjuvarunt contra antiquiora monumenta qux vel incendio deleta, vel dispersa vel
ammissa sunt" (,Trzeba ubolewaé, ze skarb $wietego Archiwum (klasztoru $w. Zbawiciela) nie rozciaga sie (na
okres) wczesniejszy niz XVII w., bo nieszczescia czaséw, pozary, wiezienia podniosty sie przeciw najstarszym
dokumentom, ktére zostaty zniszczone pozarem, rozproszone lub zaginety"). Por. Lemmens, Collectanea...., s. 245.

52 ,To zdanie o zniszczeniu lub ograbieniu archiwum jest bardzo czesto powtarzane przez autoréw (...]. Lecz moze budzi¢
watpliwo$¢ niezgodnos¢ autoréw juz w owym czasie, gdy chodzi o wskazanie sprawcéw grabiezy; duzo bardziej czyni
watpliwg owg grabiez fakt, ze w archiwum Kustodii wcale nie brakuje dokumentéw wydanych przed owym rokiem
1537". Tamze, s. 244. Na temat opowiesci kronikarza P. Verniera patrz: P. Verniero, Croniche..., t. 1 (ms.).

51 Por. Tamze, s. 244-245.

54 ,Jednakze nawet jesli te tak nieliczne dokumenty z XIV i XV wieku zachowaly sie od zniszczenia i pozostaly do tej
pory w archiwum jerozolimskim, nie jest przez to stuszne poddawa¢ w watpliwos¢ lub negowac, ze wiekszos¢, co
wiecej, ogromna wiekszo$¢ dokumentéw od XlIl do XVI wieku zostata zniszczona przez grabiez, zaraze lub ogien
albo zagineta przez jakie$ inne nieszczesliwe wydarzenie zaréwno w Jerozolimie, jak tez w pozostatych klasztorach
Ziemi Swietej". Tamze, s. 245, nota 1.

”” ,Ze wzgledu na Scidlejsze zachowywanie Reguly i okazanie, ze unikajg pieniedzy. Bracia niech nie zadajg od
wspomnianych (administratoréw $wieckich w stuzbie Braci) sprawozdania z jatmuzny ani rozliczenia; niech nie
pisza, jakie otrzymuja jatmuzny; niech nie zapisujg w rubrykach, jakie Isumyl z tego biorg (...J". G. Golubovich,
Biblioteca..., s. 218.
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nie, znaczenie. Pozostaje tylko fakt, ze przepis z 1377 roku byt przestrzegany zbyt
skrupulatnie, nawet bardziej niz nakazywato to rozporzgdzenie administracyjne.

Wsréd zewnetrznych faktoréw negatywnych trzeba wymieni¢ zwyciestwo
Turkéw nad zjednoczonym wojskiem europejskich chrzescijanskich poteg w XVI
wieku (1537 rok), konsekwencjg czego byto uwiezienie braci. Kara rzadu tureckie-
go byta zaskakujgca i nieoczekiwana: bracia byli zobowigzani tylko tymczasowo
oddac¢ klucze do swoich miejsc Swietych Ormianom, proszac ich by dobrze za-
dbano o Kustodie. Kiedy bracia nareszcie zostali uwolnieni, po trzydziestu oSmiu
miesigcach wiezienia, zauwazyli oni... znikniecie wielu rzeczy, wsréd ktérych
byty réwniez rekopisy56. Nalezy takze dodac, ze bracia prawie osiem lat mieszkali
w tzw. Domu albo Wiezy Pieca koto Wieczernika (lata 1551-1559), co w ogoéle nie
sprzyjalo dobremu przechowywaniu materiatu archiwalnego z powodu ciasnoty
i niewygod tego miejscab’.

W drugiej potowie XVI wieku Minister Generalny 0. Gonzaga, chcac przedsta-
wi¢ Kustodie Ziemi Swietej z punktu widzenia historycznego, zaczat lamentowad
nad wielkimi brakami zaproponowanych mu dokumentéw. Oto sg jego stowa:

Plurima haud dubio de loci Terrae Sancta?, in qua Deus Optimus maximus pro sua tan-
tum infinita misericordia atque miseratione, nullis peritus nostris meritis id exigentibus,
humanam salutem operari dignatus est, in medium afferre possemus, si fratribus nostris
ea petentibus frequentior cum Turcis consuetudo esset, sique longiorem in illis moram
traherent. Sed ea est eliam, ab his difficultatibus, fratrum incuria, atque supina negli-
gentia, quibus rerum notabilium pra?termissio religio est, ut deficientibus nobis tum

seniorum fideli, indubiaque traditione, turn quoque monumentis, ea silentio preterire
cogamur qua? notatu dignissima sunt58.

Niektorzy pozniejsi badacze i pisarze zajmujacy sie tematyka Ziemi Swietej
dochodzili do takich samych wnioskéw, preferowali uzupetnia¢ braki swoimi wia-
snymi stowami, jak np. brat Francesco Quaresmio.

Quaresmio, ktory byt Prezydentem Kustodialnym w XVII wieku, pokazuje

zniszczenia wewnatrz archiwum prawie od czasow $w. Franciszka i p6zniej, kiedy
w Ziemi Swietej byli znani dobrzy bracia, lecz trzeba stwierdzié, ze pamie¢ po
nich nie zawsze byla zachowana. Potem dodaje: ,Et rationes huius rei veras addu-
cit illustrissimus et reverendissimus sanetse memorise P.F. Fraciscus Gonzaga, aliu
seraphici ordinis minister generalis, et postea Mantuanus episcopus [...] loquens
de custodia et locis Terrae Sanctae, in hunc modum [...]". Dodaje réwniez te stowa:
~verum quae indicavimus ita esse, tum ex dictis, turn ex dicendis alias, velut ex
usque leo, dignoscetur"ss.

56 P. Verniero, Croniche, t. 1, s.141 -144. W tej samej ksiedze na stronie 111 kronikarz nawigzujac do tego wydarzenia,
wyjasnia, dlaczego ,byly zgubione liczne rekopisy".
57 Tamze, s. 165, 184.
M ,Mogliby$my bez watpienia przytoczyé tu bardzo liczne przyktady z miejsc Ziemi Swietej, w ktérej Bég najlepszy
i najwyzszy tylko z powodu swego nieskoriczonego mitosierdzia i zmitowania, bez zadnych zupetnie naszych
zastug, ktére by sie tego domagaty, zechciat dokonac ludzkiego zbawienia, gdyby nasi bracia udajacy sie do nich
mieli czestsze relacje z Turkami i gdyby diuzej przebywali w tych miejscach. Lecz jest to tez, [wynikajgcal z tych
trudnosci, beztroska oraz wielka niedbato$¢ braci, dla ktérych religig jest pomijanie rzeczy godnych uwagi, abysmy,
gdy bedzie nam brakowac¢ czy to wiernego i pewnego przekazu starszych, czy to dokumentéw, byli zmuszeni
poming¢ milczeniem te (wydarzenia), ktore sa bardzo godne uwagi”. F. Gonzaga, De origine Seraphics Religionis
Franciscans, Ex Typographia Dominici Basa:;, Roma: 1587, s. 106.
A prawdziwe tego powody podaje najjasniejszy i najprzewielebniejszy o. Franciszek Gonzaga, niegdy$ Minister
Generalny Zakonu Serafickiego, a potem biskup Mantui (...), méwigc o kustodii i miejscach Ziemi Swietej
w taki spos6b Dodaje réwniez te stowa: ,Aby poznano, ze prawdg jest to, co przekazaliSmy, zaréwno
z powiedzianych, jak tez z tych, ktére gdzie indziej nalezy powiedzie¢, jak z tego, co az do ...". F. Quaresmio,
Historica..., t. 1, s.123.
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Do takiej argumentacji Quaresmio powraca w |l tomie swojego wybitnego
dziela:

Interea temporis, quo Minores ftratres in sancta civitate, vel in sancto c$naculo sacri
montis Sion, vel in conventu sancti Salvatoris habitaverunt, multa eos passos fuisse ab
infidelibus, et in eorum locis non pauca memoria digna accidisse, neminem credo merito
dubitare posse, etsi vel incuria, vel frequenti mutatione fratrum, litteris consignata non
fuerint, atque ideo, quia non sat certo de eorum circum stantiis nobis constat, nostro
huic operi non inseuerimus; ea tarnen quorum certam notitiam habemus, et qua: nostro
tempore, et dum in istis partibus existerem ibidem acciderunt, non pretermittemusw».

Ojciec Pietro Vernipro 8 stycznia 1634 roku byt wyznaczony przez o. Paola da
Lodi, Kustosza Ziemi Swietej, do napisania annatdw Ziemi Swietej. W dedykac;ji
dla czcigodnego i nieznanego czytelnika owocow swojego trudu pisze:

nie dziw sig, ze te Annaly nie zawierajg w sobie imion wszystkich Gwardianéw,
ktérzy dawniej rzadzili w Ziemi Swietej, nawet tych nielicznych, ku zawstydzeniu,
wspomnianych bez przytoczenia ojczyzny albo prowincji (...) dokonatlem wiele wy-
sitkbw, zeby opowiedzie¢ jak najdoktadniej o wszystkich, lecz niestety nie bylo to
mozliwe z powodu braku starozytnych rekopiséw, poniewaz bracia nie bardzo dbali
0 sporzgdzenie odpowiednich pamieci, o spisywaniu ksigg na temat, kiedy rozpoczat
i kiedy skonczyt swoje rzady kazdy Gwardian (po krétkim czasie zaczeli to robi€), a te
nieliczne imiona, znalezione z wielkim trudem w rekopisach w wiekszosci arabskich
i tureckich, sporzadzonych z okazji kupna domoéw' i pol przez r6znych Gwardianéw
(...) sa na p6t zniszczone, zwlaszcza te w jezyku arabskimol.

Dalej przytacza liste ojcow kustoszy, ciggle powtarzajgc: ,Nawet po dokona-
niu wielkich wysitkdw nie potrafitem znalez¢ pelnych i klarownych wiadomosci
na temat wszystkich, bo rekopisy sa zagubione, poniewaz od samego poczatku nie
troszczyli sie, by mie¢ informacje na temat pierwszych Ojcow, dlatego mamy takie
powazne braki"@ll Potem jeszcze dodaje: ,Wszystkie wspomniane rekopisy i ksiegi
rzadéw znajdujg sie wewnatrz i na zewnatrz Archiwum klasztoru NajSwietszego
Zbawiciela"63. Verniero w zakonczeniu swojego dzieta, wspominajac szczegodlnie
dokumenty o wartosci prawnej, dodaje ,inne wartosciowe dokumenty, ktére mo-
gly by¢ przechowywane we wspomnianym Archiwum"64.

Wiec jakie rekopisy mogly by¢ przechowywane w archiwum? Wedtug jakiego
systemu i kryteriéw (bardzo osobistych i dyskusyjnych) stwierdzono ich zaginiecie,
a nie zniszczenie?!

Ojciec Juan de Calahorra, ktéry w 1672 roku w swoim dziele Chronica de Syria
y Tierra Santa de los Santos Lugares de Gerusalen, zwracajgc sie do ,czcigodnego
czytelnika", informuje:

Aver cenido a un volumen, y tan pequefio, sucesos de quatro siglos, y veinte y tres anos
(cio¢ 1219-1632), no se debe a un genio laconico; si, a la negligencia (que tantas vezes

60 ,Mysle, ze z pewnoscig nikt nie moze watpi¢, ze w tym czasie, w ktérym bracia Mniejsi mieszkali w $wigtym
miescie, czy to w Swietym Wieczerniku $wietej gory Syjon czy tez w klasztorze $wietego Zbawiciela, oni wiele
wycierpieli od niewiernych i w ich miejscach [pobytu! niemato wydarzyto sie rzeczy godnych pamieci, nawet
jesli czy to z powodu niedbatosci czy tez z powodu czestych zmian braci nie zostaly one przekazane na pismie
i dlatego, poniewaz nie sg nam dostatecznie znane ich okolicznosci, nie wigczyliSmy ich do tego dzieta; jednak nie
pominiemy tych rzeczy, o ktérych mamy pewne informacje, a ktére tamze zdarzyty sie w naszych czasach, i dopoki
jestem w tych okolicach". F. Quaresmio, Historica, Theologica et Moralis Term Sanctx Elucidalo, t. 2, Venetiis
1881, s. 43a.

61 P. Verniero, Croniche..., t. 4, s. 7-8.

w Tamze, t. 1, s. 2.

6t Tamze, t. 4, s. 4-5.

w Tamze, s. 103.
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Horo en mi Chronica) de los Religiosos antiquos, a quienes no debemos noticia de los
sucesos, que acoecieron en sus tiempos, en cuya omisién (a no escusarlos la sinceri-
dad) ofendieron notablemente su Serafica Madre; pues si huniessen dexado algunas
notas a posleridad, pro escosas que huneron sido, sobrara materia (a lo que confeturo)
a seis tomos. Ni te pareza exageracion, aviendo sido los trabajos, que sufrieron nuestros
Mayores, mayores que los nuestros, a testimonio de tantos martyrios, y de aver llegado
a perder, casi totalmente, estos Lugares Santos. Si leyeres con atencidon mi Chronica, co-
noceras este defedo en la brevedad, con que se refieren martyrios de tantos Religiosos,
y en la suspension en que quedan sucessos tan compassivos, de que no puede restrear
otra noticia, que las que me dieron algunas cartas, y Escrituras Sarrecenas. Bien creo
avran sepultado a olvido eterno algunas memorias las persecutiones de naciones lan
Barbaras; mas quando tantas Bulas Ponlificias, y Escrituras se han reservado desde la
antiquedad, hasta nuestra Era, y se conservan en este Archivo, no me resuelvo a atribuir
la perdida de tantas otras, a los trabajos; antes si, a la sinceridad de subditos, y descuydo
de Prelados. No es censura, sino dolor, que de dozientos anos, y mas, no sepamos
aun los nombres, sino de tal, 1 tal superior. De aquf ha nacido no seguirse uniforme el
metodo de esta Historia, con harra desazon mia; pues si huvier a hallado los nombres
de Ministros Provinciales, y el tiempo que governaron la Tierra Santa, quando gozava
e, honor, y fueros de Provincia, y de los Guardianes del sacro Monte Sion, que la gover-
naron después que se reduxo a Custodia, con lo mas notable almenos de lo que sucedifi
en sus Hebdomadas, huviera dado tal division a la obra, que & ningun sugeto defraudas-
se de lo que le tocava, corno le he hecho en los quatro libros Ultimos, colocando lo que
ha ocurrido en cada gobierno. Esta falta de noticias luzo mas dificil, de quanto sabr¢
ponderar, la continuacion de esta obra... hasta dirigirle... por los manuscritos del P. Fr.
Pedro de Monte Piloso, aquf respire algo [...]65.

Ojciec Giovanni Bonsignori, wspoéiczesny Juanowi de Calghorra, W nhocie
biograficznej o. Claudia Gavazziego da Lodi, Kustosza Ziemi Swietej zmartego

14 czerwca 1674 roku, zauwaza:

h$ ,Zmiesci¢ w jednym matym tomie wszystkie wydarzenia z 4 wiekow i 23 lat (od 1219 do 1632) nie jest
spowodowane brakiem geniuszu, ale niestety (o czym pisze czesto w moich Kronikach) niedbato$cia dawnych
zakonnikéw, ktérzy to nie przekazali nam wiadomosci z ich czaséw, z pominieciem ktérych (i nie moze ich
wyttumaczy¢ z tego powodu szczero$€) obrazajg w ten sposéb ich Serafickag Matke. Gdyby byli przekazali ich
nastepcom ich zapiski, nawet te petne niescistosci, powigkszytby sie materiat (co moge potwierdzic¢) az do 6 tomow.
Nie jest tez przesada mowic o pracy, ktéra zostata wykonana przez naszych poprzednikéw, jako o pracy bardziej
zobowiazujacej, potwierdzonej cierpieniami zwigzanymi z utrata Swietych Miejsc. Jezeli przeczytasz z uwaga
moja Kronike, poznasz i zrozumiesz niedobér spowodowany krétkosScig opiséw o cierpieniach tylu zakonnikéw,
nawet meczennikéw, opiséw, w ktérych miato miejsce tyle bolesnych wydarzen, o ktérych to nie znajdziemy
zadnych innych wiadomosci oprécz tych opisanych w Pismach (dokumentach) Saracenskich. Utrzymuje, ze zostaty
zaniedebane i nieprzekazane przysztosSci opisy o tych przesladowaniach ze strony nacji barbarzynskich; ale kiedy
tyle r6znych dokumentéw i Bulli papieskich zachowato sie od starozytnych az do naszych czaséw i zachowaly sie
w tym Archiwum, nie moge przypisac utraty tylu innych dokumentéw r6znym pracom wykonanym w tym miejscu,
ale szczerosci poddanych zakonnikéw i niedbalosci Przetozonych. Nie jest to cenzura ale bél spowodowany tym,
ze z przeszio 200 lat i wigcej nie znamy imion wszystkich zakonnikéw, oprécz kilku imion przetozonych. Stad
biorg sie braki dokumentéw, nie byla zastosowana ta sama metoda w ich konserwacji i stad biorg sie tez te braki
imion, co sprawia mi cierpienie; bo gdybym miat do dyspozycji imiona Ministréw Prowincjalnych i czas, w ktorym
sprawowali rzady, za czas6w gdy ta jednostka nazywata sie Prowincjg i kiedy Prowincjatowie mieli przywilej
uzywania tytutu Gwardiana Gory Syjon, w momencie kiedy Prowincja stata sie Kustodig i prowincjatowie zostali
Kustoszami, wiedzac co sie dziato w czasie ich urzedowania, mégtbym podzieli¢ moje dzieto w ten sposéb, aby
doktadnie opisa¢ kazdy szczegét wydarzen, tak jak to uczynitem w 4 poprzednich tomach, opisujac doktadnie to,
co sie wydarzyto za kazdej kadencji przetozonych. Ten brak wiadomosci sprawit, ze trudno jest kontynuowac w ten
sam sposoéb to dzieto... az do zakoniczenia go poprzez manuskrypty Ojca Piotra z Monte Piloso... i tutaj znajduje
dalsze wiadomosci, o ktérych moge juz pisa¢ bardziej szczegdtowo [...)". J. de Calahorra, Chronica de Syria y Tierra
Santa de los Santos Lugares de Cerusalen, Madrid 1672, 1v-2r. Ksigga J. de Calahorra byla przettumaczona na
j. wloski przez o. Angelica da Milano, byt gwardianem i kustoszem tej samej prowincji Ziemi Swietej (Venetia 1694).
Na pierwszej stronie, ktéra rozpoczyna si¢ wezwaniem do ,Poboznego Czytelnika", mowi sie na temat ,ucieczki
zakonnikéw z powodu pozaru ich klasztoru. Lecz, na ile wiem, byly uratowane wszystkie bulle papieskie i wiele
rekopiséw, réwniez z czaséw bardzo odlegtych, prawie wszystko z tego przechowuje si¢ teraz w Archiwum Ziemi
Swietej".
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Rodzina Braci Mniejszych dzieci Serafickiego Ojca Sw. Franciszka, powotana do opieki
nad Przenaj$wietszym Grobem Parnskim i innymi Miejscami Ziemi Swietej, prowadzita
btogostawiony tryb zycia, poniewaz w minionych stuleciach nalezeli do niej mezo-
wie stawni swojg $wietoscig, czemu jest $wiadectwem historia tych Swietych Miejsc
w ostatnich 362 (latach) ich obecnosci; co stuzy wielkim natchnieniem dla wspot-
czesnych autoréw piszgcych historie tej czesci Bliskiego Wschodu. Miedzy innymi
wielebny Ojciec Franciszek Gonzaga [...] to napisat.

Dalej nastepuje obszerny cytat z dzieta Gonzagi. Potem kontynuuje:

W tym wszystkim sg bardziej doktadni wspétczesni, ktérzy z wielka rzetelnoscig spisu-
ja wszystko, co sie wydarzyto, spos6b bycia i ubrania duchownych, ktérzy w tej czesci
Bliskiego Wschodu prezentujg rozne modele swietosci, jak jest to przedstawione w tej
ksiedze, ktora zapisuje ich imie, ojczyzne itd., zmartych z tej duchownej rodziny, za-
pisuje réwniez wydarzenia, cnoty zakonnikéw, w jaki sposob przewyzszali zwykiych
Smiertelnikbw sposobem swojego zycia, réwniez sg przyktady ubran

W tym czasie 0. Bonsignori byt Sekretarzem czcigodnego Ojca Kustosza, po
Smierci ktérego zostat wybrany Prezydentem Kustodialnym i pozostat na tym urze-
dzie do 1 678 roku, tacznie z trzema miesigcami roku 167566 Jak widzimy, w ciggu
catego wieku kronika interesowata sie gtéwnie dos¢ dawng przesztoscia, nie zwra-
cajac wiele uwagi na terazniejszos¢6s.

Dla wyttlumaczenia tego rodzaju zaniedbania warto przytoczy¢ CC.GG. z 1663
roku, (rozdziat XIl, 81, nr 10). To zarzadzenie i postanowienie bylo juz wydane
przez innego kustosza i brzmialo nastepujgco:

(...) unum ex doctioribus totius familia:, qui Annales faciat notabilium et memoranda-
rum rerum de die in diem occurrentium in Terra Sancta, utique hi Annales in omnibus
vera referant aliquantis legantur et corrigantur in Discretorio, et autequam pubblicen-
tur, per copiam authenticam a Patribus Guardiano (Custode) et Discretis subsignatam

mittantur Ministro Generali, ut tempore Capituli Generali, constet supradicta omnia
fuisse adamusssim observataf9.

To zarzgadzenie wkroétce byto wprowadzone w zycie i realizowane takze pdzniej.
Rowniez wydarzenia zewnetrzne mialy ogromny wpltyw na dokumenty, do
ktérych trzeba zaliczy¢ rézne przeprowadzki, czesto wymuszone, tymczasowe lub
dtuzsze, kiedy archiwum nie bylo na swoim miejscu. Przeprowadzki zas, z po-
wodu braku czasu i innych nieszczesliwych okolicznosci, mogly by¢ dokonane
bez zachowania wszystkich potrzebnych warunkéw i wymaganej ostroznosci,
niezbednych w przypadku dokumentéw z pergaminu albo papieru. Niestety, co
mozna powiedzie¢ z catg pewnoscig, te czynnosci zastugujg na wiele krytycznych
uwag. Zadoscuczynienie za nie nadeszto w 1634 roku i bylo dos¢ symptomatycz-
ne. Po wielu niebezpiecznych wypadkach, kiedy bracia trafili do tureckiego wie-
zienia, ojciec kustosz ,[...] wiozyt wszystkie rekopisy Archiwum Ziemi Swietej
wewnatrz opieczetowanych workdéw i dat do przechowywania w domu sgsiada
naszego klasztoru, czcigodnego maronity, zwanego Salomon, gdzie [...] jego se-

66 Registro de Religiosi morti in questa Santa Custodia (ms.), s. 53-54.

67 Por. G. Golubovich, Serie..., s. 82-83.

68 Por. L. du Clou, Itinerarium breve Terrx Sanctx, E. Ariani, Fiorenti® 1891, s. 7. Patrz takze: A. Arce, Le P. Leonard
du Clou OFM. Anden Discret Custodial de Terre Sainte, La Terre Sainte Sept.-Oct.(1956), s. 151-155.

w ,l...) jednego z bardziej wyksztatlconych z catej rodziny, ktéry by sporzadzat Kroniki rzeczy godnych uwagi
i pamietnych wydarzen dziejgcych sie z dnia na dzien w Ziemi Swietej; aby za$ te Kroniki we wszystkim
przekazywaly rzeczy prawdziwe, co jaki$ czas niech beda czytane i poprawiane na Dyskretorium, a przed ich
publikacja oryginalny egzemplarz, podpisany przez ojcéw Gwardiana (Kustosza) i Dyskretéw niech bedzie przestany

do Ministra Generalnego, zeby w czasie Kapituty Generalnej bytlo wiadomo, ze wszystkie te wyzej powiedziane
rzeczy byly doktadnie zachowane".
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kretarz chowat je przez kilka dni". Zaistniala sytuacja zostala rozstrzygnieta do-
piero po zaptaceniu sowitej kwoty pienieznej wkadzom tureckim w Jerozolimiel0.

Jak juz widzielismy w XVII wieku Stolica Apostolska byta bardzo zaintereso-
wana archiwum Ziemi Swietej, szczegodlnie w celu jego ochrony. Dlatego w 1655
roku nakazuje przysta¢ do Rzymu wszystkie oryginalne dokumenty i rekopisy, do-
tyczace miejsc swietych itp. ,dla stworzenia swojego wlasnego archiwum"7l. Nie
trzeba wiec powtarza¢ juz dokonanej obserwacji, ze nie mamy zadnej pewnosci
na temat zachowania przy tym naleznego porzadku.

Wiemy jedynie, ze wyznaczony przez ojca ministra generalnego w dniu

8 wrzesnia 1700 roku, potwierdzony przez ojca,kustosza w 1 703 roku, o. France-
sco Diaz umiescit archiwum rekopiséw z Ziemi Swietej w klasztorze sw. Archanio-
16w w Rzymie. W liscie do ojca ministra generalnego pisze, ze ,Sacra Congregatio
de Propaganda Fide jampridem censuit, quod construi debeat archivum formale, in
quo asservatur omnia monumenta et scripta ad sanctam custodiam ac illius missio-
nes quoquomodo spectantia"72.

W czasach tzw. rzadéw demokratycznych w Rzymie w latach 1798-1799
w klasztorze sw. Archaniotdéw byly przechowywane wszystkie dokumenty z roz-
nych archiwéw, ktére zostaty zniszczone albo rozproszoneis.

W XVIII wieku zaistniata podobna sytuacja. Duze znaczenie miat list-rozporza-
dzenie Ojca Kustosza Lorenza Cozzy, datowany na 15 lipca 1714 roku, w ktérym
opisany jest 6wczesny stan rzeczy:

Z powodu niedbalstwa przetozonych brakuje informacji na temat najbardziej znacza-
cych dla Kustodii wydarzen, ktére wydarzyly sie na koncu rzadow Ojca Gwardiana,
mysle rowniez, ze dla korzysci duszpasterskiej warto uporzadkowac rejestry réznych
hospicjéw, zapisujgc wszystkie potrzebne dla wiedzy rzeczy

Warto tez przytoczy¢ inny cytat z tego listu:

Na koncu nie warto we wszystkim wini¢ niedbalstwa z czasOw przesztych, na ktére
powotywata sie nasza Kustodia, odpowiadajgc Stolicy Apostolskiej na zarzut brakéw
wielu dokumentéw [...] chcemy, zeby miejscowi przetozeni wszystkich naszych klasz-
toréw i hospicjow, spisywali ksiegi, sporzadzone wedlug naszych zarzadzen [...].
Niech bedzie inna ksiega, albo jej czes¢, gdzie beda rejestrowane jatmuzny [...]. Po
trzecie, niech zrobig ksiege lub jej czes¢, gdzie miejscowi przelozeni bedg spisywa-
li wszystkie znaczne wydarzenia (...). Kiedy te wspomniane ksiegi beda zapetnione,
niech wysla je do Jerozolimy dla przechowania w tym nowym archiwum. Niech nikt
sie nie dziwi takim naszym zarzgadzeniom, poniewaz doswiadczenie ostatnich pieciu
lat wskazuje na brak wielu juz wspomnianych pamietnikéw, ktérego przyczyne po-
trafimy wytlumaczy¢ Stolicy Apostolskiej jedynie zazdroscia i przesladowaniem od
strony wrogéw naszej biednej Kustodii. Poniewaz jesteSmy pewni dobra tego zarza-
dzenia, nakazujemy miejscowym przetozonym przekaza¢ to wszystkim zakonnikom,
ktdrzy beda sporzadzac te ksiegi, w nieprzekraczalnym terminie odmiu dni: na stronie
tytutowej pierwszej ksiegi nalezy napisa¢ ,,0Ogolny Spis", na drugiej - ,Spis Ofiar",
gdzie nalezy wymienia¢ rowniez wydatki na dzieta mitosierdzia i wypadki nagte, na
trzeciej ksiedze - ,Spis Osiagnie¢ i Znacznych Wydarzen". Trzeba réwniez sporzadzic¢

70 Por. P. Verniero, Croniche ovvero Annali di Terra Santa, t. 3, w: Biblioteca Bio-Bibliografica della Terra Santa
e dell'oriente Francescano, Il Serie ,Documenti”, t. 8, ed. dal C. Golubovich, s. 208-209.

71 Por. L. Lemmens, Acta..., s. 181.

13, Swieta Kongregacja Rozkrzewiania Wiary juz wcze$niej uznata, ze powinno byé wybudowane formalne archiwum,
w ktérym majg by¢ przechowywane wszystkie dokumenty i pisma dotyczace w jakikolwiek sposob swietej kustodii

ji". F. Diaz, Lucerna Hierosolymitana, Typis de Comitibus 1717, nr. 463 i 469.

71 Por. L. Lemmens, De sorte Archivi generalis Ordinis Fratrum Minorum e Bibliotheca Aracoelitane tempore

Reipublica: Tiberina: (an. 1798-1799), Archivum Franciscanum Historicum 17(1924), s. 39, 46-47.
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kopie kazdej tej ksiegi, w tym celu trzeba przekazywac wszystkie trzy *<s'egi swoim
nastepcom z ragk do rgk na koncu kadencji. Niech brak wiedzy nie zaszkodzi takiemu
potrzebnemu i pozytecznemu dzietu dla dobra Kustodii i catego Zakonu'4.

To wspaniate zarzadzenie zaktada mozliwos¢ kontroli dotyczacej eliminowa-
nia brakéw juz na poczatku rzadow o. Cozzy, z okresleniem czasu i mozliwosci
doktadnej inspekcji wykonania tego rozporzadzenia. Tak wiec 15 kwietnia 1715
roku po zakonczeniu swojego mandatu o. Cozza wyjezdza do Rzymu. Na jego
korzys¢ trzeba powiedzieé, ze nie byt tylko cztowiekiem, ktéry daje innym rozpo-
rzadzenia: ze swojej strony pozostawit dla archiwum pokazng ilos¢ dokumentaciji
dotyczacej jego rzadow, ktéra byta opublikowana przez o. Eutimia Castellaniego
w dwbéch tomach zawierajgcych 949 stron z 607 dokumentami.

O zamierzonej rezygnacji Lorenza Cozzy informuje w 1728 roku Ojciec Ku-
stosz Giacomo da Lucca w nastepujacych stowach:

Wielebny Ojciec Cozza po pieciu latach swoich rzadéw w Ziemi Swietej w swoim
Rozporzadzeniu z dnia 15 lipca roku 1714 wyznaje, ze z powodu braku potrzebnych
wiadomosci nie moze dalej kontynuowac swojej postugi, poniewaz nie potrafi przy-
wroéci¢ honoru i dobrej opinii biednej Kustodii przed obliczem Stolicy Apostolskiej,
ktéra z powodu zazdrosci byta oczerniana przez swoich wrogéw. To wszystko poka-
zalo mi jak sg potrzebne dla dobrych rzadéw Ziemig Swieta takie wiadomosci; wiec
zapowiadam przywrdcenie dobrej opinii moim nasladowcom, ktére bez wielkich trud-
nosci potrafig otrzymac potrzebne widomosci?4

Wydaje sie wiec, ze cala trosl,<a 0. Giacoma da Lucca polegata na reorgani-
zacji i inwentaryzacji Archiwum Swietej Gory Syjon w 1726 roku, jak to wynika
Z wyzej przytoczonej relacji. Te bardzo powazna prace dokonat 0. Giacommo da
Lucca, Kustosz Ziemi Swietej w latach 1723-1728, fundator archivi vocari potest,

jak Swiadczy o tym Leonard Lemmens7677
CzterdzieSci lat pézniej o. Paolo Volpini da Piacenza, Kustosz Ziemi Swietej

(1 762-1 767), pisze w swojej obronie w jednym z kodeksow:

sRejestr Listow, Rozporzadzen, Nakazéw i innych waznych rzeczy do konca swoich
rzadéw nad Ziemia Swieta Brata Paola da Piacenza Gwardiana Swietej Géry Syjon
i Kustosza catej Ziemi Swietej". Ten rejestr jest sporzadzony z powodu wielkiej po-
trzeby, by zachowac¢ catkowicie i wiernie kopie wszystkiego, co byto spisane w trakcie
zatatwiania wszystkich dziet o wielkim znaczeniu. Niestety, nie mamy mozliwosci
skopiowania wszystkiego, poniewaz na koncu swoich rzadéw sam zauwazylem brak
kopii wielu dokumentéw o wielkim znaczeniu. Dziekuje Bogu, ktéry zawsze mi poma-
ga pisa¢ z honorem i ostroznoscia, lecz bez leku w trakcie mojego pisania. Méwie to
w tym celu, zeby otrzymac kopie tych pism jak najszybciej dla pamietnych dziet i dla
wiekszego pozytku tych wszystkich, ktérzy studiujg te dokumentyT'.

Godna wdziecznosci jest jego doktadnos¢ w zachowaniu dla Kustodii wszyst-
kich rekopiséw, ktére dotyczag nie tylko jego osobistych spraw; jeszeze bardziej
godna pochwaly jest jego cheé, by zrobi¢ to w sposéb najlepszy, 0 czym sSwiad-
cza dwa obfite tomy papierowych rekopiséw (od s. 168 do 299)/ Pokazujace jego

dobre zamiary. Lecz co miat na mysli, kiedy moéwit ,dla wiekszego pOZytku tych
wszystkich, ktorzy studiujg te dokumenty"? Po zakonczeniu swojej kadencji, jak

74 E. Castellani, Atti..., s. 346-348.

75 Atti Discretoriali, Reg./B, 13. Por. takze: L. Lemmens, Collectanea..., s. 273. $ 24c

76 Na temat reorganizacji patrz: E. Castellani, Atti..., s. X-XI. Por. L. Lemmens, CollectaneJ-'

71 Por. C. Piana, Le relazioni della Custodia di Terra Santa con la Chiesa Orientale negl' N'1767, Archivum
Franciscanum Historicum 37(1944) (ale opublikowana dopiero w 1947 rokuj, s. 49.
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sie wydaje, zabrat do Wtoch dwa tomy, ktére do dzisiaj sg przechowywane w Kurii
Prowincji sw. Katarzyny z Bolonii, w domu generalnym (znéw w Bolonii)!78
Podobnie dokonywali tego i inni ojcowie kustosze: ogdlnie wiadome sg przy-
najmniej dwa takie wypadki. Pierwszy dotyczy o. Teofila Testy da Noia (z prowin-
cji Zienji Pracy - Neapol), Prezydenta Kustodialnego w 1669 roku, potem Kustosza
Ziemi Swietej w latach 1670-1673, ktérego zastugag dla archiwum byto zapoczat-
kowanie Sekretariatu Kustodii ds. Rejestrow. Kiedy wrécit do Wioch, przywi6zt ze
sobg 65 dokumentdéw, 18 z nich to oryginaly monarchéw europejskich. Wszystkie
dokumenty dotyczyty Kustodii Ziemi Swietej w czasie, gdy on byt przetozonym.
Obecnie sa przechowywane w Archiwum Prowincjalnym MB Nowej w Neapolu79.
Drugi przypadek dotyczyt o. Pier-Marina Sormanniego (z prowincji Mediola-
nu), Kustosza Ziemi Swietej w latach 1678-1682, ktéry byt wybrany na Ministra
Generalnego Zakonu. Byt potem biskupem Vigevano (Lombardia), gdzie zmari
w 1702 roku. W Archiwum Kurii Biskupiej w Vigevano jest przechowywany jego
obfity rekopis (8 czesci po 288 stron), ktdry zawiera jego dziennik jako kustosza
i cate bogactwo dokumentacji dotyczacej Kustodii w tych latach (1678-1682)80.
Nie jest bezsensownym przytoczenie wszystkich trzech przypadkéw, ponie-
waz cata oficjalna dokumentacja nalezy do Kustodii Ziemi Swietej, nie do czio-
wieka, niezaleznie od pozyciji, ktéra on w strukturze zajmuje. Nie jest wiasciwe, ze
cala ta dokumentacja nie znajduje sie w miejscu najbardziej dla niej naturalnym
-w Historycznym Archiwum Kustodii Ziemi Swietej8’.
Zawsze notujgc odpowiednie braki dokumentoéw Archiwum Jerozolimskiego,
o. Cirelli, ktory zajmowalt sie tym osobiscie w latach 1857-1859, przytacza wyja-
Snienie godne uwagi i zaufania:
Mi sie wydaje, ze znajdujace sie w archiwum rekopisy autograficzne sprzed roku 1670
sg bardzo nieliczne i prawie bezwartosciowe i nic nie zmusza mnie, aby zmieni¢ mojg
opinie... Poniewaz jak wyttumaczy¢ kompletny brak autograficznych rekopiséw w Ar-

chiwum Jerozolimskim do konca epoki, w ktorej pisat 0. Wadding, tzn. do roku 1644
tacznie?8

Bardzo pomysinie 0. Benigno da Genova, Minister Generalny Zakonu, w dniu
20 kwietnia 1619 roku nakazal ministrom prowincjalnym zebrac jak najszybciegj
dokumenty historyczne ich czcigodnych prowincji i wysta¢ je do Rzymu. 24
czerwca 1639 roku kardynat Francesco Barberini, protektor zakonu, potwierdza
to polecenie dla ministrow prowincjalnych, zeby da¢ mozliwos¢ o. Luke'owi
Waddingowi, Kronikarzowi Zakonu, postugiwania sie dokumentami dla tworzenia
annatdéw Zakonu. Rdéwniez Kapituta Generalna Zakonu, celebrowana w Toledo
w 1645 roku, nakazata ministrom prowincjalnym wysyfa¢ do Rzymu materiat hi-
storyczny niezbedny dla kontynuacji dzieta Gonzagi83.

78 Por. Tamze, s. 49-50.

79 Na temat rzgdéw o. Teofila Testy jako kustosza patrz: G. Golubovich, Serie..., s. 81; na temat rejestrow sekretariatu
patrz: L. Lemmens, Collectanea..., s. 245, 255-271. Por. F.G. D'Andrea, P. Teofilo Testa da Nola OFM, Custode di
Terra Santa e Vescovo di Tropea, Cenacolo Serafico, Napoli 1962, s. 24-25, 28-33.

60 Na temat jego rzadow jako kustosza patrz: G. Golubovich, Serie..., s. 83-84; L. Drovanti, Diario ed altre memorie
di Fra Pier Sormani Marino Custode di Terra Santa nel 1678-1682, Archivum Franciscanum Historicum 1(1908),
S. 475-477.

81 Dzieki interwencji poprzedniego archiwisty o. Metodia Brleka i jego brata o. Cecylia, ktérzy potrafili skopiowac
wszystkie 3 bloki, te odbitki sa przechowywane obecnie w naszym archiwum.

82 E. Cirelli, Annali..., s. 20-21.

81 Te trzy cytowane dokumenty sg opublikowane w L. Wadding, Annales Minorum, t. 17, Nona ed., Quaracchi 1935,
s. XII-XVIL.
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W Kodeksie z ubiegtego wieku na poczatku czytamy: ,Protokét Waznych Li-
stow, Wystanych i Otrzymanych Pomiedzy Rokiem 1841 a Rokiem 1860", na stro-
nie tytutowej napisane ,Poczatek Rzadow Czcigodnego Cherubina Marii da Cori,
Kustosza Ziemi Swietej od roku 1841", inng reka jest dodane: ,Byto przerwane
przez nastepcow przez brak troski; wznowione 13 listopada 1844".

Widzimy, ze ta wzmianka jest jedyna, ktéra ttumaczy wielkie braki archiwum,
dotyczace wyznaczonych epok historycznych, lecz bardzo znaczacym jest towarzy-
szacy jej dodatek ,z powodu niedbalstwa", ktéry po czesci odnosi sie do sekretariatu
w tamtych czasach. Dzisiaj mozna stwierdzié, ze wielkie braki stwierdzone sg gtow-
nie w Aktach Rzecznikéw, ktérym odpowiadajg lata 1857-1863, 1869-1873 itd.

Wielebny Minister Generalny 0. Luigi da Parma w,swoich Rozporzadzeniach
Generalnych dla Lepszego Pozytku Sw. Kustodii Ziemi Swietej, wydanych podczas
jego wizytacji 19 sierpnia 1893 roku, w punkcie 8. nakazuje: ,Kazdy miejsco-
wy przetozony niech ma ksiege, do ktorej wpisuje znaczace wydarzenia dzien po
dniu, ktére wydarzyly sie w podwladnym mu konwencie. Zalecamy robi¢ to z catg
doktadnoscig i zakazujemy niszczy¢ strony tej kroniki spisane przez poprzedni-
kéw, czego niestety sa Swiadectwa'84. Trzeba dodac, ze ten nakaz byt przestrzega-
ny w Kustodii jako norma (por. podobne zarzgdzenie z 1714 roku, wydane przez
Ojca Kustosza Cozze) - te kroniki sg w kompetencji archiwum.

Nie potrzeba skrupulatnie wylicza¢ wszystkich szczegétéw na ten temat, ktére
miaty miejsce takze w XIX wieku. Wystarczy powiedzieé, ze te problemy byty
obecne nie tylko w osiemnastym stuleciu.

19 wrzesnia 1920 roku Ojciec Kustosz Ferdinando Diotallevi pisze:

Nie wiem z jakiego powodu, znaczgcego lub nie, Kronika Kustodii, ktéra jest funda-
mentem dla sporzadzenia historii, urywa sie z rokiem 1859, omija réwniez w swoich
opisach wiele wybitnych wydarzen, na temat ktérych nie spotykamy wczesniejszych
informacji. Ta godna pozatowania pustka powinna by¢ uzupetniona jak najszybciej i z
maksymalng doktadnoscig (na ile jest to mozliwe), poniewaz stanowi to g#c’gwna pomoc
przy spisywaniu historii. Kiedy w lutym roku 1918 przyjatem rzady w tej Sw. Kustodii,
zauwazylem powazne braki w dokumentacji, wiec zaczatlem szuka¢ odpowiedniego
Brata, posiadajgcego wielka cierpliwos¢ i zdolnego do wykonania tej pracy. Dzieki
Bogu, udato mi sie znalez¢ o. Eutimia Castellaniego da Cave [...].

Naprawde o. Castellani z cata do,k’:adnoéciq wypetnit to zadanie i skompleto-
wat cztery duze tomy Kroniki Ziemi Swietej obejmujgcej okres od 1859 do kwiet-
nia 1937 rokuss. i

Podczas swoich poszukiwan dokumentow w klasztorach Ziemi Swietej i w do-
mach Kustodii na catym Bliskim Wschodzie niestety bardzo czesto musiat stwier-
dzac¢ brak whasnie kronik! Co na koncu z tym wszystkim zrobit? Jak wyttumaczy¢
fakt, ze przetozeni niektérych doméw w ciggu wszystkich szesciu lat swojego
gwardianistwa nie wpisali do kroniki zadnego stowa?! Chociaz zarzadzenia oo.
generatdow i 0o. kustoszy zawsze obowigzywaly wszystkich!

Braki naszego archiwum wywotane sg przede wszystkim brakiem naleznej
troski ze strony przetozonych - ta okolicznos¢ juz byta wspomniana wiele razy.

M Prosta adnotacja znajduje sig na drukowanej kartce migdzy dokumentami o. L. da Parma.
es Tekst 0. F. Diotalleviego, ktéry znajduje sie na poczatku pierwszego tomu Kronik Ziemi Swietej o. E. Castellaniego.

Nie mozna wnioskowaé o absolutnym charakterze tego odniesienia, poniewaz Diotallevi opiera sie na pewnych
zrédtach ,historycznych”, zeby méc napisa¢ kronike czaséw minionych... W sposob szczegdlny w pierwszym
tomie odwotuje sie do Castellaniego, dla lal 1859-1887 uzywa kompilacji réznych, dzisiaj juz nieistniejacych,
dokumentéw. Inicjatywa ojca kustosza Diotalleviego pozostaje nie do korca zrealizowana.



78

NURCIE FRANCISZKANSKIM 21/2013

Pozostawalo tylko spisywa¢ w miare mozliwosci bezposrednie Swiadectwa ustne,
ktore prawie wszystkie wczesniej nie byly publikowane, lecz byty po raz pierwszy
wykorzystane, razem ze sSwiadectwami dokumentalnymi. Bylo to dos¢ smutnym
doswiadczeniem w owych czasach.

Archiwum nie jest magazynem i nie jest kopalnia, jest organizmem, ktéry od-
twarza zycie w jego bezposrednich emanacjach. Stad jest niemozliwe zaniechanie
sporzadzania archiwum na jaki$ czas, poniewaz doprowadzi to do powaznych,
trudnych do uzupetnienia brakéw. Historia nie odpowiada na chtodno jak podczas
wywiadu, lecz potrzebuje czasu dla swoich odpowiedzi, ktére - kiedy nadchodzag
- majq wielkg wartosc.

Delegowani - Archiwisci

Podczas opisu funkcji delegowanych do opieki nad archiwum trzeba przypo-
mnie¢, ze archiwum nie tworzylo sie w jednym momencie, lecz w ciggu prawie
pieciu stuleci z bezposrednig i szczegolng troskg éwczesnie zarzadzajacych ojcow
kustoszy, ktérzy przechowywali dokumenty albo w swoim pokoju osobistym, albo
bardzo blisko niego - prawie w zasiegu reki. Taki tryb przechowywania gwaran-
towat najwieksze bezpieczenstwo dla dokumentow. Jednak trzeba zauwazy¢, ze
Z jednej strony nie wszyscy 00. kustosze mieli czas, zeby zadbac¢ w nalezny sposéb
o dobrg kontynuacje archiwum. Z drugiej strony nie trzeba sie temu dziwi¢, ponie-
waz na przyklad Generalne Konstytucje Zakonu z 1669 roku, dotyczgace miedzy
innymi kwestii zarzadzania archiwami prowincjalnymi (rozdziat XIl, 8§23, nr 1),
wzmiankuja o tym, ze powinny by¢ dwa klucze do archiwum: jeden musi by¢ do
dyspozyciji ojca prowincjala, drugi - przelozonego domu prowincjalnego. W kon-
kretnym przypadku Kustodii trudno powiedzie¢, kto trzymat ten drugi klucz. Mégt
nim byc¢ sekretarz (jak to sie robi dzisiaj), poniewaz w giébwnym klasztorze zawsze
mieszkat ojciec kustosz, w zwigzku z czym najbardziej odpowiednig postacig dla
przechowania drugiego klucza byt sekretarz.

Interesujace jest Swiadectwo z pierwszej potowy XVIII wieku, ktére przedsta-
wia specyficzne zagrozenia dla sekretarza P. Guardiani gerosolymitani i dodaje:
Ltem si non sit alius sacerdos particolariter insitutus Chronologus, (P. Secretarius)
debet res gestas Fratrum Terrae Sanctae diligenter adnotare, in Archivio scripturas
fideliter servare, juxta ordinem eosdem proprio suo loco distribuere, ut cum registro
facilius inveniantur"ge.

Ta wiadomos¢ mowi o tym, iz wkasnie sekretarz byt odpowiedzialny za prze-
chowanie archiwum w latach 70. XVIII wieku. Sg wiadome takze tymczasowe wy-
znaczania do pracy w archiwum, jak w przypadku o. Verniera w 1634 roku, ktéry
juz wiele razy byt tu wspomniany; takie delegacje otrzymat réwniez o. Bonawen-
tura z Gdanska w styczniu 1 724 roku (do konca 24 kwietnia 1 730 roku)87.

Wiasnie o tym pisze Ojciec Kustosz Giacomo da Lucca w 1728 roku:

Minister Generalny zarzadzit delegowac jednego z zakonnikéw do zajmowania sie

Archiwum i dokumentami Ziemi Swietej, nie tylko dla przechowania ich w naleznym
porzadku, lecz takze dla usystematyzowania ich wedtug porzadku alfabetycznego,

66 Patrz przypis nr 33. E. Horn, Ichonographix..., s. 236.
87 Por. L. Lemmens, Collectanea..., s. 273, 286.
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poniewaz bardzo to utatwia korzystanie z dokumentéw, dotyczacych Ziemi Swietej,
i oszczedza czas ich poszukiwania [...]68.

Zakonnik ten musiat koniecznie rozmawia¢ z sekretarzem w celu doktadnego
poznania biura i dokumentacji, szczegdlnie rekopiséw datowanych na poczatek
XVIlI wieku. Dla znalezienia archiwistéw ,z krwi i kosci”, ktdrzy potrafili petni¢
swojg postuge w najlepszy sposob, trzeba zwréci¢ uwage na 1868 rok, potem na
1882 rok. Jednakze urzad ten nabiera charakteru statego d}opiero po 1918 roku.

W rekopisach przechowywanych w Archiwum Ziemi Swietej mamy wzmianke
na temat archiwistéw z XVII wieku, na przykiad o. Augustin Arce méwi o Juanie de
Calahorra jako ,Archivero de la Custodia por muchos anos y Cronista oficial de la
misma, escribié su Chronica de la Provincia de Syria y Tierra Santa, Madrid 1684,
durante los anos 1662-1 684"89. Ten sam autor méwi o innym archiwiscie Kusto-
dii - 0. Francesco de San Juan del Puerto (Patrimonio Seraphico de Tierra Santa,
Madrid 1 724) - ktéry ,también fue archivero de la Custodia hacia 1718-1724"90.

Te wiadomosci nie sg potwierdzone oficjalnymi dokumentami Kustodii, lecz
w 1868 roku w Prospectus locorum et Religiosorum Ordinis Minorum S. Francisci
Custodia? Terree Sanctze, wsrod Ufficiales Curix, spotykamy cytat ,P. Jucundinus
Bielak Ref. Prov. Polonize, Penitentiarius Apostolicus Lingua? Polona?, Archivista et
Scriptor"9’.

Troche pdézniej, w 1882 roku, znajdujemy inng wiadomos¢ na temat status per-
sonalis, ktéra brzmi miedzy innymi jako ,Officialis Curia?, R.P. Alphonsus-Maria
Girelli a Verona, Observ. Prov. S. Antonii Venetiarum, Miss. Apost. Pro-Penitenti-
arius pro lItalis, Archivi Custos, Chronologus Terra? Sancta? et Casum Conscientia?
actualis Explanator"92.

W Aktach Zarzgdzajacych w dniu 23 maja 1918 roku wspomina sie, ze byt
nominowany Archiwistg Kustodii 0. Castellani; dalej jest wpis z dnia 30 grudnia
1918 roku, ktory uszczegodtawia obowigzki a[chiwisty: »-musi trzymac je (wszyst-
kie dokumenty nalezgce do wlasnosci Ziemi Swietej) w porzadku, katalogowac je
i udostepnia¢ dla studiowania, réwniez dppuszczac’ do korzystania z katalogu"93.

Rodziny Zakonne w Kustodii Ziemi Swietej, ktére wychodzag drukiem co trzy
lata, rozpoczynajac od 1921 roku do dzis, wymieniajg oSmiu Archiwistow Kusto-

dialnych:
1921-1926: o. Eutimio Castellani
1926-1931 : 0. Rafaelle Casali (6 lat postugi archiwalnej)
1931-1934: o. Antonio Gassi (3 lata postugi)
1934-1937: 0. Ambrogio Cirilli (3 lata postugi)
1936-1937: o. Giuglio Zanella, wicearchiwista Noel Gosselin

M Tamze, s. 273.

69 A. Arce, /uan de Calahorra, Archivum Franciscanum Historicum 71(1978), s. 106: -Esta Chronica, manuscrita e
inedita, es la continuacién de la de Calahorra y abraca los anos 1632 a 1700. De ella poseo una fotocopia y estoy
preparando la edicion. El autor tue archivero de Jerusalén y Procurador general de Tierra Santa". Por. A. de Montoya,
Chronica de la Custoditi de Syria y Tierra Santa. Rowniez A. Arce, Miscelanea de Tierra Santa, -1 (Ex Archivis Terrx
Sanctx, t. 9), Franciscan Printing Press, Jerusalem 1975, s. 220, nota 3.

90 A. Arce, Miscelanea..., s. 220, nota 4.

* Prospectus locorum et Religiosorum Ordinis Minorum S. Franeisci Custodia: Terne Sanctx, Typis Conventus SS.
Salvatoris, Hierosolymis 1868, s. 5. Na s. 9, we wzmiance historycznej na temat klasztoru Naj$wietszego Zbawiciela,
mozna zobaczy¢ r6zne odniesienia do Bibliothecam, Archivia, Typographiam...

92 Status personalis Religiosorum in Alma Seraphica T.S. Custodia actualiter degentium juxta peractam dispositionem
in Intermedia Custodiali Congregatione die XXVII, Septembris (1882), Hierosolymis habita, s. 5.

9° Atti Discretoriali, Reg. K/R 1913, s. 190, 221.
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1937-1946: o. Eutimio Castellani (tacznie 16 lat postugi)
1946-1950: o. Filadelfo Congioii (4 lata postugi)
1950-1963: o. Basilio Talatinian (12 lat postugi)
1963-1998: 0. Metodio Brlek (35 lat postugil)

1998- : 0. Narcyz Klimasd4.

Ogolna charakterystyka dokumentacji

Nie zwazajac na wiele brakoéw wyttlumaczalnych i niewyttumaczalnych, Hi-
storyczne Archiwum Ziemi Swietej do dzisiaj jest archiwum o wielkim znacze-
niu nie tylko z powodu juz cytowanej opinii Golubovicha, lecz przede wszystkim
z powodu niektérych zbioréw przedstawiajacych dokumenty z dziedziny histo-
ryczno-geograficznej, a takze dotyczace katolicyzmu. O wielkim znaczeniu tego
archiwum $Swiadczy fakt, ze takie wybitne archiwa jak te w Paryzu, Wenecji, Sto-
licy Apostolskiej (w szczegdlnosci Kopgregacji Rozkrzewiania Wiary) posiadajg
dokumenty dotyczace Kustodii Ziemi Swietej, szczegoblnie dotyczy to tzw. ,seku-
larnej" czesci - gléwnie korespondencji pomiedzy Kustodig a rzgdami panstw eu-
ropejskich i Stolicg Apostolska.

Co dotyczy korespondenciji, ktora jest przechowywana w Historycznym Archi-
wum Kustodii Ziemi Swietej, powinna ona byé podzielona na dwa okresy w zalez-
nosci od miejsca, gdzie sie znajdowata: okres Goéry Syjon (XIV-XVI wiek) i okres,
kiedy sie znajdowata w klasztorze Najswietszego Zbawiciela (XVII-XXI wiek).

W pierwszym okresie, trwajgcym okoto dwdéch stuleci, byly zachowywane pra-
wie wszystkie dokumenty o charakterze prawnym pochodzace z zewnatrz. Sa to
bulle papieskie, dokumenty oficjalne i prywatne, gtéwnie w jezyku arabskim. Ich
podstawowg trescig sg potwierdzenia, autoryzacje, rozporzadzenia, ustanowienia,
uznania oficjalne, wyroki sadu, dokumenty wtasnosci, postanowienia cywilne i ko-
Scielne, zaswiadczenia kupna-sprzedazy itp.

Trudno powiedzie¢, przez kogo i kiedy to wszystko byto uzbierane i przecho-
wywane, szczegdolnie jesli chodzi o braci zyjgcych pomiedzy XIV a XVI wiekiem,
ktorzy troszczyli sie prawie wylacznie o dokumenty prawne, poniewaz dawato
to mozliwos¢ zycia i dziatania inter infideles. Wydaje sie, ze wszystko pozostate
kompletnie ich nie interesowaio.

W drugim okresie, ktory sie rozpoczat w XVII wieku i trwa po dzien dzisiej-
szy, jest przechowywany catoksztalt dokumentacji prawnej - ktéry jest caly czas
odnawiany i uzupetniany - co przedstawia przerézne formy prawno-administrat-
cyjnych dokumentdéw, ktdére maja charakter narratywny i czesto sg tylko dodatka-
mi. Jednoczesny rozwdj i intensyfikacja byly umotywowane réznymi wypadkami
i okoliczno$ciami.

Odnotowano, ze od XVII wieku zycie i dziatalnos¢ misjonarska byly orga-
nizowane i rozwijaly sie zawsze pod wplywem zarzadzen Swietej Kongregaciji
Rozkrzewiania Wiary (istnieje od 6 stycznia 1622 roku). Ta zorganizowana dzia-
talnosé, realizujgca sie w wielu formach praktycznych, jest zawarta w r6znorodnej
dokumentacji ,przychodzacej i wychodzacej".

9% Wszyscy wspomniani ojcowie, F. Congioii, M. Brlek i N. Klimas, nie sg Synami Kustodii; ja wspominam tzw.
Rodziny Zakonne, co w kazdym wypadku ma charakter symboliczny.



Narcyz Stanistaw Klimas OFM Historia Archiwum Kustodii Ziemi Swietej
w Jerozolimie

Nowe wyzwania, howe problemy, ktére wydawaly sie by¢ bardziej skompli-
kowanymi w przesziosci i wymagaly wiekszej uwagi dotyczacej dokumentow,
poniewaz czesto byly jedynym argumentem obronnym nie tylko w aspekcie teo-
retycznym, lecz takze praktycznym, poniewaz dawaty mozliwos¢ zycia, porusza-
nia sie, pracy i jednoczesnie potwierdzaty miejsce zamieszkania bedac zarazem
dokumentami potwierdzajacymi przynalezno$¢ budynkow i terendw do Kustodii
Ziemi Swietej.

Wiec kiedy w XVII wieku byly okres$lane wewnetrzne struktury Kustodii ze
wszystkimi potrzebnymi cechami, s;czegélnie dotyczy to mnozacych sie w Swie-
cie katolickim komisariatbw Ziemi Swietej, ktore wkasnie w tym czasie otrzymujg
petlny status prawny, na ktéry beda powotywac sie w przysztosci. Te okolicznosci,
wiadomo, powotywaly do zycia nowg dokumentacje.

Takze warto tu przypomniec¢, ze w ciggu XVII wieku wzrosto zainteresowanie
archiwum zakonu ze strony éwczesnych franciszkandw. Wystarczy zacytowaé
Konstytucje Generalne tzw. Sambucane z 1663 roku, gdzie w rozdziale Xll, 8§23
(podzielonym na 6 punktéw) znajdujemy wzmianke na temat De Archiviis Provin-
ciarum, et ConventuurrP5.

Elementy statystyczne

Na koncu trzeba przyznaé, ze odmienna ilos¢ dokumentacji z dwoch wcze-  —

Sniej wspomnianych okreséw wywotuje potrzebe systematyzacji statystycznej we-
diug ilosci braci i konwentow, ktérzy w réznych okresach nalezeli do Kustodii
Ziemi Swietej. To nawigzanie do czasu i miejsca pochodzenia dokumentow jest
niezwykle wazne podczas systematyzacji archiwum.

Rozpatrzymy przede wszystkim klasztory. Je$li data stalego zamieszkania
franciszkanéw w Ziemi Swietej, w wiekszosci dotyczy to Jerozolimy, moze byé
dyskutowana, to datg narodzenia oficjalnej instytucji koscielnej, ktéra nazywa sie
Kustodia Ziemi Swietej, jest 21 listopada 1342 roku (Bulla Gratias agimus papieza
Klemensa VI). Wkroétce do 2 pierwszych klasztoréw (w bazylice Grobu Panskie-
go i na Gorze Syjon) dotgczyly dwa nastepne: klasztor sw. Katarzyny w poblizu
bazyliki Narodzenia w Betlejem i klasztor Najswietszego Zbawiciela w Bejrucie
(Liban). Do konca XVI wieku Kustodia Ziemi Swietej posiadata tylko te 4 miejsca
albo konwenty.

Na poczatku XVI wieku Kustodia miata rowniez klasztor w Nikozji (Cypr), lecz
zostat on zamkniety w czasie podboju wyspy przez Turkéw w 1571 roku; potem
w rezultacie bitwy pod Lepanto w 1571 roku konwent w Bejrucie zostat utraco-
ny. Jednak pod koniec XVI wieku mozna zauwazy¢ obecnos¢ franciszkandw na
Cyprze i w Libanie, rébwniez obecne sa bardziej lub mniej stabilne formy zycia
i apostolstwa w Egipcie i Syrii, ktére nawigzujg do wielu miejsc, istnieje takze dom
w Konstantynopolu.

W wieku nastepnym w sgsiadujgcych z Palestyng panistwach udato sie usta-
bilizowac¢ i rozwing¢ formy zycia i apostolstwa z wieku poprzedniego, zatlozono

Na temat dokumentéw prawnych i innych informacji dotyczacych Archiwum Ziemi Swietej zobacz N. S. Klimas, ta
Storia dell'Archivio Storico della Custodia di Terra Santa, (Biblioteca Bio-Bibliografica della Terra Santa e dell'Oriente
Francescano, Quinta Serie - Sussidi 1V), ETS Milano 2013, 212 pp.
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rowniez siedem nowych fundacji. W XVII wieku jest juz 17 domow, ktére-oprocz
Ziemi Swietej - znajduja sie na Cyprze, w Libanie, Syrii i Egipcie. Pod koniec stu-
lecia ich ilos¢ siega 20.

~ W 1911 roku, przed poczatkiem pierwszej wojny Swiatowej, Kustodia Ziemi
Swietej liczy razem 57 podwtadnych jej doméw, podzielonych wedtug ich specy-
ficznego charakteru prawnego na klasztory, hospicja, rezydencje i misje.

Przyjrzymy sie wiec ilosci braci w réznych stuleciach. Statuty Ziemi Swietej
w 1377 roku wzmiankujg nie wiecej niz 20 braci mieszkajgacych w bazylice Grobu
Panskiego, Betlejem i na G6rze Syjon. W 1414 roku pozostaje ich mniej wiecej
tyle samo. W latach 1482-1483 sg 3 miejsca zamieszkate tgcznie przez 32 braci.
W Tabula Terree Sanctee w 1523 roku wzmiankuje sie o 51 braciach jako cztonkach
tzw. Rodziny Ziemi Swiete;.

W 1563 roku jest juz 55 braci. W 1604 roku Rodzina liczy tylko 46; lecz
w 1627 roku jest ich 63 (mozliwie, ze nawet wiecej). Pod koniec XVII wieku w Ku-
stodii jest 201 zakonnikéw!

Statuty Ziemi Swietej w 1746 roku wspominaja, bez wielkiej doktadnos$ci ma-
tematycznej, o 160 zakonnikach. Status personalny Kustodii w 1856 roku wynosi
218 zakonnikéw. W 1911 roku ilos¢ zakonnikéw osiaga juz liczbe 477!

Ta krétka informacja statystyczna nie ma by¢ kryterium oceniania archiwum,
lecz wiedza na temat danych i moze by¢ punktem wyjscia dla lepszego zrozumie-
nia pochodzenia dokumentéw zaréwno z klasztorow, jak i od braci, a ktére mozna
znalezé w Historycznym Archiwum Kustodii Ziemi Swietej%.

Historia Archiwum Kustodii Ziemi Swietej w Jerozolimie

Archiwum Kustodii Ziemi Swietej w Jerozolimie przedstawia organizacje ka-
tolickg in partibus infidelium, ktéra przez wieki reprezentuje Stolice Apostolskag
na tych ziemiach. Chodzi tutaj o archiwum, ktére dokumentuje w wiekszosci po-
wroét katolicyzmu do Ziemi Swietej i moze stanowi¢ pomoc dla tworzenia historii
obecnosci katolikbw w Ziemi Swietej i okolicznych krajach. Wielka waga tego
archiwum pochodzi réwniez z faktu, ze bedac archiwum Kustodii Ziemi Swie-
tej, przedstawia ono wszystkie panstwa Bliskiego Wschodu - w swojej siedzibie
centralnej gromadzi i rozwaza historie kazdego z nich. Jego bogactwo polega
tez na waznosci dokumentow, ktére opisujg odzyskiwanie Miejsc Swietych z rak
muzutmanskich, utrzymanie i stuzba ofiarowana pielgrzymom przybywajgcym do
tych miejsc, jak réwniez opis codziennego zycia zakonnikdéw i chrzescijan za-
mieszkujacych Ziemie Swietg i Bliski Wschéd. Jego historia rozpoczyna sie z datg
pierwszego oficjalnego dokumentu, a jest to Bulla Papieza Grzegorza IX, a konczy
na dniach dzisiejszych.

** Statystyczne dane, szczegdlnie z ostatnich czaséw, sg przytoczone w spisie Rodzin Zakonnych, w Tabula Terme
Sanela: sg inne historyczne zrédta, znalezione w naszym archiwum. .
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History of the Archives of the Custody
of the Holy Land in Jerusalem

The Archives of the Custody of the Holy Land in Jerusalem is the Catholic or-
ganization in partibus infidelium, which, throughout the ages, has represented the
Holy See. The majority of these Archives document the return of Catholicism to
the Holy Land and can be helpful to learn the history of Catholics in the Holy Land
and its neighboring countries. Its significance comes also from the fact that, as the
Archives of the Custody of the Holy Land, it also collects historical documents from
all the countries of the Middle East. Many important documents depict the process
of recovering the holy sites from Muslims and allowing access to pilgrims coming
to these places, as well as descriptions of everyday life of the friars and Christians
who live in the Holy Land and the Middle East. The beginning of the Archives go
back to Pope Gregory IX's bull and continues to the current time.

Stowa kluczowe: Kustodia Ziemi Swietej; Archiwum Kustodii; Archiwum
Miejsc Swietych, Jerozolima

Key words: the Custody of the Holy Land, the Archives of the Custody, the
Archives of holy sites, Jerusalem
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Pierwsze Sredniowieczne spory
0 ubostwo franciszkanskie
pomiedzy mistrzami Swieckimi
a franciszkanami

Jednym z bardzo waznych czynnikdéw, ktory uksztattowat Sredniowieczng wizje
franciszkanskiego ubdstwa, byt duzy i skomplikowany wewnetrznie cykl sporéw i dys-
kusji, zwanych dzisiaj popularnie ,dyskusjg z mendykantami" albo ,nad ubdstwem”,
jakie rozpoczety sie na Uniwersytecie Paryskim w 1252 roku, a ktérych zasieg na-
stepnie objatl wiekszy obszar, a sprawa w ostatecznosci oparta sie nawet o wiladze
papieskal. W tych sporach mozna wyrézni¢ wiele interesujgcych watkow i zagadnien,
ktére splecione ze soba wzajemnie i powigzane organicznie ,rozpalaty" serca i umysty
owczesnych?, ale na nasze potrzeby z tej wielkiej dyskusji wyciggnie sie tylko te watki
i tropy, ktore bezposrednio dotyczg kwestii ubdstwa franciszkanskiego3. Analizujgc
wszystkie te wspomniane powyzej wydarzenia, mozna zasadniczo wyznaczy¢ trzy
wielkie etapy catej 6wczesnej dyskusji na temat ubéstwa zakonnegoé:

1. Lata 1252-1255, kiedy to dyskusja zaczyna sie od trudnosci powstatych

wewnatrz uniwersyteckiej korporacji na Uniwersytecie Paryskimb.

| Syntetycznie te kwestie prezentuje: A. Pompei, Bonaventura da Bagnoregio. Il pensare francescano, Edizioni
Miscellanea Francescana, Roma 1993, s.203-205.

2 Doskonaly wglad w te sprawy daje zbiér dokumentéw dotyczacych Uniwersytetu Paryskiego zebranych przez H.
Denifle, A. Chatelain, Chartularium Universitatis Parisiensis, sub auspiciis Constili Generalis Facultatum Parisiensium
ex diversis bibliothecis tabulariisque collegit el cum authenticis chartis contulit Henricus Denifle O.P., in Archivo
Apostolicae Sedis Romane vicarious, Academiae Scientiarium Vmdobensis socius, auxiliante Aemilio Chatelain,
Bibliothecae Universitatis in Sorbona conservatore adjuncto, t. 1, (1200-1286), Parisiis 1889. Dalej cytowane jako
Chartularium Universitatis Parisiensis. Zbiér przer6znych dokumentéw, ktéry pozwala na wglqd w najwazniejsze
wydarzenia oraz codzienne zycie ludzi tegoz Uniwersytetu.

3 W naszych rozwazaniach pominiete zostang takie wazne watki, jak np.: 6wczesna walka ludzi Uniwersytetu
Paryskiego o jego peing autonomie; obecnos¢ i wspoétudziat Zakonu Dominikanskiego w tychze sporach; rézne
kwestie spoteczno-polityczne tegoz sporu; konsekwencje jurydyczno-prawne wynikie ze zwyciestwa tzw.
stronnictwa papieskiego nad koscielnymi obroricami tadu feudalnego, ktérzy to juz wtedy budowali swoiste zreby
koncepcji koncyliarnych rozwinietych nastepnie w XV i XVI wieku.

* Analizujgc r6zne dokumenty i opracowania dotyczace tamtych czaséw, mozna wyrézni¢ kilka okreséw tychze
sporéw pomiedzy klerem Swieckim a zakonnym, a ktére toczyly sie w latach: 1252-1254, 1254-1257, 1257-1259,
1265-1271, 1282-1290. Poniewaz jednak niektére z tych dyskusji dotyczyly tylko Zakonu Dominikanskiego, albo
gtéwna role adwersarza przeciwko $wieckiemu klerowi obierat $w. Tomasz z Akwinu, stad w naszych analizach
wskazane zostaly tylko trzy okresy tychze dyskusiji, ktére najbardziej dotyczyly Zakonu Franciszkanskiego.

$ Mateusz z Paryza piszac swojg Chronica Maior, zapisat wrecz, iz ta kontrowersja doprowadzita prawie uniwersytet
do upadku...; wystawiajgc na zagrozenia, bedace winnym az zawieszenia jego wyktadéw i dysput, i rozproszeniem
wielu jego uczonych...; o bycie winnym oskarzano i pomawiano [Braci] Kaznodziejéw i [Braci] Mniejszych.
Matthew Paris's, English history from the year 1235 to 1273, thum, z tac. J. A. Giles, (3 tomy, Henry G. Bohn, London
1852-4), vol. lll, London 1854, s. 149.
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2. Druga faza (1255-1 257) juz jest okresem sporéw o charakterze doktrynal-
no-dogmatycznym (z najbardziej znaczaca obecnoscig Wilhelma z Saint-
-Amour).

3. Faza schytkowa (ok. 1269-1271), w ktorej uczniowie Wilhelma z Saint-
-Amour, Gerard z Abbeville i Mikotaj z Lisieux, prébowali wiasciwie tylko
odgrzewac stary spor.

Pierwsza faza zatargéw pomiedzy mistrzami swieckimi i franciszkanami ofi-
cjalnie byta spowodowana faktem, iz zakonnicy zaliczali Artium (Wydziat Filozo-
fii) w swoich klasztorach, a na Uniwersytecie starali sie tylko ,zdoby¢" teologie.
Jezeli do tego dodamy, iz zakonnicy posiadali egzempcje spod wiadzy miejsco-
wych biskupdwsé, to powodowato, iz byli postrzegani jako bardziej uprzywilejowa-
ni w stosunku do mistrzoéw swieckich. Wszak to mendykantom zostat nadany dnia
30 maja 1250 roku przywilej papieza Innocentego IV, ktory to zlecal kanclerzowi
Paryza Haimerykowi z Vaire, aby nadawat licencje w teologii tymze zakonnikom
(licenciandis magistris in theologica facultate) bez przechodzenia tego przez rece
mistrzow Wydziatlu Teologicznego, a takze bez wstepnej prezentacji ich jako kan-
dydatéw przed tymze Wydzialem (to tzw. petitid)7. Dlatego to w lutym 1252 roku
Swieccy mistrzowie Wydzialu Teologii nie uznali przyznania dominikanom prawa
do posiadania swojej katedry w ich dominikanskim klasztorze8, a w 1253 roku gdy
Swieccy mistrzowie strajkowali, to w tym samym czasie zakonnicy jednak prowa-
dzili swoje wyklady, wiec to oczywiscie rozsierdzito mistrzéw swieckich i zazgda-
li, aby wszyscy mistrzowie zakonni przyrzekali wiernos¢ na statuty uniwersyteckie
przed kolegium mistrzéw Uniwersytetu Paryskiego91®apiez Innocenty IV przyznat
stusznos¢ pewnym tezom i roszczeniom mistrzéw swieckich i Bullg Etsi animarum
affectantes (Neapol, 4 lipca 1254 roku)'0 ograniczyt przywileje zakonnikbw w ma-
terii duszpasterskiej. Jednak dnia 7 grudnia 1254 roku w Neapolu umiera papiez
Innocenty 1V, a juz 12 grudnia zostaje wybrany jego nastepca - Aleksander IV. Byt
on wczesniej Kardynatem Protektorem Zakonu, stad jego zyczliwe usposobienie
wzgledem franciszkanéw. W dziesie¢ dni po swoim wyborze niweluje Bulle Etsi
animarum affectantes”, a wydaje Bulle Quasi lignum vitae (Neapol, 14 kwietnia
1255 roku), w ktorej papiez przyznaje mendykantom: moga mie¢ po kilka ka-
tedr i po kilku mistrzéw, a wystarczy do tego tylko zgoda kanclerza Notre-Dame;
Swieccy mistrzowie muszg przyjg¢ do swego grona mistrzéw zakonnych; prawo
do strajku zostaje ograniczone, bowiem wymagana jest na to zgoda wiekszosci 2/3
profesoréw Wydzialu Teologii, a zatem konieczna jest zgoda przynajmniej czesci
profesoréw zakonnychl?2. Taka opinia papieza to wrecz triumf mendykantow, a za-
tem nalezatoby sie od razu spodziewac jak najbardziej zdecydowanej riposty mi-
strzéw Swieckich. Dnia 2 pazdziernika 1255 roku mistrzowie Swieccy publicznie
wyrzekajg sie swoich przywilejéw, zdecydowanie odrzucajg mozliwos¢ przyjecia
do swojego grona profesorskiego dominikanéw oraz grozga opuszczeniem miasta

6 Zakonnikom byt dany réwniez do$¢ szczegélny przywilej, iz tytutl doktora teologii mogli oni otrzymywaé
bezposrednio od samego papieza, a z pominieciem zwyczajnej (oficjalnej) procedury uniwersyteckiej prowadzacej .
do tego stopnia naukowego.

7 Por. Chartularium Universitatis Pansiensis..., nr 191, s. 219.
e Por. Tamze, nr 200, s. 226-227.

9 Por. Tamze, nr 219, s. 242.

10 Por. Tamze, nr 240, s. 267.

Il Por. Tamze, nr 244, s. 276-277.
12 Por. Tamze, nr 247, s. 278-285.



Jerzy Lopat OFMConv Pierwsze sSredniowieczne spory o ubdstwo franciszkariskie
pomiedzy mistrzami Swieckimi a franciszkanami

Paryzal3. To zdaje sie tak zdecydowanym posunieciem, iz sprawa mendykantéw
wydaje sie zaprzepaszczona, ale odpowiedz' papieza jest jeszcze bardziej sta-
nowcza i bezwzgledna: dnia 7 grudnia 1255 roku w Rzymie na Lateranie papiez
Aleksander IV nakazuje stanowczo biskupom Wilhelmowi z Orleanu i Gwidonowi
z Owernii, aby imiennie ekskomunikowali tych mistrzéw i studentéw, ktérzy nie
respektujg Bulli Quasi lignum vitae'd. Takie bardzo zdecydowane zadziatanie pa-
pieza studzi catg atmosfere i na krotki czas milkng spory i dyskusje. Podany powyzej
przebieg wydarzen z pierwszej fazy dyskusji mistrzéw swieckich z mendykantami
wymaga uzupetnienia o wskazanie prawdziwych przyczyn tychze ,zawirowan",
poniewaz nie chodzito tutaj tylko o wzgledy ambicjonalne. Mistrzowie zakonni
skupiajac przy sobie studentéw, propagujac swoje powotania zakonne, odciggali
duzg czes$¢ studentdéw od mistrzow sSwieckich, przez co zubozali ich materialnie.
Nalezy bowiem pamietaé, iz w tamtym okresie funkcjonowanie Uniwersytetu nie
bylo oparte na zadnej formie dotacji czy finansowania odgdrnego (panstwowego
czy papieskiego), a opierato sie tylko na optatach wnoszonych przez studentow
dla swoich mistrzéw, stad wszelki ubytek studentéw, tych ktérzy przechodzili do
nowopowstatych katedr mistrzéw zakonnych, to byto wrecz ,by¢ lub nie byc¢"
poszczegoblnych mistrzow Sswieckichib.

Druga faza konfliktu pomiedzy mistrzami swieckimi a mendykantami (to lata
1255-1257) zaczeta sie wiasciwie juz w 1254 roku od zamieszania wokét publika-
cji Wprowadzenia do Ewangelii Wieczystej (Joachima z Fiore) przez franciszkani-
na Gerarda z Borgo San Donnino. Jeszcze w tym samym roku zostalo to potepione
przez mistrzow Uniwersytetulf, a dnia 23 pazdziernika 1255 roku papiez Aleksan-
der IV w Awinionie zazadat zniszczenia tego tekstu, jak tez kilku innych, ktére za-
wieraly bledy teologicznell. To wydarzenie mogto by¢ odbierane przez mistrzéw
Swieckich jako czesciowy zwrot w polityce papieza wzgledem ich sprawy, ale juz
7 grudnia 1255 roku papiez nakazuje kanclerzowi Haimerykowi w Paryzu, aby
ten nie dawat licencji zadnej osobie, ktéra nie chce przestrzegac¢ rozporzadzen
bulli Quasi lignum vitae'8; takie samo papieskie pismo trafia do kanclerza szkoty
sw. Genowefy w Paryzuld. To powoduje, ze wszelki ewentualny opor mistrzow
Swieckich nie ma sensu, wiec dochodzi do obopdélinych uzgodnien, ktére owocuja
we wspolnej deklaracji ugody, tzw. Liscie czterech biskupdw (i marca 1256 roku),
biskupow Filipa z Bourges, Tomasza z Reims, Henryka z Sens i Eudesa z Rouen (to
jest Eudes Rigaud, franciszkanin). Ta umowa zatwierdza, iz bracia nie bedg mieli
wiecej niz dwbdch katedr; ich profesorowie nie beda izolowani na Uniwersytecie
(zostang zatem przyjeci w poczet mistrzoéw Uniwersytetu); oraz jest dopuszczalne
przechodzenie studentéw do dobrowolnie przez nich wybranych szkét (tj. kate-
dr)20. Jednoczesnie papiez Aleksander IV juz dnia 3 marca tegoz roku wystoso-
wat na Lateranie pismo do biskupa Reginalda w Paryzu, aby ten ekskomunikowat

n Por. Tamze, nr 256, s. 292-297.

' Por. Tamze, nr 261, s. 299-300. 3
,s Doskonale wszystkie te kwestie finansowo-ekonomiczne przedstawia: L. Moulin, Sredniowieczni szkolarze i ich

mistrzowie, th. H. Lubicz-Trawkowska, Wydawnictwo Marabut, Cdansk-Warszawa 2002.
b Por. Chartularium Universilatis Parisiensis..., nr 243, s. 272-275.

17 Por. Tamze, nr 257, s. 297.

10 Por. Tamze, nr 259, s. 298-299.

> Por. Tamze, nr 260, s. 299.

20 Por. Tamze, nr 268, s. 304.
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tych mistrzéw (Swieckich), ktorzy przeszkadzajg mistrzom zakonnym?l, podobne
zresztg pismo papieza zostalo wystosowane do tegoz biskupa dnia 4 kwietnia tego
samego roku22. Natomiast z podobng prosba o wsparcie tychze dziatan biskupa
paryskiego, prosbg papieska wniesiong do krdla Francji Ludwika IX, papiez Alek-
sander IV zwrdcit sie dnia 1 2 kwietnia | 256 roku?23.

Osobnym zagadnieniem na tym etapie prezentacji ,sporéw" pomiedzy za-
konnymi a sSwieckimi mistrzami jest posta¢ i dziatania Wilhelma z Saint-Amour
- patetycznie okreslonego jako ,Mtot na Braci'24. Wilhelm urodzit sie na poczat-
ku Xl wieku w miejscowosci Saint-Amour (w Burgundii). Studiowat w Paryzu,
gdzie w 1228 roku zaliczyt Wydziatl Filozoficzny, wiemy takze, ze zdobyt tytut
doktora prawa kanonicznego (ok. 1238 roku), a okoto 1250 roku zostat mistrzem
teologii. Jego gidbwne prace z tego okresu to: In Priora Analytica i In Posteriora
Analytica, obie to komentarze do Arystotelesa. W miedzyczasie zostat kanonikiem
w Beauvais i rektorem w Granville (diecezja Coutances). W Paryzu stat sie niekwe-
stionowang gtowa stronnictwa walczgcego przeciwko mendykantom, juz w 1254
roku zostat wybrany przetozonym uniwersyteckiej delegacji mistrzéw swieckich
udajacej sie do Awinionu do papieza Innocentego IV. W tym czasie Wilhelm pi-
sze swoj Liber de Antichristo et eiusdem ministris, a pod jego wplywem papiez
wydaje bulle Quotiens pro communi (4 lipca 1254 roku), potwierdzajgaca przy-
wileje mistrzéw Swieckich, a dnia 21 listopada tegoz roku papiez wydaje bulle
Etsi animarum, ktéra cofa mendykantom wczesniej przyznane przywileje. To jest
szczyt sukcesow Wilhelma i jego zwolennikéw. Dnia 7 grudnia 1254 roku umiera
papiez Innocenty IV, a jego nastepca zostaje Aleksander IV. Dokumenty papieza
Aleksandra IV z dnia 3 marca i 4 kwietnia 1254 oraz nastepne wyraznie cofa-
ty przywileje przyznane mistrzom sSwieckim. Wobec zaistniatej sytuacji Wilhelm
z Saint-Amour staje sie glowa oporu mistrzéw sSwieckich. W czerwcu organizuje
usuniecie mendykatéw z Uniwersytetu, a we wrzesniu organizuje strajk przeciw-
ko nim. Wszyscy uczestnicy strajku zostajg ekskomunikowani, ale to nie wygasza
napiecia. W miedzyczasie, w lipcu tegoz roku, Wilhelm zostaje jeszcze oskarzo-
ny przed biskupem Macon, a w sierpniu przed biskupem Reginaldem w Paryzu,
w obu wypadkach udaje sie mu wybroni¢. Rok akademicki 1255/1256 staje sie
jeszcze bardziej burzliwy. W srodku zimy Wilhelm z Saint-Amour wydaje przeciw-
ko nauczaniu sw. Bonawentury calg serie Quaestiones disputate de mendicitate,
a nastepnie opracowuje trzy kwestie, wydane w Tractatus de periculis, kt6re zosta-
ty wygtoszone publicznie w szesciu kazaniach uniwersyteckich od 9 kwietnia do
4 czerwca 1256 roku. Papiez nakazat zrobi¢ streszczenie tych kazan, wzywa do
siebie Wilhelma (4 kwietnia 1256 roku), a dnia 27 czerwca pozbawia jego i trzech
jego najgorliwszych zwolennikéw wszystkich przywilejéow. W odpowiedzi na to
dnia 31 lipca 1256 roku Wilhelm wykorzystuje fakt synodu w Paryzu i do zgro-
madzonego tam ttumnie duchowienistwa przemawia publicznie, zachecajac ich,
aby dalej prowadzili wojne. Ponownie takze wydaje swoje ostatnie dzietko, ktére
zostaje potepione przez papieza dnia 5 pazdziernika 1 256 roku. Wilhelm udaje sie

21 Por. Tamze, nr 269, s. 305-306.

22 Por. Tamze, nr 272, s. 308-309.

21 Por. Tamze, nr 275, s. 314-315.

24 C. H. Lawrence, Medieval Monasticism: Forms of Religious Life in Western Europe in the Middle Ages, 3 edition,
Longman, Harlow 2001, s. 234; G. Sivéry, Saint Louis et son si¢cle, Tallendier, Paris 1983, s. 487-491.
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jednak do Awinionu w nadziei wybronienia sie z zaistniatej sytuacji (pod koniec
1256 roku), ale w styczniu 1257 roku zaczat chorowac¢ i powrocit do rodzinnego
Saint-Amour. Dnia 9 sierpnia 1257 roku otrzymuje zakaz udawania sie do Paryza
(na Uniwersytet) oraz zostaje pozbawiony wszystkich swoich beneficjéw i korzysci
z nich ptynacych. Kilkakrotnie w latach nastepnych (1258 i 1259) jego zwolennicy
starali sie o cofniecie tych zakazow papieskich, ale dekret papieski z dnia 11 sierp-
nia 1260 roku pt. Cum Universitas jednoznacznie odrzuca mozliwos¢ jego powrotu
na Uniwersytet Paryski. Ostatnim akordem jego walki byto przestanie do papieza
Klemensa IV w 1266 roku ostatniego dzieta Wilhelma z Saint-Amour, czyli Collec-
tiones catholicae et canonicae Scripturae. Pomimo ze Wilhelm wiasciwie przeby-
wat na banicji juz od 1 257 roku, to do konca swojego zycia, tj. 1 3 wrzesnia 1272
roku, utrzymywat korespondencje ze swoimi najbardziej gorliwymi uczniami, kto-
rzy mieli kontynuowac jego wojne, byli to Gerard z Abbeville i Mikotaj z Lisieux.
Wiasciwie cate jego zycie to jedno wielkie pasmo potyczek i klesk w jego prywat-
nej wojnie z zakonnikami, az do jego ostatecznej kleski zyciowej25. Zachowane do
naszych czaséw poszczegodlne dzieta Wilhelma z Saint-Amour26 pozwalajg na po-
stawienie tezy, iz ,wojna z zakonnikami” stala sie jego zyciowym zadaniem (tezg
zycia)2l. W jego nauczaniu polemicznym wobec mendykantéw mozna wyréznic
zasadniczo takie najwazniejsze i wspoizalezne watki: 1. nowopowstate zakony
mendykanckie nie maja poswiadczenia historycznego, a zatem nie majg osadzenia
w tradycji Kosciota oraz nie znajdujga uzasadnien prawnych dla swojego istnienia,
a co gorsze, burzg istniejgcy porzadek relacji kazdej instytucji koscielnej do swoje-
go (tj. lokalnego) biskupa; 2. w takiej wizji eklezjologicznej Wilhelma nie mieszczg
sie zakony mendykackie z powoddéw ,,czysto" ekonomicznych.

Wilhelm z Saint-Amour w swoich Collectiones catholicae et canonicae Scrip-
turae zasadniczo neguje mozliwos¢ zaistnienia nowych zakonéw odwotujgcych
sie bezposrednio do rad ewangelicznych, poniewaz wedlug niego kazdy zakon
musi sie odwotywac i opiera¢ na rozréznieniu pomiedzy dwunastoma apostotami
i siedemdziesieciu dwoma uczniami, ktorym zostala zlecona misja ewangeliza-

% Natemat zycia Wilhelma z Saint-Amour zob. P. Delhaye, Guillaume de Saint-Amour, w: Dictionnaire de Spirituals,
t. 6, Paris 1967, kol. 1237-1241 ; T. Manteuffel, Narodziny herezji, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1964, s.
109-112; M. Perrod, Etude sur la vie et les $uvres de Cuillaume de Saint-Amour, Lons-le Saulnier 1902.

2% Najwazniejsze wydanie dziet wszystkich Wilhelma z Saint-Amour, to: Gullielmus de Sancto Amore, Opera Om-
nia Magistri Guillielmi de Sancto Amore, Constantiae 1632. W tym zbiorze odnajdujemy miedzy innymi: Tracta-
tes brevis de periculis novissimorum temporum (s. 17-72); dwie kwestie: De quantitae eleemosynae i De valido
mendicante (s. 73-87); dwa kazania z roku 1256, czyli: De phariseo et publicano (s. 7-16), oraz na $wieto Jakuba
i Filipa (s. 491-506); Responsiones albo Casus et articuli super quibus accusatus fuit magister Cuilliemus de Sancto
Amore a Iratribus praedicatoribus cum responsionibus ad singula (s. 88-110); Collectiones catholicae et canonicae
Scripturae (s. 111-487); natomiast lekcja inauguracyjna Wilhelma z Sainl-Amour i fragment jego komentarza do
Psalméw (s. 1-7) sa tylko powtérzeniem wstepu do komentarza do Psalméw autorstwa Hugona ze swietego Wiktora
(wg P. Delhaye, Guillaume de Saint-Amour, kol. 1239) (dalej cytowane beda tytuly poszczegélnych dziet z tego
wydania]. Natomiast jego Liber Antichristo et ejus ministris zostato wydane przez E. Marténe, U. Durand w: Veterum
scriptorum amplissima collectio, t. 9, Parisiis 1733, kol. 1273-1446. Wedtug najnowszych badan zachowany tekst
Liber Antichristo et ejus ministris jest prawdopodobnie dzielem Mikotaja z Lisieux, a nie Wilhelma z Saint-Amour,
a zatem oryginalny jego tekst sie nie zachowat, takie stanowisko prezentuje: H.-W. Stork, Nicolaus von Lisieux, w:
Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, Hrsg, von F. W.Bautz, Bd. VI, Hamm (Westf.) 1993, s. 694-695.

21 Z obfitej literatury na ten temat mozna poda¢ wazniejsze i najnowsze opracowania: Y. M.-J. Congar, Aspects
ecclésiologiques de la querelle entre mendiants et séculiers dans la seconde moitié du XIIT siécle et le début du
XIV, Archive d'histoire doctrinale et littéraire 28(1961), s. 35-151; J. D. Dawson, William of Saint-Amour and the
Apostolic Tradition, Medieval Studies 40(1978), s. 223-238; D. L. Douie, The Conflict between the Seculars and the
Mendicants at the University of Paris in the Thirteenth Century, London 1954 (zob. zwlaszcza s. 8-14); P. Glorieux,
La faculté des arts et ses maitres au XIIT si¢cle, Paris 1971 ; M.-M. Dufeil, Guillaume de Saint-Amour et la polémique
universitaire parisienne, 1250-1259, Picard, Paris 1972.
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cyjna28. Ta misja nastepnie jest sukcesywnie przekazywana ich nastepcom, aby
rzadzili tymi wspolnotami, a zatem wszystkie takie wspoélnoty sa zalezne od swo-
ich zwierzchnikow?9, czyli biskupow. Bowiem wedlug nauczania Wilhelma kazdy
zakon w Kosciele, aby mogt sprawowac swoje regimen animarum, musi najpierw
uznaé, ze tylko taki zwierzchnik (biskup) moze by¢ gtowa kazdej takiej wspolno-
ty30. Wedtug nauczania Wilhelma decydujgce znaczenie ma kwestia sadownic-
twa lokalnego, sprawowanego przez miejscowego zwierzchnika. To wszystko jest
wzajemnie przywigzane do ziemskiego wymiaru ,Winnicy Panskiej", na ktorej
pracuja wszyscy ,robotnicy Panscy”. Natomiast pojawienie sie nowej grupy ludzi
(mendykantéw), odwotujacej sie do pracy na ,Niwie Panskiej", ale nieprzywig-
zujacej sie do okreslonego terenu i niepodpadajacej bezposrednio pod okreslong
wiadze lokalng, wydawalo sie Wilhelmowi niezgodne z Ewangelig, prawem kano-
nicznym, jak i uzasadnieniami powzietymi z hierarchii niebieskiej Pseudo-Dioni-
zego3l. Wihasciwie to wszystkie jego argumentacje daja sie sprowadzi¢ do bardzo
prostego przekonania, iz istniejgca struktura hierarchiczna w Kosciele opiera sie
tylko na jednej strukturze od apostotéw i uczniéw, co poniekad odzwierciedlata
jednolita struktura feudalna éwczesnych spoteczenstw tamtych czaséw. Wilhelm
prezentuje tutaj hierarchiczng wizje bardzo sztywnej eklezjologii, w ktorej istniejg
tylko dwa porzadki: nizszy ordo perficiendorum, ktéry obejmuje laikat, katechu-
mendw i mnichdéw, i ordo perficientium, ktéry sklada sie z diakondow, kaptanéw
i biskupow. Tylko ten drugi porzadek posiada, wewnetrznie mu przydzielong, cura
animarum. Poniewaz, wedlug Pseudo-Dionizego, te dwa porzadki sg oparte na
niezmiennej niebianskiej hierarchii, a koscielna hierarchia jest tylko opisana jako
podobnie niezmienna. Tak oto pozostaje, ze bracia, kt6rzy nie sa biskupami, ka-
ptanami lub diakonami, muszg naleze¢ do nizszego ordo i, w konsekwenciji, nie
moga posiadaé¢ cura animarum. Kiedy tacy ludzie gtosza, ze oni zostali zaproszeni,
aby to czyni€ i to czynia, zatem dzialajg oni jako pseudo-kaznodzieje; a w ich
wysitku stuchania spowiedzi, oni sg [owymi] penetrantes domos, przed ktorymi
ostrzegat Apostot (2 Tm 3,6)32. Dla Wilhelma juz samo istnienie zakonéw przed-
stawito bardzo powazna grozbe dla catej uswieconej hierarchii Kosciota, moze
nie z powodu ich samego zachowania, ale poniewaz prébowali oni zajgé miej-
sce pomiedzy dwoma Bosko uswieconymi komponentami koscielnej hierarchii,
a mianowicie duchowieristwem (prefiguracja apostolskiej spotecznosci) i mnicha-
mi (prefiguracja pierwszych uczniéw)33. Stad to bylo grozbg dla catej juz ustalonej
roli Swieckiego duchowienstwa i instytucji monastycznych, a co Wilhelm odkry-
walt jako szczegodlnie niepokojace3d* W Swietle takiej eklezjologii mozna szybko
dostrzec aspekt ekonomiczny, ktory przyswiecat Wilhelmowi. Duchowienstwo

28 P. Delhaye, Guillaume de Saint-Amour, kol. 1239.

29 Por. ,Videtur ergo quo praeter episcopus qui aposlolis, et praeter presbyteres qui Septuaginta duobus discipulis
successerunt |...|, alii praedicatores incerti, ab Ecclesia vel a praelatis Ecclesiae non electi, vel quorum electione aut
canonica missione non constat, pseudo sint censendi". Collectiones catholicae..., s. 149.

J0 Por. ,Item in hoc consistit honor, jurisdiction et potestas episcoporum et jus et distinctio et pax ecclesiarum ut in
uno diocese non sit nisi unus episcopus, in uno archidiaconatu nisi unus archidiaconus, in una parochia nisi unus
rector parochialis”. Tamze, s. 150.

i1 Por. P. Delhaye, Guillaume de Saint-Amour, kol. 1240.

12 Ten paragraf jest dokfadnie rozpracowany przez Wilhelma w rozdz. 2, 21-28.

n G. Geltner, William of St. Amour's ,De periculis novissimorum temporurn™: A False Start to Medieval
Antifraternalism?, w: Defenders and Critics of Franciscan Life: Essays in Honor ofJohn V. Fleming, ed. M. F. Cusato,
G. Geltner, BRILL 2009, s. 109.

M Tamze.
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Swieckie utrzymywalo sie z optat i daréw otrzymywanych od swoich parafian, die-
cezjan itp. To zatem gwarantowato im utrzymanie, natomiast wszelkiego rodzaju
zakonnicy winni utrzymywac sie z pracy swoich ragk, wedtug swoich tradycyjnych
przepisdw. Dla Wilhelma, jak i dla wiekszosci 6wczesnych hierarchow i spote-
czenstwa, zebractwo jawito sie tylko jako swoisty fenomen zarezerwowany na
mocy wyjatkowego tytutu dla pielgrzymow albo pokutnikow, a zatem Swiadectwo
i novum, jakie wnosili mendykanccy inicjatorzy vita apostolica w XlIl wieku, nie
od razu bylo uznawane i zrozumiate35, a dla wielu ludzi stawalto sie wrecz przed-
miotem skandalu (jak np. dla Wilhelma z Saint-Amour)3637

W swoim Tractatus brevis de periculis novissimorum temporum Wilhelm za-
sadniczo sugeruje, ze nie posiadamy dowodoéw na to, iz Chrystus i Jego apostoto-
wie utrzymywali sie z dobrowolnych ofiar, czyli z jatmuznyli. Tak wiec wediug
Wilhelma nowopows,taie 6wczesnie zakony mendykanckie nie maja zadnego
osadzenia w Pismie Swietym. Nastepnie Wilhelm analizujgc samo ,zycie dosko-
nale", jakie moze prowadzi¢ cztowiek, uznaje, iz ono moze sie wyraza¢ na dwa
sposoby: albo taka osoba powinna utrzymywac sie z pracy swoich rak, albo tez
powinna wstgpi¢ do klasztoru, ktdry zabezpieczy tej osobie (godziwe, konieczne)
warunki bytowania38* Tym bardziej ze wedtug przekonan Wilhelma nie trzeba sie
nawet odwotywac do tekstow teologicznych, ale tak po prostu nie godzi sie zdro-
wemu cztowiekowi zebrac¢ld. Dalej rozwijajgc ten lemat, Wilhelm stwierdza, ze
zakonnicy powinni wypracowywac sobie swoimi rekami utrzymanie, a jesli nie, to e
mendykantom, ktdrzy nie szafujg sakramentami (bo to wedtug niego przynalezy to
tylko do miejscowych duchownych, oczywiscie swieckich), nie przystuguja zadne
dochody ottarza40. Tak oto ,oceniat" i ,podsumowywat’ Wilhelm catg tradycje
zycia zakonnego.

Najwazniejsza sekcja Tractatus brevis de periculis novissimorum temporum
skfada sie z trzydziestu dziewieciu signa, dzieki ktérym mozna poznac ,fatszywych
apostotow": w kilku wersjach, ta lista ,znakoéw" wzrasta do czterdziestu jeden. Cho-
ciaz to nigdzie nie jest otwarcie wyrazone, te ,znaki" takze opisujg typowe zacho-
wania braci, ktorymi sg, w podanym przez Wilhelma porzadku: 1. Wchodzenie do
domodw i do prywatnych izb kobiet; 2. Pochlebstwo i oszustwo; 3. Odmowa bycia
poprawianym; 4. Chelpliwos¢; 5. Szukanie listow polecajgcych; 6. Gloszenie bez
pozwolen; 7. Raczej przywotywanie autorytetbw swoich wtasnych niz tych Boga;
8. Raczej nauczanie swoich wiasnych tradycji niz lekcje Ewangelii; 9. Utrzymy-
wanie sie raczej z zebrania niz ze swojej wtasnej pracy; 10. Radowanie sie kiedy
raczej to oni sg wystawiani niz sam Bég; 11. Gloszenie dla doczesnego zysku; 12.

15 Por. np. T. Manteuffel, Narodziny herezji, s. 112-113; L. Duval-Arnould, Une apologie de la pauvreté volontarie
par un universitaire séculier de Paris (1256), w: Etudes sur l'histoire de la pauvreté, éd. M. Mollat, Paris 1974,
s. 411-445,

16 Por. P. Delhaye, Guillaume de Saint-Amour, kol. 1240.
371 Por. ,Quo autem Dominus mendicaverit, vel eius Apostoli, numquam reperitur; Nam quod aliquando petiit

a muliere Samaritana, loan. 4. Da mihi bibere, non fuit mendicita*, cum sit communis usuas aquarum; nec bibere
volebat aguam corporalem, cum nondum comedisset, sed miserai discipulos in civitatem, ut emergent cibos;
sed dicitur ibidem, quod petebat ab ea Aquam spiritualem, id est fidem, et admonebat quod ipsa peteret Spiritus
Sanctum, ut dicil Glossa ibidem". Tractatus brevis de periculis..., s. 51.

J§i Por. ,Qualiter ergo vivendum est, inquies, viro perfectio, postquam reliquerit omnia? Aut operando corporaliter
minibus; Aut intrando Monasterium, ubi habeat necessaria vitae”. Tamze, s.49-50.

n Por. ,Quod autem non liceat mendicare validu corpore, cautum est expresse in lure humano...”. Tamze, s.52.

40 Por. ,[...) nonum signum est, quoniam cum Pseudo ex poteslae, quam habent, non sint Evangeliste, aut
dispensatores Sacramentorum; tarnen vivere volunt de Evangelio, non de labore manuum...”. Tamze, s.60.
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Przywotywanie wiekszych autorytetow [wiekszej wiladzy] niz parafialni kaptani;
13. Wyciskajacy dobra poprzez udawanie przyjazni; 14. Argumentujgcy przeciw-
ko prawdzie; 15. Wymuszajacy na ludziach, aby ich stuchali lub ich utrzymywali;
16. Sprzeciwiajgcy sie i negujgcy Swieckie reguly; 17. Lekcewazacy prawdziwe
proroctwa; 18. Pragnacy zitota i srebra dla swoich zgromadzen; 19. Powodujgcy
niezgode w Kosciele; 20. Nieponoszacy przesladowan; 21. Stuzgacy na zebraniach
parafialnych kaptanoéw; 22. Up6r i duma; 23. Pragnacy tylko zadowoli¢ ludzi
24. Pragnacy luksusowych artykutdw zywnosciowych; 25. Przedktadajgcy szacu-
nek swoich sgsiadéw nad taske Boga; 26. Budujacy wielkie i ozdobne budynki;
27. Prosperujacy z pracy innych, kiedy sami zyjg w bezczynnosci; 28. Deklarujacy
moc nakazywania Duchowi Swietemu; 29. Promujacy raczej siebie niz Chrystu-
sa; 30. Uczestniczacy w Swieckich rozrywkach; 31. Jedzacy ze stotdw innych;
32. Pehi nienawisci; 33. Pelni m$ciwosci ku wszystkim, ktérzy ich prowokuja lub
kwestionujg ich postepowanie; 34. Gloszacy tylko do ludzi juz nawrdconych na
wiare; 35. Naruszajacy terytoria innych kaptandéw; 36. Wymagajacy zaufania do
Boskich dziet przez nich osiggnietych; 37. Polegajacy raczej na logice i rozumie
niz na Bozym objawieniu; 38. Nepotyzm; 39. Zalecajgcy Swiatowe wsparcie dla
swoich zamierzen i dziatan.

Wilhelm ozdabia te przypisywane im zarzuty réznymi aluzjami do Bene-
dyktynskiej Reguly, Listow Pawtowych i Dziejow Apostolskich (dzieto jest zatem
zbudowane wedtug 6wczesnych regut metodologicznych). Bracia r6znie sg porow-
nywani: a to do pozerajacych wilkdw (lupi graves), ztodziei w domach ludzi (pe-
netrantes domos), leni i dziwakdw (ot/osos et curiosos), bezcelowych wedrowcéw
(gyrovaguos) i, najczesciej powracajgce, falszywych kaznodziei (pseudo-praedica-
tores). | chociaz dzieto Wilhelma nie zostato napisane na prosbe ,zmartwionych
dostojnikéw koscielnych Francji", ktorzy pragneli ,ochroni¢ Kosciét Galijski im
powierzony przed zagrozeniami dni ostatecznych, ktére nadejda w pseudo i pe-
netrantes domos” (Resp., 359-360), to my mozemy by¢ pewni, ze ci dostojnicy
koscielni byli jego zamierzonym audytorium. Natomiast sam cel tego traktatu jest
potrojny: po pierwsze, udowodnic, ze dni ostateczne, o ktérych moéwi sw. Pawel,
sg faktycznie dostrzegane tutaj i teraz albo niebawem nadejda (rozdz. 8, 37-42)4;
po drugie, pokazac jaka grupa ludzi chce wprowadzi¢ te zagrozenia dni ostatecz-
nych (rozdz. 2, 21-28; takze rozdz. 3, 5, 7 i 13); i po trzecie, wyjasni¢, jak te
zagrozenia mogg by¢ pokonane (rozdz. 9-12, 42-53).

Wilhelm z Saint-Amour w swojej kwestii De quantitae eleemosynae, po anali-
zie tekstow biblijnych i uznanych tekstow teologicznych, uznawat, iz nie jest wia-
Sciwym rozwigzaniem rozdawanie catego swojego majatku bliznim, wszystkiego,
co sie posiada, bo sie nie gwarantuje dla siebie podstaw materialnej egzystencjid2.
Nastepnie rozwija to zagadnienie, wskazujgc na przykiad apostotéw43, ktdrzy pra-

41 Tutaj Wilhelm podaje liste znakéw, dzigki ktérym mozna moéwi€, czy te zagrozenia juz nadeszly. To zawiera
pojawienie sie tak zwanej Evangelium aeternum (znaki 1 -3); nadejscie ludzi, ktérzy wydaja sie sanctiores, kaznodziei
uwodzacych wielu znakami pojawiajacej sie Swietosci, i ktérzy wydajg sie by¢ zelatores fidei (znak 4-7); i raczej
bezproblemowo, nadejscie ludzi, ktérzy ogtaszaja zagrozenie dniami ostatecznymi (znak 8).

42 Por. ,Si dat omnia sic, ut non habeat spem aliunde habendi necessaria, peccat mortaliler; quia exponit se periculis
multorum peccatorum, scilicet adulationis, detractionis, furandi, periurandi, declinandi a uistitia, ut ostensum est
supra; vel periculo mortis corporale, quam evitare posset sine peccato, si necessaria vitae retineret". De quantitae
eleemosynae, s. 76-77.

4° Por. ,Si ergo Apostolus, ne gravaret homines, se abstinebat a sumptu, qui ei debebatur, et operabatur corporaliter.
el in hoc praecipit se imitandum, certum est quod illis, qui non sunt Apostoli, non licet petere cibos vel victum, si
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cowali na siebie, a co jest dla niego najlepszym przykladem w tej kwestii. Dalej
Wilhelm z Saint-Amour, odrzuca stanowisko tych, ktérzy uprawiajg dobrowolne
ubéstwo, stwierdzajac, ze lepiej zebraé, anizeli przebywaé¢ w klasztorze dysponu-
jacym jakims okreslonym majatkiemdd.

W tekscie De valido mendicante Wilhelm z Saint-Amour wrecz potepia udzie-
lanie jatmuzny osobom miodym i zdolnym do pracy fizycznejds. Caty wywod
Wilhelma opiera sie na nastepujgcym schemacie: zadna racja nie usprawiedliwia
dawania jatmuzny braciom mendykantom, jesli tylko sg oni zdrowi i zdolni do pra-
cy fizycznej, poniewaz jezeli oni sg kaznodziejami, to taka jatmuzna miataby wia-
Sciwie posmak swietokupstwa albo pochlebstwa, a jezeli oni nie sg kaznodziejami
(nie majg prawa do gtoszenia kazan jak np. mnisi), to oni pozbawiajg prawdziwg
biedote tej pomocy, ktéra im sie stusznie nalezy. W konsekwencji mendykanci,
ktérzy moga zy¢ ze swojej recznej (fizycznej) pracy, a prosza o jalmuzne, wrecz
obrazajg samag sprawiedliwos¢ i fad spoteczny oraz stajg w catkowicie jawnej
sprzecznosci z nauczaniem Sw. Pawtadb.

Natomiast w Responsiones albo inaczej nazywanych: Casus et articoli super
quibus accusatus fuit magister Guillielmus de Sancto Amore a fratribus praedicato-
ribus cum responsionibus ad singula mozna wyczytac, ze ogromna liczba mtodych
i zdrowych ludzi zebrzacych pod pozorem poswiecania calego swojego czasu na
uprawianie zycia apostolskiego jest tak wielka, ze wrecz nabiera cech kleski spo-
tecznej w ocenie Wilhelma z Saint-Amour4748 e

Ciekawym tekstem Wilhelma prezentujacym jego wizje krytyki franciszka-
nizmu jest jego kazanie: Qui amat periculum40, wygtoszone dnia | maja 1256
roku. Kazanie zaognito sytuacje na Uniwersytecie i zmusito krola Ludwika IX do
podjecia zdecydowanych posuniec49. Krytyka braci dokonywana przez Wilhelma
miala zatem wymiar nie tylko eklezjalny, ale takze sporo wybiegala poza czystg
sfere doktrynalng (teologiczng), dotykata réwniez relacji spotecznych, a te byty juz
w gestii dziatan wiadzy Swieckiej. Warto zatem chociaz pobieznie przyjrze¢ sie
temu kazaniu.

Wilhelm wybral sobie jako swoj temat wers: Qui amat periculum peribit in ilio
(Kohelet 3,27)50, ktéry dostarczyt mu okazji, aby sie skupi¢ na wyliczeniu zagrozen

aliunde possint habere sine peccato; nec sub eis sub spe mendicandi contra Apostolorum sua dare, sed tantum sub
spe vivendi de bonis Ecclesiae, vel sub spe vivendi de corporali labore". Tamze, s. 77.
44 Por. ,Sed dicet quis: Melius est mendicare, quam esse in monasterio habente possesiones; quia melis est nihil

habere in proprio, neque in communi, quam habere aliquid in communi, quia minoris est illud perfectionis". Tamze,
s. 78 (Respondeo Contrarium dicit Prosper, 12, q.1, cap).

45 Por. ,Ergo illi, qui non sunt Apostoli, multo fortius debent laborare minibus, unie vivant; Ergo qui non tacit, iniuste
agit; Ergo non est dandum”. De valido mendicante, s. 84-85.

46 Por. Tamze, s. 80-87.

41 Por. ,Ad hoc iam responsum est: et est sciendum, quo ea, quae superius de mendicitate dixi, dixi praecipue
propter validos corpore, quorum est in regno Franciae multitude infinita, et propter quosdam iuvenes, quos appellant
Bonos Valetos, et propter quasdam mulieres iuvenes, quas appellant Beguinas per totum regnum iam diffusa*; qui
omnes, cum sint validi ad operandum, parum certe, aut nihil volunt operari, sed vivere volunt de eleemosynis in otio
corporali sub pretextu orandi, cum nullius sint Religionis per Sedem Apostolicum approbatae. Et extra praedictas,
iam est quarta Secta Parisius, quae dicit numquam operandum manibus, sed incessanter orandum; et si homines sic
orarent, plures fructus terra sine cultura afferent, quam modo afferent cum cultura”. Responsiones, s. 91.

48 A. G. Traver, The Opuscula of William of Saint-Amour: the minor works ot 1255-1256, Aschendorff Verlag,
Minster 2003, s. 155-1 78. Dalej cyt. jako: Qui amat periculum...

4" J. Richard, Saint Louis: Crusader King of France, ed. S. Lloyd, trans. J. Birrell, Cambridge University Press,
Cambridge 1992, s. 134; A. G. Traver, The Identification of the Vita Apostolica with a Life of Itinerant Preaching
and Mendicancy: Its Origins, Adherents, and Critics, ca. 1050-1266, PhD Dissertation, University of Toronto 1996,
s. 145.

w Miejsce to jest nie do zlokalizowania w Biblii Tysiagclecia - przypis autora J.t.
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dni ostatecznych (w sposéb bardzo przypominajgcy argumentacje podang w De
periculis...). Nastepnie kazanie podaje pie¢ powigzanych ze sobag tematow: 1. ze
zagrozenia musza nadejs¢; 2. czym sg te zagrozenia; 3. przez kogo one nadejda;
4. jacy ludzie wprowadza nadejscie tych zagrozen; 5. jak te ,klase" ludzi bedzie
mozna rozpoznac5l. W tym kazaniu Wilhelm poswiecit duzy fragment na zywa
dyskusje z tymi, ktérzy wprowadzajg te zagrozenia. Ta sekcja wielokrotnie za-
pewnia stuchaczy, ze ci, co wprowadzajg te zagrozenia, bedg udawac¢ objawienie
sie u nich Swietosci lub wielkiej poboznosci52. Wilhelm podpiera sie tutaj tekstem
zaczerpnietym z Glossa Ordinaria do Ap 6,5, ktory wyjasnia ze diabel wyda fal-
szywych braci, ktérzy moga obala¢ wiare sub habitu sanctitatis, a co pozwala Wil-
helmowi czyni¢ wyrazng aluzje do braci, co jest bardziej niz oczywiste53. Wedtug
Wilhelma sg to nie tylko fatszywi bracia, ale takze sg falszywi apostotowie, bo
glosza, a nie posiadaja do tego misji; bo gtoszg, chociaz nie sg ani biskupami, ani
kaptanami, ani nawet wikariuszami czy archidiakonami54. Argumentacja Wilhelma
dalej drazy ten temat, dazac do wykazania, ze problem z tymi kaznodziejami nie
jest w tym, ze oni koniecznie gloszg niegodziwe rzeczy; problem faktycznie jest
w tym, ze oni chcag naprawde dobrze glosi¢, ale jednak oni nie czynig tak dla
prawdy, ale tylko po to, aby by¢ chwalonymb55. Tak wiec to pycha jest motorem
ich dziatania i dlatego ci falszywi zakonnicy udajg tylko pozory swietosci i zawsze
beda studiowali, ale nigdy nie dojdg do prawdziwej madrosci i wiedzy56. Ci zwo-
dziciele beda sie zachowywac w ten sposéb, bo oni sg wspomnianymi wczesniej
penetrantes domos(2 Tm 3,6), ktorzy usitujg ,skras¢" ludzkie sumienia i prowadzi¢
kobiety i mezczyzn na zatracenie; a pojawienie sie Evangelium aeternum jest tu-
taj zacytowane jako niezbity dowéd tylko to poswiadczajacy5/. Dalsza czesé tego
kazania to obszerne oméwienie oczywistych znakéw -wedtug Wilhelma - ktére
majg pomoc nam rozpoznaé ,falszywych braci”, ktorzy sg ,falszywymi aposto-
tami" i fatszywymi kaznodziejami". Calo$¢ tej argumentacji daje sie zasadniczo
sprowadzi¢ do nastepujacych kwestii: 1. oskarzenie, ze oni chcg zy¢ z Ewangelii
dzieki kaznodziejstwu; 2. oni glosza tam, gdzie jest juz obfitos¢ kaznodziejéw (ida
na latwizne); 3.oni szukajg swojej wtasnej chwaty ponad Boska Chwate; 4. oni
nie mowig prawdy o sobie samych; 5. kiedy im sie wypowiada ich nieszczeros¢
lub ich atakuje, to ,pedzg" do Papieskiej Kurii, aby zebra¢ o listy ekskomuniki58.
Argumentacje Wilhelma sg zatem bardzo réznorodne i raczej nieskomplikowane,
dos¢ czesto mozna wykry¢ ich emocjonalne odniesienie i nieched, jaka przenika
myslenie Wilhelma w stosunku do braci. Jeszcze lepiej to mozna odkry¢ w kolej-
nym kazaniu Wilhelma na dzieri Zestania Ducha Swietego, Si quis diligit rne”9.
Temat kazania na Zestanie Ducha Swietego wywodzi nasz autor z wersu

z Jana: ,Si quis diligit me, sermonem meum servabit" (J 14,23), ktéry pozwala mu

51 A. G. Traver, The Opuscula of William of Saint-Amour..., s. 59-62 wykazuje, ze tych pie¢ sekcji jest kolejno
oparte na rozdziatach 1,4, 13, 2, i 13 z Tractatus brevis de periculis novissimorum temporum oraz ze trzecia sekcja
w tym kazaniu jest bardziej obszerna niz w De Periculis... w rozdz. 3 (zob. specjalnie nr 28-29).

't Zob. np. Qui amat periculum...: nr 9, s. 158; nr 10, s. 158; nr 11, s. 159; nr 12, s. 159; nr 13, s. 159; nr 15, s.
161; nr23,s. 170 i nr 27, s. 172.

51 Zob. Tamze, nr 15, s. 161-162.

w Zob. Tamze, nr 17, s. 163-164.

ss Zob. Tamze, nr. 17-18, s. 165-166.

% Zob. Tamze, nr. 22-23, s. 170-171.

v Zob. Tamze, nr 19, s. 166-167.

w Zob. Tamze, nr. 30-37, s. 173-177.

M A. G. Traver, The Opuscula of William of Saint-Amour..., s. 179-189. Dalej cyt. jako: Si quis diligit me...
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na rozwiniecie mysli, co to znaczy naprawde kocha¢ Boga. Po wzglednie osobistej
i bezposredniegj relacji, jak to powinnismy kocha¢ Boga, kazanie Wilhelma btyska-
wicznie wkracza na znajome juz nam terytorium polemiczne. Wychodzac od Au-
gustynskiej definicji, ze religia jako religio powinna nas mocno tgczy¢ z Bogiem, to
ktos kto nie jest tak ,przywigzany" do Boga, jest niereligijnym cztowiekiem, cho-
ciaz on moze mie¢ na sobie pokorny habit. Tacy ludzie to sg faryzeusze: oni majg
tylko zewnetrzny habit, ale nie majq religii w swoim sercu60. Temat hipokryzji, juz
poruszany wczesniej przez Wilhelma, tutaj osigga ciekawe apogeum, bowiem po
raz pierwszy wskazuje na hipokryzje wrecz ,rozlewajaca sie" na kobiety6l i na kro-
6w, ktérzy - zamiast wydawac sprawiedliwe sady- zajmuja sie tylko dziatalnosciag
pozorng, jak wystuchiwanie wielu Mszy Swietych62. Po takim dictum wygtoszonym
w Paryzu pod samym nosem kréla Ludwika IX, wiadca nie mégt w zaden sposéb
zachowaé obojetnosci wobec catego zajsciab3, stad zdecydowane dziatania kréla
byly tylko konsekwencja zadziwiajacego postepowania samego Wilhelmat4. Roz-
ne argumentacje przeciwko braciom zostajg tutaj sumiennie powtdrzone, a tym,
COo pojawia sie nowe, jest ,innowacyjna" teza Wilhelma, iz: ci, ktérzy nie sg ani
powotani, ani poproszeni o to, nie majg cura animarum i nie sg zdolni (sic!) do
udzielania rozgrzeszania; dlatego takie ,indywiduum", ktére umrze po wyspowia-
daniu sie u nich, idzie do piekla ex contemptu sui pastori”™s.

Ostatnie zachowane kazanie Wilhelma to De pharisaeo et publicano6é. Cate
kazanie bazuje na znanej przypowiesci o faryzeuszu i celniku (Lk 18,10-14) i jest
wlasciwie aktualng dyskusja o hipokryzji. Z tego tekstu wyciagnijmy najbardziej
~Smakowite kaski". W przeciwienstwie do obtudnego faryzeusza - hipokryzyjnego
zakonnika - to pokorny celnik, a mianowicie to jest Swiecki ksigdz, ktory realistycz-
nie zyje, wie, ze jest grzesznikiem i nie symuluje Swietosci67. Dlatego dwczesni
faryzeusze, czyli cztonkowie zakondw, tylko zewnetrznie demonstrujg surowosé
i Swietosc¢, ale sg hipokrytami w swoich sercach68. Tym co jednak jest jeszcze gor-
sze, sg fakty, iz wspoiczesni faryzeusze (czyli bracia) maja paskudne zwyczaje:
skarzg sie na innych; chcg zasiada¢ na najlepszych miejscach przy stotach na ban-
kietach panéw i dostojnikéw koscielnych; chcag zasiadac¢ na pierwszych miejscach
we wspotczesnych synagogach, czyli kosciotach; sg bardziej zainteresowani tym,
co dotyczy ich wiasnej chwaly niz zbudowania innych; sg tylko ,podobni" do bycia
powotanymi do gltoszenia; a przeciwnie do Pawlowego nauczania (zob. 2 Tm 2,4)
okazujg wielkie zakonne zainteresowanie w wypetianiu funkcji sedziéw i prawni-
czych asystentéw; a ostatecznie, to jest ich ogromna hipokrycka mitos¢, aby chcie¢
by¢ nazywanymi kiedys$ rabbi - a obecnie magister69. Cate to nauczanie Wilhelma
nosi zatem bardzo ciekawy rys nie tylko intelektualnego uprzedzenia do braci, ale
takze pewnego powaznego emocjonalnego zaangazowania w ideologiczng walke

M Zob. Tamze, nr 5, s. 180-181.
61 Zob. Tamze, nr 5, s. 182.

62 Zob. Tamze, nr 5, s. 182-183.
6J M.-M. Dufeil, Le roi Louis dans la querelle des mendiants et des séculiers (Université de Paris, 1254-1270i. w :

Septi¢éme centenaire de la mori de Saint Louis. Actes des Colloques de Royaumont et de Paris 121-27 mai 1970), Les
Belles Lettres, Paris 1976, s. 281-289.

w Por. Chartularium Universitatis Parisiensis..., nr 289, s. 334.

M Zob. Siquis diligit me..., nr 9, s. 184-185.

66 A. G.Traver, The Opuscula of William of Saint-Amour..., s.191 -205. Dalej cyt. jako: De pharisaeo et publicano...
17 Zob. Tamze, nr 17, s. 200-201.

68 Zob. Tamze, nr 3, s. 191.

69 Zob. Tamze, nr. 6-11, s. 194-198.
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z nimi. To pozwala zauwazyé¢, ze dla Wilhelma wojna z zakonami mendykanckimi
stata sie swoistym jego powotaniem zyciowym. To nie byta kwestia odmiennosci
pogladdéw eklezjologicznych, wizji spoteczenstwa, zadan i funkcji Kosciotail, to
byla wojna o charakterze egzystencjalnym. Wilhelm po prostu nie widziat zadnego
miejsca dla zakonu zebraczego w éwczesnym parstwie czy Kosciele7l. Wedtug
Guy'a Geltnera to Wilhelm odkryt nieuprawomocnione miejsce dla zaistnienia
nowych zebrzacych zakonéw w éwczesnej hierarchii Kosciota. Jego eklezjologia,
tak dobrze rozwinieta w De periculis... i w innych dzielach, celowala w zniesienie
zakonow, a nie ich rehabilitacje. Tak oto, przedstawiajac braci hipokryzje i moral-
ne rozluznienie, byt to dla niego sposdb o radykalnie ré6znym celu niz ich reforma
- on po prostu dazyt do ich fizycznego zlikwidowaniar2

Taki przerazajacy obraz kwestii mendykanctwa i ubéstwa prezentowat Wil-
helm z Saint-Amour w oparciu o liczne autorytety i cytaty. Mozna w tym miejscu
przywota¢ wspominane przez niego cytaty ze sw. Augustyna i ze $w. Hieronimas,
juz wczesniej prezentowane w niniejszej pracy. Jego prace naukowe, jak i kazania
byly napisane wedlug maniery scholastycznej, zatem mialy swojg moc przema-
wiania dla éwczesnych. Jean Chatillon w swoim artykule: Nudus Christum nudus
sequere wspomina jednak, ze erudycja Wilhelma z Saint-Amour byla dos¢ nikta
oraz bardzo nieuporzadkowana, a spora cze$¢ inwektyw rzucanych na mendy-
kantow74 byta tymi samymi wyzwiskami, jakie pewna liczba kaznodziei stosowata
w XII wieku przeciwko waldensom albo wobec heretykéw z potudniowej Francji,
a teraz to byty ,argumenty" zastosowane przez Wilhelma z Saint-Amour i mistrzéw
Swieckich w stosunku do mendykantow7s. Jednak nalezy zauwazyc, ze jest to opi-
nia wspotczesnego badacza, bowiem juz sam fakt zaangazowania sie w spory pa-
pieza i krola swiadczy o wysokim znaczeniu podejmowanych zagadnien, a takze
o adekwatnie wielkim znaczeniu podejmowanych dziatan. Sam traktat napisany
przez Wilhelma, w miare szybko ,zneutralizowany" przez papieza, nie moégt miec
az tak wielkiego wptywu i znaczenia, zatem to gloszone przez Wilhelma kazania,
jego wypowiedzi stanowity prawdopodobnie gtéwne zrédto niepokojow i napiec.

Glosiciel powyzszych tezi6 zostal po raz pierwszy potepiony przez papieza
Aleksandra IV w specjalnym pisSmie do biskupa Paryza Reginalda (17 czerwca
1256 roku), a przy okazji zostali potepieni inni najaktywniejsi przywodcy puczu
uniwersyteckiego, tacy jak: doktor teologii Eudes z Douai, mistrz Mikotaj z Bar-
-sur-Aube i Krystian z Verdun (kanonik w Beauvais); zostaja pozbawieni tytutow
magistra i wszystkich beneficjow koscielnych, winni tez by¢ wygnani z krélestwa
Francji (o to prosi papiez kréla Francji, czyli Ludwika IX), a wszyscy ich koledzy
winni by¢ ukarani w podobny sposob, jezeli tylko nie okazag postuszeristwa w cig-

70 Zob. np. J. D. Dawson, William of Saint-Amour and (he Apostolic Tradition, Mediaeval Studies 40(1978), s.
223-238.

71 Zob. C. H. Lawrence, The Friars: The Impact of the Early Mendicant Movement on Western Society, Longman,
Harlow 1994, s. 171.

72 Zob. ,William found no legitimate place for the new mendicant orders in the hierarchy of the church. His ecclesiology, as
developed in De periculis and elsewhere, aimed at the orders abolition, not rehabilitation. Thus, exposing the friars hypocrisy
and moral laxity was a means to a radically different end than reform". C. Geltner, William ofSt. Amouir..., s. 110.

71 Doktadniej omawia to zagadnienie: J. Chatillon, Nudus Christum nudus sequere. Note sur les origines et la
signification du théme de la nudité. Spirituelle dans les éscrits de Saint Bonaventure, w: S. Bonaventura 1274-1974,
ed. J. G. Bougerol, Grottaferata (Roma), Collegio S. Bonaventura 1974, t. 4, s. 745-746.

74 Por. Tamze, s. 745.

75 Por. Tamze,s. 746.

76 To pierwsze potepienie dotyczy osoby Wilhelma z Saint-Amour, a nie jego dziet.
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gu 15 dni77. Zniecierpliwiony papiez juz po dziesieciu dniach (List Papieski z dnia
27 czerwca 1256 roku) pisze ponownie do kréla Ludwika IX, zalecajgc mu od razu
tymczasowe uwiezienie Wilhelma z Saint-Amour i Krystiana z Beauvais) jako tych,
ktérzy ,qui sunt perversiate huiusmodi potiores, faceres usque ad beneplacitum
nostrum in carcere detineri'7’8. Natomiast dnia 5 pazdziernika 1256 roku w Awinio-
nie papiez podpisat potepienie dzieta Wilhelma z Saint-Amour, Tractatus brevis de
periculis novissimorum temporum, w ktérym to dziele komisja kardynatéw odna-
lazta liczne ataki na wiladze papieza i stad to zostalo ono potepione w terminach
bardzo surowych przez papieza’d, ktory nakazat je spali¢, a tego, kto sie temu
nie podporzadkuje, oblozy¢ ekskomunika8i8XKolejne dokumenty papieskie wyda-
ne w Viterbo, a sygnowane w dniach: 11 sierpnia 1257 roku0l, 23 sierpnia 1257
roku82f powtarzajg wszystkie te sankcje, natomiast dnia 24 wrzesnia 1257 roku
papiez Aleksander IV wystosowal specjalne pismo do biskupa Jakuba w Bolonii,
aby ten i tam ogtosit sankcje wobec Wilhelma z Saint-Amour i wnidst zakaz czyta-
nia i komentowania jakichkolwiek pism Wilhelma na Uniwersytecie Bolonskimol.
Takie zdecydowane dziatania papieza zaowocowaly tym, iz przedstawiciele pa-
ryskich mistrzow Swieckich przybyli do Kurii Papieskiej w sierpniu 1256 roku,
proszac o taske84. Natomiast dnia 23 pazdziernika 1256 roku w Awinionie Eudes
z Douai i Krystian z Beauvais wygtosili swojg przysiege, ktorej tekst sie zachowat8b,
wobec obecnych kardynatéw zgromadzonych na dworze papieskim, w ktorej
skruszeni przyrzekali miedzy innymi: przyjaé¢ do grona mistrzéw uniwersyteckich
(wspomnianych imiennie) Tomasza z Akwinu i Bonawenture, ktérzy sg doktorami
teologii, i beda ich wyraznie uznawac za doktoréw i mistrzéw, a po powrocie do
Paryza obaj powtdrzg publicznie to wyznanie oraz bedg tak postepowac, aby nic
nie uczyni¢ przeciwko tejze umowie8s. Zachowat sie dokument biskupa Paryza
Reginalda datowany na 27 sierpnia 1257 roku, mowigcy o powtdrzeniu przysiegi
przez Krystiana z Verdun, kanonika w Beauvais, w dniu 12 sierpnia 1257 roku.
Odbylo sie ono uroczyscie w klasztorze Franciszkandw w Paryzu w niedziele
przed Whniebowzieciem: ,in pieno sermone facto in domo Minorum Parisiensium
magister Christianus Virdunic in presentia mandati nostri iurati ad hoc dixit publice
omnia et singla inferius annotata in hunc modum's’.

77 Por. Chartularium Universitatis Parisiensis..., nr 280, s. 319-323.
78 Por. Tamze, nr 282, s. 324-326.
79 ,Nos libellum eundem qui sic incipit « Ecce videntes clamabunt foris » quique secundum ipsius titulum
« Tractatus brevis de periculis novissimorum temporum » nuncupatur, tanquam iniqguum, scelestum ex execrabilem,
et institutiones ac documenta in eo tradita utpote prava, falsa et netaria de fratrum noslrorum consilio auctiritate
apostolica reprobamus et in perpetuum condempnamus”.
80 Por. Chartularium Universitatis Parisiensis..., nr 288, s. 331-333.
81 Por. Tamze, nr 315, s. 363.
82 Por. Tamze, nr 316, s. 363-364.

Por. Tamze, nr 318, s. 367.
84 Por. Tamze, nr 280, s. 319-323.
85 Por. Tamze, nr 293, s. 338-340.
86 Por. ,[..J quo fratres Predicatores et Minores Parisius degentes, magistros et auditores eorum et specialiter ac
nominatine fratres Thomam de Aquino de Ordine Predicatorum et Bonaventuram de Ordine Minorum doctores
theologiae ex tunc quantum in eis esset in societatem scolasticam et ad Universitatem Parisiensem reciperent, et
expresse doctores ipsos reciperent ut magistros, et cum Parisius fuerint faciant publice illud idem, ipsosque juxta
ordinationem predictam ab Universitate seu magistris et scolaribus Parisius commorantibus procurent recipe bona
fide, et contra predicta numquam prestent consilium vel assensum”. Tamze, nr 293, s. 339.
87 Caly tekst tejze przysiegi jest w: Tamze, nr 31 7, s. 364-367.
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Dalszy przebieg wydarzen, stanowigcych o swoistym schyitku tejze fazy za-
targéw pomiedzy Swieckimi a mendykanckimi magistrami na Uniwersytecie Pary-
skim, zasadniczo wyznaczajg nastepujace najwazniejsze wydarzenia:

1. Dnia 27 wrzes$nia 1257 roku papiez Aleksander IV naktada swojg eksko-
munike na tych wszystkich, ktérzy brali udziat w tym zatargu przeciwko
mendykantom albo ktérzy tylko posiadali potepiong ksiege Wilhelma z Sa-
int-Amour8g8.

2. Dnia 2 pazdziernika 1257 roku w liscie do biskupa Reginalda papiez po-
twierdza fakt ztozenia przysiegi przez Eudesa z Douai i Krystiana z Beau-
vais oraz nakazuje zwrot beneficjow dla Eudesa z Douai89.

3. Dnia 21 pazdziernika 1257 roku papiez Aleksander IV adresuje specjal-
ny list do Bonawentury, juz wtedy Ministra Generalnego Franciszkanéw,
a dwa dni pozniej, tj. 23 pazdziernika 1257 roku, miata sie odbyc¢ cere-
monia przyjecia 3 mistrzéw zakonnych do wspdélnoty magistrow teologii
Uniwersytetu Paryskiego90.

Caly ten etap sporéw o ubdstwo syntetycznie, ale i bardzo trafnie ujat J. Verger,
zaznaczajac, '

iz mistrzowie Swieccy, spomiedzy ktérych wynurzyta sie posta¢ Wilhelma z Saint-
-Amour, byli bardzo zdecydowani i mogli liczy¢ na sympatie duzej czesci opinii spo-
tecznej i duchowienstwa, a juz szczegolnie episkopat Francuski nie tolerowat [wrecz]
nauki we wszystkich aspektach zycia duszpasterskiego w swoich diecezjach. Wilhelm
z Sainl-Amour i jego przyjaciele, przekraczajac sam poziom pretensji wnoszonych
przez korporacje [Uniwersyteckg] postawili ten spor na ptaszczyznie duzo wyzszej,
oni bowiem zajeli sie krytyka regut nowych zakonoéw, oni chcieli wykaza¢, ze takimi
jakimi sg te nowe zakony, to one ani nie majg miejsca na Uniwersytecie ani w samym
Kosciele. - Dalej ten sam autor zauwaza - Swieccy zarzucali mendykantom herezje.
Do tego oni czynili im zarzuty, bardzo rozpowszechniane w opinii publicznej, o nietakt
i 0 hipokryzje. Wreszcie oni ogtosili jako falszywe ideaty: ubostwo i mendykanctwo.
- Ale to juz by, ostatni etap ich przewagi nad zakonnikami, bowiem - ostatnie stowo
nalezato do mendykantéw. Nie tylko Swiety Bonawentura i Swiety Tomasz replikowali
odpowiadajgc mistrzom Swieckim, bronigc, pierwszy - ideatu ubdstwa, a drugi - pra-
wa nowych zakonéw do pos$wiecania sie nauczaniu i gtoszeniu kazan, a nie zajmowa-
niem sig¢ praca reczng, jak to czynili dawniejsi mnisi; ale takze Aleksander IV ztamat
opo6r mistrzéw Swieckich;!...] Wiekszo$¢ mistrzéw Swieckich podporzadkowata sie
Rzymowi. Wilhelm z Saint-Amour tego nie uczynit, i zostat potepiony, wykluczony
z Uniwersytetu, potem wygnany z Francji przez $wietego Ludwika9’.

M Por. Tamze, nr 319, s. 368.

® Por. Tamze, nr 320, s. 368-369. Ciekawe, ze ten tekst nic nie méwi o zwrocie débr dla Krystiana z Beauvais.

w Fakt przyjecia Bonawentury do wspdlnoty profesorskiej jest do$¢ powszechnie wigzany wiasnie z datg
23 pazdziernika 1257 roku jako momentem wygasniecia tychze sporéw, ale me mamy na to poswiadczenia
w dokumentach Chartularium Universitatis Parisiensis. Moze wiec chodzi o date 23 pazdziernika 1256 roku,
to przysiega $wieckich mistrzéw w Awinionie (zob. Tamze, nr 293, s. 338-340).

”” Por. ,Les maitres séculiers, parmi lesquels emerge la figure de Guillaume de Saint-Amour, étaient decides el
pouvaienl compter sur la Sympathie d'une bonne partire de I'opinion, et du clergé, nolammenl de I'épiscopat qui
tolérait mal (‘instruction des mendiants dans tous les aspects de la vie pastorale des dioceses. Aussi, dépasssanl le
niveau des griefs corporatifs, Guillaume de Saint-Amour el ses amis placérent-ils la débal sur un plain plus élevé; se
livranl & une critique en régle des orders nouveaus, ils voulurent montrer que, tells qu'ils étaient, ces ordres n'avaienl
leur place ni dans les universities ni meme dans Eglise. I...J les séculiers accusérent les mendianls d'herésie. lls
y ajoutérent les reproches, déja trés répandus dans I'opinion, d'indiscrélion, d'hypocrisie. Enfin, ils dénoncérenl
comme de faux idéaux la pauvreté et la mendicité; [...] Malgré tout, le dernier mot resta aux mendianls. Non
seulement saint Bonaventure et saint Thomas surent répliquer aux séculiers en defendant, le premier, l'idéal de
pauvreté, le second, le droit des nouveaux ordres a se cosacrer a I'enseignement et a la predication et non au travail
manuel, comme les anciens moines; mais Alexandre |V brisa la résistance des maitres séculiers; [...] La plupart se
soumirent. Guillaume de Saint-Amour, irréductible, fui condamné, exlu de l'université, puis banni de France par
ordre de saint Louis". J. Verger, Les Universités au Moyen Age, Paris 1973, s. 88-89.
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Zaistniala sytuacja bardzo wyraz'nie pokazata, iz papiez Aleksander IV zadzia-
tat niezwykle stanowczo i zdecydowanie wobec mistrzow Swieckich, zmusit ich
do przyjecia mistrzéw zakonnych, ale tez zaaprobowat mendykanckie stanowiska
w réznych dziedzinach, jak np. w kwestii ubdstwa. Dlatego wydawalo sie, ze cate
to dotychczasowe zamieszanie i spory wokot kwestii zakonnych juz na pewno
ucichng na zawsze, jednak jeszcze istniatlo male grono, ale najwierniejszych zwo-
lennikdw potepionego banity Wilhelma z Saint-Amour92.

Ostatni etap dyskusji nad ubéstwem to juz faza schytkowa (od ok. 1269 do
1271 roku), w ktorej juz tylko uczniowie Wilhelma z Saint-Amour, czyli Gerard
z Abbeville i Mikotaj z Lisieux, prébowali ,odgrzewac" ten stary spér poprzez
z jednej strony, wydawanie calej serii oskarzen i zarzutéw, a z drugiej strony, da-
wanie odpowiedzi i replik, co przedstawiato juz nam obraz by¢ moze niezwykle
burzliwej, ale juz tylko dyskusji akademickiej93. Poniewaz w tej fazie sporéw o
ubéstwo dosé wyraznie daje sie odkry¢, ze w pierwszym okresie, tj. 1269-1270,
gtébwnag role odgrywat Gerard z Abbeville, a od potowy 1270 roku pojawia sie na
scenie sporu Mikotaj z Lisieux, dlatego to wyznaczy nam kolejnos¢ omawianych
postaci i wnoszonych przez nich problemdéw do tejze burzliwej dyskusjid.

Gerard z Abbeville byt wiernym uczniem Wilhelma z Saint-Amour, a po jego
banicji (pazdziernik 1256 roku) zostat przywodcg mistrzow $wieckich, wtasciwie
az do 1272 roku. Gerard z Abbeville (Gerardus de Abbatisvilla) urodzit sie okoto
1225 roku, a zmart 8 listopada 1272 roku. Pochodzit ze szlacheckiej rodziny, od
1254 roku jest juz znany jako: magister actu regens in theologia oraz jako subdia-
conus papae, a zarazem od 1256 roku byt obdarzonym bogatym archidiakonatem
w Ponthieu i Cambrai (diecezja Amiens). Przyjaciel Wilhelma z Saint-Amour, brat
udziat w kontrowersjach pomiedzy mistrzami swieckimi a zakonnymi w latach
1256 do 1270, a po banicji Wilhelma z krélestwa Francji to wtasnie Gerard z Ab-
beville zostat przywddcag mistrzéw Swieckich. Dos¢ aktywnie uczestniczyt w zyciu
uniwersyteckim w Paryzu, dajgc po dwie dyskusje na dowolny temat (disputiones
quodlibetales) rocznie, gtdwnie na problemy polemiczne. Stad tez Gerard z Abbe-
ville jest najbardziej znany jako teolog polemista w swoich czasach. Zasadniczo
mistrz z Abbeville walczyt na dwoéch frontach: przede wszystkim z mendykantami
oraz drugie pole jego zainteresowan polemicznych to wystgpienia przeciwko ,de-
terministom” awerroistycznym na Wydziale Artium (tutaj wrecz sprzymierzat sie
z mendykantami) 95.

Gerard z Abbeville rozpoczat niespodziewanie owg trzecig faze sporu swoim
kazaniem (31 grudnia 1268 albo | stycznia 1269 roku) pt. Postquam consumma-

92 Na temat tych dyskusji zob. np. C. H. Lawrence, Medieval Monasticism..., s. 252-255.
91 Na ten temat doskonatym ogéinym wprowadzeniem jest: P. Glorieux, La littérature quodhhétique de 1260 a

1320, J Vrin, Paris 19352.
9 Chronologie i przebieg tego sporu prezentuje: P. Clorieux, Les polémiques ,contra Geraldinos", Recherches de

teologie ancienne et médiévale 6(1934), s. 40-41.

9% Na temat zycia i doktryny Gerarda z Abbeville zob. np. P. Grand, Gerard d'Abbeville, w: Dictionaire de
Spirituals, t. 6, Paris 1965, kol. 258-263; P. Grand, Gerard d'Abbeville et la pauvreté volontaire, w: Etudes sur
I'histoire de la pauvreté. éd. M. Mollai, Paris 1974, s. 389-409; S. Kozakiewicz, Gerardz Abbeville, w: Encyklopedia
Katolicka, I. 5, Lublin 1989, kol. 992-993; T. Marschler, Gerard d'Abbeville, w: Biographisch-Bibliographisches
Kirchenlexikon, Hrsg, von F. W. Bautz, Bd. XX, Hamm (Westl.) 2002, s. 625-631. Z bogatej spuscizny pismienniczej
Gerarda z Abbeville przytaczamy tutaj tylko te wybrane jego pozycje, ktére dotyczyty sporéw pomiedzy mistrzami
Swieckimi a zakonnymi.
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/96 wygtoszonym w paryskim kosciele franciszkarnskim do franciszkanow97. Na to
najszybciej zareagowat na poczatku marca 1269 roku $w. Tomasz z Akwinu swojg
kwestig: Quodl. /, q.1498. Takze na poczatku marca 1269 roku Gerard z Abbeville
wydaje Quodl. lll, q.5-6". W okresie pomiedzy lipcem a pazdziernikiem 1269
roku Gerard ogtasza swoje Contra adversarium perfectionis Christiane'00, na ktore
replikuje sw. Bonawentura pod koniec 1269 roku swoja praca Apologia pauperum.
Pod koniec 1269 roku sw. Tomasz wyda De perfectione (1 redakcja) oraz Quodl. Il
Prawie w tym samym czasie, w jakim powstawalo ostatnie wspomniane dzieto $w.
Tomasza z Akwinu (tj. pomiedzy 8 a 15 grudnia), Gerard z Abbeville przygotowat
swoje nowe: Quodl. XIV, q.1'°'. Poczatek 1270 roku przebiegat pod znakiem od-
powiedzi: i tak Tomasz z Akwinu podat nowa (druga) wersje De perfectione, a Jan
Peckham wydat swoje dzietko znane pod skrocong nazwg De pueris oblatis'02. Na
to odpowiedziat w lutym Gerard swojg tzw. podwadjng kwestig'03, na ktéra na po-
czatku kwietnia odpowiedziat Sw. Tomasz z Akwinu swoja Quodl. lll, g. 11, q. 12,
g. 17.VJ okresie pomiedzy styczniem a czerwcem 1270 roku Gerard z Abbeville
wydat tzw. 110 exceptiones'04, na ktére mu odpowiedziat anonimowy franciszka-
nin pismem pt. 113 exceptiones czyli Contra adversarium'05. W tym mniej wiecej
czasie Gerard z Abbeville znowu wydaje: Replicationes contra exceptiones'06, na
ktéry to znowu odpowiada Jan Peckham swoim Tractatus pauperis'07, a w pazdzier-
niku Tomasz z Akwinu swoim Contra retrahentes, a juz w listopadzie Jan Peckham
wydaje swoje De paupertate'03. Natomiast w grudniu (pomiedzy ! a 8 grudnia) sw.

** Sermon ,Postquam consummate”, Gerardi sermo faclus apud Fratres Minores, wyd. M. Bierbaum, w: Bettelorden
und Weitgeistlichkeit an der Universitat Paris 1255-1272, Franziskanische Studien 2(1920), s. 208-219.
’T W tym kazaniu Gerard nie tylko bronit tzw. darowizny Konstantyna i prawa do bogacenia sie kleru, ale
zaatakowat franciszkanska teorie ubdstwa, okreslajac ja mianem ukrytej herezji, ktéra na rzekomo sprzeciwiaé
sie tejze donacji Konstantyna. Rozwingt takze watek o koniecznosci posiadania débr przez duchowienistwo, aby
mogto ono wiasciwie spetia¢ swoje funkcje charytatywne i duszpasterskie. Na temat okolicznosci tegoz kazania
i catlego wystagpienia przeciwko franciszkanom Gerarda z Abbeville, zob. A. Pompei, Bonaventura da Bagnoregio...,
s. 212-213.
'a Stanowisko i poszczegdine dzieta $w. Tomasza z Akwinu w tychze dyskusjach omawia: J. P. Torrell, Magister
Thomas. Leben und Werken des Thomas von Aquin, Herder, Freiburg 1995. Zob. zwlaszcza s. 94-114.
99 Quodlibet Ill, q.5-6, wyd. A. Teetaert, Quatre questions inédites de Gerard d'Abbeville pour la défense de la
supériorité du clergé séculier, Archivo italiano per la storia della pieta 1(1951), s. 83-178.
ow S. Clasen, Tractatus Gerardi de Abbatisvilla ,Contra adversarium perfectionis christianae”, Archivum
Franciscanum Hisloricum 31(1938), s. 276-329, 32 (1939), s. 89-200. Dalej cyt. jako : Contra adversarium...
101 Quodlibet XIV, g.1-12, wyd. P. Grand, Le quodlibet XIV de Gerard d'Abbeville, Archives d'histoire doctrinale
et littéraire du moyen age 31(1964), s. 227-269.
W Quaestio utrum Liceat Inducere Pueros, Doli Capaces, ad Obligandum se religioni Voto luramento Aut Etiam
Adholescentes, wyd. L. Oliger, De pueris oblatis in ordine minorum, Archivum Franciscanum Historicum 8 (1915),
s. 414-439. Por. A. Boureau, L'entant peut-il faire voeuf lohn Peckham et Thomas d'Aquin adversaries de Gérard
d'Abbeuville (vers 1270), Cahiers de Centre de Recherches Historiques 21(1998), s. 87-98.
,w IQuaeslio duplex], wyd. S. Clasen, Die ,Duplex Questio" des Gerhard von Abbeville Uber den Ordenseintritt
Jugendlicher, Antonianum 22(1947), s. 177-200.
um Exceptiones contra librum qui incipit ,Manus quae contra", wyd. M. Bierbaum, w: Bettelorden und
Weltgeistlichkeit an der Universitat Paris 1255-1272, Franziskanische Studien 2(1920), s.169-207.

Por. L. Bongianino, Le questioni quodlibetali di Gerardo di Abbeville contro i Mendicanti, Collectanea
Franciscana 32(1962), s. 5-55.
109 Por. Tamze.
107 Cale to dzieto Jana Peckhama zostato wydane, ale jest dostepne tylko w poszczeg6inych czesciach i tak:
Tractatus de perfectione Evangelica, wyd. A. Van den Wyngaert, Paris 1925, (rozdzialy 1-61; Tractatus de perfectione
Evangelica, wyd. F. Delorme, Studi Francescani 29(1932), s. 54-62 (rozdziaty 7-9t; Fr. Johannis de Peckham (...)
Tractatus ires de paupertatae, wyd. A. G. Little, Aberdeen 1910 Irozdzialy 10 i 16 oraz ekstrakty z 7-9, 11, 12, 151;
Tractatus Pauperis, wyd. F. Delorme, Collectanea Franciscana 14(1944), s. 84-120 Irozdzialy 11-141; Tractatus
Pauperis, wyd. F. Delorme, w: F. Richardi de Mediavilla Quaestio Disputata de Privilegio Martini Papae 1V,
Quaracchi 1925, s. 79-88 [rozdziat 15].
”* Quaestio de Paupertate: Utrum Perfectio Evangelica Consistat in Enuntiando vel Carendo Divitiis Propriis
et ommunibus, wyd. L. Oliger, Franziskanische Studien 4(1917), s. 139-176.
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Tomasz wydaje swoje Quodl. Xll, q.17, q.19, .35, a Gerard z Abbeville wydaje
ostatnie swoje wielkie dzielo polemiczne czyli Hanc quaestionem'09. Wiasciwie to
jednak jego prawdziwie ostatnim pismem, w ktébrym mozna jeszcze wyczué jego
wojowniczy ton wobec mendykantéw, jest jego testament”0. Gerard z Abbeville
posiadat bardzo wielkg biblioteke, tj. ponad trzysta rekopiséw (to ogromna liczba
jak na 6wczesne czasy)’’t ktorg pozostawit w spadku Robertowi z Sorbony (twércy
Biblioteki Sorbonskiej)’’2 z wyraznym zaznaczeniem, iz sg one tylko dla biednych
studentéw i pod tym warunkiem, ze nie sa oni zakonnikami’’3.

W calym piSmiennictwie polemicznym wobec mendykantéw Gerarda z Abbe-
ville mozna wyrdézni¢ zasadniczo trzy najwazniejsze watki: 1. dyskusja o miejsce
zakonow mendykanckich w Kosciele; 2. kwestia pojmowania doskonatosci zakon-
nej; 3. kwestia ubdstwa zakonnego™4*

Gerard z Abbeville jest jednym czotowych mistrzéw swieckich bronigcych mo-
nopolu hierarchii Swieckiej w materii duszpasterskiej i jej praw do nauczania (cura
animarum et licentia docendi). Wigzat to zagadnienie z faktem, iz tak jak Chrystus
zlecit swoim apostotom troske o dusze, tak samo papiez zleca to biskupom, a ci
dalej przekazujg ja swoim wspoétpracownikom, czyli proboszczom, bo przeciez
i apostotowie przekazali ja siedemdziesieciu dwém uczniom’3. Podobnie jak
Wilhelm z Saint-Amour, tak i Gerard widzi strukture eklezjologiczng jako odwzo-
rowanie hierarchii niebieskiej Pseudo-Dionizego’’6, ale Gerard kladt szczegoiny
nacisk na charakter obowigzujgcy na kazdym szczeblu hierarchii, konkretyzowany
przez statlos¢ terytorialng. Z tego zatem wynikato, ze najwyzszy wtadca w Koscie-
le (uzyjmy feudalnego okreslenia - suzeren), czyli papiez posiada tylko wtadze
~posrednig" nad kazdym swoim, nawet ,najnizszym poddanym" wasalem, ale to
oznacza, ze moze sie z nim komunikowac, ale tylko za posrednictwem swojego
wasala (czyli ,posredniego”)’”7. To w konsekwencji oznacza, ze kazdy przetozony
jest swoistym posrednikiem/tacznikiem, i to o niezbednym charakterze, pomiedzy
przetozonym wyzszym a nizszym (a co konstytuuje spoteczng sredniowieczng pi-
ramide feudalng). Bardzo prosto i dobitnie wyrazit to Gerard z Abbeville w swoim
Quodlibet X1V, q.l: ,Sicut patriarcha presidet in suo patriarchatu, archiepiscopus
in suo archiepiscopalu, episcopus in suo episcipatu, similiter certe et archidiaco-
nus in suo archidiakonatu et presbyter curatus in sua parochia". Nie trzeba za-
tem wyjasnia¢, ze w tej piramidzie nie ma miejsca dla zadnych mnichow (czy tez
zakonnikéw), bowiem, wedlug przekonann Gerarda, jest to normalne, skoro oni
porzucajg Swiat (ubdstwo jest tutaj pojete jako wyrzeczenie sie tego Swiata)0. Ta
piramida jest, wedlug nauczania Gerarda z Abbeville, piramidg ,ewangeliczng”,

109 Hanc quaestionem, wyd. S. Clasen, Eine Antwort aufdie theologische Quastion des Johannes Peckham Uber die
vollkommene Armut, Franziskanische Studien 25(1938), s. 248-258.

10 Testament de Gérard d'Abbeville, wyd. P. Grand, w: Le quodlibet XIVde Gérard d'Abbeville, Archives d'histoire
dottrinale et littéraire du moyen &age 31 (1964), s. 213-218.

11 Por. P. Glorieux, Bibliothéques de maitres Parisiens, Recherches de théologie ancienne et médiévale 36(1969),
S. 148-183.

>’ Por. R. H. Rouse, The early Library ofthe Sorbonne, Scriptorium 21(1967), s. 42-71, 227-251.

?) Por. P. Grand, Gérard d'Abbeville..., kol. 258.

14 Wszystkie te trzy przez nas wskazane watki obecne u Gerarda z Abbeville byly swoistag kontynuacja
i rozwinigeciem mysli Wilhelma z Saint-Amour.

15 Por. P. Grand, Gerard d'Abbeville..., kol. 258.

b Por. J. T. Marrone, The Ecclesiology of the Parisian Secular Masters, PhD Thesis, Cornell University 1973.

17 Por. J. Kloczowski, Europa. Chrzescijanskie korzenie, Stentor, Warszawa 2004, s.126.
110 Por. P. Grand, Gerardd'Abbeville..., kol. 259.
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poniewaz zostatla ustanowiona przez samego Jezusa Chrystusa, a nie przez pa-
piezy, jest zatem jedyng i jedynie obowigzujaca strukturg w Koscielelld. W tym
kontekscie pytanie o relacje papieza do biskupow sprowadza sie tylko do prymatu
jurysdykcjil20. Dlatego to Gerard z Abbeville juz wlasciwie antycypowat niekto-
rych teologéw XIV wieku, ktérzy okreslili i wyrazili calg teorie koncyliaryzmu,
wczesniej zasugerowang przez Gerarda, a ktéry ja zaczerpnat ze starych teorii ko-
Scielnych o wieczystej organizacji Kosciofa, a ktére to tak doskonale sie rozwijaty
w Sredniowieczu na pozywce traktatow Pseudo-Dionizegol2l. Taka profeudalnal?
eklezjologia wrecz automatycznie wykluczata mendykantéw z zycia Kosciota i ne-
gowala ich styl zycial2s.

Kwestia doskonatosci zakonnej w nauczaniu Gerarda z Abbeville przybrata
dos¢ szczegolng eksplikacje. Dla mistrza z Abbeville istnieje nie tylko wyzszos¢
biskupiego przetozenstwa nad zakonnikiem, ale takze w sensie wiasciwym mozna
i nalezy mowi¢ o wyzszosci doskonatosci zycia duchowienstwa sSwieckiego, ktore
jest ,jedynym" duszpasterskim spadkobierca dwunastu apostotow i siedemdziesie-
ciu dwoch uczniéwl2d. Gerard poszedt zatem jeszcze dalej, kwestionujgc sam stan
zakonny jako $rodek do uzyskania wyzszego stopnia doskonatosci w tasce, a kon-
sekwencja tego, swoistg jego intencja, bylo state jego dazenie do umniejszania roli
i wartosci zycia zakonnego w dazeniu do (najwyzszej) swietosci. Gtosit on bowiem
teze, iz wyznawanie rad ewangelicznych nie wplywa na uzyskanie stanu bardziej
doskonatego ani tez bardziej nie sprzyja uzyskaniu doskonatosci (wiekszej) niz
stan Swietych w Starym Testamencie. Wnioskowat o tym Gerard wskazujgc na po-
stacie ze Starego Testamentu i stwierdzajac, iz owi mezowie byli przeciez ludzmi
doskonatymi, a co wiecej, tymze ,,Ojcom" przed-Chrystusowym byta dana dosko-
natos¢ zycia wraz z matzenstwem i duzymi majatkamil2s. Rozwazajac catkiem
konsekwentnie, wedtug swoich specyficznych zatozen, Gerard wnioskowat zatem,
iz rady ewangeliczne sg ,drogg" do doskonatosci, ale poniewaz ta doskonatos¢
moze byc¢ osiggnieta bez tychze rad, a zatem zycie zakonne z jego ogromnym wy-
akcentowaniem roli Scistego ubdstwa (ewangelicznego) nie ma specjalnej wartosci
jako droga do uzyskania wyzszej swietoscil26. W tym momencie dos¢ wyraznie
daje sie zauwazy¢, iz dla Gerarda z Abbeville ,doskonato$¢ zycia chrzescijanskie-
go" sprowadza sie zasadniczo do prostej mozliwosci jak najbardziej petnego za-
chowania podanych przepiséwl2i. Dlatego tenze autor postawi bardzo prosta teze,

79 Wyrazne s3 tutaj echa eklezjologii Wilhelma z Saint-Amour. Nalezy jednak w tym miejscu wspomnie¢, iz
najczesciej przez nich wspominany autorytet, czyli $w. Augustyn, nie tylko jako biskup prowadzit zycie prawie
zakonne, ale takze byt przekonany, iz jest to najbardziej wtasciwy i zalecany stan zycia dla duchowienstwa. Zob. C.-
H. Lawrence, Medieval Monasticism..., s. 26.

120 Na ten temat zob. np. Tamze, s.254.

121 Por. P. Grand, Gerard d'Abbeville..., kol. 259.

122 Podkreslenie moje - J.L.

,2) Na ten temat zobacz takze juz cyt: Y. M.-J. Congar, Aspects ecclésiologiques de la querelle entre mendiants et
séculiers...

i2i To jest efekt dyskusji Gerarda z Abbeville (Quodlibgt X1V, zob. zwlaszcza q.1) ze $w. Tomaszem z Akwinu (De
perfectione vitae spiritualis oraz Quodlibet Ill, g.!7). Sw. Tomasz uznawat wyzszo$¢ przetozenstwa biskupa nad
zakonnikiem, cho¢ takze wskazywat na kwestie egzempcji papieskiej, ale od razu wskazywat na stan doskonatosci
przypisywany zakonnikom, a ktéry to stan doskonatosci byt przez Akwinate odmawiany proboszczom czy zwtaszcza
archidiakonom, bowiem ci ostatni uzyskiwali od biskupa tylko delegacje petnomocnictwa (simplicem commisionem).
A zatem doskonato$¢ zycia nie jest ,przywigzana" do zagadnienia duszpasterskiej odpowiedzialnosci.

2" Por. Contra adversarium..., s. 288.

129 Por. Tamze, s. 287.

1271 Dla Gerarda skrupulatno$¢ i precyzja w zachowywaniu przykazan staje sie doskonalg forma Swietosci. Warto
sobie te wizje doskonatosci zestawi¢ ze starotestamentalng faryzejska koncepcjg wiary i realizacji Bozych przykazan.
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iz to wtasnie Przykazania Boskie (same) ,prowadza" kazdego cztowieka do bycia
doskonalym128. Zrozumiate jest zatem, ze takie ogromne symplifikacje dokonane
przez Gerarda musiaty wywota¢ bardzo zdecydowany oddzwiek u mendykantow,
stad to np. Sw. Bonawentura poswiecit tejze kwestii caly swoj traktat Apologia
Pauperum (Obrona Ubogiego).

Ostatnig chronologicznie, ale takze najbardziej zajadlg kwestig dyskusyjnag
u Gerarda, byta kwestia interpretacji ubdstwa zakonnego. Jezeli $w. Tomasz z Akwi-
nul2 i Jan Peckhaml3(*przyjmowali absolutne ubdstwo materialne jako zasadniczg
i faktyczng istote doskonatosci zakonnej, o tyle Gerardlll widziat w ubdstwie tyl-
ko swoisty charakter pokory i pokuty godnej samych mnichéw, a ktorej przyjecie
przez proboszczdéw, pratatow i wyzszych przetozonych w Kosciele bytoby dla nich
(wrecz) upadlajace, a uzasadniat to dos¢ oryginalniel32: gdyz to nie bytoby ich (we-
wnetrznym) ubéstwem sercal33. Juz w swoim ,pierwszym wybuchowym" kazaniu,
czyli Postquam consummate Gerard zasugerowal, iz zgodnie z nhauczaniem $w.
Hieronima chwalg biskupa bylo zadbac¢ o potrzeby ubogich, a wstydem bytoby
dla kaptana przywigzywac sie do swego doczesnego bogactwa, ale Gerard z tego
twierdzenia wycigga bardzo specyficzny wniosek, iz duchowni nie moga (prawnie)
wyrzec sie catej swej wspolnej wiasnosci, bowiem w takich okolicznosciach nie
mogliby przychodzi¢ z pomocg ubogim!134

Gerard z Abbeville prezentuje caly swoj tok dowodzenia w Contra adversa-
rium perfectionis christianae w oparciu o0 przytaczanie licznych tekstéw, dlatego
warto przywotac kilka cytatow przez niego wykorzystanych, a ktére juz byty wcze-
Sniej wspominane, to miedzy innymi: Dz 4,32 o wspodlnocie débr w pierwotnym
Koscielelds* fragment ze $w. Augustyna z tzw. Reguly'il; jeden z kanondéw z Gloria
episcopi, z ktorego korzystat takze w swoim kazaniu Postquam consummater;
wreszcie Gerard wspomina tekst z Ewangelii Janowej (J 4,8) o tym, ze ,uczniowie
poszli do miasta, aby zakupi¢ jedzenia", a co mialo przekonywujgco Swiadczy¢,
wedtug mistrza z Abbeville, ze apostotowie w sposéb zwyczajny postugiwali sie
pieniedzmil38* Gerard ciekawie rozwija ten motyw, bowiem pyta sie wrecz reto-
rycznie: czyz jezeli nie czyni sie ofiar dla prawdziwego kaptana, to jest Jezusa
Chrystusa, ktory maogt je przyjmowac i dawac je swoim apostotom i uczniom, to
czy z tego powodu miatby On mniejszg doskonatos¢, skoro przeciez Stare Prawo
upowazniato lewite do otrzymywania daréw? Wyrazne jest tutaj nawigzanie do
znanego tekstu sw. Hieronima (List do Nepocjana)™*. Zaskakujgco jednak Gerard
interpretuje te teksty i wycigga z nich swoje wnioski, bowiem stara sie przeko-

ua Por. Contra adversarium..., s. 281.
129 Zob. juz wspominane jego Contra retrahentes.
no Zob. juz wspominane jego De paupertate.

Zob. juz wspominane jego Hanc questionem.
1,2 Gerard z Abbeville te kwestie do$¢ obszernie opracowat w juz wczesniej wspomnianym Quodlibet Ill, g.51 .6,

a ktorych to tytuty doskonale oddajg nature jego wizji oraz jego prezentacji tegoz problemu: Utrum communium
ecclesiae facuitaturn dispensano in prelatis diminuat de excelentia perfectionis oraz Utrum habere et administrare
communes ecclesiae facultates expediat prelatis ad sui status perfectionem et officii administrartionem.

M Por. P. Grand, Gerard d'Abbeville..., kol. 259-260.

14 Por. Sermon ,Postquam consummate”, s. 212.

3S Por. Contra adversarium..., 32 (1939), s. 102 i 109-110.

16 Por. Tamze, s. 110.

1.7 Por. Tamze, s. 109.

18 Por. Tamze, s. 96.

.w Por. Tamze, s. 96-97.
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naé, iz apostotowie zyjac catkowicie z przepowiadania i z dobrowolnych ofiar im
sktadanych, zawsze mieli pienigdze na swoje urzadzenie sie i swoje utrzymanie.
Nastepnie jednak tagodzi te wypowiedz, wskazujac, iz apostotowie nic nie po-
siadali na wtasnos¢, bowiem wszystkie te dary i ofiary byly ,darem" od samego
Boga, a zatem nie byty ich wlasnoscia (w absolutnym sensie prywatnego przez
nich ich posiadania). A zatem prawdziwe ,ubéstwo" (wrecz mozna powiedziec
jezykiem Hieronimowym - ,ogotocenie") i ,doskonatos¢" zycia polegajg wedtug
Gerarda wtasnie na tym, ze oni nasladowali Pana (,nudi secuti sunt Apostoli Do-
minum et omnes perfecta")’'40. Troche dalej Gerard analizujgc ten stynny tekst $w.
Hieronima o wyrzeczeniu sie wszystkich swoich débr, aby ,nago nasladowaé nagi
krzyz", by uzyska¢ szczesScie wieczne, pyta sie catkowicie obcesowo i retorycz-
nie, czy moze Hieronim podat, iz niedozwolone albo niezgodne z doskonatosciag
ewangeliczng jest pewne (okreslone) uzytkowanie wspdllnych débr Kosciota's'.
To zatem pozwala mu na postawienie wniosku, ze ktokolwiek tylko dobrze zyje
w Kosciele, ten naprawde ,hago nasladuje nagi [ogotocony] krzyz" (,qui tantum
de bonis Ecclesiae vivit, nudus nudam crucem sequitur")’42. W bardzo podobnym
stylu Gerard interpretuje réwniez inny tekst $w. Hieronima, czyli List do Hedy-
bii. Mistrz z Abbeville stwierdza bowiem, iz Hieronim dobrze radzit tej poboznej
wdowie, aby wyrzekta sie wszystkich swoich débr, ale to jest kwestia tylko jej
wiasnych (osobistych) débr, ale na pewno nie chodzi tutaj o dobra Kosciota (dobra
wspolne)143178 sama argumentacja, jedynie wypowiedziana w tonie zdecydowa-
nie bardziej surowym pojawi sie w Exceptiones, gdzie Gerard z Abbeville bardzo
autorytatywnie stwierdza, iz te wczesniej wspomniane teksty $w. Hieronima rze-
czywiscie dotyczg wyrzeczenia sie wszelkiego rodzaju wtasnosci, tak prywatnej
(osobistej), jak i wspdlnej, ale $w. Hieronim mowi w tym tekscie: ,widocznie tylko
o dobrach witasnych, a nie dobrach Kosciota, ktére sg dobrami wspdolnymi i po-
Swieconymi Panu™44. Gerard zatem jeszcze raz z calg mocag zaprezentuje swoja
specyficzng argumentacje wspomnianej my$li Hieronimowej, iz ten, kto zyje tylko
z dobr Kosciotla, to jest z dobr wspdlnoty, ten rzeczywiscie: ,nago nasladuje nagi
krzyz" i nie posiada nic poza Chrystusem (,nudus nudam crucem sequitur nec ha-
bet aliud preter Christum")'45. Cale to nauczanie Gerarda mozna tak zestawi¢: dla
Sw. Franciszka z Asyzu i jego nasladowcow ubéstwo ewangeliczne byto ,drogg”
do petnego nasladowania Chrystusa; a dla Gerarda juz nasladowanie Chrystusa
jest samo w sobie takg formg ubdstwa i wyrzeczenia, ktdra wrecz dyspensuje od
podejmowania uboéstwa (w sensie faktycznym). Mozna zatem stusznie i zasadnie
zauwazy¢, iz nawet tak skrotowo zaprezentowana mysl Gerarda z Abbeville stano-
wita antypody mysli franciszkanskiej.

Ostatnig z wielkich postaci sporéw pomiedzy mistrzami Swieckimi a zakon-
nymi w omawianym okresie jest posta¢ Mikotaja z Lisieux'46. Jest on dlatego tutaj

140 Por. Tamze, s. 97.

w' Por. Tamze, s. 138.

141 Por. Tamze, s. 138.

4 Por. Tamze, s. 146.

144 Por. Exceptiones contra librum..., nr 6, s. 172.

A4S Por. Tamze, nr 10, s. 174.

146 Niestety wiemy o nim bardzo mato, nawet obszerny i doktadny Dictionaire de Spiritualit¢ nie poswieca mu
osobnego hasta, a tylko sporadycznie wymienia jego imie i nazwisko. Troche wiadomosci podaje juz cytowany
H.-W. Stork, Nicolaus von Lisieux... Mikotaj urodzit sie okoto 1210 roku. Byt kanonikiem i skarbnikiem w Lisieux.
To on, wedtug najnowszych badan, miat najprawdopodobniej przygotowa¢ pismo pt. De periculis novissimorum
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wspominany, iz wspotczesnie pojawiaja sie opinie, iz najwazniejsze pisma pole-
miczne ze strony duchowienstwa swieckiego miaty by¢ wtasnie napisane przez
niego, ktéry dos¢ przezornie trzymat sie w ,bezpiecznym cieniu ws$rdd tych dys-
kusji i sporow, a zwlaszcza na poczatku tejze kontrowersji, gdy ona opierata sie
0 Stolice Apostolskg’47.

Oficjalnie na Swiatlo dzienne tychze sporéw ,wyptynat Mikotaj z Lisieux
w 1270 roku swoimi pismami: De perfectione et excellentia status clericorum, Li-
stg 23 pomytek Tomasza z Akwinu (dzietko znane jako Isti erroresY™ oraz Listem
0 zestaniu Wilhelma z Saint-Amour'49. Dzieta te dotyczyly éwczesnych sporow
0 doskonatos¢ zycia zakonnego i zasadniczo byly polemikg gtéwnie ze $w. To-
maszem z Akwinu’s0, ktéry w odpowiedzi na nie napisat swoje: Contra pestiferam
doctrinam retrahentium homines a refigionis ingressu'  Natomiast rok péZniej,
to jest w 1271 roku, Mikotaj z Lisieux ripostowat na to swoim dzielem De ordine
praeceptorum ad consilia oraz napisat dzietko pt. Contra Peckham et Thomas
juz catkowicie poswiecone dyskusji nad kwestig ub6stwa zakonnego, w ktérym to
pismie Mikotaj z Lisieux albo juz tylko powtarza nauczanie swoich poprzedni 6w
w tejze kwestii, albo, jesli to on byt autorem tychze wczesniej wspominanych dzie
polemicznych, tylko systematycznie powtarza swe wczesniejsze argumentacje, 0
jest swoisty okres epigonski calej tejze dyskusji.

Reasumujgc te Sredniowieczng burzliwg dyskusje na temat ubdstwa, obrona
zakonnego ubostwa ewangelicznego nie byla rzeczg prosta, bowiem wizje rozta
czane przez 6éwczesnych wrogéw tegoz uboéstwa byly przez nich uzasadniane na
sposéb niezwykle przekonywujacy i bardzo odpowiadajgcy 6wczesnej reu a nej
wizji spotecznejl53. Wszystko to powodowato, iz obroicom ubdstwa francisz an
skiego przychodzito stanaé wobec catego tego problemu, to znaczy, ze juz nie
wystarczyto napisa¢ tylko zgrabnej apologii, w ktorej sie tylko przytoczy i a o
skonale dopasowanych tzw. autorytetéw, zaistniata bowiem kwestia zaprezen o
wania jak najbardziej komplementarnej teorii ubdstwa, ktéra musiataby zarazem

temporum, zazwyczaj przypisywane Wilhelmowi z Saint-Amour. Odgrywat do$¢ wazng role wwuniiwe

sporze w Paryzu w 1252 roku w kwestii obsady katedr uniwersyteckich f*zez m,sl".. ' otowaé
w sporach o ubéstwo i egzempcje dla mendykantéw. Pomiedzy 1265 a 1268 ro lem 1 i  J/iihelmowi z Saint-
i wyda¢ Liber de Antichristo et ejusdem ministris, takze wczes$niej zazwyczaj przypisywany rozumienia
Amour. Byl on gtéwnym polemistg walczacym ze $w. Tomaszem z Akwinu, zwlaszcza w kwest., rozum e
doskonatosci zakonnej i pojmowania ub6stwa.

147 Por. M.-M. Duieil, Evolution ou fixité des institutions ecclesiale*: une controverse uni
smences philosophiques et théologiques 55(1971), s. 465-479. o..llptin de
u" Por. P. Glorieux, Une offensive de Nicolas de Lisieux contre Thomas quum Usti errore* .

littérature ecclésiastique 39(1938), s. 123-127.

149 Por. P. Grand, Gerard d'Abbeville..., kol. 260 i 262.

««»,«> Rpvue des

»<«<.TPntuip | D. Jones,

Nauczanie $w. Tomasza z Akwinu w dziedzinie ub6stwa zakonnego syntetyczni p SuNjstence:
Poverty and the Human Condition, New York 1990. Zob. s. 317-320. A ° Rozumienie ubéstwa
St. Thomas and the Definition of Poverty, Gregortanum 75(1994), s. *35- ,J- P
zakonnego przez $wietego Tomasza z Akwinu, Lignum Vitae 7(2006), s.9 1 1 i Procter London

Tekst | opracowanie aparatu naukowego zawiera: An Apology tor the Religious Orders, ed. J. Procter,
1902, s. 377-479.
12 Por. P. Grand, Gérard d'Abbeville.... kol. 262.

Hlateao wizia
W Spoteczenstwo feudalne bylo zorganizowane jak najbardziej pragmatycznle i Ow'i spotecznemu,
ubéstwa i ludzi ubogich musiata z koniecznosci optowac za rozwigzaniami izs y <wiete Dlatego to

podobnemu do rozwigzan antycznych, ntz za rozwigzaniami gtoszonym. B—— <—<.meskich Xala
ewangeliczna wizja ubdstwa propagowana w Xlll wieku przez ™ndykantéw w odkach meskich mus
spotkac sie ze sprzeciwem ze strony dotychczasowych beneficjentdw sysemu u S !

C. H. Lawrence, Medieval Monasticism..., s. 226-255.
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odpowiedzie¢ na wszystkie zarzuty stawiane ze strony ludzi z zewnatrz Zakonu
Franciszkanskiego, a jednoczes$nie ta sama nauka musiataby przekonywujgco wy-
jasni¢ wszystkie sporne i dyskusyjne kwestie na temat ubéstwa ciggle toczace sie
wewnatrz samego Zakonu.

Streszczenie

Artykut o. dr Jerzego topata pt: Pierwsze sSredniowieczne spory o ubéstwo
franciszkanskie pomiedzy mistrzami Swieckimi a franciszkanami podejmuje bar-
dzo mato znany epizod z poczatku istnienia ruchu franciszkarnskiego, jakim byly
pierwsze koscielne i teologiczne krytyki ruchu franciszkanskiego. Wazng, acz dzi$
zapomniang postacig byt Wilhelm z Saint-Amour. Ten wyksztatcony ksiadz podej-
mowat sie krytyki ruchu franciszkariskiego w swoich kazaniach, réznych tekstach,
jak réwniez w swoim specjalnym pismie: Tractatus de periculis, ktére bardzo szyb-
ko zostatlo potepione przez papieza Aleksandra IV. Analiza tekstow Wilhelma po-
zwala najpierw zaprezentowac jego poglady oraz okresli¢ jego stanowisko, ktore
krétko mozna scharakteryzowaé, ze radykalnie dgzylo do zdecydowanego znisz-
czenia ruchu franciszkanskiego. Ruch franciszkanski od samego poczatku musiat
zatem zmierzyC sie ze zdecydowang krytykg nie tylko ze strony niechetnych mu
srodowisk swieckich, powaznymi dyskusjami na temat ubdstwa w obrebie same-
go Zakonu, ale takze z przemyslana krytyka wewnatrzkoscielng. Kwestia ubdstwa
zakonnego byta zatem waznym elementem decydujgcym o tozsamosci nowopow-
stalego 6wczesnie Zakonu Franciszkanskiego.



The First Middle Age Disputes
about Franciscan Poverty
between the Secular Masters
and Franciscan Scholars

This article undertakes a little known episode from the beginnings of the Fran-
ciscan movement, that is the first ecclesial and theological criticism of the Francis-
can movement. An important figure, who is not widely known today, was Wilhelm
of Saint-Amour. He, as well educated priest, criticized the Franciscan movement in
his sermons and writings, but most of all in his treatise Tractatus de periculis, which
was very quickly denounced by Pope Alexander IV. An analysis of Wilhelm's writ-
ings allows for the presentation his ideas and standpoint which can quickly be
recognized as striving to destroy the Franciscan movement. Therefore, the Francis-
can movement from its beginning was challenged by the sharp criticism, not only
from secular circles and serious disputes on poverty inside the order, but also with
opposition from inside the Church. Therefore, the issue of poverty in the medieval
world was an important component of the newly-formed Franciscan Order.

Stowa kluczowe: Wilhelm z Saint-Amour, krytyki franciszkanizmu, spory uni-

wersyteckie, ubéstwo zakonne, zakony mendykanckie
Key words: Wilhelm of Saint-Amour, criticism of the Franciscan movement,

university disputes, religious poverty, Mendicant orders
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Doswiadczenie wolnosci duchowej
w Dzienniku bt. Anieli Salawy

Woczytujac sie w teksty mistykdéw, niejednokrotnie dostrzegamy, jak Bég wpro-
wadza ich, wrecz wypracowuje w nich nowg wrazliwosé, jak pogtebia rozumienie
tajemnicy cztowieka i rzeczywistos$ci nadprzyrodzonych.

Dotyczy to réwniez bt. Anieli Salawy, ktora zostawiajgc po sobie zapis task
w Dzienniku, pozostawia Swiadectwo tej pracy Boga. Antropologia ,studni duszy"
czy teologia dzieciectwa Bozego, czy rozumienie nhatury cierpienia pozwalajg do-
strzec dojrzaty ,szlif" taski.

Jednym z tematow, ktérym warto sie przyjrze¢ w lekturze Dziennika jest wolnos¢.

Wolnos¢ nalezy do najwazniejszych kategorii w dziedzinie nauki o czlowie-
ku, w zachowaniu podmiotowosci i konkretnym dziataniu, czy to zewnetrznym,
czy wewnetrznym. Z jednej strony, mowi sie o niej jako mozliwosci otwarcia sie,
podjecia lub odmowy wobec czegos, co mozliwe jest do wyboru. Ostatecznie
cztowiek moze uczestniczy¢ w tym, co wybrat. Z drugiej strony, méwimy o nieza-
leznosci, braku nacisku na podejmowanie decyzji.

Wolnos¢ w sensie duchowym, to z jednej strony wydobycie spod dominacji
zta i grzesznych struktur zalegajgcych nasze wnetrze (skaza grzechu pierworod-
nego), a z drugiej - wolnos¢ w mitosci i uwolnienie jej dla Boga. Formutuje sie
to na zadania wypracowania wolnosci od grzechu (najpierw ciezkiego, nastepnie
powszedniego), wolnosci od wplywu nieewangelicznej mentalnosci (tego Swiata),
wreszcie radykalnym uwolnieniu heroicznej mitosci. Wtedy wolno$¢ opiera sie o
laske i staje sie wolnoscig dzieci Bozych (zob. Ga 5, 1).

Wolnos¢ Boga

Mowigc o wolnosci najpierw wskazmy wolnos¢ Boga. Bog jest wolny w tym
sensie, ze jest absoluthym suwerenem i niczym nieograniczonym podmiotem dzia-
lania. W Pi$mie Sw. znajdujemy prawde o tym, ze Bog stworzyt $wiat niezaleznie
od nikogo, jak i rozpoczat historie zbawienia w nieprzymuszony sposéb. O wolno-
sci Boga wzgledem natury znajdujemy pouczenie psalmisty: ,Cokolwiek Panu sie
spodoba, / to uczyni na niebie i na ziemi, / na morzu i we wszystkich gtebinach"
(Ps 1 35,6). Natomiast wzgledem cziowieka - w Ksiedze Syracha: ,Jak glina w rece
garncarza, / ktéry jg ksztattuje wedtug swego upodobania, / tak ludzie sg w reku
Tego, ktory ich stworzyt [...]" (Syr 33,13).
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Bog w spos6b wolny wybiera poszczegodlnych ludzi czy narody, jednych czyni
bardziej uprzywilejowanymi. | tak wybrat naréd hebrajski i zawart z nim przy-
mierze. Jak to okresla Pismo, ,uczynit réznice" (Wj 11,7), wyrdzniajac go sposrod
innych narodéw. Podobnie w zyciu duchowym, mimo ze wszyscy sg powotani do
zbawienia, BAg wybiera sobie niektére osoby i obdarza je szczegdlnymi taskami,
-wedlug postanowienia swej woli" (Ef 1,5), co dowodzi, ze wszystko ,,[...] sprawia
jeden i ten sam Duch, udzielajgc kazdemu tak, jak chce" (1 Kor 12,11).

Wolnos¢ Boga przejawia sie najczesciej] w samym powotaniu cztowieka,
zwlaszcza do zjednoczenia mistycznego, w hojnosci obdarzania taskami, w do-
puszczaniu do wlasnych tajemnic. Przyklad tego odnajdujemy w Dzienniku bt.
Salawy.

Aniela czuje sie zarazem ,pyikiem" chwaly Bogal, jak i ,przedmiotem naj-
czulszej swej mitosci i ukochang swojg'"2. Pewnego razu styszy stowa: ,ty jestes
jedynym przedmiotem mojej mitosci"3. Te wytgcznos¢ i wyjatkowosc¢ task Btogo-
stawiona z Krakowa ujmuje w postaci metafory dwoch ksiag:

| otrzymatam dwie ksiegi, w ktorych tylko ja umiatam czyta¢. A tam byly wszystkie
tajemnice spisane Serca Bozego, jakie ma nad calym Swiatem. Ale to zrozumiatam,
zeby tego me moéwi¢ zupetnied.

Boskie Serce sygnalizuje nam pojawienie sie oblubienczego wymiaru mistyki.
Salawa nazywa swego Oblubienca Mistrzem Utajonym, przebywajgc u Jego stép
jak ewangeliczna Maria, ,pograzona w gtebokim milczeniu, upojona szczesciem
takim, jakiego tylko Bo6g udzielic moze stworzeniu"s. Oblubieniec domaga sie
rownie wylacznej i absolutnej mitosci:

Powiedz tak, ze Mie kochasz i pragniesz kochaé¢ wiecej, niz wszyscy ludzie od
poczatku Swiata i az do konca $wiata bedg mie mitowag..?

W giebi mitosci i pragnienia dojrzewa wolnos¢, w ktérej Bog jest jedynym
godnym wyboru, staje sie osig zycia. Ze strony Boga wolnos¢ i mitos¢ dla Niego
jest rozpalana w tajemniczym ptomieniu. W aktach mistycznych czlowiek doznaje
Boskiej hojnosci. Aniela podkresla hojnosé tej wolnosci, z jaka Boég sie udziela:
»[---] poznaje, to Pan Jezus udziela mi task Bozych z wielkiej swojej mitosci"7. Ta
hojnos¢ rozcigga sie na modlitwe: ,Pros, o co chcesz, niczego ci nie odmowie.
Wszystko otrzymasz z hojnosci Mojego Serca"8. Nalezy zwrdci¢ uwage na gre
dwoch hojnosci: hojnosci Boga i hojnosci duszy9. Bog w swej hojnosci przyodzie-
wa cztowieka swym pieknem:

A majestat Bozy tak sie bardzo zniza do tej biednej mojej prostoty. Ogrom wielkosci

Boga zakrywa catg mojg nedze tak, jakby jg zastanial, aby dusza w tej chwili nic nie
widziata, tylko cata zakryta w nadzwyczajnej pieknosci Boga swojego..."0

Chrystus czesto nawiedzat bt. Aniele, poniewaz szukal odpoczynku:

| A. Salawa, Dziennik, red. J. R. Bar OFMConv., Warszawa 1989, s. 74.

2 Tamze, s. 96.

* Tamze, s. 83.

4 Tamze, s. 75.

s Tamze, s. 97. Ukryty Oblubieniec jest charakterystyczng figurg Chrystusa np. w mistyce $w. Jana od Krzyza.
b Tamze, s. 103.

7 Tamze, s. 57.

8 Tamze, s. 58.

> Tamze, s. 80.

10 Tamze, s. 94.
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Czesto tez Pan Jezus zrywa dusze i wola do Siebie, jakby szukat u niej jakiegos
schroniska i odpoczynku na widok zniewag i niewdziecznosci ludzkiej, jak sie
wyrazal, czy zalit, czy zwierzat ze Swoim cierpieniemll*

Wolnos$¢ cztowieka

Wolnos¢ cztowieka nalezy do najbardziej istotnych przejawodw zycia ludzkie-
go, obok poznania i mitosci jest jednym z komponentéw podobienstwa do Stwor-
cy. Wolnos¢ pojawia sie w doswiadczeniu podmiotu, ktéry podejmuje decyzje,
wybiera, opowiada sie posrod licznych okolicznosci, racji i motywow.

Bog respektuje wolnos¢ cztowieka o czym zaswiadcza nasza Blogostawiona.
Przytacza opis spotkania z Jezusem:

A w catej tej rozmowie czutam, jak dusza moja duchem dziwnie byta z Nim zigczona.
Byt tak majestatyczny, ale bardzo ukryty. Zrozumiatam w tej mowie, a raczej w tym
os'wieceniu, jakie straszne udreczenia, dotad nie znane, pragnie na dusze dopuscic,

a czeka na zgodzenie sie duszy. Bo Pan Jezus tak szanuje wole cziowieka, ze nie
dopus'ci podobnych cierpien, bez dobrowolnego od duszy zezwolenia’'.

Z teologicznego punktu widzenia obecnosc¢ taski wigze sie z dwiema okolicz-
nosciami:
e z coraz pelniejszym byciem prawdziwym i zyciem w Prawdzie, ktOrg jest
Chrystus, a pamietamy, ze tylko prawda wyzwala (por. ] 8,32);

-z narastajgcg wolnoscig w Duchu Swietym, gdyz tam, gdzie niepodzielnie
panuje Bég, tam jest i wolnos¢: ,gdzie jest Duch Panski - tam wolnosc¢”
(2 Kor 3,1 7).

Ta wolnos¢ jest ksztatltowana na wzor Chrystusa, a moze co$ wiecej. Sw. Pawet
moéwi: ,az Chrystus w was sie uksztaltuje" (Ga 4,19). Zatem nie tyle ma by¢ ksztal-
towany cztowiek, co Chrystus w cztowieku. Zycie w prawdzie i bycie prawdziwym
wigze sie z wyzwalaniem z grzechu, czyli zakltamania i dziedziny, ktéra nalezy
do Ojca klamstwa (por. J 8,44). Nastepuje to pod wpltywem Ducha Prawdy, ,[...]
ktérego swiat przyja¢ nie moze, poniewaz Go nie widzi ani nie zna" (J 14,1 7).

Wolnos¢ od grzechu

Wolnos¢ nakierowana jest na dobro, mozna by powiedzie¢ — na jego pomno-
zenie, lecz funkcjonuje w srodowisku aktywnego zta. Sama wola jest rowniez ska-
zona grzechem pierworodnym i cztowiek moze swiadomie czy tez nieopatrznie
wejsé w przestrzen zia.

W zyciu duchowym pierwszy etap rozwoju polega na wyzwoleniu sie od na-
poru grzechu i zminimalizowaniu jego oddzialtywania na ludzkie wnetrze (tzw.
droga oczyszczajaca lub poczatkujgcych). Tajemnica grzechu pojawia sie w roz-
nych formach, od metafory bagna po doswiadczenie piekla. Aniela staje czesto
przed, jak to nazywa, ,zgrozg grzechu"1l3, ujmuje jg jako brudng wodel4.

” Tamze, s. 82.
Tamze, s. 96-97.

n Tamze, s. 64.

M Tamze, s. 59-60.



112

W NURCIE FRANCISZKANSKIM 21/2014

| stato sie widzenie, ze ja w jednej chwili jestem w znanej parafii chcac przejs¢ przez
nia, by sie dosta¢ do kosSciota. Co kilka krokdéw zewszad, z kazdego miejsca, czy z gory,
czy dolina, wszedzie wybuchata woda bardzo brudna i tak wielka, ze zalewala cata

wioske. A ja bytam w tych latach, ale dziwnie stalam sie mtoda i z nadzwyczajnym
duchem sztam, a gdzie postgpitam, to wszedzie ta woda ustepowala tak, ze mogtam

przejsc’s.
Wprowadzona zostaje w glebiny piekta, gdzie dominuje bezgraniczna roz-
pacz. Pod datg 2 kwietnia 1920 roku znajdujemy przejmujacy zapis:

Najstraszniejsze, kiedy dusza poznata, za jakie grzechy zostata na wieki odrzucona od
Pana Boga. A co najstraszniejsze, ze ja juz nie zytam i ze juz nie miatam zupetnie pra-
wa do mitosierdzia Bozego i Pan B6g na wieki nie chciat o mnie wiedzie¢. Widziatam
i to dla mnie najwazniejsze bylto, jak na ziemi byli wszyscy pewni, ze ja przy fasce
Bozej jestem i spowiednicy mieli sie za mnie wiele modli¢. Ach, jakaz to byta meka
najstraszniejsza, ze ja juz im tego nie moge powiedzie¢, bo juz na wieki tak zostanell.

Bog czesto daje mistykom odczu¢ powage grzechu oraz jego skutki, bedace

powodem cierpienia Chrystusa. Aniela notuje:

Kilka razy widziatam tak Pana Jezusa cierpiacego, to w cierniowej koronie, to ubiczo-
wanego, to na krzyzu. | tak mi byto powiedziane, ze to za grzechy natogowe - i moje

i drugich ludzi - tak Pan Jezus cierpiatfl.
Glebia tego cierpienia staje sie udziatem mistyczki. W dniu 19 grudnia 1918

roku napisze:
Czasem (...) doSwiadczam poszczegolnie zniewag kazdego grzechu, jakie Pan Jezus
Z niego ponosils,
Dzieki owocowaniu tego typu wolnosci, cztowiek doswiadcza wyniesienia ku
dobru i sprawnosci w jego dokonywaniu. Dokonuje sie tajemnica chrztu Swietego,
kiedy to porzucane sg dziela diabta, a wybierane te Boze.

Wolnos¢ od Swiata i siebie samego

Wolnos$¢ od grzechu wspierana jest dwiema taskami:
< uwolnieniem sie od mentalnosci tego Swiata, ktéry tak czesto sprzeciwia
sie Bogu, lekcewazy Go i usuwa z przestrzeni publicznej;
e uwolnieniem od siebie samego.
Aniela wspomina o pewnym ol$nieniu:
Tu pragne wyrazic trzy uczucia duszy pod wplywem szczegolnej taski Bozej. Pierwsze

uczucie. Nadzwyczajny wstret do wszystkiego, co nie jest Bogiem, a na to miejsce
pragnienie, ach, jak bardzo wielkie: duzo, ach duzo cierpie¢ dla Boga.

Drugie uczucie. Szat mitosci, porywajacy dusze gwattem ku wyzynom tam, gdzie méj
Pan i B6g mieszka. Ach, jak wielki to szat mitoSci!

Trzecie uczucie. Niepojeta boles¢ duszy, czemu Pan Bdg jest tak mato kochany i tak
zapominany i lak zlekcewazony!'y

s Tamze, s. 59.
* Tamze, s. 65.
17 Tamze, s. 53.
18 Tamze.

” Tamze, s. 99.
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W innym miejscu méwi o koniecznosci ,oddalenia sie" od Swiata:

Teraz coraz lepiej rozumiem, jak bardzo wazna to rzecz oddali¢ sie od Swiata cialem,
sercem i umystem i dusza, a wtenczas mozna poznac niepojete rzeczy20.

Upominat mnie Pan Jezus, ze gdy bede sie zajmowata r6znymi rzeczami, choc¢by to
byly rzeczy same w sobie dobre, to nie bedzie mnie udzielat tak wielkiej znajomosci
siebie2l.

Kolejng wazng dziedzing wolnosci jest uwolnienie sie od siebie. Bt Aniela
Swiadoma jest réznicy w dazeniu natury (ciata) i ducha (faski). Stwierdza, ze

Natura na kazdym kroku roztacza tysigczne skargi niezadowolenia - a dusza ustawic-
znie podbija jg pod swoje prawo?22.

Zmaganie z natura skazona grzechem nalezy do istotnych elementéw zycia
duchowego. Dokonuje sie swoista optymalizacja w dziedzinie dziatania laski.
Czlowiek staje sie jej coraz bardziej poddany.

Przybiera ono w mistyce konkretng forme zapomnienia o sobie. Aniela przyta-
cza stowa Jezusa:

Pan Jezus i upominat i karcit i do ufnosci wielkiej zachecat i do cierpienia i do
zupelnego o sobie zapomnienia23.Na innym miejscu znajdujemy stowa:

Tu potrzeba w zyciu moim heroicznym duchem zdac¢ sie na rzady Opatrznosci Bozej,
a tym samym gwalttem zapomnie¢ o sobie24.
W jakikolwiek spos6b Pan BOg sie duszy udzieli, zawsze jg zacheca do zupetlnego

zmiazdzenia, a zapomnienia o sobie. | tak ma by¢, aby byt w duszy spokdj i Smierc
bez bojaznis.

Wolno$¢ dla Boga - droga postuszenstwa

Obok ,wolnosci od" nalezy wskazac¢ ,wolnos¢ dla". W tym wypadku uwolnie-
nie od grzechu (rzeczywistosci demonicznej), Swiata (doczesnosci) i siebie samego
(znieksztatconej grzechem natury) powoduje, ze cziowiek pozyskuje niezwykig
podatno$¢ na dziatanie Boga, gdyz wolno$¢ cziowieka jest catkowicie uzgodniona
z dziataniem Bozym.

Mozna by stwierdzi¢, ze cztowiek Swietuje i zyje wolnoscig dzieci Bozych,
wolnoscig samego Boga. W przestrzeni ludzkiej wolnosci prawdziwym i jedynym
Gospodarzem staje sie Stworca, a stworzenie zostaje Mu doskonale poddane. Do-
konuje sie to poprzez zwyciestwo nad naturg sktonng do grzechu, co $w. Pawet
nazywa dawnym, zmystowym czitowiekiem, a co Aniela okresla jako ducha zwy-
czajnego i ducha wyzszego. Pisze:

W dawnych zjawiskach czutam jak biegtam mimo ciemnosci, to mi bylo jasne, ze to
pewnie zapewnienie 0 moim postepie. A teraz to nie czuje, ze ja mam te nadzwyczaj-
na site, ani tej wielkiej madrosci nie posiadam, tylko czuje, ze jaka$ druga istota duszy
mojej do tej drogi jest pociagnieta i ze sie sklania, i zyskuje spokdj prawdziwy, o ile
wyzszy od zwyktego spokoju. Jednym stowem jest tak, ze duch wyzszy jest przeciwny

20 Tamze, s. 84-85.
21 Tamze, s. 57.
2 Tamze, s. 96.
2t Tamze, s. 81.
% Tamze, s. 89.
% Tamze, s. 92.
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duchowi dobremu i zwyczajnemu, i w tym zwyczajnym dusza nie znajdzie prawdzi-
wego spokoju2s.

W tej dziedzinie mamy do czynienia z coraz szerzej i gtebiej pojetym postu-
szenstwem. Blogostawiona wskazuje kilka sytuaciji, ktére je ostabiaja:
Kilka razy zrozumiatam doswiadczalnie, jak wielka jest doskonato$¢, do ktérej Pan Bog

dusze przeznacza i jakie sg przeszkody, ze one do niej nie dochodzg, przewaznie bardzo
delikatne lenistwo duchowe, trwoga przed praca i brak postuszenstwa tasce [...]27.

Pozyskiwanie i umacnianie wiernosci wobec Boga dokonuje sie przez duchowg
formacje. Aniela czestokro¢, np. pod datg 12 marca 1919 roku, stwierdza: ,Uczyt
Pan Jezus dusze, jak ma postepowac. Byta to mowa bardzo powazna i bardzo gtebo-
ka'28. Jednoczesnie zdaje sobie sprawe, ze ,Bardzo delikatne i malenkie uchybienia,
jak wielkg sa przeszkoda do potaczenia sie z Panem Bogiem’29. Bég od dusz uprzy-
wilejowanych domaga sie mitosci heroicznej, absolutnej, bezwarunkowej.

Catkowite przylgniecie do Pana

W rozwoju duchowym nastepuje taska zjednoczenia woli cztowieka z wolg
Boga lub tez - precyzyjnie w naszym kontekscie — wolnosci cztowieka z wolnoscig
Boga. Méwimy o catkowitym przylgnieciu do Pana. Aniela ttumaczy:

[...] On chce [mie€) dusze tak gotowa, zeby niewiele sie czym innym zajmowala;
chocby na pozér dobrym, ale wiecej zajmowata sie zatopieniem w Bogu |...]30%

Podporzadkowanie sie Bogu w dziedzinie mistyki wigze sie réwniez z tzw.
stanami biernymi, w ktérych Bog zawiesza aktywnos$¢ duszy. Jest to swoiste prawo
mistyczne, ktdre oznacza doskonate zawladniecie ducha ludzkiego przez Boga.
Cztowiek w takim stanie nie ma jakiegokolwiek wplywu na czas, przebieg i owoce
doswiadczenia mistycznego.

Dusza zapomniata zupetnie o sobie, poznata Boga swojego zupeinie bez zastony.
Trudno to wyrazi€, jak sie Bog duszy udziela. Pelna zachwytu, cala olsniona i nape}-
niona mitoscia, upojona takim szczesciem, ze przez dtugi czas odeszia zupetnie od
siebie, tak jakby nigdy nie zyfa, ani nie istniata na Swiecie...”

Sam Jezus wyjasnia, ze nalezy zachowac wtedy spokdj i nie probowac wpty-
wac na Boska interwencje. Zaleca wrecz milczenie duszy.

Tak mowit Pan jezus, ze w tym stanie ma sie dusza zachowac biernie, spokojnie,
w bardzo wielkiej cichosci...32.

Salawa uzasadnia, dlaczego Bég wprowadza w ten stan:

Ale On stosuje sie do jej nedzy i stabosci, szczegdlnie ze dusza ta jest jeszcze w ciele
grzesznym, a On by ja skruszyt swoja Swigtoscia. | dlatego czyni tak, ze odstania jej
Swdéj majestat i wzmacnia jg na te chwile. A widzac, jak dusza bardzo odeszta od
siebie, czy tez od zycia - tego nie wiem — wzmacnia jg, o tak, jak malenkie dziecko do
pewnego stopnia matka pozostawia same sobie, ale jak juz widzi matka, ze dziecko

26 Tamze, s. 71.

21 Tamze, s. 68.

28 Tamze, s. 59.

29 Tamze.

30 Tamze, s. 57.

” Tamze, s. 101-102.
32 Tamze, s. 97.
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to samo sobie rady da¢ nie moze, nadwczas zbliza sie do dziecka, by mu da¢ znac,
ze ona jest przy nim i ze widzi, co ono robi. O, tak samo dobro¢ Boza postepuje ze
stworzeniem. Odstania Swoéj majestat, ale go czyni przystepnym dla stworzenia, bo
inaczej skruszatoby stworzenie...33

Mitos¢ - ostatecznym uzasadnieniem wolnosci

Bl. Aniela daje wyraz zrozumieniu, ze hojna, bezinteresowna mitos¢ pragnie osta-
tecznego dobra dla innych, czyli chce ofiarowac¢ im zbawienie. Wolnos¢ jest tak formo-
wana, ze Swiety bierze na siebie odpowiedzialnos¢ za grzech i pragnie z mitosci cierpiec.

Zrozumiatam zamiary Boze. Zupelnie inne niz to, co czilowiek pojmuje. Wiele rze-
czy Pan Jezus zapowiedziat, zachecat do znoszenia przer6znych upokorzen, by¢ od
wszystkich wzgardzona, bez stawy i dobrego imienia. | zaznaczyt, ze zupeknie jest co
innego cierpie¢ to co mnie sie nalezy, a co innego z mitosci wielkiej hojnym sercem
bra¢ cierpienia za drugich34.

W Dzienniku bt. Anieli czesto pojawia sie watek pragnienia cierpienia, by za-
pewni¢ innym niebo.

W zupetnosci doswiadczytam i bylam upewniona, ze ta dusza jest w niebie, a co tam
widziatam i czutam, co za chwata i co szczescie jest w niebie, to ani stowem, ani
piérem sie nie da wyrazi¢. | po takim doswiadczeniu , to tylko jedno mam pragnienie:
umrze¢, a drugie: duzo tu na ziemi cierpie¢ za grzechy3b.

Pragnienie to przyjmuje forme zadoscuczynienia:

O Boze! Jakzez strasznie odczuwatam bol w duszy mojej, jakby w miare zniewag
pragnienie zadosc¢uczynienia. | tak to czutam, ze absolutnie ta'k by¢ musi, a inaczej by¢

nie moze, by zaspokoi¢ pragnienie3b.

Ten bdl nie wigze sie z jakim$ zadreczaniem siebie, ale jest uczestniczeniem
w Mece Chrystusa:

w dobroci Bozej tak mnie Pan Jezus zacheca do cierpien i ze to jest najwieksza taska
i ze do tego daje odczu¢ swoje cierpieniedl.

W tym cierpieniu czlowiek nie znajduje jedynie udreki, lecz i szczescie:

innym razem ukazat sie Ukrzyzowany i bardzo cierpigcy. A tak zapewnit, ze tylko ten
widok ma mnie do Niego przyku€ i ze tylko On, tak cierpigcy, ma by¢ moim celem.
| dusza dziwnie byla zgodzong i zdecydowana po6js¢ tylko tg droga. | to miato byc jej
szczesciem i zupelinym zadowoleniem3s.

Tajemnica grzechu w mistycznym wymiarze domaga sie ducha ekspiacji. Wol-
nosc¢ jest tak formowana, zeby cziowiek podjagl odpowiedzialnos¢ za grzechy in-
nych. Bt. Aniela jest czesto zapraszana do podjecia tego dziela:

| tak to zrozumiatam, ze On chce [mie€] dusze tak gotowa, zeby niewiele sie¢ czym
innym zajmowata, choc¢by na pozér dobrym, ale wiecej zajmowata sie zatopieniem
w Bogu i ustawicznie przepraszata za grzechy swoje i drugich3d.

31 Tamze, s. 102.
3% Tamze, s. 55.
15 Tamze, s. 63.
3% Tamze, s. 64.
37 Tamze, s. 83.
w Tamze, s. 82.
Tamze, s. 57.
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Och, jakzez bole$nie daje sie odczu¢, kiedy Pan Bog jakby czeka ulgi u stworzenia!
O Boze! Jakzez strasznie odczuwatam bél w duszy mojej, jakby w miare zniewag
pragnienie zado$¢uczynienial.

Ustawicznie czuje to, ze jako ja mam by¢ ofiara i przebtaganiem za grzechy ludzi...4'

W koncu cafa struktura duchowa zostaje wciggnieta w dzielo odkupienia. Sa-
lawa btaga Boga:
daj mi Panie, te taske, abym ja byta, jak Ty, takg ofiarg miedzy niebem a ziemig, takim
przebtaganiem za grzechy najpierw moje, a i za grzechy calego Swiata42.
Bo6g na tej drodze umacnia naszg mistyczke wieloma taskami, miedzy innymi
doswiadczeniem stanu duszy bezgrzesznej:

Kilka godzin trwato zjawienie sie Pana Boga, najpierw Majestat Bozy, chwata Jego,
nastepnie czute pieszczoty z malerikg dziecing Pana Jezusa. Byto tez szczescie, jakiego
doznaje dusza bez grzechu bedaca4s.

Wyzwolenie od grzechu staje sie wlkasnym zadaniem, jak i misjg wobec Ko-
Sciota, wprzegnietg w zbawczg misje naszego Pana.

Ostatecznie zbawienie przybiera forme petnego zjednoczenia z Bogiem, co
w kontekscie wolnosci oznacza zycie w wolnosci Boga i niejako ,przemierzanie"
Boskich tajemnic Swietujgc gtebie Jego mitosci.

E

Z przytoczonego materialu wynika, ze wolnos¢ jest postawa duchowa, kto-
ra zostaje w petni odzyskana w procesach rozwoju. Rozpoczyna sie w zmaganiu
z grzechem, czy tez wplywem zla, a konczy swietowaniem Boskiej wolnosci, ktora
zarazem jest udzialem w wolnosci Boga, jak i totalnym przylgnieciem do Jego
zbawczego dziela. Lektura Dziennika bt. Anieli Salawy stanowi dojrzate udoku-
mentowanie tej prawdy duchowe;.

Streszczenie

Wazna kategorig antropologiczng jest wolnos¢, ktéra objawia swa istotng role
réwniez w dziedzinie mistyki. Zwigzana jest ona na pierwszych etapach z wolno-
$cig od grzechu (wyzwolenie z dziedziny zla), nastepnie staje sie wolnoscig dla
Boga i w Bogu, w potwierdzeniu mitosci.

Bt. Aniela Salawa zaswiadcza w swym Dzienniku o tych formach wolnosci,
wskazujgc na konieczno$¢ zycia w tasce, nastepnie wolnosci od Swiata i samego
siebie (zapomnienie), wreszcie wolno$¢ osadzona w mitosci do Boga, ktéra wig-
Ze sie z ostatecznym przylgnieciem do Niego. Wolno$¢ formowana przez mitos¢
przyjmuje forme troski o zbawienie cztowieka, a wiec o zwigzanie jego wolnosci
z dzietem zbawczym Boga.

40 Tamze, s. 64.
4 Tamze, s. 47.
4 Tamze, s. 100.
45 Tamze, s. 48.



Spiritual Freedom Experience
in the Diary of BL Aniela Salawa

Freedom is an important anthropological category which shows its important
role also in the field of mysticism. In its first stages it is associated with freedom
from sin (freedom from evil); it then becomes freedom for God and in God, as an
affirmation of love.

Bl. Aniela Salawa confirms these forms of freedom in her Diary, denoting the
necessity of life in grace, then freedom from the world and oneself (oblivion) and
finally freedom which is implanted in love to God leading to ultimate adherence to
Him. Freedom formed by love takes the form of concern for man's salvation that is
to join his freedom with the salvific activity of God.

Stowa kluczowe: bt. Aniela Salawa, wolno$¢, grzech, mistycyzm, zjednocze-
nie z Bogiem, przebtaganie za grzechy

Key words: Blessed Aniela Salawa, freedom, sin, mysticism, union with God,
propitiation for sins
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Napomnienia sw. Franciszka

wedtug wydania krytycznego Carlo Paolazzi.
Czy tylko nowe ttumaczenie?

Cho¢ od niedawna mozemy cieszy¢ sie kolejnym ttumaczeniem Pism sw. Franciszka
z Asyzu', przy czym w wersji bardziej rozszerzonej, niz najbardziej popularny do tej pory
przektad o. Kajetana Ambrozkiewcza OFM Cap?2, nie oznacza to bynajmniej, iz nowa
préba oddania ducha Pism Biedaczyny z Asyzu - w oparciu o najnowsze wydanie kry-
tyczne, opracowane przez Carlo Paolazzi - jest niepozgdana lub wprost niepotrzebnas.
Niniejsza wersja ttumaczenia Napomnien w wielu miejscach brzmi zupetnie odmiennie
niz wszystkie dotychczasowe, czasami bardzo podobnie i niepodobnie zarazem, ale
bywa i tak, ze jest zupetnie identyczna z wersjami innych ttumaczy (zwtaszcza wtedy,
kiedy Franciszkowy tekst opiera sie na cytowniu Biblii). Niech takg jaka jest, przystuzy sie

wszystkim mitosnikom Tego, ktéry optakiwat Mitos¢ niekochana.

ADMONITIONES
[1: De corpore Domini]

() Dicit Dominus Jesus discipulis
suis: ,Ego sum via, veritas et vita; nemo
venit ad Patrem nisi per me. (2'S/ co-
ghovissetis me, et Patrem meum utique
cognovissetis; et amodo cognoscetis
eum et vidistis eum.B)Dicit ei Philippus:
Domine, ostende nobis Patrem et suffi-
cit nobis.(4)Dicit ei Jesus: Tanto tempore
vobiscum sum et non cognovistis me?
Philippe, qui videt me, videt et Patrem
(Joa 14, 6-9) meum". (5 Pater lucern ha-
bitat inaccessibilem (cfr. 1 Tim 6, 16),
et spiritus est Deus (Joa 4, 24), et Deum
nemo vidit unquam (Joa 1,18). (6 Ideo
nonnisi spiritu videri potest, quia spi-
ritus est qui vivificati caro non prodest
quidquam (Joa 6, 64). (7’Sed nec filius
in eo, quod equalis est Patri, videtur ab

NAPOMNIENIA
[I. Ciato Panskie]

(n Pan Jezus powiedziat swoim
uczniom; Ja jestem droga, prawda i zy-
ciem. Nikt nie przychodzido Ojca inaczej,
jak tylko przez Mnie". {2 Gdybyscie Mnie
byli poznali to, z cata pewnoscia, znaliby-
Scie i mojego Oijca; i odtadjuz Go pozna-
jecie i zobaczyliscie Go.) Filip powiedzg!
do Niego: Panie, pokaz nam Ojca, a to
nam wystarczy!4lJezus mu odpowiedziat:
Tyle czasu jestem z wami, a jeszcze mnie
nie poznaliscie? Filipie, kto Mnie widzi,
widzi i Ojca (J 14, 6-9) mego. (5 Ojciec
mieszka w niedostepnej Swiattosci (por.
1Tm 6,16) i Duchem jest Bég (J 4, 24) oraz
Boga nikt nigdy nie widziat (J1,18).(6' Dla-
tego tylko w Duchu moze by¢ ogladany,
bo Duch jest tym, ktéry ozywia; ciato nic
nie pomaga (J 6, 63). (7) Podobnie i Syn,
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aliquo aliter quam Pater, aliter quam
Spiritus Sanctus. (8 Unde omnes qui
viderunt Dominum Jesum secundum
humanitatem et non viderunt et credide-
runt secundum spiritum et divinitatem,
ipsum esse verum Filium Dei, damnati
sunt. <9) Ita et modo omnes qui vident
sacramentum, quod sanctificatur per
verba Domini super altare per manum
sacerdotis in torma panis et vini, et non
vident et credunt secundum spiritum et
divinitatem quod sit veraciter sanctissi-
mum corpus et sanguis Domini nostri
Jesu Christi, damnati sunt,(,0) ipso Altis-
simo attestante, qui ait: "Hoc est corpus
meum et sanguis meus novi testamenti
[qui pro multis effundetur]" (cfr. Me 14,
22. 24); (,D)et: "Qui manducat carnem
meam et bibit sanguinem meum, habet
vitam eternam” (cfr. Joa 6, 55). (,2’Unde
spiritus Domini, qui habitat in fidelibus
suis, ille est qui recipit sanctissimum
corpus et sanguinem Domini. (,3’0Omnes
alii, qui non habent de eodem spiritu et
presumunt recipere eum, iudicium sibi
manducant et bibunt (cfr. | Cor 11,29).

4 Unde: Filii hominum, usquequo
gravi corde? (Ps 4, 3).(15’Ut quid non co-
gnosces veritatem et creditis in Filium
Dei (cfr. Joa 9, 35)? (6" Ecce, quotidie
humiliat se (cfr. Phil 2, 8), sicut quando
a regalibus sedibus (Sap 18, 15) venit
in uterum Virginis; (17) quotidie venit ad
nos ipse humilis apparens; 08'quotidie
descendit de sinu Patris (cfr. Joa 1,18)
super altare in manibus sacerdotis. (,9’Et
sicut sanctis apostolis in vera carne, ita
et modo se nobis ostendit in sacro pane.
t20) Et sicut ipsi intuitu carnis sue tantum
eius carnem videbant, sed ipsum Deum
esse credebant oculis spiritualibus con-
templantes, (2nsic et nos videntes panem
et vinum oculis corporeis, videamus et
credarpus firmiter eius sanctissimum

w tym w czym jest réwny Ojcu, nie moze
by¢ widziany przez kogokolwiek inaczej
niz Ojciec i inaczej niz Duch Swiety. §
Dlatego ci wszyscy, ktérzy widzieli Pana
Jezusa pod wzgledem czlowieczenstwa,
ale nie dostrzegli i nie uwierzyli tak pod
wzgledem Ducha jak i Béstwa, ze jest On
prawdziwym Synem Bozym, $ciggnel
na siebie wyrok potepieniald. (9’A teraz
w ten sam sposob, wydajg na siebie wy-
rok ci wszyscy, ktérzy widzg Sakrament,
ktéry uswiecany jest na oltarzu poprzez
stowa Pana i przez rece kaptana, pod po-
staciami chleba i wina, ale nie dostrzega-
ja i nie wierza, ze pod wzgledem Ducha
i Béstwa, jest to prawdziwie Najswietsze
Cialo i Krew Pana naszego Jezusa Chrystu-
salb, (,0’0 czym pos$wiadcza sam Najwyz-
szy, ktory méwi: , To jest ciato moje i krew
moja Nowego Przymierza [ktéra za wielu
bedzie wylana]" (por. Mk 14, 22. 24);16
i: (1) Kto pozywa cialo moje i pije krew
mojg, ma zycie wieczne (por. ] 6, 55).(12)
Stad [tez] lo Duch Pana, ktéry zamieszkuje
w swych wiernych jest tym, Kto przyjmuje
Najswietsze Cialo i Krew Panal7.(13’Wszy-
scy pozostali, ktérzy nie posiadajg tego
samego Ducha a osmielajg sie je przyj-
mowac, spozywajg i pija wlasny sad (por.
1 Kor 11,29).

(14 Przeto: Synowie ludzcy, dokad
[bedziecie] twardego serca? (Ps 4, 3).
(15) Czemu nie poznajecie prawdy i nie
wierzycie w Syna Bozego? (por. ] 9, 35).
(16) Oto codziennie uniza sie (por. Flp 2,
8) jak i wéwczas gdy zeszedt do tona
Dziewicy z tronu krélewskiego (por.
Mdr 18, 15); (’7”codziennie, on sam,
przychodzi do nas w pokornej postaci;
(18’codziennie zstepuje z tona Ojca na
oftarz w rekach kaptana (por.J 1, 18).
(19' | jak sSwietym apostotom ukazat sie
w prawdziwym ciele, tak teraz w ten
sam sposob ukazuje sie nam w Swietym
Chlebie. 20" | jak oni dzieki wzrokowi
cielesnemu, widzieli tylko Jego Cialo,
lecz wierzyli, ze jest Bogiem, kontem-
plujagc Go poprzez oglad duchowy (2)
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corpus et sanguinem vivum esse et ve-
rum. (22"Et tali modo semper est Domi-
nus cum fidelibus suis, sicut ipse dixit
"Ecce ego vobiscum sum usque ad con-
summationem seculi" (cfr. Mt 28, 20)4

[II: De malo proprie voluntatis]

(1) Dixit Dominus ad Adam: De
omni ligno comede, de ligno autem
scientie boni et mali non comedas (Gen
2, 16-7). (2) De omni ligno paradisi po-
terat comedere, quia, dum non venit
contra obedientiam, non peccavit. (3)
lle enim comedit de ligno scientie boni,
qui sibi suam voluntatem appropriat et
se exaltat de bonis que Dominus dicit et
operatur in ipso, (4) et sic per suggestio-
nem diaboli et transgressionem mandati
factum est ei pomum scientie mali. (5)
Unde oportet quod sustineat penamb.

[lll: De perfecta obedientia]

() Dicit Dominus in Evangelio: "Qui
non renuntiaverit omnibus, que possidet,
non potest metis esse discipulus” (Le 14,
33); (2) et: "Qui voluerit animam suam
salvam facere perdet illam (Le 9, 24). 01
llle homo relinquit omnia, que possidet,
et perdit [animam suam et] corpus suum,
qui se ipsum totum prebet ad obedien-
tiam in manibussui prelati.(4) Et quidquid
facit aut dicit, quod ipse sciat quod non
sit contra voluntatem eius, dum bonum
sit quod facit, vera obedientia est.(5 Et si
quando subditus videat meliora et utilio-
ra anime sue quam ea que sibi prelatus
precipiat, sua voluntarie Deo sacrificet,
que autem sunt prelati, opere studeat
adimplere. (6)Nam hec est caritativa obe-
dientia (cfr. 1 Petr 1, 22), quia Deo et
proximo satisfacit.

.Napomnienia" $w. Franciszka wedlug wydania
krytycznego Carlo Paolazzi. Czy tylko nowe ttumaczenie?

tak i my, widzac chleb i wino oczyma
cielesnymi, starajmy sie dostrzegac
i mocno wierzy¢, ze jest to zywe i praw-
dziwe Najswietsze Jego Ciato i Krew.
221w taki [wlasnie] sposéb Pan jest
zawsze ze swymi wiernymi, jak sam to
powiedziat: ,,Oto Ja jestem z wami az
do skonczenia swiata" (por. Mt 28, 20).

[ll. Zto wiasnej woli]

(nPan powiedziat do Adama: spozywaj
z wszelkiego drzewa rajskiego ogrodu, ale
z drzewa poznania dobra i zta nie wolno
cijes¢ (Rdz 2, 16-17).2 [Adam] Mégt jesé
z kazdego rajskiego drzewa [i] dopdki nie
wystagpit przeciw postuszenstwu nie zgrze-
szyt. Ten za$ [cztowiek] jada z drzewa
poznania dobra, kto wywyZzszajac siebie,
wiasnej woli przypisuje owo dobro, jakie
Pan stowem i czynem w nim realizuje.(® |
tak za sugestig diabta i wskutek przekrocze-
nia przykazania, to wkasnie staje sie dla nie-
go owocem poznania [prowadzacego do]
zta.(5) [1] stad trzeba byto aby ponidst karels.

[lIIl. Postuszernstwo doskonate]

(n Pan moéwi w Ewangelii: ,Kto nie
wyrzekiby sie wszystkiego, co do niego
nalezy, nie moze by¢ moim uczniem"
(por. Lk 14, 33). (2,: Kto chcialby swoje
zycie zachowad, utraci je (Lk 9, 24). (M
Ten cztowiek opuszcza wszystko, co do
niego nalezy i traci [dusze swoja i] ciato
swoje, kto siebie samego catkowicie od-
daje pod postuszenstwo w rece swojego
przetozonego. (4 A prawdziwym postu-
szenstwem jest to, gdy kto$ sam w sobie
wie, ze cokolwiek czyni lub méwi - o ile
to co czyni jest dobre - nie sprzeciwia
sie woli przetozonego. (5‘A ilekro¢ pod-
wiladny zobaczytby cokolwiek lepszego
i pozyteczniejszego niz to, co poleca mu
uczyni¢ dla swej duszy przetozony, niech
dobrowolnie ofiaruje to Bogu jako swo-
ja ofiare, a stara sie [w sposéb aktywny]
zrealizowaé polecenie przetozonego. i)
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(" Si vero prelatus precipiat aliquid
subdito contra animam suam, licet ei
non obediat, tarnen ipsum non dimittat.
(8’Et si ab aliquibus persecutionem inde
sustinuerit, magis eos diligat propter
Deum. (» Nam qui prius persecutionem
sustinet, quam velit a suis fratribus sepa-
rat, vere permanet in perfecta obedien-
tia, quia ponit animam suam (cfr. Joa
15, 13) pro fratribus suis. (,0)Sunt enim
multi religiosi, qui sub specie meliora
videndi quam que sui prelati precipiunt,
retro aspiciunt (cfr. Le 9, 62) et ad vomi-
tami proprie voluntatis redeunt (cfr. Prov
26, 11; 2 Petr 2, 22); (,nhii homicide
sunt et propter mala sua exempla multas
animas perdere faciunt6.

[IV: Ut nemo appropriet
sibi prelationem)]

(n Non veni ministrati, sed ministra-
re (cfr. Mt 20, 28), dicit Dominus.(2) Illi
qui sunt super alios constituti, tantum
de illa prelatione glorientur, quantum si
essent in abluendi fratrum pedes officio
deputati.(3) Et quanto magis turbantur de
ablata sibi prelatione quam de pedum
officio, tanto magis sibi loculos (cfr. Joa
12, 6) ad periculum anime componunt?.

[V: Ut nemo superbiat, sed glorietur
in cruce Domini]

(,) Attende, o homo, in quanta excel-
lentia posuerit te Dominus Deus, quia
creavit et formavit te ad imaginem di-
letti Filii sui secundum corpus et simi-
litudinem (cfr. Gen 1, 26) secundum
spiritum. (2 Et omnes creature, que sub

Takim jest postuszenstwo [wyplywajgce
z nieobtudnej] mitosci (1 P 1, 22), ponie-
waz zadosc¢czyni Bogu i blizniemu.

() Jesli  przetozony wydatby pod-
wladnemu jakie$ polecenie wbrew jego
sumieniu, to [cho¢] wolno mu by¢ niepo-
stusznym, jednakze [nie wolno] jego sa-
mego opuscic.0) A gdyby z tego powodu
zostat przez pewnych ludzi przesladowa-
ny, to - ze wzgledu na Boga - niech tym
bardziej ich mituje.(9) Kto bowiem, raczej
woli znosi¢ przesladowanie niz by¢ odlg-
czonym od braci, ten prawdziwie trwa
w doskonatym postuszenistwie, poniewaz
zycie swoje (por. ] 15, 13) oddaje za bra-
ci swoich. ,10,Ale sg tez zakonnicy, ktérzy
pod pretekstem widzenia czegos lepszym,
niz to co, co poleca przetozony, ogladajg
sie wstecz (tk 9, 62) i wracajg do wymio-
tow swojej wiasnej woli (por. Prz 26,11; 2
P 2, 22). (inOni to sa zabdjcami i wkasnym
ztym przyktadem gubig liczne dusze.

[IV. Aby nikt nie przywiaszczat
sobie przetozenstwal

(h Pan moéwi nie przyszediem, aby
Mi stuzono, lecz aby stuzy¢ (Mt 20,
28).(2) Ci, ktoérzy zostali postawieni nad
innymi, tak powinni sie chlubi¢ z owe-
go przelozenstwa, jak gdyby zostali
wyznaczeni do obowigzku umywania
braciom stép. (3 A im wiecej sg wzbu-
rzeni utratg swego przelozenstwa niz
obowigzkiem umywania stép, tym bar-
dziej, z niebezpieczenstwem dla duszy,
przygotowujg sobie trzos (por.J 12, 6)19.

[V. Aby nikt sie nie pysznit,
lecz chlubit sie w Krzyzu Panskim]

(nO cziowieku, zwrd¢ze uwage, do
jakiej doskonatosci podniost cie Pan Bog,
albowiem [On to], co do ciala, stworzyt
cie i uksztattowat na obraz umitowanego
swego Syna, a co do ducha, na podobien-
stwo swoje (por. Rdz 1, 26). I2) | wszelkie
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celo sunt, secundum se serviunt, cogno-
scunt et obediunt Creatori suo melius
quam tu. )3 Et etiam demones non cru-
citixerunt eum, sed tu cum ipsis crucifi-
xisti eum et adhuc crucifigis delectando
in vitiis et peccatis. (4 Unde ergo potes
gloriari? 5'Nam si tantum esses subtilis
et sapiens quod omnem scientiam (cfr.
1 Cor 13, 2) haberes et scires interpre-
tari omnia genera linguarum (cfr. 1 Cor
12, 28) et subtiliter de celestibus rebus
perscrutari, in omnibus hijs non potes
gloriari, {ii quia unus demon scivit de
celestibus et modo seit de terrenis plus
quam omnes homines, licet aliquis fu-
erit, qui summe sapientie cognitionem
a Domino receperit specialem.<»>Simili-
ter et si esses pulchrior et ditior omnibus
et etiam si faceres mirabilia, ut demones
fugares, omnia ista tibi sunt contraria et
nichil ad te pertinet et in hiis nil potes
gloriari; (8) sed in hoc possumus gloriari
in infirmitatibus nostris (cfr. 2 Cor 12,
5) et baiulare quotidie sanctam crucem
Domini nostri Jesu Christi (cfr. Le 14,
27; Gal 6, 14)8.

[VI: De imitatione Domini]

(1) Attendamus, omnes fratres, bo-
num pastorem, qui pro ovibus suis sa-
Ivandis crucis sustinuit passionem. (2)
Oves Domini secute fuerunt (cfr. loa 10,
4) eum in tribulatione et persecutione,
verecundia et fame (cfr. Rom 8, 35), in
infirmitate et tentatione et ceteris aliis, et
de his receperunt a Domino vitam sem-
piternam.(3) Unde magna verecundia est
nobis servis Dei, quod sancti fecerunt
opera et nos recitando et predicando
ea volumus inde recipere honorem et

gloriama.

~Napomnienia"sw. Franciszka wedtug wydania
krytycznego Carlo Paolazzi. Czy tylko nowe ttumaczenie?

stworzenie, ktére jest pod niebem, zgodnie
z wlasna naturg, o wiele lepiej stuzy, [roz]
poznaje i jest postuszne, swemu Stwaorcy
niz ty. Doprawdy, takze nie demony,
lecz ty [sam] wraz z nimi ukrzyzowales'
i krzyzujesz Go nadal przez upodobanie
w wadach i grzechach.(4) Dlatego tez, czy
tym mozesz sie poszczyci¢? <) Chocbys
bowiem byt tak pojetny i madry, ze po-
siadiby$ wszelkg wiedze i umiat tumaczyc¢
wszystkie rodzaje jezykow i przenikliwie
bada¢ rzeczy niebieskie, tym wszystkim
[[ednak] nie mozesz sie szczycié,<6)ponie-
waz jeden demon poznat rzeczy niebieskie
i teraz zna sprawy ziemskie o wiele lepigj
niz wszyscy ludzie, aczkolwiek maégtby sie
znalez¢ ktos taki, kto otrzymatby od Pana
szczegOlne poznanie najwyzszej madro-
sci20.  Podobnie, gdybys byt piekniejszy
i bogatszy od wszystkich i gdybys nawet
czynit cuda, tak ze przepedzatby$ demo-
ny, [to i tak] to wszystko nie od ciebie
zalezy?l i nie do ciebie nalezy i nie tym
mozesz sie chlubi¢; 18 mozemy jednak
chlubi¢ sie w naszych stabosciach (2 Kor
12, 5) i codziennie dzwigac Swiety krzyz
Pana naszego Jezusa Chrystusa (por. Lk 14,
27; Ga 6, 14).

[VI. Nasladowanie Pana]

<nMiejmy na uwadze, wszyscy bra-
cia, Dobrego Pasterza, ktory dla zba-
wienia swoich owiec wycierpiat meke
krzyzowa. (2 Owce Parnskie poszly za
Nim (por. J 10, 4) w ucisku i przeslado-
waniu, we wstydzie i gtodzie (Rz 8. 35),
w chorobie i udreczeniu i we wszystkim
innym; i za to otrzymaly od Pana zycie
wieczne. B ' Stad wielki to wstyd dla
nas, stug Bozych, ze s'wieci dokonywa-
li takich dziel, a my chcemy otrzymac
chwale i czes$¢ za to, ze o tym gtosno
mowimy i nauczamy.
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[VII: Ut bona operatio sequatur
scientiam]

<n Dicit apostolus: Littera occidit,
spiritus autem vivificat (2 Cor 3, 6). (2
llli sunt mortui a littera, qui tantum sola
verba cupiunt scire, ut sapientiores te-
neantur inter alios et possint acquirere
magnas divitias dantes consanguineis
et amicis. ) Et illi religiosi sunt mortui
a littera, qui spiritum divine littere no-
lunt sequi, sed solum verba magis cu-
piunt scire et aliis interpretari. (4) Et illi
sunt vivificati a spiritu divine littere, qui
omnem litteram, quam sciunt et cupiunt
scire, non attribuunt corpori, sed verbo
et exemplo reddunt ea altissimo Domi-
no Deo, cuius est omne bonuml0.

[Vili: De peccato invidie vitando]

(> Ait apostolus: Nemo potest dice-
re: Dominus Jesus, nisi in Spiritu Sancto
(1 Cor 12, 3); (2)et: Non est qui faciat
bonum, non est usque ad unum (Rom 3,
12). (3’Quicumqgue ergo invidet fratri suo
de bono, quod Dominus dicit et facit in
ipso, pertinet ad peccatum blasphemie,
quia ipsi Altissimo invidet (cfr. Mt 20,
15), qui dicit et facit omne bonum (1 Cor
6, 12)”.

[IX: De dilectione]

(,) Dicit Dominus: "Diligite inimicos
vestros [benefacite hiis qui oderunt vos,
et orate pro persequentibus et calum-
niantibus vos]" (Mt 5, 44). (2 llle enim
veraciter diligit inimicum suum, qui
non dolet de iniuria, quam sibi facit,

[VIl. Za wiedzg powinny
iS¢ dobre czyny]

() Apostol mowi: Litera zabija,
Duch zas$ ozywia (2 Kor 3, 6)22. <> Ci sg
usmierceni przez litere, ktérzy pragng
znac¢ tylko stowa, zeby by¢ uznanymi
przez innych za madrzejszych i aby [w
ten sposéb] moéc zgromadzi¢ wielkie
bogactwa i rozda¢ je krewnym i przyja-
ciotlom. (3) ci zakonnicy sg usmierceni
przez litere, ktérzy nie chcg postepo-
waé¢ wedlug Ducha Pisma Bozego23,
lecz pragng raczej znac tylko stowa aby
wyjasnia¢ je innym. (4) Ci [natomiast]
ozywieni sg Duchem Pisma Bozego,
ktorzy zadnej wiedzy, jakg posiadajg
i pragna posias¢ nie przypisuja ciatu,
lecz tak stowem jak i przykladem odno-
szg ja do Pana Boga Najwyzszego, od
ktérego [tez] wszelkie dobro pochodzi.

[VIIIl. Konieczno$¢ unikania
grzechu zazdrosci]

(,) Apostot powiada: Nikt nie moze
powiedziec: Jezus jest Panem, inaczej,
jak tylko dzieki Duchowi Swietemu
(1 Kor 12, 3)(2) i: Nie ma takiego, kto by
czynit dobro, nie ma ani jednego (Rz 3,
12). (3) [Jesli zatem] ktokolwiek zazdro-
Sci swemu bratu dobra, jakie Pan w nim
czyni i przez niego przejawia, ten
dopuszcza sie grzechu bluznierstwa,
poniewaz zazdrosci samemu Najwyz-
szemu, od ktérego kazdy czyn dobry
i mowa pochodzi (1 Kor 6, 12).

[IX. Mito$¢]

(n Pan mowi: ,Mitujcie waszych
wrogoéw, [dobrze czyncie tym, ktorzy
was nienawidzag i modicie sie za tych,
ktérzy was przes$laduja i spotwarzajg]"
(Mt 5, 44)24 . (2°Ten zaiste prawdziwie
kocha swego wroga, kto nie martwi sie
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sed de peccato anime sue uritur propter
amorem Dei. (4) Et ostendat ei ex operi-
bus dilectionem!2.

[X: De castigatione corporis]

,n Multi sunt, qui dum peccant vel
iniuriam recipiunt, sepe inculpant ini-
micum vel proximum. (2>Sed non est ita,
quia unusquisque in sua potestate habet
inimicum, videlicet corpus, per quod
peccat. (3) Unde beatus ille servus (Mt
24, 46), qui talem inimicum traditum in
sua potestate semper captum tenuerit et
sapienter se ab ipso custodierit; (4l quia,
dum hoc fecerit, nullus alius inimicus
visibilis vel invisibilis ei nocere poteritl3.

Przypisy

-Napomnienia" sw. Franciszka wedlug wydanic
krytycznego Carlo Paolazzi. Czy tylko nowe ttumaczenie”

krzywda jakiej od niego doznaje,lecz
z powodu grzesznego stanu jego duszy,
mitoScig Bozg rozpalony (¢ czynami
okazuje mu [swoje] mitosierdzie2s.

[X. Umartwienie ciata]

""Wielu jest takich, ktorzy gdy [sami]
zgrzesza lub doswiadczg krzywdy, naj-
czescie] winig za to swego wroga albo
[swego] blizniego. I2i Ale nie tak jest [w
rzeczywistosci]: poniewaz kazdy ma
wladze nad swoim wrogiem, jakim jest
[[ego] ciato, przez ktore grzeszy, (3' Stad
tez szczesliwym jest 6w stuga, (Mt 24,
46), ktéry [takiego] wroga, poddanego
jego wiadzy, trzyma zawsze w niewoli
i ma sie przed nim madrze na bacznosci.
(4,0 ile tak bedzie postepowal, zaden inny
wrog - widzialny jak i niewidzialny - nie
bedzie mégt mu zaszkodzié.

Pisma $w. Franciszka z Asyzu. Teksty tacinskie i starowloskie w polskim przektadzie. Krakéw 2009. Dalej jako

Pisma. Zespot
Swieci Franciszek i Klara z Asyzu, Pisma. Wydanie tacinsko-polskie. Krakéw-Warszawa 2004. Dalej jako Pisma.

r~>

Ambrozkiewicz
Francesco D'Assisi, Scritti, edizione critica a cura di Carlo Paolazzi, Grottaterrata (Roma), 2009. (Dalej cytowane

jako: Scritti, edizione critica]. Wydzielenie drukiem pogrubionym i podkreslonym pewnych stéw pochodzi ode
mnie i 0znacza ono, ze mamy tu do czynienia z tekstem, ktéry w tym wtasnie miejscu rézni sie od wersji przyjmo-
wanej dotychczas w innych ttumaczeniach za wzorcowa; najczesciej sa to stowa, ktérych do tej pory nie akcepto-
wano za autentyczne (tak wiec uzyte sa po raz pierwszy), badz tez s to stowa, ktére zostaty odmienne zapisane,
czasami sg to jedynie litery, ktore zostaly dodane. (Zmian tych nie omawiam i nie wyszczegdlniam, ale jedynie
sygnalizuje istniejacg w danym miesjscu odmiennos$¢ zapisu nowego wydania krytycznego. Pomijam takze problem
dyttongéw i ich zapisu, np. dawne ae zastapione przez e). W celu zachowania przejrzystosci i prostoty opuscitem

wszelkie odnos$niki do catego aparatu krytycznego.
Scritti, edizione critica, 352.354

Scritti, edizione critica, 354.

Scritti, edizione critica, 356.

Scritti, edizione critica, 358.

Scritti, edizione critica, 358.360.

Scritti, edizione critica, 360.

10 Scritti, edizione critica, 360.362.

”” Scritti, edizione critica, 362.

12 Scritti, edizione critica, 362.

? Scritti, edizione critica, 362.364
14 Dotychczas formute damnati sunt polskie ttumaczenia wyrazaly przez 'sa potepieni' ktére - jak sie wydaje - jest

wyrazeniem zbyt mocnym. Poniewaz w Pismach Franciszkowych czasownik ten wystepuje tylko w tym wiasnie
teks$cie (dwa razy), stad tez trudno znalez¢ poréwnanie do jakiegokolwiek tekstu paralelnego. Dla przyktadu warto
przytoczy¢ niektére z polskich ttumaczen, analogicznej do Franciszkowej mysli, biblijnej sentencji z | Kor 11, 27
. ,Kto bowiem spozywa i pije nie zwazajgc na Ciato (Panskiej, wyrok sobie spozywa i pije" (BP; ,Albowiem kto je
i pije niegodnie, nie rozrézniajac ciata Panskiego, sad wtasny je i pije” (Biblia Warszawska); ,Kto bowiem spozywa
i pije niegodnie, Scigga na siebie wyrok potepienia, poniewaz nie odréznia Ciata Pana od zwyktego chleba” (Biblia

—

© o o o~

Poznarska).

1
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Wydaje sie, jak stusznie podpowiada R.J. Karris, ze zwrot: ,/ta et modo" (uzyty takze w wersie 19) nie byt sylogi-
zmem zapozyczonym wprost od profesoréw paryskich, ale formutg wzietg z tradycji egzegetycznej i stad tez, idac
za ttumaczeniem angielskim postuzytlem sie zwrotem: 'A teraz w ten sam sposob'. Por. R. J. Karris, The Admonitions
of St. Francis: Sources and Meaning, (St. Bonaventure, NY; Franciscan Institute, 2006, 25.

W dotychczasowych polskich ttumaczeniach mieliSmy przekrecone stowa ustanowienia Eucharystii; ,to jest Ciato
moje i Krew Mego Nowego Przymierza", co wynikato zapewne z niewtasciwej zapisu tekstu tacinskiego - w wersji
Fontes Francescani, Edizioni Porziuncola 1995, (s. 26); w wersji Francesco d'Assisi, Scritti, Editrici Francescane
2002, (s. 446) - gdzie czytamy: ,Hoc est corpus meum, et sanguis mei novi testamenti". W wydaniu Scritti, edizione
critica Paolazziego czytamy natomiast: ,Hoc est corpus meum et sanguis meus novi testamenti", co zgadza sie
z tekstem zapisu Ewangelii wg. $w. Marka.

Stowo [tezl- zapisane w nawiasie kwadratowym kursywa, nie ma swego odpowiednika w oryginale, gdyz zostato
dodane przeze mnie w celu lepszego (jak sadze) wyrazenia ducha tekstu Franciszkowego. Stowo to, podobnie
jak i wszystkie inne zapisane w niniejszym ttumaczeniu w taki sam spos6b, mozna w trakcie lektury zasadniczo
pomingg.

Por.przypis 21.

Por. ,Zaden minister lub kaznodzieja niech nie uwaza petnionej przez siebie postugi, albo urzadu kaznodziejskie-
go, za swojg wlasnos¢, [kazdy raczej] tej samej godziny, o ile otrzyma takie zalecenie, niech ztozy swdj urzad bez
jakiegokolwiek sprzeciwu” (/ Reg 17, 4). Tl. wiasne.

Wydaje sig, ze méwigc o kim$, kto ,otrzymatby od Pana szczegdlne poznanie najwyzszej madrosci”, Franciszek
moéwi posrednio o sobie, por. K. Kukutka, Swiety Franciszek z Asyzu - teolog, filozof, egzorcysta? W Nurcie Fran-
ciszkanskim 20 (2013), ss. 49-57, 50.

»,Omnia ista tibi sunt cotraria" fraze tg ttumaczono dotychczas przez ,wszystko to zwraca sie przeciwko tobie" /
Pisma. Ambrozkiewicz / lub ,wszytko to jest przeciwne tobie" /Pisma. Zespdl/, co - jak sadze - nie oddaje mysli
oryginatu. Dla lepszego zrozumienia logiki Franciszka warto chociazby w tym miejscu przytoczy¢ nastepujacy tekst:
+Wszystkich braci moich; tych, ktérzy sa kaznodziejami, tych, ktérzy sie modla, tych, ktérzy pracujg tak klerykow,
jak i laikow, w mitosci, ktorg jest Bog, blagam o to, zeby we wszystkim starali si¢ unizac¢, zeby [tezl nie przechwalali
ani nie cieszyli sie w sobie i nie wynosili sie z powodu dobrych stéw i czynéw, co wiecej, z zadnego dobra, jakie
Bog niekiedy czyni lub méwi i dokonuje w nich i przez nich, wedtug tego co Pan méwi: Zaprawde, nie z tego sie
cieszcie, ze duchy wam sie poddajg (Lk. 10, 20)" 1 Reg 17, 5-6 (t. wtasne).

W dotychczasowych ttumaczeniach spiritus = duch (pisany z mafej litery), nie byt utozsamiany z Duchem Swigtym
czyli Pisma $wietego

W Scritti, edizione critica Paolazziego tekst ,benefacite hiis...." zapisany w nawiasie klamrowym - wedtug Wulgaty
brzmi nastepujaco: ,Diligile immicos veslros et orate pro persequentibus vos" (Mt 5, 44) . Tak wiec mamy tu do
czynienia z kompilacja tekstu biblijnego.

Jedli Sw. Franciszek ostrzegat przed tym, aby grzech blizniego (a nawet jakikolwiek zty przyktad) nie wprawiat nas
w oburzenie i gniew; ,Wszyscy bracia, tak ministrowie i studzy, jak i inni, niech wystrzega sige tego, aby nie burzyli
sie i nie wpadali w gniew z pow-odu czyjegos grzechu lub ztego przyktadu, poniewaz diabet przez grzech jednego,
wielu chce znieprawowac" /tt. wkasne/ (I Reg 5, 7). Por. takze 2 Reg 7, 3; frRegHD 5; frRegWo 70; 2Lw 44; | Reg
7, 16, to trudno sie zgodzi¢ z tym, zeby on sam zachecat jednocze$nie do tego, by czyim$ grzechem sig smucic!
Wedtug dotychczasowych ttumaczen taka, niestety, logike podsuwa sie jako ,norme"; ,dla mitoSci Bozej smuci si¢
grzechem jego duszy" /Pisma. Ambrozkiewicz/; ,z powodu mitosci Bozej trapi si¢ grzechem jego duszy" /Pisma.
Zespol/. Czyz Franciszek nie zalecat raczej, aby kierujac si¢ mitoScg Boza, potraktowac grzech blizniego jedynie
jako swoisty powod do rozpalenia i uaktywnienia sie okazywanego mu mitosierdzia? Por. Napomnienie 11.
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Historia polskich franciszkanow
w okresie miedzywojennym

W roku 2011 nakladem wydawnictwa UNUM ukazata sie ksigzka autorstwa
0. dr hab. Zdzistawa Gogoli OFMConv pod tytutem Dzieje franciszkariskiej prowin-
cji Sw. Antoniego i bt. Jakuba Strzemie 1918-1939. Biorac do reki omawiang ksiege
od razu widzimy, ze jej autor wykonat gigantyczng prace naukowa. Przegladajac
jej kolejne stronice ukazujg sie nam efekty kwerendy naukowej w dziesigtkach
archiwdw i bibliotek, siegajac réwniez do swiadectw uczestnikdw opisywanych
wydarzen, czy to zapisanych rekami zakonnikéw, czy tez relacjonowanych przez
jeszcze zyjacych braci. W efekcie mamy najlepsze i jedyne tak doktadne opraco-
wanie historii polskich franciszkandéw w okresie miedzywojennym.

Autor zawart opracowanie historii okresu miedzywojennego prowinciji fran-
ciszkarniskiej w osmiu rozdziatach. Pierwszy z nich poswiecony jest organizacji
zakonu franciszkaniskiego w Polsce. Omawia strukture organizacyjna franciszka-
noéw polskich w latach 1918-1939 oraz zjawiska zwigzane z normalnym funk-
cjonowaniem zakonu takie, jak kapituly klasztorne, sesje definitorium, wizytacje
prowincjalskie oraz wizytacje generalne. W drugim rozdziale zapoznajemy sie
z historig klasztorow. Dzieje sie to w oparciu o cztery punkty. Na samym poczat-
ku zostaly omowione klasztory juz istniejgce, drugie zagadnienie koncentruje sie
na klasztorach, ktore zostaly odzyskane w okresie miedzywojennym. Nastepnie
omawiane sg nowe fundacje, a w ostatnim punkcie planowane placowki dusz-
pasterskie. W rozdziale trzecim zostata omoéwiona formacja zakonna. Najpierw
autor przedstawit ogélne zasady formacji, a nastepnie przyblizyt zagadnienia zwia-
zane z domami formacyjnymi i formacjg permanentng zakonnikdéw. Bez wysitku
wlozonego w odbudowanie struktur zakonu na ptaszczyznie zaréwno personalnej
jak i sieci klasztorow oraz bez konkretnej formacji zakonnej nie bytoby mozliwe
podjecie tak wielu dziet duszpasterskich i misyjnych dla dobra kos$ciota i ojczyzny.
Rozdziat czwarty poswiecony jest dziatalnosci duszpasterskiej. Autor scharakte-
ryzowat specyfike dziatalnosci duszpasterskiej franciszkanéw w Polsce, omoéwit
duszpasterstwo zwyczajne (koscioly klasztorne, parafie) i nadzwyczajne (sanktu-
aria, jubileusze, procesy beatyfikacyjne). Znajdujemy takze w tym rozdziale zagad-
nienie katechezy i kaznodziejstwa franciszkariskiego.

Piaty rozdziat ukazuje dziatalnos¢ misyjng Franciszkanéw polskich (szcze-
go6lnie w Japonii i Chinach) i prace na rzecz srodowisk polonijnych (w Europie,
Chinach i USA). W rozdziale széstym zatrzymuje sie nad tematem stowarzyszen
franciszkanskich w Il Rzeczpospolitej. Poznajemy bractwa i arcybractwa dziataja-
ce przy klasztorach, funkcjonowanie Trzeciego Zakonu, dzieta charytatywne i ak-
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cje spoteczne prowadzone w okresie miedzywojennym oraz udziat Franciszkanéw
w Akcji Katolickiej tamtego czasu. Siédmy rozdziat dotyczy dziatalnosci kultural-
no - oswiatowej. Autor omawia dziatalnos¢ pisarska i naukowa franciszkanéw,
nastepnie w ramach dziatalnosci wydawniczej przedstawia fenomen Rycerstwa
Niepokalanej. Omoéwiony zostaje takze aspekt dziatalnosci kulturalnej na r6znych
polach sztuki. W rozdziale 6smym poznajemy podstawy materialne funkcjono-
wania braci franciszkanskiej. Nalezy zwréci¢ uwage na obszerng bibliografie za-
wierajgcg okoto 1300 roznych pozycji. Wielkim atutem powyzszego zbioru jest
szerokie odwotanie sie do zrédet, dzieki czemu mozemy spojrze¢ na wiele zagad-
nien w nowym Swietle, a praca zyskuje dzieki temu charakter badawczy i przynosi
wiele nowych, nieznanych informaciji.

Mato kto w naszych czasach jest Sswiadom, jak wiele Franciszkanie wniesli
w zycie religijne, koscielne, spoteczne i misyjne tamtego okresu. Powyzsza pu-
blikacja nie tylko zarysowuje rodzaje dziatalnosci braci, ale réwniez nadaje kon-
kretne proporcje mysleniu o tamtej epoce, choéby dzieki licznym zestawieniom
i statystykom. Liczne tabele, zebrany i opublikowany przez autora materiat fotogra-
ficzny sprawia, ze zapomniani bohaterowie tamtych wydarzen na nowo odzyskuja
dla potomnych twarze i nazwiska, stajgc sie przez to obecnymi w naszej Swiado-
mosci historycznej. Dzieki zwrdceniu uwagi na postacie, ktére przyczynity sie do
odnowienia i rozwoju zakonu w Polsce opis staje sie bardzo zywy, dynamiczny.
Pozwala zobaczy¢ wplyw poszczegdlnych ludzi na ksztattowanie instytuciji.

Przedstawiajgc historie Franciszkanéw nie pominat autor trudnych tematow
zwigzanych z zyciem swojej wspolnoty, jak rowniez trudnosci zwigzanych z two-
rzeniem na nowo zycia zakonnego na terenach odrodzonej po ciemnym czasie
zaborow Polski. Cate dzieto odbudowy struktur, odzyskiwania i przywracania kon-
wentoéw, a takze nowe fundacje klasztorow pokazujg niezwykla prace wykonang
przez zakonnikéw tamtej epoki.

Jednak o. dr hab. Zdzistaw Gogola nie tylko opisuje historie prowincji francisz-
kanskiej, ale rowniez oddziatywanie pastoralno - spoteczne braci. W ksigzce opi-
sane zostaly miedzy innymi: dziatalno$¢ edukacyjna, duszpasterska, rekolekcyjna,
katechetyczna jak réwniez prowadzone przez braci sanktuaria. Nie pominat autor
wspoélnot prowadzonych przy klasztorach majacych swoje zrédta w duchowosci
franciszkanskiej.

Na szczegolng uwage zastuguje opis dziatalnosci wydawniczej i misyjnej in-
spirowanej ideg Rycerstwa Niepokalanej, ktorej tworca stat sie bodajze najbardziej
znany franciszkanin tamtego czasu - sw. Maksymilian Maria Kolbe OFMConv.
Wydawane przez niego czasopisma Rycerz Niepokalanej, Maly Rycerz Niepoka-
lanej oraz Maty Dziennik mialy znaczny udziat w rynku prasowym tamtych cza-
sow, ksztattowaly spojrzenie milionéw czytelnikéw i formowaly ich nie tylko na
ptaszczyznie religijnej, ale rowniez spotecznej i patriotycznej. Franciszkanie wal-
nie przyczynili sie do integracji spoteczeristwa po ditugich latach niewoli. Poprzez
swojg dziatalnos¢ dali konkretng propozycje dla zjednoczenia i duchowej drogi
nie tylko Kosciota, ale i narodu. Nie zamykajac sie jedynie w granicach Polski
Franciszkanie pokazali takze uniwersalizm swojego powotania i gotowos¢ na we-
zwanie Chrystusa, aby glosi¢ Ewangelie calemu Swiatu.

Monografie uzupeiniajg liczne aneksy...



Radostaw Diugi OFMConv Historia polskich franciszkanéw w okresie
miedzywojennym

Dla mitosnikéw historii bedzie to na pewno cenna pozycja, ktéra pozwoli nie
tylko poszerzy¢ wiedze na temat polskich Franciszkanéw okresu miedzywojenne-
go, ale szerzej i na nowo ujrze¢ rzeczywistos¢ tego twoérczego czasu w dziejach
naszej ojczyzny, jak réwniez przewartosciowac¢ dotychczas posiadany obraz tam-
tej epoki. Ze wzgledu na szeroki wachlarz zagadnien poruszonych w niniejszej
pozycji nie jest mozliwe dokiadne jej omdowienie. Za kazda wzmiankg kryje sie
obszerny materiat faktograficzny, oméwiony z pietyzmem, a poparty wieloma
statystykami, ktory pokazuje prace autora wilozong w powstanie dzieta. Oprécz
waloréw naukowych jest to zwyczajnie ciekawa pozycja, napisana z jednej strony
prostym i zrozumiatym jezykiem, a z drugiej strony piekng polszczyzng, ktorej
lektura moze niewatpliwie ubogaci¢ czytelnika.

Zdzistaw Gogola OFMConv, Dzieje franciszkanskiej prowincji sw. Antonie-
go i bt Jakuba Strzemie 1918-1939, Wydawnictwo (JNUM, Krakow 2011 (wyd.
drugie uzupetnione i poprawione), ss. 844. Publikacja ta byla podstawa pracy ha-
bilitacyjnej autora a jej recenzentami byli: ks. prof, dr hab. Zygmunt Zielinski, ks.
prof, dr hab. J6zef Mandziuk, ks. dr hab. J6zef Wélczanski oraz ks. dr hab. Leszek

Wilczynski.
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Ewangelizacja inkulturacyjna

Monografia 0. Bogustawa Dagbrowskiego, to obszerne prawie trzystu stronico-
we dzielo, w ktérym autor z perspektywy swojej pracy misyjnej wsréd ludu Ba-
ganda, podjat sie opisania i analizy specyfiki ewangelizacji inkulturacyjnej w tej
grupie. Na podkreslanie zastuguje fakt, ze autor od ponad 12 lat prowadzi na tym
terenie prace duszpasterska, interesujac sie przy tym bardzo kulturg afrykanska.
Doceni¢ nalezy zatem wysitek jaki trzeba wlozy¢ w pokonanie bariery jezykowej
i w zrozumienie postepowania tamtejszych ludzi a przy tym jeszcze wykazac sie
zdolnoscia przetrwania w ciezszych warunkach klimatycznych, zaakceptowania
miejscowego pozywienia czy nauczenia sie postepowania z miejscowg biurokra-
cja. Fakt, ze autor dobrze poradzit sobie ze stresem i zmeczeniem jakie niesie zycie
w spoleczenstwie o innej kulturze, nauczyt sie jezyka luganda, zbudowat dom
dla wspdlnoty franciszkanéw, ma sukcesy duszpasterskie a do tego jeszcze podjat
wysitek pracy naukowej w przystowiowym ,buszu”, bez dostepu na miejscu do
dobrze wyposazonych bibliotek i wiekszego wsparcia, juz zastuguje na uznanie
i szacunek.

Celem rozprawy bylo ukazanie procesu ewangelizacji inkulturacyjnej ludu
Baganda i jej wplywu na zmiany zachodzgce w kulturze tej grupy etnicznej, a za-
razem zilustrowanie ubogacania skarbca Kosciota niektoérymi wartosciami kultury
miejscowej.

Rozdzial pierwszy przedstawia metody i zjawiska inkulturacji w kontekscie
historycznych metod ewangelizacji siegajacych czasow $w. Pawla, a konczy uka-
zaniem koncepcji misji na podstawie dokumentow Soboru Watykanskiego Il. Autor
krytycznie sie tez w nim ustosunkowuje do praktyk europocentrycznych z prze-
sztosci, jak i wspotczesnej globalizacii, stusznie przeciwstawiajgc je pojeciu inkul-
turacji. Wyjasniajac nazewnictwo wchodzace w relacje z omawianym pojeciem,
zamiast uzycia bardziej ogdlnego terminu ,adaptacja" mogtby jeszcze zmierzyé
sie z dawniej czesto uzywanym okresleniem ,asymilacja", ktéry odnosi sie do
utraty wtasnej tozsamosci. W jego kontekScie mozna by jeszcze w inny sposéb
podkresli¢ przewage inkulturacji nad innymi formami zmian kulturowych. Poka-
zaé, ze jest ona wprawdzie rodzajem akulturacji ale nie asymilacji, gdyz dzieki
chrzescijanstwu wzbogaca tylko miejscowa kulture ale nie odbiera jej prawa do
wilasnej specyfiki i tozsamosci, jak byto to w okresie dominaciji postaw europocen-
trycznych, czy jak sie dzieje dzi$ pod wpltywem proceséw globalizacyjnych.
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W rozdziale drugim autor omawia historie, kulture i religie ludu Baganda
w konteksScie uwarunkowan, ktérym podlegaly. Z przyjemnoscia musze odnotowac
w tym miejscu, ze jako antropolog kultury, nie znajduje tu zadnych powazniej-
szych uchybien czy tez btedéw metodologicznych, a mogtem sadzié, ze wikasnie
to te tematy, dadza mi pole do gtebszej krytyki pracy doktoranta. Z uwagi tylko na
fakt, ze autor rozprawy nie definiuje nigdzie takich terminéw, jak ,réd", ,klan"
czy ,plemie", ktorych uzywa w pracy (w ostatnim przypadku takze niestety wobec
ludu, czy tez grupy etnicznej Baganda), to zadatbym mu w tym kontekscie pytanie,
jak sie je definiuje i rozréznia na gruncie wspotczesnej socjologii i antropologii?

W kolejnych nastepnych trzech rozdziatach, autor prezentuje w zasadzie hi-
storie ewangelizacji ludu Baganda i problemy na ktére ona natrafiata. Poczynajac
od czaséw, gdy obowigzywata europocentryczna koncepcja misji poprzez okres
odnowy i dojrzewania Kosciota w Bugandzie, na przykiadzie diecezji Kasana-Lu-
weero az po utrwalenie sie i rozwdj na jej terenie sieci parafialnej i stacji misyjnych
w czasach wspotczesnych. Podkresli¢ nalezy, ze materiat historyczny, ktéry autor
wykorzystuje jest starannie udokumentowany.

Dopiero jednak w rozdziale széstym, si6dmym i 6smym autor prezentuje sie
czytelnikowi jako ekspert w dziedzinie inkulturacji, ktérej ta czes¢ pracy jest po-
Swiecona. Sg to niewatpliwie najwazniejsze z punktu widzenia tematu rozprawy
i najbardziej interesujace jej rozdzialy, w ktérych autor prébuje opisa¢ specyfike
ewangelizacji inkulturacyjnej w grupie Baganda i tym samym odpowiedzie¢ na
najwazniejsze pytania postawione w swojej rozprawie. Szkoda, ze temu kluczo-
wemu dla pracy zagadnieniu poswieca tylko 68 stron swej blisko trzystu stroni-
cowej rozprawy. Poza tym, cho¢ wspomniane trzy rozdzialy zostaly napisane
w jakim$ stopniu pod wplywem wlasnych obserwacji i rozmow, to autor niestety
nic o nich nie wspomina (nie liczac dostownie jednego zdania w ostatnim akapicie
rozprawy), nie mowigc juz o zapewne réwnie ciekawych ich kontekstach. Szkoda,
ze nie udato sie ojcu Bogustawowi Dagbrowskiemu szerzej wykorzysta¢ swoich
dwunastoletnich obserwaciji, gdyz to wiasnie dzieki nieraz, takim szczegdétom, jak
np. opisane przez niego zdarzenie ze starszg osobg, na ktérg podnidst kiedys gtos,
gdy dokonata kradziezy i reakcji w postaci oburzenia miejscowych autorytetow,
rozprawa ta przestaje by¢ konwencjonalng, misjologiczng, monografig historycz-
na. Z punktu widzenia antropologii w kazdym badz razie, niedostateczne wyko-
rzystanie wtasnych obserwacji jest najwiekszg staboscig tej pracy.

Ostatni, dziewiaty rozdziat rozprawy, autor poswieca trosce Kosciota o sprawy
tego Swiata czyli pomocy w rozwoju. W zakonczeniu dochodzi do konstataciji, ze
Kosciot w Ugandzie przyjat sie w miejscowej kulturze i bedgc pielegnowany przez
miejscowych kaptandw oraz swieckich lideréw, powinien w przysziosci wydacd
owoce Swietosci Kosciota lokalnego. Nastepnie konfrontuje jeszcze swa generalng
teze z wnioskami, jakie wyciggnat z oméwienia poszczegoélnych problemow, ktére
poruszyt w rozprawie.

Na uznanie zastuguje zakres i spos6b wykorzystanej w dysertacji literatury
i zrédet zastanych. O rzetelnosci w ich wykorzystaniu Swiadczy imponujaca bi-
bliografia, na ktérg sktada sie obszerny (liczacy ponad 300 pozycji) zestaw pozycji
zrodtowych i opracowan przewaznie w jezyku angielskim. Warto podkresli¢, ze
z zakresu literatury dotyczacej bezposrednio Ugandy, ogdlno afrykanistycznej i re-
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ligioznawczej zadna z istotnych pozycji dla tej rozprawy nie zostata pominieta. Na
pochwate zashugujg takze liczne aneksy, ktére dotaczyt do pracy, szczegdlnie jesli
chodzi o stownik terminéw w jezyku luganda.

Monografia 0. Dgbrowskiego jest pracg zdecydowanie pionierska. Ukazuje ona
na podstawie zebranego materiatu, pozytywne znaczenie metody inkulturacyjnej,
w dziele ewangelizacji w Ugandzie. Jednoczesnie krytycznie sie ustosunkowujgc
do wczesniej obowigzujacego modelu europocentrycznego. Przez takie podejscie
do tematu, autor wnidst istotny wkiad do poznania kultury ludu Baganda pokazu-
jac jej wartosci, ktére moga wzbogaci¢ Kosciét lokalny, nie ukrywajgc jednocze-
sSnie jej cech negatywnych, ktére powinny by¢ odrzucone. Wnoszgc tym samym
istotne tresci do antropologii misyjnej i samej metody inkulturacji.

0. Bogustaw Dagbrowski OFMConv, Specyfika ewangelizacji inkulturacyjnej
grupy etnicznej Baganda na przykladzie diecezji Kasana-Luweero, Studia i Mate-
riaty Misjologiczne, Polskie Towarzystwo Afrykanistyczne, Instytut Dialogu Kultury

i Religii UKSW, Warszawa 2014, ss. 312.

Ewangelizacja inkulturacyjna
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Dr Krzysztof Kukutka OFMConv, franciszkanin, doktor teologii, w latach

1991-2005 pracowat w Uzbekistanie, po utworzeniu tam przez papieza Jana Paw-
ta Il Misio sui iuris w 1997 r. byt jej pierwszym przetozonym; w lalach 2007-2011
studiowal na University of Wales uzyskujgc doktorat na podstawie pracy pt. "The
Human Person as Relatio: The Icon of the Holy Trinity in St. Bonaventure". Obec-
nie mieszka w Zielonej Gérze. Zainteresowania naukowe: antropologia teologicz-

na, chrystologia, filozofia XIII w.

Dr Jerzy Pawel Lopat OFMConv, dr filozofii, wyktadowca WSD Franciszka-
néw w Lodzi, znawca mysli Sw. Bonawentury. Ostatnio wydat Leksykon postaci
franciszkanskich z XIll i X1V wieku. W swym wystgpieniu prezentuje rézne srednio-
wieczne wizje sw. Franciszka: z najstarszych biografii, nastepnie Jana z Parmy,
radykatéw franciszkanskich, Br. ldziego z Asyzu, Tomasza z Celano, sw. Bonawen-
tury, Dantego, Giotto, Jakuba de Voraigne oraz Wilhelma z Saint-Amour. Wska-
zuje takze przyczyny ich réznorodnosci, co stanowi o bogactwie widzenia sw.

Franciszka juz w XlII wieku.

Prof, dr hab. Zdzistaw Jo6zef Kijas OFMConv, relator Kongregacji Spraw Kano-
nizacyjnych, cztonek Komisji Ekspertéw Kongregacji Edukacji Katolickiej ds. Pro-
cesu Bolonskiego, czionek Papieskiej Komisji ds. Medjugorje, sekretarz Papieskigj
Akademii Niepokalanej (Watykan), profesor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta
Il, przewodniczacy Miedzynarodowego Towarzystwa Naukowego Fides et Ratio,
od 1997 r. cztonek Zespotu Kosciota Rzymskokatolickiego do dialogu z Kosciotem
Polskokatolickim; byty rektor Papieskiego Wydziatlu Teologicznego sw. Bonawen-
tury - Seraphicum (Rzym), wyktadowca Uniwersytetu Ca' Foscari (Wenecja), autor
wielu pozycji naukowych, m. in. Homo creatus est. Ekumeniczne studium antro-
pologii, Krakéw 1996; Przebdéstwienie cziowieka i Swiata, Krakow 2000; Poczat-
ki Swiata i czlowieka, Krakéw 2001; Wprowadzenie do mys$lenia teologicznego,
Krakéw 2005; Ecumenismo: risposte a 101 domande (prefazione: Walter Card.
Kasper), Padova 2008; E' I'ora della testimonianza, Padova 2008; Niebo - w domu
Ojca, Czysciec - dla kogo, Piekto - w oddaleniu, Krakow 2010; 12 vie per la
felictu, (wyd. Il, Bologna 2010); Cristo. Chiesa. Uomo. Il Vaticano Il nel pontificato
di Giovanni Paolo Il, LEV, Citta del Vaticano 2010; Zycie zakonne. Turystyka czy
pielgrzymowanie, Krakdéw 2011 ; Inna strona Kosciota, Pelplin 2011 i wielu innych.

Prof. Narcyz Stanistaw Klimas OFM, ur. w 1966. Prof. Nadzwyczajny Historii
Kosciota w Uniwersytecie ,Antonianum" w Rzymie i w Studium Biblicum Fran-
ciscanum w Jerozolimie. Wyktadowca Historii Kosciota na tychze uczelniach jak
réwniez Historii Kustodii Ziemi Swietej w Jerozolimie. Archiwista Kustodii Ziemi
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Swietej (1998-2013). W dorobku naukowym 2 ksigzki wydane w jezyku wioskim,
jedna na temat historii Bazyliki Grobu Panskiego w Jerozolimie a druga to historia
Franciszkanskiego Archiwum Ziemi Swietej. Kilka artykuldw naukowych w jezy-
ku wioskim i polskim w czasopismach franciszkanskich: ,Antonianum", ,Frate
Francesco", ,Archivum Franciscanum Historicum", ,W Nurcie Franicszkanskim"
i w ,Ziemia Swieta".

Dr Florian Franciszek Szczech OFMConv - absolwent germanistyki na
Uniwersytecie Wroclawskim, Instytutu Teologicznego we Wroctawiu oraz
KUL, gdzie uzyskat doktorat z teologii pastoralnej na podstawie pracy ,Pro-
ba adaptacji zakonu braci mniejszych konwentualnych na przykiadzie dzia-
talnosci sw. Maksymiliana Marii Kolbego. Studium socjologiczne" pod kier. ks.
prof. Wiadystawa Piwowarskiego. Publikowal w pismach ,W nurcie francisz-
kanskim", ,Homo Dei", ,Chrzescijanin w S$wiecie", ,Rycerz Niepokalanej".
14 lat pracowat z w Niemczech, obecnie mieszka w Harmezach k. Oswiecimia.

Dr hab. Marian Zawada OCD, ur. 1958, absolwent Akademii Ekonomicznej,
.leresianum"” w Rzymie, PAT w Krakowie oraz Uniwersytetu Mistycznego w Avila;
rektor Kolegium Filozoficznego w Wyzszym Seminarium Duchownym OO. Kar-
melitbw Bosych w Lublinie

(1999-2005), rektor Kolegium Teologicznego WSD OO. Karmelitéw Bosych
w Krakowie (2008-2011), dyrektor Centrum Kultury Duchowej im. sw. Edyty Ste-
in ,Communio Crucis" w Krakowie, wiceprzewodniczgacy Konferencji Rektoréw
Wyzszych Seminariow Duchownych Diecezjalnych i Zakonnych w Polsce, prze-
or klasztoru w Krakowie. Opublikowat blisko 40 ksigzek i okoto 250 artykutow.
Ostatnio wydat Homo desiderans Deum. Dynamika pragnienia Boga w wymiarze
antropologiczno-duchowym.
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1. Wprowadzenie (Stanistaw Jaromi OFMConv) 5

2. Zdzistaw Kijas OFMConv, Ekonom (franciszkanski)
- cztowiek zywej wiary, nadziei i mitosci. Rola cnot
w wypetnianiu zakonnych urzedéw 7

3. Florian Szczech OFMConv, Centrum $w. Maksymiliana
W cieniu krzyzy 19

4. Narcyz Stanistaw Klimas OFM, Historia Franciszkanskiej
Kustodii Ziemi Swietej 33 122

5. Narcyz Stanistaw Klimas OFM, Historia Archiwum
Kustodii Ziemi Swietej w Jerozolimie 57

6. Jerzy Lopat OFMConv, Pierwsze Sredniowieczne spory
0 ubdstwo franciszkanskie pomiedzy mistrzami Swieckimi
a franciszkanami 85

7. Marian Zawada OCD, Doswiadczenie wolnosci duchowej
w ,Dzienniku" bt. Anieli Salawy 109

Omowienia, recenzje i tumaczenia

8. Krzysztof Kukutka OFMConv, ,Napomnienia" sw. Franciszka -
nowe ttumaczenie wedtug wydania krytycznego
Carlo Paolazzi. Czy tylko nowe ttumaczenie? 121

9. Radostaw Dtugi OFMConv, Historia polskich franciszkanow
w okresie miedzywojennym (monografia Zdzistawa
Gogoli OFMConv ,,Dzieje franciszkanskiej prowincji
Sw. Antoniego i bt. Jakuba Strzemie 1918-1939") 129
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10. Dr hab. Maciej Zabek, Ewangelizacja inkulturacyjna
(monografia Bogustawa Dagbrowskiego OFMConv
~Specyfika ewangelizacji inkulturacyjnej grupy etnicznej
Baganda na przyktadzie diecezji Kasana-Luweero") 133
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Franciscan History and Contemporary Times

1. Introduction (Stanistaw Jaromi OFMConv)

2. Zdzistaw Kijas OFMConv, Treasurer (Franciscan) - A Man ot
Lively Faith, Hope and Love. The Role of Virtues in Fulfilling
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3. Florian Szczech OFMConv, St Maximilian Kolbe Center
in the Shadow of the Crosses
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5. Narcyz Stanistaw Klimas OFM, History ofthe Archives ofthe
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6. Jerzy topat OFMConv, The First Middle Age Disputes
about Franciscan Poverty between the Secular Masters
and Franciscan Scholars

7. Marian Zawada OCD, Spiritual Freedom Experience
in the ,,Diary" of Bl. Aniela Salawa 1

Presentations, Reviews and Translations

8. Krzysztof Kukutka OFMConv, "Admonitions"
of St. Francis of Assisi according to the Critical Edition
of Carlo Paolazzi. Just New Translation? 121

9. History of Polish Franciscans in Interwar Poland
(Monograph of Zdzistaw Gogola OFMConv, "History
of the Franciscan Province of St. Anthony and BIl. James
of Strepar 1918-1939 presented by Radostaw Diugi OFMConv) 129
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10. Inculturational Evangelization (Monograph of Bogustaw
Dabrowski OFMConv, "The Specificity of Inculturational
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Kasana-Luweero Diocese" presented by Maciej Zabek)
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La storia e la contemporaneita francescana

1. Introduzione (Stanistaw Jaromi OFMConv) 5

2. Zdzistaw Kijas OFMConv, Economo francescano quale uomo di
viva fede, speranza e carita. Ruolo delle virtu nell'espletamento
degli uffici religiosi. 7

3. Florian Szczech OFMConv, Il Centro di San Massimiliano nel-
l'ombra delle croci. 19

4. Narcyz Stanistaw Klimas OFM, Storia della Custodia
francescana in Terra Santa. 33

5. Narcyz Stanistaw Klimas OFM, Storia dell’Archivio
della Custodia in Terra Santa a Gerusalemme. 57

6. Jerzy Lopat OFMConv, Le prime controversie medievali
tra i maestri laici e francescani in ordine alla questione
della poverta francescana. 55

7. Marian Zawada OCD, L'esperienza della liberta
spirituale nel Diario di Beata Angela Salawa. 109

Commenti, recensioni, traslazioni

8. Krzysztof Kukutka OFMConv, Le Ammonizioni
di San Francesco. La nuova traduzione.

9. Storia dei francescani polacchi nel periodo tra le due
guerre mondiali. (Presentazione del volume di Zdzistaw
Gogola OFMConv Storia della Provincia polacca
di Sant’Antonio e Beato Giacomo di Strepa nel 1918-1939,

fatta da Radostaw Dtugi). 129
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