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Stowo wstepne

Rok 2020 w poréwnaniu do ostatnich lat, dla calej naszej kuli ziemskiej, to spe-
cyficzny czas, bo wszystkie wymiary naszego funkcjonowania zostaty zdomino-
wane przez SARS-CoV-2. Oczywiscie, na pierwszym miejscu chcemy pamigtaé o
wszystkich ofiarach, ktore stracity zycie w tej nieréwnej walce. Polecamy je wszyst-
kie Bozemu milosierdziu. Dodatkowo $miercionos$ny koronawirus sparalizowat
zycie gospodarcze i spoteczne. Z tego wlasnie powodu Franciszkanskie Towarzy-
stwo Naukowe nie mialo mozliwo$ci, aby zorganizowac kolejne sympozjum, z ktd-
rego materialy znalaztyby sie w aktualnym numerze ,W nurcie franciszkanskim”

Jednakze, pomimo wszystko, staramy sie, aby Zycie, na ile jest to mozliwe, bie-
glo dalej swoim rytmem. Dlatego korzystajac z okazji, chcielibySmy si¢ z Wami
podzieli¢ osiggnigciami tegorocznych franciszkasnkich absolwentow Wyzszego
Seminarium Duchownego w Krakowie. Totez w biezacym numerze publikujemy
prace magisterskie dwoch braci. Najpierw Mateusz Gliwa OFMConv analizujac
zyciorysy $w. Franciszka z Asyzu ukazuje swoista wrazliwo$¢ antropologiczna
Biedaczyny z Asyzu. Dalej Dawid Nowak OFMConv na podstawie Drobnych Pism
Trynitarnych Grzegorza z Nyssy tlumaczy jego poglady trynitologiczne. Dodat-
kowo, odwolujac si¢ biezacych dyskusji, przedstawiamy takze artykut Rafata M.
Antoszczuka OFMConv, w ktorym opierajac sie na przekazie obrazu z kolekcji
radomszczanskich franciszkanéw autor wyjasnia nam ,,Spdr o Eucharystie”

z franciszkanskim pozdrowieniem

b% Jw(lasz sﬂtw\\éc

o. Lukasz Samiec

redaktor naczelny
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ABSTRAKT
Praca jest wynikiem analizy Zycioryséw autorstwa Tomasza z Celano oraz Bonawen-
tury z Bagnoregio, przedstawiajacych droge do $wigtosci Franciszka z Asyzu. Refleksja
nad zyciorysami jest zestawiona z zagadnieniami teologii dogmatycznej, konstytuuja-
cej wizje cztowieka wedle prawd objawionych. Wybrano i zanalizowano poszczegdlne
fragmenty zyciorysow, stanowigce istotny punkt w charakteryzowaniu poszczegdlnych
etapow zycia Franciszka. Uwzgledniono przy tym wnioski wyplywajace z poszczegol-
nych prawd wiary oraz twierdzenia wybitnych znawcoéw tematu, poczawszy od czasdéw
patrystycznych az po wspdtczesnosé. Dzigki temu podjeto probe wyodrebnienia etapow
przemiany Franciszka jak réwniez scharakteryzowania jego drogi od zycia w grzechu do

catkowitej przemiany i zjednoczenia z Bogiem.

WsTtEP

»Przyjaciel Tréjcy” - to okreslenie w pelni charakteryzuje relacje Franciszka
z Bogiem, ktorej niezwyklo$¢ stara si¢ uchwycic¢ i przedstawi¢ §w. Bonawentura
w mowach poswigconych wilasnie §wietemu z Asyzu'. Udzial w Zyciu Boga jest
najpelniejszym wyrazem obdarowania cztowieka dokonanego za sprawa faski.
Przykiad Franciszka nie wyczerpuje mozliwosci udzielania sie Boga, ktory w wy-
jatkowy sposob kazdego prowadzi do siebie. Jednakze jest typowy w ukazaniu
zakresu dziatan antropologii teologicznej, probujacej zglebia¢ tajemnice cztowie-
ka w $wietle prawd Objawienia. Poszczegélne elementy tworzace biografie $w.
Franciszka napisane przez éwczesnych autoréw sa praktycznym odzwierciedle-
niem prawd dogmatycznych i antropologicznych, wnikliwie opisujacych bogac-
two do$wiadczen zycia zewnetrznego i wewnetrznego czlowieka.

1 Bonawentura, Mowy o naszym swietym ojcu Franciszku, w: Wczesne zrédta franciszkanskie,
red. S. Kafel OFMCap, t. 1, Warszawa 1981, s. 411-413.
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Czlowiek jako element $wiata taczacy w sobie rzeczywisto$¢ materialng i du-
chowa jest otwarty na niepojeta tajemnice, ktorg jest Bog. Natomiast przez swoje
umiejetnosci, stanowigce o jego indywidualnosci, moze zbliza¢ si¢ do tej tajem-
nicy. Umiejetnosci te wiaza sie z mysleniem, zadawaniem pytan i poznawaniem.
Samostanowienie czlowieka dokonuje si¢ wlasnie poprzez to, ze pyta, mysli i po-
znaje. To otwiera mu droge do wchodzenia w bezposrednia relacje, poniewaz juz
samo poznanie stoi o wiele wyzej niz jakiekolwiek posrednictwo?. Rahner pisze:
»dopiero wtedy, kiedy kto$ zaczyna zadawa¢ pytanie dotyczace samego pytania i
mysle¢ o samym mysleniu, kiedy zaczyna zwraca¢ uwage na zakres poznania, a nie
tylko przedmioty poznania, na samg transcendencje, a nie tylko na to, co ujmuje
sie w niej w sensie kategorialnym i przestrzenno-czasowym, zaczyna si¢ stawaé
«homo religiosus»™. Tak rozumiana religijno$¢ czlowieka jest niczym innym, jak
droga prowadzacg do spotkania Boga. Niniejsza praca powstata z zainteresowania
autora osobg $wietego Franciszka z Asyzu w kontekscie antropologii teologiczne;j.
Gléwnym zadaniem antropologii teologicznej jest ukazanie cztowieka w relacji
do Boga. Anropologia teologiczna pozostaje w organicznym zwigzku z prawdami
wiary, ktore stanowig dla niej podstawe i okreslajg jej tres¢. Dlatego przekazuje
prawdy zawarte w teologii trynitarnej, chrystologii i historii zbawienia. Wydaje si¢
wlasciwym potraktowanie antropologii teologicznej z uwzglednieniem zwlaszcza
historii zbawienia i chrystologii. Poprzez takie ujecie mozna zobrazowac cztowie-
ka, uwzgledniajac jego doswiadczenie zakorzenione w historii. To doswiadczenie
zawiera w sobie samostanowienie czlowieka w otaczajacej go rzeczywistosci. Jed-
noczesnie za$ odnosi si¢ do Chrystusa, w ktorym cztowiek zostal stworzony i od
ktoérego swoj poczatek bierze jego odnowienie.

Inspiracjg dla autora w osobie $wietego Franciszka z Asyzu byla jego droga do
Boga i do $wietosci, szczegdtowo opisana na kartach zycioryséw swietego napi-
sanych przez Tomasza z Celano oraz $wietego Bonawenture z Bagnoregio. Zatem
zyciorysy s zrodtem niniejszej pracy. Natomiast przedmiot pracy stanowi inter-
pretacja biografii Franciszka z Asyzu w $wietle danych antropologii teologiczne;.
Antropologia ta zawiera dogmatyczne nauczanie Kosciola, jak réwniez jego inter-
pretacje teologiczng. Chociaz autor nie zawsze wychodzi wprost od interpretacji
tekstu biografii, to jednak stanowi on gléwny punkt odniesienia w analizowaniu po-
szczegolnych prawd teologicznych. Celem tej analizy jest ukazanie przemiany czto-
wieka i wyodrebnienie poszczegolnych etapow, swiadczacych w szczegdlny sposdb

2 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, thum. T. Mieszkowski, Pax, Warszawa 1987, s. 15.
3 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary... s. 25.
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o przemianie zycia Franciszka, dokonanej przez wspodtprace z taska Boza. Poniewaz
praca opiera sie na teologii dogmatycznej, ktorej praktyczna realizacja $cisle taczy
sie i dokonuje w teologii duchowosci, jest proba wyodrebnienia i scharakteryzowa-
nia szczegélnych momentéw w duchowej drodze czlowieka do Boga. Te charakte-
rystyczne stany zawierajg si¢ w kanonach teologii duchowosci, ktéra podjeta probe
ich ogdlnego okreslenia i tak wyodrebnita: oczyszczenie poczatkujacych, oswiecenie
postepujacych i zjednoczenie doskonalych. Zatem autor wlacza poszczegolne eta-
py przemiany czlowieka w strukture kolejnych rozdzialéw. W wyniku tych zatozen
ujawnia si¢ metodologiczna struktura pracy, jako analizowanie i poréwnywanie tre-
$ci biografii Franciszka z zagadnieniami antropologii teologiczne;j.

Praca sklada sie z trzech rozdzialow, ktore kolejno przedstawiajg etapy prze-
miany duchowej Franciszka. Najpierw jako cztowieka grzesznego, uwiktanego w
nastepstwa grzechu pierworodnego; nastepnie jako czlowieka kroczacego droga
nawrocenia, ktory odkrywa Boga przez Ewangelie, swiat stworzony, drugiego
czlowieka i samego siebie. Ostatnim rozdzialem jest spojrzenie na Franciszka jako
czlowieka przemienionego taska. Wyraza si¢ to w jego bliskosci wewnetrznej i
zewnetrznej z Bogiem. Wewnatrz przez wladze duszy i ciala skierowane na Boga,
na zewnatrz przez znaki meki Chrystusa odbite na jego ciele®.

Pierwszy rozdzial jest proba zobrazowania grzechu w zyciu czlowieka na pod-
stawie zyciorysow Franciszka. Grzech, majac swoja geneze w niepostuszenstwie
wobec Boga, wdziera sie gleboko w nature czlowieka, pozbawiajac go jasnosci
poznania dobra. Konsekwencjg tego sa wolne wybory czltowieka, zamykajace go
w $wiecie wlasnych ambicji i przyjemnosci, w zamknieciu na prawdziwe dobro
pochodzace od Boga. Prawdy teologiczne, definiujace struktury i wplyw grzechu,
znajduja swoje odzwierciedlenie w biografiach Franciszka napisanych przez ow-
czesnych autoréw. Definiujg one stabos¢ i krucho$¢ natury cztowieka, jego sklon-
no$¢ do grzechu, wole skierowang nie tylko na dobro, ale réwniez na wybieranie
zla. Ta cze$¢ pracy bedzie proba opisu skutkéw grzechu i ich wplywu na $wiat
oraz zycie czlowieka w oparciu o zyciorysy Franciszka. Dlatego autor pracy skupia
uwage na mlodzienczych latach Franciszka, obrazujacych jego sposéb myslenia,
rozumienie wartosci i podejscie do autorytetow.

W drugim rozdziale autor postara si¢ skoncentrowa¢ na tych elementach biogra-
fii Franciszka, ktdre najlepiej opisuja przemiane jego dotychczasowego zycia, tak aby
przedstawic to, co wplywa na cztowieka i ukierunkowuje go na inny sposéb mysle-
nia o $wiecie. Zatem konstrukcja tego rozdziatu opiera si¢ o wnioski wyplywajace

4 Bonawentura, Mowy o naszym swietym ojcu Franciszku... s. 364-366.
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z przylgniecia cztowieka do Boga oraz prawdy wyplywajace z Objawienia zawarte
w Stowie Bozym. Wnioski te zawierajg sie w stowie ,,nawrdcenie”, poniewaz istotg
nawrdcenia jest przewrot dokonany w wewnetrznym $wiecie czlowieka, pozwala-
jacy mu obra¢ nowy kierunek. Dzialanie Boga, ktore staje si¢ coraz tatwiejsze do
rozpoznania, wyraza si¢ poprzez odkrywanie siebie jako dziecka Bozego. Miejscem
obcowania z Bogiem staje si¢ Ewangelia, docierajaca do cztowieka przez zmyst stu-
chu. Stuchanie, poprzez ktére czlowiek zaszczepia w sobie zdolnos¢ do zycia wedle
Bozych przykazan, pociagga za sobg wrazliwo$¢ sumienia i wyczulenie na to, co do
Boga prowadzi. Konsekwentnie nastepujaca przemiana dotyka takze duchowosci
czlowieka, z ktorej wyptywa formowanie nowego $wiatopogladu, ksztaltowanego na
wzdr obrazu pochodzacego z intymnej wewnetrznej jednosci z Bogiem. W tej czesci
pracy istotnym elementem jest ukazanie decyzji wyboru Boga oraz konsekwentne
realizowanie powzietego postanowienia. Dlatego autor analizuje te elementy, ktore
utwierdzajg wolno$¢ i tozsamo$¢ czlowieka nawrdconego®.

Trzeci rozdzial pracy skupia uwage na widocznych skutkach przemiany czlo-
wieka, powodowanej udzielaniem si¢ Boga. Ta przemiana jako swoéj fundament
przyjmuje rozumienie, zachwyt i kontemplacje zbawczych tajemnic Chrystusa,
ktérymi s3 Wcielenie, Meka i Smieré oraz Zmartwychwstanie. Kto odkrywa te
tajemnice, ten zaczyna poznawa¢ Boga i staje sie do Niego podobny. Zyciorysy
przedstawiaja szczegolne podobienstwo Franciszka do Chrystusa; w tej perspek-
tywie wyraza si¢ ono w ranach Chrystusa odbitych na ciele Franciszka. Mito$¢
Boga do czlowieka okazuje sie nie mie¢ granic i pozostaje nieuchwytna wszel-
kiemu doswiadczeniu, a tym bardziej probie jezykowego opisu. W rozdziale tym
autor stara si¢ uchwyci¢ te elementy biografii Franciszka, ktore pokazujg niepod-
wazalne dowody osobowej relacji cztowieka z Bogiem. Objawia si¢ ona w proza-
icznosci codziennego zycia, jak i nadprzyrodzonych interwencjach Boga. Pozwala
to przyjrze¢ si¢ mentalnosci cztowieka przebdstwionego.

Zrédlami stanowigcymi fundament pracy s3 wspomniane wcze$niej
biografie $wietego Franciszka, napisane przez Tomasza z Celano i Bonawentu-
re. Ponadto literature podmiotu dopelniajg tzw. ,,Mowy o $w. Franciszku” napi-
sane przez Bonawenture oraz nieliczne teksty autorstwa Franciszka napisane dla
wspolnoty braci. Literature pomocnicza stanowig liczne opracowania dotykajace
tematu antropologii teologicznej i franciszkanizmu. Wybierajac literature pomoc-
nicza, autor pracy kierowal si¢ w gtéwnej mierze opracowaniami autoréw polskich

5 A. Gemelli OFM, Franciszkanizm, ttum. W. J. Surmacz OFMConv, Prowincjatat Ojcéw Fran-
ciszkanow Prowincji Matki Bozej Niepokalanej, Warszawa 1988, s. 325.
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i tltumaczonych z jezyka wloskiego, ktore uwzglednialy elementy interpretacji zy-
ciorysow w $wietle zalozen antropologii teologicznej odnoszgacej cztowieka do te-
matu faski, interwencji Boga i historii zbawienia. Znaczacy wkltad mialy pozycje,
ktére analizujg elementy zycioryséw od strony duchowosci, aby méc tym samym
tatwiej ukaza¢ duchowa droge Franciszka w zestawieniu z prawdami wiary wypty-
wajacymi z Objawienia Bozego, zawartego w Pismie Swietym i Tradycji Kosciota.
Istotne znaczenie odegraly opracowania wybitnych teologdw wspoétczesnych, pre-
zentujacych poszerzong i poglebiona interpretacje prawd Objawionych.

Czynigc refleksje nad dotychczasowym stanem badan odnosnie do przedsta-
wionego tematu mozna stwierdzi¢, ze w literaturze obcojezycznej istnieje szereg
pozycji poruszajacych zagadnienie antropologii teologicznej w perspektywie
franciszkanskiej. Naleza do nich: J.B. Freyer, Homo Viator®, C. Gniecki, Visione
dell'uomo’, P. Botte, Luomo, Cristo e Dio®, D. Nothwehr, The Franciscan View?,
U. Valtorta, Luomo creato', R. Zavalloni, Luomo e il suo destino'', czy C. Paola-
zzi, Lettura degli Scritti'*. Jednak autorzy tych pozycji staraja si¢ uchwyci¢ wizje
czlowieka z roznych perspektyw w oparciu o calo$¢ Zrodet franciszkanskich (Fon-
ti Francescane). W niniejszej pracy, autor zaweza pole swoich badan jedynie do
samych zyciorysow, dlatego nalezy podkresli¢, ze nie ma publikacji na temat an-
tropologii teologicznej obejmujgcych jedynie analize Zyciorysow Franciszka, tym
bardziej w oparciu o wykladnie Kosciofa i jego wspolczesng interpretacja.

Cele jakie stawia autor w pracy sg nastepujace: pokaza¢ potencjalnosci zyciorysoéw
jako tych, ktére mowig zaréwno o widzialnej jak i niewidzialnej — duchowej podrozy
duszy do Boga. Autor chce pokaza¢ jak trzynastowieczny tekst odzywa we wspodlcze-
snych interpretacjach teologii. Kolejnym celem jest ukazanie, ze antropologia teolo-
giczna jako traktat nie jest tylko i wylacznie czystg abstrakcjg ale moze by¢ przed-
stawiona za pomocg konkretnego zyciorysu. Rownie wielka wartos¢ lezy w ukazaniu

6  ].B. Freyer, Homo Viator: Der Mensch im Lichte der Heilsgeschichte. Eine theologische An-
thropologie aus franziskanischer Perspektive, Veroffentlichungen der Johannes-Duns-Skotus
-Akademie, Monchengladbach, Vol. 13, Butzon & Bercker, Kevelaer 2001.

7 C. Gniecki, Visione delluomo negli scritti di Francesco d’Assisi, Ed. Antonianum, Roma 1987.

8 P. Botte, Luomo, Cristo e Dio nella teologia francescana, Centro Studi Teologici Francescani,
Roma, 1976.

9 D. Nothwehr, The Franciscan View of the Human Person: Some Central Elements, The Franciscan
Heritage Series, Vol. 3, The Franciscan Institute St. Bonaventure University, New York 2005.

10  U. Valtorta, Luomo creato ad immagine del Figlio ,secondo il corpo’ negli scritti di Francesco d’Assi-
si, in Luomo e il mondo alla luce di Cristo, BATTAGLIA V., Hg., L.LE.E, Vicenza 1986, 151-226.

11 R. Zavalloni, L 'uomo e il suo destino nel pensiero francescano, Ed. Porziuncola, Assisi 1994.

12 C.Paolazzi, Lettura degli Scritti di Francesco dAssisi, Edizioni Biblioteca Francescana, Milano 2002.
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ponadczasowosci analizowanych biografii przez zestawienie ich zwlaszcza z interpre-
tacje teologiczng wspolczesnych autoréw niz autoréw sredniowiecznych.

Przeprowadzona w ten sposob analiza sytuuje czlowieka w centrum milosci
Boga. Czlowiek bedac zupelnie wolng istotg jest zaproszony do wspotpracy z taska
Boga, ktory chce doprowadzi¢ go do pelni. Czlowiek, przyjmujac swoim zyciem Je-
zusa, otwiera sie na rzeczywiste spotkanie z Bogiem i drugim cztowiekiem, a tak-
ze samym sobg i $wiatem, w milosci prowadzacej do uwielbienia. Jak pisze Rahner:
»Jest bowiem prawdag, Ze w ostatecznym wymiarze cala historia ludzko$ci i zbawienia
jest jedng wielka symfonig ku czci Bozej mitosci, ktéra porusza stonce i gwiazdy™>.

1. FRANCISZEK - CZLOWIEK GRZESZNY

Pierwszy rozdzial pracy dotyka tematyki grzechu. Grzech pierworodny ujaw-
nil si¢ z chwilg niepostuszenstwa stworzenia w stosunku do Stwoércy. Zaciemnit
on prawde o godnosci czltowieka jako tego, ktory jest powotany do przymierza z
Bogiem. Poprzez grzech czlowiek stal si¢ wyobcowany i osamotniony w swojej
wedrowce. Grzech ,,odbiera czlowiekowi — na rézne sposoby - to, co stanowi o
jego ludzkiej godnosci: o wlasciwej mu godnosci obrazu i podobienstwa Boze-
go™'. Stad uwidaczniaja si¢ destrukcyjne skutki grzechu (1.1) zaréwno w dziejach
$wiata (1.2) jak i osobistym do$wiadczeniu cztowieka (1.3).

Czlowiek, oszpecony przez grzech, zatracil w sobie pierwotne podobienstwo
do Boga i przestal dazy¢ do prawdy. Wyobcowanie, ktére stalo si¢ udziatem czlo-
wieka, dotknelo trzech wymiaréw jego istnienia, mianowicie jego relacji do same-
go siebie (1.1.1), do Boga (1.1.2) oraz wspdlnoty (1.1.3). Rzeczywisto$¢ grzechu, w
ktorej znalazt sie czlowiek, radykalnie zaburzyla jego funkcjonowanie w swiecie,
okreslone przez Boga. Mialo to wplyw na sposob panowania czlowieka (1.2.1),
nietatwe rozeznanie wyzszych wartosci (1.2.2), oraz zachowanie przymierza z Bo-
giem (1.2.3). Czlowiek, do$wiadczajac ciaglych pokus, zmaga sie z samym sobg
przez cierpienie (1.3.1) i wewnetrzng walke (1.3.2).

1.1. Grzech i jego skutki

Na przykladzie zyciorysow Franciszka z Asyzu mozna nakredli¢ i scharakteryzo-
wa¢ dziatanie i skutki grzechu pierworodnego w zyciu czlowieka. Franciszek, ,,majac
bogatych zamoznych rodzicow, nasladowat prézne Zycie $wiata, czerpigc z niego przy-
jemnosci, stal sie tym samym zuchwaly i prézny”®. Bez zastanowienia korzystal on

13 K. Rahner, Pojednanie i idea zastepstwa, ttum. G. Bubel S], w: Pisma wybrane, t. 1, Krakow 2005, s. 349.

14  Jan Pawet II, Jezus Chrystus. Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla II, Krakéw-Zabki 1999,
s. 10.

15 Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy $wietego Franciszka z Asyzu, w: Wezesne Zrédla franciszkari-
skie, red. S. Kafel OFMCap, t. 1, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1981, 1 (dalej: 1 Cel).
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ze wszystkiego, czego pragnela jego mlodziencza frywolnos¢. Tomasz z Celano, autor
zyciorysow, podkresla w swoich dzielach skutki, jakie wywoluje grzech. Zaznacza, ze
wada, ktdra przywarla do Franciszka, stala si¢ niejako jego druga naturg. Stwierdza,
ze ,niezwykle cigzko jest porzuci¢ przyzwyczajenia, a raz wrazone w dusze niefa-
two wykorzeni¢. Zazwyczaj duch, nawet po dlugiej przerwie, powraca do pierwot-
nych przyzwyczajen, a wada w konicu staje sie drugg naturg”'s. Wada jest skfonnoscia
do popelniania grzechu, ktéra ma swoj poczatek w powtarzaniu tych samych zlych
czynéw. Biora swoj poczatek z tego niewlasciwe postawy, ,,zaciemniajace sumienie i
znieksztalcajgce konkretng ocene dobra i zla”'”. Wady sa wyrazem opierania si¢ zbaw-
czemu dziataniu Ducha Swietego'®. Wada, ktéra zakorzenita sie mocno w osobie Fran-
ciszka, sprawia, Ze chce zatopic si¢ jeszcze bardziej w zdobywaniu sobie chwaly swiata.

1.1.1. Relacja do samego siebie

Po grzechu pierworodnym natura ludzka ulegla skazeniu, rozum zostal pozba-
wiony jasnego widzenia prawdy i stal si¢ niezdolny do prawidlowej oceny moral-
nego postepowania. Czlowiek stal sie¢ wewnetrznie rozdarty; co wiecej, wyalieno-
wany od samego siebie chcial decydowac, co jest dobre, a co zte. Taki stan mozna
opisac jako ,,przy¢mienie zdolnosci rozumu do poznawania prawdy oraz oslabie-
nie wolnej woli, ktéra stala sie skfonniejsza do ulegania zmystom, a takze w wigk-
szym stopniu narazona na oddzialywanie falszywych obrazéw dobra, wypraco-
wanych przez rozum pozostajacy pod wplywem namietnosci”™®. Opis ten dobrze
charakteryzuje stan Franciszka z Asyzu przed nawrdceniem. Im bardziej czlowiek
popada w niewole grzechu, tym mniej staje si¢ wolny wewnetrznie, przestaje by¢
sobg, przestaje panowa¢ nad sobg, miotajg nim nieuporzagdkowane pragnienia i
uczucia. Wyraz tego mozemy dostrzec w zyciu Franciszka: Zyciorys przedstawia
go jako tego, ktory ,,przoduje w niewybrednych Zartach, piosenkach, hulankach,
rozrzutnosci, zachtannosci oraz umitlowaniu pienigdza”.

Franciszek dokonuje interpretacji siebie i odczuwa lek i nieche¢, aby odkry¢
i pozna¢ prawde o swojej tozsamosci zakorzenionej w Bogu. Zyciorys wskazuje:

Franciszek przeto jeszcze usiluje uciec przed reka Boga. Wnet zapomina
0 Jego ojcowskim skarceniu. Przy sprzyjajacych mu okolicznoséciach mysli

16 1 Cel 4.

17 Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1865, Poznan 1994 (dalej: KKK).

18  Jan Pawel II, Encyklika ,,Dominum et Vivificantem”, w: tenze, Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla 11,
t. 1, Krakdw 2005, 55 (dalej: DV).

19  Jan Pawet I1, Jezus Chrystus...s. 7.

20 1 Cel 2.
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o sprawach $wiatowych, a nie znajac woli Bozej obiecuje sobie zdobycie
doczesnej i jeszcze wiekszej proznodci®'.

Whetrze cztowieka zostalo przygotowane, aby przyja¢ Boze Objawienie. W nim
zostala ukonstytuowana tajemnica spotkania z Bogiem, co wigcej, konieczno$¢ po-
szukiwania Absolutu i Jego woli. Zarazem w samym czlowieku zostata potwierdzona
niemozliwos¢ przezwycigzenia niemoznosci rozporzadzania wlasng egzystencja™.

1.1.2. Relacja do Boga

Kolejnym wymiarem wyobcowania, ktére dotyka czlowieka w kontekscie roz-
wazan o grzechu, jest relacja czlowieka do Boga. Czlowiek ze swej natury jest
ukierunkowany na Byt, od ktérego pochodzi, a ktéry jednoczesnie jest zupelnie
inny niz on sam. Doswiadczenie transcendentalnosci jest forma podstawowa,
poprzez ktora cztowiek dotyka rzeczywistosci réznej od tej, ktorg odkrywa em-
pirycznie. Doswiadczenie to pokazuje takze, ze czlowiek jest wychylony ku tran-
scendengji i rzeczom duchowym.

Czlowieczenstwo i sposéb zycia Franciszka zadng miarg nie odzwierciedla imago
Dei. Wrecz przeciwnie, niszczy on obraz Bozy w sobie i staje sie tym samym nagla-
dowca $wiata, jak podaje zyciorys: ,,majac bogatych zamoznych rodzicéw naslado-
wal prézne zycie $wiata, czerpigc z niego przyjemnosci stal si¢ tym samym zuchwa-
ly i prozny”™. Franciszek nie kierowal mysli ku Bogu, bedac zanurzony w sprawy
$wiatowe. Nie liczy sie z Nim, zyjac wedle swoich upodoban. Zyciorys podkresla, ze
Franciszek nie znat woli Bozej wzgledem siebie: ,,Sam za$ Franciszek nie znal jeszcze
zamiaréw Bozych wobec siebie dlatego, ze z rozkazu ojca oddawat si¢ sprawom ze-
wnetrznym, a na skutek grzechu pierworodnego ulegal powabom tego swiata™**.

Czlowiek, wybierajac zycie bez Boga, odseparowuje si¢ od Niego, chce uktadacé
zycie wedle swojego uznania i pragnien. Taka postawa Franciszka wobec Stworcy jest
typowym przykladem czlowieka zanurzonego w grzechu, dla ktérego Bog ze swoimi
planami staje si¢ przeszkoda w jego wlasnych dazeniach. W takiej sytuacji cztowiek
gardzi mozliwoscig stania si¢ miejscem wypowiedzenia sie¢ Boga. Znika harmonia
miedzy Bogiem i cztowiekiem, poniewaz ten ostatni wybral wlasng droge. Jesli czlo-
wiek nie chce pozna¢ woli Boga wzgledem siebie, nie bedzie nigdy w pelni szczgsliwy.

21 1Cel4.

22 K. Rahner, £aska i natura, w: tenze, H. Vorgimler, Maly sfownik teologiczny, ttum. T. Miesz-
kowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, kol. 215.

23 1Cell.

24  Bonawentura, Zyciorys wiekszy $w. Franciszka z Asyzu, w: Wezesne Zrédla franciszkariskie, red.
S. Kafel OFMCap, t. 1, Warszawa 1981, I, 2 (dalej: 1 Bon).
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Postawa Franciszka wobec Boga jest potwierdzeniem totalnej wolnosci cztowieka
oraz tego, ze wymaga to z jego strony odpowiedzialnosci. Ukazuje to, ze dopdki czto-
wiek stawia granice Bogu, dop6ty Bog nie moze dziala¢ w jego zyciu. Wedtug Rahnera
swolnos¢ jest przede wszystkim odpowiedzialnoscig podmiotu wobec samego siebie,
tak Ze w swojej najglebszej naturze dotyczy podmiotu jako takiego i w jego catosci™>.
W wolnosci cztowiek osiaga szczyty swietosci, ale gdy ,wolno$¢ pragnie sobie ztupic i
panem by¢ na wlasnej pustyni™, zdolny jest do najgorszych niegodziwosci. Mozliwos¢
podejmowania decyzji zgodnie z wlasng wola jest elementem konstytutywnym w antro-
pologii i $cisle odnosi si¢ do podstawowych wlasnosci definiujacych czlowieka jako isto-
te rozumng i Swiadomie rozporzadzajaca swoim zyciem i wszystkimi jego aspektami.

»BOg jest mozliwoscig dang czlowiekowi™. Mozliwo$¢ ta konkretyzuje sie
przez wiare i odpowiedz czlowieka. Zyciorys przedstawia dynamizm Bozego dzia-
tfania we wnetrzu Franciszka. W jego duszy rodzi si¢ zaszczepiony przez Boga
zamiar dokonania wielkich rzeczy, wspanialszych niz te, za ktérymi podazal.
Wskazuje to na troske Boga o czlowieka, ktora jest ciagla. Bog darzy Franciszka
swoja taska, nie pozwala mu zatraci¢ siebie w $wiecie. Zaszczepione pragnienie
moze nie zosta¢ odrzucone i zaowocowac jedynie wtedy, gdy zostanie podparte
stanowczg decyzja. Szczegdlnie uwidacznia si¢ tutaj aspekt dobrej woli czlowieka,
w ktorej on sam decyduje sie przyja¢ Boga lub Go odrzuci¢.

Serce Franciszka pozostawalo zawsze otwarte na Boze propozycje, dlatego bez
zastanowienia sklonit si¢ on w kierunku wypelniania dobrych pragnien. ,,Pragnie-
nie Boga jest wpisane w serce cztowieka, poniewaz zostal on stworzony przez Boga
i dla Boga. Bog nie przestaje przyciagac cztowieka do siebie i tylko w Bogu cztowiek
znajdzie prawde i szczedcie, ktorych nieustannie szuka™. Jednakze korzysta on z
daru wolnosci, dlatego sam decyduje o swoim potozeniu wzgledem kategorii dobra
i zla. Zamkniecie na Boga powoduje otwarcie na grzech, on za$ sprowadza $mier¢.
Dlatego Bég proponuje czlowiekowi nowe Prawo, ktérym jest Duch Swiety. Duch
daje zycie w Chrystusie i wyzwala spod prawa grzechu i §mierci (por. Rz 8, 2).

1.1.3. Relacja do wspdélnoty

Cztowiek pozostaje w relacji nie tylko do siebie i do Boga, ale réwniez do innych.
Cztowiek jako byt jest otwarty na drugiego. Grzech zniszczyl w cztowieku bezpo-
$rednig, czysta i naturalng zdolno$¢ do relacji. Odsunat go od wspdlnoty z innymi

25 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary... s. 82.

26 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, ttum. W. Berent, Poznan 1995, s. 13.

27 M. Jieris, Podstawa antropologiczna w koncepcji teologii Karla Rahnera, w: Filozofia
Chrzescijanska, t. 7, red. K. Stachewicz, Poznan 2010, s. 122.

28 KKK, nr27.



16

Mateusz Gliwa OFMConv

ludzmi. Dlatego Zycie czlowieka na ziemi jest dojrzewaniem i doskonaleniem relacji
z innymi. Mimo tego, ze natura ludzka zostala skazona grzechem, to czlowiek nosi
w sobie obraz Boga. Grzech pierworodny nie wykluczyl z cztowieka naturalnej zdol-
nosci do kochania. Tomasz z Akwinu napisal, ze ,,cztowiek z natury ustosunkowuje
sie po przyjacielsku do wszystkich ludzi”®. Taka postawe prezentuje Franciszek, jak
mozna przeczytaé w zyciorysie: ,pewien maz z miasta Asyzu przypadl mu do serca
bardziej niz inni, gdyz byl jego réwiesnikiem, a trwata z nim przyjazn o$mielita
go do zwierzenia mu si¢ ze swoich sekretow”. Czlowiek dzieki relacjom poznaje
siebie i coraz glebiej rozumie swoje ,,ja”. Franciszek znajduje kogos, przed kim moze
odstoni¢ swoje wnetrze. Takie przedstawienie Franciszka wskazuje na to, ze nie jest
on samotnikiem, lecz angazuje sie w relacje z drugim czlowiekiem. Wedtug sw. To-
masza, jesli cztowiek kocha siebie, to kocha takze swoja nature — czlowieczenstwo;
wszystko to prowadzi go do milosci drugiego, czyli relacji:

PowiedzieliSmy wyzej, ze aniol jak i czlowiek mituje siebie samego w sposob

naturalny. Otéz to, co z kim$ tworzy jedno, jest nim samym - jego drugim ,,ja’

i dlatego kazda rzecz kocha to, z czym tworzy jedno; i jezeli tworzy jedno z soba

naturalng jednoscig, kocha to mifoécig naturalng; jezeli za$ tworzy jedno z sobg

jednoscig nie naturalng, kocha to mitoécig nie naturalng. Np. czlowiek kocha

swojego wspdlobywatela z poczucia wspdlnoty obywatelskiej, czyli miloscig

cnoty obywatelskiej; swojego za$ krewnego kocha milo$cig naturalng, jako ze

tworzy z nim jedno z racji wspélnego poczatku: urodzenia naturalnego.

Jasnym jest, ze to, co tworzy jedno z kim$ z racji nalezenia do tego samego rodzaju

lub gatunku, tworzy jedno z natury. I dlatego naturalna mitoscig kazda rzecz lubi

to, z czym tworzy jedno co do gatunku, poniewaz kocha swoj gatunek?®.

Z drugiej strony, postawa Franciszka staje si¢ rowniez dowodem na ciagla
zdolno$¢ cztowieka do czynienia zta i konsekwencje, jakie to ze sobg niesie — de-
gradacje czlowieka i wspolnoty. Jak podaje zyciorys: ,,nawet bardziej grzesznie niz
jego réwiesnicy brnal w préznosci, podzegal ich do ztego i bardziej od nich hot-
dowal glupocie™. Franciszek, zaabsorbowany korzystaniem z rozrywek $wiata,
nie interesuje si¢ swoimi bliskimi i tym, ze przyczynia si¢ do ich grzechu. ,,Kto nie
uznaje Boga jako Boga, sprzeniewierza si¢ glebokiemu pojeciu cztowieka i naru-
sza komunie miedzy ludzmi™®. Czlowiek probuje tworzy¢ relacje wedle wlasnych

29 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1I-1I 157, 3 ad 3.

30 1 Celé6.
31 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1 a, 60, 4.
32 1Cel2.

33  Jan Pawel I, Encyklika ,,Evangelium vitae”, w: tenze, Encykliki Ojca Switgtego Jana Pawla I, t. 2,
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upodoban, podkreslajac tym samym kreatywno$¢ swojego wolnego wyboru. W
rzeczywisto$ci za$ wnosi w ludzka egzystencje chaos i degradacje wartosci*.

Od poczatku istnienie cztowieka wiaze si¢ ze wspolnota, zatem z zamystu
Bozego czlowiek jest istotg spoleczng. Wyraz temu daje drugi opis stworzenia z
Ksiegi Rodzaju: ,Gdy Bog stworzyl cztowieka, na podobienstwo Boga stworzyt
go; stworzyl mezczyzne i niewiaste, poblogostawil ich i dal im nazwe «ludzie»,
wtedy gdy ich stworzyl” (Rdz 5, 1-2). Ludzko$¢ jako spoteczenstwo jest wpisana
w Bozy plan stworzenia. Stowa Ksiegi Rodzaju wskazuja, ze Bog nie tylko tworzy
pojedynczego czlowieka, lecz réwniez spotecznos¢ ludzi. Negatywne skutki grze-
chu pierworodnego dotykajg zatem nie tylko kazdego czlowieka osobiscie, lecz
réwniez wspolnote ludzi jako catosé. Katechizm Kosciota wyjasnia:

Konsekwencje grzechu pierworodnego i wszystkich grzechéw osobistych
ludzi powodujg w $wiecie, ujmowanym jako cato$¢, stan grzesznosci, ktory
moze by¢ okre§lony wyrazeniem $w. Jana: ,,grzech $wiata” (J 1, 29). Wyra-
zenie to okresla takze negatywny wplyw, jaki wywieraja na osoby sytuacje
wspolnotowe i struktury spoteczne, ktdre sa owocem grzechow ludzi®.

Kryzys wartoéci dotyka réwniez srodowiska miodzienczego dorastania Francisz-
ka. Owczesny $wiat jest opanowany przez zle postepowanie i rozktad zycia moralnego,
natomiast wspolnota kultywuje negatywne przyzwyczajenia, nawyki i nauki. Tomasz
z Celano podsumowuje to w Zyciorysie nastepujaco: ,wszedzie tak bardzo szerzyla sie
$miertelna choroba i obejmowata wszystkie cztonki wielu, ze gdyby Lekarz cokolwiek
sie spdznil, pozbawiltby ich zycia, odcigwszy zywotnego ducha™. Mamy wigc ukazany
obraz wspolnoty dotknigtej grzechem, natomiast ratunek upatrywany jest w ,,Lekarzu’,
ktérym jest Jezus Chrystus. W innym miejscu podobnie autor zyciorysu nakresla obraz
wspolnoty jako tej, ktdra rosci sobie prawo do danego cztowieka i stara sie zatrzymac
go na poziomie degradacji, tak jak to dzialo si¢ z Franciszkiem: ,,oni ciagneli go na site.
Albowiem rzesza miodziencéw z miasta Asyzu (...) zaczela go zaprasza¢ na zespolowe
uczty, ktérym zawsze towarzyszyta rozwiazlos¢ i blazenstwa™’. Franciszek jest tym, kto-

Krakéw 2005, 36 (dalej: EV).

34 . Zycinski, Antropologiczny sens prawdy o grzechu pierworodnym, artykut dostepny online
na stronach KUL: pracownik.kul.pl/files/12979/public/Zycinski_grzech.doc (dostep z dnia:
6 stycznia 2020).

35 KKK, nr 408.

36 1Cel8.

37  Tomaszz Celano, Zyciorys drugi $wietego Franciszka z Asyzu, w: Wezesne Zrédla franciszkariskie,
red. S. Kafel OFMCap, t. 1, Warszawa 1981, 7 (dalej: 2 Cel).
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ry stal na czele owej wspdlnoty, ,,ktorej on niegdys torowat droge do préznych uciech™:.
Ideg wspdlnoty, do ktdrej nalezat Franciszek przed nawrdceniem, bylo nasladowanie zy-
cia $wiata. Obraz tej wspolnoty bardzo rdznil si¢ od pierwotnego zalozenia wspdlnoty
ludzi jako tych, ktorzy ukazujg obraz Boga, nasladujac Jego syna Jezusa Chrystusa.

1.2. Cztowiek w swiecie

Czlowiek jako jednostka konstytutywna $wiata stworzonego i element jego
struktury poznaje siebie na rézne sposoby, gtéwnie poprzez wszystko to, co rézni
sie od niego samego, a jednoczesnie z czym pozostaje w relacji. Jest jedynym stwo-
rzeniem zdolnym nawigza¢ dialog z Bogiem. Rozpoznajac gtos Boga w swoim
wnetrzu, zostaje powolany do wykonywania okreslonej misji. Jednakze wszystko
rozstrzyga si¢ z poszanowaniem wolnej woli cztowieka. Mozna wyrdznic trzy rze-
czywisto$ci, do ktorych czlowiek jest powotany: panowanie nad swiatem, przeka-
zywanie zycia oraz zachowanie przymierza Bogiem.

1.2.1. Panowanie

Panowanie jest pierwsza z rzeczywistosci i daje czlowiekowi prerogatywy
wladcy ziemi oraz plasuje go w rankingu stworzenia na miejscu pierwszym. Jedna
z encyklik podkresla: ,,Swiat widzialny zostaje stworzony dla cztowieka: czlowiek
zostaje wiec obdarowany $wiatem”™. Prawda, ze czlowiek jest korong stworze-
nia, nalezy do podstaw w antropologii i w Biblii. Ponadto Biblia, jako ze zawiera
prawdy dotyczace funkcjonowania $wiata i cztowieka, okresla, czym to panowanie
sie charakteryzuje. Odpowiedzi dostarcza Ksiega Rodzaju: ,Pan Bog wzigl zatem
czlowieka i umiescil go w ogrodzie Eden, aby uprawiat go i dogladal” (Rdz 2, 15).

Pierwszym i podstawowym $rodkiem panowania czlowieka nad $wiatem jest
praca®. Z praca wiaze si¢ wladza czlowieka, ,w ten sposdb czlowiek zostal postawio-
ny na czele calego stworzenia i wlasnie poprzez prace spetnia swa wladczg role na
swiecie™!. W zyciorysie Franciszka czytamy, Ze ,,po zdobyciu poczatkdw wyksztal-
cenia zostal przeznaczony do zajmowania si¢ sprawami kupieckimi’**. Zatem natu-
ralnym réwniez dla Franciszka bylo wykonywanie jakiej$ pracy. ,,Praca nie jest wigc
karg, lecz zaufaniem okazanym cztowiekowi przez Boga. Jest ona konieczng droga
rozwoju, Srodkiem doskonalenia sig, a przez to upodobnienia do Boga™.

38 2Cel7.

39 DV 34.

40  Jan Pawel I, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje si¢ do ,,poczgtku”. O Jana
Pawla II teologii ciata, red. T. Styczen, Lublin 1998, s. 33.

41 . Lartigolle, Vocation chrétienne du travailleur moderne, Paris 1964, s. 37.

42 1Bonll, 1.

43 B. Skrzydlewski, Teologia pracy ludzkiej, ,, Ateneum Kaptanskie” 65 (1962), s. 102.
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Poprzez prace czlowiek z jednej strony wyraza siebie, zas z drugiej przeksztalca
$wiat wedle swoich potrzeb. Swiat zostat dany cztowiekowi przez Boga w tym celu,
aby czlowiek dokonczyl akt stworczy, réwnoczesnie zaspokajajac, dzigki temu
wysitkowi pracy, swoje potrzeby ludzkie.** Najglebsza warto$cia pracy jest fakt,
iz poprzez nig czlowiek uczestniczy w dzialalnosci Boga. Stwoérca podzielil sie
z cztowiekiem swoja Boska prerogatywa — aktem stworczym, aby mogl kreowaé
otaczajaca go rzeczywistos¢, ale takze zadowalaé samego siebie. Rzeczywisto$¢
pracy jest wyrazem dzialania Boga w samym czlowieku, jednak owocnos$¢ pracy
wyplywa réwniez w pewnym stopniu z moralnosci.

Analizujac postawe Franciszka mozna stwierdzi¢, ze jego praca stuzyta wy-
facznie zaspokojeniu swoich egoistycznych pragnien, jak go charakteryzuje zy-
ciorys: ,obrotny kupiec, ale peten préznosci szafarz’*. Takie rozumienie pracy
wypacza jej cel, ktorym jest ,,rozwoj osobowy i spoteczny wszystkich ludzi™*.
Czlowiek wykonuje swojg prace jako osoba w pelni wolna i rozumna. ,,Sama
istotg osoby ludzkiej jest to, ze moze si¢ ona przyczyni¢ do swej doskonatosci,
praca jest wiec elementem samokreacji cztowieka™’. Swoimi dzialaniami czyni
siebie i $wiat bardziej warto$ciowym oraz staje sie¢ pomostem miedzy tym, co
materialne i duchowe, a ,bedac za$ panem stworzenia, staje si¢ przez prace,
ktdra nabiera charakteru sakralnego, kaptanem w dziele uswiecania $wiata i od-
dania go Bogu z Chrystusem i w Chrystusie”.

1.2.2. Ptodnosc¢

Dla antropologii podstawg rozwazan na temat przekazywania zycia sg sto-
wa Boga z Ksiegi Rodzaju: ,,badzcie plodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili
ziemig i uczynili jg sobie poddang” (Rdz 1, 28), a takze: ,dlatego to mezczyzna
opuszcza ojca swego i matke swoja i faczy sie ze swa zona tak $cisle, ze stajg sie
jednym cialem” (Rdz 2, 24). Powotanie do tego, aby stac si¢ darem dla drugiej oso-
by, jest wspolne wszystkim ludziom® oraz jest odzwierciedleniem wewnetrznego
zycia Trojcy Swietej poprzez doskonale zjednoczenie.

44  M.D. Chenu, Pour une théologie du Travail, Paris 1955, s. 60.

45 1 Cel 2.

46  A. Richardson, The Biblical doctrine of work, London 1963 - cyt. za: ]. Ozdowski, Podstawo-
we zagadnienia etyki zawodowej, ,Chrzescijanin w Swiecie” 11 (1971), s. 26.

47  J. Vialatoux, Signification humaine du travail, Les éditions ouvriéres, Paris 1953, s. 67.

48  A.Couesnongle, Signification chrétienne du travail, ,,Economie et Humanisme” 128 (1960),
sept.-oct. s. 9.

49  Jan Pawel 11, List apostolski , Mulieris dignitatem” z okazji Roku Maryjnego o godnosci i powo-
taniu kobiety (15.08.1988), w: tenze, Wybdr listow Ojca Swigtego Jana II, t. 1, Krakow 2005, 7
(dalej: MD).
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W sercu Franciszka rodzg si¢ takze rdzne pragnienia, wypowiada on tajemnicze
stowa odnos$nie swojej matzonki: ,,poslubie oblubienice szlachetniejsza i pigkniejsza
od wszystkich, jakie kiedykolwiek widzieliscie, ktéra wygladem géruje nad innymi,
a madroscig wszystkie przewyzsza™. W swoim pragnieniu i poszukiwaniu spelnienia
w relacji malzenskiej Franciszek antycypuje wypelnienie powotania w sposéb bardzo
konkretny, a jednoczesnie zupelnie odmienny od tradycyjnego rozumienia malzen-
stwa. Katechizm Kosciota naucza, ze: ,,powolanie do malzenstwa jest wpisane w sama
nature mezczyzny i kobiety, ktorzy wyszli z reki Stworcy™". Franciszek poszukuje swo-
jej oblubienicy i wyraza che¢ poslubienia kogos bardzo warto$ciowego. Te zamiary
wypowiada jako czlowiek poszukujacy spelnienia, ktory ukierunkowuje si¢ do osia-
gniecia jakiego$ celu. Bardzo prawdopodobne jest to, ze Franciszek nie wie o tym,
iz wypowiada prorocze stowa, dotyczace zalozenia zakonu. Stowa te pozostajg tym
bardziej niezrozumiate dla bliskich mu 0séb. Zycie Franciszka przedstawia typowe
elementy wskazujace na usamodzielnienie i naturalny proces poszukiwania swojego
miejsca w $wiecie, gdyz — jak wskazuje Zyciorys — Franciszek opuszcza swoich rodzi-
cow, swoj dom rodzinny, aby rozpocza¢ zycie, ktorego pragnie jego serce™.

Fundamentalnym celem malzenstwa, zgodnie ze stowami Stworcy, jest przeka-
zywanie zycia kolejnym pokoleniom. Stowa wypowiedziane w raju do mezczyzny i
kobiety s3 wezwaniem, aby przez wolnos¢ i odpowiedzialnos¢ uczestniczy¢, w facz-
nosci z Bogiem, w przekazywaniu zycia. Nie jest to jednak wezwanie tylko i wytacz-
nie do fizycznego wymiaru przekazywania zycia, lecz odnosi sie takze do inicjacji
zycia moralnego, etycznego, kulturalnego, spolecznego. W wypowiedzi Franciszka
wyraza si¢ pragnienie malzenstwa, rozumiane w sposob tajemniczy i duchowy, wiec
taka interpretacja dotyczy réwniez przekazywania zycia w jego rozumieniu. Plod-
nos$¢ wyraza si¢ tez w wymiarze nadprzyrodzonym: przez posiadanie corek i sy-
néw duchowych, dla ktérych czlowiek staje sie ojcem. Duchowym synom i cérkom
wskazuje si¢ droge postepowania i towarzyszy si¢ im w realizowaniu przyjetych po-
stanowien. Uwidacznia sie tutaj mitos¢ duchowa, ktéra wyzwala pragnienie dobra
dla osoby kochanej. Poprzez taka bezinteresowng milos¢ czlowiek staje si¢ darem
dla drugiej osoby. Milos¢ duchowa zatem zespala i buduje wspolnote.

1.2.3. Przymierze

Trzeci wymiar powolania dotyka przymierza z Bogiem. To przymierze moze
urzeczywistni¢ sie tylko wtedy, gdy jego kontrahentem jest istota rozumna i wol-

50 1Cel7.
51 KKK, nr 1603.
52 1 Bonll 5.
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na, czyli kazdy cztowiek. Pierwsze przymierze miedzy Bogiem a ludzmi zostato
zawarte w raju, gdy czlowiek obdarzony pierwotna czystoscia, niewinnoscig i fa-
ska mogt uczestniczy¢ w zyciu Stworcy™. Kolejne starotestamentalne przymierza
zawierane byly przez Boga z Noem, nastepnie z Abrahamem i Mojzeszem. Po-
twierdzaly one partnerstwo czlowieka w stosunku do Boga, a tym samym jego
godnos¢. Pierwsze przymierze w raju bierze swoj poczatek od stéw wypowiedzia-
nych przez Stworce: ,,z wszelkiego drzewa tego ogrodu mozesz spozywaé wedtug
upodobania; ale z drzewa poznania dobra i zta nie wolno ci jes¢, bo gdy z niego
spozyjesz, niechybnie umrzesz” (Rdz 2, 16).

Czlowiek, jak przedstawia Biblia, zostal zwiedziony przez weza (por. Rdz 3, 13) i
zgrzeszyl, zrywajac tym samym przymierze z Bogiem. Konsekwencji grzechu pierwo-
rodnego doznaje odtad kazdy potomek Adama. Mozna je dostrzec réwniez w Zyciu
Franciszka, ktdry ,,z mlodzienczym zarem gorzal w grzechach (...), a nie umiejac si¢
ujarzmic, chlonat trucizne starodawnego weza™*. Autor zyciorysu, opisujac mlodosé
Franciszka, probuje ukaza¢ przyczyny jego niemoralnego postepowania. Stara si¢ zro-
zumie¢ przyczyny jego grzesznego zycia, wskazujac na geneze niepostuszenstwa, wy-
wodzacg sie od pierwszych rodzicow. Konsekwencje grzechu sg tragiczne:

Popehiajac ten grzech, cztowiek przedlozy! siebie nad Boga, a przez to wzgardzit
Bogiem; wybral siebie samego przeciw Bogu, przeciw wymaganiom swego stanu
jako stworzenia, a zarazem przeciw swemu dobru. Stworzony w stanie §wietosci,
cztowiek byt przeznaczony do pelnego ,,przebodstwienia” przez Boga w chwale®.

»1rucizna starodawnego weza’, niszczaca rajskie zycie pierwszych ludzi, urzeczy-
wistnia si¢ takze w zyciu Franciszka i atakuje wszystkie aspekty jego ziemskiej egzy-
stencji. W takim stanie natura czlowieka ulega degeneracji: ,,Serce cztowieka napelnia
si¢ gniewem i pozadliwo$cig, wzmaga sie nieprzyjazn do blizniego, udziatem ludzi
staje si¢ nedza i samotno$¢, natomiast oddalenie od Boga sprawia, ze czlowiek jest na
ziemi zbiegiem i tulaczem, a niepewnos¢ i niestalos$¢ losu staja sie jego udzialem na
zawsze ™. Grzech pierwszych ludzi dotknatl przede wszystkim przymierza z Bogiem,
naznaczajac tym samym czlowieka utratg poznania Boga i ostabieniem woli.

Interesujacym jest odniesienie do zycia Franciszka potréjnego rodzaju natury po-

zadliwosci ukazanej na kartach Ksiegi Rodzaju. Opis ten koreluje z Listem $w. Jana,

53  Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich... s. 32.
54 1Cel3.

55 KKK, nr 398.

56 EV8-9.
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ktory porusza owo zagadnienie: ,wszystko bowiem co jest na $wiecie, a wigc: po-
zadliwo$¢ ciala, pozadliwo$¢ oczu i pycha tego zywota, nie pochodzi od Ojca, lecz
od $wiata” (1] 2, 16). W Ksiedze Rodzaju kolejno wymienionym pozadliwosciom
odpowiadaja nastepujace tresci: ,,drzewo to ma owoce dobre do jedzenia” (Rdz 3, 6)
odpowiada pozadliwosci ciala, ,,jest ono rozkosza dla oczu” (Rdz 3, 6) odnosi si¢ do
pozadliwosci oczu, natomiast ,,owoce tego drzewa nadaja si¢ do zdobycia wiedzy”
(Rdz 3, 6) charakteryzuje pyche tego zywota. Réwniez w zyciorysie Franciszka moz-
na doszukac¢ sie owej triady opisujacej dzialanie mechanizmu pozadliwosci. Pozg-
dliwos¢ ciata wyraza sie przez nieuporzadkowane relacje w stosunku do bogactwa:
jak wskazuje zyciorys, Franciszek ,,byl bowiem bardzo zamozny, nie skapy ale roz-
rzutny, nie chciwy pieniedzy ale trwonigcy majatek™. Zyciorys podaje informacje, ze
Bog doswiadczyt Franciszka choroba, po ktdrej ,,piekno pdl, rozkoszny czar winnic
i wszystko, co raduje oczy, zupelnie go nie ucieszylo™®. Stad mozna wnioskowac, iz
wiele warto$ci cenionych przez $wiat stanowito przed jego nawroceniem ,,rozkosz dla
oczu”. Natomiast pyche Franciszkowego mlodzienczego zycia autor zyciorysu pod-
sumowuje zwiezla frazg, mowiac, ze ,w pogoni za prozng chwalg nie daf si¢ nikomu
przescignac™. Grzech osigga swoje wypelnienie na trzech plaszczyznach réwniez w
zyciu Franciszka. Czlowiek u zarania swojego istnienia zostal dotkniety pozadliwo-
$cig, ktdra ,poddaje go przyjemnosciom zmystowym, pozadaniu dobr ziemskich i
afirmacji siebie wbrew nakazom rozumu™®. Jak zostato wykazane, pozadliwo$¢ jest
mocno zakorzeniona w antropologii i ma swojg geneze w kuszeniu pierwszych rodzi-
cow. Czlowiek stracil pierwotng niewinnos¢, ,,zniszczeniu ulegta wpisana w ludzka
nature pierwotna matryca moralna, dzigki ktorej czlowiek, ukierunkowany na mocy
aktu stwdrczego na swego Stworce, pozostawal z Nim w glebokiej przyjazni™!.
Czlowiek, jako byt skonczony, doswiadcza w sobie pewnej pustki i jesli po-
stawimy go w relacji do Tego, ktory jest pelnig w nieskonczonosci — Boga, okaze
sie, ze doswiadczenie wiary wspomniang pustke wypetnia. Franciszek ,,przezy-
wal pasje ducha i nie spoczal, dopdki nie dokonal tego, co poczal w sercu™?. Do-
$wiadczenie wiary pobudza nadzieje na spelnienie si¢ w obrebie swojej osoby, a
tym, ktory znosi wyrok potepiajacy, wydany przez czlowieka na samego siebie,

57 1Cel2.
58 1Cel3.
59 1Cel2.

60 KKK, nr377.
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jest Bog. Wiara jest tym nieodzownym elementem spotkania czlowieka i Boga,
wymaga od czlowieka rozumienia, zaré6wno siebie, jak i podstawowych wtasno-
$ci okreslajacych nature, ktérymi sg osoba i podmiot®. ,,Bycie osobg znaczy wiec
samo posiadanie podmiotu jako takiego w $wiadomej i wolnej relacji do cato-
$ci”®. Franciszek rozpoczyna swoje $wiadome ,,bycie” od momentu, w ktérym
potrafi nabra¢ dystansu do samego siebie i wszystkiego, co go otacza, bowiem
»zaczal si¢ malo ceni¢ i mie¢ w pewnej pogardzie to, co przedtem podziwial i ko-
chal”®. Z pewnoscig mozna zauwazy¢, ze im mniej cenit siebie tym, bardziej byt
zdolny, aby wyjs$¢ poza siebie, a przez to spojrzec na siebie obiektywnie. Spojrzenie
z rdznych perspektyw pozwala dostrzec prawdziwe motywy swojego zachowania,
a takze pragnienia, dazenia i cele, ktére chce sie osiagna¢. Wszystkie te elementy
zostajg poddane oczyszczeniu i przemysleniu. Pogarda w stosunku do tego, co
stanowilo przedmiot dotychczasowej fascynacji czlowieka, czyni go wolnym od
przywigzan, a przez to moze on widzie¢ siebie w innej perspektywie niz ta, ktéra
byta mu narzucana przez nieuporzadkowane pozadliwosci.

»Bycie w $wiecie” stawia czlowiekowi konkretne wymagania. Z jednej strony
jest to pragnienie dojscia do prawdy, odkrycia Tajemnicy; z drugiej za$ strony
zmierzenie si¢ ze Swiadomoscia przemijalnosci. Czlowiek, wplatany w szereg rela-
cji zewnetrznych i wewnetrznych, musi ciggle zadawaé pytanie o swéj sens. Zyjac
w $wiecie, uswiadamia sobie swojg odrebnos¢ od niego i wyzszo$¢, a jednoczesnie
doswiadcza trudnosci w prawidlowym i calosciowym ocenianiu otaczajacej go
rzeczywisto$ci. Wszystko to stanowi dla niego przedmiot poznania, lecz tylko on
sam zachowuje swoja podmiotowo$¢ wobec wszystkiego, co doswiadcza. Poczucie
odrebnosci 1 wolnosci oraz samoswiadomo$¢ sa tym co go definiuje. Cztowiek w
swoim istnieniu jest ukierunkowany na Boga, jest bytem otwartym i wezwanym.
Otwarto$¢ wigze sie z poznaniem samego siebie, ktore wypelnienia si¢ w zjedno-
czeniu z Bogiem. Wezwanie to dzialanie Boga, realizujace sie¢ w otwartosci czto-
wieka, poniewaz w Bogu czlowiek znajduje swoj sens i najpelniej si¢ realizuje®.

1.3. Tozsamos¢ cztowieka

Jednym z istotnych aspektoéw czlowieczenstwa jest poszukiwanie prawdy o sobie,
Bogu i $wiecie. Czlowiek jawi si¢ poniekad jako poszukiwacz prawdy, dzigki ktorej
jest blizej — niz sobie uswiadamia — Boga, ktory jest Prawda, a przez to samo takze

63 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary... s. 27.

64 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary,.. s. 31.

65 1Cel4.

66  E. Stein, Byt skoticzony a byt wieczny, thum. J. I. Adamska OCD, Poznan 1995, s. 501.
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blizej wlasnego wnetrza®. Owo pragnienie poszukiwania prawdy zostalo zaszcze-
pione w sercu i rozumie czlowieka przez Boga. Prawda jest odkrywana na drodze
kontemplacji, ta z kolei utrudniona jest przez grzech. Czytamy w zyciorysie Fran-
ciszka: ,na skutek grzechu pierworodnego ulegal powabom tego $wiata i nie na-
uczyt sie jeszcze kontemplacji rzeczywistosci nadprzyrodzonych™®. Autor zyciorysu
stwierdza, ze zdolnos¢ do kontemplacji rzeczy Bozych u Franciszka jest czyms$ nie-
odkrytym, bo zastonietym grzechem, a kontemplacja jest ,,darem, taska; nie mozna
przyjac jej inaczej jak tylko w pokorze i ubostwie”. W relacji Boga i cztowieka, kto-
ra tworzy wiara, Bog pragnie udziela¢ sie cztowiekowi, aby ten mogt go poznawaé
i kocha¢ bardziej. Bog udziela sie cztowiekowi zawsze, gdy ten jest gotowy, bowiem
»przebywa i jest substancjalnie w kazdej duszy, choc¢by to byla dusza najwigkszego w
swiecie grzesznika™. Natomiast sposoby dotarcia do cztowieka stanowig tajemnice,
ktorej zrozumienie jest drogg i zadaniem, a jednoczesnie ogromnym skarbem.

1.3.1. Cierpienie

Bog wchodzi na droge spotkania z czlowiekiem wieloma sposobami. Poszukuje
sytuacji, w ktorej cztowiek zdolny jest otworzy¢ swoje serce najbardziej. Dla Francisz-
ka sposobnoscig ku temu bylo doswiadczenie cierpienia i choroby jako dziatania Bo-
zego. W Starym Testamencie cztowiek przezywal chorobe w Bozej obecnosci (por. Ps
39), przed nim otwieral swoje serce i uskarzat si¢ na swoj los. Bardzo czgsto wlasnie
w chorobie cztowiek uswiadamia sobie swoj grzech, jak méwi psalmista: ,,winy moje
przerosty moja glowe, gniotg mnie jak ciezkie brzemie; cuchng, ropieja me rany na
skutek mego szalenstwa” (Ps 38, 5). Na przykladzie dziejow narodu izraelskiego moz-
na stwierdzi¢, ze choroba ma swoje uzasadnienie w grzechu i zlu, ktdrego tenze narod
sie dopuscit. Jak poucza Kosciot, choroba moze by¢ tez ,,droga do wigkszej dojrzatosci,
moze pomoc lepiej rozeznaé w swoim Zyciu to, co nieistotne, aby zwrdcic sie ku temu,
co istotne. Bardzo czesto choroba pobudza do szukania Boga i powrotu do Niego™.

Dla Franciszka, jak stwierdza Tomasz z Celano, Boska interwencja w doswiad-
czeniu cierpienia byla wyzwalajaca, poniewaz ,,poprzez ucisk ducha i trud dla ciala
pomogla mu ona wycofac¢ si¢ z blednego usposobienia”?. W doswiadczeniu niemocy;,
skonczonosci i ograniczenia pojawia sie dla czlowieka nadzieja na zejscie z drogi grze-

67  E. Stein, Wiedza Krzyza, thum. I. ]. Adamska OCD, Krakow 1994, s. 181.
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chui powrét na $ciezke Bozych przykazan, prowadzaca do zbawienia. Sw. Bonawentu-
ra daje temu wyraz, piszac o Franciszku, ze ,,Pan doswiadczyl go dtugg chorobg ciata,
aby przygotowac jego dusze dla zbawczego dziatania Ducha Swietego™>. Cierpienie,
ktorego doswiadcza czlowiek, jest tajemnicg i dotyka kazdego wymiaru jego egzysten-
cji. ,W calym kosmosie tylko czlowiek stawia pytanie o sens cierpienia i kieruje go ku
Bogu™”. Franciszek poprzez swoje cierpienie jest przykladem nawrdcenia dla innych.
Zyciorys podaje: ,,zeby poprzez niego grzesznikom da¢ nadzieje pokrzepienia w laske,
a wszystkim wskaza¢ przyktad nawrdcenia do Boga™>. Cierpienie moze by¢ pomoca
czlowiekowi w doskonaleniu swojej moralnosci, formg oczyszczajaca takze w zyciu
nadprzyrodzonym, co okresla si¢ mianem pokuty. ,,Protologia odpowiada pryncy-
pialnie, Ze wszystkie te przykre doswiadczenia cztowieka sg kara i konsekwencja grze-

>

chu™®. Cierpienie jest zlem, poniewaz jest jedna z konsekwencji grzechu. Nieoceniong
warto$¢ uzyskuje cierpienie dopiero poprzez przezywanie go w relacji do Boga.
1.3.2. Sumienie
Cztowiek, stworzony na obraz i podobienstwo Boze, zostal obdarzony sumie-
niem. Na tej plaszczyznie dochodzi do spotkania cztowieka z Bogiem, ktéry nie-
ustannie zaprasza do wejscia w relacje z soba, a tym samym oczekuje, by sam czlo-
wiek odpowiedzial Stworcy w pelnej swej wolnosci. Sumienie pozwala uslysze¢ glos
Bozy we wnetrzu czlowieka, dzieki czemu moze on rozpozna¢ swoje powolanie.
Stworzony na obraz Boga czlowiek zostaje przez Ducha Prawdy obdarowany su-
mieniem, azeby obraz wiernie odzwierciedlat swdj Pierwowzdr, ktory jest zarazem
Madroscig i prawem odwiecznym, Zrédlem tadu moralnego w czlowieku i swiecie”.
Sumienie nie stanowi pewnego rodzaju dodatku do czlowieczenstwa jako ta-
kiego, lecz $cisle zawiera si¢ w jego istocie. Poprzez nie cztowiek moze by¢ soba,
poznawac prawde o sobie oraz podazac¢ za dobrem’®. Zatem mozna wyrdzni¢ pod-
stawowe funkcje sumienia, do ktorych naleza: rozpoznanie Bozego glosu, umie-
jetno$¢ odrozniania dobra i zta oraz wybér dobra™.

73 1Bonl, 2.
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1.3.2.1. Glos Boga

Bog przemawia do czlowieka wieloma sposobami, szuka drogi, poprzez ktorg
moze dotrze¢ do jego serca. Zyciorys wspomina, ze pierwsza interwencja Boga w zycie
Franciszka bylo doswiadczenie choroby, podczas ktorej Franciszek ,wszedl w siebie
i zaczal si¢ zastanawiac™®. Poprzez wejscie w glab siebie, Franciszek dokonuje analizy
swojego dotychczasowego postepowania, dazen i wartosci, co prowadzi go do zmiany
myslenia. Jak zauwaza autor zyciorysu Franciszek, ,,dziwil si¢ nagltej swej zmianie™'.
Wejscie w glab sumienia powinno by¢ czyms$ naturalnym dla cztowieka. ,,Jest wazne,
by kazdy wszed! w siebie, azeby ustysze¢ glos swojego sumienia i za nim pdjs¢. To po-
szukiwanie glebi wewnetrznej jest tym bardziej konieczne, ze zycie czesto sprawia, iz
uchylamy si¢ od wszelkiej refleksji, zastanowienia sie lub wejscia w siebie”. Stusznie
pisze $w. Augustyn: ,Wrd¢ do swego sumienia, jego pytajl... Zejdzcie wiec — bracia — do
waszego wnetrza i we wszystkim, co czynicie, patrzcie na $wiadka — Boga!”®.Refleksje
te przywodza na mysl ewangeliczng przypowies¢ o synu marnotrawnym, ktory bedac
w stanie catkowitego upadku moralnego i dobrowolnego oddalenia od Ojca ,wchodzi
w siebie i zaczyna si¢ zastanawia¢” (por. Lk 15, 17). Wlasnie to wejscie w siebie jest
poczatkiem powrotu do Ojca, jednakze ma ono na celu nie tyle Scislejsze skupienie sie
na sobie samym, bo bylby to egoizm, ale odnalezienie Boga. Jak poucza §w. Augustyn:

Jesli chcesz znalez¢ Boga, porzué $wiat zewnetrzny i wejdZz w siebie.
Jednakze nie pozostan w sobie, ale przekrocz siebie, bo nie jeste$ Bo-
giem: On jest glebszy i wiekszy od ciebie. Szukalem Jego obecnosci w
mojej duszy i jej nie znajduje; mimo to rozwazalem w poszukiwaniu
Boga i wzdychalem do Niego; przez stworzenia staralem si¢ poznac
»niewidzialne jego przymioty” (Rz 1, 20)%

Wskazuje on na to, iz zamkniecie i pozostanie w sobie samym jest czyms bfed-
nym, poniewaz czlowiek jest stworzeniem i jako stworzenie musi przekroczy¢ w so-
bie to, co Bogiem nie jest, aby ostatecznie znalez¢ Tego, ktory jest , interior intimo
meo et superior summo meo — glebszy od mojej glebi i wyzszy od mojej wysokosci™.
80 1 Cel3.

81 1Cel3.
82 KKK, nr 1779.
83  Augustyn, Homilie na Ewangelie i pierwszy List sw. Jana, cz. II, red. S. Kalinowski, thum. W.

Szoldrski, W. Kania, Warszawa 1997, s. 471-472.
84  Augustyn, Enarratio in Psalmos, 41, 8: PL 46, 469, cyt. za: ]. Ratzinger, Kongregacja Nauki

Wiary, List do biskupéw Kosciota Katolickiego o niektérych aspektach medytacji chrzesci-
janskiej Orationis formas, w: W trosce o petnig¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary
1966-1994, ttum. Z. Zimowski, J. Krolikowski, Biblos, Tarnow 1995, nr 19.

85  Augustyn, Wyznania, thum. Z. Kubiak, Krakéw 1994, s. 62.
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Kolejny raz Bog interweniuje w zycie Franciszka, gdy ,,nawiedza go stodycza taski
w nocnym widzeniu”*. Podczas snu zostaje mu ukazany ,wspanialy pafac, w ktérym
spostrzega rozny sprzet zbrojeniowy™, styszy tez glos i zostaje ,,zawotany po imieniu
i pociaggniety obietnica otrzymania tego wszystkiego™®. Franciszek, nie rozumiejac
znaczenia snu, idzie do Apulii, aby posig$¢ upragniony stan rycerstwa, ktory jawi mu
sie jako dobro najwyzsze. Franciszek, uktadajac swoje zZycie wedtug ziemskich kate-
gorii i wartosci, nie rozumie Bozego wezwania, ,.cielesny duch dyktuje mu cielesne
rozumienie doznanej wizji, podczas gdy w skarbcu madrosci Bozej kryje si¢ sens
o wiele szczytniejszy”®. Dopiero drugie nawiedzenie, podczas ktorego Bog wzywa
Franciszka do swojej stuzby, pozwala mu dostrzec prawdziwe dobro, ktérym Bog
chce go obdarzy¢, a tym samym dostrzec i porzuci¢ dobro pozorne, zwigzane z chwa-
ta doczesnego zycia. Czlowiek, majac kontakt z grzechem, bardzo tatwo traci $wiatlo
rozeznania, jednak Bog nigdy nie przestaje poucza¢ cztowieka, co wigze si¢ z dobrem,
a co nie. On sam daje faske do wybierania tylko tego co dobre, $wiete i budujace.
Wszystko to mozna odczytywac poprzez rozum i dobrze uformowane sumienie.

Sumienie Franciszka staje si¢ miejscem, w ktorym styszy on glos Boga, zapra-
szajacy do wejscia z Nim w relacje, pomimo iz Franciszek nie jest jeszcze oderwany
od $wiatowych marnosci. Porzadek Bozy zaszczepiony w sumieniu cztowieka daje
o sobie zna¢ zawsze, gdy staje on w obliczu wyboru migdzy dobrem a zlem. Rozréz-
nienie dobra i zla jest mozliwe poprzez wybory dokonywane pod kierownictwem
wlasnego sumienia. Rzeczywisto$¢ sumienia ,jako instancji gwarantujacej (...)
stuszno$¢ decyzji polega wlasnie na tym, iz reprezentuje ono ponadpodmiotows i
ponadindywidualng obiektywno$¢ w dziedzinie moralnych wzorcéw i norm poste-
powania™. Nalezy podkresli¢ rowniez indywidualng prace kazdego czlowieka nad
swoim wlasnym sumieniem, ktérego dojrzalos¢ wyraza si¢ tym, ze sady czlowie-
ka odzwierciedlaja prawde o dobru poprzez poszukiwanie prawdy i kierowanie sie
nig”. Plaszczyzng, na ktdrej uwidacznia sie odniesienie ludzkiej wolnosci do Prawa
Bozego, sa czyny. Poprzez nie czlowiek wyraza siebie i swojg postawe moralng, co z
kolei pozwala mu trwa¢ przy Stworcy lub w opozycji do Niego.

86 1CelSs.
87 2Celb6.
88 2Celb6.
89 2Celb6.

90 J. Gornicka-Kalinowska, Idea sumienia w filozofii moralnej, Warszawa 1999, s. 21.
91 Jan Pawet II, Encyklika ,, Veritatis splendor”, w: tenze, Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II, t.
2, Krakéw 2005, 61 (dalej: VS).
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1.3.2.2. Wybor

Swiety Bonawentura méwit, Ze ,,sumienie jest jakby Bozym zwiastunem i po-
stanicem, tak ze nie glosi nakazéw wiasnych, ale nakazy pochodzace od Boga na
sposob herolda, ktdry oglasza krolewskie rozporzadzenia™?. Franciszek pewnego
razu wykrzyczal: ,Jestem heroldem wielkiego krdla™. Zestawiajac obie wypo-
wiedzi, mozna zauwazy¢, ze $w. Bonawentura przyporzadkowuje tytul glosiciela
prawa Bozego sumieniu, natomiast Franciszek sam przedstawia siebie jako wspot-
pracownika Boga i kreuje si¢ na glosiciela Bozego Objawienia. O$wiadczyt tym
samym, ze wybral Boga i podazanie za Nim. Zatem zawsze Bog jako pierwszy
wychodzi do cztowieka z propozycja, jaka jest On sam.

Ziemska egzystencja przez wolng wole predysponuje czlowieka do wybierania
okreslonych dobr sposrod szerokiego wachlarza mozliwosci. Dobre jest jednak
tylko to, co nie przynosi szkody moralnej:

Dobra wola oznacza pragnienie dobra. Ale pragnienie dobra bytoby slepe,
gdyby nie zmyst moralny, ktéry otwiera wole na to, co dobre (...). Z kolei,
bez sumienia widzenie i pragnienie dobra konczyloby sie samym podziwem
dla dobra, bez proby realizacji™.

Czlowiek posiada wrodzony instynkt, ktéry podpowiada mu o istnieniu ja-
kiegos$ szczegdlnego rodzaju dobra. Tym naturalnym instynktem jest sumienie,
ktére daje mozliwos$¢ samorealizacji osoby poprzez wybdr okreslonych débr, a
w tym dobra najwiekszego. Bardzo czgsto zdarza sie, ze przez zle uksztaltowane
sumienie czlowiek nie wybiera od razu obiektywnego dobra najwyzszego, jakim
jest Bog, lecz subiektywne dobro najwyzsze, jakim sg wlasne pragnienia. Franci-
szek, ksztaltowany wedlug swojej zachwianej mlodzienczej moralnosci, stwier-
dza, ze jego dobrem najwyzszym jest podazanie za kariera, czyli realizacja siebie
w stanie rycerskim. Franciszek dokonat wyboru zgodnie z wlasnym sumieniem
popartym rozumem, jak zauwaza $§w. Tomasz:

Wiara w Chrystusa sama w sobie jest rzeczg dobrg, jednakze bledem moral-
nym jest wierzy¢ w Chrystusa, jesli rozum méwi nam, ze nie jest to dobre;
kazdy musi stucha¢ wlasnego sumienia, nawet jedli to sumienie bfadzi®.

92  Bonawentura, Commentatorium in Quator Libros Sententiarum Magistri Petri Lombardi, Ad
Claras Aquas (Quaracchi), t. 2, dist. 39, a. 1, q. 3.

93 1 Cell6.

94 . Tischner, Etyka wartosci i nadziei, w: D. von Hildebrand, Wobec wartosci, Poznan 1984, s. 100.

95 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, la Ilae, q. 19, art. 5.
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W przypadku Franciszka sumienie stanowi instancje, ktora nie jest dla niego
gwarancja wyboru najwigkszego obiektywnego dobra — Boga. Lecz sam Bog in-
terweniuje i pragnie wejs¢ z nim w relacje. Bog przedstawia sie jako Dobro Naj-
wyzsze warte wszelkich ludzkich wysitkéw a tym samym chce by¢ poznany przez
czlowieka jego prawidtowo uksztaltowanym sumieniem i rozumem.

1.3.2.3. Dobro

Bog, ktorego Franciszek okreslal jako ,,Dobro Najwyzsze”, dzieli sie sobg nie-
ustannie. Najwznioslejszym wyrazem tego obdarowania jest wcielenie Syna Boze-
go. Aspekt ten wiaze si¢ z wyborem zycia, a tym samym uwolnieniem od $mierci.
Jednakze Bég wyzwala nie tyle od $mierci, ale przede wszystkim radykalnie odci-
na czlowieka od zla i grzechu. Bog pragnie czlowieka zbawic:

Zbawi¢ to znaczy wyzwoli¢ od zfa radykalnego, ostatecznego. Takim ztem
nie jest sama tylko §mier¢. Smieré juz nie jest takim zlem, skoro przychodzi
po niej zmartwychwstanie. A zmartwychwstanie przyszto za sprawg Chry-
stusa. Za sprawg Chrystusa $mier¢ przestaje by¢ zlem ostatecznym - zostaje
przyporzadkowana mocy zycia®.

Moc zycia wyraza si¢ w tym, iz Bog chce uczynic¢ cztowieka uczestnikiem swo-
jego zycia”. Bog przyciaga czltowieka do siebie, czego przyklad mozna znalez¢
w zyciu Franciszka, jak sam moéwil: ,,zostal napelniony taka wielka stodycza Boza,
ze nie mogac jej wyrazi¢, wcale nie mogl ruszy¢ si¢ z miejsca™®. Bog kieruje du-
chowe oczy Franciszka na rzeczywisto$¢ inng od tej, ktorej doswiadczal, ,,przenik-
niety zostal jakim$ uczuciem duchowym, porywajacym ku rzeczom niewidzial-
nym”*. Uczestnictwo w zyciu Boga jest przyobiecane kazdemu czlowiekowi przez
ofiar¢ Jezusa Chrystusa. Objawiajac si¢, Bog wychodzi naprzeciw czlowiekowi,
uzdalniajac go tym samym do przyjecia zbawienia. Stad czlowiek stopniowo od-
krywa w swoim zyciu Boza obecno$¢ pomimo swego przywigzania do $wiata.
Przejaw tego mozna dostrzec w zyciorysie Franciszka: ,,plomyk mitosci Bozej za-
wsze plonal w jego sercu, to jednak jako mlodzieniec nie znat jeszcze tajemnicy

Bozej mowy, poniewaz uwiklany byl w sprawy ziemskie™.

96 Jan Pawet II, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s. 68.

97 M. Kowalczyk, Bog pragnie, aby wszyscy zostali zbawieni, w: Tajemnica Odkupienia, Ko-
lekcja Communio 11, red. L. Balter, Poznan 1997, s. 428.

98 2 Cel7.

99 2Cel7.

100 Bonawentura, Zyciorys mniejszy §w. Franciszka z Asyzu, w: Wezesne #rédia franciszkan-
skie, red. S. Kafel OFMCap, t. 1, Warszawa 1981, 1, 2 (dalej: 2 Bon).
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Droga ludzkiego Zycia pelna jest wskazowek udzielanych przez Boga. Noszac
w sobie podobienstwo do biblijnego Adama, czlowiek poprzez grzech ucieka i
skrywa si¢ przed Bogiem. Podobnie jak w raju Stworca pierwszy zwraca si¢ do
czlowieka, tak i w zyciu Franciszka Bog jako pierwszy poszukuje go na rézne spo-
soby. Pytanie postawione w raju: ,,Adamie gdzie jestes?” (Rdz 3, 9) otwiera przed
kazdym mozliwos¢ przyjecia zbawienia. Dokonuje si¢ ono na drodze postepo-
wania za wezwaniem Tego, ktéremu si¢ powierza swoje zycie. Pytanie Boga w
raju uswiadamia Adamowi oddalenie od Niego, natomiast pytanie skierowane do
Franciszka: ,Kto moze mu lepiej zrobi¢, stuga czy Pan?”'"! réwniez wskazuje na
pewien stopien nieuporzadkowania jego wnetrza i oddalenia od Stwodrcy. Zdarze-
nie to wprowadza Franciszka w nowa sytuacje, wymaga decyzji oraz odpowiedzi.

Kiedy czlowiek decyduje si¢ kroczy¢ za Bogiem, ktorego glos w swoim wnetrzu
rozpoznaje'®?, wtedy jego Zycie zmienia si¢ radykalnie. Jest wezwany do nadania
swojemu zyciu innego kierunku, do uporzadkowania relacji nie tylko z Bogiem,
lecz takze z innymi, tak, aby zmienila sie ona jakosciowo. Franciszek mowi o so-
bie: ,Kiedy bylem w grzechach, widok tredowatych wydawal mi si¢ nie do znie-
sienia, wszakze Pan wprowadzil mie miedzy nich i spelnialem wobec nich ustugi
milosierdzia™®. Jest ukierunkowany do nadania wlasciwej perspektywy swojemu
zyciu, do postepowania wedle standardéw wyznaczonych przez Boga, do sprzeci-
wienia si¢ temu, co do tej pory niszczylo jego zycie, czyli grzechowi.

Zycie Boze, ktore objawia sie w cztowieku, staje si¢ widoczne dla innych. Czto-
wiek rozpoznaje siebie, a przez to rozumie i przyjmuje to, do czego jest wezwany.
Bog proponuje cztowiekowi uczestnictwo w porzadku laski, a przez to bardziej
daje si¢ pozna¢. ,Bog wzywa ludzi, aby Mu stuzyli w Duchu i prawdzie; wezwanie
takie wiaze ich w sumieniu, ale nie zmusza (...)”'*. Franciszek styszy owo wezwa-
nie i odpowiada na nie calym sercem moéwigc: ,,Panie, co chcesz, abym czynif?”'®.

2. FRANCISZEK - CZLOWIEK NAWRACAJACY SIE

Drugi rozdzial pracy podejmuje w gléwnej mierze analize tekstow zrddio-
wych, ktérymi sg zyciorysy $w. Franciszka, aby wykaza¢ istotne momenty majace
wplyw na nawrdcenie Franciszka, a przez to pokaza¢ droge przemiany mentalnej,

101 2 Cel 6.

102 Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gau-
dium et spes”, w: tenze, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, 16 (dalej: KDK).

103 1 Cel 17.

104 Sobor Watykanski 1I, Deklaracja o wolnosci religijnej ,, Dignitatis humanae”, w: tenze,
Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, 11 (dalej: DWR).

105 2 Cel 6.
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moralnej i duchowej czlowieka. Zatem struktura ponizszego rozdzialu, opierajac
sie o te trzy sfery, pozwala rozumie¢ status czlowieka w stosunku do Boga, okre-
slany jako synostwo Boze (2.1.), prowadzac do przyjecia okreslonego stylu zycia
opartego i wzorowanego o prawdy wyplywajace z Ewangelii (2.2.), czego konse-
kwencje uwidaczniajg sie w duchowosci czlowieka (2.3.).

Relacja synostwa utrwala si¢ poprzez dzialanie faski (2.1.1.), stuchanie stowa
Bozego (2.1.2.) i wypelnianie Bozych przykazan (2.1.3.). Czlowiek, podazajac
droga nawrdcenia, jest wezwany do zazylosci w relacji z Jezusem. Zakorzenienie
w stylu Jezusa wyraza si¢ poprzez zycie radami ewangelicznymi'®: postuszenstwa
na wzor Jezusa postusznego Bogu Ojcu (2.2.1.), ubdstwa prowadzacego Jezusa
do stania sie stuga wszystkich ku zbawieniu (2.2.2.) oraz czystosci, poprzez ktd-
ra Jezus staje sie zapowiedzig porzadku Krolestwa Bozego (2.2.3.). Nawracanie
sie cztowieka wplywa na rozwdj zycia duchowego. Owocuje ono doskonaleniem
czlowieka na poziomie ciala i ducha poprzez swiadomos¢ siebie samego (2.3.1.),
podjecie ascezy (2.3.2.) oraz zycia modlitwy, ktora staje sie przebywaniem z Pa-
nem (2.3.3).

2.1. Synostwo Boze

Cztowiek jest korona stworzenia, a jednoczesnie jego fundamentem. W swo-
jej istocie jest bytem, bez ktorego stworcze dzieto Boga nie posiada pelni swojego
wyrazu. Dlatego tez pekniecie, jakie nastapilo w jego naturze po upadku w raju,
swoimi nastepstwami dotknelo catego wszechswiata — kosmosu. Stad, jak mowi $w.
Pawet, kleska dotyka réwniez catego stworzenia, ktére ,,zostalo poddane marno-
$ci — nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktdry je poddal — w nadziei, ze
réwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i
chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze cale stworzenie az dotad jeczy i wzdycha
w boélach rodzenia” (Rz 8, 20-22). Jednakze pozostaje ono w nadziei, ,,bo stworze-
nie z upragnieniem oczekuje objawienia sie synow Bozych” (Rz 8, 19). To wlasnie
usynowienie cztowieka w Bogu przez otwarcie si¢ na Chrystusa prowadzi do pelni
czlowieczenstwa oraz komunii czlowieka z Bogiem i calym stworzeniem'”’.

2.1.1 Nagosc¢ i taska

W Biblii do$¢ ciekawym, poruszanym na réznych stronach watkiem jest na-
gos$¢ i przyodziewanie. Temat ten jest najczesciej obrazem przymierza zawierane-
go miedzy Bogiem a ludzkoscig. Przyodziewanie kogos przez Boga wyraza troske,

106 T. Sikorski, I. Mierzwa, Rady ewangeliczne, w: Stownik teologiczny, t. 2, red. A. Zuberbier,
Katowice 1989, s. 187-188.
107 R. Manselli, Sw. Franciszek i jego towarzysze, ttum. K. Kubis, Krakéw 2008, s. 173.
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opieke, ale i relacje oblubienczg. Bog z troska przyodziewa plaszczem dziewczyn-
ke, ktora w wizji proroka Ezechiela uosabia nar6d wybrany:

Oto Ja przechodzitem obok ciebie i ujrzatem cie, jak szamotalas sie we krwi.
Rzeklem do ciebie, gdy bytas we krwi: Zyj, roénij! Uczynitem ci¢ jak kwiat polny.
Rostas, wzrastatas i dosztas do wieku dojrzalego. Piersi twoje nabraly ksztaltu i
wlosy twoje staly sie obfitsze. Ale bylas naga i odkryta. Oto przechodzilem obok
ciebie i ujrzalem cie. Byl to twoj czas, czas milosci. Rozciagnatem pote plaszcza
mego nad tobg i zakrytem twoja nagos¢. Zwigzalem sie z tobg przysiega i wsze-
dfem z toba w przymierze — wyrocznia Pana Boga - stalas sie moja (Ez 16, 6-8).

Ksiega Rodzaju opisuje, ze Adam i Ewa zgrzeszyli niepostuszenstwem wzgle-
dem Boga, spozywajac zakazany owoc, a zaraz potem ,,poznali, Ze s3 nadzy” (Rdz
3,7). Od tego momentu zostata zachwiana relacja z Bogiem, a nagie cialo zaczelo
by¢ utozsamiane z pewnym brakiem w tej relacji. Poczucie wstydu i strach wymu-
sifo na pierwszych rodzicach zrobienie sobie przepasek na biodrach, jednakze to
nie bylo wystarczajace. Dlatego Bog przyodziewa Adama i Ewe ubraniem ze skory
zwierzecej, co niesie ze sobg rozne znaczenie. Z jednej strony odzienie sporza-
dzone przez Boga bedzie wyrazem pewnej pierwotnej godnosci natury czlowie-
czej, ktdra przez niepostuszenstwo utracil, z drugiej za$ strony czynnosc¢ ubierania
czlowieka przez Boga bedzie wyrazata ,,mozliwos¢ ponownego przyodziania si¢ w
chwatle ongi$ utracong™®.

2.1.1.1. Nagos¢

Znamienna sceng, inaugurujaca zmiang dotychczasowego zycia Franciszka,
jest obnazenie si¢ przed biskupem Asyzu. Obraz ten niesie za sobg wiele rézno-
rodnych interpretacji. Tomasz z Celano relacjonuje to wydarzenie nastepujaco:

Gdy zostal zawezwany przed biskupa, nie zwlekal ani w niczym nie zwtdczyt.
Co wiecej nie wdawal si¢ w zadng rozprawe slowna, ale zaraz zdjawszy
i zrzuciwszy cale ubranie, zwrdcit je ojcu. Nawet nie zatrzymat spodni, tak
ze wobec wszystkich caly si¢ obnazyl'®.

Przedstawiona scena koresponduje z Ksiega Rodzaju i poruszanym w niej te-
matem nagosci, ktora byla czymsg naturalnym dla pierwszych rodzicéw zanim po-
padli w grzech i jego konsekwencje, czyli utrate faski. Pierwotna nagos¢ oznaczala

108 E. Haulotte, Szata, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, thum. i oprac. K. Ro-
maniuk, wyd. 4, Poznan 1994, s. 926-930.
109 1 Cel 15.
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stan faski, cztowiek nie odczuwal wstydu, bo nie potrzebowal zadnych mecha-
nizmdéw obronnych. Franciszek, zrzucajac z siebie ubranie, uzewnetrznit przed
wszystkimi zgromadzonymi uczucie, ktore trawilo jego dusze. Tym uczuciem
byta tesknota za pierwotng faska i tym, co ze sobg niesie: porzadkiem, harmonia
oraz picknem czlowieka i jego duszy.

Po dokonanym akcie porzucenia ubrania, Franciszek zostaje okryty ptaszczem
przez biskupa. Zaskoczony pasterz, ,,zwazajac na jego ducha i zapal, natychmiast
wstal i objawszy go swymi ramionami, okryt go plaszczem, w ktory byl ubrany”™*°.
Zachowanie biskupa wzgledem Franciszka jest wyrazem Bozej opieki, natomiast
objecie go ramionami wyraza ojcowskie przyjecie. Podobnie zresztg, jak uczynit
to ojciec w biblijnej przypowiesci o synu marnotrawnym, ktéry widzac skruszo-
nego powracajacego syna, ,wzruszyl sie gteboko; wybiegl naprzeciw niego, rzucit
mu si¢ na szyje i ucalowat go” (Lk 15, 20). Powro6t do Boga i pdjscie droga na-
wrocenia staje si¢ od tego momentu dla Franciszka jedyna rzecza, ktorej pozada.
Franciszek zerwal zwigzek ze §wiatem i Zyciem w stuzbie cialu'''. Zaabsorbowany
mistycznym uniesieniem przylgnat calg dusza do danej mu taski. Zyciorys przed-
stawia mistycyzm tej sceny, gdy podkresla, ze ,,tylko jeszcze $ciana ciala oddziela
go od widzenia Boga™''.

2.1.1.2. taska

Laska jest zyczliwo$cig Boga w stosunku do czlowieka, wyrazem Jego milosci
i dobroci. Ten dar przeksztalca czlowieka cielesnego w duchowego, aby ten maogt
zblizy¢ si¢ do Boga. Franciszek styszy w duchu stowa Pana:

Franciszku, zamienile$ juz milo$¢ cielesna i prozna na duchowa; jesli chcesz
Mnie pozna¢, bierz to co gorzkie za stodkie, wzgardz samym soba; dokonaj
tego odwrocenia porzadku, a zacznie ci smakowac to, o czym ci mowie'".

Juz w Starym Testamencie Bég przez prorokow zapowiada wewnetrzng prze-
miane cztowieka: ,,I dam wam serce nowe i ducha nowego tchne do waszego wne-
trza” (Ez 36, 26). Zatem nowa wewnetrzna przemiana cztowieka dokonuje sie za
sprawg Boga. Franciszek zgodnie z Boskim natchnieniem wchodzi w dialog z faska
i poznanie Boga staje si¢ rzeczywiste, bowiem odkrywa w Bogu Ojca''*. Jak sam
mowi: ,Chce odtad méwié: «Ojcze nasz, ktdry jeste$s w niebie», a nie ojcze, Piotrze
110 1 Cel 15.

111 A. Iacovelli, Zycie $w. Franciszka z Asyzu, ttum. K. Sliwiniski, Assisi 1985, s. 28.

112 1 Cel 15.

113 2 Cel 9.

114 G. Montorsi, Franciszek z Asyzu nauczycielem zZycia, tham. M. Wszotek, Krakow 2003, s. 320.
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Bernardone™?. Chrystus, dokonujac dzieta odkupienia, daje cztowiekowi uczestnic-
two w ,wolnosci synéw Bozych”. Takiej wolnosci doswiadcza Franciszek zgodnie
z tym co pisze $w. Pawel: ,Nie otrzymaliScie przeciez ducha niewoli, by si¢ znowu
pograzy¢ w bojazni, ale otrzymali$cie ducha przybrania za synéw, w ktéorym moze-
my wolaé: «Abba, Ojcze»” (Rz 8, 15). Chrystusowe wyzwolenie daje czlowiekowi
poznaé przebaczenie grzechow, ale co najwazniejsze wynosi czlowieka do nowego
zycia. Do$wiadczenie to staje si¢ udzialem Franciszka, o czym informuje zyciorys:

W gorzkosci swej duszy powracat mysla do lat Zle przezytych, czesto powta-
rzajac te stowa: ,,Boze, badz milosciw mnie grzesznemu” (Ek 18, 13). Wtem
uczul, ze wnetrze jego serca zalewa jaka$ niewymowna rado$¢ i jak najwiek-
sza stodycz. Zaczal tez traci¢ $wiadomo$¢ siebie, a po nawale uczué oraz
rozpierzchnieciu sie ciemno$ci, jakie z powodu obawy grzechu zagniezdzity
sie w jego sercu, zostala mu wlana pewno$¢ odpuszczenia wszystkich prze-
stepstw i udzielona ufno$¢ w zyciodajna taske''.

Immanencja Boga staje si¢ namacalna dla Franciszka przez doswiadczenie re-
ligijne. Bég dziala i interweniuje w Jego zycie, a relacja wyrazajaca si¢ na tej plasz-
czyznie ukazuje gleboka mito$¢ Ojca do cztowieka. Doswiadczenie mistyczne
Franciszek przezywa na swdj indywidualny sposéb. Centralizujac prawde o Bo-
zym Ojcostwie, w samym sobie nadaje jej uniwersalizm, stad nawet nieozywione
elementy $wiata staja sie dla niego bratem i siostrg. W taki sposob odzwierciedla
w sobie Chrystusowa nowo$¢ cztowieczenstwa, ktore $w. Pawel nazywa ,,nowym
stworzeniem™'". Jezus Chrystus jest dla kazdego czlowieka autorytetem synow-
skiego zwrdcenia ku Ojcu i catkowitego z Nim zjednoczenia. Takie nasladowanie
Chrystusa utwierdza w cztowieku ,,chrystopodobny” wymiar zycia''®.

2.1.2. Stowo Boze

Zachwyt, jaki opanowal Franciszka z powodu powzietej decyzji, mozna uzna¢
za pewnego rodzaju do$wiadczenie mistyczne. Zapragnal on calym sercem Boga
jako czlowiek zewnetrznie ogotocony, lecz wewnatrz przybrany w réznorakie
taski i wzniosle postanowienia. Czlowiek w procesie nawrdcenia chce mozliwie
calym sobg przylgna¢ do Tego, kogo miluje — Boga. Jest wyczulony na wszelkie
wskazowki, ktore docieraja do niego z zewnatrz. Autor zyciorysu zapisuje:

115 Tomasz z Celano, Relacja trzech towarzyszy, w: Wczesne zrodla franciszkanskie, OFM-
Capt. 2, Warszawa 1981, 20 (dalej: 3T).

116 1 Cel 26.

117 Jan Pawet I, Jezus Chrystus... s. 274.

118 Jan Pawet II, Jezus Chrystus... s. 281.
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Pewnego dnia w tymze kosciele czytano Ewangelie o tym, jak Pan rozestal
swoich uczniéw na przepowiadanie. Swiety Bozy, obecny tam, po ukon-
czeniu obrzedéw Mszy $w. pokornie poprosilt kaptana o wylozenie mu tej

Ewangelii, chcac lepiej zrozumie¢ jej znaczenie'"’.

Stowa Ewangelii porywaja czlowieka, przenikaja wewnetrznie cala jego osobe
i zapalajg go do zmiany swojego dotychczasowego zycia'. Franciszek, wewnetrznie
rozpalony Bozym Duchem, rozpoczyna natychmiastowg realizacje ustyszanych stow:

Swiety Franciszek uslyszawszy, ze uczniowie Chrystusa nie powinni
posiada¢ ani zlota ani srebra czy pieniedzy, ani trzosu, ani torby, ani
chleba, nie nosi¢ laski w drodze, nie mie¢ obuwia, nie mie¢ dwu sukien,
ale przepowiadac krolestwo Boze i pokute (...) $wiety ojciec niezmiernie
uradowany, zabiera si¢ do wypelnienia tych zbawiennych uslyszanych
wskazan i nawet chwili nie zwleka, ale zboznie usposobiony zaraz
zaczyna wykonywac to, co ustyszal'?'.

Ewangelia staje si¢ odtad centrum Zzycia Franciszka, wiernos¢ literalna w wy-
petnianiu Ewangelii wyzwala rado$¢ i motywuje do dzialania. Czlowiek jest we-
zwany przez Boga do wolnoséci wzgledem $wiata, siebie i grzechu. Ta wolnos¢
moze znalez¢ przez stuchanie i wypelnianie stéw Ewangelii'®. Jezeli czlowiek
stucha Stowa i przez nie si¢ zmienia, to staje si¢ glosicielem jak Franciszek, kto-
ry ,,z wielkim zarem ducha i radoscig umystu zaczal wszystkim przepowiada¢
pokute, budujac stuchajacych stowem prostym, ale wielkim sercem™'?. Stowo
Boze ma swojg moc, jak pisze §wiety Pawel: ,,zywe bowiem jest stowo Boze, sku-
teczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace az do rozdzielenia
duszy i ducha, stawdw i szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia i mysli serca” (Hbr
4, 12). Taka moc ma slowo Boze w ustach kazdego, kto pozwala stowu prze-
nikna¢ siebie. W odniesieniu do Franciszka mozna stwierdzi¢, ze ,jego stowo
byto jak ptonacy ogien, przenikalo glebiny serca i umysly wszystkich napetniato
podziwem”™**. Moc Slowa Bozego zmienia diametralnie perspektywe patrze-
nia czlowieka i samego czlowieka, to co kiedy$ mialo pozorna warto$¢ podczas

119 1 Cel 22.

120 G. Montorsi, Franciszek z Asyzu nauczycielem zZycia... s. 72.

121 1 Cel 22.

122 E. Mariani, Wolnos¢, w: Leksykon Duchowosci Franciszkanskiej, red. E. Kumka, wyd. 2,
Krakdw-Warszawa 2016, s. 2154-2163.

123 1 Cel 23.

124 1 Cel 23.
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konfrontacji ze Stowem zupelnie ja traci. Swoj wyraz znalazlo to takze w zyciu
Franciszka, poniewaz ,zdawal si¢ by¢ catkowicie innym, niz byl przedtem, a
patrzac w niebo, nie chcial spoglada¢ na ziemi¢™'*.

2.1.2.1. Wspdlnota Stowa

Franciszek przyjmowat Stowo Boze i wypelnial je literalnie; nie byl gluchym
stuchaczem Ewangelii, ale wszystko, co styszal, zachowywal w chwalebnej pamiegci
i staral sie wypelni¢ dokladnie, co do litery'*. Czlowiek, ktorego przenika Duch
Bozy, postepuje we wszystkim wedle Jego natchnien. Jego mitos¢ do Boga ciagle
wzrasta, stad chce przypodoba¢ Mu sie bardziej przez radykalne i literalne krocze-
nie wedlug $ciezek wyznaczonych przez Boga'”.

Autentyczne zycie Ewangelia rodzi natychmiastowe owoce w zyciu Franciszka.
Wyraza si¢ to poprzez przylaczenie si¢ do niego nowych nasladowcow, ktorzy tak
jak on zostali pociggnieci przez Boga. Zyciorys podaje: ,,pewien czlowiek z Asyzu,
majacy poboznego i prostego ducha, jako pierwszy zboznie nasladowal meza Bo-
zego '*. Dobro zaraza kazdego cztowieka, ktdrego umyst i serce pozostaje otwarte
na Boze dzialanie. Nawrdcenie Franciszka do Boga stalo si¢ ,wzorem dla nawra-
cajacych sie co do sprzedania wlasnosci i rozdania jej ubogim™'*.

Gloszenie Dobrej Nowiny staje si¢ dla Franciszka istotnym elementem jego re-
lacji z Bogiem. W pewnym momencie przywoluje do siebie o$miu braci i po krot-
kiej katechezie wysyla ich w rozne strony $wiata, aby glosili Ewangeli¢'*. Czlowiek
dzieli sie z innymi prawdg o Krolestwie, ktorej sam doswiadcza i odkrywa, ponie-
waz nauka plyngca z wlasnego doswiadczenia staje si¢ dla wspotbraci Franciszka
najbardziej przekonujaca: ,,$wiety Franciszek zebral wszystkich do siebie, wiele mo-
witl do nich o krélestwie Bozym, o pogardzie $wiata, o zaparciu wtasnej woli i o
ujarzmieniu swego ciata’"*'. Doswiadczenie zywego Boga nie pozwala cztowiekowi
pozostawi¢ go tylko i wylacznie dla siebie, lecz spontaniczna rados¢ i zapal wzywa
do wyjscia poza swoj $wiat i dazenia do tego, aby owoce Ewangelii staly si¢ rowniez
udzialem innych ludzi'*2. Wsparty autorytetem Boga, cho¢ w swojej naturze slaby,
to jednak dzieki mocy Bozej zdolny jest do tego, aby zmienia¢ $wiat i wprowadza¢

125 1 Cel 23.

126 1 Cel 22.

127 G. Montorsi, Franciszek z Asyzu nauczycielem zycia... s. 78-79.

128 1 Cel 24.

129 1 Cel 24.

130 L. Iriarte, Powolanie Franciszkanskie, ttum. S. Kafel, Krakdw 1999, s. 45.
131 1 Cel 29.

132 L. Iriarte, Powolanie Franciszkanskie... s. 50.
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do niego Boze wartosci zgodne ze starozytna, klasyczng koncepcja wartosci: dobro
i piekno, harmonie i pokdj. Franciszek pragnie dzieli¢ sie z bra¢mi, a przez nich z
innymi ludzmi, tym, co sam od Boga otrzymuje, pouczajac ich stowami:

Najdrozsi, idzcie po dwdch w rdzne strony $wiata, gloszac ludziom pokdj
i pokute na odpuszczenie grzechoéw. Badzcie cierpliwi w uciskach. Czujcie
sie bezpieczni, gdyz Pan wypelni swoja obietnice. Pytajacym odpowiadajcie
pokornie, przes$ladujacym blogostawcie, krzywdzacym was i ublizajacym
dziekujcie, poniewaz ze wzgledu na nich czeka nas krélestwo wieczne'®.

Poprzez stuchanie i wypelnianie stéw Ewangelii czlowiek staje sie¢ uczestni-
kiem dobr duchowych, ale i tych, ktére juz na ziemi pozwalaja zy¢ czlowiekowi
warto$ciami Krolestwa Bozego. Franciszek, jako szafarz Bozych daréw, doskonale
wypelnia misje powierzong mu przez Chrystusa, a jego wspolbracia z zaangazo-
waniem do niej si¢ przytaczaja, co potwierdza ich postawa: ,,z wielka radoscia i
uciecha przyjeli rozkaz $wigtego postuszenstwa i upadli kornie na ziemi¢ przed
$wietym Franciszkiem'*.

2.1.2.2. Krélestwo Boze

,Krélestwo Boze (...) to sprawiedliwos¢, pokéj i rados¢ w Duchu Swietym”
(Rz 14, 17). Gloszenie i zycie Ewangelig wiaze si¢ z zasiewaniem i krzewieniem
Kroélestwa Bozego, dlatego Franciszek rowniez pragnie, aby wszedzie glosi¢ Stowo
Boze, poniewaz wszegdzie tam, gdzie jest proklamowane, nastaje Bozy porzadek.
Zyciorys relacjonuje zapal Franciszka w gloszeniu Krélestwa Boga:

Cala ziemie napelniat Ewangelig Chrystusa, tak ze nieraz jednego dnia ob-
szedt cztery lub pie¢ kasztelow, a nawet miast, kazdemu wieszczac krole-
stwo Boze. Nie mniej przyktadem niz stowem, budowat stuchaczy, przema-
wial calym ciatem - de toto corpore fecerat linguam'>.

Istotnie, Krdlestwo Boze rozkwitlo w osobie Franciszka, zaréwno jego dusza, jak i
cialo zlaczone z Chrystusem, glosza Go wszedzie i wszystkim. Osoba Franciszka jest
ukazana jako jedno$¢ ducha i ciala, catkowicie zaangazowana w spotkanie z Bogiem.
Fakt nawrocenia odstania swoje piekno, to znaczy uczestniczy w nim nie tylko sfera du-
chowa, ale i cielesna, cala osoba. Cale ciato uczynil jezykiem, stat sie czytelnym i widzial-
nym znakiem Chrystusa, ktory sam jest Krolestwem, wedtug tego co pisze $w. Cyprian:

133 1 Cel 29.
134 1 Cel 29.
135 1 Cel 97.
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Kroélestwo Boze moze oznacza¢ samego Chrystusa; Tego, ktérego pragnac
wzywamy kazdego dnia i ktérego przyjscie chcemy przy$pieszy¢ swoim
oczekiwaniem. Jak jest On naszym Zmartwychwstaniem, poniewaz w
Nim wszyscy zmartwychwstajemy, tak moze On by¢ rowniez Krélestwem
Bozym, bo w Nim bedziemy krolowac'*.

2.1.3. Przykazania

Zycie Ewangelig wymaga kierowania si¢ zasadami, ktére beda pomocne w kro-
czeniu drogg dobra, unikajac zta. Zasady postepowania przekazane braciom przez
Franciszka oparte byly przede wszystkim o Ewangelie'”’. Uktadajac regute, Fran-
ciszek wlaczyl réwniez inne wskazania, ,ktére byly niezbedne do prowadzenia
$wietego zycia we wspdlnocie”*®. Regula, przykazania i zasady moralne trzymaja
czlowieka w ryzach i dbaja, aby nie wykroczyt poza granice dobra.

Gléwnej motywacji tych wartodci dostarcza nam Biblia, a szczegolnie auto-
rzy Psalmoéw. Autor biblijny w Psalmie 19 pisze: ,,prawo Pana doskonale - krzepi
ducha; $wiadectwo Pana niezawodne - poucza prostaczka; nakazy Pana stuszne
- raduja serce; przykazanie Pana jasnieje i o$wieca oczy” (Ps 19, 8-9). Prawo, jesli
jest respektowane, zaprowadza porzadek we wszystkim, czego dotyczy i pozwa-
la osiagna¢ szczyty doskonalosci, poniewaz Bég nieomylnie prowadzi czlowieka
swoimi drogami'*. Tomasz z Celano opisuje Franciszka jako czlowieka doskona-
le wypelniajgcego Prawo Boze, méwi o nim: ,,Swiety Ojciec Franciszek, zarliwy
boska mitoscia, zawsze usitowal przykladac¢ reke do wielkich rzeczy, a kroczac
wielkodusznie drogg przykazan Bozych, pragnatl osiagnac szczyt doskonalosci™'*.

Czlowiek prowadzony $ciezkami Prawa jest rozpalony gorliwoscig w ich przestrze-
ganiu i wprowadzaniu w $wiat jasnosci poznania Pana. Celano pisze, ze Franciszek ,,pro-
mieniowat jak gwiazda blyszczaca w ciemnosci nocy i jak zaranie rozciggniete ponad
mrokami”*!. Blask postepowania wedle Bozych przykazan o$wiecat dziatanie Francisz-
ka i wspdlnoty braci; prawda, ktdéra towarzyszy Franciszkowi, juz nie pozwala bladzi¢
mu po bezdrozach Zycia, lecz z mocng wiarg kieruje go ku Bozym natchnieniom'*.

136 Cyprian, De Dominica oratione, 13: PL 4, 527 C-528 A, cyt. za: KKK, nr 2816.

137 A. Zajac, Historia nawrdécenia w autobiograficznym Testamencie Franciszka z Asyzu, w: Mg-
dro$¢ Franciszkowych pism, red. A. Zajac, Krakow 2015, s. 127.
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139 S. Mazgaj, Ewangelia w zZyciu sw. Franciszka, w: Duchowos¢ swigtego Franciszka, red. S.
C. Napiorkowski, W. Koc, Niepokalanéw 2001, s. 172.
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Dzielo Boze, dokonywane przez posrednictwo Franciszka, zaczeto by¢ widoczne
dla hierarchii Kosciola. Sam papiez, wystuchawszy braci, udzielit im blogostawien-
stwa: ,,bracia, idzcie z Bogiem, i jak was On raczyl natchna¢, tak gloscie wszystkim
pokute™*. Okazuje, Ze charyzmat Franciszka doskonale wpisuje si¢ w epoke, w kto-
rej potrzebna jest pokuta i nawrocenie. Cztowiek potrzebuje nawrdcenia — goraco
przypomina o tym Ewangelia: ,nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie!” (Mk 1, 15).
Metanoia jest procesem - ciggle na nowo Bog wzywa czlowieka do oderwania od
swojego $wiata, tak aby moc Chrystusa nie zostata zatrzymana, sttamszona'*
szek, kroczac drogg nawrdcenia, doskonale wie o tym, Ze zycie cztowieka porzadkuje
przestrzeganie Prawa Boga, stad bierze za swoje stowa proroka Sofoniasza: ,,Szukajcie
Pana, wszyscy pokorni ziemi, ktérzy pelnicie Jego nakazy; szukajcie sprawiedliwosci,
szukajcie pokory, moze si¢ ukryjecie w dzien gniewu Panskiego” (So 2, 3).

Blogostawienstwo papieza siega glebiej: ,,A gdy wszechmocny Bég pomno-
zy was w liczbe i taske, z radoscig doniescie mi o tym, a ja wam udziele wie-
cej pozwolen i bezpiecznie powierze wam wigksze zadania”'*. Zatem dzialanie
Franciszka, wyplywajace z natchnienia Boga, jest akceptowane przez Kosciol.
Weryfikacja tego wigze si¢ z owocami, ktére ze sobg niesie. Cztowiek, bedac
poddany dzialaniu taski, moze by¢ pewny tego, ze droga, ktéra obral, jest praw-
dziwa, poniewaz potwierdza si¢ to w wydanych owocach. W zyciu Franciszka
owocem dzialania Bozego przez wypelnianie Jego przykazan jest powigckszenie
liczby braci, tak jak chcial tego sam Najwyzszy'*.

. Franci-

Sposéb postepowania wspolnoty braci jest przypieczetowany napisaniem re-
guly przez Franciszka. Bonawentura pisze w Zyciorysie o tym wydarzeniu tak:
,udal sie pod przewodnictwem Ducha Swietego na pewng goére razem z dwoma
towarzyszami. Tam (...) zostala ona napisana wedlug natchnien, ktérych mo-
dlacemu sie udzielit Duch Swiety”'¥’. Jednakze, jak dalej relacjonuje Bonawen-
tura, napisana Regula zagineta, dlatego Franciszek, udajac si¢ po raz drugi na
odludne miejsce, odtworzyt ja na podobienstwo pierwszej. Od tego momentu
bracia majg jasno wytyczony sposob postepowania, ktéry jawi sie jako przy-
mierze zawarte z Panem, ujete w Regule, ktdrej tres¢, cho¢ opartg na Ewangelii,
Franciszek tworzy, ,,jakby przyjmowal stowa z ust Bozych”.

Franciszka, red. S. C. Napiorkowski, W. Koc, Niepokalanéw 2001, s. 267.
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144 T. Stotwinski, Pokuta w pismach i wypowiedziach sw. Franciszka... s. 267.
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147 1BonlV, 11.



40

Mateusz Gliwa OFMConv

Bog objawia swoja wole wzgledem braci, poniewaz chce prowadzi¢ cztowieka
do doskonatosci'*®. Pojscie za Jezusem zawiera w sobie wypelnienie przykazan,
poniewaz Jezus doskonale wypelnil Prawo. W Ewangeliach czytamy, ze wezwanie
do $cistego zachowywania przykazan jest kierowane przez Jezusa do mlodzien-
ca i stanowi zaproszenie do ubdstwa i czystosci'®®. Wezwanie do doskonalszego
wypelniania przykazan kieruje Jezus do tych, ktérzy nosza w sercu pragnienie
doskonalszego zycia. Jednakze ewangeliczny mlodzieniec nie odwazyt sie wejs¢
na te droge, pomimo tego, ze Jezus wejrzal na niego z mito$cia. Natomiast Franci-
szek, wezwany przez Pana, odpowiedzial tym bardziej zarliwg miloscia, jak pisze
Celano: ,,nie zadowolit si¢ zachowaniem ogélnych przykazan, ale powodowany
zarliwg milo$cig, wszedl na droge pelnej doskonatosci (...)”".

2.2. Rady ewangeliczne

Kreslac w dalszym ciggu stosunki Boga i cztowieka postepujacego w poglebianiu
relacji do Stworcy, mozna je rozwazy¢ w odniesieniu do postuszenstwa, czystosci i
ubodstwa. Rady ewangeliczne sg odpowiedzig na Boze wezwanie i walkg czlowieka z
grzechem i stabo$ciami, ktorych przyczyne wskazal §w. Jan. Sa nimi: pycha tego zy-
wota, pozadliwos¢ ciata i pozadliwos¢ oczu. Znajduja one swojg konotacje w opisie
upadku pierwszych ludzi i dziatania pokusy, oméwionych w rozdziale 1.2.3. Trojaka
pozadliwos¢, ktdra byla skutkiem zerwania przymierza z Bogiem, ma swoje przeciw-
stawienie w zyciu czfowieka poprzez czystos¢, ubdstwo i postuszenstwo. Powrét czlo-
wieka do raju jest droga milosci, natomiast mitos¢, jak wskazuje Nowy Testament, jest
natura Boga i wigze si¢ tym samym z udzielaniem si¢ Ducha Swietego''. Powrét do
zazylo$ci z Bogiem droga postuszenstwa, czystosci i ubdstwa rozpoczal rowniez Fran-
ciszek i wlasnie rady ewangeliczne stang si¢ teraz przedmiotem rozwazan.

2.2.1. Postuszenstwo

Postuszenstwo Franciszka jest utozsamione z przyjeciem okreslonej postawy wo-
bec Boga, wspdlnoty braci oraz innych ludzi i calego stworzenia. Zyciorysy Franciszka
uwydatniajg szczegolne postuszenstwo wobec Pana, chocby wtedy, gdy doznaje wizji
w Spoleto: ,Wrocil bez zwloki, stawszy sie juz wtedy wzorem postuszenstwa. Poprzez
zaparcie si¢ wlasnej woli stal sie z Szawla Pawlem™>2. Franciszek wypelnia postusz-
nie natchnienia, sklaniajace go do porzucenia $wiata: ,,Natychmiast poddat si¢ bo-

148 S. Mazgaj, Ewangelia w Zyciu sw. Franciszka... s. 181.

149 KKK, nr 2053.

150 1 Cel 90.

151 E. Guziakiewicz, Rajski owoc i podstawy biblijnej moralnosci, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczi
ny” 68 (2015) nr 1, s. 64.

152 2 Cel 6.
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skim rozkazom i zaczal wprowadzac je w praktyke”'*. Z zapatem zaczyna wypelniaé
zadania wskazane mu przez Jezusa w San Damiano: ,,Jest gotow do postuszenstwa,
caly zabiera si¢ do wykonania rozkazu™*. Jest postusznym stuchaczem glosu Pana,
objawiajacego sie przez stowa Ewangelii o rozestaniu: ,,Potem $wiety ojciec, niezmier-
nie uradowany, zabiera si¢ do wypelnienia tych zbawiennych ustyszanych wskazan
i nawet chwili nie zwleka, ale zboznie usposobiony zaraz zaczyna wykonywac to, co
uslyszal”>>. Wiszystkie te przyklady z zycia Franciszka kreslg postawe czlowieka po-
stusznego jako tego, ktdry przede wszystkim uznaje Boga jako swojego Pana oraz stu-
cha Jego glosu'*. Czlowiek taki widzi dziatanie Boga i odkrywa je w swoim zyciu i w
wydarzeniach, ktore je wypelniajg. Postuszenstwo dla Franciszka to bycie otwartym
na Boga i konsekwentne wprowadzanie Go do swojej codziennosci, to takze podpo-
rzadkowanie swojego Zycia Bogu i pozwolenie na to, aby On jego Zyciem kierowal.

2.2.1.1.Wola

Bycie postusznym jest rezygnacja z siebie i swojej woli. Jest pewnego rodzaju
asceza i ¢wiczeniem siebie, prowadzacym do odnowienia relacji z Bogiem i caltym
stworzeniem. Ten, kto nie chce oddac¢ si¢ pod postuszenstwo Bogu, pozostaje pod
dyspozycja diabta, czego pewien jest Franciszek, mowiac: ,,Bracie, widzialem, ze
diabet siedzial na grzbiecie niepostusznego brata i trzymal go za szyje. Pod takim
jezdzcem wzgardzil wedzidlem postuszenstwa i chodzit na jego cuglach™. Stad
wynika ofiarniczy aspekt postuszenstwa — trzeba poddac sie Bogu calym sobg, jak
Chrystus ,,stajac si¢ postusznym az do $mierci i to $mierci krzyzowej” (Flp 2, 6-8).
Misja Jezusa na ziemi wigzala si¢ z pelnieniem woli Bozej, dlatego oddanie tej woli
jest dla cztowieka wyrazem najwyzszej mitosci do Boga, bo wigze sie z ogotoceniem
i rezygnacja z siebie. Chrystus oddat calego siebie i tym samym doskonale wypelnit
wole Ojca, stajac sie stuga wszystkich. Odzwierciedleniem tego w zyciu Franciszka
jest oddanie si¢ wspdlnocie braci, a w glebszym wymiarze takze calemu stworzeniu.

2.2.1.2. WiezZ braterska

Wspolnota braci, ktdrg Franciszek gromadzi wokot siebie, nie wyplywa z jego
starania, lecz w swym pierwotnym zamysle pochodzi z natchnienia Bozego. To
wlasnie postuszenstwo wobec Boga prowadzi do zbudowania wspdlnoty braci.
Zycie wspdlne braci rodzi si¢ ze stuchania Ewangelii'*®. Wspélnota braci jest tym

153 2 Cel 9.

154 2 Cel 10.

155 1 Cel 22.

156 L. Iriarte, Powolanie Franciszkanskie... s. 225.

157 2 Cel 34.

158 L. Iriarte, Powolanie Franciszkanskie... s. 227-231.
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uprzywilejowanym miejscem, w ktorym troszczy sie o postuszenstwo woli Boga.
Wspolnota jest mieszkaniem Ducha Swietego, jak podaje autor zyciorysu:

Zaprawde, na stalej podwalinie milo$ci powstala szlachetna budowla,
w ktorej zywe kamienie zgromadzone ze wszystkich stron $wiata utwo-
rzyly mieszkanie Ducha Swietego. O, jakimze zarem milosci patali ci nowi
uczniowie Chrystusa! Jakiez kwitto w nich ukochanie zboznej wspolnoty!'

Czlowiek, pragnac zy¢ duchem Ewangelii, musi najpierw porzuci¢ $wiat; tak tez
stalo si¢ z tymi, ktorzy zaczeli towarzyszy¢ Franciszkowi: ,,skoro wzgardzili wszyst-
kim, co ziemskie, i zupelnie wyzbyli sie mitosci wlasnej, wtedy cale uczucie mito-
$ci skierowali ku wspolnocie™ . Wspoélnota jest miejscem, gdzie czlowiek dojrzewa
psychicznie i duchowo. Tworzy sie wokot ludzi majacych okreslony cel i pomaga
w budowaniu miedzy nimi relacji, poniewaz cztowiek dobrze si¢ w niej czuje. Bracia,
jak podaje zyciorys, ,,pragneli sie spotyka¢, a jeszcze bardziej pragneli razem przeby-
wac¢™'®!. Skoro wiec bracia zaczeli razem przebywaé, poczeta nimi kierowa¢ stuzba
sobie nawzajem, a tym co kierowalo ich sercami byta Ewangelia'®”. Czlowiek pelen
milosci chee stuzy¢ innym, zaczyna by¢ dyspozycyjnym wobec drugiego, poswiecaé
czas, swoje talenty, wklada¢ calego siebie w to, czego sam z wlasnej woli jest czgécia.
W takiej braterskiej atmosferze tworzg si¢ dobre relacje, jak podaje autor zyciorysu:

Czyste usciski, mile uczucia, $wiety pocatunek, stodka rozmowa, skromny
usmiech, radosne wejrzenie, oko prawe, duch pokory, jezyk uprzejmy, od-
powiedz grzeczna, ochotna ustuga i reka niestrudzona'®.

Relacje, jakie panujg we wspdlnocie braci, prowadza do duchowej milosci,
ktora jest przyczyna wspdlzawodnictwa migdzy bra¢mi, majgcego na celu tym
wigkszg stuzbe, oddanie, bezinteresowno$¢ i wzajemne stuchanie'®. Poddanie si¢
woli Bozej to prawdziwe postuszenstwo w duchu Franciszka, prowadzace do bu-
dowania wzajemnych wiezi:

A bracia, uczniowie czcigodnego mistrza, z najwigksza pilnoscia starali si¢ to
zachowad, jako ze usitowali jak najskuteczniej spelnia¢ nie tylko to, co im $wiety

159 1 Cel 38.
160 1 Cel 39.
161 1 Cel 39.
162 L. Iriarte, Powolanie Franciszkanskie... s. 227-231.
163 1 Cel 38.
164 L. Iriarte, Powolanie Franciszkanskie... s. 227-231.
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Franciszek po bratersku radzit albo po ojcowsku nakazywal, ale takze to, co za

pomocg jakichs wskazdéwek mogli rozpoznac, ze zamysla lub rozwaza'®.

W tym uwypukla si¢ pewien charakter postuszenstwa réwniez jako inicjatywy.
Jednakze na pierwszym miejscu jest poszukiwanie postuszenstwa Bogu, z ktdre-
go wyplywa postuszenstwo ludziom. Zatem wtasciwa relacja na linii podwtadny
-przelozony oparta jest o relacje bratersko-ojcowskie:

Bo samze $wigty ojciec méwil im, ze prawdziwe postuszenstwo nie tylko
stucha, ale i domysla sie, nie tylko spelnia rozkazy, ale i pragnienia: ,,Brat
podwtadny nie tylko wowczas, skoro ustyszy glos brata przetozonego, ale
i wowczas, skoro pochwyci jego wole, zaraz caly winien zbiera¢ si¢ do po-

stuszenstwa i robi¢ to, co z jakiego$ znaku pojal, ze on chce™'*.

Jak wida¢, przetozony ma takze swdj udzial w odkrywaniu woli Pana. Wobec
postuszenstwa Chrystusowi i Ewangelii wszyscy s3 réwni i jednakowo zobowia-
zani do podazania za przyktadem, ktéry nasladuja bez wyniostosci i podkreslania
swojej wyzszosci nad innymi'®”. Wspélnota zgromadzona wokdt Franciszka jest
wspdlnota bratnig ozywiang przez milos¢, w ktorej naczelng postuga jest stuz-
ba innym. Biorac pod uwage idee stuzby ewangelicznej, Franciszek rysuje obraz
przetozonego postepujacego wedle tych zasad:

Winien to by¢ czlowiek bardzo statecznego zycia, wielkiej rozwagi, chwa-
lebnej stawy. Czlowiek, ktéry nie ma prywatnych upodoban, izby na skutek
stronniczej milosci nie spowodowal zgorszenia w caltym zakonie. Cztowiek,
ktory chetnie i gorliwie oddawalby sie swietej modlitwie, ktory by dzielit
czas na godziny poswiecone duszy i na godziny poswigcone powierzonej
sobie owczarni... Po modlitwie powinien jako osoba urzedowa stawac sie¢

168

stuga dla wszystkich, i to z wielkg tagodnoscig'®®.

Postuszenstwo, ktére wytania sie z kart Zyciorysu, nie zatrzymuje si¢ na wy-
pelnianiu regul, lecz przekracza je i koncentruje si¢ na poddaniu natchnieniom
Ducha Swietego oraz byciu dyspozycyjnym wzgledem Boga'®. W zyciorysach po-
stuszenstwo jawi sie jako otwarto$¢ i stale poszukiwanie woli Boga, dokonywane

165 1 Cel 45.

166 1 Cel 45.

167 L. Iriarte, Powolanie Franciszkanskie... s. 230-238.
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przez jednostke, ale i calg wspdlnote. Natchnienia Boze przychodza do czlowieka
takze przez wspdlnote i przetozonych.

2.2.2. Ubodstwo

Uboéstwo jako forma relacji i odniesienia do Boga charakteryzuje ducha fran-
ciszkanskiego, poniewaz wigze si¢ z wyrzeczeniem wszystkiego, co zabiera czlo-
wiekowi oparcie w Bogu. Co wigcej, zacheca do posiadania wszelkiego rodzaju
bogactwa w Bogu. Ubodstwo ducha, ktore jest poszukiwaniem i odkrywaniem
wewnetrznego kontaktu z Bogiem, jest dla cztowieka postepujacego w nawro-
ceniu szczegolng plaszczyzna relacji, poprzez ktérg wlasciwie porzadkuje swoje
odniesienie do rzeczy materialnych'”. Proces postepu duchowego w odrzucaniu
wszystkiego, co nie wigze cztowieka z Bogiem, jest trudny, poniewaz wymaga de-
terminacji w zapierania sig¢ siebie.

2.2.2.1. Nadladowanie Jezusa

Franciszek, dla ktorego Ewangelia stala si¢ §wiattem przewodnim, odkryt bez
trudu warto$¢ zycia bez wartosci $wiata doczesnego'”!. Ubostwo dla krolestwa
niebieskiego jest t3 wartoscig, o ktdrg warto zabiega¢, jak naucza Jezus: ,,Blogo-
stawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy Krolestwo niebieskie” (Mt 5,
3). Franciszek juz w mtodosci byt wrazliwy wobec ubogich, jak podaje Zyciorys:

Gdy byt jeszcze na $wiecie i prowadzil Zycie $wiatowe, zajmowal si¢ ubogi-
mi, $pieszyt wielkodusznie im z pomoca w ich potrzebach i odznaczatl sie
wspoélczuciem dla wszystkich uci$nionych. Raz, gdy wbrew swemu zwycza-
jowi, — gdyz byt bardzo grzeczny - odepchnat ze zloécig ubogiego, ktory
go prosit o jalmuzne, natychmiast skruszony, uznat za godne pogardy gru-
bianstwo, iz nie wystuchat présb zanoszonych w imie tak wielkiego Krola.
Powziagl wowczas decyzje nie odmawiania nikomu niczego, o ile bylo to dla
niego mozliwe, zadnej rzeczy o ktéra go poproszono w imie¢ Boga'’%.

Franciszkowe ubostwo to wybor ze wzgledu na Chrystusa, ktory nie jest wal-
ka z bogactwem $wiata i zamozno$cia ludzi w hierarchii spotecznej, lecz stuzba
i traktowaniem z godno$cia kazdego czlowieka. To wola upodobnienia si¢ do sa-
mego Chrystusa, ktory przyjal postac stugi i stal si¢ podobny do ludzi (por. Flp 2,
7). Ubdstwo jako wybdr jest konsekwencja pragnienia zjednoczenia si¢ z Jezusem.
Franciszek podniost ,,ubostwo” do godnosci i szlachetnosci, nadajac mu tytut ,,Pani

170 1. Gobry, Swit;ty Franciszek, thum. A. Debska, Warszawa 2005, s. 228.
171 1. Gobry, Swigty Franciszek... s. 230.
172 1 Cel 17.
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Uboéstwo™”%. Pokazuje przez to konkretno$¢ realizacji tej idei i mito$¢ do ubdstwa,
poniewaz widzi w niej oblubienice samego Jezusa'”*. Franciszek poucza braci, ze
ubdstwo powinno by¢ przezywane dla Jezusa:

Najdrozsi bracia, Syn Bozy byl znakomitszy od nas, a jednak stal sie ubogim
na tym $wiecie dla nas. Dla milosci wybrali$my Zycie ubdstwa, a zatem nie

powinni$émy doznawacé zawstydzenia, gdy idziemy zebrac'”.

Franciszek, wsluchany w Chrystusa, ktéory méwi ,,Lisy majg nory i ptaki po-
wietrzne — gniazda, lecz Syn Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie by glowe magt
oprze¢” (Mt 8, 20), odnajduje motywacje zycia zebraczego. Wspdlnota Jezusa i
jego ucznidéw utrzymywala sie z ofiar i jalmuzny. Pierwsza, a zarazem najbardziej
widoczng strong ubdstwa, jest to zewnetrzne. Ukochanie ubdstwa przez cztowie-
ka jest przylgnieciem do Jezusa, tak jak On przyjawszy nature ludzka przylgnat do
czlowieka. Franciszek jest przejety do glebi, gdy w pewnym momencie uswiada-
mia sobie ubdstwo Jezusa i Jego Matki, a tak opisuje to zyciorys:

Ze tzami wspominal nedze, jaka w ten dzien (Boze Narodzenie) otaczala
biedniutkg Dziewice Maryje. Pewnego dnia, kiedy siedziat przy obiedzie,
jeden z braci wspomnial o ubdstwie blogoslawionej Dziewicy i napo-
mknal o niedostatku Chrystusa, Jej Syna. Franciszek natychmiast zerwat
sie od stolu, wybuchnal bolesnym szlochem i zalany tzami reszte swego
chleba zjadl na gotej ziemi'”®.

Ubostwo realizuje si¢ takze w wymiarze wspolnotowym i wtedy staje sie praw-
dziwa radoscig. Rado$¢ przezywana przez wspdlnote Franciszka jest paradoksalna,
bo jest rado$cig'”” z braku posiadania wartosci §wiatowych:

Cieszyli sie wielka radoscig, jako Ze nie mieli na oku ani nie pozadali nic takie-
g0, co by im sprawilo przyjemno$¢ prézng, czy cielesng. Dlatego obcowali tam
ze $wietym ubostwem, czerpali wielka pocieche z braku tego wszystkiego, co

$wiatowe, i jak tam byli, tak decydowali si¢ trwa¢ przy nim zawsze 1 wszedzie'”.

173 L. Iriarte, Powolanie Franciszkanskie... s. 148.
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Ubodstwo jest ,,$wiete” ze wzgledu na to, Ze uczestniczy w nim sam najswietszy
Bog. Swietos¢ jest pewnego rodzaju wlaczeniem, wejsciem w pewng rzeczywisto$é
Boska, gdzie porzadek wartosci buduje sie ze wzgledu na Niego. Dopiero w ta-
kim kontekscie mozna dostrzec prawdziwe piekno bycia ubogim, czyli calkowitej
wolnosci od jakiejkolwiek formy egoizmu i samolubstwa '”°. Ubdstwo zewnetrzne
wyraza sie przez wiele aspektow. Jest nim chociazby odrzucenie pienigdzy dlatego,
ze Jezus nie zachecal do gromadzenia bogactwa, méowigc w Ewangelii: ,,Nie zdo-
bywajcie zlota ani srebra ani monety miedzianej do swych trzoséw (...)” (Mt 10,
9). Jest nim réwniez brak przywigzania do miejsca i przyjecie tego, co si¢ z tym
wiaze, czyli zrozumienie niestalosci ziemskiego bytowania.

Po odwaznym kroku pozostawienia wartosci zewnetrznych, czlowiek wezwany
jest do pojscia w glab, aby tam réwniez rozpoczaé praktyke ubdstwa. Franciszek
wzywa do wyrzeczenia sie wiedzy:

Pewnego razu powiedzial, ze cztowiek o wysokiej kulturze, jesli chce wstapi¢ do
Zakonu, winien wyrzec sie w jakikolwiek sposob takze wiedzy, by nagim odda¢
si¢ w ramiona Ukrzyzowanego, wyzuwszy si¢ nawet tej formy posiadania'®.

Franciszek zaréwno siebie, jak i towarzyszy okresla mianem ,,mniejsi”. Wszyst-
kie te zabiegi wskazujg na to, ze bracia nie powinni w zaden sposob wywyzsza¢
sie i wynosi¢ nad innych wyksztatceniem czy wiedza. Tym, co powinno charak-
teryzowac braci, jest ,,malo$¢”, wyrazajaca przede wszystkim zachwyt wobec naj-
wyzszego Pana''. To postawa otwarcia si¢ na taske, a takze solidarnos¢ z ludzmi o
nizszym statusie spolecznym. Franciszek wzywa braci, aby wyrzekli si¢ przywile-
jow i statusu spolecznego, ktorym cieszg sie ludzie wyksztatceni'®.

Dalszym etapem wewnetrznego ogalacania jest pozostawienie swojego stylu
myslenia zakorzenionego w antywartosciach. To zmiana mentalna, ktérag mozna
nazwac ,odejsciem ze $wiata™'®. Odejscie to przede wszystkim wigze si¢ z odrzu-
ceniem wszystkiego, co jest antyewangeliczne. Odejécie ze $wiata wcale nie oznacza
odrzucenia spofeczno-kulturalnego wymiaru - wrecz przeciwnie, czlowiek we-
zwany jest do zycia miedzy ludzmi, do pracy z nimi, egzystowania w kontekscie
spolecznym, w ktérym w danej chwili si¢ znajduje. Odejscie od $wiata wiaze si¢ z

179 A. Gemelli, Franciszkanizm... s. 333.
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181 L. Iriarte, Powolanie Franciszkanskie... s. 165-171.
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przyjeciem stylu my$lenia i dziatania wyptywajacego z Ewangelii'®. Zycie stylem

Ewangelii daje rado$¢ spontaniczng i wolno$¢ od nieuporzadkowanych przywiazan:

Pozbywszy sie wszelkiej troski o sprawy ziemskie, radowali si¢ jedynie pociechg
Boska. Nie wstrzasani zadnymi troskami, nie szarpani zadnymi pokusami, po-
stanawiali i utwierdzali si¢ w postanowieniu, by nigdy ubdstwa nie opusci¢'®.

Patrzac na Jezusa Franciszek, z jednej strony dostrzegal to ubdstwo materialne,

z drugiej za$ to mniej widoczne, bo wewnetrzne unizenie i wyniszczenie przez

rezygnacje z Boskich prerogatyw. Najpickniejszy aspekt ubdstwa podjety z mi-

tosci do Chrystusa to wyrzeczenie si¢ siebie samego. To ubdstwo totalne staje sie

réwniez pragnieniem Franciszka'®. Franciszek najpierw doswiadczyl tego osobi-

$cie, co pozwolito mu naucza¢ o drogach wiodacych do doskonalenia swego zycia.

Dlatego tym, ktorzy chcieli wkroczy¢ w jego slady, zalecal ,wzgarde swiata przede

wszystkim, przez ofiarowanie Bogu najpierw dobr zewnetrznych, a potem daro-

wanie wewnetrzne siebie samych”¥. Zatem ubostwo wiaze si¢ ze zgodg czlowieka

na to, ze nie bedzie w centrum, lecz znajdzie si¢ w nim Bog i drugi czlowiek.

2.2.2.2. Pokora
Aby zycie ubdstwem i wyrzeczenie si¢ $wiata ze wzgledu na Jezusa nie stalo si¢

przyczyna pychy czy motywem ostentacyjnego sprzeciwu wobec 6wczesnych struktur
ekonomicznych, Franciszek wybiera nazwe dla wspolnoty, ktorej stal sie poczatkiem
i moéwi: ,Chcee, Zeby ta wspolnota nazywata sie Zakon Braci Mniejszych”. Poprzez taka

decyzje cztowiek moze unikng¢ pokusy ubdstwa pysznego, a nawet fanatycznego, po-
zbawionego milosci, finalnie prowadzacego do widzenia siebie jako doskonalszych
od innych'®. Tytul Fratres Minores sytuuje tozsamo$¢ wspolnoty na dwoch filarach,
ktorymi sg: braterstwo i poczucie matosci'®. Celano wyjasnia istote takiego tytutu:

Naprawde mniejsi, jako Ze byli ,,poddani wszystkim’, zawsze szukali nedznych
miejsc pobytu i podejmowali si¢ prac uwazanych za ponizajace. W ten sposdb
zastugiwali na mocne ugruntowanie w prawdziwej pokorze, a na tej szczgsnej
dyspozycji rosta w nich duchowa budowla, ztozona ze wszystkich cnot'®.
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Poczucie malosci jest wigc ugruntowane stosunkiem do Ewangelii, gdzie Chry-
stus jest najwyzszym Panem i sam poddaje si¢ woli Ojca. Cnota pokory prowadzi
czlowieka do duchowosci unizenia, ale i optymizmu, do stanigcia ramie w ramie
z ludzka ograniczonoscig, ale i bogactwem daréw i dobrocia Boga. Bycie ubogim
to $wiadome posiadanie pokory jako towarzyszki zycia. Franciszek ,,okazywatl si¢
pokornym nie tylko wobec wyzszych od siebie, ale takze wobec réwnych i wzgar-
dzonych”*'. Zatem pokora to postawa cztowieka wyrazajaca nastawienie zardwno
do innych, jak i do siebie. Nie przejawia si¢ jako upokarzanie si¢ czy wystawianie
na wzgarde, lecz jest postawieniem si¢ w $wietle prawdy wartosciujacej postawy
czlowieka. Franciszek jasno wyraza poglad na swoj temat: ,Uwazam si¢ za naj-
wigkszego z grzesznikow” 2.

2.2.2.3. Wymiar wieczny

Ziemskie wyzbycie si¢ przywigzania do dobr materialnych i stanie si¢ ubo-
gim jest dla czlowieka zapowiedzig krélowania w niebie, wedle stéw Francisz-
ka: ,,Ubostwo jest tym, co stanowi dziedzicdw i krolow kroélestwa niebieskiego,

>:

a nie (...) falszywe bogactwa”'**. Dla Franciszka prawdziwa warto$cig w zyciu
doczesnym jest ,,stol Pana” oraz pewnosc¢ ,,statego dziedzictwa” zachowanego w
niebie, poniewaz to czyni cztowieka wolnym duchowo, a jednocze$nie daje pew-
no$¢ zabezpieczenia, ktore przekracza materialny wymiar zycia cztowieka'*.
Franciszek rozpoznal, ze Chrystus spetnia dgzenia czlowieka do zaspokojenia w
pelni swojego cztowieczenstwa przez to, ze jest pelnig Boga, dlatego ,,nie chcial
mie¢ nic na wlasnos¢, azeby wszystko méc posiasé o wiele pelniej w Panu™*.
Zatem cztowiek jako pielgrzym teskni za krolestwem wiecznym, a przez zycie
ziemskie, ktdre czyni go zastugujacym na Zycie wieczne, sam staje si¢ swiadkiem
i prorokiem owego krolestwa.

2.2.3. Czystos¢

Czystos¢ jest kolejng kategorig okreslajac relacje cztowieka z Bogiem. Scisle wigze
sie z ubdstwem, poniewaz w duchowosci franciszkanskiej jest przejawem wewnetrz-
nego ogolocenia, czynigcego dyspozycyjnym dla Krolestwa niebieskiego'. Biorac
pod uwage analize jezyka i stowo, ktére uzywal Franciszek na okreslenie czystosci,

191 2 Cel 157.

192 1BonlV, 6.

193 2 Cel 72.

194 L. Iriarte, Powolanie Franciszkanskie... s. 165-171.

195 1 Cel 44.

196 E. Mariani, Czystos¢, w: Leksykon Duchowosci Franciszkanskiej, red. E. Kumka, wyd. 2,
Krakow-Warszawa 2016, s. 206-219.
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mozna wywnioskowac, ze wyraza ono radykalizm, zmierzajacy do poglebienia relacji
z Bogiem, bowiem czesciej uzywa stowa purezza — ogolocenie niz castita — czystos¢'”’.

Czystos¢ wyraza sie przez postawe serca, jak na to wskazuje Jezus: ,,Blogosta-
wieni czystego serca, albowiem Boga oglada¢ bedg” (Mt 5, 3). To z Boga Franciszek
czerpie cale bogactwo swojego Zycia, ktore staje si¢ podziwem dla otaczajacych go
ludzi, jak wskazuje zyciorys: ,,z czysto$ci ducha czerpal spokéj i pewno$¢ przema-
wiania, i nawet bez uprzedniego namystu moéwit wszystkim rzeczy dziwne i niesty-

>:

chane”®. Dla Franciszka czyste serce oznacza przede wszystkim postawe czlowieka
wobec Boga i ludzi. Czyste serce pozwala oddac¢ si¢ na wylacznos¢ Bogu i stac sie
dyspozycyjnym'”. Czystos¢ wyraza si¢ przez modlitwe wyzwalajacg od niepokoju,
trosk i przeszkdd. Pozwala otworzy¢ sie na modlitwe ustawiczng. Franciszek taczy
takze czysto$¢ z prostotg i chce uczynic¢ to domeng swojego zycia: ,,Polaczy¢ niewin-
nos¢ zycia z gotebig prostotg™®. Z czystosci ducha wyrasta prawdziwa pokora, kto-
rej uczg sie bracia: ,,cala ta pierwsza szkota swietego Franciszka odznaczala sie tak
wielkg czystoscig duchows, ze zupelnie nie wiedzieli, co to prézna rados¢ z uzytecz-
nych, $wietych i prawych uczynkoéw, jakich dokonywali™. Taka czysto$¢ pozwala
by¢ cztowiekowi przejrzystym w postepowaniu.

2.2.3.1. Ciato

Czystos¢ wyraza si¢ rowniez przez cialo, ktére jest poddawane prébom i po-
kusom. Takie doswiadczenia nie byly réwniez obce Franciszkowi, o czym wspo-
minaja biografowie:

Dla siebie byl szczegdlnie surowy i czujny, i jesli jak zdarza si¢ wszystkim,
atakowala go jakas pokusa cielesna, zanurzal si¢ zimg w lodzie, azeby nie-
bezpieczenstwo dla duszy znikto”.

Takie doswiadczenia pomagaja zrozumie¢ ograniczenia ciala i pozadliwos¢,
wymagajace czujnosci i samoascezy*”. Jednakze pokusy nigdy nie przy¢mity zar-
liwosci serca Franciszka, ktora szla w parze z czystoscig umystu: ,,Istotnie zar du-
cha tak uszlachetnit jego cialo, ze jak dusza pragneta Boga, tak byto Go spragnio-

197 L. Iriarte, Powotlanie Franciszkanskie... s. 137.

198 1 Cel 72.

199 L. Iriarte, Powotlanie Franciszkanskie... s. 137.

200 2 Cel 24.

201 1 Cel 30.

202 1 Cel 42.

203 E. Mariani, Cialo, w: Leksykon Duchowosci Franciszkanskiej, red. E. Kumka, wyd. 2,

Krakow-Warszawa 2016, s. 158-163.
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ne w przerdzny sposob jego cialo najswietsze™*. Przylgniecie do Boga pomogto
mu skierowa¢ wszelkie pragnienia ku Niemu, przez co byl w stanie opanowac

pragnienia ciala i podda¢ je pod dzialanie ducha. Franciszek, swiadomy niebez-

pieczenstw grozacych wspdlnocie, zwraca réwniez uwage na relacje z kobietami:

Jakie to sprawy Brat Mniejszy ma omawiac z kobieta? Czy nie jedynie sprawy
zwigzane ze §wietg spowiedzig i z porada, dotyczacy zycia bardziej doskona-
tego, gdy o nie zboznie prosi?*>Czystos¢ rozpatrywana w tym wymiarze jest
ukazana jako totalna rezygnacja i oddanie si¢ na stuzbe Pana. Brat mniejszy
nie moze mie¢ rozdwojonego serca. Ogromny szacunek dla kobiet jest wyra-
zany przez troske duchows, ktérej nikt nie moze by¢ pozbawiony*®. Przyjazn
z kobietami jest bardzo wazna dla Franciszka, lecz on czerpie z tych relacji
jedynie to, co prowadzi go do dojrzatoéci, stad ogranicza swoje relacje z ko-
bietami, wyznajac jednemu z braci: ,,Najdrozszy, wyznaj¢ prawde, ze gdybym

popatrzyl, to rozpoznalbym z twarzy zaledwie dwie kobiety, zadnej innej”>”.

2.2.3.2. Relacje
Zycie wspolnoty jest miejscem szczegdlnym wyrazania czystosci, ktorej owoc-

no$¢ relacji z Bogiem przechodzi na relacje z ludzmi. Tak wiec czysto$¢ jest wy-
magana, aby przyjmowac kazdego z braci jako dar, o czym czytamy w Perfectae

caritatis:

Czysto$¢ wybrana dla krolestwa niebieskiego... w szczegdlny sposob oswo-
badza serce czlowieka, tak, ze zapala je coraz bardziej mitoscig wzgledem
Boga i wzgledem wszystkich ludzi... Bedzie bardziej pilnie strzezona i za-
bezpieczona, jesli zakonnicy w zyciu wspolnym beda umieli praktykowaé

prawdziwg milos¢ braterskqg miedzy sobg*®.

Serce czlowieka poswigcone Bogu z jednej strony moze catkowicie odda¢ sie

braciom, z drugiej zas znajduje w tej samej wspolnocie oparcie. Taka czysto$¢ nie

przywlaszcza sobie drugiego cztowieka, lecz czyni go wolnym w samodzielnym

stawaniu sie darem dla drugiego. Serce wolne dla Boga moze oddac¢ si¢ do dyspo-

zycji bliznim we wspolnocie, otrzymujac tym samym braterskie wsparcie. Stanowi
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ona w tym przypadku dobre miejsce dla prawidlowego rozwijania uczu¢ w rela-
cjach braterskich. Stanowi tez pomoc w trudnych chwilach walki i pokus*”.

2.2.3.3.Duch

Czystos¢ nie zatrzymuje cztowieka jedynie na formie wyrzeczenia i ofiary, nie
jest jedynie rezygnacja z czegos, co ma pomoc osiggna¢ co$ lepszego. Czystos¢
staje sie droga przygotowujacg na spotkanie z Bogiem w pelni milosci*®. ,,Szukaj-
cie dobr niebieskich” moéwi Franciszek, wskazujac na duchowy aspekt ptodnosci
czlowieka oddajacego si¢ w czystosci Bogu. Zatem plodno$¢ wpisana jest w zycie
dziewicze czlowieka i $wiadomy tego jest Franciszek, pouczajac, ze kaptani przez
postuge sakramentalng i gloszenie Stowa rodza dzieci Ko$ciota®'!. Takze bracia
przez modlitwe i czysto$¢ majg udzial w tym dziele, a tak opisuje to Franciszek:

Te wypowiedz: ,Az nieptodna porodzita wielu” (1 Krl 2, 5), tak wy-
ktadat: ,Nieplodng jest moj biedniutki brat, ktéry w Kosciele nie ma
za zadanie rodzenia syndw. Ale na sadzie zrodzi on wielu, poniewaz
wowczas Sedzia przypisze na jego chwale tych, ktérych teraz on na-

wraca swoimi modlitwami?'2.

Duchowa plodnos¢ czlowieka wynika z mistycznej facznosci z Chrystusem,
poprzez ktérg cztowieka napelnia Kosciot Chrystusowy owocami duchowego oj-
costwa i macierzynstwa. Czysto$¢ najbardziej owocna wynika z glebokiej mitosci
do Chrystusa, a przez to zdolnosci do przekazywania tej Chrystusowej milosci i
Jego zycia wszystkim ludziom nalezagcym do Jego mistycznego Ciata*.

2.3. Asceza chrzescijanska

Wizja czlowieka, ktora prezentuje postawa Franciszka w zyciorysach,
jest stopniowym ukazywaniem jego wielkosci, do ktérej dochodzi sie po-
przez pokute i umartwienie. Wyplywa ona z uswiadomienia sobie swojej
malosci, stabosci i grzechu. Jest owocem pokory. Pokuta gloszona przez
Franciszka staje si¢ fundamentem wolnosci, poniewaz pokazuje, ze zdoby-
wa si¢ ja wyrzeczeniem i ofiarg z siebie*'*. Wszystko to prowadzi czlowieka
do odzyskania pierwotnej godnosci.

209 L. Iriarte, Powolanie Franciszkanskie... s. 146.

210 E. Mariani, Dziewictwo, w: Leksykon Duchowosci Franciszkanskiej, red. E. Kumka, wyd.
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2.3.1. Swiadomos¢ siebie
W zyciorysach mozna doszukac sie wielu momentow wskazujacych na postawe
Franciszka jako stréza cnot. Strzeze on samego siebie i wspotbraci przed grzechem:

Swiety Franciszek bardzo pilnie dokonywat codziennego, owszem stalego badania
siebie i swoich braci. Nie cierpiat zadnej w nich chwiejnosci i przepedzat z ich ser-
ca wszelka opieszalo$¢. Byt surowy w strzezeniu siebie i czuwat kazdej godziny™".

Swiadomos¢ czlowieka o sobie samym zmienia sie wraz z procesem nawrdcenia.
Przenikliwie bada swoje wnetrze i doswiadczenia, aby jak najbardziej przypodo-
ba¢ si¢ Bogu*'®. Franciszek ,,przebywal sam ze sobg, chodzil po przestrzeni swego
serca, gotowal w sobie godne Bogu mieszkanie”*’. Badanie swego serca pozwala
w szczero$ci stangé w prawdzie o sobie, bo serce przekazuje prawde o nas samych.
Jak moéwi Biblia: ,,z wnetrza bowiem, z serca ludzkiego pochodzg zte mysli, nierzad,
kradzieze, zabdjstwa, cudzoltdstwa, chciwos¢, przewrotnosé, podstep, wyuzdanie,
zazdros¢, obelgi, pycha, gtupota” (Mk 7, 21-22). Franciszek dba o porzadek serca
i analizuje je, poniewaz tylko uporzagdkowane stwarza przestrzen do tego, aby mogt
w nim zamieszka¢ Bog. Celano pisze: ,,z calych sil powsciagal zmysty zewnetrzne
oraz trzymal na wodzy poruszenia ducha, przebywajac z samym tylko Bogiem™s.
Wewnetrzna postawa czlowieka jest podtrzymywana przez asceze i pokute, czlo-
wiek ciggle wzywany jest, aby dostosowywac swoja nature do wymagan Boga?".

Franciszek jako czlowiek posiadajgcy autorytet Boga i ten, ktéry pozwolil, aby jego
serce zostalo przenikniete Slowem Boga, sam staje si¢ narzedziem Pana, wprowadza-
jacym Stowo w serca ludzi, aby ich przenikato, przemieniato i prowadzito do pokuty:

Stowa jego nie byly prézne ani pobudzajace do $miechu, ale pelne
mocy Ducha Swietego, przenikaly wszystkie zakamarki serca. Stucha-
jacych wprawialy w ogromne zdumienie, a swa potezna skutecznoscia,
doprowadzaly zatwardziale dusze do pokuty i prawdziwej skruchy**.

Stowa, ktdre kieruje Franciszek do stuchaczy, majg moc sprawcza, poniewaz sg
tchnieniem mocy Boga w serce czlowieka. Wynikiem tego jest zdemaskowanie grze-
chu oraz szczery 7al i pragnienie pokuty. Bég moéwi: ,,Ja, Pan, badam serce i doswiad-
215 1 Cel 42.

216 T. Stotwinski, Pokuta w pismach i wypowiedziach sw. Franciszka... s. 264-265.
217 1 Cel 43.
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czam nerki, bym mogt kazdemu oddac stosownie do jego postepowania, wedtug owo-
cow jego uczynkéw” (Jr 17, 10). Bog przenika glebie mysli czlowieka i jego najskrytsze
poruszenia i zwraca je ku sobie, aby przedmiotem gorliwosci czlowieka stat si¢ Bog.

2.3.2. Pokuta

Pokuta stawia czlowiekowi konkretne wymagania, aby ten stanowczo odpo-
wiadal Bogu na wezwanie do nawrdcenia. Stanowczos$¢ przejawia si¢ w konkret-
nych decyzjach, majacych na celu zerwanie z pozadliwoscig i zrobienie kroku
naprz6d w nasladowaniu Pana®!. Postep na drodze duchowej wymaga od Fran-
ciszka czuwania nad soba, ciaglego, uporczywego zmagania si¢ ze swoim kru-
chym czlowieczenstwem. Nie powstrzymuje si¢ on przed radykalnym umartwia-
niem swojego ciala w obliczu pokus, jak podaje Zyciorys:

Jezeli jak to wszystkim sie zdarza, poruszyta go jaka pokusa cielesna, a bylo
to w zimie, zaraz zanurzal si¢ w zamarznietym dole i tak dlugo w nim sie-

dzial, azeby wszelkie wzruszenia cielesne go opuscity**.

W swojej postawie Franciszek jest przedstawiony jako czlowiek z krwi i kosci,
ktory zmaga si¢ ze swoja pozadliwoscig i pragnieniami. Nie staje si¢ jednak to dla
niego sposobnoscig do grzechu, lecz wrecz przeciwnie - jest okazjg do odrzucenia
grzechu i pokonania pokusy. Franciszek wie dzigki temu, jak prowadzi¢ wspdlnote
braci: ,,Nie tylko uczyl ich usmierca¢ wady i powsciaga¢ podniety ciala, ale takze
zmysly zewnetrzne, przez ktére $mier¢ wchodzi do duszy”??. Franciszek jest $wia-
domy tego, co dzieje sie z czlowiekiem, ktory pozwala, aby grzech rzadzit jego zy-
ciem. Swiadomy jest takze wielkiej taski i ojcowskiej mitosci Boga, ,,bo kogo miluje
Pan, tego karze, chloszcze za$ kazdego, ktorego za syna przyjmuje” (Hbr 12, 6).

Widzi cztowieka jako stabego, zwrdconego ku sobie, oddalonego od Boga i skton-
nego do grzechu. Jednakze nie tylko na tym aspekcie czlowieczenstwa sie zatrzy-
muje, poniewaz ma réwniez optymistyczng wizje cztowieka ze wzgledu na Boga. Ta
motywacja otwiera droge powstawania, wyzwalania si¢ z bledéw, powrotu do Boga
przez nawrdcenie i pokute. Wedlug Franciszka pokuta to ,,calkowite zwrdcenie sie
czlowieka do Boga, jak radykalny zwrot w Zyciu, calkowite przeorientowanie i prze-
warto$ciowanie wszystkiego, co stanowi tre$¢ zycia™*». Doswiadczenie nawrdcenia

221 T. Stotwinski, Pokuta w pismach i wypowiedziach sw. Franciszka... s. 265.
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zyje we Franciszku i wyraza si¢ poprzez pokute, w ktdrej widzi ratunek dla samego
siebie i ludzi. Staje si¢ glosicielem pokuty, a doprowadzenie innych do $wiadomosci
zycia w grzechu i pokuty za grzech stawia sobie za priorytet: ,,Franciszek (...) kra-
zyl po miastach i kasztelach, wieszczac krélestwo Boze, gloszac pokdj, uczac zbawie-
nia i pokuty na odpuszczenie grzechéw”*. Grzech jest demaskowany i pietnowany
przez Franciszka: ,,niczyich grzechéw nie glaskal, ale w nie uderzal, nie pobtazat zyciu
grzesznikéw, ale je ostro karcit (...)"?. Zycie Franciszka stato sie wezwaniem dla in-
nych, ,,pobudzajacym ich do poprawy drogi zycia i pokuty za grzechy”**.

Asceza prowadzona przez Franciszka i jego braci obejmuje wiele aspektow
zycia, a szczegolnie dotyka ciala i tego, co zmystowe?”. Bracia umartwiali swoje
ciata licznymi niedogodnosciami, ktore wyliczajg zyciorysy: ,Niektorzy zakla-
dali Zelazne obrecze, a niektérzy opasywali si¢ drewnianymi $ciskaczami”>.
Zycie pokuty wypelnili licznymi postami od pokarméw i napojow: ,,Jedli kiedy
naruszyli wstrzemiezliwo$¢ na skutek obfitosci pokarmu lub napoju (...), to jak
najsurowiej karali sie¢ wielodniowg abstynencjg’**!. Bracia czuwali, aby pozadli-
wos¢ cielesna ich nie opanowala, dlatego surowo traktowali swoje ciala: ,Wresz-
cie, tak wielka udreka starali si¢ ujarzmi¢ namietno$¢ ciala, ze czesto na bardzo
zimnym mrozie nie wahali si¢ obnazy¢, a takze cale cialo krwawi¢ kolcami cier-
ni”?2. Umartwienie ciala wyrazalo si¢ takze przez ograniczenie odpoczynku;
Celano pisze o Franciszku: ,,Gdy dawal odpoczynek swemu cialu poprzez sen,
najczesciej czynil to na siedzaco, a kladac sie do spania, uzywat pod glowe drew-
na lub kamienia zamiast poduszki”**.

Celem pokuty jest udoskonalenie czlowieka, dokonujace sie na drodze umartwie-
nia i wyrzeczen. Ma ona réwniez za zadanie zado$¢uczynic za popelnione grzechy
Bogu, ktéry zmazujac wine uwalnia cztowieka z niewoli grzechu. Stad pokuta staje sie
dla Franciszka formg zycia®*, jak pisze Celano: ,,Ten sposob zycia stuga Chrystusowy
postanowit nazwac zakonem «Braci Pokutujacych»”**. Franciszek stat sie niczym pro-
rok nawolujacy do pokuty, moc Chrystusa towarzyszaca mu przemieniata i czynila

226 1 Cel 36.

227 1 Cel 36.

228 1 Cel 31.

229 T. Stotwinski, Pokuta w pismach i wypowiedziach sw. Franciszka... s. 268.
230 1 Cel 40.

231 1 Cel 40.

232 1 Cel 40.

233 1 Cel 52.

234 T. Stotwinski, Pokuta w pismach i wypowiedziach sw. Franciszka... s. 261.
235 1BonlV, 6.
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gorliwszymi ludzi: ,Bardzo wiele 0séb, rozpalonych zarem jego przepowiadania, wig-
zalo si¢ nowymi prawami pokuty, wedlug wzoru wzigtego od Bozego meza™>*.

2.3.3. Modlitwa

Teologia duchowosci roznie definiuje modlitwe. Jedna z najprostszych defini-
cji opisuje ja jako ,wzniesienie duszy do Boga”*’. Modlitwa stwarza przestrzen
spotkania miedzy Bogiem a czlowiekiem, poprzez nig czlowiek buduje relacje z
Bogiem, czesto poszukujac sposobow modlitwy, ktére pomoga mu si¢ wyrazic.

2.3.3.1.Rozmowa z Bogiem

W Biblii uczniowie prosza Jezusa: ,Panie, naucz nas si¢ modli¢” (Lk 11, 1).
Réwniez wspdtbracia prosza Franciszka, aby nauczyl ich modlitwy*®. Autor zy-
ciorysow, Tomasz z Celano, opisuje wypowiedz Franciszka na temat modlitwy:

Kiedy si¢ modlicie méwcie: Ojcze nasz, a takze: Ktaniamy Ci sie, Chryste,
tu i we wszystkich ko$ciotach Twoich, jakie sa na catym $wiecie, i blogosta-
wimy Tobie, ze$ przez krzyz swoj swiety odkupit swiat®*.

Modlitwa wprowadza do serca cztowieka pokoj i daje poczatek wielu cnotom,
jak wskazuje na to przyklad wspétbraci Franciszka: ,tak bardzo napelniata ich
$wieta prostota, tak uczyla ich niewinno$ci zycia, tak trzymala ich czystos¢ serca,
ze zupelnie nie wiedzieli, co to dwoistos¢ ducha™*. Franciszek, idac droga na-
wrocenia, wchodzi w kontakt z Bogiem, w wielu do$wiadczeniach Bég pozwala
odczu¢ mu swoja bliskos¢. Jednak na poczatku tej drogi modlitwa jest dla niego
trudnym do$wiadczeniem; aby sig¢ jej uczy¢, potrzebuje odosobnienia:

Blisko miasta byta pewna grota, do ktdrej czesto chodzac, rozmawiali o skar-
bie. Maz Bozy, ktéry byt juz swietym, ze wzgledu na $wiety zamiar, wchodzit
do tej groty, podczas gdy towarzysz oczekiwal na zewnatrz. Przenikniety no-

wym a szczeg6lnym duchem modlit sie tam w skrytosci do swego Ojca 2*'.

Wszystko, co dokonuje sie w jego wnetrzu, skrywa i przedstawia wylacznie
Bogu podczas modlitwy ,,Nie zdradzat nikomu tego, co si¢ dokonywalo w nim.
Ze wzgledu na wigksze dobro madrze to ukrywal, a tylko samego Boga radzit sie

236 1BonlV, 6.

237 Jan Damascenski, De fide orthodoxa, 3, 24: PG 94, 1089 D, cyt. za: KKK, nr 2590.

238 S. Mazgaj OFM, Modlitwa Swigtego Franciszka, w: Modlitwa franciszkanska, red. S.C. Na-
piorkowski, W. Koc, Niepokalanéw 2001, s. 98.

239 1 Cel 45.

240 1 Cel 46.

241 1 Cel 6.
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co do swego $wietego zamiaru™**2. Czlowiek doswiadcza przezy¢ i uczué, ktore
trudno jest mu wyrazi¢ sfowami, wtedy modlitwa staje si¢ dla niego azylem, wy-
darzeniem pozwalajagcym mu poszukiwac swojej drogi do wyrazenia siebie wobec
Boga. Modlitwa towarzyszy Franciszkowi podczas waznych decyzji, przykladem
tego jest wizyta u papieza Innocentego III, ktory zacheca proszacego o zatwierdze-
nie Reguly Franciszka do modlitwy:Synu, modl sie do Chrystusa, azeby poprzez
ciebie okazal nam swoja wole. Gdy ja poznamy, woéwczas w sposdb bardziej pewny
bedziemy mogli przychyli¢ sie do twoich pragnien. Swiety przystaje na rozkaz naj-
wyzszego pasterza, z ufnoscig spieszy do Chrystusa, modli si¢ wytrwale i zacheca
towarzyszy, by poboznie zanosili modly do Boga **.

2.3.3.2. Odosobnienie

Dla Franciszka modlitwa staje si¢ elementem budujacym i tgczacym braterska
wspolnote. W swoim nawrdceniu przedstawia wielorakie przyklady modlitwy,
poprzez ktorg czlowiek jest prowadzony, uwalniany, pocieszany, a Bég uwielbio-
ny**. Jednakze aby zycie modlitwy bylo owocne i mogto si¢ rozwija¢, cztowiek po-
trzebuje do§wiadczenia pustelni i odosobnienia. Zrédto tego mamy w przykladzie
samego Jezusa, ktory czesto odchodzi w miejsca odosobnione, aby oddawac sie
modlitwie. Franciszek, swiadomy duchowych owocéw Zycia na pustelni, propo-
nuje braciom tego rodzaju forme zycia, aby stala si¢ czasem wzmozonej modlitwy,
prowadzacej do zazylosci z Bogiem oraz poglebienia relacji w zyciu braterskiej
wspolnoty. Dla niego waznym elementem Zycia modlitwy byto doswiadczenie pu-
stelni. Celano przedstawia owo miejsce w nastepujacy sposob:

Zachowywano tam jak najostrzejsza karnos¢ we wszystkim, w milczeniu i w pracy,
jak i w innych zakonnych ustawach. Mieli tam wstep bracia specjalnie wyznaczeni.
Swiety chciat, zeby zbiera¢ ich zewszad, prawdziwie poboznych wzgledem Boga i
ze wszech miar doskonatych. Réwniez catkowicie zabroniony byt tam wstep oso-
bom $wieckim. Franciszek nie chciat, zeby bracia przebywajacy tam, w liczbie $cisle
okreslonej, zaswierzbiali swe uszy na skutek stosunkow ze swieckimi, zeby przery-
wali kontemplacje rzeczy niebieskich i poprzez plotkarzy zaciekawiali si¢ sprawami
przyziemnymi. Nie wolno tam bylo nikomu gada¢ po préznicy, ani powtarzac za
innymi... Pozostajac na tym miejscu bez przerwy dniem i noca, oddawali sie chwal-

bie Bozej, a tchnac przedziwng wonia cndt, prowadzili zycie anielskie?*.

242 1 Cel 6.

243 2 Cel 16.

244 S. Mazgaj, Modlitwa swigtego Franciszka... s. 91.
245 2 Cel 19.
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2.3.3.3. Lacznosc z Kosciotem
Modlitwa posiada swo6j wymiar wspdlnotowy, wynika to z samej natury Boga
i Kosciota, dlatego wspdlnota braci praktykuje modlitwe, jak pisze Celano:

Chodzili w prostocie przed Bogiem... Ozywieni ogniem Ducha Swietego, modlili
sie $piewajac Ojcze nasz na melodie duchows, nie tylko w chwilach przepisanych,
lecz o kazdej godzinie, dlatego nie byli opanowani przez troski doczesne*.

Franciszek staje si¢ nauczycielem modlitwy?"’, zwlaszcza wtedy, gdy wspol-
nota braci nie posiada ksiag liturgicznych: ,,Ale zamiast tych ksiag czytali nie-
ustannie ksiege krzyza Chrystusowego, dniem i nocg, pobudzeni przyktadem
i stowem Ojca, ktdry ciggle méwil im o Krzyzu Chrystusa”**. Franciszek taczy
sie z Ko$ciotem i odmawia godziny kanoniczne, tzw. brewiarz:

Odmawial godziny kanoniczne ze czcig réwna poboznosci. I chociaz cho-
rowal na oczy, zoladek, $ledzione i watrobe, nie chcial opiera¢ si¢ podczas
psalmodii o mur czy $ciang, lecz wypelniat obowigzek godzin zawsze stoja-
co i bez kaptura, nie ogladajac si¢ wokolo ani nie robigc przerw*.
2.3.3.4. Ku zjednoczeniu
Modlitwa prowadzi czlowieka do komunii z Bogiem, bo jest ,,zjednoczeniem calej
Tréjcy Swietej z calym wnetrzem (cztowieka) ™. Zatem zycie modlitwy bedzie trwaniem
w obecnosci Boga i statej z Nim relacji. Franciszek wraz z faskg nawrdcenia otrzymuje dar
modlitwy i staje si¢ ona miejscem rozpamigtywania o Jezusie®'. Jest w pelni $wiadomy
ciaglej Jego obecnosci. Rozpoznaje go w swoim wnetrzu. State rozpamigtywanie o Jezusie
prowadzi Franciszka do kontemplacji, ona za$ otwiera na wewnetrzne poznanie Pana,
prowadzacego do wigkszej milosci i ofiarniejszego podazania za Nim*2. Czlowieczen-
stwo Jezusa jest plaszczyzng dziatania Ducha Swietego, ktéry uczy prawdziwej modlitwy
do Boga; to wlasnie modlitwa ,w imi¢” Jezusa otwiera dostgp do Ojca®™”. Celano pisze:

Bracia, ktorzy z nim przebywali, wiedza, jak codziennie i stale glosil Jezu-
sa, jak stodko i rozkosznie rozprawial o Nim, jak tagodnie i z pelng mito-
246 1 Cel 47.
247 S. Mazgaj, Modlitwa swigtego Franciszka... s. 98-99.
248 1 BonlV, 3.
249 1 Cel 96.
250 Grzegorz z Nazjanzu, Orationes, 16,9: PG 35, 954 C, cyt. za: KKK, nr 2565.
251 S. Mazgaj, Modlitwa swigtego Franciszka... s. 92-93.
252 Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowe, red. H. Pietras, thum. J. 0z6g, Krakéw 1996, s. 104.
253 KKK, nr 2664.
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$cig rozmawial na Jego temat... Zaprawde bardzo duzo mial wspdlnego z
Jezusem. Jezusa nosil w sercu, Jezusa na ustach, Jezusa w uszach, Jezusa w

oczach, Jezusa na rekach, Jezusa w catym ciele®*.

Modlitwa jest tez dla cztowieka wyzwaniem, bowiem musi on pokona¢ wiele
trudnosci, ¢wiczac w ten sposdb wytrwatos¢ i pozostajac wiernym, nawet jesli nie
wida¢ tego owocdow. Jesli Bog nie spelnia prosby, o ktdorg czlowiek zabiega, to wla-
$nie dobrem, ktérego chce udzieli¢, jest wytrwalos¢ w byciu z Nim podczas mo-
dlitwy**. Stalo$¢ modlitwy jest wezwaniem do kazdego na kazdym etapie: ,Nie
zostalo nam nakazane nieustannie pracowac, czuwad, prosi¢, natomiast prawem
jest dla nas modlitwa nieustanna”*®. Franciszek modlitwe przyjmuje jako o$ Zycia
duchowego, dlatego nieustannie pragnie ja czyni¢, bo zachete do tego znajduje w
Listach $w. Pawla: ,Nieustannie si¢ modlcie” (1 Tes 5, 17), ,,Przy kazdej sposobno-
$ci modlcie si¢ w Duchu!” (Ef 6, 18). W ten sposob relacjonuje to zyciorys:

Jego najpewniejszym portem byta modlitwa, nie krétka na chwile, nie pusta czy
zarozumiala, ale czasowo dtuga, pelna poboznosci, pokornie tagodna. Jesli ja zaczy-
nat wieczorem, ledwo rano konczyt. Modlit si¢ chodzac, siedzac, jedzac i pijac. Cale
noce trwat na modlitwie w kosciofach opuszczonych lub potozonych na odludziu,
przy czym wsparty taska Boska, przezwyciezat liczne leki i liczne uciski ducha®”.

Modlitwa zwigzana jest z miejscem. Czlowiek poszukuje i potrzebuje przestrze-
ni, w ktérej moze spotkac sie sam na sam z Bogiem. Jezus uczy: ,,Ty zas, gdy chcesz
sie modli¢, wejdz do swej izdebki (...)” (Mt 6, 6). Izdebka czlowieka staje sie to
wszystko, co umozliwia mu spotkanie, nawet jego wnetrze. Franciszek wybiera
miejsca, gdzie moze przebywac samotnie, ukryty przed wzrokiem ludzi i braci, dla-
tego kiedy wpada w zachwyt, natychmiast stara si¢ ukry¢ to przed $wiatem:

Zawsze staral si¢ by¢ skupionym... Zawsze szukal miejsc odosobnionych,
w ktérych mégtby zespoli¢ si¢ z Bogiem nie tylko duchem, ale takze calym
cialem. Gdy doznawal niespodziewanie zachwytu w miejscu publicznym,
wowczas robil sobie celke z ptaszcza. Nieraz nie mial ptaszcza. Wtedy, by
nie wyjawié ,,ukrytej manny” (Ap 2, 17), zastanial twarz rekami®®.

254 1 Cel 115.

255 Ewagriusz z Pontu, De oratione, 34: PG 79, 1173, cyt. za: KKK, nr 2737.

256 Ewagriusz z Pontu, Capita practica ad Anatolium, 49: PG 40, 1245 C, cyt. za: KKK, nr 2742.
257 1Cel 71.

258 2 Cel 94.
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Czlowiek postepujacy w relacji z Panem odkrywa, ze modlitwg stajg si¢ dla
niego zupelnie zwyczajne obowiazki. Jeden z Ojcéw Kosciola podkresla: ,,Ten tyl-
ko modli si¢ nieustannie, kto modlitwe laczy z czynami, a czyny z modlitwg™*>.
Zatem zespolenie czynow i modlitwy przeksztalca i wypelnia Zycie Bogiem, jak
dalej czytamy u Orygenesa: ,, I'ylko w ten sposob mozemy uzna¢ za mozliwg do
urzeczywistnienia zasade nieustannej modlitwy”*®. Zycie Franciszka wskazuje,
ze ta modlitwa moze by¢ rozmowg, milczeniem, gestem, mysla®'; wszystkie te
elementy ksztaltujg jego modlitwe i relacje z Bogiem, ktory jest dla niego Panem,
Sedzig, Przyjacielem, czy Oblubiencem:

A modlacsie wlasach i wsamotniach, gaje napelniat jekami, ziemig zraszat
fzami, reka bil si¢ w piersi. Tam tez, jak gdyby wpuszczony do ukrytego
skarbca tajemnic, czgsto gawedzit glosno ze swoim Panem. Tam odpowia-
dat Mu jako sedziemu, blagal Go jako Ojca, rozmawial jak z przyjacielem,
cieszyt sie jak z oblubienicem... Cze¢sto modlit si¢ wewnetrznie, bez poru-
szania wargami, a skierowujac to, co zewnetrzne, do wnetrza, podnosit
ducha ku niebu. Calg swojg intuicje i wszystkie swoje uczucia stapial w
jednos¢, o jaka prosit Boga, do tego stopnia, ze nie tyle byt cztowiekiem,
ktdry sie modli, ale stawal si¢ samg modlitwg **

3. FRANCISZEK - CZLOWIEK PRZEMIENIONY

Trzeci rozdzial pracy ukazuje ostatni etap zycia duchowego czlowieka, kto-
rym jest przemiana i uswiecenie przez Tréjce w nim zamieszkujaca®®”. Analizujac
teksty zrodlowe i pisma $w. Bonawentury omawiajace zycie $w. Franciszka, moz-
na wyrozni¢ poszczegdlne momenty w jego zyciorysie szczegoélnie podkreslajace
etapy duchowej przemiany. W pierwszej kolejnosci przedstawione jest jego za-
nurzenie w fundamentalnych dogmatach wiary (3.1.), w $wietle ktorych wyraza
sie zywotno$¢ i rozwoj Objawienia Bozego w egzystencji Franciszka. Boze zycie,
dotykajac kazdej rzeczywistosci ludzkiego bytowania, staje si¢ zaczatkiem nowo-

259 Orygenes, De oratione, GCS 3, Leipzig 1899, 297-403, ttum. W. Kania, O modlitwie, w: Odpowiedz
na Stowo. Najstarsi mistrzowie chrzescijanskiej modlitwy, red. H. Pietras, Krakdw 1993, s. 113.

260 Orygenes, De oratione... s. 113.

261 W. Egger, L. Lehmann, A. Rotzelter, Modlitwa i kontemplacja w zyciu sw. Franciszka, w:
Modlitwa franciszkanska, red. S. C. Napiorkowski, W. Koc, Niepokalanéw 2001, s. 112-117.

262 2 Cel 95.

263 M. Dubinin, Ideowy obraz Boga a idea powszechnego braterstwa we wczesnych zrodtach
franciszkanskich, w: Duchowos¢ swigtego Franciszka, red. S. C. Napiorkowski, W. Koc, Nie-
pokalanéw 2001, s. 163.
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$ci Franciszka jako stworzonego na obraz Boga (3.2.) i podobienstwo czlowie-
czenstwa Chrystusa (3.3.).

Asymilacja gtéwnych prawd wiary dokonuje sie w gléwnej mierze przez subiek-
tywne podejscie do $wiata jako wyrazu Chwaly Boga wyrazonej w tajemnicy Stwo-
rzenia (3.1.1.), osobiste przezycie tajemnicy Wcielenia jako wydarzenia zapoczatko-
wanego w Betlejem (3.1.2.) oraz rozwazanie mitosci Ukrzyzowanego w tajemnicy
Odkupienia (3.1.3.). Zjednoczenie z Bogiem prowadzi do przemiany i gruntow-
nej odnowy pierwotnej natury cztowieka, stworzonej na obraz Ojca (3.2.1.), Syna
(I11.2.2) i Ducha Swietego (3.2.3.). Wewnetrzna odnowa czlowieka na obraz Boga
wyciska w nim podobienistwo do Chrystusa, wyrazajace si¢ w stylu zycia (3.3.1.),
drodze ku $mierci (3.3.2.) oraz blasku chwaly Zmartwychwstania (3.3.3.).

3.1. Franciszek a tajemnice zbawienia

Realizacja Bozego planu rozpoczela sie w momencie stworzenia. Powotanie do
istnienia $wiata i czlowieka ukazuje wszechmoc i milos¢ Boga, ktory dzieli sie swo-
im istnieniem. Podarowanie si¢ Boga przekroczylo ludzkie wyobrazenie, gdy Jezus
stal sie cztowiekiem w tajemnicy Wcielenia. Zatem Wcielenie staje si¢ pierwotnym
znakiem zjednoczenia natury Boskiej i ludzkiej. Milos¢ Boga chce przez cztowie-
czenstwo Jezusa wyzwoli¢ ludzka nature od $mierci i grzechu. Dzieje sie to przez
ofiare Jezusa, ktory dobrowolnie oddaje swoje zycie za cztowieka. Ta dobrowolnos¢
podkresla catkowite skierowanie na dobro obdarowywanego. Cato$¢ misterium mi-
tosci wypelnia si¢ w zmartwychwstaniu — darze niekonczacego si¢ Zycia z Bogiem®®.

3.1.1. Stworzenie

Stworzenie moze by¢ dla czlowieka miejscem wychwalania i odnajdywania
Boga. Franciszek kontemplowal w nim madros¢ Boga, Jego dobro¢ i moc zawsze,
ilekro¢ ,,patrzyl na stonce, kiedy spostrzegal ksiezyc, kiedy wpatrywal si¢ w gwiaz-
dy i w sklepienie niebios™**. Zatem kontemplacja wynika z zachwytu nad Bogiem,
ktéry sie udziela. Sw. Bonawentura wyjasnia, ze Bég stworzyt wszystko ,,nie po to,
by powigkszy¢ chwale, ale by ja ukaza¢ i udzieli¢ jej”**. Czlowiek poprzez stwo-
rzenie czerpie z dobroci i milosci Boga.

3.1.1.1. Franciszek - kaptan stworzenia

Prawda o stworzeniu nieodiacznie wigze si¢ z Przymierzem, jakie Bog za-
wiera z czlowiekiem. Idea ta jest doswiadczeniem narodu izraelskiego: wybranie
patriarchéw, wyzwolenie z niewoli egipskiej, powolne wychowywanie narodu i

264 A. Gemelli OFM, Franciszkanizm... s. 312.

265 1 Cel 59.

266 Bonawentura, Commentatorium in Quator Libros Sententiarum Magistri Petri Lombardi,
Ad Claras Aquas (Quaracchi), t. 2, dist. 1, p. 2, a. 2, q. 1.
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objawianie mu przez Boga siebie jako Stworcy. Zatem prawda o stworzeniu jest
podstawowym $wiadectwem o milosci Boga w stosunku do czlowieka. Te prawde
kontemplowal Franciszek, ktory ,wychwalal, stawit i blogostawil we wszystkich
tworach i stworzeniach Stworzyciela i Rzadce wszystkich rzeczy”™**. Uwidacznia
sie tutaj pewna prawidtowos¢, polegajaca na tym, ze kontemplacja tego, co jest
dostepne zmystom, odnosi i prowadzi do uwielbiania Stwdrcy*®.

Franciszek jest swiadomy tego, iz w $wiecie i calym kosmosie odbywa sie usta-
wiczna adoracja Boga. Wszystkie elementy wszechswiata uczestnicza w tej liturgii
chwaly i swoim istnieniem zaswiadczajg o potedze i wspanialosci Boga. Celebran-
sem tego uwielbienia staje si¢ Franciszek jako ten, ktdry dostrzega obecnos¢ Boga
w otaczajacym go $wiecie’®. Franciszek jest ukazany jako kaptan stworzenia, po-
niewaz wywoluje poszczegdlne elementy §wiata nieozywionego i zaprasza je do
uwielbiania i wychwalania Boga:

Gdy napotkatl duzo kwiatéw, przemawiat do nich i zapraszat je do chwal-
by Panskiej, tak jakby miaty rozum. Podobnie, z najczystsza szczeroscia
zachecal do mitosci i do radosnej stuzby Bozej zasiane zboza i winnice,
kamienie i lasy i cale piekno pol, zrédta wéd i zielone ogrody, a takze
ziemie i ogien, powietrze i wiatr*°.

Czlowiek jako korona stworzenia, stworzony przez Boga na Jego obraz, majac
$wiat poddany sobie, jest wezwany do harmonijnego z nim wspélistnienia. Jako
czyniacy sobie ziemi¢ poddang ma uczestnictwo w kaplanstwie, aby stojac na cze-
le stworzenia przewodniczy¢ w oddawaniu chwaty Bogu. Sw. Ireneusz pisze:

Albowiem chwala Boga jest cztowiek Zyjacy, a Zyciem czlowieka jest oglada-
nie Boga. Jesli zatem objawienie si¢ Boga przez dzieto stworzenia dalo zycie
wszystkim istotom, jakie Zyja na ziemi, o ilez bardziej objawienie si¢ Ojca
przez Stowo daje zycie tym, ktorzy widzg Boga®'.

Franciszkowe kaplanstwo realizuje si¢ wlasnie w odkrywaniu w stworzeniu
Boga. Jak podaje Celano: ,W kazdym tworze podziwial Mistrza, a wszystkie zda-
rzenia odnosil do Sprawcy”?”2.

267 1 Cel 80.
268 F. Accrocca, Franciszek bratem i nauczycielem, ttum. B. A. Gancarz, Krakéw 2006, s. 52.

269 M. Dubinin, /deowy obraz Boga a idea powszechnego braterstwa... s. 155.
270 1 Cel 81.

271 Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 1V, 20, 7, cyt. za: KKK, nr 294.

272 2 Cel 165.
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3.1.1.2. Piekno i dobro

Zachwyt jaki ogarnia Franciszka przy kontemplacji tajemnicy Stworzenia sprawia,
ze Franciszek okresla Boga wieloma przymiotami: Swiety, Wszechmocny, Najwyzsze
Dobro, Bég Milosci, Bog Ojciec?”. Franciszek jako mistyk jest sSwiadomy tego, iz Bog
jest niewyrazalny, ale réwniez pozostaje nieuchwytny jesli chodzi o Jego wewnetrzne
niezglebione zycie. Natomiast Bog jako Najwyzsze Dobro w sposéb szczegdlny uwi-
dacznia sie¢ w dobru $wiata stworzonego, poniewaz okreslenie to odnosi si¢ do ciagte-
go odkrywania dobra w sobie samym, w braciach, we wszelkim pigknie stworzenia.
Bog jako dobro i pigckno nieskonczone wyraza sie we wszelkim stworzonym bycie:

Cieszyt sie wszystkimi dzietami Panskimi, a w przyjemnych widokach dostrzegat
ozywiajacg zasade i przyczyne. W pieknych rzeczach poznawat Najpiekniejszego; bo-
wiem wszystko co dobre wotato do niego: ,,Ten, ktory nas uczynit jest najlepszy™*.

Franciszek okresla Boga przymiotnikiem ,najpiekniejszy”. Wartosciujac w ten
sposob Stworce przedstawia go jako zrédio wszelkiego piekna. Pseudo-Dionizy
Areopagita pisze, ze Bog pragnie da¢ cztowiekowi uczestnictwo w swoim Pieknie*”.
Piekno jest jednym z imion Boga, a czlowiek jako korona stworzenia jest wezwany
do partycypacji w tym pieknie. Franciszek zauwaza, ze kazde stworzenie na swoj
sposob odzwierciedla pigkno Stwdrcy. Juz $w. Augustyn pisze o Bogu jako Pieknie:

Zapytaj piekna ziemi, zapytaj pickna morza, zapytaj piekna powietrznych
przestrzeni, ktdre rozciagaja sie i rozszerzaja, zapytaj pickna nieba, zapytaj
wszystkich tych rzeczywistosci. Wszystkie ci odpowiedza: patrz, jestesmy
piekne. Ich pigkno jest wyznaniem, te picknosci podlegaja zmianom. Ktdz
je uczynit jedli nie Piekno niepodlegle zmianom?*.

Franciszek, rozmilowany w tym, co stworzone, odstaniat i kontemplowat piek-
no Boga?”, ,,po $ladach wyciénietych w rzeczach wszedzie szedt za Ukochanym,

ze wszystkiego robit sobie drabing, prowadzacg do Tronu .

273 M. Dubinin, Ideowy obraz Boga a idea powszechnego braterstwa.. s. 55-156.

274 2 Cel 165.

275 Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia koscielna, w: Pisma teologiczne II, ttum. M. Dziel-
ska, red. K. Tarnowski, Krakéw 1999, s. 117.

276 P. Poupard, Pigkno drogq do wiary, ,Pastores” 2002, nr 17, s. 34.

277 Z.Kuas, Serafickiego Ojca obraz Boga a idea powszechnego braterstwa stworzen w mysli
teologicznej XIII wieku, w: Duchowos¢ swigtego Franciszka, red. S.C. Napiorkowski, W.
Koc, Niepokalanéw 2001, s. 145.

278 2 Cel 165.
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3.1.1.3. Kosmiczna adoracja

Tylko czlowiek, ktdry przezyt gruntowna przemiane zycia i duszy w odbicie
Chrystusa, moze najpelniej wielbi¢ Boga. Uwielbienie Franciszka wychwala po-
jednanie si¢ cztowieka z samym soba, Bogiem i §wiatem. Wyrazil on najglebsze
doswiadczenie duchowe jako zobowiazanie do opiewania dobrodziejstw Boga na
wszelkie sposoby””. Najbardziej doniosla forma afirmacji stworzenia jest wyglo-
szona przez Franciszka ,,Pie$n o stworzeniu™:

Pochwalony badz, o moj Panie, z wszystkimi Twymi stworzeniami, a
szczegolnie z panem bratem Stonicem, bo $wiatlem dnia jest i oswiecasz
nas poprzez niego. I jakze jest piekny i promienny z wielkim splendorem:

Ciebie, Najwyzszy, daje nam wyobrazenie.

Pochwalony badz, o mdj Panie, przez siostre Ksiezyc wraz z gwiazdami:
na niebie$ uformowat bezcenne i jasne, i piekne.

Pochwalony badz, o méj Panie, przez brata Wiatr, i przez powietrze, i po-
chmurna, i pogodna, i kazdg aure, bo Ty w kazdy czas stworzeniom Twoim
dajesz utrzymanie.

Pochwalony badz, o mdj Panie, przez siostre Wode, bo ona jest bardzo
przydatna i pokorna, i bezcenna, i czysta.

Pochwalony badz, o mdj Panie, przez brata Ogien, bo przez niego dla nas
nocy mrok rozjasniasz: i jest on piekny i radosny, i odporny, i mocny.

Pochwalony badz, o moj Panie, przez Panig nasza, matke Ziemie,
bo ona nas odzywia i doglada, i wytwarza rézne owoce, i kolorowe kwiaty,

i trawy.
O, chwalcie tak i blogostawcie mego Pana i dzieki czyncie, i pelnijcie stuzbe
Jemu z pokora wielka*®.

Poprzez wygltoszong pochwale Franciszek zwraca uwage na widzialny $wiat,
ktory jest czescig Bozego stworzenia, objawiajac tym samym prawdy zbawien-

279 A. Zynel, Tresé religijna przezyé sw. Franciszka, w: Duchowosé swietego Franciszka, red.
S.C. Napiorkowski, W. Koc, Niepokalandw 2001, s. 238-239.

280 Franciszek z Asyzu, Piesn stoneczna, w: Pisma sw. Franciszka z Asyzu, red. A. Cabassi,
thum. K. Koscielniak, J. Kunowska i in., Krakéw, s. 237-241.



64

Mateusz Gliwa OFMConv

ne dla czlowieka, aby magl ,,poznawac najglebsza nature calego stworzenia, jego
warto$¢ i przeznaczenie do chwatly Bozej”*'. Franciszek wskazuje na odrebnos¢
i indywidualno$¢ bytow istniejacych dla konkretnej postugi wyznaczonej przez
Boga. W tych bytach jest ukryte ziarno pigkna i chwaly Boga. Kazde z nich na
swoj sposob wyraza madros¢ i dobro¢ Stworcy. W bytach stworzonych Franci-
szek znajduje odzwierciedlenie piekna i dobra par excellence bedacego w Bogu. W
wygloszonej pochwale uwidacznia si¢ pewna cecha stworzenia, ktorg jest wspot-
zaleznos¢ istnienia: polega ona na wzajemnym dopetnianiu si¢ stworzen, wzajem-
nym uzupelnianiu, istnieniu w stuzbie jedne drugim. Ziemia jest fundamentem
dla roslin, natomiast woda i storice niezbednymi sktadowymi dajacymi wzrost*2.

Czlowiek jako wierzchotek stworzenia, jak wskazuje Ksiega Rodzaju, wyraznie przed-
stawiany jest jako kto$ wyjatkowy, ktos, kto nad pozostatymi bytami ma rozcigga¢ swoje
panowanie. Franciszek, korzystajac z tego przywileju, wzywa stworzenie do blogosta-
wienstwa i pochwaly Pana oraz do nieustannej adoracji Stworcy*. Bég poprzez ustano-
wienie siddmego dnia $wietym wpisal tym samym w porzadek $wiata akt kultu (por. Rdz
2, 1-3). Kult jest szczytowym elementem porzadku swiata skierowanym na Boga i daja-
cym podstawe wszystkiemu, co istnieje**. Franciszek na nowo odkrywa prawa wpisane
w nature $wiata i cel, ktdry im towarzyszy. Wzywajac stworzenie do adoracji Boga, przy-
wraca pierwotne powolanie tego, co istnieje, spelnia doskonale wole Stworcy, a jako ele-
ment stworzenia staje sie kapfanem przewodniczacym kosmicznej liturgii adoracji Boga.

3.1.2. Wcielenie

Jezus, ktory jest zrédlem madrosci Bozej, poprzez tajemnice Wcielenia pozwa-
la glebiej rozumie¢ tajemnice czlowieka. Chrystus poprzez swoje czlowieczen-
stwo pomaga czlowiekowi odkry¢ siebie, swoja tajemnice. ,,Chrystus - Odkupi-
ciel $wiata, jest Tym, ktory dotknat w sposéb jedyny i niepowtarzalny tajemnicy
czlowieka, ktory wszedl w jego «serce»”?%. Wcielenie Syna jest odpowiedzig i wy-
jasnieniem tajemnicy czlowieka®®. Franciszek zauwaza, ze tajemnica ta jest nie-
ustannie obecna w Kosciele, przede wszystkim w sakramencie Eucharystii*®”. W

281 Sobor Watykanski 1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, w: tenze,
Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, 36 (dalej: KK).

282 KKK, nr 340.

283 M. Dubinin, Ideowy obraz Boga a idea powszechnego braterstwa.. s. 157-159.

284 KKK, nr 346.

285 Jan Pawel I, Encyklika ,Redemptor hominis”’, w: tenze, Encykliki Ojca Swietego Jana Paw-
ta 11, t. 1, Krakéw 2005, 8 (dalej: RH).

286 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary... s. 185.

287 L. Iriarte, Powolanie Franciszkanskie... s. 61.
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Jezusie nastepuje przywrdcenie wiezi $wiata z Bogiem zerwanej przez grzech, bo-
wiem grzech pierworodny zaciemnil tajemnice podobienstwa cztowieka do Boga.
3.1.2.1. Plan Boga

W tajemnicy Wcielenia czlowiekowi zostaje podarowana taska Bozego syno-
stwa, jest wezwany do tej relacji przez Jezusa zgodnie z Bozym zamyslem?®. Za-
tem Bog najpierw zaprasza do relacji ze swoim Stowem. To wlasnie Jezus jest w
tej jedynej, wyjatkowej relacji z Ojcem, a przez upodabnianie si¢ do Jezusa czlo-
wiek staje sie uczestnikiem swojej wlasnej, indywidualnej i wyjatkowej relacji
z Bogiem. Synostwo Boze, chciane i zapoczatkowane przez Boga, swoja geneze
znajduje w wybraniu ludu izraelskiego, co relacjonuje Ksiega Wyjscia: ,To mowi
Pan: Synem moim pierworodnym jest Izrael.... Wypus¢ mojego syna, aby mi cze$¢
oddawal” (Wj 4, 22-23). Natomiast pelnia synostwa Bozego jako objawienie si¢
Boga, bedacego w relacji ojcowsko-synowskiej, urzeczywistnila si¢ w stowie Jezu-
sa: Abba - Ojcze. Bog, ktdry poprzez Wcielenie daruje siebie, zechcial, aby pelnia
relacji synowskiej stala si¢ udziatem kazdego czlowieka za przyczyng Jezusa. Stad
pisze $w. Pawel: ,,zeslal Bog Syna swego..., abySmy mogli otrzymac przybrane sy-
nostwo” (Ga 4, 4). To synostwo nie realizuje si¢ inaczej, jak przez dzialanie Ducha
Swietego, stad w innym miejscu $w. Pawel pisze: ,,otrzymaliécie ducha przybrania
za synow, w ktéorym mozemy wotaé: «Abba», Ojcze!” (Rz 8, 15).

Udzial cztowieka w zyciu Boga niesie z sobg przebdstwienie, ktérego idea zo-
stala opracowana w okresie patrystycznym. Przebdstwienie zwigzane jest z za-
mieszkiwaniem Trojcy w cztowieku?. Podstawowa prawda, dzigki ktérej mozna
mowic o przebdstwieniu, jest tajemnica Wcielenia Syna i to, co z sobg niesie, a co
trafnie wyraza Tradycja: ,,Chrystus stal si¢ czlowiekiem, aby czlowiek mogt sta¢
sie Bogiem”. Te stowa staly sie poczatkiem rozwazan teologicznych, okreslanych
mianem admirabile commercium®°. Ta mys$l jest wyrazona takze przez sw. Pawla,
ktéry mowi, ze Chrystus, ,bedac bogaty, dla was stal si¢ ubogim, aby was ubd-
stwem swoim ubogaci¢” (2 Kor 8, 9). Przyjecie natury ludzkiej przez Jezusa czyni
czlowieka synem i pozwala wejs¢ we wspolnote z Ojcem. Tylko w takim kontek-
$cie mozna moéwic o pelni czlowieka, do ktérej prowadzi Chrystus.

288 M. DaNILUK, Pierwotna duchowosc¢ franciszkanska na tle duchowosci monastycznej, Anali-
za podstawowych kontrastow, w: Duchowos¢ Swietego Franciszka, red. S.C. Napiorkowski,
W. Koc, Niepokalanow 2001, s. 95.

289 G.I. Mantzaridis, Przebdstwienie czlowieka. Nauka Swietego Grzegorza Palamasa
w $wietle tradycji prawostawnej, thum. I. Czaczkowska, Lublin 1997, s. 19.

290 T. Dola, Zbawczy sens Wcielenia, w: Tajemnica Odkupienia, Kolekcja Communio 11, red.
L. Balter, Poznan 1997, s. 148.
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3.1.2.2. Misterium Franciszka

Tajemnica Wcielenia byla czczona przez Franciszka w sposob szczegdlny, co
wyrazito sie w przygotowaniu pamigtki narodzenia Jezusa®'. Pewnego razu rzekk:
»Chce bowiem dokona¢ pamigtki Dzieciecia, ktdre narodzilo sie w Betlejem. Chce
naocznie pokaza¢ jego braki w niemowlecych potrzebach, jak zostal polozony w
zlobie i jak zfozony na sianie w towarzystwie wotu i osta™*
przedstawi¢ ubdstwo Dzieciecia Jezus, ktore zostalo zlozone na sianie w Zlobie,
po$réd zwierzat. Zyciorys podaje, ze do miejscowosci Greccio, gdzie owo wyda-
rzenie miato miejsce, nadciagnely rzesze ludzi, a cale wydarzenie opierato sie o
celebracje przez kaptana Eucharystii oraz gloszenie Ewangelii przez Franciszka®>.

. Franciszek chciat

Ten cale wydarzenie przezywal peten zadumy, w ogromnej czci i radosci.

Istnienie Boga jako wcielonego niesie za sobg doniosly skutek, wyrazajacy sie
w tym, Ze najglebsza mozliwoscig czlowieka wyplywajaca z jego natury jest przy-
jecie Boga®*. Stad poprzez stworzenie czlowiek zwrocony jest w kierunku prze-
bdstwienia. Jest powotany do bycia niesfalszowanym przez grzech obrazem Boga.
Z kolei obraz ten wypelnia si¢ w Jezusie Chrystusie, to On nadaje sens tajemnicy
powolania cztowieka do istnienia. Powolanie to realizuje si¢ poprzez przejscie
czlowieka od skonczonosci do nieskonczonosci wyrazonej w Bogu, tak jak nie-
skonczony Bog przyjat skonczong ludzka nature, aby jej da¢ tacznos¢ z sobg™>.
Poprzez Wcielenie nastgpita cudowna wymiana, spotkanie tego, co wlasciwe na-
turze boskiej i ludzkiej**s. Konsekwencjg, a zarazem zamierzeniem tej wymiany
jest przebostwienie czlowieka i ustanowienie go synem. Zatem powolanie czlo-
wieka jest $cisle powigzane z wlaczeniem go w Zycie Boze, za$ ten dar czlowiek
zawdzigcza Wcieleniu Syna. Stworzenie niesie ze sobg prawde o cztowieku, ze jest
on ,wypowiedzia, w ktorej Bog moglby wyrazi¢ samego siebie””’. Stad czlowiek
upatruje swoj sens w osobie Jezusa Chrystusa, ktdry w najwyzszym stopniu wyra-
za podobienstwo czlowieka do Boga, a zarazem wzywa czlowieka, aby sam stawat
sie Jego obrazem™®.

291 Franciszek, List apostolski ,, Admirabile signum” o znaczeniu i wartosci zi6bka (1.12.2019), nr 2, List
dostepny online na stronie: http://www.vatican.va/content/francesco/pl/ apost_letters/documents/
papa-francesco-lettera-ap_20191201_admirabile-signum.html (dostep z dnia: 6 stycznia 2020).

292 1 Cel 84.

293 1 Cel 85.

294 O.G. de Cardedal, Fundamentos de cristologia II. Meta y Misterios, Madrid 2005, s. 382-393.

295 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary...s. 311.

296 O.G. de Cardedal, Fundamentos de cristologia Il...s. 581.

297 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary... s. 185.

298 O.G. de Cardedal, Fundamentos de cristologia Il... s. 970.
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Franciszek pochylajac si¢ nad tajemnicg Wcielenia, czci Dziecig, a rownocze-
$nie imie, ktérym zostalo nazwane -,gdy wzywal «Dzieciecia z Betlejem» lub
«Jezusa», zdawal sie oblizywa¢ wargi jezykiem, na podniebieniu smakujac i po-
tykajac stodycz tego stowa””. Jest to imi¢ obejmujace swojg potega cale zbawcze
dzialanie Boga, zaréwno dzielo stworzenia, jak i odkupienia. Imi¢ Jezusa oznacza
»BOg zbawia” (por. Mt 1, 21). Franciszek dostrzega, Ze narodzenie Jezusa wigze si¢
z ratunkiem dla grzesznego $wiata. Imi¢ to oznacza towarzyszenie Tego, ktérego
oznacza. Czlowiek nie zostal pozbawiony nadziei. Chrystus poprzez Wcielenie
zyje dla cztowieka w szczegdlny sposob.

3.1.3. Odkupienie

Jezus odkupil czlowieka przez swojg meke, $mier¢ i zmartwychwstanie - jest
to prawda stanowigca centrum zycia chrzescijanskiego, poniewaz informuje o ka-
tegorycznym wejsciu Boga w dzieje ludzkosci. Wszystkie te wydarzenia mowia
o Bogu, ktéry dzieli los czlowieka i stanowczo staje po jego stronie. Poprzez meke
i $Smier¢ Bog odstania totalnie swoja sprawiedliwos¢, jak pisze sw. Pawel: ,On to
dla nas grzechem uczynit Tego, ktéry nie znat grzechu, aby$my sie stali w Nim
sprawiedliwoscig Boza” (2 Kor 5, 21). Jezus wzigl dobrowolnie na siebie konse-
kwencje ludzkiego grzechu, stad poprzez krzyz Bog najglebiej pochyla sie nad
czlowiekiem®®. Najglebiej pokazuje tez swoja milos¢ do cztowieka i obdarowuje
go milosierdziem. Tajemnica odkupienia w szczegélny i niezwykly sposob wyraza
sie w zyciu Franciszka.

3.1.3.1. Tajemnica cierpienia

Cierpienie Jezusa w sposob dobitny wyraza jego solidarnos¢ z losami czlo-
wieka, ktdry jako jedyny w kosmosie poszukuje sensu cierpienia i odnosi je do
Boga®'. Mimo, iz cierpienie stanowi tajemnice, to jednak tylko w Bogu znajduje
ono wyjasnienie i ostatecznie w Jezusie jest wybawieniem dla cztowieka®”. So-
lidarnos¢ Chrystusa z losami ludzi nie tyle wyraza si¢ w tym, ze wszedl On w
$wiat cztowieka, ktory jest naznaczony cierpieniem, lecz to cierpienie wziagl na
siebie’®. Jezus zmienia perspektywe cierpienia: ,,Przez swoja meke i $mier¢ na
krzyzu Chrystus nadal cierpieniu nowe znaczenie; teraz moze ono upodabniaé

299 1 Cel 86.

300 Jan Pawetl 1, Encyklika ,,Dives in misericordia”, w: tenze, Encykliki Ojca S'wig‘tego Jana
Pawta II, t. 1, Krakéw 2005, 8 (dalej: DM).

301 SDO9.

302 M.L. Ramlot, J. Guillet, Cierpienie, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour,
thum. i oprac. K. Romaniuk, wyd. 4, Poznan 1994, s. 153.

303 SD 1e.
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nas do Niego i jednoczy¢ nas z Jego zbawczg mekg™*. Uczestniczenie w chwale
Jezusa (por. ] 17, 1) ma miejsce poprzez kontemplacje Ukrzyzowanego, ktdry jest
zrodtem madrosci i droga do zbawienia.

Franciszek w sposob szczegdlny taczyt si¢ z Chrystusem cierpigcym i ukrzyzo-
wanym. Tajemnica odkupienia byla jego najprawdziwszym i najglebszym doswiad-
czeniem. W Chrystusie Ukrzyzowanym upatrywal zrédlo madrosci i zbawienia -
jak sam powiedzial pewnego razu: ,wiecej nie potrzebuje (...) wystarczy, ze wiem,
iz Chrystus byl ubogi i ukrzyzowany™®. To zbawcze dzialanie Boga dokonane
w Chrystusie jest dla Franciszka osobistym do$wiadczeniem wyrwania ze $wiata,
spod panowania grzechu i przeniesienia do krélestwa Syna (por. Ga 1, 4). Franci-
szek doznaje udzialu w chwale Syna, poniewaz juz na ziemi uczestniczy w Jego cier-
pieniu. W Chrystusowym krzyzu objawia sie¢ mito$¢ Ojca, Syna i Ducha, ktéra wy-
nosi ludzka nature do chwaty*®. Natomiast zmartwychwstanie potwierdza t¢ mito$¢
i konsekwentng realizacje Bozych planéw zbawienia czlowieka. Zmartwychwstanie
Jezusa rozpoczelo powrdt catego stworzenia i cztowieka do pierwotnej czystosci,
niewinnosci, przeznaczenia do zycia z Bogiem. Zycie cztowieka przez zmartwych-
wstanie stato si¢ przejsciem, a nie tylko i wylacznie drogg cierpienia zmierzajaca
do $mierci.II.2 Franciszek na obraz BogaBog jest duchem, dlatego podobienstwo
do siebie czyni, posytajac swego Ducha®”. Sw. Bonawentura opisuje, ze Franciszek
otrzymat ducha oczyszczajacego, oswiecajacego i doskonalgcego®®. Duch oczysz-
czajacy sprawia w nim wolnos¢ od rzeczy ziemskich. Duch o$wiecajacy napelnia go
madroscia i otwiera usta, aby przepowiada¢ Stowo. Natomiast duch udoskonalajgcy
uzdalnia go do nieustannego pragnienia mitosci. Bog jest pelnig milosci, ktorg wle-
wa we wnetrze czlowieka, czynigc go podobnym do siebie®®.

3.2.1. Podobienstwo do Ojca

Niewidzialny Bog Ojciec ukazuje siebie w sposob widzialny w swoim Synu Jezusie.
Sw. Pawet w listach przedstawia Jezusa jako ,,obraz Boga niewidzialnego” (por. Kol 1,
15) czy ,odblask Jego chwaly i odbicie Jego istoty” (por. Hbr 1, 3). Zatem jedynym
i prawdziwym obrazem Boga jest Jego wcielony Syn Jezus. Dlatego dziatanie Boga
ujawnia sie w Jezusie, jak moéwi Jezus w Ewangelii: ,Ojciec, ktory trwa we Mnie, On
sam dokonuje tych dziel” (] 14, 10). Wszechmoc Boga ujawnia si¢ we wladzy, jaka po-

304 KKK, nr 1505.
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307 F. Accrocca, Franciszek bratem i nauczycielem... s. 83.

308 Bonawentura, Mowy o naszym swietym ojcu Franciszku... s. 381.

309 Bonawentura, Mowy o naszym swietym ojcu Franciszku... s. 381-382.
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siada. Sw. Bonawentura dostrzega podobieristwo Franciszka do Boga, ujawniajace sie
we wladzy w podwdjny sposob: w kierowniczym wykonywaniu wladzy i dzialaniu®*°.
3.2.1.1. Panowanie

Bog jest Krolem krolujacych i Panem panujacych (por. 1 Tm 6, 15). Jest Panem
calego wszechs$wiata, w ktory wpisal porzadek i prawa oraz kieruje nim wedle swojej
woli*''. On jest takze Panem calej historii, wszystkie wydarzenia podlegaja Jemu.
Sw. Bonawentura przedstawia rodzaj panowania Franciszka nad ludZmi, a takze nad
Swiatem zwierzat. Z zamystu Boga zgromadzila si¢ przy Franciszku wspdlnota braci,
dla ktérych byl ojcem i wodzem.*> Panowanie Franciszka jest odbiciem panowania
Boga, zatem relacja, w jaka wchodzi Franciszek ze stworzeniem, jest relacja braterska
i ojcowska®”. Ojcostwo Boga wyraza sie przez troske o potrzeby czlowieka (por. Mt
6, 32). Rowniez Franciszek troszczy sie o dobro wspolnoty i z catych sit wyprasza dla
niej u Boga wszelkie dobrodziejstwa: ,pada do stop Majestatu, sktada za synow ofia-
re ducha, zmusza Boga do zsytania dobrodziejstw”'*. Prawdziwa troska i pragnienie
wszelkiego dobra dla braci sktania go do goracej modlitwy do Boga. Franciszek jawi
sie tutaj jako ten, od ktdrego zalezg losy innych, stad jego zarliwe zaangazowanie, by
wspdlnota, ktdrej przewodzi, miala wszystko, co konieczne do zycia®®.

Czlowiek zyjacy wedle Bozego zamystu posiada od Najwyzszego prerogatywy rza-
dzenia, stad wszystko, co czyni, bedzie naznaczone dobrem i miloscig, ktore tez po-
chodzg od Stwércy. Zatem panowanie Franciszka nie jest panowaniem autorytarnym,
lecz naznaczonym miloscia: ,,braci za§ ogarnial nadmierng miloscig catego serca, jako
domownikéw wiary szczegolnej i jako tych, z ktérymi faczyto go uczestnictwo w dzie-
dzictwie zycia wiecznego™*'°. Panowanie Franciszka jest panowaniem w stuzbie mitosci,
a prawdziwa milos¢ chce dla cztowieka najwigkszego dobra, ktérym jest zbawienie, stad
jego nadrzednym celem bylo doprowadzenie braci do zbawienia®”’. Franciszek, przejety
tak odpowiedzialng misjg, uzaleznia swoje zbawienie od zbawienia innych: ,,sadzil, ze
nie zostanie zbawiony, jesliby razem ze sobg nie zbawit tych, co zostali mu powierzeni,
ktorych zrodzit jego duch bardziej zmudnie, anizeli rodzg fona matczyne™".

310 Bonawentura, Mowy o naszym swietym ojcu Franciszku... s. 364.
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W milosci braterstwo Franciszka rozcigga si¢ na cale stworzenie. Tym bar-
dziej pragnie on zbawienia wszystkich ludzi, gdy w mifosci staje sie podobnym do
Chrystusa. Czytamy w Zyciorysie: ,,Jezeli mifo$¢ uczynita go bratem dla wszyst-
kich stworzen, to nic dziwnego, ze milos¢ Chrystusowa czynita go tym bardziej
bratem ludzi, naznaczonych obrazem Stworzyciela™". Braterstwo budujace jego
relacje ze stworzeniem powodowalo, ze panowal on réwniez nad $wiatem zwie-
rzat. Autentyczne zycie i jego poboznos¢ ,ujarzmila dzikie zwierzeta, obtaskawia-
fa lesne, pouczata domowe i wroga wobec upadlego czlowieka nature zwierzat
naklaniata do okazywania mu postuszenstwa™*.

3.2.1.2. Dziatanie

Wiladza Boga ujawnia si¢ rowniez w dziataniu, jak wyjasnia Ksiega Madro-
$ci: ,Poteznie dziala¢ zawsze jest w Twej mocy i ktdz si¢ oprze potedze Twojego
ramienia?” (Mdr 11, 21). Podobienstwo Franciszka do Boga w dzialaniu wyraza
sie przede wszystkim poprzez liczne cuda, ktére dokonaly si¢ za jego przyczyna.
Nalezg do nich liczne uzdrowienia tredowatych, gluchych, slepych, niemych, spa-
ralizowanych, chromych oraz uwolnienia od diabta. Wspomniane znaki i cuda to-
warzyszyly Jezusowi w jego misji gtoszenia Krolestwa i s3 potwierdzeniem mesjan-
skiego autorytetu Jezusa. Dokonywane znaki sg potwierdzeniem postania Jezusa
przez Ojca. Sam Bog udziela wszystkim proszacym go tego, co zechcg, ze wzgledu
na Jezusa (por. Mk 5, 25-34; 10, 52). Franciszek ,,zarliwie glosil stowo Boze, a reka
Najwyzszego dokonywala przemiany”**. Cuda staja si¢ umocnieniem wiary w Je-
zusa pelnigcego wole swojego Ojca. Franciszek, bedac tego swiadomy, wszczepia
w ludzkie serca prawde o dzialajgcym Chrystusie i nadchodzacym Krodlestwie®.

Dziatanie Boga prowadzi do ukazania Jego Krdlestwa na ziemi — w tym samym
duchu uwidacznia si¢ misja Franciszka: wlasnie w znakach, ktérych dokonuje wsrod
ludzi i ktore sg uobecnieniem Kroélestwa*”. Krolestwo moze wprowadzi¢ ten, kto
wyrzeklszy sie grzechu, uwolnil sie spod panowania $wiata. Sw. Cyryl pisze:

Trzeba bylo by¢ w szkole $w. Pawla, zeby mdc powiedzieé: «Niech wiec
grzech nie kréluje w naszym $miertelnym ciele» (Rz 6, 12). Kto zachowu-
je czysto$¢ w uczynkach, myslach i stowach, ten moze powiedzie¢ Bogu:

«Przyjdz krolestwo Twojel»”?,
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Zaprowadzanie Krolestwa Boga wigze si¢ z unicestwianiem panowania diabta.
Franciszek w imieniu Jezusa wyzwala ludzi takze w tej przestrzeni. Widzi on, ze
sita w walce przeciw mocom zla lezy we wspdlnocie. Podczas pewnego uwolnie-
nia kobiety zwraca si¢ do braci, méwiac: ,,Bracia, médlmy sie do Pana za te kobie-
te, azeby Bog zdjal z niej jarzmo diabta, na cze$¢ i chwale swojg™*?. Ujawnienie sie
chwaly Boga jest tym, do czego prowadzi dzialanie Franciszka. Jest ono mozliwe,
bo dzieje si¢ przez objawienie imienia Jezusa:

Mocg imienia Panskiego Franciszek, herold Jego prawdy, wyrzucal czarty,
uzdrawial chorych, a takze co jest wigkszym dzietem, skutecznoscia swoich
kazan naklaniat do pokuty ludzi zatwardziatych w swoich grzechach, réw-
nocze$nie uzdrawiajac ich dusze i ciala (...)*.

W tym uwidacznia si¢ pelnia dzialania, poprzez ktora cztowiek doznaje pelni
odkupienia, wyrazajacej si¢ w przywracaniu pierwotnego porzadku ciatu ludzkie-
mu w zdrowiu oraz pierwotnej niewinnosci duszy w wolnosci od szatana, a nade
wszystko od panowania grzechu™”.

3.2.2. Podobienstwo do Syna w madrosci

Madro$¢ ma swoje zrédlo w Bogu, poucza o tym Ksigga Madrosci: ,,Pan mnie
stworzyl, swe arcydzielo, jako poczatek swej mocy, od dawna, od wiekéw jestem
stworzona, od poczatku, nim ziemia powstata” (Prz 8, 22-23). Osobowym wcie-
leniem Bozej madrosci jest Chrystus, ktérego sw. Pawel nazywa ,,Moca Boza i
Madroscia Bozg” (1 Kor 1, 24). Chrystus, ktory jest madroscia Boga, daje do-
step cztowiekowi do Ojca, ktéry w swoim zamysle objawit siebie samego i daje
uczestnictwo w swej Boskiej naturze®®. Tym, co wyplywa z przyjazni Franciszka
z Chrystusem, jest (jak zauwaza $w. Bonawentura) madro$¢. Przejawia si¢ ona w
znajomosci rzeczy tajemnych oraz przewidywaniu przyszlosci*”.

3.2.2.1. Znajomos¢ rzeczy tajemnych

Franciszek staje si¢ podobny do Chrystusa w madroéci w tym wymiarze, ktéry przy-
bliza ludzi do Boga. Swoim sfowem i czynami objawia ludziom Boga. Sw. Bonawentura
w Legenda Maior opisuje: ,,Duch Panski, ktéry go namascit i postat (por. 1z 61, 1), a réw-
noczesnie sam Chrystus, Moc i Madro$¢ Boza (por. 1 Kor 1, 24), byl z nim, gdziekolwiek
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327 M. Dubinin, Ideowy obraz Boga a idea powszechnego braterstwa.. s. 162.

328 Sobor Watykanski 1I, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,,Dei Verbum”, w:
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si¢ udawal, aby obfitowal w stowa zdrowej nauki i promieniowat cudami wielkiej mo-
cy”**. Franciszek, namaszczony i postany, napelnial ziemie znajomoscia Boga; jako czto-
wiek podobny do Chrystusa czynil to poprzez stowo potwierdzane licznymi cudami.

Znajomos¢ rzeczy zakrytych ujawniala si¢ w mocy i autorytecie Stowa Boga,
poprzez ktére On sam siebie objawial**!. Franciszek, jako narzedzie, z pokora wy-
pelnial swoja misj¢ otwierania ludzkich umystéw na stowa Bozej madrosci. Wy-
chodzace z ust Franciszka stowo ,,bylo jakby ogien ptongcy (por. Syr 48, 1) i prze-
nikajac tajniki serc napetniato umysly wszystkich wielkim podziwem, chociaz nie
zmierzalo do ukazania pigkna ludzkiej pomystowosci, ale za to roztaczalo won
Bozego objawienia”**%. Okazuje si¢, ze tymi rzeczami zakrytymi, ktére Franciszek
wydobywa na $wiatfo, s3 misteria objawiania Bozego®’. Zatem madros$¢ otwiera
oczy i umysly cztowieka na prawde zbawczg. Wydobywa te wiedzg, zyjaca w czlo-
wieku, ktdrej on sam nie dostrzega.

Franciszek jest uczniem madrosci: ,,Uczyt si¢ od Boga tej madrosci, co w gorze
jest, i o$wiecal sie blaskiem wiecznego $wiatla (...). Jego czysty umyst, wolny od
wszelkiego skazenia, przenikal skrytos¢ tajemnic”™**. Niezwykla tgcznos$¢ Fran-
ciszka z Chrystusem czyni go uczestnikiem mistycznych doswiadczen, poprzez
ktére poznawal Boga. Sw. Bonawentura tak to opisuje: ,,Przenikal bowiem nieska-
lanym umystem ukryte rzeczywistosci tajemnic, a tam, gdzie nie sigga rozumo-
we poznanie uczonych teologéw, wkraczalo mistyczne uczucie kochajacego™.
Wyraznie widaé, ze we Franciszkowym do$wiadczeniu poznania Boga przenika
sie wiedza z milo$cia. Méwigc konkretniej: mito§¢ nadprzyrodzona przedstawia
czlowiekowi te rzeczy, ktorych nie jest on w stanie obja¢ rozumem. Pozwala mu
wejs¢ w rzeczywisto$¢ przekraczajaca racjonalny porzadek ludzkiego rozumu,
ktéra zdobywa sie nie przez wlasne zastugi, lecz jako bezinteresowny dar Boga?®*.

3.2.2.2. Przewidywanie przysztosci

Wiecznos¢, ktdra przynalezy Boskiej naturze, jest ciggtym teraz w swej aktualno-
$ci, zatem Bog panuje nad czasem®”. Jego wszechmoc i wiedza obejmuje przeszlos¢,
terazniejszos$¢ i przyszlos¢. Bog wlacza w swdj zamyst zbawienia czfowieka czas i jego
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nastepstwa, aby mogla si¢ urzeczywistni¢ wolna wola kazdego czlowieka w wyborze
Boga. Proroctwo zapowiada uwolnienie cztowieka od grzechu, niesie za sobg zbaw-
cze konsekwencje w jego zyciu. Franciszek ,,tak mocno promieniowal duchem pro-
roczym, ze i przewidywal rzeczy przyszle, i przenikal tajniki serc, rzeczy nieobecne
rozpoznawal réwniez tak, jakby byly obecne (...)”**. Duch proroctwa, ktérym zostat
obdarzony, prowadzi ludzi do zbawienia: naklania on pewnego czlowieka do szcze-
rej spowiedzi przed tym, jak nagle nadszed! koniec jego zycia®®, wyprasza calkowi-
ta przemiang zycia dla meza pewnej kobiety*®, odkrywa tajniki sumienia, aby moc
uwolni¢ cztowieka od udreki*”, a takze pietnuje obtude i falszywa swietos¢*>. Dar
proroctwa niesie za soba dobro dla calej wspdlnoty Kosciola i jest przejawem milosci i
troski Boga o zbawienie cztowieka, poniewaz — jak wida¢ to na przyktadzie Franciszka
- zaden z ludzi nie jest przez niego potepiony, lecz co najwyzej napominany i zacheca-
ny do zwrdcenia sie ku temu, co przynosi prawdziwe dobro.

Cielesne ukazywanie sie Franciszka braciom przez nadzwyczajne znaki, jakimi
byly chociazby zjawisko wozu ognistego®” czy zjawienie si¢ na kapitule w Arles we-
diug $w. Bonawentury sag dowodem tego, ze Franciszek ,,uczestniczyt w $wietle wiecz-
nej Madrosci i byl na nig otwarty™*. Ta madros¢, ktora dzieki swej czystosci wszystko
przenika i wzbudza przyjaciél Bozych (por. Mdr 7, 24.27), zamieszkata we wnetrzu
Franciszka. Madros¢, jak wskazuje Bonawentura, swoje tajemnice objawia pokornym
i prostym, a w dziejach $wiata nalezeli do nich: Krél Dawid, Apostot Piotr i Franciszek,
Chrystusowy Biedaczyna. Oni wlaénie, prowadzeni przez Ducha Swietego, postugu-
jacego sie ich zdolnosciami, kolejno: pasterza, rybaka i kupca, zostali wyniesieni i stali
sie przewodnikami ludzi w drodze do Boga jako pasterz — ludu wyzwolonego z Egip-
tu, rybak - lowiacy Kosciolowi rzesze wierzacych i kupiec, ktéry nabyl najcenniejsza
perle, rozdawszy wczesniej caly swdj majatek dla Chrystusa®®.

3.2.3. PodobieAstwo do Ducha Swietego

Sw. Pawel méwi o Duchu Swietym jako Tym, ktéry najglebiej zna Boga i przenika
Jego tajemnice: ,,tego, co Boskie, nie zna nikt, tylko Duch Bozy” (1 Kor 2, 11). To On
objawia Boga i prowadzi do poznania Syna. Duch Swiety jest darem mitosci Ojca i

338 1 BonXI, 3.
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342 Por. 1 Bon XI, 10.
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Syna dla $wiata. Milo$¢, zdaniem $w. Pawla, jest owocem Ducha Swietego, ktéry wle-
wa ja w serce czlowieka (por. Rz 5, 5). Ona jest tym darem, z ktdrego poczatek biorg
inne, szczegdlnie zas dobro¢. Te owoce stanowig o wyjatkowosci podobienstwa Fran-
ciszka do Ducha Swietego, o ktérym méwi $w. Bonawentura®®, Dobro¢ wyraza sie w
milosci, ktdra Franciszek kierowat przede wszystkim do Chrystusa i bliznich.
3.2.3.1. Mitos¢ do Chrystusa
Franciszek odznaczal si¢ ogromng mitoscig do Chrystusa. Wyrazata sie ona przede
wszystkim w postawie bezinteresownego daru, ktdry z siebie skladal dla Jezusa. Gdy
imie Jezusa bylo wspominane, napelniato ono Franciszka tkliwym uczuciem i wiel-
kim zarem, prowadzacym go do zachwytu?”. Czlowiek, ktorego umyst i serce ciagle
jest skierowany ku temu, co stanowi sens jego zycia, doznaje glebokiego zachwytu, gdy
moze kontemplowa¢ obiekt swej milosci. Franciszek, mitoscig poruszony i przemie-
niony, sam chcial nasladowa¢ Jezusa w takiej mitosci**®. Ludzie pokorni, cisi i ubodzy,
tacy jak Franciszek, s3 wypelnieniem zamystu Boga, ktéry przez postanie Ducha Swie-
tego przygotowuje wielkie dzielo, jakim jest ,,Jud doskonaly”. Duch Swiety przygoto-
wuje lud o oczyszczonym i o$wieconym sercem, ktdry bedzie gotowy na ostateczne
przyjscie Chrystusa®”. Droge przemiany, jakg przebyl Franciszek, wspomina takze
$w. Bonawentura. Wskazuje na to, ze bedac bogatym kupcem, wyrzekt sie majatku
dla Chrystusa i rozdal go ubogim. Poréwnuje zebranie sie wspdlnoty braci wokot
Franciszka, ktorzy wspolnie z nim ,,dzwigali grzechy ludéw”, do aniotéw otaczajacych
Boga, a postanych dla ratowania grzesznikow. Nastepnie podkresla pragnienie meki
za Chrystusa, bedacej potwierdzeniem mitosci Franciszka do Ukrzyzowanego®®.
Duch Swiety jest postany przez Ojca i Syna jako dar mitosci dla $wiata, za$ sam
Syn zostaje objawiony $wiatu przez Ducha Swietego. Ta zalezno$¢ ukazuje komu-
nie Tréjcy i sposob, w jaki Bog objawia si¢ $wiatu. Nie mozna méwi¢ o milosci
Franciszka do Chrystusa bez Ducha Swietego, poniewaz:
Kazdy, kto przez wiare pragnie nawigza¢ kontakt z Synem, musi najpierw zostaé
namaszczony olejem. Nie ma bowiem w nim takiej czeéci, ktdra bytaby pozba-
wiona Ducha Swietego. Dlatego wyznanie, ze Syn jest Panem, dokonuje sie w
Duchu Swietym u tych, ktérzy przyjmuja Jego panowanie, bo Duch ze wszyst-
kich stron wychodzi naprzeciw tych, ktdrzy zblizaja sie do Niego przez wiare®'.
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Franciszek posiada namaszczenie Duchem Swietym, ktéry go wybiera, prowa-
dzi i uzdalnia do wejscia w nowe zycie z Chrystusem. To nowe zycie jest pozna-
niem tajemnic Wcielenia, Smierci i Zmartwychwstania — pelni, ktorg przekazuje
Duch Swiety®*2. Ona rozlewa si¢ w Kosciele, a przez Kosciol na caty $wiat, aby jed-
noczy¢, uwalnia¢ od grzechu i przemienia¢ stworzenie. Wszyscy sa ztgczeni mie-
dzy sobg i z Bogiem w jednym Duchu, bo jak cztowieczenstwo Chrystusa tworzy
jedno ciato we wszystkich, ktorzy je uznajg, tak Duch mieszkajacy we wszystkich
prowadzi do duchowej jedno$ci*>.

3.2.3.2. Mito$¢ wobec bliznich

Dobro¢ jest cechg czynu ludzkiego umotywowanym wartos$cig osoby, do kto-
rej czyn jest skierowany®*. Dobro¢ jest zatem troska o innych ludzi, a troska ta
wynika z milosci. Istnieje $cisty zwigzek miedzy dobrocig a milo$cia, ktora otacza
sie czlowieka, bowiem: ,(...) «ogarniecie» milo$cia, najwyzsze zainteresowanie
rozwojem ukochanej osoby, jej doskonaleniem si¢ i szczesciem — jest dobrocig™ .

Milos¢ wobec bliznich przejawiajaca si¢ w dobroci jest drugim elementem stano-
wigcym wedtug Bonawentury o podobienstwie Franciszka do Ducha Swietego. Mi-
to$¢ ta wyrazata si¢ w trosce o chorych i postudze miedzy nimi: w przygotowywaniu
positkéw, pracy w szpitalach i mieszkaniach dla tredowatych®*. Franciszek dostarczat
chorym i potrzebujacym pozywienie®”. Szczegdlng opieka otaczat tych ludzi, u kto-
rych widzial niemoc w radzeniu sobie z pokusami, upadajacych na duchu. W swojej
roztropnosci okazywal tym ludziom fagodnos¢, nie pietnujac ich zbytnio, gdy nie wi-
dzial niebezpieczenstwa grzechu. Stad mozna zobaczy¢ we Franciszku cnote roztrop-
nosci, poprzez co mogt by¢ prawdziwym ojcem nie za$ tyranem*®. Poprzez mito$¢,
ktora nim kierowata budowat we wspolnocie zazytos¢. Mowit:

Chce, zeby moi bracia okazywali si¢ synami tej samej matki i zeby jeden
drugiemu chetnie uzyczal tuniki czy paska, lub cokolwiek poprosi. Niech
uzyczaja sobie ksigzek i wszystkiego, co mile, tak nawet, by jeden drugiego

przymuszat do brania®”.

352 M. Dubinin, /deowy obraz Boga a idea powszechnego braterstwa... s. 163.

353 Cyryl Aleksandryjski, Commentarius in Joannem, 12 PG 74, 560-561, cyt. za: KKK, nr 738.
354 A. Dylus, Dobroé¢, w: Stownik teologiczny, t. 2, red. A. Zuberbier, Katowice 1989, s. 263.
355 A. Dylus, Dobroc... s. 263.

356 L. Iriarte, Powotanie Franciszkanskie...s. 249.

357 2 Cel 175.

358 2 Cel 175.

359 2 Cel 179.
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Mitos¢, ktora Franciszek chcial zaszczepi¢ we wspdlnocie braci, polega na by-
ciu w stuzbie drugiemu. Poprzez prozaiczne gesty skierowane ku bratu dobro roz-
lewa sie posrdd ludzi i urzeczywistnia si¢ komunia braci, bedaca owocem Ducha
Swietego. Cztowiek pielegnujacy dobro¢ staje sie odzwierciedleniem Boga, ponie-
waz wszystko, co Bog czyni, jest dobre. Z wnetrza Boga pochodzi dobro¢ darzaca
miloscig wszystko, co stworzyl*®.

3.3. Franciszek na podobienstwo cztowieczenstwa Chrystusa_

Czlowiek zostal stworzony na podobienstwo Chrystusa®'. Chrystus staje sie wzo-
rem jako cztowiek, dlatego wszyscy ludzie powinni si¢ do Niego upodabniac®*2. Czto-
wieczenstwo Jezusa jest pewnym wyrazem jego ogotocenia z chwaty Boskiej natu-
ry. Jest wyjsciem naprzeciw cztowiekowi w jego ludzkiej egzystencji. Podobienstwo
do czlowieczenstwa Chrystusa obejmuje istnienie cztowieka w $wiecie na poszcze-
gllnych jego etapach: zycia, $mierci i zmartwychwstania. Takiego podobienstwa do
Chrystusa doszukuje sie $w. Bonawentura, rozwazajac przemiane Franciszka®®.

3.3.1. Podobienistwo w zyciu

Gléwnymi cechami, ktdre wymienia §w. Bonawentura, aby okresli¢ podobienstwo
Franciszka do czlowieczenstwa Chrystusa w Zyciu, s ubdstwo i pokora. Jezus, bedac po-
stany przez Ojca, narodzil sie w ubdstwie i zostat potozony w zlobie, natomiast cate jego
zycie posiadalo charakter wedrowny, jak wspomina Ewangelia $w. Mateusza: ,, Lisy maja
nory i ptaki powietrzne — gniazda, lecz Syn Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie by glowe
mogl oprze¢” (Mt 8, 20). Jesli chodzi o ubdstwo, Franciszek wyrzekt sie dobr material-
nych i rozdat je biednym. Chcial on, aby tak czynili réwniez ci, ktdrzy do niego dotacza®*.

W rozumieniu podobienstwa Franciszka do zycia Chrystusa w mysli Bonawen-
tury uwidacznia si¢ nie tyle jakies glebokie rozwazanie na temat sensu czy elemen-
tow zycia; Bonawentura raczej stwierdza, ze ta przewodnia ideg w podobienstwie
jest odwrécenie sie od $wiata. Zycie zgodne z warto$ciami prezentowanymi przez
Chrystusa stanowi podstawe zmiany Franciszka. Samo odwrdcenie sie od $wiata
juz zaktada w sobie zycie w opozycji do wartosci wyznawanych przez $wiat, podsu-
mowanych przez Bonawenture jako ,,rzeczy doczesne™®. Nalezy wyzby¢ sie przy-
wigzania do takiego porzadku ze wzgledu na jego marno$¢, niestalos¢ i ucigzliwos$c.

360 M. Dubinin, /deowy obraz Boga a idea powszechnego braterstwa... s. 156-157.

361 R.Cantalamessa, C. Martini, Rados¢ doskonala plynie z krzyza. Swiety Franciszek przemawia
do kaptanéw i wiernych, ttum. L. Rodziewicz, Krakéw 2001, s. 34.

362 R. Cantalamessa, Nasze zycie poddane Chrystusowi, ttum. M. Pazdzior, Krakéw 1995, s. 227.

363 Bonawentura, Mowy o naszym swietym ojcu Franciszku... s. 366.

364 Bonawentura, Mowy o naszym Swietym ojcu Franciszku... s. 366.

365 Bonawentura, Mowy o naszym Swietym ojcu Franciszku... s. 366.
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Ziemskie zycie Jezusa we wszystkich swoich etapach jest ukierunkowane na to,
aby doprowadzi¢ ludzi do komunii z Bogiem: ,,Chrystus przeszedt przez wszyst-
kie okresy zycia, przywracajac przez to wszystkim ludziom komunie¢ z Bogiem™*.
Dlatego jasnym wydaje si¢ realizowanie tego postannictwa takze przez Franciszka,
ktory caly byt zwrdocony ku Bogu®”’. Ewangelie, opisujac zycie Jezusa, wchodzg w
opis pewnego rodzaju misterium. Ci, ktérzy uwierzyli w Jezusa, najpierw poznali go
przez wiare, potem za$ przekazali cz¢$¢ obrazu jego ziemskiego zycia, reszta pozo-
stala tajemnica. To, co Chrystusowe czlowieczenstwo wyraza, mozna poréwna¢ do
sakramentu, bo zamyka w sobie jego Bostwo prowadzace czltowieka do zbawienia.
Jego widzialnos¢ przejawiajaca sie w codziennym zyciu odnosi do tajemnicy Boze-
go synostwa i realizowania planu zbawienia czlowieka®®. Wszystkie zabiegi Jezusa
stuza ukazaniu ,,milosci Boga ku nam” (por. 1 J 4, 9). Jezus calym ziemskim zy-
ciem objawia wzor czlowieczenstwa przez unizenie, przez modlitwe, przez ubostwo,
przyjecie przesladowania. Przyjmujac taka postawe, faczy sie zawsze w jakis sposob
z kazdym cztowiekiem na réznych plaszczyznach doswiadczen.

3.3.2. Podobienstwo w mece

Pelnia milosci Boga uwidacznia si¢ w Chrystusie przez misterium krzyza. Jest to
droga, ktdra wybral Bog, aby przywrdci¢ czlowiekowi utracona godnos¢. Jezus po-
kazuje, Ze od przyjecia ludzkiej natury we Wcieleniu czyni wszystko dla zbawienia
czlowieka®®. Kolejne podobienstwo Franciszka do Chrystusa uwidacznia si¢ zatem
w mece, 0 czym pisze Bonawentura w taki sposob: ,,Zaprawde wigc, mozna bylo o
nim powiedzie¢, ze byt stworzony na obraz i podobienstwo Chrystusa w Jego Mece™”".

3.3.2.1. Stygmaty

Franciszek doswiadcza ztaczenia z Chrystusem w tajemnicy krzyza poprzez
stygmaty, ktorymi zostal opieczetowany podczas modlitwy na gorze Alwerni. W
ciele Franciszka ukazuje si¢ szczegolne podobienstwo do Chrystusa Ukrzyzowa-
nego; ta prawda niesie ze sobg wiele implikacji, ktore swoj poczatek znajdujg w
fundamentalnym nawrdceniu Franciszka i przemienieniu go przez laske prowa-
dzaca go do szczegdlnej swietosci*”!, bowiem ,,nie zadowolil si¢ zachowywaniem
ogolnych przykazan, ale powodowany zarliwg miloscig, wszedt na droge pelnej
doskonalosci, osiggnal szczyt doskonalej swietosci i widziat cel wszelkiej dosko-

366 Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, 111, 18, 7, cyt. za: KKK, nr 518.

367 L. Iriarte, Powolanie Franciszkanskie... s. 100.

368 KKK, nr 515.

369 M. Dubinin, /deowy obraz Boga a idea powszechnego braterstwa... s. 162-163.
370 Bonawentura, Mowy o naszym swietym ojcu Franciszku... s. 367.

371 R. Cantalamessa, C. Martini, Rados¢ doskonata ptynie z krzyza... s. 15.
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nalosci™”2. Wyjatkowos$¢ zycia Franciszka jest potwierdzana przez obfite owoce,
ktore jego zycie wydaje. Otrzymanie stygmatdw jest poswiadczeniem szczegolnej
milosci, jakg Bég obdarowal ,biedaka” z Asyzu. Moment otrzymania stygmatow
wiaze si¢ z widzeniem postaci ukrzyzowanego Serafina:

Kiedy pozostawal w pustelni, ktora od miejscowosci, gdzie jest polozona,
zwie si¢ Alwernia, na dwa lata zanim oddat dusze¢ Bogu, ujrzal w widzeniu
Bozym stojacego nad sobg mezczyzne, majacego jakby sze$¢ skrzydel, z reka-
mi wyciagnietymi, a z nogami ztaczonymi, przybitego do krzyza. Dwa skrzy-
dfa unosily sie nad glowa, dwa wyciagaly do lotu, dwa wreszcie okrywaly cia-
fo. Gdy $wiety stuga Najwyzszego ujrzal to widzenie, jak najbardziej zdziwil
sie, ale nie wiedzial, co ono miato dlan znaczy¢. Bardzo si¢ ucieszyt i mocno

uradowal milym i taskawym wzgledem, z jakim serafin patrzyt na niego®”.

Aniotowie s3 zwiastunami zbawienia i stuza Bogu w ujawnianiu Jego zamystu wobec
ludzi, jak czytamy w wielu miejscach Pisma Swietego. Postannictwo i dziatanie aniotéw
wyplywa z ich bezustannej kontemplacji Boga; aniofowie ustawicznie adoruja ,,oblicze
Ojca (...), ktdry jest w niebie” (Mt 18, 10). Franciszek przejety niezwyktym widzeniem
odczuwa zachwyt i trwoge wobec serafina: ,,Jego piekno byto niezwykle urzekajace, ale
catkowicie przejmowalo trwoga jego przybicie do krzyza i udreczenie mekg™. Wizja
niesie ze soba zbawcze dzialanie Boga; w duchowej wedréwce Franciszka wypelnia
si¢ misterium krzyza. Do$wiadczenie stygmatéw ujawnia doskonate wewnetrzne i ze-
wnetrzne zjednoczenie Franciszka z Chrystusem: Na jego rekach i stopach zaczely uka-
zywac sie znamiona gwozdzi, jak to krétko przedtem widziat nad sobg u meza ukrzy-
zowanego. Jego rece i stopy wygladaly na przebite w samym $rodku gwozdziami. (...)
Takze prawy bok, jakby przebity, mial podtuzng blizne, ktéra czesto krwawita (...)*".

Dar, jaki przynosi ze sobg Bozy poslaniec, to wycisnigcie w ciele Franciszka
podobienstwa do Chrystusa ukrzyzowanego i cierpiacego. Poprzez rany na cie-
le Franciszka Bég uzewnetrznia jego wewnetrzne przemienienie. W jego ciele
ksztaltuje si¢ to, na co patrzyly jego oczy, Franciszek upodabnia si¢ do ukrzyzowa-
nego serafina®®. Stygmaty sa wyrazem wielkiej mitosci Franciszka do Chrystusa
oraz tajemniczym mistycznym darem Ukrzyzowanego dla swojego stugi®”’.

372 1 Cel 90.
373 1 Cel 94.
374 1 Cel 94.
375 1 Cel 95.

376 W. Block, Franciszek Seraficki, Krakow 2013, s. 31.
377 W. Block, Franciszek Seraficki... s. 31.
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3.3.2.2. Smier¢

Ostatnim etapem ziemskiego pielgrzymowania kazdego czlowieka jest $mierc.
Moment ten nadchodzi takze w zyciu Franciszka, ktory obarczony cierpieniem z po-
wodu chorob, ostabt catkowicie na ciele?”®. Te chwile Celano relacjonuje w taki sposob:

Kiedy wiec od kilku dni przebywal w miejscu tak bardzo przez siebie upra-
gnionym i poznal, Ze nadchodzi czas bliskiej $mierci, przywotal do siebie
dwu braci, a swych szczegoélnych synéw, i kazal im donosnym glosem, w ra-
dosci ducha, $piewac chwalby Panskie o rychtej $mierci i o zyciu wiecznym,
tak bliskim. On za$, o ile zdotal, intonowat 6w psalm Dawidowy: ,,Glosno
wolam do Pana, glto$no blagam Pana” (Ps 141, 2)°”.

Franciszek chce, aby w tym ostatnim momencie byli z nim bracia - wspélno-
ta, ktorg zapoczatkowal. Temu wydarzeniu towarzyszy $piew Psalmu 141. Mozna
dostrzec tutaj ostatnie westchnienie do Boga czynione przez Franciszka, bedace
prosba o przychylnos¢ i faskawe wejrzenie na unizenie swojego stugi*®. Jednymi
z ostatnich czynnosci wykonanych przez Franciszka jest zapewnienie braci o blo-
gostawienstwie oraz odpuszczenie ich przewinien. Franciszek méwi: ,Wszystkim
moim braciom, tak nieobecnym, jak obecnym, odpuszczam wszystkie uchybienia
i winy, i jak moge, tak ich rozgrzeszam™*..

Franciszek nakazuje przynies¢ Ewangelie i czyta¢ od miejsca rozpoczecia Pa-
sji Jezusa, od stow: ,Bylo to przed swietem Paschy. Jezus wiedzac, ze nadeszta
Jego godzina przejscia z tego $wiata do Ojca (...)” (J 13, 1). Franciszek, proszac o
przeczytanie tekstu Ewangelii, wchodzi calym sobg w doswiadczenie Jezusa, po-
niewaz caly byl Mu oddany. Kolejng prosba swietego jest polozenie jego ciata na
wlosiennicy i posypanie popiolem na znak unizenia, ogoltocenia i tego, ze mial

sta¢ si¢ prochem®

. Natomiast chwila $mierci napelnia zebranych pietyzmem,
bowiem ,wszyscy stali ze czcig i patrzyli na to blogoslawione zejscie i szczesne
dokonanie zycia, jego najswietsza dusza uwolnila si¢ z ciala, zostala wchionieta
w bezmiar $wiatlo$ci, a cialo umarfo w Panu™*. Ten niezwykly opis przedstawia
fakt, ze $mier¢ Franciszka byla przejsciem, dokonal si¢ transitus Franciszka do

pelni Zycia w Bogu.

378 G. Montorsi, Franciszek z Asyzu nauczycielem zZycia...s. 419.
379 1 Cel 109.
380 G. Montorsi, Franciszek z Asyzu nauczycielem zycia... s. 425.
381 1 Cel 109.
382 1 Cel 110.
383 1 Cel 110.
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Smier¢ cztowieka catkowicie zjednoczonego z Panem, nie jest ani agonia petna trwogi,
ani bolesna rozlaka duszy z ciatem i $wiatem, lecz fagodnym przejsciem, spotkaniem z
Boskim Oblubieficem. Smier¢ staje sie dla Franciszka $ciggnieciem zastony, dzielacej go
od spotkania z Bogiem, twarza w twarz. Wchloniecie duszy Franciszka przez $wiattos¢
jest granica, ktdrag moze przekroczy¢ jedynie czlowiek gotowy na zycie pelnia milosci.

3.3.3. PodobieniAstwo w zmartwychwstaniu

Zmartwychwstanie przynalezy do rzeczywistosci eschatologicznej cztowieka
i jest antycypowane przez Chrystusa. Zmartwychwstaly w ciele Jezus uobecnia
sie w sposob sobie wlasciwy, zapowiadajac nowy porzadek Bozego Krolestwa. Je-
zus nie przynalezy juz do rzeczywisto$ci ziemskiej, ale objawiajac swoja chwa-
fe w powrocie do zycia manifestuje potege i wszechmoc Boga. Zatem ostatnim
elementem podobienstwa odzwierciedlajacego we Franciszku czlowieczenstwo
Chrystusa jest zmartwychwstanie. Ta prawda zbawienia ujawnia si¢ w Zyciu Fran-
ciszka w doskonatej milosci, ktéra faczy go z Chrystusem Oblubiencem, a przez
to przemienia jego cialo.

3.3.3.1. Doskonata mito$¢

Droga, jaka Franciszek podaza za Bogiem, prowadzi go do doskonatej mi-
tosci. Chwala Franciszka zostaje mu objawiona juz za zycia, bowiem stal sie
jak serafin, wyniesiony do najwyzszych chéréw anielskich®**. Tomasz z Celano
podaje alegorie skrzydet serafina, obrazujac tym samym mozliwg do osiggniecia
przez kazdego czlowieka cnote doskonalej mitosci, wlasciwg najblizszemu Boga
chorowi duchéw niebieskich. Celano, opisujac te droge, podaje symbolike sze-
$ciu skrzydel jako szesciu cnét prowadzacych do mitosci. Pisze:

Mozemy to bez watpienia osiagna¢, jesli jak Serafin wyciggniemy dwa skrzy-
dfa ponad gtowe, to znaczy, jesli za wzorem $wietego Franciszka w kazdym
dobrym uczynku bedziemy mie¢ czysta intencje i prawe dzialanie, a nie-
strudzenie we wszystkim skierowujac je do Boga, bedziemy pragneli podo-
ba¢ si¢ tylko Jemu samemu®®.

Zatem pierwsza para skrzydel symbolizuje czysto$¢ intencji i prawos¢ dziafania.
Wyjaséniajac te cechy, Celano postuguje sie stowami Jezusa z Ewangelii: ,,Swiatlem cia-
fa jest oko. Jesli wiec twoje oko jest zdrowe, cale twoje cialo bedzie w swietle. Lecz
jesli twoje oko jest chore, cale twoje cialo bedzie w ciemnosci” (Mt 6, 22-23). Prio-
rytetem jest dojscie do poznania prawdy - $wiatlo ciala; to za§ mozna osiggnac je-

384 W. Block, Franciszek Seraficki... s. 34.
385 1 Cel 114.
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dynie poprzez czystg intencje — zdrowe oko®®. Drugg pare skrzydel opisuje Celano
nastepujaco: ,Dwoma za$ skrzydlami nalezy lata¢, celem wypelnienia dwojakiej mi-
Yosci blizniego, mianowicie dusze jego karmi¢ stowem Bozym, a ciato podtrzymywac
wsparciem doczesnym™¥. Cechy te polegaja na praktykowaniu milosci blizniego do-
tykajacej sfery duchowej i cielesnej. Dokonuje si¢ to poprzez ewangelizacje Stowem
Bozym oraz uczynki milosierdzia. Ostatnig pare skrzydel tak opisuje Celano: ,Wresz-
cie, dwoma skrzydtami nalezy okrywa¢ cialo ogotocone z zastug. Normalnie doko-
nuje si¢ to wtedy, kiedy czlowiek obnazony na skutek grzechu ubiera si¢ z powrotem
w niewinno$¢ pokuty oraz spowiedzi™**®. Te cechy zdobywa si¢ przez szczera skruche
wyrazong w sakramencie spowiedzi i prowadzacg do pokuty za popelnione grzechy.

Czlowiek doskonalgc si¢ w cnotach czyni swoje zycie owocujacym we wszelkie
dobro. Milo$¢ Boza podtrzymuje go w drodze i chroni od grzechéw smiertelnych.
Praktykowanie cndt sprawia, ze wladze czlowieka: rozum i wola sg ze sobg sprze-
zone. Przez blisko$¢ Boga natura ludzka staje si¢ spdjna, zdolna do bezinteresow-
nej milosci Boga i blizniego. Franciszek poprzez praktykowanie wspomnianych
cnot ,wyksztalcil w sobie serafina”®. Wszystko to dokonalo si¢ przez pelnienie
woli Bozej prowadzace do zbawiennego cierpienia krzyzowego, w lacznosci z
Jezusem. Najwyzsza mito$¢ przemienita Franciszka duchowo i ciele$nie, upodab-
niajac go w chwale do zmartwychwstatego Chrystusa®®.

3.3.3.2. Przemienienie

Chrystus przez krzyz ,zjednoczyt si¢ jako$ z kazdym cztowiekiem™!, Jego
wcielona Boska Osoba dzieli losy natury ludzkiej, przez co ,ofiarowuje wszyst-
kim ludziom w sposéb, ktory zna tylko Bog, mozliwos¢ dojscia do uczestniczenia
w Misterium Paschalnym™®. Udzial Franciszka w tym obdarowaniu jest wyda-
rzeniem nad wyraz cudownym nie tylko dla niego samego, ale réwniez dla braci i
wielu ludzi naocznie bedgcych uczestnikami totalnej przemiany Franciszka:

Naprawde wyrazita sie w nim forma krzyza i meka niepokalanego Baran-
ka, ktory zgtadzil grzechy $wiata. Wygladal jakby swiezo zdjety z krzyza.
Rece i stopy mial przebite gwozdziami, a prawy bok jakby zraniony lanca.
Widzieli, jak jego cialo, przedtem czarne, teraz nabrato blasku i swoim pigk-

386 1Cel114.
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nem zapowiadato nagrode blogostawionego zmartwychwstania. Zauwazyli

wreszcie, ze jego oblicze bylo jak oblicze aniola, jakby zyl, a nie umarl**.

Laska, przez ktéra Bog obdarza czlowieka swoim zyciem, nazwana jest uswie-
cajacy lub przebdstwiajacy i to ona sprawia w czltowieku uswiecenie (por. J 4, 14;
7, 38-39). Sw. Pawel pisze: ,Wszystko zas to pochodzi od Boga, ktéry pojednat
nas z sobg przez Chrystusa” (2 Kor 5, 18). Dzialanie taski Bozej polega na tym, ze
Bog zapoczatkowuje w czlowieku dobre dzieto, natomiast dopelnienie tego dzieta
dokonuje si¢ przez wspolprace z cztowiekiem z juz z nawrdcong wola**. Takie
dziatanie taski prowadzace do chwaly jest widoczne w Zyciu Franciszka, a trafnie
to dzialanie opisuje $w. Bonawentura:

Porzucajac siebie samego i calg reszte przez radykalne i calkowite wyjscie czy-
stego umystu, wstapisz w nadistotne $wiatto Bozych ciemnosci; wstepujesz
bowiem wtedy, gdy wszystko opuszczasz i stajesz si¢ od wszystkiego wolny>*.

Laska czyni w ciele Franciszka widoczne zmiany, ktére sa powodem zachwy-
tu ludzi i braci patrzacych na §wietego. Ona powoduje to, ze jego cialo staje sie
piekne i uwielbione. To pigkno sprawiaja rany widoczne na rekach, stopach i w
boku, ktére nie odstraszaja swoja brzydota, lecz wrecz przeciwnie — s3 wyrazem
wdzieku.

Kiedy tak wszystkich patrzacych uderzylo to dziwne pigkno, a jego cialo ja-
$nialo (...). Te znamiona meczenstwa nie wzbudzaly obrzydzenia w umystach
patrzacych, ale przydawaly wielkiej ozdoby i wdzigku, jak zwykly czyni¢ czar-
ne kamyki w bialej posadzce. (...) Ktoz bylby tak tepy, tak niepoczytalny, kto
by nie rozpoznal oczywistej prawdy, ze Swiety ten, jak na ziemi byt wybrany do
szczegblnego zadania, tak w niebie bedzie wywyzszony do niewymownej chwaly?#%

Chwala. jakiej doznaje Franciszek, jest wyniesieniem do chdéréw anielskich.
Istota imienia serafindw oznacza ,tych, ktdrzy ptong ogniem” lub ,tych, ktérzy
gorzeja [miloscia]™. Franciszek, na wzdr serafina, plonie w sposéb pelny Boza
393 1Cel112.
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Warszawa 1985, s. 188.

396 1 Cel 113.

397 Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebiatiska, w: Pisma teologiczne II, thum. M. Dzielm
ska, red. K. Tarnowski, Krakéw 1999, s. 71




ZARYS ANTROPOLOGII TEOLOGICZNEJ W ZYCIORYSACH S,WIETEGO FraNCiszKA z Asyzu

83

miloscig, co jest udzialem w chwale Boga. Staje sie w pelni podobny do Jezusa, jak
okresla to $w. Pawel: ,Bog z tymi, ktorzy Go milujg, wspétdziala we wszystkim
dla ich dobra (...) Tych, ktérych od wiekow poznal, tych tez przeznaczyl na to, by
sie stali na wzdr obrazu Jego Syna, aby On byt pierworodnym miedzy wielu bra¢-
mi. Tych za$, ktérych przeznaczyl, tych tez powotal, a ktérych powotal - tych tez
usprawiedliwil, ktorych usprawiedliwil - tych tez obdarzyt chwalg” (Rz 8, 28-30).

Czlowiek, chcac sie oddawaé coraz bardziej Bogu, musi pamigtaé, ze droga
ta wiedzie przez krzyz, wyrzeczenia i walke duchowg®*®. Zatem duchowy rozwoj
czlowieka polega na wewnetrznym coraz wigkszym jednoczeniu si¢ z Jezusem,
ktory daje cztowiekowi udzial w swoim misterium, a przez to takze w misterium
Boga - Tréjcy*”. Zbawienie cztowieka dokonuje si¢ przez przebdstwienie, ono zas
jest niczym innym, jak niezglebionym i tajemniczym zjednoczeniem z Nim*®.

ZAKONCZENIE

Przeprowadzona analiza zycioryséw $wietego Franciszka z Asyzu pozwala na
wieloaspektowe spojrzenie na rzeczywistos¢, jaka jest czlowiek. Uwzglednienie
teologicznego wymiaru w analizowaniu czlowieka wydaje si¢ by¢ zasada fun-
damentalna, wizjg cztowieka obejmujaca jego pochodzenie oraz przeznaczenie.
Takie spojrzenie uwzglednia wszystkie konteksty zZyciowe czlowieka, posréd ktd-
rych dokonuje on wyboréw majacych wptyw na ksztaltowanie jego osoby. Pery-
petie Zyciowe maja udzial w dojrzalym decydowaniu czlowieka oraz sa czescia
wielkiego planu nazywanego ,,Bozym wychowaniem”.

Na podstawie przeprowadzonej analizy mozna wyprowadzi¢ ogdlne wnioski do-
tyczace czlowieka. Po pierwsze — czlowiek jest calkowicie zalezny od Boga. Zatem
o wizji cztowieka w zyciorysach Franciszka nalezy mowi¢ z perspektywy teocen-
tryzmu, a nie antropocentryzmu. Teocentryzm wprowadza harmonijny porzadek
miedzy tym, co jest obiektywna warto$cig i co nig nie jest. Cztowiek odkrywa swoja
warto$¢ i godnos$¢ wylacznie w odniesieniu do Boga, ktéry powoluje go do istnienia
na swoj obraz i podobienstwo. Bog osobowy staje sie dla Franciszka wartoscig abso-
lutng, wypierajaca pseudowartosci czynigce Zycie pozbawionym sensu.

Elementem, ktérego nie mozna poming¢ jako konkretnego wniosku w rela-
cji Bog-czlowiek, jest rados¢ towarzyszaca przezywaniu bliskiej obecnosci Boga.
Konkretyzuje si¢ ona w do$wiadczeniu Franciszka jako slodycz bliskosci Boga,
pelnia pokoju, wesela i radosci. Bég odmienia to, co jest dla cztowieka gorycza w

398 KK 40.
399 L. Iriarte, Powolanie Franciszkanskie... s. 103.
400 Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia koscielna... s. 120.
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pelnie wesela. Rado$¢ tak rozumiana nie wyraza si¢ w emocjonalnej wesolosci.
Jest ona czyms o wiele glebszym, jest wspolnotg z Bogiem, prowadzaca czlowieka
od pustki do pelni, od grzechu do $wietosci i zjednoczenia.

I. Konkluzja rozdzialu pierwszego, dotyczacego grzechu i jego skutkdow, jest
przede wszystkim $wiadomo$¢ grzechu i jego konsekwencji komplikujacych
rzeczywisto$¢ czlowieka. Jednakze nie jest on bezradny wobec grzechu, lecz
przezwycieza go przez przyjecie Jezusa. Dopiero swiadomo$¢ grzechu otwiera
na prawde wyzwalajaca, poniewaz pokazuje, ze to, co jest uwazane za szczescie,
ostatecznie czyni nieszczesliwym. Z rozprawy na temat grzechu uwidacznia sie
réwniez mechanizm dzialania pokusy, kiedy to poszczegdlne zmysly czlowieka sa
poddawane probie; przeciwienstwem takiego stanu rzeczy staje si¢ zycie zgodne z
cnotg. W rozprawie grzech jest ukazany jako element powodujacy paraliz w zyciu
czlowieka, zatruwajacy wszystkie jego relacje wewnetrzne i zewnetrzne, grzech
sprawia ukryte cierpienie i poczucie bezsensu. W takim kontekscie egzystencja
czlowieka wydaje sie tylko bolesnym zmierzaniem ku $mierci.

Po analizie pierwszego rozdzialu wytonila sie oddolna wizja cztowieka jako tego,
ktory z jednej strony podlega determinizmowi we wplywie skutkéw grzechu pier-
worodnego, z drugiej jednakze zachowuje podstawowg wolnos¢. Wolnos¢ ta po-
zwala mu na wybory miedzy dobrem a ztem, przyjeciem Boga lub odrzuceniem.

I1. Najbardziej wymagajace dla czlowieka tresci zamykajg sie w stowie ,,nawro-
cenie”, bedacym tematem drugiego rozdziatu. Jest ono mozliwe przez przyjecie
natchnient Boga. Realizacja tego dokonuje sie¢ w sposobie zycia podporzadkowa-
nym przykazaniom i wymaganiom milosci. Czlowiek nawraca sie, gdy staje sie
otwarty na Boga, $wiat i drugiego cztowieka. Wyzsze warto$ci angazuja jego sfere
umystowa i wolitywna. Nic jednak nie dokonuje si¢ bez wspotpracy z tasky. Cecha
nowego sposobu zycia jest postepowanie odnoszace si¢ do Ewangelii gloszonej
przez Jezusa i Jego ucznidéw. Postawa wypracowywana przez czlowieka nawro-
conego jest postawa uczniowska. Jest ona catkowitym skierowaniem na Mistrza,
zastuchaniem w Jego stowa, zapatrzeniem w Jego czyny i pragnieniem bycia takim
jak On. Aspekt nawrdcenia ktadzie szczegolny nacisk na pokute jako srodek pro-
wadzacy do odzyskania godnosci. Asceza zmystow i wladz czlowieka jest trudna i
bolesna, jednakze ciagle pozostaje forma rozwoju duchowego.

Natura i charakter nawrdcenia odstonily niepohamowang dgznos¢ cztowieka
do coraz wigkszego poznania obiektu swojej milosci. Przemiana ta dokonala sie
w catkowitym przeorganizowaniu zyciowych celow, skupiajacych si¢ na odnowie
wartosci i cndt bedacych zrédlem facznosci z Bogiem.
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III. Najpiekniejsze tresci opisujace zjednoczenie cztowieka z Bogiem sytuuja
sie w rozdziale trzecim. Rozdzial ten przedstawia czlowieka niesfalszowanego,
w pelni czlowieczenstwa. Jest on przemieniony wewnetrznie i zewnetrznie, cal-
kowicie zjednoczony z Bogiem. Stworzenie na obraz i podobienstwo Boga staje
sie sformutowaniem niosacym za sobg niestychane znaczenie, poniewaz definiu-
je cztowieka jako tego, kto ma udzial w zyciu Boga przez calg wiecznos¢. Uwi-
dacznia si¢ tutaj natura taski, ktorg jest wlasnie Boze zycie w cztowieku. Jest ono
oczyszczajace, o$wiecajace i przemieniajace skazong grzechem nature. Czlowiek
widzi siebie tak, jak zawsze widzial go Bog. Poddanie si¢ Bozemu procesowi wy-
chowania doprowadza go do odsloniecia glebokiej i niezmazywalnej wiezi tacza-
cej go z Bogiem — na wzdr Jezusa, noszgcego w sobie zjednoczenie obydwu natur.
Doskonalo$¢ staje si¢ dla cztowieka mozliwa nie w bezgrzesznosci, lecz w przyje-
ciu darmowego daru Boga z Niego samego.

Przedstawiona analiza pokazuje, ze przemiana czlowieka dokonuje si¢ w rela-
cji z Bogiem i jest konsekwencja obecnosci Boga. Obecnos¢ ta przemienia czlo-
wieka, obdarowuje go taska, wyzwala z egoizmu i grzechu oraz uzdalnia do czy-
nienia dobra. Obecno$¢ Boga jest przebywaniem mitosci, ktéra otwiera cztowieka
i uzdalnia go do bycia bezinteresownym darem dla innych.

Nowos¢, z jaka mozna spojrze¢ na czlowieka z perspektywy doswiadczenia
Franciszka, to odkrycie podobienstwa do Boga tylko i wylacznie dzigki Chry-
stusowi. Przez przezywanie tajemnic Stworzenia, Wcielenia, Meki i Smierci oraz
Zmartwychwstania. Pierwszym elementem tego planu jest stworzenie, natomiast
przyjscie na $wiat Chrystusa stanowi centrum Bozego Objawienia i urzeczywist-
nienia si¢ Krolestwa Bozego, ktére swoja realizacje osiggnie w eschatologicznym
wypelnieniu. Jednakze cala doczesna egzystencja czlowieka na ziemi objeta jest
Chrystusowym zmartwychwstaniem. Pelnia, jaka czlowiek osiagnie w Bogu, jest
centrum Jezusowego Objawienia. Duchowos¢ Franciszka potwierdza i antycypuje
tres¢ Chrystusowego Objawienia — odnowienie cztowieka i §wiata. Przemieniony
Franciszek zapowiada eschatologiczne wypelnienie planu Boga. Zauwaza on re-
alizacje tego w sakramentach Kosciota, o ktorych tak wiele méwit, czcit i zachecat
do ich przyjmowania. Ostatni paragraf pracy dotyka szczegélnie tematu zmar-
twychwstania. Ostateczny sens czlowieka ujawnia si¢ bowiem w zmartwychwsta-
niu, poniewaz jest ono konsekwencja odkupienia — pokonania grzechu i $mier-
ci. Czlowiek staje si¢ uczestnikiem odkupienia przez zmartwychwstanie w takiej
mierze, w jakiej przyjmuje jego owoce. Konncowe momenty zycia Franciszka opi-
sane w zyciorysach ukazuja go wlasnie w kontekscie zmartwychwstania. Pokazuje
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to integralnos¢ duszy i ciata czlowieka przemienionego taska. Ewangelista Lukasz
poréwnuje stan zmartwychwstania do stanu anielskiego (por. Lk 20, 27-40). Jed-
nakze doskonala integracja ciala i ducha jest nowg formg uduchowienia czlowie-
ka, ktora definiuje sie w doglebnym przebdstwieniu cztowieczenstwa.

Dar, jakim jest rzeczywisto$¢ po zmartwychwstaniu, buduje nowa wspdlnote.
Te wspodlnote przygotowuje sam Bog, ktéry nie jest Bogiem umarlych, lecz zywych
(por. Mk 12, 27). Ludzie w rzeczywistosci zmartwychwstania, jak pisze $w. Pawel,
nosza w sobie obraz czlowieka niebieskiego, drugiego Adama - Jezusa Chrystusa.
Wypelnienie tego znajdujemy w osobie Franciszka. Zmartwychwstanie jako spet-
nienie czlowieka przez Chrystusa i w Nim jest powrotem i poddaniem Ojcu, aby
Bog byt wszystkim we wszystkich (por. 1 Kor 15, 28).

Wielo$¢ publikacji z zakresu antropologii w literaturze obcojezycznej pozwala
stwierdzi¢, ze istnieje wiele nowych nurtéw i punktéw widzenia. Ciekawg perspek-
tywa badawcza wydaje sie rowniez temat spojnej antropologii franciszkanskiej, ktora
- mimo iz znajduje poczatek w osobie swietego Franciszka - to jednak w postepuja-
cej historii i tradycji staje si¢ niejednoznaczna. Nalezy podkresli¢, ze nie istnieje jeden
nurt franciszkanskiej antropologii. Powodem tego jest inicjacja roznych kierunkéw
wizji czlowieka przez kazdego z wielkich franciszkanskich myslicieli, jak Bonawentura
czy Jan Duns Szkot, aczkolwiek ich poglady wyrastaja z tej samej tradycji i majg wiele
wspolnego. Ciekawos¢ tego wzmacnia fakt istniejacych publikacji wymienionych we
wstepie pracy, ktorych autorzy starajg sie badac i nakresli¢ franciszkanskg antropologie.

W kontekscie przeprowadzonych badan autor pracy przedstawit zarys antropolo-
gii teologicznej konstytuujacej wizje czlowieka w oparciu o zyciorysy $wietego Fran-
ciszka z Asyzu. Ukazana relacja pomiedzy teologicznymi prawdami a poszczegdlnymi
momentami zyciorysu Franciszka pozwala stwierdzi¢, ze realizujacy si¢ plan Boga
dotyka kazdego czlowieka i calego stworzenia. Dokonuje sie przez ustawiczne
obdarowywanie prowadzace cztowieka do relacji z Bogiem, a w konsekwencji do
Scistego z Nim zjednoczenia. Droga dorastania do zycia w zjednoczeniu jest indywi-
dualna dla kazdego czlowieka, jednakze doswiadczenia, ktdre przez nig prowadza, sa
wspolne ludzkiej naturze i polegaja na cigglym wyrzekaniu sie grzechu i poznawaniu
swojej natury, aby posiadajac siebie ciagle wiecej, w calosci oddac si¢ Bogu.
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ABSTRAKT
Praca poddaje analizie sze$¢ niewielkich traktatéow wydanych pt. Drobne Pi-
sma Trynitarne autorstwa Grzegorza z Nyssy w tlumaczeniu Tomasza Grodeckie-
go. Prezentujemy jego refleksje nad koncepcja Tréjjedynego Boga w dobie nur-
tow przeciwnych, wykluczajacych Syna i Ducha z Boskiej ousia [substancji]. Swiety
z Kapadocji, przy uzyciu sformulowan filozoficznych, ale i jezyka prostego, obfituja-
cego w przyklady, pokazuje bezzasadno$¢ stawianym zarzutom. Na podstawie wy-
branych pism opisano przejawy Bozego dzialania, przymioty wlasciwe dla kazdej

z Oséb Bozych, oraz wzajemng wi¢z zachodzaca pomiedzy Nimi.

WsTEP

Podstawowym dogmatem wiary katolickiej jest wiara w jednego Boga w trzech
Osobach. Ludzki rozum nie jest wystarczajacy do zrozumienia tej prawdy, ponie-
waz ,, Itdjca Przenajswietsza jest najwieksza tajemnica naszej $wietej wiary'”. Bog,
ktéry sie objawil, pozwala pozna¢ si¢ jako Ojciec, Syn i Duch Swiety?.

Prawda o Bogu w Trzech Osobach, podkresla nauczanie i katechezy dwoch
wielkich papiezy: Jana Pawla II i Benedykta XVI. Wéréd dokumentéw napisa-
nych przez papieza Polaka, znajduja si¢ trzy encykliki, w ktérych odnosi si¢ do
kazdej z Os6b Boskich. Pierwsza z nich jest Redemptor hominis — Odkupiciel Czto-
wieka; jako druga: Dives in misericordia — Bogaty w milosierdzie; za$ trzecia z to
Dominum et vivificantem — Pana i Ozywiciela. Z racji Wielkiego Jubileuszu roku
2000 Jan Pawel II wygtosit dwanascie katechez, odwolujac si¢ w nich do aksjoma-
tu trynitarnego. Papiez Benedykt XVI zanim objal urzad piotrowy, w swym na-
uczaniu czesto nawigzywal do Tréjjedynego Boga, podkreslajac, ze Bog nie jest
samotna, wystarczajaca sobie mysla, lecz jednoscig w trynitarnym ukladzie Ja-Ty

1 W. Tomaka, Katechizm religii katolickiej dla miodziezy, Przemysél 1946, s. 12.
2 KKK 261, 71.
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-My’. Z kolei w homilii wygloszonej podczas Mszy $w. na placu Zwyciestwa w Ge-
nui mowit ze: ,,biblijny Bég nie jest czyms$ w rodzaju monady zamknietej w sobie
i zadowalajacej sie wlasng samowystarczalnoscia, lecz jest zyciem, ktdre chce sie da-
wad, jest otwarciem, relacjg™. Uwaga papiezy skoncentrowana na Tréjcy Swietej nie
jest przypadkowa. W swoim zyciu czgsto odwolywali si¢ do tej prawdy objawionej,
poniewaz ona ma stanowi¢ gléwna o$ zycia osobistego, rodzinnego i wspolnotowego.
W Pismie $wietym, a zwlaszcza w Nowym Testamencie znajdujemy wypowie-
dzi o jedynym Bogu, objawiajacym si¢ w trzech Osobach. Nie mniej jednak Zadna
ksiega nie méwi wprost o Tréjcy Swietej. Ewangelia Lukasza w scenie zwiastowania
wskazuje, ze to Bog posyla archaniota, ktory oznajmia Maryi, ze zostanie Matka
Bozego Syna, a stanie sie to za sprawa Ducha Swietego. Réwniez rozpoczecie pu-
blicznej dziatalnosci Jezusa z Nazaretu - chrzest w Jordanie - jest zwigzane z ob-
jawieniem si¢ Osob Boskich: Bog Ojciec daje $wiadectwo o swoim Synu, a Duch
Swiety w postaci golebicy pojawia si¢ nad Nim. W czasie Ostatniej Wieczerzy, Jezus
zapowiada swoim Uczniom zestanie Ducha Swietego. Méwi im, ze bedzie prosit
Ojca, a da im innego Pocieszyciela; oraz, ze ten Duch ich wszystkiego nauczy, i ze
bedzie o Nim $wiadczyt. A tuz przed wniebowstgpieniem daje polecenie Dwunastu,
aby szli na calg ziemie, udzielajac chrztu W imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego.
Starozytne teksty chrzescijanskie niosa w sobie bogactwo informa-
¢ji o tym, jak kluczowa dla chrzescijan pierwszych wiekéw byta konfe-
sja. w jednego Boga, objawiajacego si¢ w Trzech Osobach. Tematyke te
przede wszystkim podejmuja Apostotowie w swych listach. I tak np. Pawel
w Drugim Liscie do Koryntian pisze: Laska Pana Jezusa Chrystusa, milo$¢ Boga i
dar jednoéci w Duchu Swietym niech beda z wami wszystkimi(2 Kor 13, 13), lub
Piotr: Piotr, Apostot Jezusa Chrystusa do wybranych. (...) Wedlug tego, co przewidziat
Bég Ojciec, aby w Duchu zostali uswigceni (por. 1 P 1, 1-2). Réwniez w dobie kry-
stalizowania si¢ wiary chrzescijanskiej jest bardzo wiele swiadectw, wiary w Troj-
ce Swieta. Prawda teologiczna dotyczgca nierozdzielnosci i wspotistnienia Ojca
i Syna, i Ducha Swietego, od poczatku istnienia Kosciota byta podwazana przez
bledne poglady przeciwnikéw’. Powazne konflikty na tym tle pojawily sie¢ w IV

3 J. Ratzinger, KoSciot — ekumenizm — polityka, tt. L. Balter, Poznan 1990 s. 35.

4 Benedykt XVI, Msza sw. na placu Zwycigstwa (Genua, 18.05.2008), L'Osservatore Roma-
10, 6(304)/2008.

5 O tym, ze dogmat o Tréjcy Swietej jest nadal podwazany pisze Z. Kubacki w: Herezje

trynitarne - wczoraj i dzis. W swym artykule odwoluje sie do twierdzen dwdch wspdtczesnych
teologéw: Johna Hicka i Rogera Haighta. Nalezy takze nadmienié, Ze wspodlczesnie najbardziej
znang i najczeéciej spotykang grupg s3 Swiadkowie Jehowy, ktérzy uwazaja nauke o Tréjcy Swietej
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wieku, zwlaszcza w tzw. ,,kontrowersji arianskiej”. Kosciol na gloszone btedy nie
pozostawal bierny, o czym $wiadczg pierwsze sobory i symbole wiary’.

W gléwnej mierze chodzio o bostwo Jezusa Chrystusa. Pojawily sie réwniez pro-
blemy natury teologicznej i egzegetycznej. Nalezalo wiec rozwigza¢ watpliwosci w sferze
tak waznych prawd wiary. Pojeciem, ktdre nastreczalo wiele kfopotow byt termin ho-
moousios (wspolistotny)®. To z kolei wymagato zrozumienia pojecia ousia (istota/sub-
stancja) i hipostasis (hipostaza). Wigkszos¢ dziel pisanych w tamtym czasie dotyczacych
Tréjcy Swietej miescita w sobie w mniejszym lub wigkszym stopniu zapatrywania anta-
gonistow’. Nalezeli do nich:

1) Eunomiusz (ok. 335 - 395), wedlug ktérego Tréjca Swieta to trzy substancje,
niezaleznie od siebie istniejgce. Pod wzgledem natury sg do siebie zupelnie niepo-
dobne. Syn i Duch Swiety zostali stworzeni przez jedynego Boga. Tym co stanowi
o0 Jego Bostwie, to niezrodzonosc¢.

2) Marcelianie wywodzacy si¢ od Marcelego z Ancyry (ok. 280 - 374)'.
W swojej teologii zaznaczat istnienie jednej Boskiej Monady, ktéra w chwili stwo-
rzenia $wiata zwigkszyla swoja liczbe, tworzac diade, a nastepnie triade. Poglad ten
w swym zalozeniu przypomina nauke gloszong przez sabelian, ktorzy twierdzili,
ze Ojciec, Syn i Duch Swiety to tylko trzy rézne sposoby objawiania sie jednego

za nie biblijng, gdyz nie ma w Pi$mie Swietym bezposrednio uzytego zwrotu ,,Trdjca Swieta”

6 Szersze opracowanie nt. nauki Ariusza znajduje si¢ w: EK 1, kol. 911-915, por. takze J.
Szczurek, Subordynacjonizm ariatiski, w: Tréjjedyny s. 180-182.

7 Pewno$¢ gloszonych pogladéw, ze istnieje jeden Bég w trzech Osobach, oraz,
ze sg one sobie rowne w sposob szczegdlny potwierdzaja dwa sobory: W Nicei (325 r.) opra-
cowano twardy fundament dla ogloszenia dogmatu poprzez uznanie wspolistotnosci Ojca
i Syna. Z kolei w Konstantynopolu (381 r.) definitywnie, poprzez ogloszenie tej prawdy
jako dogmatu, zakonczono polemike dotyczaca omawianego przedmiotu. W wyniku cze-
go po dzi§ dzien wyznajemy w Symbolu Wiary: ,Wierz¢ w Ducha Swigtego, Pana i Ozywicie-
la, ktory od Ojca i Syna pochodzi. Ktéry z Ojcem i Synem wspdlnie odbiera uwielbienie i chwa-
fe; ktéry moéwil przez Prorokéw”; zob. Dokumenty Soboréw Powszechnych (t. 1), ZMT 24,
red. A. Baron., H. Pietras, Krakow 2001, a takze Acta Synodalia (t. ), 7ZMT 37, red. A. Baron.,
H. Pietras, Krakéw 2001.

8 Greckiego okreslenia homoousious — wspOlistotny uzywat juz Orygenes: ,(...) Ory-
genes byl pierwszym myslicielem w Koéciele, ktéry odwieczno$¢ Syna potrafit filozoficznie i
biblijnie uzasadnic¢”; zob. H. Pietras, Wprowadzenie, 7ZMT 1, 33.

9 T. Grodecki, Wprowadzenie, w: 7ZMT 21, 5.

10 T. Grodecki, Wprowadzenie, w: ZMT 21, 6. Zagadnienie omawiane szerzej — por. EK
hasto: Eunomiusz, Aecjanie, Aecjusz.

11 Poglady Marcelego omawia J. Stomka, Bdg Ojciec u Marcelego z Ancyry, w: SAC 15,
Warszawa 2001, s. 55-65.
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i tego samego Boga, rozumianego jako jedna osoba. Mysli Marcelego wywarty silne
oddzialywanie na Grzegorza z Nyssy. Taki $lad znajdziemy w pismie Do Grekow'?.

3) Macedonianie zwani duchoburcami lub pneumatomachami. Herezja roz-
powszechniona przez Macedoniusza biskupa Konstantynopola (ok. 280). W swej
doktrynie glosil, Ze Syn do Ojca jest ,,podobny pod wzgledem substancji” (homo-
ios kat'usian lub homoiusios). Podobne poglady znajdujemy u Bazylego z Ancy-
ry". Zwolennicy glosili takze, ze Duch Swiety nie jest réwny Bogu w godnosci
i czci, ale pozostaje jedynie jego ,,stluga i podwladnym’, i uznawali go za istote
niewiele wiekszg od aniota™.

Szczegblne miejsce w zrozumieniu termindw homoousious, ousia i hipostasis
zajmujg Ojcowie Kapaddocy', wérdd ktorych niebagatelng role nalezy przyznaé
Grzegorzowi z Nyssy'. Urodzit sie ok. 335 roku w Cezarei Kapadockiej, zmart w
394. Bedac synem retora, otrzymal przygotowanie do pracy naukowej. Przez jakis
czas byt nauczycielem retoryki, ozenil si¢ z Teozebig. Pod wpltywem swego przy-
jaciela — Grzegorza z Nazjanzu, wstgpit do klasztoru zalozonego przez Bazylego,

12 T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 8. Tréjca Swic;ta rozumiana jest ,,ekonomicz-
nie” jako sposdéb objawiania si¢ Boga w $wiecie; Logos, spoczywajacy przed stworzeniem $wiata w
Bogu jako moc, uaktywnil sie dziele stworzenia, stajac si¢ energig. Proces ten nazwany zostat ,,wy-
chodzeniem” (proerchesthai) Logosu z Monady. Od momentu Wcielenia, ,,Logos” stal si¢ ,,Synem”.
Wedtug Marcelego ,Wcielenie” to ,,rozszerzanie si¢” Monady, ktora staje si¢ Diadg; z kolei Diada,
po zestaniu Ducha Swietego na Apostoléw — Triadg. Por. P. Szczur, hasto: Marceli z Ancyry, w: EK
11, kol. 1222-1223.

13 Synod w Ancyrze (358), SCL 1; Ancyra (358), List synodalny [homoios kat'usian], SCL
1,214 w. 22, 215 w. 14-15, 219 w. 22-23.

14 T. Grodecki, Wprowadzenie, w: ZMT 21, 8 oraz J. NaumowIcz, hasto: Macedonianizm,
w: EK 11, kol. 680-683.

15 J. Szczurek, Wkiad ojcow kapadockich w: Tréjjedyny s. 186-188. Jednoéé i tozsamos¢ istoty
w Troéjcy, ojcowie kapadoccy pojmowali w duchu stoicyzmu: indywidualna hipostaza sklada si¢
z istoty ogolnej (ousia), wspdlnej hipostazom, i z wlasciwosci osobistych (idiomata). W dodatku
mocno oddzialywata na nich idea platonizmu: dla Grzegorza z Nyssy istota Boza jest poréwny-
walna z naturg ludzka, w Bogu wspdlng Trzem Osobom, ktére jg jednak wyczerpuja, czyli nie
dzielg na trzy czeéci i nie pozostawiaja ,wigcej” mozliwosci personalnych; zob. Cz. S. BARTNIK,
Dogmatyka katolicka (t. I), Lublin 2012, s. 241.

16 Por. dane biograficzne Grzegorz z Nyssy w: Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcéw Ko-
Sciola, opr. B. A. A. Stuiber, Warszawa 1990, s. 410-418. W polemikach dotyczacych arianizmu
Grzegorz wspiera Bazylego, i wyrazniej niz on pisze o Béstwie Ducha Swietego; podaza za myslg
Platona: pojeciom ogélnym przypisuje realno$¢ (np. natura to natura cztowieczenstwa, a nie jed-
nego cztowieka). Stad bez problemu przyjmuje formute nicejska — homoousious; zob. Mysl Grze-
gorza z Nyssy, w: Ojcowie Kosciota: zycie - pisma - mysl. Konspekty wyktadéw, opr. J. Stomka,
Katowice 2008, s. 65.
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gdzie poswigcit sie studiom teologicznym i ascetycznym. Byt dobrym kaznodzieja
i méwcg. Zostal biskupem Nyssy, ale pozbawiony zmyslu organizacyjnego, zostat
zlozony z urzedu za domniemane trwonienie majatku koscielnego. Przez cale swo-
je zycie silnie bronil dogmatu trynitarnego. Byl jedna z gléwnych postaci Soboru
Konstantynopolitaniskiego  (381)"7. Ten wybitny teolog i apologeta,
w swych Drobnych pismach, zajmujac sie teologia Tréjcy Swietej, probuje odpo-
wiedzie¢ na jedno fundamentalne pytanie: jak wierzac w jednego Boga, réwno-
cze$nie mozemy wierzy¢ w Ojca i Syna i Ducha Swietego?'® Napisane przez Ka-
padocczyka parva opera nie byly pisane regularnie. Powstaly w latach 378-381%.
Sposréd nich wyrézniamy: O rozréznieniu miedzy istotg a hipostazg, Do Eustacju-
sza - O Tréjcy Swigtej, Jak méwigc o trzech osobach w Béstwie wyrézniamy trzech
Bogéw — Do Grekow na podstawie wspélnych pojec, O tym, Ze nie mozna mowic, ze
jest trzech Bogow — Do Ablabiusza; O wierze — Do trybuna Symplicjusza, Dodatek
- List 5. Jak wida¢, niektdre z wymienionych dziel, byly dedykowane do konkret-
nego adresata — Ablabiusza, Eustacjusza, i Symplicjusza. Wiemy niewiele dowia-
dujemy si¢ o pierwszym z nich. Adresat zwraca si¢ do Grzegorza z problemem,
a raczej pewnymi watpliwo$ciami o charakterze filozoficznym. Stawia pytanie, w
jaki sposéb mozna méwi¢ o jednym Béstwie Ojca i Syna, i Ducha Swietego, przy
réwnoczesnym wykluczeniu tryteizmu®. Z kolei Eustacjusz, jak podaje Tomasz
Grodecki, byt osoba bliska dla biskupa Nyssy. Pokrzepiat go, gdy rzucano przeciw
niemu oszczerstwa i oskarzenia o bledy teologiczne?®'. Prawdopodobnie byt leka-
rzem, co wynika z pozdrowienia, zamieszczonego na poczatku listu?. Sg pewne
watpliwosci co do Symplicjusza, czy istnial naprawde. Dzielko to, niewielkie w
swym formacie, napisane prostym jezykiem wskazuje, ze byto ono przeznaczone
dla odbiorcy nie interesujgcego sie problemami filozoficznymi. Przypuszcza sie,
ze byl to krétki elementarz skierowany przeciw arianiom i pneumatomachom.
Cho¢ fagodne w tonie, jest wyraznie polemiczne. Napisane zostaly na podstawie
Pisma Swietego®.

Kazde z drobnych pism jest mocno swoiste, zaréwno pod wzgledem tematu jak i podej-
mowanych problemoéw; ktdre znalaztszy sie wjednym tekscie nie majg wtasnego odniesienia

17 M. JANICKA, haslo: Grzegorz z Nyssy, w: EK 6, kol. 315-318.
18 T. Grodecki, Wprowadzenie, w: 7ZMT 21, 44-45.

19 T. Grodecki, Wprowadzenie, w: 7ZMT 21, 58-59.

20 T. Grodecki, Wprowadzenie, w: 7ZMT 21, 50-51.

21 T. Grodecki, Wprowadzenie, w: 7ZMT 21, 53.

22 Do Eustacjusza, [J3] (ZMT 21,80).

23 T. Grodecki, Wprowadzenie, w: 7ZMT 21, 53.
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w innych. Natomiast mozna sprecyzowa¢ pewien styl — mysl, ksztattujaca si¢ przez kolejne
pisma*. Rownieztym, co pomaga ustali¢ kolejnos¢ chronologiczna drobnych pism trynitar-
nych, to oskarzenia pod adresem Grzegorza. Miedzy innymi spotkal sie z zarzutami o tryte-
izm i sabelianizm. Odpowiedz na postawione inkryminacje znajdujemy w Do Eustacjusza,
co daje podstawe do tego, Ze owo dzieto moglo zosta¢ napisane jako jedno z pierwszych®. W
innym swym dziele, zatytutowanym Wielka katecheza wyraznie zaznacza o ,wyodrebnieniu
w jednej naturze Bozej poszczegdlnych hipostaz™. Kwestii rozrdznienia termi-
now ousia i hipostasis poswiecil osobne pismo: ,,O rozréznieniu miedzy istotg a hi-
postazg”. Wyraza w nim swoja aprobate do uzywania obu tych terminéw, z tym jed-
nak zastrzezeniem, Ze termin ousia odnosi si¢ do tego, co wspdlne wielu ludziom, a
hipostasis do jednostek — do tego, co w kazdym czlowieku indywidualne i niepowta-
rzalne”. W oparciu o wlasne przemyslenia co do rozumienia wspomnianych defi-
nicji interpretuje dogmat o Tréjcy Swietej. To z kolei jeszcze bardziej spotegowato
uwspdlczesnych mu badaczy niezrozumienie i konsternacje. Na czym one wlasciwie pole-
galy, czytelnik moze dowiedzie¢ sie siegajac do pierwszego rozdziatu niniejszej dysertacji*®.

Grzegorz z Nyssy fascynuje i nadal urzeka wielkich myslicieli teologii chrzesci-
janskiej. W minionym stuleciu do jego dziet odnosili si¢ tacy teolodzy i badacze sta-
rozytnych dziet chrzescijaniskich jak Danielou, Balthasaar, Werner Jegeer. Nie spo-
sob pomina¢ tak znamienitego mysliciela, ktérym jest papiez senior Benedykt XVI.
W jednej ze swoich katechez, podczas Audiencji generalnej z 5 wrze$nia 2007 roku,
z wielka estyma wypowiada si¢ na temat tego znacznego Doktora Kosciota®.
W ostatnich latach ukazaly sie w Polsce niektore przektady pism Grzegorza. Wsrod
nich mozna wymieni¢: Homilie do blogostawieristw, O stworzeniu cztowieka, Homi-
lie do Piesni nad Piesniami, Zycie Mojzesza, Homilie do Eklezjastesa. Istnieje réwniez
szeregmonografiidotyczacychrozwojumyslitrynitarnejuGrzegorzazNyssy. Wérod
nichznajdujg si¢ tacy autorzy jak Franciszek Draczkowski, ktéry omawiajac teologie
o Tréjcy Swietej jedynie wspomina w krétkich stowach m. in., ze wedtug Ojca
Kapadockiego ,,rozroznienie Trzech Osob Boskich istnieje wylacznie w ich wza-
jemnej relacji wewnetrznej”*. O czterech z interesujgcych nas pismach wspomina

24 T. Grodecki, Wprowadzenie, w: 7ZMT 21, 55.

25 T. Grodecki, Wprowadzenie, w: 7ZMT 21, 56.

26 Grzegorz z Nyssy, Wielka katecheza, w: ALP 11, 277-281.

27 T. Grodecki, Wprowadzenie, w: 7ZMT 21, 12-13.

28 Wiecej na ten temat przeczytasz, w: Wprowadzenie (ZMT 18-21,13).

29 Por. Radio Watykanskie/KAI/J, Benedykt XVI: Katecheza o sw. Grzegorzu z Nyssy [dostep:

09.10.2019 r.], https://papiez.wiara.pl/doc/375182.Benedykt-XVI-Katecheza-o-sw-Grzegorzu-z-Nyssy
30 E Draczkowski, hasto: Grzegorz z Nyssy, w: EK 6, kol. 319.
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Tadeusz Sinko®. Krétka bibliografie i Zrédla odnoszace si¢ do Grzegorza z Nyssy
podaje Jean Gribomont, zauwazajac, ze autor, podobnie jak inni Ojcowie Kapa-
doccy sa spadkobiercami mysli Orygenesa®.

W naszej pracy interesuja nas poglady Grzegorza z Nyssy na temat Trojcy
Swietej w Drobnych Pism Trynitarnych Grzegorza z Nyssy. Naszym zamiarem jest
wnikliwe przestudiowanie tego zrodta. Korzysta¢ bedziemy z polskiego przekla-
du, opracowanego przez Tomasza Grodeckiego. Natomiast wazne terminy uzyte
przez Grzegorza, przytaczamy w jezyku oryginalnym - greckim. Znajdujg si¢ one
zaréwno w tekécie cytowanym, jak i w przypisach. Problem badawczy, jaki posta-
wiono przed przystapieniem do redagowania to: w jaki sposdb Grzegorz z Nyssy
pojmowal ide¢ Trojjedynego Boga w wyzej wymienionym dziele.

Podczas formulowania wnioskéw wykorzystano metode analizy i krytyki. Tekst
rozpatrzono w aspekcie teologicznym, filozoficznym i filologicznym. Zwrécono
uwage na wystepujace w literaturze zZrédlowej zagadnienia: Istota i natura Boga,
cechy swoiste Trojcy, problematyke wspdlnego dzialania, i relacje wewnatrztryni-
tarne®. Nastepnie wszystkie passusy odnoszace sie do Tréjcy Swietej, charaktery-
styke dziatania oraz urywki, gdzie mowa jest o Ojcu, Synu i Duchu podzielono na
konkretne rozdziaty i paragrafy. W podjetej przez nas ewaluacji wszystkie definicje
i terminy wyjasniono w oparciu o stowniki patrystyczne, czy tez odwolujac si¢ do
innych opracowan o danej tematyce.

Aby odpowiedzie¢ na postawiony przez nas problem, prace dzielimy na trzy
rozdzialy. Rozdzial pierwszy dotyczy¢ bedzie Natury Trojcy. Zwrdcimy uwage na
rzeczywisto$¢ Boskiej ousia, co tak naprawde kryje sie pod nazwa ,,Bog”, czy we-
dlug zalozen Grzegorza istnieje jedyne Béstwo i jeden Bog oraz jakiego terminu
nalezy uzy¢ mowigc o Osobach Bozych. Nastepnie nasze mysli skierujemy w stro-
ne dzialania Tréjosobowego Boga - jak biskup z Kapadocji rozumiat fakt jednosci
w dzialaniu. Punktem zamykajacym rozwazania Bozej natury bedzie préba do-
patrzenia si¢ cech pozwalajacych scharakteryzowa¢ Boskie Istnienie.

31 T. Sinko, Wstep w: Swiety Grzegorz z Nyssy. Wybor pism, s. 10
32 J. Gribomont., hasto: Gregorio di Nissa, w: DPAC, kol. 1717-1719.
33 Rzeczywiste rozroznienie Oséb Boskich - poniewaz nie dzieli jednoéci Bozej - polega

jedynie na relacjach, w jakich pozostaje jedna z nich w stosunku do innych: ,W relacyjnych imio-
nach Oséb Boskich Ojciec jest odniesiony do Syna, Syn do Ojca, Duch Swiety do Ojca i Syna; gdy
moéwimy o tych trzech Osobach, rozwazajac relacje, wierzymy jednak w jedna nature, czyli substan-
cj¢” Rzeczywiscie, ,,wszystko jest (w Nich) jednym, gdzie nie zachodzi przeciwstawno$¢ relacji”. Z
powodu tej jednosci Ojciec jest caly w Synu, caly w Duchu Swietym; Syn jest caty w Ojcu, caly w
Duchu Swietym; Duch Swiety jest caly w Ojcu, caly w Synu”; zob. KKK 255, 69 wraz z przyp.
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Tres$¢ drugiego rozdziatu beda tworzy¢ odnalezione w Zrddle i przyporzadkowane
cechy swoiste kazdej z Oséb Bozych: Ojca, Syna i Ducha. Poznamy jaka wlasciwos¢
pozwala odrézni¢ Hipostaze Ojca w Trojcy, co wyrdznia Syna od pozostatych Hipos-
taz i jak nazwac Jego bliska relacje z Ojcem. W przypadku Trzeciej Osoby, co jest dla
Niego rysem charakterystycznym wyrézniajacym od Ojca i Syna. Na koniec zaznajo-
mimy sie z wazkim dla Grzegorza problemem zaprzeczeniem Bostwa Ducha.

Ostatni rozdzial pracy w pewien sposob rozwija zagadnienie juz opisane: rela-
cji zachodzacych miedzy Ojcem i Synem, oraz Ojcem, Synem i Duchem Swietym.

1. NATURA TROJCY

1.1. Trudnosci zwigzane z werbalizacja tajemnicy Bozej

Wazny element calej nauki Grzegorza z Nyssy stanowi filozofia jezyka, zwlaszcza
pojmowanie sensu nazw rzeczy i istot (takze Boga). Dzialanie bytow, z uwzglednie-
niem Boga omawia w polemice z Eunomiuszem*. Tomasz Grodecki, polski ttumacz
opisujac poglady Nyssenczyka, pisze, ze wszelkie nazwy i stowa oznaczajace jakis
konkretny przedmiot, sg pochodzenia czysto ludzkiego, tworami ludzkiego rozumu
i poznania rzeczy, oraz wyrazajg istote danej rzeczy o tyle, o ile cztowiek moze jg po-
znac®. Stowa, s3 symbolami rzeczy, znakami kierujagcymi mysl czlowieka w ich stro-
ne. Zatem nazwy nie mogg odnosi¢ si¢ do Boskiej ousia, poniewaz Jego natura jest
niepoznawalna. Nazwy te, wskazuja tylko na Jego dzialanie, prowadzace do refleksji
nad Boska naturg®. Nalezy dodac, ze Boza natura jest niezmienna i niepodzielna,
dlatego zadne pojecia nie moga Go opisac i dlatego mozna méwi¢ wylacznie o jed-
nym Bostwie i jednym Bogu, stosujac wszelkie okreslenia w liczbie pojedynczej”.

Grzegorz z Nyssy stwierdza, ze nie ma wielu Bogéw, poniewaz istnieje tyl-
ko jedno Béstwo®. To, co odnosi si¢ do cech swoistych, nazywa hipostasis®®. W
jego czasach, jak sam pisze: wielu na gruncie dogmatow dotyczgcych tajemnicy
Boga nie rozroznia istoty, ktora jest wspdlna, od pojecia hipostaz(...)*. Niektérym
wydaje si¢ rzecza wlasciwg uznawac jedng istote i jedng hipostaze; inni na od-
wrot — przystajg na trzy hipostazy i réwny co do liczby podziat istoty*. Z kon-

34 T. Grodecki, Wprowadzenie, w: ZMT 21, 20.

35 T. Grodecki, Wprowadzenie, w: 7ZMT 21, 21.

36 T. Grodecki, Wprowadzenie, w: 7ZMT 21, 21.

37 Grzegorz z Nyssy, O tym, ze nie mozna mowic, ze jest trzech Bogow [J 57] (ZMT 21, 116-117).
38 »Irdjca jest jednoécig. Nie wyznajemy trzech bogéw, ale jednego Boga w trzech Oso-

bach: ,Trojce wspolistotng”. Osoby Boskie nie dzielg miedzy siebie jedynej Boskosci, ale kazda z
nich jest calym Bogiem (...)”; KKK 253, 69 wraz z przyp.

39 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 3 (ZMT 21, 70).

40 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 38,1(tekst polski wg ZMT 21, 69).
41 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotq a hipostazg 1 (ZMT 21, 69). Znaczenie stowa
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tekstu historycznego wynika, ze dotyczylo to tzw. kontrowersji arianskiej, po-
legajacej na wzajemnym oskarzaniu si¢ zwolennikéw istnienia w Bogu trzech
hipostaz i zwolennikéw istnienia jednej substancji. Wschdod oskarzal Zachod
osabelianizm (formamonarchianizmu),aZach6d zarzucatuporczywe trwanie przy
nauce Ariusza*2. Wedtug Grzegorza, physis (natura) jest jedna, sama ze sobg tworzy
jednos¢,ijestcatkowicieniepodzielna®. Tomasz Grodeckizauwaza,zeodnosnytekst
jestjedynym wdrobnych pismach trynitarnych Grzegorza, w ktérym omawia on tak
szeroko pojecie natury*’. Natura jest czyms pojedynczym, zatem nie mozna mowié
o wielosci rzeczy posiadajgcych te samg nature. W swoim dziele ,Do Grekéw”
biskup Nyssy proponuje, by wypowiada¢ si¢ o odrebnych osobach, jako o hipo-
stazach cztowieka. Podobnie rzecz ma sie z Bogiem: Ojciec, Syn i Duch Swiety
to nie trzech Bogdéw, lecz jeden Bog w trzech hipostazach, jest jeden i ten sam,
poniewaz jedna jest substancja *°. Nazwa ,,Bog” nie jest okresleniem natury*, ale
okresleniem substancji¥, ktora jest niepojeta i niepoznawalna®®. W innym dziele
Grzegorz méwi, ze natura Boga jest nienazywalna i nie do wypowiedzenia®.
Nyssenczyk zastanawia sie, dlaczego ci, ktorzy pragna by wszystko bylo upo-
rzagdkowane, nazwe Bég uzywaja by okresli¢ nature. Pismo Swiete jasno wypo-
wiada sie na ten temat, a mianowicie, Ze natury nie mozna dowolnie wybierac™.

hipostasis — por. Lampe 1454-1461. Hipostaza — stowo wieloznaczne (Lampe omawia je w 15 kolumnach;
wérod znaczen wymienia m.in. origination, a w odniesieniu do Trojcy: substantive existence, subsistence;
teologiczne rozumienie pojecia do czaséw Soboru Nicejskiego w 325 roku szeroko omawia Christopher
Stad w: Divine substance, zwlaszcza w rozdziatach 7-9, Oxford 1977, s. 157-266; por. Jurewicz, s. 452.
Krotka historie pojecia hipostazy omawia takze B. Sezbiié i J. Wolinski, Bég zbawienia, t.1, 5.260-263.

42 Por. np. synod w Rzymie w 341 roku oraz synod w Antiochii w 341 roku (SCL 1, s. 110nn; 129nn).
Wedtug opinii L. Ladaria, kryzys arianski w ostatecznosci doprowadzit do wyeksponowania jednosci istoty
boskiej w Trojcy; zob.: Ladaria L., II Dio vivo e vero. Il mistero della Trinita;, Milano 2012, s. 34. Wschod
widzial jedno$¢ Trojcy bardziej w kategoriach wspolnoty, Zachdd za$ bardziej w kategoriach niepodzielnej i
nierozbijalnej formy substancjalnej; zob. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka (t.I), Lublin 2012, s. 241.

43 Grzegorz z Nyssy, O tym, ze nie mozna moéwic, ze jest trzech Bogéw [] 41] (tekst polski
w: ZMT 21, 106).

44 T. Grodecki, W: ZMT 21, s. 106 nota 58.

45 Grzegorz z Nyssy, Jak méwigc o trzech osobach w Bdstwie nie wyznajemy trzech Bogéw
[J21] (tekst polski w ZMT 21, 93).

46 Grzegorz z Nyssy, Do Eustacjusza. O Tréjcy Swigtej [J 14] (ZMT 21, 87-88).

47 Grzegorz z Nyssy, Jak méwigc o trzech osobach w Béstwie... [J19] (ZMT 21, 91).

48 Grzegorz z Nyssy, Jak méwigc o trzech osobach w Béstwie... 5 (tekst polski w: ZMT 21, 93).
49 Grzegorz z Nyssy, O tym, ze nie mozna méwié, ze jest trzech Bogéw []J 42-43] (tekst polski

w: ZMT 21, 107). Por. takze Grzegorz z Nyssy O stworzeniu czlowieka 5 (ZMT 60 ,39), Homilie do
Piesni nad Piesniami [36-37] (ZMT 43, 34), Wstep w: Homilie do blogostawieristw (ZMT 34, 10).
50 Grzegorz z Nyssy, Do Eustacjusza. O Tréjcy Swigtej [J 14] (ZMT 21, 87-88).
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7 »

Grzegorz, termin ,,Bog” utozsamia z jednym z dzialan, bedacych przymiotem
Jego natury:

Moéwimy, ze jednym i wylgcznym dzialaniem Boga [wlasciwym Bogu] jest
dziatanie polegajace na przenikaniu i widzeniu, i takie, ktére kto§ mogtby
nazwaé [dziataniem] teatycznym, gdyz Bég wszystko obserwuje i wszystko
nadzoruje, widzgc wewnetrzne poruszenia®'.

Grzegorz dalej pisze, ze wlasnoscig Bozej substancji jest nie tylko przenikanie
i poznawanie rzeczy materialnych, ale i duchowych; takich, ktére ujmowane sg
rozumem. Nalezy to do Jego [substancji], poniewaz jest przyczyna wszystkiego,
panuje nad tym i zarzadza. Jezeli ,Bostwo” jest nazwa dzialania, to nalezy stwier-
dzi¢, ze jest tylko jeden Bdg, bo dziatanie Ojca i Syna i Ducha Swietego jest jedno.
A skoro uznajemy, ze ,,Béstwo” wskazuje nature, to Bostwo Trojcy Swietej jest
jedno i jedyne, bo na podstawie dzialania i mocy nie mozna odkry¢ jakiejkol-
wiek réznorodnosci w naturze®. Dlatego na podstawie tych argumentéw mozna
stusznie stwierdzi¢, ze Bog jest jeden i nie ma nic, co by umozliwialo méwienie
o trzech Bogach™.

Nasuwa si¢ pytanie, co Grzegorz rozumie poprzez ,,dzialanie Boze”? Ttumacz po-
dejmuje problem we wstepie, odwolujac si¢ m.in. do monografii Gh. Lafonta, J. Da-
niélou i B. Pottier’a; rozréznia dziatanie epoptyczne i horatyczne®. Grzegorz z Nyssy
pisze o dzialaniu Bozym szerzej w Do Eustacjusza™, a my oméwimy go w numerze 1.3.

1.2. Jednos¢ w dziataniu

Sposob istnienia Trzech Oséb jest okreslany terminem perichoresis*. Termin ten
pochodzi ze szkoty stoickiej i oznacza ,,przenikanie’, a takze ,,krazenie’, ,,rotacje’, ,wy-
mian¢”. Jednak dopiero w VII w. zostaje uzyty do opisania relacji zachodzacych w
Trojcy Swietej, w anonimowym dziele zatytutowanym De Trinitatae, przypisywanym

51 Grzegorz z Nyssy, O tym, ze nie mozna mowic, ze jest trzech Bogow [J 44](ZMT 21, 108-109).
52 Grzegorz z Nyssy, Do Eustacjusza. O Tréjcy Swigtej [J 14] (ZMT 21, 88).

53 Grzegorz z Nyssy, Jak méwigc o trzech osobach w Béstwie... 5 (ZMT 21, 94).

54 T. Grodecki, Wprowadzenie w: ZMT 21, 19-20 wraz z przyp. Autor odwotujac sie do

Jaeger’a, stwierdza stoicka proweniencje etymologii u Grzegorza z Nyssy, potwierdzajac, ze dla
mys$li greckiej okreslenie Theos oznacza zawsze predykat, nie konkretne indywiduum. Prawdopo-
dobnie Grzegorz wysnul wlasng etymologie z innego Zrédla.

55 Grzegorz z Nyssy, Do Eustacjusza. O Tréjcy Swigtej [J 11] (ZMT 21,86).

56 Wedlug Ojcéw Kapadockich, Osoby Trynitarne w stosunku do stworzenia dziatajg wspdl-
nie dzigki perychorezie (,genealogicznej jedno$ci monarchii Ojca”) i wyrazaniu tej samej Istoty. Kaz-
dej Osobie przypada jej wlasna rola; zob. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka (t. I), Lublin 2012, s. 244.
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Cyrylowi Aleksandryjskiemu. Jako termin teologiczny stuzacy do opisywania relacji
Osob w Trojcy usankcjonowat go dopiero Jan Damascenski. Elementy tej idei mozemy
takze znalez¢ u $w. Grzegorza z Nyssy, chociaz stowa tego w formie rzeczownikowej u
niego w ogole nie znajdujemy, ale pie¢ razy postuzyt sie nim w formie czasownikowej*.

W pismie Do Eustacjusza czytamy, ze natura Boza przewyzsza poznanie bada-
cza*®, a wnioski nt. natury Bozej mozemy wyciagna¢ jedynie na podstawie przy-
puszczen i pojedynczych znakéw. Gdy ,zauwazymy rdéznice w dzialaniu Ojca i
Syna i Ducha Swietego, to na tej podstawie mozemy wyciagna¢ wniosek o réznicy
sprawiajacych je natur”*®. Wynikaloby stad, ze Grzegorz stosuje termin physis raz
w odniesieniu do natury Bozej, a tutaj dla wskazania r6znic osobowych w Bogu.
Tymczasem dalej kontynuuje, iz rozpoznajac jedng i jedyna moc i dzialanie u
Ojca, Syna i Ducha Swietego, nalezy wyciagna¢ wniosek o jednosci natury:

Jezeli rozpoznamy jedna jedyna moc i dziatanie u Ojca i Syna, i Ducha
Swietego, ktére w niczym sig nie rézni ani nie odbiega [od innych], to
z identyczno$ci mocy bedziemy musieli wyciggnaé¢ wniosek o jednosci
natury. On uswieca i ozywia, i pociesza, i wszystkie podobne [rzeczy] po-
dobnie czyni Ojciec i Syn, i Duch Swiety - i nikt nie przypisuje wtadzy
u$wiecania przede wszystkim mocy Ducha Swietego styszac w Ewangelii
Zbawiciela méwigcego za uczniami do Ojca: Ojcze, uswie¢ ich w Twoim
imieniu (J 17,17). [J 12] Tak samo wszystko inne oddzialuje na tych, ktérzy
sg tego godni, w ten sam sposdb zstepuje ku nam od Ojca i Syna, i Ducha
Swietego wszelka taska i moc, prowadzenie po wlasciwej drodze, zycie, po-
ciecha, przemienianie si¢ ku niesmiertelnosci, przechodzenie do wolnosci

i wszelkie inne dobro®.

W przytoczonym fragmencie zauwazamy, ze jednym i tym samym Zro-
dfem wszystkiego, co dobre jest Tréjosobowy Bog. Laska bierze poczatek
u Ojca, przez Syna, w Duchu Swietym. Oczywistym jest fakt, ze w Trojcy nie nastepu-
je zadna zmiana, takze Osoby nie s przez nic rozdzielone, co moze prowadzi¢ nas do
stwierdzenia, Ze nie sg Oni trzema Bogami®'. Niewatpliwie fundamentem dla swoich

57 T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 31 wraz z notami.

58 Grzegorz z Nyssy, Do Eustacjusza. O Trdjcy Swigtej (] 10] (ZMT 21, 85). KKK w nrze 251 zaznacza,
Ze ta tajemnica ,,nieskonczenie przekracza to, co my po ludzku mozemy poja¢” (KKK 251, 69 wraz z przyp.)
59 Grzegorz z Nyssy, Do Eustacjusza. O Tréjcy Swigtej [J 11](ZMT 21, 86).

60 Grzegorz z Nyssy, Do Eustacjusza. O Tréjcy Swigtej [J 11-12] (ZMT 21, 86).

61 Grzegorz z Nyssy, Jak méwigc o trzech osobach w Béstwie... 9 — 10 (ZMT 21, 96-97).
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przekonan, co do tozsamosci natury Osob Bozych jest Pismo $wiete, ktore wymienia-
jac Ojca, Syna i Ducha Swietego glosi stale jedynego Boga i strzeze identycznosci Bo6-
stwa we wlasciwosciach trzech hipostaz, czy 0sob®. We wszystkim, co czyni Ojciec,
uczestniczy Syn, ktory dziala z Duchem®; wszelkie dzialanie Boze dotyczace stwo-
rzenia, wychodzi od Ojca, przechodzi przez Syna i w Duchu Swietym sie doskonali.
Roéwniez dzialanie, dotyczace codziennej opatrznosci czy zachowania wszystkiego,
nie jest trzema dzialaniami, cho¢ dzieje sie za sprawg trzech®. Zadne dziatanie Tréjcy
Swietej, nie jest realizowane oddzielnie. Najwyzsza z lask, jakg jest zycie, jest sprawia-
ne przez Ducha Swietego, przygotowywane przez Syna i zalezne od Ojca®.

Bog bedacy ponad wszystkimi jest zbawcg wszystkich; On sprawia rowniez, ze w
zbawianiu bierze udzial Syn w lasce Ducha. Nalezy zatem stwierdzi¢, ze zbawienie
pochodzi od Tréjcy Swietej*. Zadne wiec dzialanie nie moze dzieli¢ sie na hipostazy®.

Aby lepiej uchwyci¢ koncepcje perichoresis, biskup Nyssy poszukuje réznych
analogii w odniesieniu do dogmatow dotyczacych Boga. Odwolujac si¢ do obrazu
teczy, poréwnuje on Trojjedynego Boga do pojedynczego swiatla, rozkladajacego
sie na wiele barw. I jak w teczy nie sposob pozna¢ granice danych koloréw, tak tez
jest i z Tréjcg Swietg: wyrdzniamy réznice barw, ale nie sposob dostrzec zmysta-
mi granicy miedzy jedng a drugg. Swoisto$¢ hipostaz niczym barwy, promieniuja
w kazdej z Osob, lecz nie sposob dostrzec zadnej réznicy miedzy Nimi®. Stosuje
réwniez inng metafore, ulatwiajacg zrozumienie omawianej kwestii: przedstawia
Trojce, jako tancuch - chwytajac jeden fragment, pociaga si¢ nastepne. Modlac si¢
i przyzywajac Ducha, tym samym przyzywa sie takze i Syna, i Ojca®. Nyssenczyk
stosuje jeszcze jeden termin, tgczacy si¢ z zagadnieniem perichoresis, a mianowicie
anakyklesis”. Pojawia si¢ on we fragmencie Do Ablabiusza, i brzmi nastepujaco:

62 Grzegorz z Nyssy, Jak méwigc o trzech osobach w Béstwie... 12 (ZMT 21, 97).

63 ,»If the Holy Spirit is of Christ and from him, then the unity that the Spirit has with the
Son cannot be through anything that is not intrinsic to the divine being”; Weinrich W., The Spirit
of Holiness: The Holiness of Man; w: Concordia Theological Quarterly 70 (2006), s. 261 i 263.

64 Grzegorz z Nyssy, O tym, ze nie mozna mowié, ze jest trzech Bogéw [] 47-48] (ZMT 21, 111).
65 Grzegorz z Nyssy, O tym, ze nie mozna méwié, ze jest trzech Bogéw [J 48] (ZMT 21,
111). O tym, Ze stworzenie czlowieka bylo dzietem Trojcy, Grzegorz pisze takze w O stworzeniu
cztowieka w rozdz. VI [140] (ZMT 39, 61-62).

66 Grzegorz z Nyssy, O tym, ze nie mozna méwic, Ze jest trzech Bogow [J 52] (ZMT 21, 113).
67 Grzegorz z Nyssy, O tym, ze nie mozna méwié, Ze jest trzech Bogéw [J 50] (ZMT 21, 112).
68 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 5 (ZMT 21, 76).
69 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 4 (ZMT 21, 74).

70 T. Grodecki, Wprowadzenie w: ZMT 21, 36 wraz z przyp.
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Jesliby za$ kto$ oskarzal te nauke, ze przez niedopuszczanie réznicy pod
wzgledem natury sprawia ona pomieszanie (mixin) i wymiane (anakykle-
sin) hipostaz, na zarzut ten odpowiemy tak, ze wyznajac niepodzielnos¢
natury nie negujemy réznicy miedzy przyczyna i tym, co ma przyczyne,

dzigki ktdrej jedynie mozna rozrézni¢ jednego od drugiego.

Grodecki przytacza opinie D.E Stramary, ktdry poréwnuje ten fragment
z innymi dzielami Grzegorza z Nyssy i dochodzi do wniosku, ze termin anakykle-
sis wskazuje tu na wymiane milosci miedzy Osobami Trdjcy. Dlatego jego zdaniem
anakyklesis nalezy rozumie¢ jako krag ,,przebywania w sobie” (circular intermingling),
a nie jak sugeruje Lampe oddajac je terminem ,wymiana” (interchange). W powyz-
szym fragmencie Grzegorz stwierdza, ze ta wzajemna wymiana (wzajemne odwiecz-
ne udzielanie sobie chwaty i milosci), nie niszczy réznic istniejacych miedzy nimi’.

Grzegorz, w najobszerniejszym z drobnych pism trynitarnych Do
Ablabiusza, kazdemu, kto staje wobec dogmatu Tréjcy, prawie wszyst-
kie zagadnienia filozoficzne przedstawia w sposdb obrazowy”. W Do Gre-
kow, jedno$¢ Trdjcy opisuje poprzez odwotanie do Bozego dzialania. Kto
w swych przemysleniach rozezna wielko$¢ jednej z Osob, ten bez zadnej roz-
nicy zwraca sie do Ojca, Syna i Ducha Swietego, poniewaz miedzy nimi
nie ma zadnego podzialu. Dostrzega si¢ w Nich pewng niewypowiedzia-
ng i niepojeta wspdlnote, a zarazem odrebnos$¢, ktéra nie powoduje roztamu
w spdjnosci natury”*. Wszystko, co nasza mys$l moze podsuwac¢ co do sposobu
bytu Boga Ojca, trzeba réwniez odnie$¢ do Syna i Ducha Swietego”. Dziatanie
Boga jest dzialaniem calej ousia Boga, a wigc takze Syna i Ducha, poniewaz Bog
dziala calg swa naturg — calym sobg’.

Nalezy wyraznie zaznaczy¢, ze w powyzszych przypadkach, nie mamy
do czynienia z trzema dzialaniami, badZz réznymi dobrami. Jednym i tym
samym Zrédlem pochodzenia kazdego dobra, jest pierwsza i nieuwarunkowana
Przyczyna. Oczywistym jest fakt, Ze w jego zaistnieniu majg udzial pozostate Osoby”.

71 Grzegorz z Nyssy, O tym, ze nie mozna méwic, ze jest trzech Bogow [J 55-56](ZMT 21, 115-116).
72 T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 36 wraz z notami. Temat perichoresis w odnie-
sieniu Grzegorza z Nyssy podejmuje takze D. E. Stramara w VC.

73 T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 51 ,21.

74 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 4 (ZMT 21, 73). Zob. 2,1.
75 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 4 (ZMT 21, 71-72).

76 T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 35.

77 T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 22.
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Przypisywanie Béstwa Synowi i Duchowi Swietemu w Zaden sposéb nie prowadzi
do Tryteizmu, wrecz przeciwnie: omawiana bardzo szeroko jedno$¢ dziatania Trzech,
stanowi podstawowy dowdd na Béstwo Syna i Ducha Swietego.

1.3. Whasciwosci Trojcy

W poprzednim punkcie zwrocilismy uwage na tozsamos¢ dziatania Bozego, o
tym, ze cokolwiek pomyslimy o sposobie bytowania Boga Ojca, nalezy réwniez od-
nie$¢ do Syna i do Ducha Swietego. W tym miejscu postaramy sie rozr6znié i opisaé
przymioty, ktdre charakteryzuja sposob dziatania Trdjcy. W najobszerniejszym ze
swoich tekstow O rozroznieniu miedzy istotg a hipostazg, $w. Grzegorz z Nyssy pisze:

Jedno, bowiem i to samo okreslenie ,,nie stworzony” i ,,niepojety” odnosi
sie do Ojca jak i do Syna, i Ducha Swietego. Jedna, bowiem Osoba Tréjcy
Swietej nie jest w wigkszym stopniu nie stworzona i niepojeta, a inna w
stopniu mniejszym. Poniewaz za§ w odniesieniu do Oséb Troéjcy poprzez
ich cechy swoiste nalezy uzyska¢ wyrazne rozrdznienie tego, co uwaza si¢
za wspolne Im - a wigec gdy orzekamy Ich niestworzonos¢ czy to, ze prze-
kraczajq wszelkie pojecie, czy tez jaki$§ inny przymiot — nie bedziemy ich
razem ujmowac, by zyska¢ sad o cechach swoistych, ale winnismy docieka¢
tylko tych cech, dzigki ktérym jasno i bez grozby pomylenia Os6b zdotamy
wyodrebni¢ wyobrazenie kazdej z Nich z Ich wspdlnego wyobrazenia’.

Natura Boga, ktory jest Ojcem, i Synem, Duchem Swietym, nie rozréz-
nia i nie dzieli nieskoriczonosci, niepojetosci i niestworzonosci na poszcze-
gbélne Osoby, jakoby jedna z Osdéb bylaby bardziej lub mniej niestworzona
i niepojeta wobec drugiej. Zaznacza jednak, ze nalezy ,docieka¢” tych cech, po-
przez ktore zdola si¢ rozpozna¢ okreslong Hipostasis.

Sposob dziatania Trzech, $wiety Grzegorz uznaje za specyficzny, mianowicie jest
to dzialanie ,,teatyczne”, polegajace na przenikaniu wzrokiem wszystkiego. Tomasz
Grodeckiwe Wprowadzeniupisze,zeodtejdzialalnoéci, teatycznej” pochodzinazwa
»B0g”. Okreslana jest takze przez Grzegorza stowami bliskoznacznymi: epoptyczna
i horatyczna. Na ile B6g daje nam poznac swoje czyny, na tyle pojecie ,teatyczny”,
moze mie¢ swoje oparcie w Bogu”. Wlasno$cig Trzech jest wszystko przenika¢
i poznawag; to, co si¢ rzeczywidcie dzieje oraz jest ujmowane rozumem?®.

78 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotq a hipostazg, 3 (ZMT 21, 72).

79 T. Grodecki, Wprowadzenie w: ZMT 21, wraz z przyp. Por. takze Grzegorz z Nyssy Ho-
milie do Piesni nad Piesniami [141] (ZMT 43, 85).

80 Grzegorz z Nyssy, Jak méwigc o trzech osobach w Béstwie... 5 (ZMT 21, 94).
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71 71

Nyssenczyk wielokrotnie podkresla ,,niepojeto$¢” i ,,niepoznawalnos¢” Bozej
natury. Wierzac w to, nie dodajemy Zadnego okreslenia, ale twierdzimy, Ze natu-
re te pod kazdym wzgledem nalezy rozumie¢, jako nieskonczong. Obejmujaca
wszystko nieskonczono$¢ [tokatholou apeiron] nie jest w jednym miejscu ograni-
czona, w drugim za$ nie®. Niezaleznie od wielo$ci okreslen charakteryzujacych
Boga, podmiot jest zawsze jeden i ten sam®.

2. Ososy TroJCY

2.1.Bég Ojciec

Nim przejdziemy do ,.charakterystyki” Hipostazy Ojca, na poczatek dotknijmy
kwestii dotyczacej rozréznienia Oséb Trojcy. Co sklonito biskupa z Nyssy do podjecia
tego zagadnienia. Jak wiemy, jego dzieto powstato w dobie kontrowersji arianskiej. Pra-
gnal udzieli¢ satysfakcjonujacej odpowiedzi na pytanie: kto wlasciwie jest Bogiem - czy
tylko Ojciec, czy moze Ojciec i Syn, czy moze takze i Duch Swiety®. Przypomnijmy
raz jeszcze, ze osoby Bostwa, wedlug Grzegorzowego ujecia nie réznig sie miedzy sobg
pod wzgledem jakichkolwiek cech, ktére przypisujemy Bozej naturze; mowa tu o nie-
stworzonosci, niepojetosci, nieskonczonosci i innych wymienionych cechach.* Kazdej
z Os6b nie mozna réwniez przypisa¢ konkretnego miejsca, w ktorych realizowalyby
jakie$ zadanie badz sprawowaly wladze®. Aby wskaza¢ istniejace roznice wewnatrz
Tréjcy nalezy wskaza¢ porzadek pochodzen kazdej z Oséb, a wigc porzadek przyczyn.

Pragniemy takze nadmieni¢, ze nasz Autor nie po$wieca wiele uwagi postawio-
nemu problemowi. Jedynie w swoich dwoch pismach: O rozréznieniu miedzy istotg a
hipostazg, oraz O tym, ze nie mozna mowic, ze jest trzech Bogow, porusza interesujaca
nas kwestie. Jak ujmuje S. Strekowski w Sofiologia sw. Grzegorza z Nyssy, charakte-
rystyka Boga w rozumieniu Grzegorza z Nyssy ,,odnosi si¢ do Jego mocy, jak i do
dobroci, madrosci, wiecznosci i do kazdego przymiotu nalezycie pojetej Istoty Bozej®.

W niniejszym rozdziale, a takze w poprzednim w podpunkcie drugim, zauwa-
zylis$my, ze dziatanie Oséb Bozych jest jedno, i nalezy wyciagna¢ wniosek o jed-
nosci natury. Nie mniej jednak zrodtem wszelkiego istnienia i dzialania w Bogu
i poza Nim jest Ojciec®”. Konieczny jest pewien ,,porzadek” tego, co pochodzi od
Boga. Co za$ odnosi si¢ do cechy ojcostwa, tak czytamy w dziele O rozréznieniu:

81 Grzegorz z Nyssy, O tym, Ze nie mozna méwié, ze jest trzech Bogéw [J 52] (ZMT 21, 113).
82 Grzegorz z Nyssy, Do Eustacjusza o Tréjcy Swigtej [] 8] (ZMT 21, 84).

83 Tomasz Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 24 wraz z notami.

84 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 4 (ZMT 21, 73).

85 Tomasz Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 26 wraz z notami.

86 S. Strekowski, Sofiologia sw. Grzegorza z Nyssy, Krakoéw 2006, s.123 wraz z notami.

87 T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 21 wraz z notami.
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Bog Najwyzszy jedyna tylko ma szczegdlng ceche swej hipostazy, iz jest
Ojcem i ze nie powstal z Zadnej przyczyny; i na odwrét, poprzez t¢ oznake
sam daje sie swoiscie rozpoznac®.

W przytoczonym tekscie, Grzegorz kladzie nacisk na fakt, Ze jedynie On po-
siada ceche ojcostwa, i ze jedynie to wyrdznia Go w Trojcy®. Impulsem do takiego
uzasadnienia byla niewatpliwie polemika z herezjg arian, dotyczyla wspotwiecz-
nosci Syna z Ojcem. Druga cze¢$¢ fragmentu méwi natomiast o ,,pochodzeniu” i
»poczatku” Ojca, a raczej o jego braku.

Moéwiac z kolei o przyczynie i [byciu] z przyczyny, nie oznaczamy przez
te nazwy natury (nikt bowiem nie nadalby tej samej definicji przyczynie
i naturze), lecz okreslamy réznice pod wzgledem sposobu istnienia. Méwiac bowiem, ze
jeden ma przyczyne, drugi za$ jest bez przyczyny, nie dzielimy natury okresleniem przy-
czyny, ale jedynie wskazujemy, ze ani Syn nie jest niezrodzony [agennetos], ani Ojciec nie
[powstal] przez zrodzenie [dia genneseos]. Przede wszystkim jest dla nas koniecznym
wierzy¢, ze co$ istnieje, potem dopiero bada¢ jak istnieje to, w co uwierzyli§my - inne
jest bowiem okreslenie [logos] tego, co jest i inne tego, jak jest. Powiedzie¢ o czyms, ze
jest niezrodzone, oznacza to ,,jak” jest, stowem tym za$ nie wyrazamy tego ,,czym” jest™.

T. Grodecki zauwaza, ze w powyzszych stowach autor Drobnych pism zazna-
cza, ze Bég Ojciec nie powstal przez zrodzenie [dia\ gennh/sewj]®’. Mowa jest
wiec o Ojcu, ktory jest ,,przyczyna przyczyn wszystkiego co istnieje”, ktéry bedac
Bogiem najwyzszym, nie powstal z zadnej przyczyny. Jego istnienie nie wymaga
zadnego uzasadnienia®. To On jest przyczyna i zasada natury Bozej. Zas opierajac
sie na Ewangelii Jana, nazywa Go ,,poczatkiem”, a takze ,,zréodtem”, co odnosi sie -
jak wspomnielismy wyzej — do Bozego dzialania®.

2.2, Syn Bozy

Pochodzenie Syna rowniez nie nalezy do tematu szeroko omawianego w inte-
resujgcych nas pismach. Swiety Grzegorz z Nyssy w trzech okdlnikach - O rozréz-
nieniu, Do Symplicjusza oraz Do Ablabiusza, i to w zaledwie kilku zdaniach po-
$wieca temu uwage®. Przyjrzyjmy si¢ im nieco blizej. W O rozréznieniu czytamy:

88 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 4 (ZMT 21, 73).

89 Zauwaza to takze: T. Grodecki: Por. Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 26-27 wraz z notami.
90 Grzegorz z Nyssy, O tym, Ze nie mozna méwié, ze jest trzech Bogéw [J 56] (ZMT 21, 116).
91 Grzegorz z Nyssy, O tym, Ze nie mozna méwié, ze jest trzech Bogéw [J 56] (ZMT 21, 116).
92 T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 26 wraz z notami.

93 Zob. rozdz. I pkt. 1.3.

94 T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 27.
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Pismo $wiete sprowadza nas na wlasciwg droge kazac wierzy¢, ze sprawca i
przyczyna dobr zdziatanych w nas przez Ducha Swietego jest Jednorodzony
Syn Bozy. Jak dowiedzieli$émy si¢ z Pisma $wietego, wszystko bowiem przez
Niego sie stalo (por. ] 1, 3) i w Nim trwa (Kol 1, 17)%.

a takze:

Od Boga Ojca bowiem pochodzi Syn, przez ktorego wszystko sie stato[...]* Syn
natomiast, jako dajacy przez siebie i z sobg rozpozna¢ Ducha pochodzacego od
Boga, sam jeden jednorodzony, zajasniat z niezrodzonej Swiattoéci; pod wzgledem
dajacych sie rozezna¢ swych cech swoistych nie ma nic wspdlnego ani z Ojcem, ani

z Duchem Swietym, ale daje sie rozpoznaé tylko przez wspomniane oznaki”.

Jak wykazaliSmy powyzej, Zrédtem i poczgtkiem dzialania jest Bog Ojciec, od
ktérego pochodzi Syn, przez ktorego wszystko sig stalo®; jednakze Grzegorz idac
za Pismem $wietym wyraznie zaznacza, ze to Jednorodzony Syn Bozy jest tego
»bodzcem’, wskutek ktérego zaczely istnie¢ wszelkie byty. Wazkie jest rowniez
stwierdzenie, ze tylko jemu przystuguje okreslenie Jednorodzonego, w konse-
kwencji czego, jego bliska wiez z Ojcem moze by¢ okreslana jako zrodzenie®. Aby
zapobiec blednemu rozumowaniu, iz Syn Bozy moze jawic sie jako nowy Bog, lub
co gorsze uznawac, ze byt taki czas, kiedy Go nie bylo'®, swiety Grzegorz z Nyssy
w krétkim zbiorze wykladéw zatytutowanym O wierze. Do Trybuna Symplicjusza,
reaguje na stawiane zarzuty'"'. Odpowiedz na pierwsza inkryminacje, mowiacg o
Synu jako nowym Bogu, pojawia si¢ tuz na poczatku:

Bog zakazuje nam przez proroka uznawac, ze jest jaki§ nowy [prosphatos]
Boég i modli¢ si¢ do jakiego$ innego Boga. Jest wiec jasne, Ze nowym na-

95 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 4 (ZMT 21, 72).

96 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 4 (ZMT 21, 73).

97 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 4 (ZMT 21, 73).

98 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 4 (ZMT 21, 73).

99 T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 27.

100 Grzegorz z Nyssy, O wierze. Do Trybuna Symplicjusza [J 61] (ZMT 21, 118).

101 Tytul dzieta wskazuje, iz przeznaczone jest ono dla konkretnego adresata. Brak jednak

w nim pozdrowienia, adresu, a nawet aluzji do tej osoby. Odnosi si¢ w nim do nicejczykéw, ktdrzy
przyjmujac Bostwo Syna, wprowadzaja i czcza nowego Boga; a takze do arian i ich tez dotyczacych
stworzonoéci Syna, Jego zrodzenia w czasie, mniejszosci co do Ojca, i zrodzonoéci wylaczajacej
Go z Bostwa: T. Grodecki, Wprowadzenie, Specyfika drobnych pism trynitarnych w: ZMT 21,53.
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zywane jest to, co nie jest od wiekdw i odwrotnie, wiecznym to, co nie jest
nowe. Kto stosownie do tego wierzy, ze Jednorodzony Bég nie jest od wie-
kéw z Ojca, ten nie przeczy, ze jest nowy, co bowiem nie jest wieczne, jest
w kazdym przypadku nowe. Ale wszystko, co jest nowe, nie jest Bogiem,
wedle stéw Pisma: Nie bedzie u ciebie nowego Boga (Ps 81 [80], 10)'*

Grzegorz wychodzi z zalozenia, ze nie moze by¢ nazywanym nowym cos, co
istnieje od wiekéw. Do takich wnioskéw dochodzi poprzez analize fragmentu
Psalmu 81. Stwierdza wigc, ze co nie jest nowe jest wieczne. Idac dalej tym tro-
pem konkluduje, iz wszystko co jest nowe nie jest Bogiem. W kolejnych werse-

tach potepia nauke Ariusza, piszac:

Kto wiec méwi, ze byl czas, kiedy Syna nie bylo, przeczy jego boskosci. Da-
lej, Bog zakazuje modli¢ si¢ do innego Boga, moéwiac: innemu bogu nie
bedziesz oddawal poktonu (Ps 81 [80], 10). Inny Bog bytby za§ poznawa-
ny przez przeciwienstwo w stosunku do naszego Boga. Kto jest wiec na-
szym Bogiem? Jest rzecza oczywisty, ze Bog prawdziwy. Kto zas jest innym?
Wszelki [Bog], ktory rozni si¢ od prawdziwego [J 62] Boga natura. Jesli
wiec nasz Bég jest prawdziwym Bogiem, a Jednorodzony Boég nie posiada

natury prawdziwego Boga, jak mowia heretycy, to jest inny i nie nasz'®.

Jasno wypowiada si¢ na temat wiecznosci Drugiej Osoby Boskiej. Odnoszac
sie ponownie do wspomnianego psalmu konstatuje, ze naszym Bogiem jest Bog
prawdziwy, za$ ten, ktdéry rozni si¢ od Boga prawdziwego naturg jest inny. Co si¢
tyczy nieuznajgcych Boskiej natury Jednorodzonego Boga, zostaja nazwani he-
retykami i wylaczeni ze wspdlnoty. Aby nie bylo zadnych watpliwosci co do wia-

snych spostrzezen, biskup z Nyssy tak pointuje pierwsza czesc:

Kto méwi, ze jest on stworzeniem, stwierdza, ze jest on obcy naturze praw-
dziwego Boga. Co wigc zrobig ci, ktérzy mowia, ze jest stworzony? Czy beda
oddawac¢ cze$¢ stworzonemu jako Bogu, czy tez nie? Jeéli nie oddajg czci,
odmawiajac czci Chrystusowi przylaczaja sig do Zydéw [ioudaizousin]; jesli
oddajg czes¢, popadaja w balwochwalstwo [eidololatrousi], oddaja bowiem
cze$¢ komus obcemu wzgledem prawdziwego Boga. Jest wiec rownie bez-
bozne zaréwno nie czci¢ Syna, jak i czci¢ obcego Boga. Trzeba wigc mowic¢

102
103

Grzegorz z Nyssy, O wierze. Do Trybuna Symplicjusza [J 61] (ZMT 21, 118).
Grzegorz z Nyssy, O wierze. Do Trybuna Symplicjusza [J 61-62] (ZMT 21, 118).
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o prawdziwym Synu prawdziwego Ojca, aby$my [mogli] oddawaé mu cze$¢
i nie zostali osadzeni jako oddajacy cze$¢ obcemu Bogu'®.

W obydwu przypadkach, a wiec czy oddaje sie czes¢ stworzonemu Chrystusowi
jako Bogu, czy odmawia Mu si¢ naleznej czci jest ekwiwalentne z apostazjg. Na tym
Grzegorz nie konczy. Dokonuje on bowiem egzegezy fragmentu Ksiegi Przystow,
dotyczacego personifikacji Bozej Madrosci. Jest to odpowiedz dla tych, ktérzy po-
wolujac sie na stowa tejze Ksiegi: ,Pan mnie stworzyl”, dowodza iz Wszechmogacy
Bég sam zostat stworzony'”. Oponuje on takim twierdzeniom, podajac argument,
ze z naszego powodu Bog Jednorodzony bedac Stowem, stat si¢ ciatem; bedac Bo-
giem, stal sie czlowiekiem; oraz grzechem, przekleristwem, kamieniem (...) i wieloma
takimi [rzeczami], nie bedgc Zadng z nich z natury, lecz stajgc sig nimi dla nas wedle
ekonomii'®. W tych stowach arianie dostrzegali pomniejsza pozycje Syna wzgledem
Ojca. W $wietle rozumienia Grzegorza jawi si¢ on nie tylko jako nie zaprzeczenie
Jego Bostwa, ale przede wszystkim uwidacznia ogrom dzieta, zrealizowanego przez
Niego'”. W Osobie Chrystusa, w naturze dostrzegamy to, co boskie uznajac wiecz-
nos$¢; w ekonomii — co ludzkie i stworzone'®. W stowach Grzegorza mozemy zna-
lez¢ potwierdzenie stworzonosci Syna, ale jedynie w porzadku ekonomii zbawczej.
Prawda jest, ze Syn stat sie dla nas stworzeniem, poniewaz stal si¢ cialem, ktore jest
stworzone. Prawdopodobnie Grzegorz ma tu na mysli tajemnice Wcielenia. Nastep-
nie ponownie dotyka przedmiotu zwigzanego z wiecznoscig Syna:

Jesli za$ dalej mowia: ,,Jedli byl, to nie zostal zrodzony, jesli za$ zostat zro-
dzony, to go nie byto”, niech dadzg si¢ pouczy¢, ze nie wolno cech ludzkie-
go zrodzenia stosowa¢ do boskiej natury. Ciala bowiem, ktore nie istnieja sa
stwarzane [gennetai], a Bog czyni rzeczy nie istniejace istniejacymi; nie staje
sie [ginetai] z niebytu. Dlatego tez Pawel nazywa go odblaskiem Jego chwaly
(Hbr 1, 3), aby nas pouczy¢, ze jak w przypadku [J 64] $wiatla lampy, do natu-
ry ktérego nalezy to, co daje $wiatlo i z czym jest ono [zlaczone] (bo gdy tylko
pokazuje si¢ lampa, wraz z nig ukazuje si¢ $wiatlo), tak tez nakazuje przez to

rozumie¢ Apostol, ze Syn [jest] z Ojca i nigdy Ojciec [nie jest] bez Syna'®.

104 Grzegorz z Nyssy, O wierze. Do Trybuna Symplicjusza [J 62] (ZMT 21, 119) wraz z notami.
105 Grzegorz z Nyssy, O wierze. Do Trybuna Symplicjusza [J 62] (ZMT 21, 119).

106 Grzegorz z Nyssy, O wierze. Do Trybuna Symplicjusza [] 62-63] (ZMT 21, 119).

107 T. Grodecki, Wprowadzenie (ZTM 21,41).

108 Grzegorz z Nyssy, O wierze. Do Trybuna Symplicjusza [] 63] (ZMT 21, 120).

109 Grzegorz z Nyssy, O wierze. Do Trybuna Symplicjusza [] 63-64](ZMT 21, 120).
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W tym fragmencie zwraca uwage, ze wlasciwosci zwigzanych z ludzkim zro-
dzeniem nie wolno odnosi¢ do boskiej natury. To, co nie istnieje, jest stwarzane z
niebytu; natomiast Syn jest z Ojca a Ojciec nigdy nie jest bez Syna, stad nazwany
jest odblaskiem Jego chwaty. Do tego zagadnienia powrdcimy nieco p6zniej, oma-
wiajac relacje Syna i Ojca. Grzegorz podsumowuje watek odnoszacy sie do zrodze-
nia Syna, poréwnujac go do zrodzenia Adama i Abla. Poniewaz praojciec nie zostal
zrodzony w naturalny sposob, za$ jego syn tak; a bycie nieurodzonym nie prze-
szkodzilo Adamowi by¢ czlowiekiem, podobnie i w przypadku Abla - zrodzenie
takze nie uczynilo nic co do jego natury. Obaj byli ludZzmi, pomimo tego, ze jeden
byt bez zrodzenia, a drugi zrodzony. I jak nie bycie zrodzonym i bycie zrodzonym
nie réznicuje natury ludzkiej, gdyz obydwaj majg udzial w cztowieczenstwie; tak
tez jest w przypadku boskich dogmatéw: Ojciec i Syn dzielg jedno Bostwo! .

2.3. Duch Swiety

W poprzednich paragrafach na podstawie réznych pism Kapadocczyka stara-
lismy sie okresli¢ cechy swoiste hipostazy Ojca i Syna. W tym punkcie sprobujemy
zrozumie¢ w jaki sposdb poswieca uwage zagadnieniu dotyczacego pochodzenia
i cech charakterystycznych Ducha Swietego.

Jak zaznacza Tomasz Grodecki we Wprowadzeniu, pojmowanie przez Grze-

gorza Ducha przechodzi pewien rozwoj'!!

. Dla autora Drobnych pism pochodze-
nie Ducha Swietego na poczatku wydaje sie dos¢ problematyczne. Trzecia Osoba

Boza zostaje przedtozona w nastepujacy sposob:

Z jednej strony jest zwigzany z Synem, w ktérym mozemy Go rozeznaé
nierozdzielnie, a z drugiej strony byt swéj ma zwiazany z Bogiem jako przy-
czyna, od ktdrego tez pochodzi, stanowi to dla nas dajaca si¢ rozpoznaé
oznake Jego swoistosci co do hipostazy, jako ze daje sie rozpozna¢ po Synu
iz Nim 1ize od Ojca pochodzi'".

110 Grzegorz z Nyssy, O wierze. Do Trybuna Symplicjusza [J 65] (ZMT 21,121). Kwestie doty-
czace rownosci OjcaiSyna, Grzegorz porusza takze w dziele O stworzeniu czlowieka w rozdz. XVI: ,Po
stowach: Uczyrimy czlowieka na nasz obrazipo [wyjasnieniu], w jakim celu ma by¢ stworzony, Pismo
dodaje, ze Bog uczynil cztowieka i uczynit go na swoj obraz. Mezczyzng i kobietg stworzytich. Juz weze-
$niej stwierdziliémy, Ze Pismo mowi to w celu odparcia heretyckiej bezbozno$ci, mianowicie uczac,
ze cztowieka stworzyl Jednorodzony Bog na obraz Bozy, ani jednym stowem nie wspomina o réznicy
w Bdstwie Syna i Ojca, kazdego z Nich nazywajac Bogiem w jednakowy sposob, Tego, ktory stworzyt
czlowieka, i Tego, na ktérego obraz cztowiek powstal” [180] (ZTM 39, 92).

111 T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 29.

112 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu miedzy istotg a hipostazg 4 (ZMT 21, 73).
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W przytoczonym przez nas fragmencie poruszona zostaje kwestia ,,pocho-
dzenia” Ducha Swietego i Jego ,,rozréznienia” Okreslenie Jego proweniencji jest
proste do zdefiniowania — pochodzi od Ojca. To zagadnienie niejako powigzane
jest z tematyka nierozdzielnosci Ducha od Ojca i Syna (o ktérej powiemy szerzej
w nastepnym rozdziale), tym za$ co odrdznia Ducha od pozostalych Hipostaz
Trojcy, zostalo podane w sposéb nie do konca jasny'’. W swym dzietku O rozroz-
nieniu, tak przedstawia Jego wlasciwos$¢:

Uwazam wigc za rzecz wlasciwg poszukiwaé w ten wlasnie sposob zasa-
dy tego rozréznienia. Twierdzimy, ze wszelkie dobro, ktére nas spoty-
ka z Bozej wszechmocy, jest dzielem laski wszystko w nas sprawiajacej,
jak powiada Apostol: A wszystko to sprawia jeden i tenze Duch, udzielajgc
kazdemu z osobna, jak chce (1 Kor 12, 11)'.

Dla Grzegorza czymS istotnym jest odnalezienie pewnej ,,normy” pozwalajacej
na zroznicowanie Osdb Boskich. Jest nig ,,rozdawnictwo débr”, ktérego poczatek
bierze si¢ z Ducha Swietego'. Do niniejszych konkluzji dochodzi poprzez inter-
pretacje fragmentu Pierwszego Listu Do Koryntian''®. Ale oddziatywanie Ducha
Bozego przejawia si¢ nie tylko wzgledem ludzi. Swoj wpltyw ma réwniez na istoty
duchowe, o czym wspomina w Do Eustacjusza:

Takze panujaca nad nami wladza, zaréwno w rozumnym, jak
i zmystowym stworzeniu, nie pozostaje — o ile na podstawie tego, co po-
znajemy i rozumiemy, mamy powazac si¢ na przypuszczenie co do tego,
co jest nad nami - takze ona nie pozostaje poza granicami dzialania i
mocy Ducha Swietego i kazdy otrzymuje zgodnie ze swa zastuga i potrzeba
z Jego dobrodziejstw. Bo nawet jezeli porzadek i wladza rzeczy, ktore wyno-
szg sie ponad naszg nature, jest niejasna dla naszego zmystowego pojmowa-
nia, to wolno mimo to z wieksza stusznoscig opierajac sie na rzeczach, ktére
s3 nam znane, zdoby¢ sie na rozumienie wiary, Ze moc Ducha Swietego
takze tam posiada swdj krag oddzialywania (...)"".

113 T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 28.
114 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotq a hipostazg 4 (ZMT 21, 72) wraz z notami.

115 Natomiast w: List 5,5 poprzez najwiekszy dar, jakim jest Zycie, nazwany zostaje Du-
chem Ozywicielem.

116 Podobng mysél odnajdujemy w: O wierze. Do Trybuna Symplicjusza. W gléwnej mierze
zostaje ukazany jako Ten, ktéry wprost udziela task cztowiekowi.

117 Grzegorz z Nyssy, Do Eustacjusza. O Tréjcy Swigtej [J 7] (ZMT 21, 86) wraz z notami.
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Wedlug Grzegorza, takze $wiat niewidzialny — $wiat aniolow jest objety panowa-
niem i mocg Ducha. Dla czlowieka, wydaje si¢ to trudne do zrozumienia. Tym co jest
niezbedne by przyja¢ przedstawione zalozenia jest znajomos¢ $wiata widzialnego i
postawa wiary. W innym miejscu dodaje, ze Duch Swiety jest darem taski dla duszy"*.
Ta z kolei w jakims$ stopniu bardzo bliska jest zyciu anielskiemu i niecielesnemu'"”.

Wréémy jeszcze do wymienionego wczesniej dzieta O  rozréznie-
niu. Wyraznie w nim podkresla, ze Duch Swiety jest $cisle zintegrowany
z Synem. Takze uchodzi za obiekt odwiecznej empirii kognitywnej'*, gdyz Jego oswie-

cenie jest nieodzowne aby moc kontemplowa¢ Drugg Osobe'!

. Biskup z Nyssy sta-
nowczo Go eksponuje jako pojmowanego i doswiadczanego zawsze z Synem, po Nim,
z Nim i przez Niego. Na innym miejscu powie, ze Duch Swiety jest swigtym olejem
namaszczenia Jednorodzonego, jest znakiem krélowania i olejem namaszczenia'?, oraz
ze Duch Swigty udziela Jednorodzonemu Synowi Bozemu panowania i krélowania'.
Podsumowujac t¢ my$l, mozna powiedzie¢, ze Nyssenczyk za ceche swo-
istg Ducha uznaje Jego immamentna korelacje z Synem. W calej swej isto-
cie mozemy dostrzec Ducha jako Ducha Syna, mimo wszystko pochodzace-
go od Ojca'. Interpelacja zwigzana z ,pochodzeniem” nabiera rysu dopiero
w nastepnej nieduzej kompozycji Do Ablabiusza: ,jeden pochodzi od pierwszego,
drugi zas$ przez pochodzacego od pierwszego (...) i to, Ze Duch jest z Ojca™'*.
Moéwi tu juz wprost o pochodzeniu ,,przez” i ,od”. Odwieczny Ojciec wraz z Sy-
nem jest zrodtem poczatku Ducha [Bog-Przez-Tego-Ktory-Jest-Z-Przyczyny]'*.

118 Poglad, ze Duch Swiety objawia si¢ m.in. jako dar, zostal podtrzymany we wspdlcze-
snych zapatrywaniach teologicznych, np. u Balthasara; zob. M. Ouellet, Kim jest Duch Swigty?,
w: Communio 2 (1998), Poznan 1998, s. 31.

119 Grzegorz z Nyssy, Do Eustacjusza. O Tréjcy Swigtej [J 7] (ZMT 21, 87).

120 T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 29.

121 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 4 (ZMT 21, 73). Podobne stwier-
dzenie znajduje sie w: Do Eustacjusza [] 13] (ZMT 21, 87) : ,poniewaz nikt nie moze sic do Niego
[Syna] zblizy¢, jedli jego duch nie zostat o$wiecony swietym tchnieniem Boga, Duchem Swietym”.

122 Ducha jako ,Namaszczenie” postrzega juz Ireneusz z Lyonu oraz §w. Atanazy. Jest do
dziedzictwo ortodoksyjnej nauki Koéciota i metod interpretacji Pisma Swietego; zob. CzEsz Bog-
dan, Zwigzek Ducha Swigtego z Kosciolem w ujeciu swigtego Ireneusza i w interpretacji montani-
stycznej, Studia i Materialy 131, Wydziat Teologiczny UAM, Poznan 2010, s. 50-61.

123 Grzegorz z Nyssy, Do Eustacjusza. O Tréjcy Swigtej [J 7] (ZMT 21, 89).

124 T. Grodecki, Wprowadzenie w: ZMT 21, 29 wraz z notami. O tym, ze Duch jest z Ojca jest
mowa takze w: Do Grekéw 9 (ZMT 21,96) oraz w: O tym, ze nie mozna mowic, ze jest trzech Bogow
[J 56] (ZMT 21, 116).

125 Grzegorz z Nyssy, O tym, ze nie mozna méwic, Ze jest trzech Bogéw [] 56](ZMT 21, 116).
126 T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 30 wraz z notami.
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Najbardziej niebagatelnym punktem dotyczacym Osoby Ducha nie jest Jego
»pochodzenie” czy ,,rozroznienie”, ale problem zwigzany z Bostwem. Biskup z Ny-
ssy w ten sposob wyraza sie w Do Eustacjusza:

(...) przyjmuja wprawdzie Bostwo w przypadku Ojca i jednoczesnie oddaja czes¢
Synowi tym samym okre§leniem, jednakze wymienianego wraz z Ojcem i Synem
Ducha Swietego nie wiaczajg do pojecia Béstwa, ograniczajac raczej to okreslenie
do Ojca i Syna i chcg odfaczy¢ nature Ducha Swietego od Boskiej chwaly'?”.

W powyzszym fragmencie odpowiada na stawiane zarzuty, jakoby istota Du-
cha Swigtego byta wykluczona z Bostwa. Z kolei w innym drobnym pimie: O wie-
rze nawigzuje do twierdzen, w ktérych Duch Swiety uznany zostaje za stworzenie:

Dalej, na dowéd, jak chcg, ze Duch Swiety jest stworzeniem, przytaczaja nam glos
proroka méwigcego: Jestem tym, ktory umacnia grzmot i stwarza ducha, glosi lu-
dziom swego Pomazarica (Am 4, 13 LXX); trzeba w tym wypadku wiedzie¢, ze
prorok méwi o innym stworzeniu dla umocnienia grzmotu duchu, a nie do Du-
chu Swietym, mistyczne stowo nazywa bowiem grzmotem Ewangelie'*.

Daje do zrozumienia, Ze bledem przyjmujacych takowe zalozenia jest powoly-
wanie si¢ na sfowa proroka. Uwaza, ze jest tu mowa nie o Drugiej Osobie Boskiej,
lecz istocie ludzkiej. Dostrzec to mozna w kolejnych zdaniach:

Ci bowiem, w ktérych powstaje pewna i niezmienna wiara w Ewangelie, ci przez
wiare przechodzg od bycia cialem do stawania si¢ duchem, jak méwi Pan: 7o, co
sig z ciata narodzilo, jest ciatem, a to, co si¢ z Ducha narodzilo, jest duchem (] 3, 6)'%.

Wierzacy w Ewangelie — nazwang grzmotem - nie s3 juz ciatem, lecz duchem.
Rodzac si¢ z Ducha, glosza Chrystusa'*.

Grzegorz z Nyssy Béstwo Ducha Swietego wykazuje poprzez wskazanie faktu,
jakim jest Jego nierozdzielnos¢ od Ojca i Syna''. Postaramy si¢ to przedstawi¢
w nastepnym rozdziale.

127 Grzegorz z Nyssy, Do Eustacjusza. O Tréjcy Swigtej [J 7] (ZMT 21, 83).

128 Grzegorz z Nyssy, O wierze. Do Trybuna Symplicjusza [J 67] (ZMT 21, 122-123).
129 Grzegorz z Nyssy, O wierze. Do Trybuna Symplicjusza [] 67] (ZMT 21, 123).

130 Grzegorz z Nyssy, O wierze. Do Trybuna Symplicjusza (ZMT 21, 123).

131 T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 52.
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3. WzAJEMNE RELACJE W BoGu

3.1. Relacja Ojca i Syna

Na poczatku pierwszego rozdzialu, w podpunkcie drugim, staralismy sie wyjasnic¢
- na podstawie réznych przestanek — sposéb istnienia Tréjcy Swietej. Odwotalismy
si¢ zatem do terminu perichoresis. Nazwa ta, zdaje si¢ by¢ konieczna réwniez tutaj, by
moc zaprezentowac¢ gléwng mysl tego rozdziatu. Najpierw sprobujemy okresli¢ ist-
niejacg wiez miedzy Ojcem i Synem, a nastepnie miedzy Ojcem i Synem, a Duchem.

Z analizy fragmentéw O rozréznieniu, mozemy wywnioskowa¢, ze Autor w
sposob bardzo obrazowy staral si¢ zaprezentowac relacyjnos¢ Trzech Osob. W
wiekszo$ci czynil to w oparciu o Pismo Swiete. Aspektem wysuniecia takich me-
tafor, jak zaznacza T. Grodecki we Wprowadzeniu byt dla Grzegorza fragment z
Listu do Hebrajczykow'. Zechciejmy zatem do niego sie odwotac:

Moglby kto$ jednak mniemal, Ze przedstawiona wypowiedz dotyczaca
hipostazy, nie jest zgodna z rozumieniem jej przez Apostola, ktéry w liscie
swym mowi o Panu, iz jest On odblaskiem chwaty i odbiciem hipostazy (Hbr
1, 3) Boga. Jesli bowiem wyraziliémy poglad, Ze hipostaza jest zespotem cech
swoistych wlasciwych kazdej z Os6b i ze podobnie, jak uznaje sig, ze w Ojcu jest
pewna dajaca sie rozwazy¢ odrebnie cecha, poprzez ktora Jego jednego mozna
rozpoznad, tak przyjmuje si¢ to samo réwniez odnosénie do Syna Jednorodzo-
nego - to dlaczego w tymze urywku listu nazwa ,,hipostazy” Pismo $wiete przy-
pisuje jedynie Ojcu, a Syna nazywa odbiciem Jego hipostazy, znamionujacym
sie nie swymi wlasnymi cechami, ale cechami wlasciwymi Ojcu?'*

Komentowane miejsce jest dla biskupa z Nyssy problemowe. Zastanawia sig,
jak Pismo Swiete termin hipostasis przypisuje tylko Ojcu, Syna za$ nazywa odbi-
ciem? W dodatku wyrdzniajacego si¢ nie swoimi cechami, lecz Ojca? Odpowiedz
na pojawiajace si¢ pytanie pojawia sie¢ w nastepnym akapicie:

My wszakze orzekamy, ze wypowiedz Apostota co innego ma tu na celu.
Zmierzajac do niego, postuzyt si¢ on tymi stowami méwiac, ze Syn jest od-

132 T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 32. »Chrystus jako wcielona i uosobiona Ma-
dros¢ Boza jest wedltug Grzegorza widzialnym obrazem Boga Niewidzialnego (...) Chrystus uzy-
skuje te samg chwale, ktorg miat zanim powstal $§wiat, a wigc zaréwno Chrystus jak i Jego Ojciec
wspoéluczestnicza w tej samej chwale Boga”. S. Strekowski, Chrystus obrazem Boga niewidzialnego
w: Sofiologia $w. Grzegorza z Nyssy, Krakow 2006, s. 170-171.

133 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 6 (ZMT 21, 76-77) wraz z notami.
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blaskiem chwaly i odbiciem hipostazy Ojca. [...] wywdd Apostota opiera
sie na pewnym szczeg6lnym rozumowaniu. Nie zajmuje si¢ bowiem tym,
jak odrézni¢ od siebie hipostazy na podstawie ich przejawdw, ale stara sig,
by$my zrozumieli rzeczywista, nieprzerwana i $cisla relacje Syna do Ojca’**.

Grzegorz zauwaza, ze pragnieniem autora Listu nie byto odréznienie od siebie
hipostaz Ojca i Syna, ale by$my wtasnie w oparciu o ich zewnetrzne oznaki, pojeli
Ich autentyczna, nieustanng i catkowitg przyczynowos¢. Wszak ukazuje niezaprze-
czalng prawde, ze miedzy Nimi nie istnieje nic, co w jakis sposdb posredniczyloby
lub stwarzato dylatacjew ich wspdlnym bytowaniu'”. Grzegorz uzywa greckiego
terminu diastema. Moze by¢ zamiennie stosowany jako okreslenie dystansu czaso-
wego lub przestrzennego miedzy osobami Trojcy. Dlatego w tym przypadku nale-
zaloby moéwic¢ o ,,adiastematycznosci’, czyli zupelnym braku jakiejkolwiek rozdziel-
nosci.W swoich przemysleniach idac dalej, rozpatruje idee Apostola o chwale
Jednorodzonego. Stwierdza, ze jej stopien u Syna wobec Ojca jest ten sam. Aby zo-
brazowa¢ te odwieczng prawde, odwoluje sie do przykladu $wiatta:

Jak bowiem blask bierze si¢ od plomienia, nie bedac od ptomienia pdzniejszy,
bo réwnoczesnie i plomien rzuca blask, i $wiatlo promieniuje, tak samo Apo-
stol chce, by pojmowano Syna jako pochodzacego od Ojca, nie wprowadzajac
zadnego rozgraniczenia dzielacego istnienia Ojca od istnienia Syna, ale nale-
ga na to, by facznie z przyczyng zawsze pojmowac to, co sie¢ z niej wywodzi'?’.

Powyzsze stowa sa pewnym uzupelnieniem omawianego spojrzenia. Grzegorz z
Nyssy ewidentnie podtrzymuje twierdzenie zawarte w Liscie do Hebrajczykow: nalezy
unikac jakiegokolwiek podziatu miedzy rzeczywistoscia Ojca od rzeczywistosci Syna.

W swoim pismie uwydatnia calkowitg klarowno$¢ i wyrazisto$¢ osoby Ojca,
jak i Syna. Jednoczesnie uwidoczniona zostaje Ich wspoélnota'*®.

W wypowiedzi Nyssenczyka odnajdziemy réwniez nawiazanie do Ewangelii
wg $w. Jana oraz Listu do Kolosan:

134 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 7 (ZMT 21, 77).

135 T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 32.

136 T. Grodecki, Wprowadzenie w: ZMT 21, 33, wraz z notami. W niniejszej pracy byta juz
mowa o wystepujacej diastema w kontekscie dzialania Trzech: zob. 1.2.Tozsamos¢ natury Bozej a
odregbnos¢ Osob Bozych.

137 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 7 (ZMT 21, 77-78).
138 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 7 (ZMT 21, 78).
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Skoro wiec ten, kto dojrzat Syna, widzi Ojca, jak Pan powiada w Ewangelii (por.
J 14, 9), Apostol orzeka, ze Jednorodzony jest odbiciem hipostazy Ojca. Aby
umozliwi¢ lepsze zrozumienie tej mysli, winni$émy siega¢ do innych jeszcze
stow Apostola, kiedy méwi, ze Syn jest obrazem niewidzialnego Boga (por. Kol
1, 15) , a réwniez obrazem Jego dobroci, nie w tym znaczeniu, jakoby obraz
réznil si¢ od wzorca co do niewidzialnosci i dobroci, ale zeby ukaza¢, iz obraz
6w jest taki sam jak pierwowzor, chociaz jest czyms innym'.

By jeszcze bardziej zrozumiatym stal sie fakt wspolistotnosci Syna do Ojca,
zostala zastosowana teologia obrazu. We wszystkim jest on podobny do swego
wzoru, przy rownoczesnej odmiennosci. Autor nadmienia, ze ten kto pozna Syna,

dozna w sobie odbicia hipostazy Ojca'*.

Kwestia ,wspotwiecznosci Syna i Ojca” zostaje poruszona takze w Do Symplicjusza:

Apostol bowiem méwi o Synu, ze jest odbiciem hipostazy Ojca. Jest wiec
rzeczg oczywista, ze jaka jest hipostaza Ojca, takie tez jest odbicie hipostazy,
bo jest niemozliwe, zeby odbicie byto mniejsze od poznawanej w nim hi-
postazy. Ale i wielki Jan uczy o tym, méwiac: Na poczgtku byt Logos i Logos
byt u Boga (] 1, 1). Ze stéw bowiem, ze byl na poczgtku, a nie ,,po poczatku”
wynika, ze poczatek nigdy nie byl pozbawiony Logosu [alogos]. Z kolei ze
stwierdzenia, ze Logos byt u Boga, wskazane jest pelne istnienie Syna u Ojca,
wraz z calym Bogiem wspolpoznawany jest bowiem caly Logos'!.

Dostrzegamy zatem, ze stowa te, sg jakby powtdrzeniem tego, o czym byta mowa w
O rozréznieniu. Dla Grzegorza czyms$ bezdyskusyjnym jest fakt identycznosci (co do
natury) Syna wzgledem Ojca. Konstatuje, ze Logos [Syn] byt od zawsze u Boga. Ozna-
cza to, nie bylo takiego momentu, w ktérym Ojciec bylby pozbawiony swojego Syna.

Potwierdzeniem tej prawdy jest dla niego pierwszy werset pierwszego roz-
dzialu Ewangelii wg sw. Jana. Z powyzszych stéw mozemy wywnioskowac, ze za-
gadnienie wspdtwiecznosci Syna z Ojcem jest dla Grzegorza niezwykle istotne.
Powodem podjecia tej problematyki, jak zaznacza T. Grodecki, byla istniejaca w
tamtym czasie kontrowersja arianska. To nonsens uwazac, ze kiedykolwiek istniat

taki czas, w ktérym Bég moglby by¢ pozbawiony swojego Rozumu [Logosu]

139
140
141
142

Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu miedzy istotg a hipostazg 8 (ZMT 21, 78-79).
Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 8 (ZMT 21, 79).

Grzegorz z Nyssy, O wierze. Do Trybuna Symplicjusza (] 56] (ZMT 21, 121) wraz z przyp.

T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 28.



GRzEGORZA Z NYSSY NA TEMAT TROJCY W DROBNYCH PiSMACH TRYNITARNYCH

113

3.2. Relacja miedzy Ojcem i Synem a Duchem Swietym

Jak dotad wyjasnilismy — w my$l biskupa Nyssy - takie zagadnienia jak: natura
Trojcy, w czym dzialanie Osob Trojcy jest jednakowe, a w czym oddzielne oraz okresli-
lismy zakres ich dziatania. W tym miejscu pragniemy pokrotce przedstawi¢ wzajem-
ng relacyjnoé¢ Ducha Swietego wzgledem pozostatych dwu Oséb'. Przypomnijmy
zatem, Ze nierozdzielno$¢ Ducha od Ojca i Syna jest argumentem potwierdzajacym
Jego Bdstwo. Prawde te Grzegorz zagorzale bronil przed blednymi pogladami'*.

O tym, ze Duch Swiety w swej istocie jest nierozdzielny od Ojca i Syna,
w sposob szczegdlny dowiadujemy si¢ z dziel: O rozroznieniu miedzy istotg a hipo-
stazg, oraz Do Eustacjusza. Chcemy takze doda¢, ze niektére nasze spostrzezenia
w swej formie mogg przypominaé mysli juz przez nas wyrazone w tejze pracy ba-
dawczej. Jest to podyktowane podobienstwem problematyki pewnych punktéw,
ktore dotychczas omowilismy.

Stowa potwierdzajace poruszang przez nas kwestie, a mianowicie, ze Duch
nalezy do wspdlnoty Ojca i Syna, znajduja sie zaraz po ukazaniu cech swoistych
kazdej z Os6b Tréjcy Swietej, ale réwniez tego, co dla nich jest wspdlne. Nastepnie
Grzegorz z Nyssy mocno akcentuje ciggla korelacje trzech Boskich Osob:

Kto tylko wypowiada imi¢ Ducha, przez samo to wyznanie ma na mysli za-
razem i Tego, czyj jest 6w Duch. A poniewaz jest to Duch Chrystusowy, po-
chodzi On réwniez od Ojca, jak méwi Pawel (por. Rz 8, 9); podobnie jak ten,
kto pochwyciwszy jeden koniec fancucha, ciagnie zarazem i drugi koniec,
tak samo ten, kto przyzwal Ducha, przyzywa tym samym, jak prorok powia-
da (Ps 118, 131 LXX), takze i Syna i Ojca. [...] Nigdy tez nie mozna oddzieli¢
od wlasnego Ducha Tego, kto wszystko w Nim dziala. Tak samo réwniez ten,
kto uznal Ojca, dzieki Jego mocy uznaje zarazem i Syna, i Ducha'®.

W jego ujeciu, jak czytamy, wymawiajac okreslone imie Bozej Osoby - w tym
wypadku imie Ducha - jakby ,automatycznie” przyzywamy Ojca i Syna. Argu-
mentem do takiego stwierdzenia jest List do Rzymian, w ktérym Apostol pisze
143 Grzegorz z Nyssy rozroznil po raz pierwszy relacje miedzy Synem a Duchem. Syn po-
chodzi bezpoérednio od Ojca, a Duch - ,,poprzez Syna”. Kapadocczyk niejako ostabit Pryncypium
Ojca w stosunku do Ducha i narazil si¢ na zarzut innych teologéw wschodnich, ze jest ,Dwdch
Synéw Ojca” albo ze Duch Swiety jest ,Wnukiem Ojca”. W odpowiedzi na zarzuty podporzadko-
wal blizej Ducha Swietego Synowi, a Syna Ojcu. Nieumysélnie poglady te sprzyjaty subordynacja-
nizmowi oraz duchoburstwu; zob. Cz.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka (t. I), Lublin 2012, s. 241.
144 Zob. 2.3. Duch Swigty niniejszej pracy.

145 Grzegorz z Nyssy, O rozréznieniu migdzy istotg a hipostazg 4 (ZMT 21, 74).
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o pochodzeniu Trzeciej Osoby Boskiej. W koncu wysuwa wniosek, ze Duch nie
moze by¢ w zaden sposob oderwany od dzialajacego w Nim Ojca. I dodaje, iz ten,
kto uznaje Ojca, tym samym uznaje Syna, i Ducha. Jest zatem inherentny.

Pismem, w ktérym biskup Grzegorz zajmuje si¢ szerzej omawiang przez nas
problematyka, jest List do Eustacjusza'®. 1 jak podkresla Tomasz Grodecki we
Wprowadzeniu, jest on ,apologia jego Bostwa™¥’. Wlasciwym wydaje sie przy-
puszczenie, ze owo ,,drobne pismo” jest pewnego rodzaju continuum poruszanego
zagadnienia. Kapadocczyk wychodzac od pozdrowienia, chwali swojego adresata
za postawe pelng milosci wobec innych ludzi, za stawanie w obronie wyznawanej
wiary, ale takze odwazne przeciwstawianie si¢ herezjom, oraz umacnianie jego sa-
mego w mocniejszym przeciwstawianiu si¢ oszczerstwom'#. Inkryminacje jakie
stosuje si¢ wobec wyznawcow Jezusa Chrystusa to, wedlug Grzegorza z Nyssy po
pierwsze dzielenie hipostaz, po drugie, niewyliczanie okresle#i dotyczgcych Boga w
liczbie mnogiej, ale wymienianie pojedynczo jednej (jak sie mowi) Dobroci i Mocy, i
Boskosci, i tak dalej**. Co do pierwszego pomowienia, jak kontynuuje autor listu, to
jest on bezpodstawny, poniewaz te osoby, ktore uznaja réznorodno$¢ w boskiej na-
turze mowigc o trzech substancjach, réwnoczesnie méwig o trzech hipostazach'.

Wskazanie nierozlgcznosci miedzy Duchem a Ojcem i Synem stanowi punkt
centralny, wokot ktorego Grzegorz ksztalttuje prawde o Béstwie Ducha Swietego
i réwnoéci dzialania:

Jaka jest wiec nasza nauka? Tam, gdzie Pan przekazuje uczniom zbawienng
wiare swoim stowem, taczy z Ojcem i Synem takze Ducha Swietego, co za$
raz zostalo zlaczone, sadzimy, ze posiada zawsze swoje polaczenie, nie za$ w

jednych [sytuacjach] jest zlaczone, w innych za$ rozdzielone'".

Prawda, ze Duch nie jest osobnym bytem, ani kim$ wylaczonym z Bostwa,
a tym samym wylaczonym ze wspolnoty Ojca i Syna, ma swoje uzasadnienie w sfo-
wach samego Pana Jezusa. Jednakze jak wida¢ w zacytowanym zdaniu, nie podaje
zadnego zrédta Pisma Swigtego. Co nie zmienia faktu, ze gloszona teza jest falszywa.
Wynikato zlogicznoscipostawionego twierdzenia: to, corazzostato zfaczone, takim

146 Wigcej o adresacie listu przeczytasz we Wistgpie do pracy.
147 T. Grodecki, Wprowadzenie w: 7ZMT 21, 52.

148 Grzegorz z Nyssy, Do Eustacjusza [J3-4] (ZMT 21,80).
149 Grzegorz z Nyssy, Do Eustacjusza [J6] (ZMT 21,82).

150 Grzegorz z Nyssy, Do Eustacjusza [J6] (ZMT 21,82).

151 Grzegorz z Nyssy, Do Eustacjusza [J7] (ZMT 21,83).
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pozostaje niezmiennie. Nie jest mozliwe, by w jakich$ okolicznosciach takim byto,
a w innych nie. Dalsze sformufowania dotyczace omawianej przez nas czesci osa-
dza w kontekscie natury:

[Gdy mowa jest] o ozywiajacej mocy, dzieki ktérej nasza natura przeprowa-
dzana jest ze zniszczalnego zycia do zmartwychwstania, moc Ducha Swietego
wymieniana jest wraz z Ojcem i Synem, podobnie tez w przypadku poje¢
dobra, $wietosci, wiecznosci [aidion], madrosci, sprawiedliwosci, najwyzszej
wiadzy, sity, i w sposéb oczywisty nierozdzielnie od nich we wszystkich wia-
$ciwych okre$leniach, [jakie nadajemy] Bostwu. Dlatego wierzymy, ze jest
rzeczg stuszng wierzy¢ o Duchu Swietym, ztaczonym z Ojcem i Synem w tak
wielu wzniostych i boskich pojeciach, ze w niczym nie jest od nich rézny'*

Tym, co sprawia, ze czlowiek zostaje wyrwany ze $mierci i przeprowadzony
do zycia wiecznego jest potencja Trzeciej Osoby Bozej, ktdra, w aspekcie autora
Drobnych pism, jest yymowana zarazem z Ojcem i Synem. Tak samo rzecz ma si¢ z
innymi przypadiosciami przystugujacymi Wszechmogacemu. Istnieje caly szereg
okreslen przypisywanych Bogu, z ktérych w zaden sposéb nie jest wykluczony.
Dla Grzegorza z Nyssy czyms nalezytym jest wiara, ze Duch Swiety w zaden spo-
sob nie jest pozbawiony integralnosci. Dalej w swoim dyskursie, na podstawie
konkretnych poje¢, wskazuje na aksjomat inherentnych wlasciwosci:

Skoro za$ wszystkie przydawane naturze boskiej okreslenia majg pod
wzgledem podmiotu, do ktdrego si¢ odnosza, t¢ samg moc, tak ze nie-
zaleznie od tego, czy wskazujesz to czy tamto, mysl zmierza do tego sa-
mego, jakaz istnieje racja, by przyznajac Duchowi Swietemu wspélnote
z Ojcem i Synem w przypadku innych okreslen, Jego jednego wylacza¢
z Bostwa? Bo z koniecznosci trzeba albo i w tym przyzna¢ Mu wspdl-
note, albo nie dopuszczac jej w Zadnym z pozostatych przypadkow'*.

Eksplikacja watku zwiazanego z nierozdzielnoscig zostaje zakonczo-
na spostrzezeniem na temat Béstwa Ducha Swietego. Wyraznie zostaje tu
wskazana jednakowos$¢ sformulowan odnoszacych sie do boskiej natury.
A skoro uznaje sig, ze Duch tworzy wspolnote z Ojcem i Synem, to nie istnieje

takie miano, ktdre by nie odnosito sie¢ do Ducha.
152 Grzegorz z Nyssy, Do Eustacjusza [J8] (ZMT 21,83).
153 Grzegorz z Nyssy, Do Eustacjusza [J8] (ZMT 21,84).
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ZAKONCZENIE

Wedlug Grzegorza Bog Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety sa réwni
w swej istocie i dziataniu. Réznica zachodzi na plaszczyznie pochodzenia.

Grzegorz z Nyssy w dziele Drobne pisma trynitarne prezentuje wielkie miste-
rium naszej wiary. Mierzac sie z heretyckimi pogladami, mocno argumentuje i
zarazem potwierdza pryncypialng differentia specifica pomiedzy pochodzeniami
w Istocie Boga. Jednak natura, przymioty jak i dzialanie jest wspolne.

Z zalozen Grzegorza wynika, ze Boza natura jest calkowicie niepoznawalna i
niepodzielna. Jezyk ludzki nie jest w stanie jej opisa¢. Uzywajac nazwy ,,Bog’; nie
okredla si¢ natury, ale dziatanie. Jednym z nich jest przenikanie i widzenie [dziala-
nie teatyczne]. W swych zalozeniach dochodzi do wniosku, Ze istnieje tylko jedyne
Boéstwo i jeden Bog. Mowiac zas o Osobach Bozych, nalezy uzy¢ terminu hipostasis.
Z przestudiowanych fragmentéw drobnych pism mozna takze stwierdzi¢, ze kazde
dzialanie Tréjosobowego Boga jest dzialaniem wspolnym. Grzegorz w swoim niedu-
zym traktacie zaznacza réwniez, ze Tréjca Swieta jest niezmienna; a hipostaza Ojca,
Syna oraz Ducha, w Zaden sposéb nie moze by¢ od siebie odfaczona, co sklaniatoby do
stwierdzenia tryteizmu. Aby t¢ niezwykla tajemnice moc lepiej zrozumie¢, uzywa sfor-
multowania perichoresis. Termin ten zapozyczony z filozofii stoickiej, doskonale odwzo-
rowuje relacje wewnatrztrynitarne. Oznacza on pierwotne, wzajemne przekazywanie
sobie chwaly i miltosci nie jest w stanie zniszczy¢ roznic zachodzacych miedzy Nimi.

Kolejng refleksjg na temat Trojosobowego Boga jest deskrypcja kazdej z Oséb
Boskich. Z odczytanych passuséw odnoszacych si¢ do hipostazy Ojca mozemy wnio-
skowac, ze wszelkie istnienie i Boze dzialanie od Niego bierze poczatek (co nie wy-
klucza udzialu pozostalych Osdb) a takze, ze tylko On posiada ceche ojcostwa. Ta
wlasciwos$¢ pozwala odrézni¢ Go w Trojcy. Pojawia si¢ takze zapis, ze Bog Ojciec nie
powstal z zadnej innej przyczyny. Istnieje On odwiecznie. Tym co wyrdznia Syna,
jest Jego pochodzenie. Jak zaznacza Grzegorz, tylko Jemu przystuguje okredlenie Jed-
norodzonego. Bliska relacja z Ojcem zostala nazwana zrodzeniem. Podjete zostalo za-
gadnienie, jakoby Syn Bozy byl innym bogiem. Opierajac si¢ na biblijnych fragmen-
tach, biskup odrzuca ten zarzut. Rysem charakterystycznym dla Trzeciej Osoby jest
rozdzielanie Bozych daréw i Jego $cista wiez z Synem. Istotng kwestia, jak zaznaczat
w swoich pismach Grzegorz, jest nie tyle pytanie dotyczace ,,pochodzenia” lub ,,roz-
réznienia’, ale zaprzeczenie Bostwa. Negacja ta nie ma zadnego logicznego podtoza.

Nyssenczyk zdecydowanie zaznacza, ze nie istnieje absolutnie nic, co w jakis spo-
s6b konsolidowatoby we wzajemnym trwaniu Ojca i Syna. Co do integralnosci Ojca
i Syna z Duchem, argument méwiacy ,,za” wydaje si¢ bardzo prosty. Wypowiadajac



GRzEGORZA Z NYSSY NA TEMAT TROJCY W DROBNYCH PiSMACH TRYNITARNYCH

117

imi¢ Ducha, jednocze$nie przywoluje si¢ Ojca wraz z Synem. I w tym przypadku
potwierdzeniem takiej koncepcji jest odwotanie sie do fragmentu z Pisma Swietego.
Trzecia Osoba w Zaden sposdb nie moze by¢ odseparowana od pozostatych.

Zaproponowane przez nas dywagacje na temat Tréjcy Swietej w Drobnych pi-
smach trynitarnych nie wyczerpuja bogactwa tematu. Obfita twdrczos¢ Grzegorza
z Nyssy pozwala siegna¢ o wiele glebiej tej niepojetej dla cztowieka tajemnicy.
Dociekania przez nas podjete w niklym stopniu dotykaja tej boskiej rzeczywisto-
$ci, dlatego wlasciwym posunieciem wydaje si¢ podjac¢ dalsze rozwazania na ten
temat w oparciu o pozostale dzieta Grzegorza.
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Spor o Eucharystie
wedtug obrazu narracyjno-pouczajacego
z kolekcji franciszkanéw radomszczanskich

Wstep

W czasie, w ktérym przyszlo nam zy¢, kiedy toczy sie spory na temat tego czy Ko-
munie Swieta nalezy przyjmowac do ust czy do rak; stojac czy kleczac, totalnie zatraca
sie poczucie sacrum, a Eucharystia staje si¢ jakims produktem przetargowym w sporze o
swoje racje, co powaznie zaciera prawde o realnej, substancjalnej i rzeczywistej obecnosci
Jezusa Chrystusa w Swietych Postaciach. Toczone spory o gesty, ktore jakze czesto bez-
myslnie wykonywane nic nie znaczg, odwrazliwiaja kazdego z nas na sacrum i miltos¢,
jakie winni$my okazywa¢ Osobie, ktora z wielkiej mitosci do nas skryta sie w Eucharystii.
Na powr6t do utraconej wrazliwo$ci pozwala nam takze i sztuka, ktéra na ustugach teo-
logii przybliza i wyjasnia jakze czesto skomplikowane tajemnice i dogmaty wiary.

Jednym z przedstawien uswiadamiajagcym widzowi prawde o obecnosci Chry-
stusa w Eucharystii jest obraz z kolekgji klasztoru franciszkanéw w Radomsku. Po-
chodzacy z XVIII wieku obraz, namalowany zostal przez anonimowego malarza
na plotnie o wymiarach 66 x 86 cm'. Jego kompozycja na pierwszy rzut oka moze
wprowadzi¢ widza w blad, bowiem przypomina wieczerze w Emaus, a niektdrzy
obserwatorzy widzg w nim namalowang scene sadu krola Salomona. Obraz jednak
skrywa swoje tajemnice, ktore w jakiej$ czesci odkryje niniejsze opracowanie.

W centralnej czesci przedstawienia widnieje posta¢ Chrystusa siedzacego za sto-
fem, ktory nakryty jest bialym obrusem ozdobiony zlotymi fredzlami. Stét stoi na
zdobnym czerwonym dywanie, ktory rozlozony jest na trzech stopniach schodéw.
Siedzacy Chrystus przedstawiony jest na tle rozlozonego pomiedzy pilastrami zielo-
nego plaudamentium ozdobionego zlotym galonem. Pilastry ozdobione centkowany-
mi lizenami u ktérych podstaw widniejg ozdoby o motywie muszli oraz kilka gladkich
uskokow. Ich zwienczenie stanowig putta wraz z motywami kwiatowymi. Kompo-
zycja schodow i pilastrow tworzy, jak gdyby nadstawe ottarzowa. Glowe siedzacego

1 R.M. Antoszczuk, Katalog Zabytkéw Klasztoru Franciszkanéw w Radomsku, Radomsko
2003, s. 20, Archiwum Klasztoru Franciszkanéw w Radomsku, bez sygn. oraz Prowincjalne
Archiwum Franciszkandéw w Krakowie, bez sygn.
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za stolem Chrystusa okala promienisty nimb, wlosy dlugie, widoczny zarost. Ubrany
jest w czerwong tunike oraz opadajacy na ramiona sptywajacy na ziemig zielonkawy
plaszcz, wpatrzony w widza, trzyma w dloniach bochen chleba, przy lewym Jego reku
stoi na stole kielich. Nad postacig Chrystusa widnieje w chmurach posta¢ Boga Ojca,
ktorego glowe okala trojkatny nimb. Posta¢ Boga pochylona ku prawej swej stronie,
wyciaga ku dotowi prawa dlon, a w lewym trzyma berfo oraz duzych rozmiaréw kule
ziemska. Ubrany jest podobnie jak Chrystus w czerwong tunike i zielonkawy plaszcz.
Warto dodag, ze posta¢ Boga Ojca stanowi zwienczenie calej kompozycji obrazu.

W dolnej czesci omawianego obrazu przedstawione sg dwie postacie: po lewej stro-
nie tysawy mezczyzna z broda, ubrany w ciemnoniebieski szustokor o dtugich rekawach
zakonczonych mankietami. Jego ozdobe stanowig dwa rzedy ztotych guzikéw. Pod szu-
stokorem widnieje dtuga kremowa kamizelka, ktdra od bialej betki ku dotowi zapieta jest
na guziki. Mezczyzna ubrany jest takze w ciemne pludry, poriczochy i buty. Lewg reke
mezczyzna wycigga ku postaci stojacej po prawej stronie kompozycji, w lewym reku
trzyma otwartg ksiege. Po prawej stronie stoi takze brodaty mezczyzna o dtuzszych wlo-
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sach. Ubrany w czarny kapelusz o duzym rondzie, czarny dlugi kaftan, ktérego brzegi
obszyte sg futrem oraz krotkie czarne pludry, poniczochy i buty. Pod szyja widnieje biata
duza, ozdobna kryza. W lewym reku trzyma otwartg ksiege, a prawg kieruje ku srodkowi
kompozycji>. Warto podkresli¢, ze biata befka jaka jest pod szyja jednego z mezczyzn,
wskazuje na to, Ze jest on duchownym luteraniskim®. Natomiast ubioér oraz biala kryza
pod szyja drugiego mezczyzny wskazuje na to, ze jest on duchownym kalwinskim?®.

Na podstawie glebszej analizy obrazu mozna stwierdzié, ze jest to przedstawie-
nie dysputy na temat obecnosci Jezusa w Eucharystii. Obaj protestanccy duchow-
ni zwrdceni ku sobie przedstawiajg swoje racje na ten temat. Od ust duchownego
wychodzi facinski napis: Hoc erit Cormus Meum. W ksiedze, jakg trzyma w reku
takze jest facinska sentencja, niestety nieczytelna i trudno jg odczyta¢. Od ust du-
chownego kalwinskiego wychodzi tacinski napis: Hoc significat Corpus Meum. W
ksiedze, jakg trzyma w reku widoczna jest tacinska sentencja: Calvinus dicit quod
Solum sit figura Corporis. Od ust siedzacego za stolem Jezusa wychodzi tacinski
napis: Hoc est Corpus Meum. Natomiast z ust Boga Ojca wychodzi tacinski napis:
Hic est Filius meus dilectus ipsum audite. Warto tu doda¢, ze na podstawie ist-
niejacej sentencji w ksiedze duchownego kalwinskiego mozna dokona¢ préby re-
konstrukcji sentencji, jaka byla w ksiedze duchownego luteranskiego. Mogla ona
brzmie¢ nastepujaco: Lutherus dicit quod solum hoc corpus tempore receptio’.

Przedstawione tu informacje stanowig cenny material dla dokonania interpre-
tacji omawianego tu obrazu. Warto zauwazy¢, ze duchowny luteranski stoi przy
duzych rozmiaréw kolumnie ozdobionej czerwonym materialem. Wzigwszy pod
uwage symbolike kolumny oraz przedstawiong na obrazie jej kompozycje z przed-
stawicielem luteran, jest to zapewne symbol tego, ze Marcin Luter i jego nauka sa
filarem protestantyzmu®. Przedstawiony na obrazie duchowny pomny na nauke
Lutra zapisang w ksiedze: Luter uczy, ze jest to Ciato (Chrystusa) w momencie przy-
jecia, mowi: To bedzie Ciato Moje (w momencie przyjmowania)’.

2 R.M. Antoszczuk, Notatki z badan obrazu ,,Spor o Eucharystie” z klasztoru franciszkanéw w
Radomsku, 2003 rok, Prywatne Archiwum Rafala Antoszczuka OFMConv.

3 J. Gross, Po befkacj ich poznacie, https://ekumenizm.wiara.pl/doc/707444.Po-befkach-po-
znacie-ich, data dostgpu: 19 pazdziernika 2020 rok.

4 Whiosek ten mozna wysnu¢ na podstawie analizy poréwnawczej z portretami Jana Kalwina
i duchownych kalwinskich z epoki.

5 R.M. Antoszczuk, Notatki z badan...
J. Seibert, Leksykon sztuki chrzescijaniskiej, Kielce 2002, s. 317, D. Frostner, Swiat symboliki
chrzescijariskiej, Warszawa 2001, s. 382-382 oraz W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa
1990, s. 151.

7 R.M. Antoszczuk, Notatki z badan...
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Duchowny kalwinski stoi po prawej stronie, na tle jakiegos fragmentu architekto-
nicznego z zaszklonym oknem. Symbolika okna wraz z ukazanym tu duchownym kal-
winskim, moze wskazywa¢ na symbol o$wiecenia, jakie mialo przyjs¢ poprzez czlonkow
kosciota kalwinskiego®. Eksponujac otwartg ksiege, w ktdrej widnieje nauka Kalwina:
Kalwin uczy, ze to tylko znak (symbol) Ciata (Chrystusa), méwi: To znak Ciata Mojego. Do
tej rozmowy ,wlacza si¢” sam Chrystus, ktdry siedzac za stofem, famie chleb i méwi: To
jest Ciato Moje. Prawdg, jaka wyglasza sam Chrystus potwierdza Bog Ojciec, ktory mowi:
To jest moj Syn umitowany, Jego stuchajcieP. Jest to kwintesencja catej kompozycji obrazu.

Przeprowadzona analiza obrazu potwierdza fakt, Ze jest to graficzne przedstawienie
obrony katolickiej doktryny wiary odnoszacej sie do dogmatu o obecnosci Chrystusa w
Eucharystii, jaka doprecyzowal i podat do wierzenia Sobdr Lateranski IV w roku 1215%.
O prawdziwosci i wyzszosci katolickiego dogmatu nad nauka Lutra i Kalwina dowodzi
fakt, ze sam Chrystus wraz z Bogiem Ojcem bronig na obrazie tej prawdy uzywajac
cytatow z Ewangelii. Sg to stowa Chrystusa z ,,Ustanowienia Eucharystii’, z Ewange-
lii: Mateusza 26.26; Marka 14.22; Lukasza 22.19 oraz stowa Boga Ojca wypowiedziane
podczas przemienienia na Gorze Tabor, z Ewangelii: Mateusza 17.5; Marka 9.7; Luka-
sza 9.35. Sama posta¢ Chrystusa oraz obecno$¢ znakow eucharystycznych w dekoracji
nadstawy ottarzowej uswiadamia widzowi prawde o obecnosci Jezusa w sakramencie
oltarza, jakim jest Eucharystia przechowywana w tabernakulach umieszczonych w
nadstawach oltarza w kosciotach katolickich'!. Warto jeszcze zauwazy¢ takze, ze w uka-
zanej na obrazie dyspucie nie bierze udziatu zaden autorytet Kosciota Katolickiego, a
nawet katolicki kaptan. Nieobecno$¢ duchownego katolickiego na przedstawieniu jest
usprawiedliwiona prawda, ze podczas mszy $w. kaptan sprawuje jg in Persona Christi'?.
Ta wielowiekowg prawde wyjasnia w Encyklice Ecclesia de Eucharistia papiez Jan Pawel
II piszac: Jak juz przy innej okazji miatem mozliwos¢ wyjasni¢, wyrazenie in persona
Christi ,,znaczy wigcej niz w imieniu czy w zastgpstwie Chrystusa. In persona to znaczy: w
swoistym sakramentalnym utozsamieniu si¢ z Prawdziwym i Wiecznym Kaplanem, kto-
ry Sam tylko Jeden jest prawdziwym i prawowitym Podmiotem i Sprawcg tej swojej Ofia-
ry - i przez nikogo wlasciwie nie moze by¢ w jej spetnianiu wyreczony”. Postuga kaptanow,
ktérzy otrzymali sakrament Swigcen, w ekonomii zbawienia wybranej przez Chrystusa

8 H. Biedermann, Leksykon symboli, Warszawa 2010, s. 246.

9 R.M. Antoszczuk, Notatki z badan...

10 IV Sobér Lateraniski, 1215 r., Definicja przeciw albigensom i katarom, w: Breviarium Fdei, nr
247, Poznan 2007, s. 148.

11 J.Nowinski, Ars eucharistica, Warszawa 2000, s. 5.

12 A. Danczak, Zasada reprezentacji zawarta w formule ,in persona Christi agere”, ,,Studia
Gdanskie”, t. 26, Gdansk 2010, s. 27-42.
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ukazuje, ze Eucharystia przez nich sprawowana jest darem, ktory przewyzsza zdecydo-
wanie wladze zgromadzenia, i w gruncie rzeczy postuga ta jest niezbedna dla waznego
zjednoczenia konsekracji eucharystycznej z ofiarg Krzyza i z Ostatnig Wieczerzg®.
Nalezy tu doda¢, ze bardzo ciekawy jest sam uklad kompozycji obrazu. Zamyka
sie on w dwoch trojkatach. Jeden réwnoramienny pomiedzy protestanckimi du-
chownymi i postacig Jezusa Chrystusa. Ukazuje on dwie nauki o obecnosci Chry-
stusa w Eucharystii i prawde o niej, ktorg wygtasza sam Chrystus: To jest Ciato Moje.

-

Drugi tréjkat ostrokatny istnieje pomiedzy postaciami duchownych prote-
stanckich a postacia Boga Ojca. Ukazuje on fakt, ze w sprawach watpliwych
nauk, jakie wygtaszaja rézni ludzie zawsze nalezy poszukiwaé prawdy, jakiej
uczy sam Jezus Chrystus. Mowi o tym sam Bog Ojciec: To jest méj Syn umito-
wany, Jego stuchajcie! Opisywany tu uklad podkresla fakt, ze ostatnie stowo w
przedstawionym sporze nalezy do Boga Ojca, ktory calym swoim autorytetem

13 Jan Pawel II, Ecclesia de Eucharistia, 111, 29.
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potwierdza katolickg doktryne o obecnosci Chrystusa w Eucharystii. Warto tu
nadmieni¢, ze bledne nauki Lutra i Kalwina jednoznacznie odrzucil i potepit
Sobor Trydencki podczas XIII sesji w roku 1551,

Warto tu doda¢ jeszcze inny aspekt przestania obrazu. Méwi o nim wertykalny
uklad postaci Jezusa Chrystusa i Boga Ojca i ich wypowiedzi, jakie skierowane sa
bezposrednio do widza. Jezus Chrystus patrzacy na widza poucza: To jest Ciato
Moje, a Bég Ojciec potwierdza autorytatywnie: To jest méj Syn umitowany Jego
stuchajcie! Uklad ten czyni kompozycje otwarta, a stojacy przed nig widz moze
niejako wejs$¢ ze swoimi watpliwo$ciami w toczacg si¢ dyspute i ustysze¢ od Chry-
stusa i Boga Ojca prawde na temat Eucharystii, co przyczyni sie¢ do pozbawienia
widza wszelkich watpliwosci i odrzucenia btednych nauk.

14 13. Sesja soborowa, Dekret o Sakramencie Eucharystii, 11 paZdziernika 1551 r., w: Breviarium
Fdei, nr 405-417, Poznan 2007, s. 203-208 oraz Joan Carroll Cruz, Cuda eucharystyczne,
Gdansk 2008, s. 13-19.
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Jak mozna bylo si¢ przekona¢ niepozorny, stary obraz, wiszacy w kacie klasztorne-
go korytarza, moze mie¢ niezwykle glteboki wplyw na odswiezenie katolickiej prawdy
o Sakramencie Miloéci, o ktérym my wspolczesni jakze czesto zapominamy i trak-
tujemy go jak zwyczajng rzecz, a nie jako realng obecnos¢ naszego Boga posrdd nas.
Gleboka analiza obrazu pozwolita na dokonanie jego interpretacji, ktéra zapewne w
dalszym ciagu kwerend i dodatkowych badan interdyscyplinarnych pozwoli na po-
glebienie jego tematyki i przyczyni sie do odnowienia i poglebienia wyczucia sacrum
w codziennym obcowaniu z Eucharystig i oddawaniem jej glebokiej czci i uwielbienia.






