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Robert Kiettyka OFMConv

Bioetyczna dyskusja wokot aborcji eugenicznej
(selektywnej)

Narodziny sg zawsze czystym stworzeniem,
ogniem spadajgcym z nieba, ktory cie ozywia.
Antoine de Saint-Exupéry

Wprowadzenie

W przeciggu dwdch lat pandemii koronawirusa odnotowano ponad piec
milionéw zmartych osob na catym w Swiecie. Wielu komentatoréw i analitykow
moéwi, ze to ogromna liczba istnien ludzkich, ktéra zgineta w tak krotkim czasie.
Jednak istniejg takze inne statystyki, ktére sg bardziej zatrwazajace, ktére moéwiag
o planowym niszczeniu istnien ludzkich, a mianowicie o aborcji. W przeciagu
roku w wyniku aborcji na catym $wiecie umiera ponad 50 milionéw dzieci.

W dzisiejszej dyskusji wokot aborcji nastapity zmiany. Pojawito sie nowe pokole-
nie ludzi, ktérzy maja raczej inne poglady niz pokolenie, ktore walczyto za i przeciw
zwiekszeniu liczby aborcji w latach 70., 80. i 90. Nowe grupy zrzeszajg duzg liczbe
miodych ludzi, zwtaszcza mtodych kobiet, ktére nie akceptujg polityki aborcyjnej
ustalonej przez poprzednikow, jako ograniczajacej prawa kobiet.

Takze nowa genetyka sprawita, ze nikt, kto studiowat nawet podstawowe
nauki przyrodnicze, nie wierzy, ze wczesny organizm ludzki jest tylko zlepkiem
komorek i tkanek czekajacych na ludzka dusze. Takze obrazowanie ultrasono-
graficzne macicy pozwala zobaczy¢ nienarodzone dziecko jako istote ludzka,
ktora jest i juz wtedy zwigzac sie z nig emocjonalnie, méwigc wprost pokochac.
Im wiecej wiemy o zyciu nienarodzonych, tym wigksza jest niejednoznacznosc
spotecznych opinii wobec aborcji, szczegélnie wobec aborcji w péznym stadium
rozwoiju.

Obok zmiany pokoleniowej, rozwoju nauki i spoteczeristwa, zmienit sie takze
nasz klimat religijny. Trwatym dziedzictwem papieza Jana Pawta Il jest niewat-
pliwie postawienie katolicyzmu w roli obroncy nienarodzonych oraz budowni-
czego cywilizacji zycia i mitosci jako alternatywy dla ,,kultury $mierci”. Katolicy
nie sg osamotnieni w tej walce. Ewangelicy, muzutmanie i wyznawcy innych
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rcligii coraz gto$niej moéwig o swoich przekonaniach pro-lifel. Mozna sadzic, ze
nich pro-life broni swojego wtasnego pogladu na swietos¢ ludzkiego zycia, jako
Swietosci zakorzenionej w tradycji judeo-chrzescijanskiej. Jednak nie tylko, bo
chodzi tutaj o pewne obiektywne zasady, ktorych wspotczesne spoteczenstwa
muszg przestrzegac, jesli chca by¢ uznawane za cywilizowane.

,»Kultura $mierci” dotyka nienarodzone dzieci, ale szczegolnie te, ktore sg
obcigzone wrodzonymi wadami i chorobami. Ostatnia rezolucja Parlamentu
Europejskiego dotyczaca wyroku Trybunatu Konstytucyjnego RP z 2020 r.2
w sprawie aborcji eugenicznej wpisuje sie w klimat ,,kultury Smierci”. Sygnata-
riusze tej rezolucji chca, aby aborcja byta prawem cztowieka. Trzeba jednak jasno
i stanowczo powiedzie¢ - w obronie niezbywalnego prawa do zycia - ze ta czysto
subiektywistyczna i agnostyczna redukcjawolnosci i prawa jest sprzeczna nie tylko
z chrzescijanska naukg spoteczng, ale takze z tradycyjng i zdrowa koncepcja prawa
oraz demokracji3. Wspotczesna dyskusja wokot prawa do zycia wymaga od wszyst-
kich systemdéw prawnych respektowania postulatéw prawa naturalnego. Francis
Fukuyma intuicyjnie wyrazit te powigzania: Moim zdaniem, ten odwroét od poje-
ciapraw opartych na naturze ludzkiejjestpowaznym btedem, zaréwno zpowodoéw

filozoficznych, jak i zwigzanych z codzienng moralnoscig. To natura ludzka daje
nam zmyst moralny, obdarza nas umiejetnosciami koniecznymi do zycia w spote-
czenstwie ijestpodstawa bardziej wyrafinowanych dyskusjifilozoficznych o prawach,
spraiuiedliwosci oraz moralnosci. Ostateczng stawka sporu o biotechnologie niejest
utylitarystyczny rachunek zyskéw i kosztéw zwigzanych z przysztymi technikami
medycznymi, leczsama podstawa ludzkiego zmystu moralnego, ktérapozostaje stata
od czasu pojawienia sig istot ludzkichd.

Zagadnienie aborcji eugenicznej (selektywnej) to nie tylko sprawa prawa
i demokracji, ale rowniez okreslonego nurtu bioetycznego, ktéry mocno wptywa
na decyzje polityczne. Przygladajac sie tylko wspétczesnemu nurtowi bioetyki, ajest
to bioetyka utylitarystyczna, mozna z catym przekonaniem powiedziec, ze tacy
bioetycy nalezg do najbardziej wptywowych obywatelib. Jak zauwaza W.J. Smith, to

I Por. A. Fisher, Catholic Bioethicsfor a New Millennium, New York 2012, s. 170n.

2 Wyrok z dnia 22 paZdziernika 2020 r., sygn. akt K1/20, Orzecznictwo Trybunatu Kon-
stytucyjnego, scria A, pozycja 4, Warszawa, dnia 27 Stycznia 2021 r.

3 Por. J. Herranz, The dignity ofthe human person and law, w: Pontifica Academia pro
Vita, The Nature and Dignity ofthe Human Person as the Foundation of The Right to
Life. The Challenges of The Contemporary Cultural Context, Proceedings ofthe eighth
assembly ofthe pontifical academyfor life (Vatican City, 25/27 February 2002), Vatican
2002, s. 30.

4 F. Fukuyama, Koniec cztowieka. Konsekwencje rewolucji biotechnologicznej, Krakéw
2004, s. 130.

5 P. Singer, Famine, Affluence, and Morality, New York 2016.

28 (2022)



Bioetyczna dyskusja wokot aborcji eugenicznej 9

wiasnie oni zasiadajg w réznych komisjach panstwowych i maja wptyw na ksztatt
ustaw dotyczacych polityki zdrowotnej6. Mroczna historia eugeniki i jej zasady,
ktore kiedy$ narzucono spoteczeristwu wraz z jej wszystkimi okrucienstwami sa
nadal waznym tematem dla wspoétczesnej dyskusji bioetycznej:

Po pierwsze, jej historia ukazuje nieludzkie konsekwencje nieodmienne idgce
w $lad za lekcewazeniem réwnosci/swietosci zycia ludzkiego w nauce, medycynie,
prawodawstwie i catym spoteczenstwie.

Po drugie, widzimy uderzajace i zatrwazajgce podobienstwa pomiedzy sposobem,
wjaki rozwinieto i zastosowano w praktyce teorie eugeniczne, a tym, jak ideologia
bioetyczna przenika do etyki lekarskiej i prawa medycznego.

Po trzecie, wspotczesna bioetyka —jak wczesniej eugenika - hierarchizuje wartos¢
cztowieka, aby usprawiedliwi¢ dyskryminacje ze wzgledéw medycznych?.

Wiara w doskonate spoteczenstwo wolne od chorob, niepetnosprawnosci oraz
ogromne ambicje udoskonalenia struktury genetycznej rasy ludzkiej sa ciggle na
ustach wielu biotechnologdw i inzynieréw genetycznych. W praktyce oznacza
to nie tylko ulepszenie gatunku ludzkiego, ale takze eliminacje niedoskonatych
ludzkich istot, ktére majg prawo do zycia. Aborcja stata sie narzedziem eugenikis8
i to za przyzwoleniem prawa.

Badania prenatalne a aborcja selektywna

Aborcja stata sie bardziej bezpieczna legalna, dostepna i coraz bardziej spo-
tecznie akceptowalna w wielu krajach. Petne statystyki wykonywanej aborcji
nie sg do konca znane, ale szacuje sie, ze kazdego roku dokonuje sie prawdopo-
dobnie ponad 50 milionéw aborcji na swiecied. W sumie w latach 1990-2014
dokonano na catym Swiecie okoto 1,3 miliarda aborcjill. A. Fisher stwierdzit, ze
im bardziej dostepna, szybka i prosta staje sie aborcja, tym wiecej kobiet bedzie
jej szukaé, nie tylko dlatego, ze to jest tatwe rozwigzanie problemu niechcianej
cigzy, ale co wazniejsze, poniewaz dostepnos¢ aborcji jest gtbwnym czynnikiem
wplywajacym na zachowania seksualne, a tym samym na liczbe cigz. Obecnie

6  Por. WJ. Smith, Kultura $mierci. Gdy medycynie wolno szkodzié, Krakéw 2019, s. 42.

7 Por. tamze, s. 72.

§  Por. M.S. Paulsen, Abortion as an instrument ofeugenics, ,,Harvard Law Review”, vol.
134, s. 415-433.

9  Por. B. Blackshaw, D. Rogdcr, Iffetuses are persons, abortion is a public health crisis,
»Bioethics” 2021, 35, s. 468.

10 Por. B.M. Egan, Abortion as a Moral Good? Contrasting Secular and Judeo-Christian
Views and a Potential Pathwayfor Promoting Life, ,,Health” 2021, 13, s. 32.
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mamy aborcje na niewyobrazalng skale, bardziej niszczaca pod wzgledem liczby
ofiar Smiertelnych niz dwie wojny Swiatowe, a jednoczes$nie tak powszechnag, ze
wielu uwazajg za trywialnall.

Niektorzy specjalisci od zdrowia publicznego, chociaz sg zwolennikami abor-
cji, widzac ogromna liczbe wykonywanych aborcji kazdego roku stwierdzaja, ze
zpunktu widzenia zdrowia publicznegopowinnismy by¢tak samo zatroskani o zdro-
wie ptodéw, jak innych osob, a celem zdrowia publicznego bytoby zmniejszenie ich
zachorowalnosci i Smiertelnosci. Podobniejak niemowleta i osoby starsze, réwniez
ptody nalezatoby uznacza szczegdlnie wrazliwg demograficznie populacje™l.

W imie utylitarystycznej teorii moralnej proponuje sie, aby przez kampanie
edukacyjne czesciowo zniecheci¢ do aborcji, a z drugiej strony zacheci¢ do stoso-
wania antykoncepcji. W rozrachunku utylitarystow optaca sie wiec wprowadzi¢
restrykcyjne ustawy aborcyjne, bo dzieki nim spada np. wskaznik umieralnosci
okotoporodowej matek. Pomimo takiego przekonywajacego argumentu prze-
ciw aborcji, zwolennicy nurtu utylitarystycznego twierdzg, ze w spoteczenstwie,
ktére ceni sobie zdrowie publiczne, aborcja moze by¢ legalna, gdyz ptdd posiada
znacznie nizszy status moralny niz dzieci i dorosli, tzn. nie jest osobal3.

Najnowsze osiggniecia nowej genetyki daty sposobnos¢ do wzrostu aborcji.
Oczywiscie niezwykte odkrycia genetyki przyczynity sie do lepszego poznania
genomu ludzkiego i zrozumienia praw genetyki, ktére pomagaja w leczeniu
chor6b genetycznych i zapobiegajg ich wystepowaniu. Duzym problemem jest
to, ze obecnie i w przewidywalnej przysztosci gtbwne zastosowanie tej techno-
logii nie bedzie miato charakteru terapeutycznego. Obok badan ultrasonogra-
ficznych i innych procedur technologia genetyczna bedzie wykorzystywana do
badan nienarodzonych, a w przypadku zdiagnozowania u nich choréb lub innej
niepozadanej cechy, dziecko bedzie rutynowo ,,usuwane”14.

Do niedawna obiektem badan prenatalnych byty dzieci z powaznymi lub ciez-
kimi upos$ledzeniami, zwiaszcza te, ktére nie mogty dtugo przezyé¢ po urodzeniu.
Obecnie niemal nie ma tygodnia, by nie pojawity sie doniesienia o zidentyfiko-
waniu kolejnej tego typu cechy lub predyspozycji genetycznej. W okresie zarod-
kowym tzn. miedzy 21. a 38. dniem po zaptodnieniu powstaje najwieksza liczba
najciezszych wad (embriopatie). Natomiast od 8. tygodnia rozpoczyna sie okres
ptodowy i w tym czasie powstajg fetopatie, w tym ciezkie wady rozwojowe np.
anencefalia (bezmoézgowie), bezczaszkowie, matogtowie, rozszczep kregostupa czy

I Por. A. Fisher, dz. cyt., s. 159.

12 B. Blackshaw, D. Rogdcr, dz. cyt., s. 468.
13 Por. tamze, s. 470n.

14 Por. A. Fisher, dz. cyt., s. 160n.
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znieksztatcenie koriczynls. W ciggu ostatnich kilku lat zidentyfikowano geny, ktore
powodujg lub nadajg predyspozycje do takich syndromow i choréb jak: syndrom
Downa, Patau, Edwardsa, Turnera, zesp6t 4p/ (delecja, tj. usuniecia ramienia krot-
kiego 4. chromosomu), zespo6t eri du chat -5p (brak krétkiego ramienia 5. chro-
mosomu), zesp6t 13g- (zespdt ubytku diugiego ramienia chromosomu 13), zespo6t
18g- (ubytek dtugiego ramienia chromosomu 18) i zesp6t 45X0/46XY (zespot
mieszanej dysgenezji) gonadl6; mukowiscydoza, kartowatosé¢, hemochromatoza,
hemofilia, plasawica Huntingtona i dystrofia miesniowa, fenyloketonuria, anemia
sierpowata, rozszczep kregostupa i talasemia (niedokrwistos¢ tarczowatokrwin-
kowa) a takze znacznie bardziej powszechne schorzenia, takie jak choroby uktadu
krazenia, choroba Alzheimera, wiele nowotwordw, osteoporoza, padaczka, astma,
cukrzyca, gtuchota i nadcisnienie. Dzisiaj identyfikuje sie juz geny, ktore wigzg sie
nie tylko z chorobami fizycznymi, lecz takze z r6znymi cechami fizycznymi, takimi
jak wzrost, budowa ciata, kolor skéry, wtosoéw i oczu, pteé, ré6zne odpornosci, dtu-
gowiecznosé, potencjat sportowy i fizyczny. Oczywiscie zaden test nie jest w stu
procentach doktadny. W ostatnich latach genetycy z przekonaniem ogtosili, ze do
cech catkowicie lub w znacznym stopniu uwarunkowanych genetycznie lub przy-
najmniej predysponowanych naleza: inteligencja, bezsennos$¢, migreny, depresja,
uzaleznienie od substancji psychoaktywnych, schizofrenia i psychozy; nieSmiatos¢
i agresywnos¢, niechec do ryzyka i poszukiwanie wrazen, optymizm, ekstrawersja,
wyobcowanie, przywddztwo i wyboér zawodu; wrazliwos¢ estetyczna, seksualnose,
gust, pamiec, kreatywnos¢ i ulegtos¢; nawet ideaty polityczne i religijnell.

Mozna by¢ pod wrazeniem, ile nowa genetyka osiggneta w ostatnim czasie
robigc ogromna przystuge ludzkosci. Anthony Fisher stawia wiec otwarcie pyta-
nie: a teraz, kiedy mamy taka wiedze genetyczna, co z nig mozemy zrobic¢?

Badania prenatalne i testy naleza dzisiaj do rutynowych elementéw wspoétcze-
snej medycyny prenatalnej. Gtéwny powdd, dla ktérego rodzice decyduja sie na
diagnostyke prenatalna, to zacheta ze strony samych lekarzy. Dla wiekszo$ci wynik
diagnostyki prenatalnej jest negatywny, co stanowi pewne uspokojenie dla rodzi-
cow. Dla niektorych, ktdrzy otrzymuja pozytywny wynik choroby, daje mozliwos¢
leczenia zaréwno matki, jak i dziecka. Lek, hormon lub suplement witaminowy
podawany matce moze znacznie poprawic zdrowie jej dziecka, ale jesli wada zosta-
nie zidentyfikowanawystarczajaco wczesnie. Do tego dochodzg réwniez operacje,
transfuzje krwi, by-passy, leczenie laserowe lub terapia genowals.

15 Por. Z. Grabczak, Problematyka etyczna patologii cigzy. Lublin 2005, s. 37n.
16 Por. tamze, s. 39.

{1 Por. A. Fischer, dz. cyt., s. 162n.

11 Por. A. Fischer, tamze, s. 163n.



12 Robert Kieltyka OFMConv

Najczesciej po otrzymaniu pozytywnego wyniku badania, w ktorym zawarta
jest informacja, ze dziecko bedzie niepetnosprawne, pojawia sie delikatne nakie-
rowanie na aborcje. Przy stwierdzeniu jednej anomalii mogg towarzyszyc¢ inne
zaburzenia chromosomalne lub wady. Jak twierdzi A. Fischer, wielu lekarzy
i doradcow genetycznych twierdzi, ze aborcja nastgpita po uzyskaniu pozytyw-
nego wyniku w prawie kazdym przypadku badania wady, z jakim mieli do czynie-
nia20. Przyktadowo w Danii badania przesiewowe w pierwszym trymestrze ciazy
cieszg sie bardzo wysoka popularnosciag (>90%). Jesli syndrom Downa zostanie
zdiagnozowany, czesto$¢ przerywania cigzy jest wysoka (>95%)21. Juz od dawna
badania przesiewowe w kierunku zespotu Downa budzg watpliwos$ci natury etycz-
nej2. Natomiast na Tajwanie oferuje sie badanie prenatalne pod katem autyzmu,
gdzie potowa zdiagnozowanych dzieci jest poddawana aborcji23.

Wielu przedstawicieli zawoddw medycznych i szerszej spotecznosci przyklaskuje
temu, ze przedporodowe badania przesiewowe, a nastepnie aborcja eugeniczna uwal-
niaja wiele oséb od niepotrzebnego ciezaru opieki nad osobg niepetnosprawna tzn.
rodzicéw, rodziny i przyjaciét, system opieki zdrowotnej, edukacji i opieki spotecz-
nej oraz cate spoteczenstwo. Wiekszos¢ ludzi we wspoétczesnych spoteczeristwach
zachodnich, nawet jesli jest niechetna lub sprzeciwiasie aborcji na zadanie, popiera
aborcje w przypadku niepetnosprawnosci ptodu24. Oczywiscie to samo poparcie roz-
ciggasie najuz urodzone noworodki z wadg rozwojowa, gdzie rodzicom proponuje
siewczesng eutanazje. Takie celowe zakoriczenie zycia noworodkéw przez eutanazje
z powodu przepukliny oponowo-rdzeniowej (MMC) jest praktykowane otwarcie
w Holandii. ,,Nieznosne i beznadziejne cierpienie” jest najczesciej wymienianym
kryterium tego zabiegu, podobnie jak stwierdzenie, ze ,,nie istnieja inne wiasciwe
Srodki medyczne, ktdre mogtyby ztagodzic¢ to cierpienie’. Noworodki z takg wadg
wrodzong sg ,,$miertelnie chore” i nie majg ,,perspektywy na przysztosé”. Wielu
medykéw sprzeciwiasie niesprawiedliwej ocenie jakosci zycia noworodkéw w ciez-
kiej chorobie czy sunie terminalnym. W takich sytuacjach jest zawsze alternatywa
nowoczesnej opieki paliatywnej, ktora przyniesie ulge w cierpieniu i zlikwiduje

19 Por. Z. Grabczak, dz. cyt., Lublin 2005, s. 44.
20 Por. A. Fischer, dz. cyt., s. 164.
2 Por. S. Lou i in., Termination ofpregnancyfollowing a prenatal diagnosis of Down syn-

drome: a qualitative study ofthe decision-making process ofpregnant couples., ,,Acta
Obstet Gynecol Scand.” 2018, 97, s. 1228-1236.

22 T.M. Reynolds, Downs syndrome screening is unethical: views of today$ research
ethics committees, Journal of Clinical Pathology” 2003, 56, s. 268-270.

23 Por. W.-J. Chen i in., Autism Spectrum Disorders: Prenatal Genetic Testing and Abor-
tion Decision-Making among Taiwanese Mothers of Affected Children, ,,International
Journal of Environmental Research and Public Health” 2020, 17, s. 476.

4 Por. A. Fischer, dz. cyl., s. 168.
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ewentualny dyskomfort. Dlatego tez nie ma zadnego powodu do aktywnego pozba-
wiania zycia (eutanazji) takich noworodkow?25.

Prawo do zycia czy prawo do aborcji?

W naszym spoteczenstwie méwi sie dzi$ wiele o ,,prawach’. Wielu twierdzi,
ze kobieta ma ,,prawo” do aborcji; z drugiej strony twierdzi sie, ze nienarodzone
dziecko ma ,,prawo” do zycia. W dyskusji wokot aborcji pojawia sie argument,
ze to matka ma wolnos$¢ wyboru i podejmuje autonomicznie decyzje o przyszto-
éci dziecka. Matka ma prawo do kontrolowania wlasnego ciata i wszystkiego, co
w nim zyje, bo przeciez ona musi donosi¢ ciaze, urodzi¢ i zazwyczaj wychowaé
dziecko, zwilaszcza gdy jest niepetnosprawne. Niewielu dzisiaj osSmiela sie kwe-
stionowac ten prymat autonomii. Nawet jesli kobiety nieciezarne nie majg abso-
lutnego prawa do robienia ze swoim ciatem tego, co im sie podoba, to chetnie
sugeruje sie, ze w przypadku kobiet w cigzy jest inaczej26.

Czy zatem ptdd, bedac osobg, narusza prawa kobiet do kontroli wiasnego
ciata? Prawo do kontrolowania tego, co dzieje sie w haszym ciele i z naszym ciatem,
sktaniania nas do pewnych obowigzkéw i zadan. To prawo narzuca pewne zakazy
i nie daje nam prawa do zazywania heroiny dla zabawy, prawa do rozbierania sie
w miejscach publicznych, prawa do krzyczenia ,,Ognia!” w zattoczonym teatrze,
prawa do chodzenia nago w miejscach publicznych, itd. C. Kaczor podkresla,
Ze po prostu nie ma czegos takiego jak absolutne prawo do kontrolowania tego,
co dzieje sie w naszym ciele i z naszym ciatem. W rzeczywistosci prawo do kon-
trolowania wilasnego ciata konczy sie tam, gdzie zaczyna sie ciato innej osoby.
W przypadku cigzy mamy do czynienia z co najmniej dwoma ciatami - dwoma
bijgcymi sercami i krazacg krwig ro6znego rodzaju??. W czasie cigzy ciato kobiety
nie istnieje juz jako pojedyncza jednostka, ale rodzi zycie innego organizmu. To
dynamiczne przejscie od poczecia do narodzin jest genetycznie uporzgdkowane
i powszechnie spotykane u gatunku ludzkiego. Cigza nie jest jak rozwdj nowo-
tworu czy zarazenie przez biologicznego pasozyta; jest to sposob, w jaki kazda
ludzka istota przychodzi na $wiat28. Ciaza nie jest czyms$ nadzwyczajnym, takim,
ze jedna istota ludzka zalezy od ciata drugiej: wszystkie formy wsparcia drugiej

%5 Por. T.H. Rob dc Jong, Deliberate termination oflife ofnewborns with spina bifida,
a critical reappraisal, ,,Child’s Nervous System" 2008, 24, s. 13n.

26 A. Fischer, Catholic Bioethicsfor a New Millennium, s. 166.

21 Por. C. Kaczor, The Ethics ofAbortion. Womens Rights, Human Life and the Question
ofJustice, New York 2012, s. 186.

2L Por. W.E. May, Catholic Bioethics and the Gift ofHuman Life, I luntington 2000, s. 173.
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istoty ludzkiej w jakims sensie dotyczg naszych ciat, po prostu dlatego, ze jesteSmy
istotami cielesnymi. Jednak niektdre formy wsparcia cielesnego sg z pewnoscia
moralnie wymagane; na przyktad karmienie niepetnosprawnego cztonka rodziny,
bo w przeciwnym razie umrze29.

W istocie, jesli istota ludzka ,,in utero” jest rozumiana po prostu jako czes¢
ciata kobiety, moze dojs¢ do absurdow. Na dowdd tego, ze w cigzy chodzi o dwa
odrebne ciala, sg przypadki matek umierajgcych w ciazy, gdzie rodza sie ich
zdrowe dzieci3(.

Czy kobiety w cigzy sg wolne w decyzji i co je ogranicza w tak waznej decyzji?
To przede wszystkim strach przed odrzuceniem spotecznym, brak do$wiadczenia,
w tym z czym tak naprawde moze wigzac sie opieka nad niepetnosprawnym dziec-
kiem, deficyt lub nadmiar informacji - wszystko to znacznie ograniczawolnos¢
ludzi w zaistniatej sytuacji, a poradnictwo moze pomadc tylko do pewnego stop-
nia. Wolno$¢ jest dodatkowo ograniczana przez presje ze strony lekarzy, ktérzy
automatycznie umawiajg wizyty lub Kierujg na zabieg aborcji, lub przez innych,
ktérzy widzg ,,przerwanie cigzy” jako jedyna opcje.

W dyskusji o ,,prawie do wyboru” nie bierze sie pod uwage wewnetrznej moral-
nosci naszych wyboréw i ich samo-konstytutywnych skutkéw: tego, co te wybory
robig z nami i co 0 nas méwig jako istocie ludzkiej. Decyzja o zdiaghozowaniu,
a nastepnie zakonczeniu zycia niepetnosprawnego dziecka ma wptyw na ludzi poza
matka i dzieckiem. Mozemy na przyktad zapyta¢, co komunikuje taka aborcja sio-
strom i braciom lub innym osobom niepetnosprawnym, ktdre dozyty narodzin, albo
jaki ma wptyw na catg spotecznos$é wobec oséb niepetnosprawnychal.

Gdyby jednak wspétczucie dla os6b niepetnosprawnych byto naszg prawdziwa
troska, oczekiwalibysmy, ze zajecie sie trudnosciami ludzi zyjacych z niepetnospraw-
noscig bedzie naszg pierwszga reakcja. RobilibySmy wszystko, co w naszej mocy, by
zapewni¢ niepetnosprawnym dzieciom dostep do wysokiej jakosci opieki zdrowot-
nej, specjalnej edukacji i innej pomocy. Szukaliby$Smy raczej glebszych odpowiedzi
na niepetnosprawno$¢ niz dyskryminacje, porzucenie czy zabdjstwo. Dopoki te
pozytywne oznaki sg tak rzadko widoczne, trudno uwierzyé, ze wspotczucie jest
motorem poparcia dla badan prenatalnych i aborcji eugenicznej.

Chociaz genetyka pokazata nam, jak powszechna i wzgledna jest niepetno-
sprawnos$¢, chociaz zdrowa filozofia pokazata nam, ze osoby niepetnosprawne sg
nam moralnie rowne, chociaz dtuga historia i niedawne doswiadczenia pokazaty

29 Por. H. Watt, Life and Death in Healthcare. A Short Introduction, London—New York
2000, s. 46.

30 Por. C. Kaczor, dz. cyt., s. 186.
3L Por. A. Fischer, dz. cyt., s. 166.
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nam, jak dobrze ludzie potrafig dostosowac sie do swojej niepetnosprawnosci,
a nawet jg przezwyciezy¢, zwiaszcza jesli s dobrze wspierani, jest wielu, ktorzy
uparcie trzymayja sie pogladu, ze lepiej, aby osoby niepetnosprawne byty martwe,
lepiej, aby nigdy sie nie urodzity. Kiedy nie zyja, sg z pewnoscig mniej ucigzliwe dla
innych; ale wtedy powinnismy by¢ uczciwi wobec siebie i wobec niepetnhospraw-
nych i przyzna¢, ze usuwamy ich z naszego subiektywnie rozumianego ,,nieszcze-
$cia”32. Ptod ludzki obcigzony powazng lub ciezka deformacja jest podmiotem
moralnym i dlatego ma prawo, aby jego ciato nie byto naruszane w sposéb celowy,
aby pozbawi¢ go zycia. Pt6d nie ma agresywnych zamiaréw wzgledem matki, znaj-
duje sie w swoim naturalnym srodowisku i oczekuje przyjscia na $wiat.

Niewarty dar zycia - etyka jakosci zycia na manowcach

Moralny charakter aborcji eugenicznej (selektywnej) jest przedmiotem spo-
réw, ktoére przedstawiajg rozne poglady w tym temacie. Przedmiotem sporu nie
jest tylko i wytgcznie aborcja ptodu z powaznym lub ciezkim uszkodzeniem, ale
réwniez wczesha eutanazja noworodkéw z takim wadami. Wybijajacym sie nur-
tem w dyskusji jest etyka utylitarystyczna (konsekwencjaliscyczna), do ktorej od
40 lat Peter Singer przekonuje $wiat i znajduje dzisiaj ciagle nasladowcéw i zwo-
lennikow33. Ten nurt bioetyki utylitarystycznej czy jakosci zycia na dobre zago-
Scit we wspotczesnej medycynie. Zauwaza sig, ze medycyna ,,potrzeby” zaczyna
by¢ zastepowana medycyng ,,pragnien’, ktora zwigzana jest z ogromnymi moz-
liwosciami technicznymi. W takiej mentalnosci pojawia sie etyka jakosci zycia,
ktora zostaje przeciwstawiona etyce Swietosci zycia34. Ta etyka dopuszcza wyjatki
i opiera sie na kryteriach biologicznych, aw konsekwencji uznaje, ze zycie ludzkie
jest wzgledne i mozna je ocenia¢ w zaleznosci od jego jakosci, czyli od dobro-
dziejstw oraz korzysci jakie zycie przynosi jednostce lub spoteczeristwus3bs. Dlatego
tez ludzie cierpiacy, niepetnosprawni, chorzy wedtug takich zatozen uwazani sg

32 Por. A. Fisher, dz. cyt., s. 167.

33 Dorobek naukowy P. Singcra i I-l. Kuhse oraz M. Tooley, N. | loeslcra, J. Hansa od
dziesiecioleci ksztattuje poglady utytitarystyczne w biomedycynie. Pojawia sie rowniez
nowe pokolenie np. Katarzyna dc Lazari-Radek, Julian Savulcscu, Gay Kahane, Udo
Schuklcnk, Alberto Giubilini i Francesca Minerva, Kate Graeslay. Wielu z nich gczy
nurt utytitarystyczny z ruchem transhumanistycznym.

3 Por. R. Otowicz, Osiaggniecia techniki medycznej wyzwaniem dla etyki i prawa, ,,Prze-
glad Powszechny” 1996, nr 7/8, s. 40.

% Por. L. Melina, Kwestia bioetyczna w perspektywie nauki spotecznej Kosciota, ,,Spote-
czenstwo” 1995, nr 4, s. 837; zob. R. Fenigscn, Eutanazja. Smieré z wyboru?, Poznan
1997, s. 22-23.
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za 0soby bezwartosciowe i bezuzyteczne, co w konsekwencji powoduje, ze mozna
takie osoby pozbawi¢ zycia. Wielu utylitarystow uznaje dzieciobdjstwo na zycze-
nie rodzicow za etyczne, jesli przynosi ogolna korzy$¢ rodzinie i spoteczenstwu.
Etyka jakosci zycia okre$la zycie takich ludzi jako niewarte zycia i odbiera im
moralny status osoby ludzkiej.

Nowa etyka, wedtug P. Singera, ma sta¢ sie¢ wydarzeniem na miare przewrotu
kopernikanskiego, ktdry wypart teorie ptolemeuszowska. Podobnie etyka jakosci
zycia wyprze tradycyjng doktryne swietosci3t. Australijski filozof uznaje trady-
cyjng etyke $wietosci zycia za absurdalng, poniewaz stawia ostrg granice miedzy
cztowiekiem a zwierzetami. Poza cym prawde o stworzeniu cztowieka na obraz
i podobienstwo Boze, zawartg w Ksiedze Rodzaju, uwaza za mit i twierdzi, ze
nikt inteligentny i pozbawiony uprzedzen nie moze w co wierzy¢37.

P. Singer swoje przemyslenia opart na absolutysrycznej ceorii ewolucji Darwina,
ktéra kwestionuje istotng réznice miedzy cztowiekiem a zwierzeciem, sprowadza-
jac przy tym pozytywistyczne pojecie nauki jedynie do do$wiadczalnej rzeczywi-
stosci. Nowa etyka australijskiego uczonego ma leczy¢ stabosci ecyki tradycyjnej.

W zwigzku z powyzszym P. Singer wysuwa nowe cezy dla ecyki jakosci zycia.

Rozpoczyna od tego, ze zycie ludzkie ma rézng wartosé. Ta ceza znosi tra-
dycyjna etyke, ktéra méwi, ze kazde zycie ludzkie posiada taka sama wartosé.
P. Singer natomiast udowadnia, ze mato kto wierzy w réwng wartos¢ wszystkich
istnien ludzkich. Powyzszg teze opiera na cechach, ktére majg znaczenie etyczne,
ado ktorych zalicza: Swiadomos¢, zdolnos¢ kontaktéw fizycznych, spotecznych,
rados¢ z zycia oraz cechy relacyjne, takie jak np. krewni, ktérzy bedg optakiwacé
Smier¢. Teza ta zdaniem Singera rozwigzuje problemy, ktdre sg trudne do wyja-
$nienia przez etyke Swietosci zycia. Nalezg tutaj przede wszystkim problem dzieci
anencefalicznych3 i tych z martwa korg mézgowa czy tez ludzie w trwatym sranie
wegetatywnym. P. Singer stoi na stanowisku, ze brak kory mézgowej nie przynosi
korzysci w funkcjonowaniu pnia mézgu3j.

Po drugie kazdy bierze odpowiedzialno$¢ za skutki swoich decyzji. Te teze
P. Singer przeciwstawia tradycyjnej tezie mowiacej o nierozmys$inym pozbawia-
niu zycia niewinnej istoty. Nowa etyka widzi nieostrg granice pomiedzy zabiciem
dziecka nienarodzonego a pozwoleniem na $mierc¢40.

% Por. P. Singer, Ozyciu i $mierci. Upadek etyki tradycyjnej, Warszawa 1997, s. 205-207.

31 Por. tamze, s. 182-200.

3 Wiecej o dyskusji wokét antropologicznego statusu dzieci ancefalicznych (bczmozgo-
wych) w monografii: R. Kiettyka, Warto$é (nie)chcianego zycia. Status antropologiczny
ptodéw i noworodkéw anencefalicznych, Krakéw 2008.

39 Por. P. Singer, dz. cyt., s. 208-210.

40 Por. tamze, s. 211-215.
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Po trzecie, postuluje P. Singer, ze nalezy szanowa¢ pragnienia, jakie ma osoba
w stosunku do zycia i Smierci. Punktem wyjscia dla tej tezy jest definicja osoby
zaproponowana przez Johna Locke 'a, wedtug ktérej cztowiek to istota myslaca
i inteligentna. Osoba tylko pragnie zy¢ i ma okres$lone plany na przysztos¢. Z tego,
wyptywa wniosek, ze przerywanie zycia wbrew woli pacjentajest czyms$ innym, niz
przerywanie zycia istotom, ktére nie sg ludzmi. Innymi stowy zabicie osoby wbrew
jej woli jest gorsze moralnie od zabicia istoty, ktdra nie jest osoba4l.

Po czwarte dzieci przychodzace na Swiat, wtedy sg akceptowane, gdy sg
chciane. Ta teza neguje etyke $wietosci zycia, ktora opierajac sie na Ksiedze
Rodzaju méwi o tym, abysmy byli ptodni i rozmnazali sie. P. Singer uwaza, ze
ten nakaz w odniesieniu do dzisiejszej epoki nie jest na miejscu, gdyz prokreacja
jest uznawana za czyn niemoralny42.

Po pigte nalezy odrzuci¢ ,,szowinizm gatunkowy”, ktory jest egoizmem grupo-
wym. ,,Szowinizm gatunkowy” jest w koncepcji autora neologizmem. Ta ostatnia
teza zostata przeciwstawiona tezie etyki tradycyjnej, ktéra mowi o traktowaniu
ludzkiego zycia wyzej niz zwierzat. Opr6cz wspomnianego wyzej ,,szowinizmu
gatunkowego” P. Singer odrzuca takze wszelki rasizm i podziat ze wzgledu na ptec€.
Z tym zagadnieniem wigze autor rozwazania nad stowem ,,ludzki”, ktére oznacza
cechy cztonka gatunku homo sapiens lub tez cechy odrdzniajace nas od innych istot.
To ze przynalezymy do gatunku homo sapiens nie jest cechg moralnie znaczaca, bo
zwierzeta mogg posiadac takie cechy, za pomocg ktérych bedzie im mozna przy-
znac prawo do zycia. Gdy zwierze bedzie posiadato w wiekszym stopniu pewne
cechy, a ktérych brak bedzie u cztowieka chronienie zycia istoty ludzkiej bytoby
nieuzasadnione. Whniosek jaki wysuwa P. Singer jest taki, ze nie wszyscy ludzie sa
osobami i nie wszystkie osoby mozna zaliczy¢ do gatunku ludzi43,

Problem ptodéw powaznie i ciezko uszkodzonych jest osadzony na wyzej
przedstawionych tezach nowej etyki. Postawg tego problemu jest teza pierwsza
i pigta. Zwigzane sg one ze stanem Swiadomosci, ktéry nie wystepuje u ptodu,
noworodka z wadami rozwojowymi (szczego6lnie z anencefalig) lub pacjenta
w trwatym stanie wegetatywnym. Przerwania funkcji fizjologicznych u takich
ludzi nie mozna argumentowac przynaleznoscia nas jako ludzi do gatunku homo
sapiens, poniewaz nie jest to cecha etyczna. Jedyna najistotniejszg cechg etyczng
tych pacjentéw jest brak szans na odzyskanie swiadomosci44. Cechy takie jak:
Swiadomos¢, a co za tym idzie autonomia, odczuwanie radosci, bélu - P. Singer

# Por. tamze, s. 215-217.

4 Por. tamze, s. 217-219.

43 Por. tamze, s. 220-225; zob. P. Singer, Praktische Ethik, Stuttgart 1984, s. 70n.
4 Por. P. Singer, O zyciu i $mierci, dz. cyt.,s. 226-227.
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daje rybie czy krewetce - ptodowi natomiast nie przyznaje zadnej wartosci jako
osobie ludzkiej, gdyz nig nie jest. P¥6d nie posiada statusu osoby, wiec nie moze
mu byé przyznane jakiekolwiek prawo do zycia. P. Singer jest nawet sktonny przy-
znac ten status zwierzetom, ktére wykazuja wedtug niego Swiadomosé, a ptodowi,
noworodkowi i pacjentom w stanie wegetatywnym odmaowié4s.

Poprzez fakt nicprzyznania statusu osoby wyzej wymienionym P. Singer jest
sktonny zalegalizowa¢ pobieranie organéw od tych jeszcze zyjacych istot. Jesli
tylko rodzice pragng, aby ich dziecko anencefaliczne stato sie dawcg narzgdow
dla ratowania zycia innego dziecka, nie powinni sie przed tym wzbrania¢. Fakt,
ze ich dziecko jeszcze zyje nie przeszkadza, aby pobrac organ, ktéry i tak jest bez-
uzyteczny u noworodka anencefalicznego a oddanie go dziecku potrzebujgcemu
jest bardziej uzytecznes.

P. Singer odrzucajac biblijno-chrzescijanski obraz cztowieka wprowadza
w swojg koncepcje etyczng fiinkcjonalistyczne pojecie osoby. Oznacza to, ze
odmawia prawa do zycia tym, ktorzy nie sg zdolni do podejmowania autono-
micznych decyzji. Przez takie myslenie moze dojs¢ do ideologicznej teorii ,,0 nie-
uzytecznym zjadaczu chleba’, ktérego nalezy wyeliminowac47.

Kontynuatorami mysli Singera sg A. Giubilini i E Miverva, ktérzy w swoim
artykule pt. Afier-birth abortion: why should the baby live? (Aborcja pourodzeniowa:
dlaczego powinno zy¢ dziecko?) bronig dzieciobdjstwads8. Gtéwna tezg artykutu jest
to, ze tzw. aborcja pourodzeniowa, czyli zabicie dziecka po jego narodzinach, jest
usprawiedliwiona z tych samych powodow, co aborcja selektywna. Punktem do roz-
wazan sg przypadki ciezkich patologii cigzowych, ktdre nie zostaty wczesniej wykryte
u ptodu lub wystepuja u noworodkéw. Autorzy postuguja sie przy tym przyktadem
syndromu Treacher-Collins, ktéry powoduje deformacje twarzy i zaburzenia fizjo-
logiczne w szczegdlnosci problemy z oddychaniem. Wielu rodzicoéw zdecydowa-
toby sie na aborcje, gdyby dzieki genetycznym badaniom prenatalnym dowiedzieli
sie, ze ich ptod jest dotkniety takg wada. Jednakze, genetyczne badania prenatalne
w Kierunku tego syndromu sa zazwyczaj wykonywane tylko wtedy, gdy w rodzinie
wystepuje ta choroba. To nie jest jedyny syndrom, ktory nie zostaje wykryty w okre-
sie prenatalnym ptodu. Ze statystyki wynika, ze w 18 europejskich krajach w latach

45 Por. P. Singer, Schwangerschaftsabbruch..., s. 154-155; zob. P. Singer, Praktische Ethik,
dz. cyt., s. 107; P. Singer, Ozyciu i $mierci, dz. cyt., s. 228-237.

46 Por. P. Singer, tamze, s. 226-227.

47 Por. J. Picgsa, Konsekwencje funkcjonalistycznego pojecia osoby, w: Etyczne aspekty
transplantacji narzadéw, red. A. Marcol, Opole 1996, s. 82-85.

4 Por. A. Giubilini, F. Minerva, After-birth abortion: why should the baby live?, »Journal of
Medical Ethics” 2012, 29, s. 261-253 oraz A. Giubilini, F. Minerva, Defending after-birth
abortion. Response to some critics, ,,Monash Bioethics Review” 2012, vol. 30, nr. 2, s. 49-61.
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2005-2009 tylko 64% przypadkow zespotu Downa zostato zdiagnozowanych poprzez
badania prenatalne49. Powotujac sie na istniejgce juz propozycje dotyczace eutanazji
noworodkéw ze strony filozoféw P. Singera, H. Kuhse oraz srodowiska medycznego
z Gronningen w Holandii50*A. Giubilini i E Minerva proponujg wiasng terminolo-
gie, nazywajac zaboéjstwo noworodka obcigzonego wadg rozwojowsg ,,aborcjg pouro-
dzcniowaq'. Stwierdzajg, ze zabicie noworodka mogtoby by¢ etycznie dopuszczalne
we wszystkich okolicznosciach, w ktorych dopuszczalna bytaby aborcja. Do takich
okolicznosci naleza przypadki, w ktérych noworodek ma potencjalnie szanse na
akceptowalne zycie, ale zagrozone jest dobro rodziny. Formutuja dwie tezy, ktore
stajg sie argumentem na poparcie etycznej dopuszczalnosci aborcji:

/. Status moralny noworodkajest rownowazny statusowi ptodu, to znaczy, ze
zaden z nich nie moze by¢ uznany za ,,0sobe“w moralnie istothym znaczeniu.

2. Niejest mozliwe wyrzadzenie szkody noworodkowi poprzez uniemozliwie-
nie mu rozwoju potencjalnosci, by stac sie osobg w moralnie istotnym znaczeniu*.

Autorzy dochodzg do prostego wniosku, ze ,,aborcja pourodzeniowa” jest
etycznie dopuszczalna, bo ludzkie noworodki nie majg wyzszego statusu moral-
nego niz ludzki ptdd, czyli nie sg osobami. Zaréwno ptéd, jak i noworodek sg
z pewnoscig istotami ludzkimi i potencjalnymi osobami, ale zaden z nich nie jest
,,080bg” w sensie ,,podmiotu moralnego prawa do zycia". Wprowadzajg oni rozroz-
nienie miedzy ,.istotami ludzkimi” (kategorig biologiczng) a ,,osobami” (kategoriag
moralng), ktére ciesza sie podstawowym moralng ochrong przed krzywda. Dlatego
w ujeciu A. Giubiliniego i E Minervy ,,0s0ba” jest pojeciem moralnym, oznacza-
jacym kogo$, kto ma prawo do zycia, czyli prawo do tego, by nie zosta¢ zabitym,
a ,,istota ludzka” jest kategorig czysto biologiczng. Samo bycie cztowiekiem nie
jest powodem do przyznania komus$ prawa do zycia. Twierdzg, ze w istocie wielu
ludzi nie uznaje sie za podmioty prawa do zycia np.: zapasowe embriony, na kto-
rych sa dozwolone badania nad komérkami macierzystymi; ptody, gdy dozwolona
jest aborcja; przestepcy, gdy legalna jest kara Smiercib52.

49 Por. A. Giubilini, F. Minerva, After-birth abortion, dz. cyt., s. 261.

5 Protokdt z Groningen z 2005 r. zezwala na aktywne zakonczenie zycia niemowlat
z beznadziejnym rokowaniem, ktére doswiadczajg cierpienia. Zawiera pie¢ gtownych
kryteriéw, ktdre czynig eutanazje dopuszczalna: (1) diagnoza i rokowanie muszg by¢
pewne, (2) musi wystepowac beznadziejne i nic do zniesienia cierpienie, (3) potwier-
dzajaca druga opinia niezaleznego lekarza, (4) oboje rodzice wyrazajg Swiadoma zgode
i (5) zabieg musi by¢ wykonany starannie, zgodnie ze standardami medycznymi. Por.
E. Vcrhagen, P.J. Sauer, The Groningen protocol - euthanasia in severely ill newborns,
,» The New England Journal of Medicine” 2005, 352(10), s. 959-962.

3 A. Giubilini, F. Minerva, After-birth abortion, dz. cyt., s. 261-262.
2 Por. tamze, s. 262.

[3%]



20 Robert Kiettyka OFMConv

Co zatem daje niektorym istotom ludzkim prawo do zycia? Co sprawia, ze
cztowiek staje sie osobg? A. Giubilini i E Minerva twierdzg, ze ,,0soba” oznacza
jednostke, ktdra jest w stanie przypisa¢ wtasnemu istnieniu jakas (przynajmniej)
podstawowg warto$¢, tak ze pozbawienie jej stanowi dla niej strate. Chociaz
weczesniak i noworodek sa osobami potencjalnymi - na mocy ich biologicznej
konstytucji, ktora kieruje je ku ludzkiej dojrzatosci — nie sgjeszcze rzeczywistymi
osobami, dopOki nie sg w stanie wartosciowac wiasnej egzystenc;jiss3.

Teraz pojawia sie pytanie, dlaczego dla osobowosci istoty konieczna jest mozli-
wosc¢ przypisania wkasnemu istnieniu jakiej$ podstawowej wartosci, tak aby pozba-
wienie jej tego istnienia stanowito dla niej strate? Dla A. Giubilini i E Minervy
odpowiedz na to pytanie jest taka, ze ani cztowieka prenatalnego, ani nowo-
rodka nie mozna skrzywdzi¢ ani mu pomoc, poniewaz ,,aby zaistniata krzywda,
konieczne jest, aby ktos byt w stanie jej dosSwiadczy¢5455

Skoro wiec dziecko nie wartosciuje swojego istnienia i nie doswiadcza zabicia
jako krzywdy, to zabicie go nie krzywdzi, a wiec nie jest ztem zabicie noworodka.
Jedli nikomu nie dzieje sie krzywda, to nie dzieje sie krzywda i nie dzieje sie nic
etycznie ztego. Autorzy argumentuja to tak:

Tak wiec, jesli zapytaszjednego z nas, czy zostalibySmy skrzywdzeni, gdyby nasi
rodzice zdecydowali si¢ nas zabi¢, gdy bylisSmy ptodami lub noworodkami, nasza
odpowiedz brzmi ,,ni€’, poniewaz skrzywdziliby kogo$, kto nie istnieje, (,,nas” tych
ktérych pytasz), czyli nikogo. Ajesli nikt nie zostat skrzywdzony, to nie doszto do
zadnej krzywdy*.

Dlatego tez plany i przysztos$¢ nie nalezg do ptodu czy noworodka tylko do
0s6b trzecich rodzicéw, rodzenstwa i spoteczenstwa, dla ktérych przyjscie na
Swiat dziecka moze mie¢ pozytywny lub negatywny wptyw. Przy podejmowaniu
decyzji aborcji i aborcji poporodowej nalezy bra¢ pod uwage przede wszystkim
prawa i interesy osob, ktérych ona dotyczy. Interesy rzeczywistych ludzi (rodzicow,
rodziny, spoteczenstwa) przewazaja nad interesami ludzi potencjalnych (ptodéw,
noworodkdéw). Dobrostan ludzi moze by¢ zagrozony przez nowe (nawet zdrowe)
dziecko, wymagajace energii, pieniedzy i opieki, ktorych rodzinie moze brako-
wac, dlatego trzeba zapobiec takie sytuacji poprzez aborcje. Wiec A. Giubilini
i F. Minervy sugeruja, ze zabicie noworodka lub ptodu przed narodzeniem jest
moralnie dopuszczalne i powinno by¢ prawnie dopuszczalne5t.

5 Por. tamze.
5  Por. tamze.
%  Por. tamze.
5% Por. tamze, s. 263.
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Autorzy argumentuja, ze jesli aborcja jest etycznie dopuszczalna ze wzgledéw
spotecznych, ekonomicznych lub psychologicznych, to konsekwencja wymaga
tego, aby ,,aborcja pourodzeniowa” (dzieciobdjstwo) réwniez byta dopuszczalna.
Te same powody, ktére usprawiedliwiajg aborcje ptodu przed urodzeniem, uspra-
wiedliwiajg réwniez zabicie noworodka po urodzeniu do czasu, gdy neurolo-
dzy i psycholodzy ocenig, ze dziecko wartosciuje swoje istnienie. Aborcja we
wczesnym stadium moze by¢ lepsza dla kobiety pod wzgledem psychicznym
lub fizycznym, ale nie ma nic ztego moralnie w aborcji po urodzeniu, zwlaszcza
w przypadku, gdy okolicznosci sie zmieniajg i opieka nad noworodkiem staje sie
czyms§, do czego rodzice sg zmuszanib7.

A. Giubilini i F. Minerva opierajg swojg teorie o poporodowej aborcji na etyce
jakosci zycia, ktorg uzalezniajg od cechy, jaka jest samoswiadomos¢ istnienia.
Dopdki istota ludzka nie stanie sie samoswiadoma i Swiadoma wiasnej egzystenciji,
nie moze interesowac sie swoim dalszym istnieniem. Ta redukcjonistyczna koncep-
cja cztowieka moze prowadzi¢ do pewnego absurdu, a mianowicie, jesli wezmie sie
pod uwage, to co moéwi psychologia rozwoju o pojawieniu sie samoswiadomosci
u dzieci w wieku ok. 2 lat, to wedtug powyzszych autoréw aborcja poporodowa
bytaby etycznie dopuszczalha do drugiego roku zycia dzieckabs.

Kolejnym btedem jest zatozenie, ze nie wszystkie istoty ludzkie majg podsta-
wowe prawa cztowieka z powodu dopuszczalnosci eksperymentéw na embrionach,
legalnej aborcji i kary Smierci. Jednakze nie jest wcale oczywiste, ze eksperymenty
na embrionach, legalna aborcja i kara Smierci sa rzeczywiscie etycznie dopusz-
czalne. A. Giubilini i E Minerva zaktadajg moralng akceptowalnos¢ praktyk,
ktére naleza do najbardziej kontrowersyjnych i spornych w naszym spoteczen-
stwie. Nawet gdybysmy zatozyli, ze eksperymenty na embrionach, aborcja i kara
Smierci sg moralnie dopuszczalne, to nadal nie musi z tego wynikac, ze te prak-
tyki wskazujg na brak prawa do zycia dla wszystkich ludzi. Na przykiad, mozna
utrzymywac, ze aborcja jest dopuszczalna, ale mozna ja uzasadnia¢ za pomoca
argumentow, ktdre nie negujg prawa ptodu do zycia5d.

Nie da sie obroni¢ argumentu stopniowalnosci prawa do zycia, jak zauwaza
Bertha Alvarez Manninen tzn. Czy jednoroczne dziecko ma tylko troche tego

5  Por. tamze.

5% Podobny poglad reprezentuje Kate Grcaslcy, argumentujac, ze ptodom brakuje odreb-
nej, fizycznej obecnosci w Swiecie, niezbednej do dzielenia ucielesnionego ludzkiego
zycia, podczas gdy noworodki takg obecnos$¢ posiadaja. To noworodki majg status
osoby, a natomiast ptody takiego statusu nic posiadajg. Wedtug autorki, to narodziny
wyznaczajg wazny prog w odniesieniu do prawa do zycia. Por. K. Grcasley, Arguments
about Abortion. Personhood, Morality, and Law, Oxford 2017.

5 Por. C. Kaczor, dz. cyt., s. 17n.
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prawa - mniej niz pieciolatek, ale wiecej niz noworodek? Jesli starsza osoba
postepuje w chorobie Alzheimera, czy jej prawo do zycia staje sie stopniowo
stabsze  Wedtug C. Kaczora, jesli nasze prawa moralne opierajg sie na cechach
stopniowalnych, to im wiecej posiadamy wymaganej wartosci, tym wieksza mamy
wartos¢ i tym wieksze posiadamy prawo do zycia. Ale to stoi w sprzecznosci
z powszechnie przyjetym pogladem, ze wszystkie osoby ludzkie majg zasadniczo
réwne prawa. Tak wiec to, co sprawia, ze istoty ludzkie sg uwazane za osoby, nie
moze byc¢ cechg, ktora jest stopniowalnagD

Wreszcie, A. Giubilini i E Minerva falszywie zaktadajg, ze ,,krzywda” jest moz-
liwa tylko wtedy, gdy kto$ doswiadcza jej jako krzywdy. Dochodzi tutaj do kolej-
nego absurdu, ze ktos, kto jest nieprzytomny, nieSwiadomy nie doznaje krzywdy,
poniewaz taki cztowiek nie jest w stanie oszacowac innej sytuacji, w jakiej znala-
ziby sie, gdyby nie zostat trwale nieprzytomny62. Taki wniosek ma daleko idace
konsekwencje dla tych, ktérzy nie maja jeszcze petnej Swiadomosci, i dla tych
ktorzy ja stracili na pewien czas lub catkowicie utracili. Nie tylko embriony, ptody
i noworodki, ale takze niektore osoby uposledzone umystowo, osoby w czasowej
lub trwatej $pigczce, stanie wegetatywnym oraz osoby starsze w zaawansowanym
stadium demencji nie mogtaby doznaé krzywdy zabdjstwa.

Poglady P. Singera i nowego pokolenia utylitarystow w dyskusji bioetycznej
wok6t aborcji i eutanazji opieraja sie na subiektywizmie moralnym, odrzucaja-
cym przy tym niezbywalng warto$¢ zycia ludzkiego. Kontynuatorzy utylitary-
zmu (konsekwencjalizmu) w bioetyce prébuja rozwigza¢ konfliktowe sytuacje
maksymalizujac szczescie oraz osobiste i spoteczne korzysci, rezygnujac przy tym
z obiektywnych norm moralnych, ktére bronig fundamentalnej wartosci jaka jest
zycie ludzkie od poczecia az po jego kres. Fundamentalny konflikt dobrze opisuje
profesor etyki chrzescijanskiej J. Keown: Powszechnie akceptowana tradycyjna
moralnos¢, jak wskazuje sama nazwa, obejmuje zasady moralne wspolne cywilizo-
wanym kulturom. Przekonanie o tym, ze istnieja pewne obiektywne zasady, ktérych
spoteczenstwa muszg przestrzegac, jesli chcg by¢ uznawane za cywilizowane, wyra-
zajg na Zachodzie: przysiega Hipokratesa, moralnos¢judeochrzescijanska, zakaz
zabijania niewinnych i prawo zwyczajowe. [...] wspotczesna bioetyka jestjednak
w duzej mierze wyraznie wroga wobec tradycyjnego pojmowania powszechnie akcep-
towanej moralnosci. Zamiastszerzyészacunek dla uniwersalnych ludzkich wartosci

60 Por. B.A. Mannincn, Yes, the baby should live: a pro-choice response to Giubilini and
Minerva, ,,The New England Journal of Medicine” 2013, 39, s. 333.

6L Por. C. Kaczor, dz. cyt., s. 19.
62 Por. tamze, s. 20.
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ipraw, metodycznie dgzy do ich obalenia. We wspétczesnej bioetyce nic niejestsamo
w sobie ani cenne, ani nienaruszalne, z wyjatkiem uzytecznosci”.

Osobowy charakter poczetego zycia

Katolicka bioetyka przy rozwigzywaniu problemdéw z pogranicza etyki, bio-
logii i medycyny, odwotuje sie do fundamentéw religii, wedtug ktérych Bég jest
Stwoérca i zrodtem zycia cztowieka, a to zaktada godnosc osoby ludzkiej. Oproécz
tego, bioetyka katolicka positkuje sie koncepcja racjonalistyczng. W ten sposéb
bioetyka szuka wspdlnego dialogu z niewierzacymi. Nalezy zaznaczy¢, ze w cen-
trum tej argumentacji stoi osoba ludzka, ktdra jest podstawowym odnos$nikiem
normy etycznej64.

Pojecie osoby (grec. prosopon) posiada dtuga historie filozoficzng. W filozofii
stowoprosopon zyskato nowe i donio$lejsze znaczenie bardzo pézno, bo dopiero
w czasach chrzescijanskich, gdy zostato zastosowane w dociekaniach nad cztowie-
czenstwem Chrystusa. Jako jedno z najwcze$niejszych i najczesciej cytowanych
w sensie filozoficznym znajduje sie w traktacie Boecjusza z VI wieku, dotyczacym
dwoch natur Chrystusa potgczonych w jedng osobe. Boecjuszowa formuta osobo-
wosci - ,,indywidualna substancja rozumnej natury” (naturae rationalis individua
substantia) - zostata przyjeta przez s$w. Tomasza z Akwinu w tym samym celu,
a takze dla opisania natury Tréjcy Swietej i moralnego statusu cztowieka. Czto-
wiek jako osoba posiada nature zasadniczo rozumnag, ktorej ostateczng zdolnoscig
jest myslenie intelektualne, dzieki ktéremu cztowiek jest zdolny do zrozumienia
uniwersalnej istoty rzeczy i do poznania w inny sposéb prawdy, ktora przekracza
rzeczywistos¢ materialng - co prowadzi do zdolnosci przyjecia taski Bozej, dzieki
ktérej mozemy zrozumiec¢ zrédto naszego bytu tzn. Bogatb.

Juz ludzkie embriony maja podstawowe zdolnosci do myslenia i woli, chociaz
minie jeszcze troche czasu, zanim z nich skorzystajg; rozwijajg sie one aktywnie
do momentu, w ktérym beda dokonywac takich aktow. W istocie, nie ma juz
watpliwosci, ze nawet dla Swiata nauki embrion jest nie tylko dobrze zdefiniowa-
nym osobnikiem gatunku ludzkiego, ale obejmuje réwniez wszystkie biologiczne,
psychologiczne, kulturowe, duchowe mozliwosci, ktére cztowiek rozwinie w trak-
cie swego istnienia. W rzeczywistosci, aby posiadac ,,jakos$¢ i godnos$¢ wihasciwg

63 J. Keown za WJ. Smith, dz. cyt., s. 44-45.

M Por. W. Botoz, Zycie w ludzkich rekach. Podstawowe zagadnienia bioetyczne. Warszawa
1997, s. 34-46.

65 Por. J. Eberl, The ontological and moral significance ofperson, ,,Scientia cl Fidcs" 2017,
5(2), s. 222n.
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osobie”, nie jest konieczne, aby osoba ta rozwineta juz w wyzszym lub nizszym
stopniu swoje wiasne potencjalnosci. Ta przypisana, nienaruszalna godnosc osoby
ludzkiej ukazuje sakralnos¢ zycia. Swieto$¢ ludzkiego zycia oparta jest réwniez
na wartosci zycia biologicznego tzn. zycie cztowieka posiada wewnetrzng bio-
logiczng tcleologie zywego organizmu, zmierzajgcego do przekazywania zycia
i zachowania gatunku666Btynny niemiecki embriolog E. Blechschmidt podkre-
$lat: Ludzki embrion zachowuje wlasng tozsamosé na kazdym etapie swojego roz-
woju. Na kazdym z nichjest kompletny, zgodnie ze swoim ,,programem" rozwojo-
wym. Mowienie wiec ojakims braku w sensie nierozwinieciajeszcze pewnych cech
czy tez zdolnosci i wigzanie tegofaktu zjego statusem osobowym sg nieuprawnione.
Embrion nie rozwija sie dopiero w kierunku cztowieczenstwa, ale na kazdym eta-
piejestjuz cztowiekiemél.

W dyskusji wokét statusu ontologicznego embrionu, ptodu ludzkiego poja-
wiajg sie nurty etyczne, ktére wprowadzajg dualizm dzielac ludzkg egzysten-
cje na zycie biologiczne i osobowe. Takie myslenie nie usprawiedliwia zadnego
zabojstwa, niezaleznie od tego, czy jest to aborcja embrionu, ktory jeszcze nie
wyksztatcit mozgu, czy ptodu z ciezkg wadg rozwojowa czy tez eutanazja doro-
stego z uszkodzonym mozgowiem. Wszystkie wspomniane przypadki okreslaja
ludzkie istnienie jedynie w oparciu o kryteria stricte biologiczne, gdzie uszko-
dzony lub niewyksztatcony mézg dyskwalifikuje zycie osobowe, gdyz cztowiek
jest wowczas pozbawiony swiadomosci6s.

J. Bonelli zdecydowanie przeciwstawia sie takiej redukcjonistycznej koncep-
cji cztowieka. Formutuje pie¢ kryteridw, za pomoca ktérych mozna zdefiniowac
istote zywa i unikna¢ wielu etycznych nieporozumien. Pierwsze dwa kryteria
dotyczg wegetatywnego zycia, trzy pozostate zostaty nazwane jako kryteria cato-
ci ostatecznej69, i sa charakterystyczne dla istoty zywej. Wspomniane kryteria
przedstawiajg sie nastepujaco:

1. Immanencja (Immanenz), ktorg nalezy rozumie¢ jako wewnetrzng zasade
dziatania istoty zyweyj;

2. Dynamika (Dynamik). Przy tym kryterium nalezy podkresli¢, ze zycie nie
jest statyczne, lecz ma charakter dynamiczny wyrazajacy sie na zewnatrz w postaci

66 T.A. Shannon, An Introduction to Bioethics, New York 1987, s. 43n.

67 E. Blechschmidt, Daten der menschlichen Frihentwicklung — Menschliches Leben
beginnt im Augenblick der Befruchtung, w: AufLeben und Tod. Abtreibung in der
Diskussion, red. P. HofTacker, B. Stcinschullc, P.-J. Pietz, M. Brinsa, Bergisch Gladbach
1991, s. 43.

61 Por. J. Bonelli, Die Begriffe Leben und Tod aus der Perspektive der modernen Medizin,
Wien 1994, s. 1-2.

w  Por. tamze, s. 2n.
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tzw. oznak zycia. Do nich nalezy: przemiana materii, wzrost, rozmnazanie, bicie
serca, oddychanie, chodzenie, méwienie itd.;

3. Niepodzielno$¢ {Abgeschlossenheit) — jest ostateczng catoscig, ktdra jest
czyms$ wiecej niz tylko suma sktadowag czesci;

4. Integracja {Integration) — zasada samouksztattowania, gdzie istota zywa
jest samoorganizujgca w swoich funkcjach i przez to tworzy uporzadkowang
jednos¢ jako cel sam w sobie;

5. Tozsamos¢ {Indentitat) charakteryzuje sie tym, ze cztowiek z biegiem czasu,
pomimo przemiany materii, wzrostu czy tez braku pewnych organéw pozostaje
tym samymp70.

Reasumujac nalezy stwierdzi¢, ze istota zywa jaka jest cztowiek to ciagta osta-
teczna samouksztattowana catos¢.

J. Bonelli jest podkresla, ze inteligencja i Swiadomos$¢ nie sa podstawg godno-
$ci cztowieka, lecz sa tylko jej przejawem. O godnosci cztowieka mozna moéwic
niezaleznie od tego, czy te wlasciwosci sg widoczne, czy tez nie, poniewaz to, co
zaktada godnos¢ cztowieka, to zyjace ludzkie ciato7l.

Zasadniczym kryterium osobowosci jest przynaleznos¢ biologiczna do
gatunku homo sapiens. Juz przez sam fakt zaptodnienia mozna méwic¢ o celo-
wym ukierunkowaniu na indywiduum ludzkiego gatunku. Sam moment poczecia
wskazuje na to, ze bedzie to istota ludzka nalezgca do tego, a nie innego gatunku.
Zarodek, embrion, noworodek lub dziecko, nie posiadajacy jeszcze Swiadomosci,
jest osobg w toku dojrzewania. Konglomerat komérkowy i noworodek nie r6zng
sie miedzy soba, poniewaz maja taka sama wartos¢ etyczngi2.

R. Spaemann podkresla, ze przynalezno$¢ do rodzaju ludzkiego {homo sapiens
sapiens), genealogia kazdego cztowieka, jest wystarczajacym kryterium osoby.

Osoby nie da sie takze zredukowac do stanéw swiadomosci ani do innych cech
mentalnych, gdyz jest ona sposobem bycia cztowieka. Nie ma potencjalnych
0s6b, wiec nie ma przejscia od ,,czego$” do ,,kogos” tzn. ,,co$” nie moze stac sie
,Kims”. Poczatek i koniec egzystencji osoby jest zwigzany z poczatkiem i kohcem
ludzkiego zycia. Osoba nie pojawia sie ani pdzniej, ani nie odchodzi wczesniej
niz umiera cztowiek?7s.

10 Por. tamze, s. 3n.

1 Por. tamze, s. 12.

12 Por. G. Roth, Anencephalia in homine. Zum arztethischen Problemfeld beim menschli-
chen Anencephalus, w: Archivfur Religions Psychologie, (red.) K. Krcnn. FL Petri,
S. Hirschlchner, Band 19, Géttingen 1991, s. 122,

13 Por. R. Spacmann, Personen. Versuche tUber den Unterschied zwischen ,,etwas" und
,.jemand", Stuttgart 1998, s. 256nn.
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P. Lee i R. George nakreslajg pie¢ tez, ktére argumentujg wartos¢ ludzkiego
zycia od poczecia:

1. Ty ijajestesmy wewnetrznie wartoSciowi (w sensie, ze stajemy sie podmio-
tamipraw).

2. JesteSmy wewnetrznie wartosciowi ze wzgledu, na to, kimjestesmy (kimjeste-
$my w istocie), a nie ze wzgledu na przypadtosciowe cechy.

3. To, kimjestesSmy, jest nasz ludzki,fizyczny organizm. (JesteSmy w istocie ludz-
kimi, fizycznymi organizmami).

4. Ludzkie,fizyczne organizmy powstajg w momenciepoczecia.

5. Dlatego to, cojest luewnetrznie warto$ciowe (jako podmiot praw), powstaje
W momencie poczecia 74,

Biologia cztowieka moéwi jasno, ze z potaczenia ludzkich gamet moze powstaé
tylko ludzki zarodek. W czasie procesu rozwoju zarodka moga powsta¢ ano-
malie genetyczne, deformacje, ale to bedzie nadal ludzka istota. Taki zarodek
weczesniej lub pdzniej obumrze lub ulegnie samoistnemu poronieniu. Niektére
nieprawidtowos$ci zmniejszajg szanse na rozwaj zarodkow, ale nie wykluczajg, ze
urodzg sie ludzie, ktérzy beda chorzy. Argument potencjalnosci osoby ludzkiej,
jaki uzywaja konsekwencjalisci wyklucza takie zarodki, ptody, noworodki z tego
statusu ze wzgledu na brak pewnych cech i wkasciwosci. Kluczowag antytezg jest tu
twierdzenie, ze posiadanie wewnetrznej potencjalnosci do rozwinieciasie w petni
zaktualizowang osobe wystarcza, aby organizm byt juz osobg tzn. to, co istnieje
potencjalnie w ludzkim embrionie, jest w rzeczywistosci zbiorem wiasciwosci,
ktore przejawiaja sie faktycznie w dorostym cztowieku, i ze dlatego embrion od
samego poczatku podlega wiasciwemu rodzajowi okreslonemu przez te wiasci-
wosci. Jesli embrion ludzki jest istota, ktéra moze i bedzie w odpowiednim cza-
sie korzystac¢ z tych zdolnosci (oczywiscie pod warunkiem, ze wszystko péjdzie
dobrze), to embrion ludzki jestjuz osobg. Embrion lub ptdd nie jest ,,potencjalng
osobg’, ale ,,0s0bg z potencjatem”75.

Ciezko uposledzona poznawczo istota ludzka (w naszym przypadku ptéd
lub noworodek z wada rozwojowsa, ciezkg chorobg) moze nie by¢ cztonkiem
wnoszacym wkiad do wspdlnoty moralnej - gdyz nie posiada zdolnosci umy-
stowej do wypetniania obowiazkéw wobec innych - ale moze by¢ cztonkiem—
odbiorcg - poniewaz posiada prawa, ktore pociggaja za sobg wypetnianie przez
innych obowigzkéw wobec niej76*

1 P. Lee, R.P. George, Body-Self Dualism in Contemporary Ethics and Politics, Cam-
bridge, 2008, s. 134.

75 J. Eberl, The Nature ofHuman Persons. Metaphysics and Bioethics, Indiana 2020, s. 165.
10 Por. J. Eberl, The ontological..., dz. cyL, s.
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L. Kass opierajac sie na tradycji hipokratejskiej podkresla, ze nie nalezy naru-
sza€ zycia, przeciwstawiac sie mu, ani niszczy¢, a takze, ze nalezy je chroni¢, bronic¢
i zachowywac. Ta ,,Swietos$¢”, czymkolwiek jest, jest wpisana w samo zycie, a ze
zycie, ze wzgledu na swoja istote, wywotuje odpowiednig reakcje cztowieka, czy to
w postaci czci, czy powsciagliwosci. Twierdzenie, ze Swietos¢ jest czyms, co moze
by¢ nadane lub przypisane - albo usuniete — przez wytacznie ludzka zgode lub
decyzje, jest catkowicie nieporozumieniem77. Wspobtczesna medycyna powinna
zadbaé o poszanowanie takiej samej wartosci i godnosci kazdego pacjenta na kaz-
dym etapie jego zycia — bez wzgledu na rase, klase lub pteé, stan ciata i umystu,
ciezkosc¢ choroby, bliskos¢ Smierci czy zdolnos$¢ do optaty za Swiadczone ustugi.
W obronie godnosci ludzkiej stusznie nalezy zaakcentowac, ze kazdy pacjent
zastuguje na taki sam szacunek w rozmowie i postepowaniu oraz na rowne trak-
towanie przy wyborze odpowiedniego leczenia7’8. Réwniez dtugosc¢ zycia istoty
ludzkiej nie ma znaczenia dla kwestii dopuszczalnosci aborcji. Jesli wiec istota
ludzka ,,in utero”jest osoba, to zabijanie jest niedopuszczalne, nawet jesli umrze
ona z przyczyn chorobowych lub deformacji wkrotce po urodzeniu. Cztowiek
w okresie prenatalnym i postnatalnym posiada normatywny status osobowy
i nalezy sie jemu petna ochrona prawna.

Nauczanie Kosciota katolickiego wobec aborcji eugenicznej

Najbardziej starozytny niebiblijny tekst chrzescijanski ,,Didache” datowany na
okoto 80 r. n.e., juz potepiat aborcje, oswiadczajac: Nie bedziesz mordowatpotom-
stwaprzez aborcje (i) nie bedziesz zabijat[go], gdy sie urodzito. Wykroczenie aborcji
byto postrzegane jako wykroczenie przeciwko Bogu, poniewaz byto atakiem na
to, co On stworzyt. Wigzato sie to z grzesznym uzyciem lekéw, ktére zapobiegaty
porodowi oraz z zabojstwem dziecka. POzniejszy ,,List Barnaby” wspomina réw-
niez zakaz aborcji: Bedziesz mitowat btizniego swego bardziej niz wkasne zycie. Nie
bedziesz zabijat dziecka przez aborcje. Nie bedziesz zabijat tego, cojest zrodzoneT9.
Pierwszy teolog chrzescijanski Tertulian w swojej apologii do pogan sprzeciwiat sie
dzieciobdjstwu praktykowanym przez chrzescijan i stwierdzit: Dla nas, rzeczywiscie,
takjak zabdjstwojest zakazane, tak réwniez niejest zgodne z prawem niszczenie

1 L.R. Kaas, Life, Liberty and the Defense ofDignity. The Challengefor Bioethics, San
Francisco 2002, s. 235.

7y L.R. Kaas, Defending human dignity. Human Dignity and Bioethics: Essays Commis-
sioned by the Presidents Council on Bioethics, red. Adam Schulman, 2008 s. 300.

79 Por. J.T. Noonan, Abortion and the Catholic Church: A Summary History, Natural Law
Forum, 1967, Paper 126, s. 90-91.



28 Robert Kielttyka OFMConv

tego, co zostatopoczete w tonie matki [...]. Cztowiekjestjuztym, co dopiero staniesie
cztowiekiem - kazdy owocjest tezjuz zawarty w swoim nasieniu808¥V X111 wieku
$w. Tomasz z Akwinu nauczat, ze aborcja jest ciezkim grzechem przeciwko prawu
naturalnemu: Kto uderzyt niewiaste brzemienna, wykonat czynnos¢ niedozwolona.
Dlategojesli na skutek tej czynnosci nastgpi sSmieréniewiasty lub zywego ptodu, sprawca
uderzenie winien bedzie zbrodni zabojstwa, zwtaszcza, ze tego rodzaju uderzenia
z tatwoscigpowoduja Smieré3'. Wreszcie, siedem wiekOw pdzniej, Soboér Watykanski
Il okresli! aborcje, wraz z zabojstwem niemowleciajako: Nalezy wiecz najwiekszg
troskg ochraniaé zycie od samegojego poczecia; spedzanieptodujak i dzieciobéjstwo
sg okropnymiprzestepstwami3l,

W Deklaracji o przerwaniu cigzy Kongregacja Nauki Wiary stwierdza: Szacu-
nek dla zycia ludzkiego narzuca sie nie tylko chrzescijanom. Domaga siego rowniez
sam rozum ludzki, gdy rozwaza, czymjest osoba ludzka i czym by¢powinna. [...]
Szanujac to, co nalezy do spoteczenstwa i do innych ludzi, kazda osoba ma prawo
do bycia sobg, jak réwniez do zycia ijego réznych débr. Jest to wymogiem Scistej
sprawiedliwosci dotyczgcej wszystkich30.

Instrukcja ,,Donum Vitae” i Nowa Karta Pracownikow Stuzby Zdrowia przy-
pominajg o tym bezwarunkowym szacunku, ktory zaczyna sie od pierwszych
chwil istnienia, czyli utworzenia zygoty. Od momentu poczecia ludzka istota ma
by¢ traktowana jako osoba i od tej chwili nalezy uznac jej prawa osoby, a przede
wszystkim nienaruszalne prawo kazdej niewinnej osoby ludzkiej do zycia8485

Kolejna Instrukcja KNW ,,Dignitas Personae" okreslita juz status antropolo-
giczny i etyczny embrionu ludzkiego: Rzeczywistos¢ istoty ludzkiejprzez catejej
zycie, przed narodzeniem ipo narodzeniu, niepozwala méwicani o zmianie natury,
ani o stopniowym wzroscie wartosci moralnej, posiada ona bowiem petnag kwalifi-
kacje antropologiczng i etyczng. A zatem embrion ludzki od samego poczatku ma
godnos¢ whasciwg osobf\

Prawo do zycia, jak przypomniat Benedykt XV 1 jest prawem cztowieka, ktére
ma swdj fundament w prawie naturalnym, ktore jest zapisane w sercu kazdego

8 Por. J.T. Noonan, dz. cyt., s. 93.
8l Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 18, Sprawiedliwos¢ 11-11, g. 64, a. 8.
8  Sobér Watykanski I, Gaudium et Spes, 51.

8 Kongregacja Nauki Wiary, Quaestio de Abortu. Deklaracja o aborcji, Watykan 1974,
8.3, w: W trosce ozycie, Tarndw 1998, s. 307.

w  Por. Kongregacja Nauki Wiary, Donum Vitae. Instrukcja o szacunku rodzgcego sie zycia
ludzkiego, Watykan 1987, I, nr 1. S. 366. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby
Zdrowia, Nowa Karta Pracownikow Stuzby Zdrowia, Watykan 2017, 51.

8 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas Personae. Dotyczgca niektdrych pro-
blemdw bioetycznych, Watykan 2008, I, 5.

28 (2022)



Bioetyczna dyskusja wokot aborcji eugenicznej 29

cztowieka oraz obecnym w réznych kulturach i cywilizacjach. Bo oderwaniepraw
cztowieka od tego kontekstu oznaczatoby zawezenieich zasiegu i ustepstwo wobec kon-
cepcji relatywistycznej, wedtugktérejznaczenie i interpretacja prato mogtyby ulegaé
zmianie, a ich uniwersalno$¢ mozna by negowac¢ w imie réznych koncepcji kulturo-
wych, politycznych, spotecznych czy nawet religijnych. Wielka ré6znorodno$épunktéw
widzenia nie moze by¢ wystarczajagcym powodem, by zapominaé, ze uniwersalne sg
nie tylkoprawa, lecz takze osoba ludzka, ktérajestpodmiotem tych prauf6.

Negacja praw cztowieka, a przede wszystkim prawa do zycia dotyczy wielkiej
rzeszy stabych i bezbronnych istot ludzkich, jakimi sa nienarodzone dzieci. To
szerzace sie niepokojace zjawisko eliminowania zycia ludzkiego dotyczy zaréwno
dzieci nienarodzonych jak tez ludzi starszych (eutanazja) o czym pisatJan Pawet 11
w Encyklice Evangelium Vitae, ktorg szczegolnie poswiecit wartosci i nienaruszal-
nosci zycia ludzkiego. Aborcja jest ztem, poniewaz niszczy zycie ludzkiej istoty,
jest wykroczeniem przeciwko cnocie sprawiedliwosci i wykroczeniem przeciwko
piatemu przykazaniu Bozemu ,,nie zabijaj”"86 Jan Pawet Il podkresla w sposéb
stanowczy i wyrazny, ze bezposrednie przerwanie cigzy, zamierzone jako cel czy
jako srodek, jest zawsze powaznym nietadem moralnym, poniewaz jest dobro-
wolnym zabdjstwem niewinnej istoty ludzkiej8s.

W przypadku ptodéw powaznie i ciezko uszkodzonych dokonuje sie aborcji
eugenicznej (selektywnej), ktora jest akceptowana przez opinie publiczng na pod-
stawie tego, ze o zyciu mozna mowié wtedy, gdy jest wolne od utomnosci, kalec-
twa czy choroby89. Usprawiedliwia sie przerwanie cigzy spowodowane innymi
czynnikami, a mianowicie wtedy, gdy zagrozone jest zdrowie matki, obcigzenie
jeszcze jednym nieszczesliwym dzieckiem w rodzinie, cigza w wyniku gwattu
i w tym przypadku powaznej deformacji ptodu?0. Papiez Franciszek podkreslit
jeszcze raz stanowisko Kosciota Katolickiego, ze z calg stanowczoscig nalezy
odradzaé stosowania diagnozy prenatalnej w celach selekcyjnych, poniewaz jest
to wyraz okrutnej mentalnosci eugenicznej, ktéra odbiera rodzinom mozliwosé
przyjecia i kochania swego najstabszego dzieckadl.

86 Benedykt XVI, Przeméwienie do Zgromadzenia Ogolnego Organizacji Narodow Zjed-
noczonych, 18.04.2008, ,,L’Osservatore Romano” 2008, nr 5, s. 57.

87 Por. Jan Pawet I, Evangelium Vitae. Encyklika o nienaruszalnosci zycia ludzkiego,
Watykan 1995, nr 13

8 Por. tamze, nr 62.

89 Por. tamze, nr 14.

9 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Karta Pracownikéw stuzby
zdrowia, Watykan 1995, nr 141.

91  Por. Franziskus, Ansprache von Papst Franziskus an die Teilnehmer der Studien Tagung
,,yes to life!" des Dikasteriumjiir die Ixiien, die Familie und das Leben, 25.05.2019,
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Jan Pawet Il trafnie zauwazyt niezdrowa i druzgocgcg sumienia tendencje do

przerywania zycia, gdy jest ono niedoskonate, chore. Czasami zamach na poczete
zycie oparty jest na nieuzasadnionych motywach92. Poszanowanie zycia obejmuje
uposledzonego starca, czy tez chorego na nieuleczalng chorobe dorostego, dziecka,
ale dotyczy takze dopiero narodzonego93. Diagnoza prenatalna jest moralnie
godziwa, gdy stara sie wczesniej podjac¢ leczenie anomalii chorobowych, jakie
zostajg ewentualnie wykryte u jeszcze nienarodzonego dziecka. Nalezy jednak
podkresli¢, ze badania te nie zawsze stuza zyciu i zdarza sie, ze sg wykorzystywane
ze wzgleddéw eugenicznych do przerwania ciazy. Takie postepowanie jest wysoce
haniebne i naganne, gdyz warto$¢ ludzkiego zycia mierzy sie wedtug kryteriow
»normalnosci” i zdrowia fizycznego, co prowadzi do uprawomocnienia dziecio-
béjstwa i eutanazji. Matka, ktéra poddaje sie diagnozie z intencja przerwania
cigzy wwypadku stwierdzenia deformacji ptodu czy choroby, popetnia czyn nie-
godziwy. Tak samo dziata niegodziwie ojciec, krewny, czy jakakolwiek inna osoba
naktaniajgca do przerwania takiego zycia. Nalezy wspomniecé, ze niegodziwa
jest wspétpraca lekarza specjalisty, ktory przyczynia sie lub namawia do aborcji.
Postawa godna potepienia obejmuje wszelkie nakazy, programy wtadz cywilnych,
sanitarnych, ktére tamig prawo do zycia dziecka oraz prawa i obowiazki rodzicéw
wobec dziecka. Taka postawa prowadzi do likwidacji ptoddw znieksztatconych lub
obcigzonych chorobami genetycznymi. Pt6d dotkniety anomalig genetyczngnie
traci zadnych praw, ktére nalezgsie istocie ludzkiej, a przede wszystkim prawa do
szacunku jaki nalezy sie temu matemu pacjentowi%. Kosciot katolicki obejmuje
swojg modlitwa i opieka rodzicédw ogarnietych bdlem, niepokojem i gotowych
przyjac¢ dzieci z upos$ledzeniami9.

Cztonkowie Akademii Papieskiej ,,Pro Vita” wyrazili swoje zaniepokojenie
powstawaniem i rozszerzaniem si¢ nowej eugeniki selektywnej, ktory zmierza
do likwidacji embrionéw i ptodéw obciazonych jaka$ chorobg. Przy tej selekcji

https://www.vatican.va/contcnt/francesco/de/specches/2019/may/documents/papa-fran-
cesco_20190525_yes-to-lifc.html.
9% Por. Jan Pawet Il, Trzeba razjeszcze stwierdzi¢: kazde zyciejest Swiete. Przemdwienie

do uczestnikdw X1 Miedzynarodowego Kongresu Medycyny Perinatalnej, 14. 04. 1988,
w: W trosce o zycie, dz. cyt., s. 210.

9 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Quaestio de Abortu, dz. cyt., nr 12.

% Por. Kongregacja Nauki Wiary, Donum Vitae, dz. cyt., |, nr 2; zob. KPSZ, nr 61; Jan
Pawet 11, Zasady moralne diagnostyki i terapii prenatalnej. Przeméwienie do uczestni-
kow kongresu ,,Movimento per la vita", 4. 12. 1982, w: W trosce o zycie, s. 202.

9 Por. Jan Pawet Il, Evangelium Vitae, dz. cyt., nr 63.
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wielu powotuje sie czasem na réznice antropologiczne i etyczne miedzy poszcze-
gblnymi etapami rozwoju dziecka jeszcze w tonie matki9.

Nalezy podkresli¢, ze eutanazja nie omija réwniez noworodkéw z deforma-
cjami ciatad7. Jan Pawet Il potwierdzit wczesniejsze stanowisko Kosciota kato-
lickiego, ze eutanazja jest powaznym naruszeniem Prawa Bozego, ktére opiera
sie na prawie naturalnym, na Stowie spisanym, na Tradycji oraz na nauczaniu
zwyczajnym. Postepowanie eutanatyczne zaktada dobrowolne zabdéjstwo lub
samobojstwo osoby ludzkiej98. Biedne jest rozumienie eutanazji jako czynu,
ktéry wyptywa z mitosierdzia, aby usungc¢ cierpienie 0séb starszych lub skrécié
nieszczesliwe zycie dzieciom anormalnym, nieuleczalnie chorym, umystowo
chorym. Takie postepowanie zwalnia z duzego ciezaru dla rodziny i spote-
czenstwa99. Wspoétczucie wobec umierajacych, dzieci uposledzonych, chorych
umystowo, osob starszych, czy nieuleczalnie chorych nic daje nikomu prawa
ani do eutanazji bezposredniej, ani posredniejlld. Szacunek dla zycia powinien
towarzyszy¢ we wszystkich fazach rozwoju dziecka w tonie matki, a szczegol-
nie dziecku po urodzeniu, gdy jest ono uposledzone czy obcigzone kalectwem.
Kazde zycie jest Swiete, nawet to, ktdre jest uposledzone, obcigzone chorobg
czy kalectwem, dlatego nie moze by¢ argumentem do skazania na $mier¢€. Jesli
nawet w tej sytuacji rodzice prosza o eutanazje noworodka przez zaniechanie
leczenia lub podawania pokarmu, nie moze to stanowi¢ podstawy do usmier-
cania takiego noworodkalll,

Papiez Franciszek stwierdzit, ze kazde dziecko, ktére nosi kobieta w swoim
tonie, jest darem, ktére zmienia historie rodziny, ojca, matki, dziadkéw i rodzen-
stwa. To dziecko trzeba przyja¢ i kocha¢ oraz otoczy¢ troska. Aborcja nie jest
nigdy odpowiedzig, jakiej poszukuja kobiety i rodziny. To raczej strach przed
chorobg i samotnoscig wywotujg wahania rodzicowli02.

9% Por. Papieska Akademia ,,Pro Vita”, Komunikat IV Zgromadzeniaplenarnego Papieskigj
Akademii ,,Pro Vita” na temat badan nad genomem ludzkim, Watykan 1998, w: W tro-
sce 0 zycie, s. 642.

97 Por. Jan Pawet Il, Evangelium Vitae, dz. cyt., nr 15

9% Por. tamze, nr 65.

9 Por. Kongregacja Nauki Wiary, lura et Bona. Deklaracja o eutanazji, w: W trosce
0 zycie, dz. cyt., s. 335.

100 Por. KPSZ, nr 147.

00 Por. Jan Pawet Il, Trzeba razjeszcze stwierdzi¢: kazde zyciejest Swiete, dz. cyt., s. 210.

12 Por. Franziskus, Ansprache von Papst Franziskus an die Teilnehmer der Studien Tagung
“yes to life!l” des Dikasterium fuir die Laien, die Familie und das Leben, 25.05.2019,
https://www.vatican.va/content/francesco/dc/spceches/2019/may/documents/papa-fran-
ccsco_20190525_ycs-to-lifc.html
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Zakonczenie

Kobiety starajg sie 0 aborcje, poniewaz obawiaja sie zmian, ktére towarzyszytyby
pojawieniu sie w ich zyciu nowego dziecka, a szczegélnie obciazonego uposledze-
niem lub choroba. Dlatego przysztym matkom i ojcom w walce o prawo do zycia
pomoze cnota mestwa. Cnota mestwa, ktorej synonimem jest odwaga, ma dwa
aspekty: site do podjecia dziatania lub site do znoszenia przeciwnosci. Odwaga ma
jednak scisty, naturalny zwigzek z prawda, ze Swiattem rozumu, ktoéry ukazuje nam
zewnetrzna rzeczywistos¢ i jej nature. Odwaga postuszna prawdzie idzie w parze
z rozsadkiem. Dlatego taczy sie ona ze sprawiedliwoscig i umiarkowaniem, ktére
wymagajg wysitku panowania nad egoizmem i uczuciami, a takze z cierpliwoscia
i wytrwatoscig. Rozumiana w ten sposob odwaga jest naprawde cnota codzienna,
ktéra ma zastosowanie, w mniej lub bardziej widoczny sposéb, zawsze wtedy, gdy
musimy podjaé wysitek. Chrzescijanska odwaga nie opierasie nasile cztowieka, ale
na mocy Boga przekazywanej przez Ducha Swietego103.

Katoliccy bioetycy, ksieza i doradcy musza by¢ przygotowani do tego, aby daé
kobiecie powody, ktére wzmocnityby jej cnote mestwa, odwagi. Powinni pomaéc
jej zrozumieg, ze istniejg istotne dobraw zyciu, w tym przypadku zycie jej dziecka
(nawet jesli jest powaznie chore czy zdeformowane) oraz szczescie, jakie to dziecko
moze przyniesé jej i rodzinie. Powinni takze zachecaé przyszie matki nie tylko do
szukania finansowej pomocy, ale takze do szukania emocjonalnego i moralnego
wsparcia u 0s6b z jej otoczenia, w cym cztonkdw rodziny, parafii i organizacji
pro-lifc. Nie jest zaskakujace, ze jedno z badan wykazato, iz w rodzinach najwaz-
niejszymi czynnikami decydujacymi o tym, ze kobieta decyduje sie usuna¢ druga
cigze, byly te zwigzane z niezdolnoscig lub niechecig ojca do udzielenia pomocy
w wychowaniu pierwszego dziecka. Kobieta w kryzysie — w istocie kazdy, kto
przezywa kryzys — musi wiedzie¢, ze mawsparcie, ktérego potrzebuje, aby dobrze
znosic¢ trudnosci. Ta odwaga jest mozliwa dzieki mitoscilod.

Cnota mestwa zaowocowata w zyciu Joanny Beretty Molla (1922-1962), wio-
skiej pediatry, zony i matki, ktora nie zgodzita sie na aborcje, gdy w czasie cigzy
z czwartym dzieckiem wykryto u niej wtékniaka macicy. Joanna zostata przyjeta
do szpitala, gdzie przez cesarskie ciecie urodzito sie jej czwarte dziecko, Joanna
Emanuela. Swieta jednak nadal odczuwata silne bole i siedem dni po porodzie
zmarta z powodu zapalenia otrzewnej. Cud przypisywany przez Koscio6t jej wsta-
wiennictwu dotyczyt matki, Elzbiety Comparini, ktéra w szesnastym tygodniu

13 Por. S. Pinckacrs, Plaidoyer pour la vertu, 2007 Paris, s. 235.

14 Por. N.P.G. Austriaco, Biomedicine and Beatitude. An Introduction to Catholic Bioethics,
Washington 2021, s. 95n.
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cigzy doznata rozerwania tozyska, co spowodowato odptyw ptynu owodniowego
Z jej macicy. Powiedziano jej, ze dziecko nic ma szans na przezycie. Po popro-
szeniu $w. Joanny o wstawiennictwo w jej imieniu, Comparini urodzita zdrowe

dziecko, ktére w niewyttumaczalny z medycznego punktu widzenia urodzito sie,
mimo braku ptynu owodniowego. Sw. Joanna Beretta Molla i Elzbieta Compa-

rini dobrze ilustrujg cnote mestwa w sytuacjach kryzysowych u poczatkow zycia.
W tych trudnych czasach zamachow na ludzkie zycie $w. Joanna Beretta Molla
jest wzorem i oredowniczka dla kobiet, ktdre zmagajg sie z niespodziewang lub
trudnag cigzallb.
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Btogostawiony Jan Duns Szkot
I Jego teologia

Streszczenie

Artykutjest prébe prezentacji najwazniejszych watkéw teologicznych podejmo-
wanych przez franciszkanskiego filozofa i teologaJana Dunsa Szkota (t 1308). Autor
W oparciu o rozwazania znawcy mysli Dunsa Szkota 0. Leon Veuthey OFMConv
(1896-1974), ukazuje kwestie z chrystologii i mariologii, ktére uwazane sg za szcze-
gdlnie oryginalne w teologii Szkota. Rozwazania dotyczace watkéw teologicznych
Szkota poprzedza prezentacja nietatwej drogi, ktérg przebyta jego doktryna, zwiasz-
cza obrona Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny.

Pochodzacy z Kolonii Dietrich Esser OFM w swoim krétkim opracowaniu
oJanie Dunsie Szkocie nazwat go zaJanem Pawitem Il ,,Wiezg wiary”. Wybitnego
filozofa i teologa, a takze jego zyciowa droge trafnie opisujg stowa, wykorzystane
najego sarkofagu we franciszkarniskim kosciele w Kolonii: ,,Szkocja mnie zrodzita,
Anglia mnie przyjeta. Bytem zlaczony ze Stolicg Swieta. Bronitem prawdy Nie-
pokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny. Wystepowatem przeciw gallika-
nizmowi. Kolonia mnie posiada”l.

Artykut podejmuje prébe prezentacji najwazniejszych watkéw teologicz-
nych podejmowanych przez Jana Dunsa Szkota. Przewodnikiem w tych poszu-
kiwaniach bedzie znawca mysli Dunsa Szkota o. Leon Veuthey OFMConv
(1896-1974), ktory podkresla jego zastugi w dziedzinie chrystologii, ale przede
wszystkim w mariologii, w ramach ktérej dostarczyt przekonywujacych argumen-
téw dotyczacych Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny. Rozwazania
dotyczace watkoéw teologicznych Szkota poprzedzi prezentacja nietatwej drogi,
ktoérg przebyta jego doktryna, zwhaszcza w kwestii odnoszacej sie do Niepoka-
lanego Poczecia.

D. Esser, Johannes Duns Scotus. Kurze Bericht tiber sen Leben und seine Verehrung,
Koéln 1989, s. 5-37.
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Trudna droga akceptacji doktryny Jana Dunsa Szkota

Stynny filozofi teologJan Duns Szkot urodzit sie w miasteczku Duns w Szko-
cji, a zyt zaledwie 43 lata (1265-1308). Stryj Jana, o. Eliasz Duns, franciszkanin,
petnit funkcje wikariusza generalnego franciszkanéw dla Szkocji. To on zwrécit
uwage na swego bratanka, doceniajac jego zalety umystowe i poboznos¢. Po latach
formacji w SzkocjiJ.D. Szkot otrzymat w 1291 r. Swiecenia kaptanskie.

Tradycja franciszkanska méwi, ze Jan Duns Szkot byt uczniem wybitnego
mistrza franciszkanskiego Wilhelma de Ware (t ok. 1305), zwanego ,,Doctor
Fundatus’, ktérego okreslano takze ,,magister Scoti”. Stynne byly wyktady tego
mistrza w Oksfordzie i w Paryzu, nalezat on réwniez do 50 doktoréw francisz-
kanskich pierwszego pokolenia. Wilhelm de Ware wywart znaczacy wptyw na
miodego Jana Dunsa Szkota, ktéry zostat wystany na studia do Paryza i tam jego
zycie otwarlo sie na wielkg nauke éwczesnego $wiata, to jest na filozofie, a przede
wszystkim na teologie?.

Wspétczesni nazywali Jana Dunsa Szkota zaszczytnymi tytutami: Doktor
Subtelny, Doktor Stowa Wcielonego, Doktor Maryjny, Meczennik Niepokala-
nej, Doktor Braci Mniejszych. Byt myslicielem oryginalnym, odwaznym, o gle-
bokim umysle syntetycznym, taczacy wielka wiedze ze $wietoscig zycia. E. Gilson
(1884-1978), jeden z najlepszych wspotczesnych znawcow J.D. Szkota po 40
latach studiow nad jego mysla filozoficzno-teologiczng twierdzit, ze jest on auto-
rem wymagajacym duzego wysitku intelektualno-teologicznego3. Szkot pozosta-
wat dtugi czas w cieniu, co nalezy przypisa¢ temu, ze przyzwyczajono sie uwazac
$w. Tomasza, tomizm, arystotelizm za kierunki dominujgce i najbardziej popierane
przez Kosciot. Taki klimat, nastawienie oraz sady trwaty wokoét osoby i doktryny
Jana Dunsa az do XIX wieku.

Pierwszym sukcesem jego doktryny byto ogtoszenie przez papieza Piusa IX
dogmatu o Niepokalanym Poczeciu NMP w 1854 r. w Rzymie. Zmiana nasta-
wienia do J.D. Szkota nastgpita po wydaniu przez papieza Leona X111 w 1879 .
encykliki Aeterni Patris, przez co nastapit gwattowny zwrot ku scholastyce i jej
wielkim mistrzom, aw tym takze ku Doktorowi ze Szkocji4. Rozpoczety sie zatem
trwajace do dzi$ studia nadJ.D. Szkotem i jego spuscizng filozoficzno-teologiczna,
w ktorych mozna wyodrebni€ trzy okresy:

2 G.B. Btoch, Jan Duns ze Szkocji. Doktor subtelny, Doktor maryjny. Rzym-Poznan 1986,
s. 59-63.

3 Tamze, s. 14.
4 Tamze, s. 17.
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a) Od encykliki Aetemi Patris do okoto 1920 r. — to przede wszystkim okres
polemiczny, gdy idzie o studia nad Szkotem i jego mysla. Znawcy doktryny Dok-
tora Maryjnego i tworcy szkoty franciszkanskiej podejmuja apologie mysli Szkota,
zwhaszcza wobec wielu pochopnych sadéw i nieufnosci niektérych miediewistow.

b) Okres badarn nad mistrzem szkockim i jego dzietami od 1920 do 1950 r.
Publikowane sg nowe monografie zwigzane ze Szkotem i pojawiajg sie gtosy
0 potrzebie wydawania dziet krytycznych. W tym celu powstata w 1927 r.,
w Kolegium $w. Bonawentury w Quaracchi koto Florencji Sekcja Szkotystyczna,
ktora w 1938 r. przeksztatcita sie w Komisje Szkotystyczng z siedzibg przy Kole-
gium $w. Antoniego w Rzymie. Udaje sie takze odnalez¢ cenne dokumenty, ktore
rzucaty nowe $wiatto na zycie Jana Dunsa. Przygotowano wszystko do petnego
krytycznego wydania jego dziet - Opera omnia3

c¢) Trzeci okres badan szkotystycznych trwa od 1950 r. do dzi$. Rozpoczat sie
wydaniem pierwszych tomow Opera omnia przez Komisje Skotystyczng w Rzy-
mie, co $Swiat nauki przyjat z wielkim zadowoleniem. Wydane do tej pory pisma
autentyczne J.D. Szkota stanowig baze przy badaniach szkotystycznych. Przez to
dokonat sie prawdziwy przetom w podejsciu do jego spuscizny literackiejb.

W tym okresie doszto takze do trzech innych waznych wydarzen. W 1966 r.
odbyt sie Miedzynarodowy Kongres Szkotystyczny w Oksfordzie i Edynburgu
z okazji 700-ej rocznicy urodzinJ.D. Szkota. Nastgpita woéwczas prawdziwa reha-
bilitacja wielkiego mistrza sredniowiecznej scholastyki. Otwarcie Kongresu, ktory
byt swoistym zado$¢uczynieniem, nastapito w anglikanskim kosciele. Cztery wieki
wczesniej palono manuskrypty i druki Jana Dunsa, teraz stawiano mu pomniki
uznania i wdziecznosci jako dla wielkiego Syna Szkocji. W czasie tego Kongresu
zawigzato sie Miedzynarodowe Stowarzyszenie Szkotystyczne (SIS - Societas
Internationalis Scotistica) dla prowadzenia badan i studidéw historyczno-kry-
tycznych i doktrynalnych nad Szkotem i jego naukg oraz nad przyblizeniem go
kulturze naszych czaséw.

Drugim wydarzeniem - jakby krokiem milowym - to wydanie przez papieza
Pawta VI Listu apostolskiego Almaparens, ktéry Doktorowi Subtelnemu przywraca

3 Tamze, s. 18. O krytycznej edycji dziet Szkota zob. R.H. Ko$la, Jan Duns Szkot, jego
dzieto i mys$l od poczatku XX wieku do dzisiaj, Krakéw 2011, s. 51-112; B. Hcchich,
Wydanie krytyczne dziet btogostawionego Jana Dunsa Szkota. Cele i perspektywy,
w: Blogostawiony Jan Duns Szkot 1308-2008. Materiaty Miedzynarodowego Sympozjum
Jubileuszowego z okazji 700-lecia $mierci bt. Jana Dunsa Szkota, Katolicki Uniwer-
sytet Jana Pawia Il, 8-10 kwietnia 2008, red. E.l. Zielirski, R. Majcran, Lublin 2010,
s. 75-85.

6 Tamze, s. 19.
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odpowiednie miejsce i stawia go na réwni ze Sw. Tomaszem?. Jest to ostateczne
uznanie przez Kosciét doktryny J.D. Szkota oraz jego wielkosci i aktualnosci.

Trzecim waznym wydarzeniem byto nawiedzenie po raz pierwszy -
15.X1.1980 r. grobu J.D. Szkota w Kolonii, w kosciele franciszkanéw, przez
nastepce $w. Piotra, papiezaJana Pawia Il. Tym symbolicznym gestem papiez
dowartosciowat wielkiego Czciciela Niepokalanejs.

Problemy teologiczne Jana Dunsa Szkota w ujeciu Leona Veutheya

Pochodzacy ze Szwajcarii franciszkanin o. LeonVeuthey OFMConv zyt
w latach 1896-1974. Interesowat sie przede wszystkim filozofig, teologia i ducho-
woscig franciszkanskgd1@Vieloletnie studia na teologig Dunsa Szkota przedstawit
w ksigzce pt.Jan Duns Szkot. Mysl teologiczna, ™.

Duns Szkot zwracat uwage na Objawienie Boze i doswiadczenie ludzkie. One
to wskazuja, iz obok Nieskoriczonego Bytu istnieje byt skonczony. Na pytanie:
»dlaczego Bdg stwarzat?” Doktor Subtelny odpowiadat: ,,poniewaz tego chciat,
a chciat w sposdb wolny”. Stwarzat Swiat, by otrzymaé od stworzenia nieskonh-
czong mitos¢, a takze chwate nieskonhczong. ,,Pierwszg racjg wcielenia nie jest
grzech i odkupienie cztowieka, ale wieksza chwata Boga, chwata, dziekczynienie,
uwielbienie i mito$¢ okazywana Stwércy przez stworzenie; staty sie one jednak
nieskonczone i godne Boga przez wszczepienie stworzenia w Syna Bozego, ktory
stat sie cztowiekiem i przez ktérego wszystko powraca do Boga. Jest to wspaniata
doktryna chrystocentryczna Szkota jasno wytozona dzieki jego geniuszowi i sub-
telnosci w rozumowaniu teologicznym, choé sama nauke znajdujemy w catosci juz
u $w. Pawta, dla ktérego Chrystus ]JestAlfg i Omega, poczatkiem i celem catego
stworzenia - pierworodnym catego stworzenia, poniewaz wszystko zostato uczy-
nione dla Niego, a Chrystus dla Boga™1l.

1 Pawet VI, ,,Almaparens”. List apostolski z okazji 700. rocznicy urodzin Jana Dunsa ze

Szkocji, https://www.zyciczakonnc.pl/dokumenty/kosciol/pawcl-vi/pawcl-vi-listy/1966-
07-14-rzym-alma-parens-list-apostolski-z-okazji-700-rocznicy-urodzin-jana-dunsa-ze-
szkocji-105589/, dostep: 14.02.2022.

Zob. Jan Pawet I, Kazdy chrzescijanin przeksztatca $wiat. Modlitwa w intencji Dunsa
Szkota oraz Adolfa Kolpinga, Kolonia 15.X1.1980, w: Jan Pawet 1l, Nauczanie papie-
skie, t. 2, 2 1980 (lipiec-grudzien), red. E. Wcron, A. Jaroch, Poznan-Warszawa 1986,
s. 623-624; G.B. Btoch, Jan Duns ze Szkocji, dz. cyt, s. 19-20.

9 E.l Zielinski, Przedmowa do wydania polskiego, w: L. Vcuthcy, Jan Duns Szkot. Mysl|
teologiczna, Niepokalanow 1988, s. 5-6.

10 L. Vcuthey, Jan Duns Szkot. Mysl teologiczna, dz. cyt.
I Tamze,s. 16.
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Zasadniczym tytutem do wielkosci teologii Dunsa - obok chrystocentryzmu -
jest dogmat o Niepokalanym Poczeciu NMP. Jak podkresla L. Veuthey Szkot
bronit go w czasie, kiedy ,,wielcy przedstawiciele szkét, jak Augustyn, Tomasz
z Akwinu i Bonawentura, jednogtosnie go odrzucali. Z tego powodu mozna byto
nawet zosta¢ oskarzonym o herezje, gdyz przeciwstawiano mu gtoszony przez
$w. Pawita dogmat o powszechnosci Odkupienia, ktéra zaktadata powszechnosé
grzechu pierworodnego. Duns Szkot wysungt twierdzenie o uprzedzajacym
odkupieniu Maryi, a przez to jednoczes$nie ratowatl powszechnosé odkupienia
i uwolnienie Dziewicy Matki Bozej od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego.
Doktryny tej jego szkota bronita zwyciesko, a potwierdzit to dogmat papieski
o Niepokalanym Poczeciu w 1854 r.12

Chrystocentryzm Szkota wskazuje na absolutny prymat Chrystusa i jest wia-
$ciwg osig catej jego teologii. Szkot przyjmuje zasade $w. Anzelma: teologia jest
wiarg poszukujaca zrozumienia: ,,Fides quaerens intellectum*. Teologia stuzy wierze,
a takze mitosci. Nie jest nauka czysto spekulatywna, poszukujaca tylko wiedzy
i prawdy, jak to rozumie $w. Tomasz zgodnie z arystotelesowska koncepcja nauki
i szczesliwosci. Dla Szkota teologia jest nauka praktyczng, a nie spekulatywna.
Nie lekcewazy jednak spekulacji, ze wzgledu na jej wartos¢ praktyczng dla zycia
moralnego, a ostatecznie mitosci. Tu spotykaja sie podstawowe tendencje dwu
teologii, z ktérych jedna broni prymatu poznania, a druga prymatu mitosci
i czynu. Szkot méwi, ze teologia jest praktyczna przez swoj cel, do jakiego pozna-
nie ma zdgzac¢: radowanie sie mitoscig jest szlachetniejsze niz wszelkie poznanie
spekulatywne. Pierwszym przedmiotem teologii jest cel ostateczny, a prowadza
do niego zasady praktycznels.

Idac dalej za myslg L. Veutheya, mozemy naszkicowac synteze teologiczna
Szkota, wychodzgca z zasady prymatu mitosci. Bdg jest mitoscia, jest jeden i troisty.
Akt stwérczy ma na celu wiekszg mitos¢, a zatem i powrét stworzenia do Boga
poprzez wcielenie Stowa, ktére stato sie Cztowiekiem - Bogiem doprowadza-
jacym wszystko do Ojca. ,,Mitos¢, ktéra stanowi dlaJana Dunsa punkt wyjscia,
jest mitoscig metafizyczng Boga kochajgcego siebie samego, mitowaniem siebie,
z ktérego uczyniono mitos¢ - dar”. A zatem prymat mitosci, najpiekniejsze augu-
styhiskie dziedzictwo zakonu franciszkanskiego, do ktérego Duns Szkot nalezy,
staje sie prymatem woli. Przyjgwszy wole za wiadze mitosci, Szkot kontynuuje
tradycje zakonu, przy czym idzie $sladami $w. Franciszka z Asyzu, podkreslajgc
przewage elementéw afektywnych14,

12 Tamze.
13 Tamze, s. 27.
14 Zob. tamze, s. 28.
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L. Veuthey zadaje sobie pytanie, dlaczego w dzietach Szkota nie ma zarliwosci
$w. Franciszka i $w. Bonawentury, ale czesto sztywne sylogizmy i pojecia, ktére
przypominajg raczej Arystotelesa niz $w. Augustyna. Szkot byt bowiem w swo-
ich zasadach augustynikiem, jednak ulegt przewazajagcym w tym czasie zasadom
arystotelizmu. Teologia Szkota oparta na prymacie woli, chociaz jest konceptu-
alistyczna w swoich sformutowaniach, ozywiona jest genialnymi intuicjami, ktore
w naszych czasach odniosty wielkie zwyciestwa, np. uzasadnienie Niepokalanego
Poczecia, czy tez absolutny prymat Chrystusa, z ktérego czyni ,,Alfe i Omege” -
centrum catego stworzenia w jego dynamicznym rozwoju.

Warto jeszcze dodaé za L. Veutheyem, ze Szkot w swoim wykladzie jest
wierny porzadkowi logicznemu i tradycyjnemu przekazanemu scholastykom
przez Piotra Lombarda, mistrza Sentencji. Teologia jest ,,naukg o Bogu’, stad tez
nauka o Nim jest jej tematem fundamentalnym. Szkota uwaza, ze: ,,teologia nie
bedzie wiec méwi¢ najpierw o Chrystusie, nie bedzie réwniez méwic o przy-
miotach kazdej poszczegolnej Osoby, ale najpierw o tym, co jest wspélne Trzem,
potem o Bogu jako troistym, potem o stworzeniach, o ile pozostajg w zwigzku
z Bogiem, o naturze przyjetej przez Stowo i doprowadzonej do Boga”. Veuthey
dopowiada ,,tzn. o predestynacji Chrystusa i Najswietszej Maryi Panny, o pod-
niesieniu w Chrystusie i 0 szcze$liwosci wiecznej, ktorej przyporzagdkowane jest
cate zycie moralne”l518ladto wyjasnia: ,,Duns Szkot nigdzie nie méwi o prede-
stynacji Najswietszej Maryi Panny, ale przeznaczenie Maryi zawiera sie w pre-
destynacji Chrystusa; uczniowie Szkota ograniczajg sie do uwydatnienia tego,
€O U niego zawierato sie implicite™s.

a) Bog jeden w Trojcy

Ludy Swiata przyjmowaly jakiego$ Boga, ale idea prawdziwego Boga i Ducha
nieskonczonego byta znana tylko u Zydow i chrzescijan, ktorzy otrzymali Obja-
wienie. Byta ona w islamie, ktory zalezy rowniez od nich. Jesli chodzi o inne ludy,
to one wytworzyty sobie fatszywych bogdéw z ludzi, zwierzat i roslin. Dlaczego
zatem istnieje brak prawdziwego poznania Boga poza Objawieniem? Duns Szkot
twierdzi, ze nie ma to swojej przyczyny w intelekcie ludzkim, ale w przyczynie
zewnetrznej, to jest w grzechu pierworodnym, ktéry wprawdzie nie zmienit umy-
stu, ale przyciemnit jego dziatanie. Objawienie byto potrzebne, aby da¢ ludzko-
§ci prawdziwa idee Boga, ktérego Pismo $w. pozwala ham poznac jako Byt zywy

15 Tamze, s. 28-29.
16 Tamze, s. 30, przypis 16.
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i Osobe. On to objawit sie Abrahamowi i prorokom, a porem z kolei - w specjalny
sposob przez Syna Swego — jako Stowo Wocielone. Cztowiek jest zdolny wyde-
dukowac filozoficznie pojecie Boga i wskazac Jego istnienie w oparciu o zasady
przyczynowosci i celowoscill.

WedtugJana Dunsa Bdg jest Bytem Nieskoriczonym, a stworzenie jest bytem
skonczonym. Przy tym radykalnym rozrdznieniu nie ma u Szkota popadniecia
w panteizm, chociaz taki zarzut wobec niego stawiano. Szkot méwi, ze u Ary-
stotelesa nieskoriczonos¢ jest nieskoriczonoscig ilosciowa i do niej mozna zawsze
cos$ dodaé. Taka nieskoriczonos¢ to zawsze co$ skoriczonego. Bég jest prawdziwie
doskonaty, bo nie brakuje mu zadnej doskonatosci. Kazda istota skoczona uczest-
niczy w nieskonczonej doskonatosci i w bycie nieskoriczonym Bogals.

Ojciec i Syn sg jednym w Duchu Swietym, ktéry jest Mitoscig osobowa,
taczaca ich w jedno. Jednoczaca Mitosc jest trzecig Osoba i jest sama substancijg
Boga, o ktérej $w. Jan mowi: ,,Bég jest mitoscig” (1J 4,16). Szkot przypominat
takze nauke Soboru Lyonskiego: ,,Jasne jest, ze Ojciec i Syn sg wspdlnie jedyna
zasada Ducha Swietego™19.

b) Chrystus w swoim prymacie

Idac za sw. Pawitem, ktéry nazywa Chrystusa pierworodnym (Kol 1,15-17),
Duns Szkot czyni Chrystusa racjg catego stworzenia. ,,Chrystus byt przewidziany
jako Przyczyna i Cel wszech$wiata niezaleznie od grzechu”20. Szkot twierdzi, ze
Chrystus przyszedt ze wzgledu na grzech, aby odkupi¢ ludzkosé, ale takze dla
wiekszej chwaty Bozej i dlaJego wiekszej mitosci?l. ,,Predestynacja Chrystusa jest
absolutna i niezalezna od grzechu Adama”22. ,,Chrystus jest cztowiekiem ztgczo-
nym z Osoba Syna Bozego w unii hipostatycznej, tzn. w jednej Osobie, ktora jest
réwnoczes$nie podmiotem czynéw Boskich i czynéw ludzkich jednego i jedynego
Chrystusa”23. Dodajmy jeszcze, ze: ,,Chrystus fizyczny, historyczny i mistyczny -
to wszystko ma swoj wyraz, w sposéb bezposredni czy posredni, w szkotowskiej
koncepcji Chrystusa ewangelicznego, narodzonego w Betlejem, a umartego na
krzyzu. Jest to koncepcja Chrystusa, ktéry Sam Siebie nazwat dobra Winnica,

17 Tamze, s. 31-32.
11 Tamze,s. 33.

19  Tamze, s. 55.

20 Tamze, s. 64-65.
2l Zob. tamze, s. 66.
2 Tamze, s. 67.

B Tamze, s. 68.
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jednoscig winnego Szczepu i peddw przez udziat w cym samym zyciu; chodzi
o0 Chrystusa, o jakim nauczat $w. Pawel, ze jest jednoscig Glowy i cztonkow”. Dla
Szkotajak i dla sw. Pawta ,,Chrystus jest Pierworodnym catego stworzenia’, to jest
Przyczyng wzorczg i celowa, pierwszg i ostatnig catego rozwoju, ktéry znajduje
swoje wypetnienie w Bogu dzieki najwiekszej mitosci Stowa Wcielonego, a cen
fakt zawiera pojecie Chrystusa kosmicznego. Wyrazenie ,,Chrystus kosmiczny”
nie wystepuje w dzietach Doktora Subtelnego, pojawia sie jednak ,,implicitel jako
Chrystus chciany absolutnie przed czymkolwiek innym, jako Poczatek Stworze-
nia i Cel wszelkiego rozwoju24.

c) Niepokalanaw nauczaniuJana Dunsa Szkota

Jan Duns Szkot ma wielkie zastugi jako obronca dwdch tez: o wspomina-
nym powyzej absolutnym prymacie Chrystusa oraz o Niepokalanym Poczeciu
Najswietszej Maryi Panny. Obie te doktryny sg ze sobg powiazane: Maryja jest
Matka Stowa Wcielonego i Matka catego Chrystusa. W tym znajduje sie zrodto
wszystkich Jej przywilejow. Stad wywodzi sie Jej Boskie macierzynstwo i macie-
rzynstwo wobec wszystkich ludzi. L. Veuthey podkresla, ze ,,Ci, ktérzy neguja,
iz Maryja jest Matka Boga, poniewaz uwazajg, ze jest jedynie Matkg ciata ludz-
kiego, zapominaja, ze jest ono ztgczone z duszg pochodzgca wprost od Boga i ze
matka jest matkg cztowieka, osoby ludzkiej [...]. Podobnie Maryja jest Matka
Boga, gdyz jest Matka Osoby, ktora jest zarazem cztowiekiem i Bogiem. Jest
Matka Osoby, ktora jest Bogiem, wiec jest Matkg Boga. Maryja jest rzeczywi-
Scie Matka Boga, a jednocze$nie prawdziwg matka w znaczeniu petnego macie-
rzynstwa ludzkiego”2s.

Maryja wspotpracowata w dziele macierzyriskim w takim zakresie, w jakim
matka jest przyczyng zrodzenia. Duns Szkot podkresla pozytywng aktywnos¢
elementu zenskiego, wskazujac, ze Maryja byta matka w catym zakresie swojej
aktywnosci, jak wszystkie inne matki. J6zef nie byt ojcem Syna Maryi, pocze-
tego dzieki dziataniu Ducha Swietego, chociaz byt Jej mezem. Maryja i Jozef
byli ztgczeni zwigzkiem matzenskim. L. Veuthey podkresla, ze ,,fakt dziewiczego
poczecia Maryi - przyjety przez wszystkich, poniewaz jest jasno wyrazony
w ewangelii, nie jest ta wielka kwestig maryjng broniong pod przewodnictwem
Dunsa Szkota”. Ogtoszone jako dogmat wiary katolickiej - Niepokalane Pocze-
cia Maryi - jest bowiem przez niektérych mylone z dziewiczym poczeciem

% Tamze, s. 77.
2% Tamze, s. 80.
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Chrystusa. Maryja zostata poczeta bez zmazy grzechu pierworodnego: to jest
prawda wyznawana przez wszystkich katolikéw po wielowiekowych sporach
réznorodnych szkét. Walki ustaty po ogtoszeniu dogmatu, a jeszcze dzis sa
zywe dyskusje na temat udziatu Dunsa Szkota w obronie i doprowadzeniu tej
prawdy do szczesliwego finatu26.

L. Veuthey przypomina, ze wielkie problemy doktrynalne, zawarte w Pismie $w.
tylko ,,implicite”, znajdujg swoje rozwigzanie dzieki stopniowemu dziataniu Ducha
Swietego w Kosciele (hierarchia i wierni) oraz poprzez systematyczng prace
teologdéw, ktérych zadaniem jest wiasnie wyprowadzenie z danych Objawienia
pewnych konkluzji, ktore z kolei zostajg potwierdzone przez Kosciét nauczajacy
i stajg sie dogmatami wiary.

W V wieku na soborze w Efezie zostata ogtoszona prawda o macierzyrstwie
Bozym Maryi, ale juz wczesniej byta ona obecna w swiadomosci Kosciota naucza-
nego czyli ludu Bozego. Dopiero czternascie wiekOw pézniej, po usunieciu wat-
pliwosci zwiazanych ze sprzeciwem teologéw mowigcych o powszechnym odku-
pieniu potrzebnym dla wszystkich dzieci Adama, a w tym i dla Maryi, ktéra tez
musiataby podlega¢ skutkom grzechu pierworodnego, zaczeto broni¢ prawdy
o Niepokalanym Poczeciu Maryi. Najprawdopodobniej pierwszym obroncg
byt benedyktyn Eadmer (t 1141), ktory nie dopuszczat zadnej zmazy ani na
ciele ani na duszy Maryi i to w zadnej chwili Jej istnienia. W 1278 franciszka-
nin Jan Olivi (t 1298) gtosit poglad nieobecnos$ci wszelkiego grzechu w duszy
Maryi. W 1298 r. Rajmund Lullus (t ok. 1315) bronit Niepokalanego Poczecia
Maryi, ale trudnosci nie rozwigzat. W Oxfordzie wyktadat Wilhelm z Ware, jak
juz wyzej wspomniano, mistrz Dunsa Szkota, i w jego nauczaniu widoczny jest
postep dotyczacy doktryny o Niepokalanej. Wilhelm sformutowat stawny sylo-
gizm przypisywany p6zniej D. Szkotowi: JPotuit, decuit, ergofecit”:. B6g mégt
obdarzy¢ Maryje Niepokalanym Poczeciem, bo byto to czyms odpowiednim dla
Niej i dla dzieta zbawienia, awiec to uczynit: ,,Wypada, aby Syn czcit swojg Matke.
A to, co moégt, wypadato, zeby uczynit. Wynika z tego, ze uczynit to, gdyz syn
powinien czci¢ swoja matke”27. Wilhelm z Ware nie rozwigzat jednak wszystkich
problemoéw zwigzanych z Niepokalanym Poczeciem Maryi. J.D. Szkotowi pozo-
stato jeszcze zadanie ostatecznego opracowania tego zagadnienia whrew opinii
wczesniejszych i wspétczesnych mu autorytetéw.

L. Veuthey pisze, iz Maryja nalezata do potomstwa Adama, ktére wedtug
teologow poddane byto nastepstwom grzechu pierworodnego. Musiata zatem
by¢ odkupiona przez meke Chrystusajak wszyscy ludzie. Teologowie uwazali, ze

26 Tamze, s. 81.
21 Tamze, s. 82-84.
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bytoby pomniejszeniem chwaty Chrystusa twierdzenie, iz nie odkupit On swojej
Matki. Trzeba bylo rozwigzac¢ problem pozadliwosci i skazenia ciata, ktore od
czasOw $w. Augustyna byto uwazane za element przenoszacy grzech pierworodny.
Duns Szkot, opierajac sie na $w. Anzelmie, zwalczat teorie fizycznego przekazy-
wania grzechu pierworodnego, wedtug ktérej grzech jest przekazywany przez
ciato i przez pozadliwos¢ ciata. Grzech nalezy przeciez do porzadku moralnego,
a nie fizycznego i tkwi gtownie w duszy i w woli, a nie w ciele. Wola bowiem jest
wiladzg niematerialng, a wiec r6zng od ciata. Nie moze by¢ zatem skazona przez
ciato. Grzech dotyczy zasadniczo duszy, a wystarczy, by dusza byta oczyszczona
lub ustrzezona od grzechu, aby cata osoba byta czysta i wolna od zmazy grzechu.
Grzech Adama to utrata - przez potomstwo - jego pierwotnej sprawiedliwosci.
Grzech ten dotyczy duszy i wystarczy, aby od pierwszej chwili jej istnienia Bog
zachowat jg od wszelkiej zmazy pierworodnej, aby w wypadku Maryi Jej pocze-
cie byto niepokalane28,

Po rozwigzaniu problemu, ktéry byt zwigzany z augustyriskim argumentem
0 przenoszeniu grzechu pierworodnego przez skazenie ciata Dims Szkot wykazuje
takze mozliwosci zachowania powszechnosci odkupienia, godzac je z Niepokala-
nym Poczeciem. Przez dtugi czas byt to gtéwny argument przeciw Niepokalanym
Poczeciu Maryi. Jesli Maryja zostata ustrzezona przed grzechem pierworodnym, to
nie byla odkupiona przez Chrystusa, a tym samym odkupienie nie byto powszechne.
Tymczasem $w. Pawet twierdzi, ze wszyscy potomkowie Adama zgrzeszyli w nim
i wszyscy potrzebowali odkupienia przez Chrystusa2d.

L. Veuthey przypomina stynne twierdzenie Szkota, ktére rozwigzuje powyzszy
problem: ,,Maryja nie miata grzechu pierworodnego, a jednak zostata odkupiona
przez Chrystusa, gdyz musiataby by¢ dotknieta tym grzechem, gdyby nie zostata
od niego ustrzezona dzieki zastugom odkupienia: Maryja zostata wiec odkupiona
przez odkupienie uprzednie. Tak wiec pozostaje prawdziwe zaréwno Niepoka-
lane Poczecie Maryi, jak i powszechno$¢ Chrystusowego odkupienia”30. Istotne
jest takze inne stwierdzenie Szkota: ,,Wiekszym jest bowiem dobrodziejstwem
ustrzezenie kogo$ od zta niz pozwolenie, aby popadt w grzech, zeby go potem od
niego wyzwoli¢”3l.1 dalej dodaje L. Veuthey, ze: ,,Niepokalane Poczecie nie tylko
nie ujmuje niczego chwale Chrystusa, ale jg jeszcze bardziej powieksza, bo Maryja
bardziej potrzebowata pomocy Chrystusa, aby by¢ ustrzezona, niz gdyby miata by¢

2l Tamze, s. 85.
29 Tamze, s. 86.
3 Tamze, s. 86.
3 Tamze, przypis 43.
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uwolniong od zta". Chrystus ,,nie bytby najdoskonalszym Odkupicielem, gdyby nie
wystuzyt, aby Maryja zostata ustrzezona od grzechu pierworodnego”32.

S. Cecchin podkresla, ze ,,Szkot pragnie wykazaé, ze Maryja zostata zacho-
wana od grzechu pierworodnego wiasnie z racji wyjatkowosci Syna. Wyjasnia,
jakie jest prawdziwe posrednictwo Chrystusa: Doskonatym posrednikiem nazywa
sie tego, kto jest zdolny dokona¢ najdoskonalszego aktu posrednictwa w stosunku
do posredniczonej osoby. Chrystus miat wkadze posredniczenia w najdoskonalszy
sposob, z korzyscig dla tej osoby, wobec ktérej byt posrednikiem. Wobec zadnej
innej osoby Chrystus nie miat wyzszego stopnia posrednictwa niz wobec Matki.
Chrystus, zachowujac swoja Matke od grzechu pierworodnego, mégt osiggng¢
najwyzszy stopien posrednictwa, tak iz sie stat doskonatym Posrednikiem naj-
wyzszej miary i powszechnego zasiegu”33.

Warto wrécié jeszcze do argumentu przypisywanego Szkotowi w obronie
przywileju maryjnego; JPotuit, decuit, ergofecit’. Jak wspomniano wyzej argu-
ment ten pochodzacy od Wilhelma de Ware miat wptyw na dalsze rozumowa-
nie i metode pracy Dunsa Szkota. Stowo taciniskiepotuit oznacza: ,,B6g moégt to
uczynic’, a Szkot nie tylko przyjmuje mozliwos¢ Niepokalanego Poczecia, ale
ja udowadnia. Podkresla to stowami: ,,Jesli to sie nie sprzeciwia autorytetowi
Kosciota lub autorytetowi Pisma $w., wydaje sie prawdopodobne, zc to, co jest
doskonate, musi by¢ przyznane Maryi". A L. Veuthey kontynuuje te mysl: ,To,
co najswietniejsze, ma by¢ przyznane Maryi z racji Jej godnosci Matki Boga i to
przez Syna, ,,ktory ma czci¢ swojg Matke”: jest to wiasniepar excellence argument
z odpowiedniosci - decuit. Przeto niesciste jest twierdzenie, jakoby Szkot bronit
tylko mozliwosci Niepokalanego Poczecia”34. Ponadto Duns gtosit: ,,Jest w niebie
Najswietsza Maryja Panna, ktéra nigdy nie byta wrogiem Boga, ani aktualnie przez
grzech uczynkowy, ani pierwotnie z powodu grzechu pierworodnego! ajednak
miataby ten grzech, gdyby nie zostata od niego zachowana”. To jest wiasnie to
stowofecit. A zwiezta formula ,,Potuit, decuit, ergofecit’, ktéra dotarta do Szkota
zwiaszcza w Oxfordzie od Wilhelma z Ware, wyraza w skrdcie jego nauke, tak jak
ja rozumiala szkota, ktéra w jego duchu najbardziej przyczynita sie do triumfu
tej prawdy dla chwaty Najswietszej Maryi Panny Niepokalanej i dla chwaty Jej
SynaJezusa Chrystusa3b.

32 Tamze, s. 88.

3 S. Cecchin, Uzasadnienie Niepokalanego Poczecia Najswietszej Matyi Panny wedtug
bt. Jana Dunsa Szkota, w: ,,Ztota ni¢” Niepokalanego Poczecia w mysli i w zyciu
bt. Jana Dunsa Szkota i $w. Maksymiliana Marii Kolbego, red. G.M. Bartosik, P. War-
chot, Niepokalanéw 2015, s. 111.

3 L. Veuthey, Jan Duns Szkot, dz. cyt., s. 89.

¥ Tamze, s. 90.
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Leon Veuthey wskazuje, ze geniusz teologiczny Dunsa Szkota wyraza sie
poprzez wyjasnianie prymatu Chrystusa oraz obrone Niepokalanego Poczecia
NMP, ktére ostatecznie zostato ogtoszone jako dogmat wiary. Niektérzy teologo-
wie i mariologowie usitowali ograniczy¢ do minimum zastuge Szkota w obronie
przywileju maryjnego, ktéry nie tylko bronit tej doktryny, ale dokonat jej petnej
syntezy. Trzeba jednak podkresli¢, ze w ciggu wiekow nauka o Niepokalanym
Poczeciu byta uwazana za teze szkotowska.

Dunsa Szkota cechowata pewna ,,niesmiato$¢” w gtoszeniu pogladéw, co wyni-
kato z pokory i atmosfery epoki, w ktorej dziatat. Zachowat on ulegtos¢ wobec
Kosciota, i jako prawdziwy teolog swojg nauke podporzadkowywat Pismu $w.
i autorytetowi koscielnemu. Warto zwiaszcza podkresli¢ pokore J.D. Szkota
wobec faktu, iz jego teze o Niepokalanym Poczeciu piethowano nieraz jako
herezje, poniewaz przeciwstawiano jg nauce $w. Pawta o powszechnosci grzechu
i 0 powszechnosci odkupienia. Szkot obalat te argumenty i odpowiadat na zarzut,
ze wylaczenie Maryi z dzieta odkupienia dokonanego przez Chrystusa nie jest
powiekszaniem chwaty Maryi Panny kosztem chwaty Chrystusa. Doktor Maryjny
glosit, ze ,faska odkupienia uprzedniego, ktére jest doskonalsze niz odkupienie
uwalniajace od grzechu, moze tylko powiekszy¢ chwate Chrystusa. Te wiasnie
najwiekszg taske Chrystus wystuzyt dla swej Matki”36.
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Bracia w miescie.
Miejski rys duchowosci franciszkanskiej

Powstanie zakonu zatozonego przez $w. Franciszka z Asyzu zbiega sie z rozkwi-
tem miast Pétwyspu Apeninskiego i wpisuje sie doskonale w krajobraz przemian
spotecznych, politycznych, gospodarczych i religijnych X111 wieku. Mozna by
wrecz stwierdzié, ze bracia mniejsi, czyli franciszkanie, z punktu widzenia kultury
spotecznej jako nowa struktura koscielna i zakonna byli swoistym wytworem czy
wyrazem tych przemianl. Cho¢ inspiracja, z jakiej zrodzit sie sam zakon, nie miata
charakteru polityczno-spotecznego, ale religijny i duchowy, to klimat przemian
nie pozostawat dla niego obojetny, chociazby ze wzgledu na zatozyciela - miesz-
czanina, w ktorego wyborach i decyzjach znalazlty swoje odzwierciedlenie jego
osobiste doswiadczenia. Franciszkanie od poczatku - z czasem w coraz wiekszym
stopniu - brali zywy udziat w tworzeniu sie nowej kultury pofeudalnej, kultury
i duchowosci miejskiej, i to nie tylko w Umbrii, w rodzimym regionie, ale w catym
obszarze apeninskim, a po uptywie kilku dziesiecioleci — w catej Europie.

Z zatozenia byli zakonem ,,europejskim” — otwartym na obecnos¢ we wszyst-
kich krajach nalezacych do 6wczesnej Universitas Christiana, a w konsekwencji
szerzyli duchowosé i poboznos$¢ nowego typu, nie tyle ,,ludowg’, ile raczej zwia-
zang gtdwnie ze Srodowiskiem mieszczanskim i dostosowang do mozliwosci ludzi
zyjacych nie w feudalnych stosunkach ziemskich, lecz w spotecznosci rzemiesl-
niczo-kupieckiej2.

W nowym zakonie mozna zauwazy¢ nowe rozwigzania natury organizacyjno-
-administracyjnej. Byly one nie tyle negacjg dotychczasowych struktur zakonnych,
gdyz sama negacja zawsze byta obca spotecznosci braci, ile odkryciem nowych,
bardziej adekwatnych do warunkow i potrzeb spoteczno-religijnych. Niektore
z nich sa godne wyartykutowania, szczegdlnie te zwiazane z migracja ludzi, mobil-
noscig samej wspolnoty zakonnej oraz relacjami wewnatrz wspélnoty i z jej oto-
czeniem. Choc¢ kwestie te osadzone sg w historii, to jednak wnioski z nich pty-
nace okazujg sie wcigz aktualne, o czym przekonujg wypowiedzi wspotczesnych

I Por. R. Prcjs, Franciszkanizm ajednosc Sredniowiecznej Europy, w: Czasy katedr -
czasy uniwersytetow. Zrédtajednosci narodéw Europy, red. W. Sajdck, Lublin 2005,
s. 149.

2 Tamze.
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autoréw, tym papieza Franciszka. Dlatego tez zostang przywotane niektére z nich,
by uwydatnié znaczenie historycznych odniesien dla lepszego rozumienia aktu-
alnych probleméw oraz poszukiwania ich skutecznych rozwigzan.

Instabilita” lodi zycie w ruchu

Jedng z zasadniczych cech charakterystycznych mniszego stylu zycia jest sta-
bilitas loci, czyli stato$¢ miejsca - praktyka, ktdra doskonale wspétgrata z gospo-
darkg feudalng, zwigzang z ziemig i kulturg rolng3. Franciszek jednak zdecydo-
wat sie z nig zerwac, aby moc realizowaé swojg misje w zupetnie nowym stylu:
idgc przez Swiat i dajac Swiadectwo zycia ewangelicznego. Wedrowny styl zycia,
charakterystyczny dla pierwszych braci, z czasem musiat ulec zmianie w zwigzku
z szybkim rozwojem liczebnym, a w konsekwencji - z koniecznoscig tworzenia
struktury organizacyjnej nowego zakonu. | tak w Kosciele pojawita sie nowa
forma zycia zakonnego, zrywajgca pod wieloma wzgledami z dotychczasowa
tradycja mnisza. Stad tez méwienie nawet w jezyku potocznym o franciszkanach
jako mnichach jest niewtasciwe, gdyz w rzeczywistosci chodzi o zupetnie inny styl
zycia i duchowo$é: franciszkanie sg zakonem mendykanckim, czyli zebrzacym, sg
zasadniczo po prostu braémi (cho¢ bracia wyswieceni na kaptandw zwyczajowo
nazywani sg ojcami).

Juz sama struktura wewnetrzna opactwa miata wiele wspélnego z feudalna
koncepcjawiadzy i hierarchii spotecznej. Opat (abbas), w sredniowieczu petnigcy
wiadze dozywotnio, uosabiat Swietg wtadze Chrystusad. Franciszek natomiast
zerwal z wizjg przetozonego jako ojca wspdlnoty, ktdra w jego rozumieniu byta
nie tyle wspdlnota jako takg, co braterstwem (fratemitas), czyli, innymi stowy:
braterskg wspdlnotg, czy tez bractwem. Odpowiedzialny za nig wybierany byt -
podobnie zresztg jak burmistrz komuny miejskiej - na okreslony czas i miat by¢
nie ojcem, ale bratem miedzy braémi. Juz sama franciszkanska nomenklatura
ukazuje wrazliwos$¢ i zamiary Franciszka co do nowej koncepcji przetozenstwa:
minister (minister), minister i stuga (minister etserous), kustosz (custos), gwardian
(guardianus). Nazwy te wskazujg nie tyle na wykonywang wiadze, co na stuzbe
i troske wobec pozostatych braci.

W wymiarze duchowym mnisi nawigzywali do doswiadczenia pierwszej gminy
chrzescijanskiej, antycypujac jednoczesnie nowe Jeruzalem, natomiast bracia
nawigzywali do doswiadczenia wspolnoty Jezusa z apostotami, ktérzy w drodze

3 Por. tamze, s. 153.
4 Por. tamze, s. 155.
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od miejsca do miejsca gtosili ewangelie. Mnisi, funkcjonujacy wokét wirydarza,
ktory stat sie metafora zycia zakonnego, odgrodzeni od Swiata naznaczonego
grzechem, przypominali swoja obecnoscig o Bogu, o0 swigtosci i przeznaczeniu
cztowieka do zbawienia. Bracia natomiast, czerpiac inspiracje z tajemnicy Wcie-
lenia — w ktorej Bog nie odciat sie od Swiata, ale wszedt w jego historie, posytajac
swojego Syna, ktory jako cztowiek narodzit sie z Maryi, aby Swiat mégt by¢ przez
Niego zbawiony - widzieli siebie, funkcjonujacych w Swiecie, jako postanych
do swiata, aby przez swojg obecnos¢ miedzy ludzmi dawac $Swiadectwo o Bogu
bliskim i kochajgcym.

Owszem, bracia osiedlali sie w klasztorach, aby méc prowadzi¢ wspdlne zycie,
jak wspominajg zrodta: ,,Wkrétce, w poszczegdlnych miastach i zamkach, dokad
mieli przyby¢, Pan pobudzat kogo$ poboznego, by im przygotowat hospicjum na
tak dtugo, azby zbudowali sobie swoje domy, w miastach i grodach”5. Jednak ich
mentalnos$¢ zawsze charakteryzowata instabilitas loci, 0 czym przypominaja stowa
reguty: ,,Bracia niech nie przywlaszczajg sobie niczego, ani domu, ani miejsca, ani
zadnej rzeczy”6. Zawsze bowiem maja funkcjonowac ,,jako pielgrzymi i przybysze
na cym Swiecie, stuzagc Panu w ubéstwie i pokorze”7, idac przez swiat8. Mozna
powiedzie¢, ze zycie mnichéw toczy sie - jak wspomniano wczesniej — wokot
wirydarza, a zycie braci wokot reguty: ,,Reguta zastepuje mury klauzury i wiadze
opaca: jesc co logika poscepowania, jak i wkadzy cypowo ruchomej, mobilnej i bra-
cerskiej, poddanej nieuscannie podejmowanym i dyskucowanym komentarzom”9.
lluscruje co réwniez Sredniowieczny poecycki ceksc, w kcorym bracia odpowie-
dzieli Pani Ubdstwu na pycanie o co, gdzie jesc ich wirydarz, czyli: ,,Przyprowa-
dziwszy ja najakis pagorek pokazali jej caty okrag ziemi, jaki mogli obja¢ oczyma,
mowigc: «To jesc nasz klaszcor, o Pani»”1l.

5  Opoczatkach albo zatozeniu Zakonu, 41,2, w: Zrodtafranciszkanskie. Pisma $wigtego
Franciszka, Zzrédta biograficzne Swietego Franciszka, pisma $wietej Klary i zrodta bio-
graficzne, teksty ustalajgce normy dla braci i siéstr od pokuty, red. R. Prejs, Z. Kijas,
Krakéw 2005, s. 1429.

6  Franciszek z Asyzu, Reguta zatwierdzona, 6,1, w: Zrodta..., dz. cyt., s. 131. Cytaty
z P/sIm $w. Franciszka pochodzg z dotad niepublikowanego autorskiego przektadu, stad
moga wystapi¢ rozbieznosci z wersjg we wskazanym miejscu bibliograficznym.

7 Tamze, 6,2.

§  Por. tenze. Reguta niezatwierdzona, 14,1, w: Zrodta..., dz. cyt, s. 110; Reguta zatwier-
dzona, 3,10, w: Zrodta..., dz. cyt., s. 130.

9  B. Forthomme, Myslfranciszkariska. Prog nowoczesnosci, Krakéw 2021, s. 313.

10 Sacrum commercium, czyli $wiete przymierze btogostawionego Franciszka z Panig
Ubdstwo, 30, 25, w: Zrédia..., dz. cyt., s. 1707.
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Migracja ludzi, migracja idei

Rozwdj miast z ich poszerzajacg sie infrastrukturg i powigkszajgcym sie zasie-
giem oddziatywania wigzat sie w sposéb organiczny z migracjg ludzi: kupcéw,
pracownikéw budowlanych, urzednikéw, rzemiesinikéw, pielgrzyméw. Z tego
wzgledu zycie w miastach, z ich wzglednym poczuciem wolnosci, $wiadomosciag
polityczng, dgzeniem do zdobywania nowych kompetencji, podsycato mentalnos¢
krytyczng i zindywidualizowang, tworzac sprzyjajace warunki do rozprzestrzenia-
nia sie nowych idei. Wyksztatcony laikat, ktory tworzyt najwyzsza warstwe miej-
skiej spotecznosci, bedac nie do konca zadowolony z pasywnej roli duchownych,
ktérych poziom intelektualny i styl zycia pozostawiat wiele do zyczenia, w sposéb
naturalny dochodzit do gtosu i nabierat odwagi do krytyki Kosciota, czy tez nie-
jednokrotnie do negacji jego dotychczasowej roli. Takie byto srodowisko, w jakim
zrodzito sie najwieksze wyzwanie dla Kosciota, z ktérym musiat sie on mierzy¢
az do reformacjill. Taka byta tez sytuacja, w ktérej bracia pojawili sie w miastach,
w ktorych niejednokrotnie uprzedzali ich katarzy ze swoimi ideami, odrzucajg-
cymi podstawowe prawdy wiary, jak chociazby tajemnice Wcielenia.

Uniwersytety, ktére powoli zyskiwaty coraz wieksza autonomiel?, rozprze-
strzenianie sie kultury ws$réd ludzi, pragnienie wiedzy i studiowania (by¢ czto-
wiekiem piSmiennym znaczyto dotad zasadniczo: by¢ klerykiem), ttumaczenie na
facine dziet greckich i arabskich, tworzyty klimat otwartosci na nowos¢. Przeptyw
studentéw i profesoréw, kupcéw, artystow i kuglarzy, naptyw ludzi dotad trud-
nigcych sie uprawg roli, szukajacych lepszego zycia potegowaty ruch w miescie,
a wraz z nim konieczny ruch mentalny. Wraz z przemieszczajagcymi sie ludzmi
przemieszczaty sie idee. W konsekwencji doszto do ich wymiany, $cierania sie,
refleksji i wnioskowania. | cho¢ sam Franciszek nie byt typem wywrotowca, ale
cztowieka pokojowego i ulegtego, majacego jednak swiadomos$¢ wiasnej tozsa-
mosci | wyznawanych wartosci, konsekwentnie realizujgcego swojg misje, stat
sie wymownym znakiem dla ludzi w ruchu, poszukujgcych sensu i porzadku
w Swiecie, w ktérym przyszito sie im poruszaé. Role franciszkanskiego myslenia
i Swiadectwa ujat dosadnie i lapidarnie Forthomme: ,,Franciszek to przetamanie
moralnosci zamknietej, zamknietego, skostniatego spoteczenstwa: to wprowa-
dzenie przeptywoéw... i to nie tylko ekonomicznych”13,

I Por. C.I'l. Lawrence, / mendicanti. 1 nuovi ordini religiosi nella societa medievale,
Milano 1998, s. 11.

12 Por. tamze, s. 23.
13 B. Forthomme, Myslfranciszkanska, s. 312.
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Sam tez uwrazliwiat swoich towarzyszy, aby ,,kiedy idg przez swiat, nie kio-
cili sie ani nie spierali sie stowami, ani nic osadzali innych. Lecz niech bedg cisi,
pokojowi i przyzwoici, tagodni i pokorni, méwigcy uczciwie ze wszystkimi, jak
nalezy”14. Nalezy podkresli¢ te trzy cechy dotyczace dialogu: mowic uczciwie, czyli
bez falszu i podstepu; ze wszystkimi, czyli nie wykluczajac nikogo; jak nalezy, czyli
w sposob adekwatny do sytuacji, dbajac o taki przekaz, ktéry bedzie zrozumiaty
i jednoznaczny dla rozméwcy. Do tego dochodzi tez zdolno$¢ do uszanowania
wrazliwosci | tempa osobistego rozwoju uczestnikéw dialogu, gdyz, jak zauwazyt
papiez Franciszek, cytujac Leclerca, ,,tylko ten, kto godzi sie zblizy¢ do innych os6b
w ich wkasnym ruchu, nie po to, by utrzymac je w swoim, ale by poméc im by¢
bardziej soba, naprawde staje sie ojcem”15, szanujgcym wolnos¢ drugiego. Bracia
byli ludZzmi spotkania, obce im bylto niebezpieczne odcinanie sie od innych, gdyz
.»ten kto wznosi mur, kto buduje mur, stanie sie w koncu niewolnikiem w obrebie
zbudowanych przez siebie muréw, bez horyzontow16. Horyzont franciszkanski
jest zawsze otwarty, bo ukierunkowany na nowe zycie, na niebo.

Kultura i poczucie przynaleznosci

Sredniowieczne miasta dbaty o swoja odrebnos$¢ i wyjatkowosé, wyrazajac
ja chociazby poprzez dbatos¢ o wznoszenie budowli miejskich, nie tylko uzy-
tecznych, ale réwniez pieknych, zatrudniajac do tego najlepszych artystow, na
jakich mogty sobie pozwolié. Wazne byto, aby w ich ornamentach obecne byty
godta i herby, charakterystyczne dla miasta. Miato to stuzy¢ rozbudzaniu poczu-
cia przynaleznosci mieszkancow do lokalnej spotecznosci miejskiej, a takze do
hojnosci ich bogatszych obywateli. Szczegélnym miejscem identyfikacyjnym
byla katedra z jej patronem, najlepiej ze ztozonymi jego doczesnymi szczgtkami.
Samo miasto dbato o to, by jego wyglad - przekonujacy o potedze i zasobnosci -
sprzyjat poczuciu przynaleznosci mieszkancow, a co za tym idzie, ich wielorakiej
trosce o miastoll. Bracia uczestniczyli w zyciu miasta, wiec jego problemy nie
byty im obce i, jak mogli, starali sie im zaradzi¢. Najlepszym przyktadem moze

14 Franciszek z Asyzu, Reguta zatwierdzona, 3,10-11, w: Zrodta..., dz. cyt., s. 130.

15 Franciszek, Encyklika ,,Fratelli tutti”, 4, https://www.vatican.va/contcnt/francesco/pl/
encyclicals/documcnts/papa-franccsco_20201003_enciclica-fratclli-tutti.html, dostep:
12.12.2021. Jest to cytat zaczerpniety z: E. Leclerc, Exilioy ternura, Madrid 1987,
s. 205.

16 Franciszek, Encyklika ,,Fratelli tutti”, 27.

17 Por. F. Franceschi™, |. Taddei, Le citta italiane nel Medioevo. X11-X1Vsecolo, Bologna
2012, s. 190-200.
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by¢ interwencja samego Franciszka, ktéra doprowadzita do zgody zwasnionych
ze sobg - biskupa i burmistrza Asyzul8,

Poczucie przynaleznosci i patriotyzm lokalny to nie tylko duma z bycia miesz-
kancem danego miejsca, przektadaja sie one bowiem na konkretne postawy oby-
watelskie i relacyjne. To odpowiedzialnos¢, dbatosc i troska o zasoby lokalnej
spotecznosci, ktdrych istotnym elementem jest dziedzictwo - tak kulturowe, jak
i przyrodnicze. To dziedzictwo jest ,,czescig tozsamosci danego miejsca i podstawa
do budowania miasta o dogodnych warunkach zycia”19. Z poczuciem przynalez-
nosci zwiazana jest organicznie obecnos¢, ktéra wydaje sie by¢ ucielesSnieniem
i najwyzsza forma tej pierwszej. Cztowiek obecny ma nie tylko poczucie przy-
naleznosci do lokalnej spotecznosci, wyrazajgce sie w utozsamianiu sie z nig, ale
jest realnie jej czeScig i realnie dzieli z nig zycie, uczestniczac w jej radosciach
i bolgczkach. Istnieje bowiem obawa, ze samo poczucie przynaleznosci moze by¢
jedynie deklaratywne, bez spotkania z cztowiekiem i bez wstuchania sie w jego
wotanie, co niekiedy mozna obserwowac tak w postawie rzadzacych, jak i dusz-
pasterzy. Mozna rozwazac teoretycznie i w izolacji problemy spotecznosci, jednak
bez realnej i skutecznej troski o nig, szczeg6lnie gdy wiaze sie to z koniecznoscig
podjecia trudu czy rezygnacji zwiasnych przywilejéw, czy tez zerwania z dotych-
czasowymi prze$wiadczeniami. ,,Ten brak fizycznego kontaktu i spotkania, kto-
remu nieraz towarzyszy dezintegracja naszych miast, sprzyja znieczulaniu sumien
i ignorowaniu czesci rzeczywistosci w stronniczych analizach”20.

Franciszek natomiast sam dat $wiadectwo zerwania z wtasnymi przyzwycza-
jeniami, przeSwiadczeniami i wygoda - wadnie w spotkaniu z drugim cztowie-
kiem i jego bolaczkami. Chodzito o tredowatych, wyrzuconych poza margines
miasta. Dalecy, nienalezacy do $wiata jego zainteresowan i relacji, stali mu sie
bliscy, bo tak samo stworzeni, odkupieni i pojednani przez Boga: ,,bliscy przez
krew Chrystusa. On bowiem jest naszym pokojem. On, ktory obie czesci ludz-
kosci uczynit jednoscia, bo zburzyt rozdzielajgcy je mur - wrogos¢” (Ef2,13-14).
Przez nieoczekiwane spotkanie przekonat sie, ze dotad zyt w iluzji, w oderwa-
niu od rzeczywistosci, jednoczesnie deklarujgc wiare, ktéra jednak nie znajdo-
wata realnego odzwierciedlenia w jego zyciu. To doswiadczenie przekonato go,
ze cztowiek jest zawsze darem i wyzwaniem, ktdrego przyjecie moze wyzwoli¢
w nim uspione dotad mozliwosci, pomimo wczesniejszych uprzedzen i negatyw-
nych przeSwiadczen. Dzigki temu wydarzeniu Franciszek mogt pdzniej z catym

S Por. Zbior asyski, w: Zrodia..., dz. cyt., s. 1613-1615.

19 Franciszek, Encyklika ,,Laudato si'”, 143, https://www.vatican.va/content/francesco/
pl/encyclicals/documents/papa-franccsco_20150524_cnciclica-laudato-si.html, dostep:
12.12.2021.

20 Tamze, 49.
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przekonaniem wyznac¢ w odniesieniu do tych, ktorzy przytaczyli sie do niego, ze
byli darem od Boga: ,,Pan dat mi braci”2l. Nic chodzito tu jednak tylko o tre-
dowatych z poczatkowego etapu jego nawrdcenia czy o samych towarzyszy, ale
0 kazdego cztowieka, ktorego spotykat.

Franciszek miat gtebokg swiadomos¢ bycia asyzaninem. Cho¢ wyruszat
w rézne, krotsze i dtuzsze, podroze, realizujac swojg misje ewangelizacyjna, zawsze
wracat do swojego miasta. Wiedziat jednak, ze bycie w petni cztonkiem jakiejkol-
wiek spotecznosci wigze sie zawsze z odejsciem od egoizmu, ktéry nie pozwala
dostrzegac drugiego cztowieka i jego potrzeb. Poczucie przynaleznosci i patrio-
tyzm lokalny to forma mitosci spotecznej. We Franciszku zywe byto poczucie
przynaleznosci na réznych poziomach: wasnej wspolnoty braterskiej, diecezji,
Kosciota powszechnego i catej ludzkosci, a w koricu catego sSwiata stworzen.
O takiej uniwersalnej swiadomosci $wiadczy chociazby poczatek jednego z jego
listéw: ,,Wszystkim chrzescijanom, zyjacym w zakonie, duchownym i swieckim,
mezczyznom i kobietom, wszystkim, ktorzy mieszkajg na catym $wiecie”22. Zaden
cztowiek nie byt mu obcy. Franciszkariskg wrazliwos$¢ charakteryzuje bezwarun-
kowe uznanie drugiego cztowieka, bez uprzedzen, bez zbednych pytan, przyjecie
drugiego jako drugiego, aby moc z nim nawigza¢ ozywczg relacje?3. Oto kultura
przynaleznosci, obecnosci i spotkania, ozywiajaca przez wieki spoteczng tkanke
miasta, do ktérego zawitali bracia.

Wartosci: pokoj, wolno$é¢, radosé

Zycie $redniowiecznego miasta mogto jawi¢ sie jako zapowiedz idealnego
porzadku: ,,samorzad, osobisty wktad mieszczaninawe wspoélne bogactwo miasta
i w jego obrone, wspdélnota intereséw handlowych czy kupieckich - wszystko to
ksztattowato spotecznos¢ nowego typu, oparta nie na feudalnej zaleznosci: senior -
wasal, lecz na poczuciu jednosci, réwnosci i wsp6todpowiedzialnosci, przynajmniej
deklarowanej”24. Do$wiadczano jednak niestatosci pokoju, bedgcego wynikiem
ludzkich zabiegow, w ktérych strony uczestniczgce w kompromisie i tak mysla
o wihasnych interesach, w efekcie tracac horyzont braterskich relacji, opierajacych
sie przeciez na wzajemnej trosce. Bez ducha braterstwa, ktéry wpisany jest w tkanke
spotecznosci ludzkiej, rodzi sie sytuacja zagrozenia, wywotujaca zawsze nieufnosé

2 Franciszek z Asyzu, Testament, 14, w: Zrddia..., dz. cyt., s. 157.

2 Tenze, List do wiernych (redakcja druga), 1, w: Zrodia..., dz. cyt., s. 235.
23 Por. C.A. Trovatelli, Prefazione, s. 4.

4 R. Prejs, Franciszkanizm, s. 155.
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i coraz wigksze skupianie sie na sobie, i obronie whasnej pozycji. Stabilnos¢ pokoju
oparta nastrachu i nieufnosci nie daje prawdziwego poczucia bezpieczenstwa i jest
ztudna, bo zbudowana na fatszywych przestankachs.

Franciszek, jako syn kupca, mieszczanina, uczestniczyt w zyciu miasta i znat
jego dazenia, bolgczki i zagrozenia. Z jednej strony miat Swiadomos¢ deklarowanej
réwnosci mieszczan wzgledem praw i obowigzkdéw w ksztattujgcych sie komunach
miejskich, a z drugiej - wiedziat doskonale o tarciach, sporach, ukrytych czy jaw-
nych walkach. Sam tez wziat udziat w zbrojnej walce miedzy Asyzem a Perugia,
pomimo wczesniej zawartego pokoju. Rozumiat to tym bardziej, ze swoje rycerskie
aspiracje i czynny udziat w zaprowadzaniu nowego tadu przyptacit pojmaniem,
uwiezieniem i dtugg choroba. Osobiste doSwiadczenia i przemyslenia przekonaty
go do realizmu ewangelii: ,,Nie tak bedzie u was. Lecz kto by miedzy wami chciat
sta¢ sie wielkim, niech bedzie waszym stugg” (Mt 20,26). ,,Ani tez niech zaden
z braci zle nie czyni lub zle nie méwi drugiemu; niech raczej przez mitos¢ Ducha
chetnie sobie stuza i bedg sobie postuszni nawzajem”26Ga 5,13).

Franciszek zrozumiat, ze ewangeliczne btogostawienstwo pokoju polega nie
tyle na przejsciu od pax romana do pax christianall, ile na odkryciu pokoju, ktory
jest darem od Boga dla tych, ktérzy go pragna i szukaja. We wspomnianym liscie
skierowanym do mieszkancow catej ziemi zyczyt im ,,prawdziwego pokoju z nieba
i szczerej mitosci w Panu”28, czyli pokoju bedacego wynikiem nie ludzkich per-
traktacji, ale taska, ucielesnieniem mitosci Boga. Miat na mysli nie jaka$ wzniosta
i niejasng ideg, ale to, czego sam dos$wiadczyt, a do czego nawigzat papiez Franci-
szek: W tamtym $wiecie peltnym wiez strazniczych i muréw obronnych, miasta
przezywaty krwawe wojny miedzy poteznymi rodami, podczas gdy rozszerzaty sie
ubogie rejony wykluczonych przedmies¢. Tam Franciszek otrzymat w swym wne-
trzu prawdziwy pokoj, uwolnit sie od wszelkich pragnien panowania nad innymi,
stat sie jednym z ostatnich i starat sie zy¢é w harmonii ze wszystkimi29,

Z tego jego osobistego doswiadczenia zrodzita sie decyzja o odrzuceniu jakiej-
kolwiek formy posiadania i panowania oraz wybér jasno okreslonego stylu zycia
dlasiebie i braci: ,,niech bedg mniejsi i poddani wszystkim™30. Jednym z istotnych
elementéw tego stylu zycia byty stowa pozdrowienia, jakiego uzywali bracia, zgod-
nie ze Swiadectwem Franciszka: ,,Pan objawit mi, abySmy uzywali pozdrowienia:

%5 Por. Franciszek Encyklika ,,Fratelli tutti”, 26.
2% Franciszek z Asyzu, Reguta niezatwierdzona, 5, 13-14, w: Zrodta..., dz. cyt., s. 103.

21 Por. M. Carreira das Neves, Francesco profeta di pace e di ecologia, Padova 1993,
s. 11-23.

%S Franciszek z Asyzu, List do wiernych (redakcja druga), 1, w: Zrédta..., dz. cyt., s. 235.

29 Franciszek, Encyklika ,,Fratelli tutti”, 4.
%0 Franciszek z Asyzu, Regufa niezatwierdzona, 7,2, w: Zrddta..., dz. cyt., s. 104,
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niech Pan da ci pokj”3l. W rzeczywistosci to proste ewangeliczne zdanie nie jest
tylko forma pozdrowienia, mianowicie prawda w nim zawarta okresla pewien
program, spos6b postepowania braci. Samo pozdrowienie jest tez wyrazeniem
pragnienia i zyczenia pokoju dla kazdego, kto staje sie uczestnikiem spotkania.
Pokoj stat sie misjg catej franciszkanskiejjraternitasz bracia majg zaprowadzaé
pokdj miedzy klerem a ludem Kosciota, miedzy maiores a minores podzielonego
spoteczenstwa, miedzy chrzescijanami a wyznawcami innej wiary czy tymi, kto6-
rzy od wiary sie odwrocili.

Misja pokoju wigze sie nierozerwalnie z wewnetrzng wolnoscig, ktéra jest
innym mianem duchowego ubdstwa, oraz z postawag tagodnosci i radosci. To
wiasnie tagodnos¢ jest w stanie zkamac updr i nieprzejednanie, i doprowadzi¢
do ,,pokoju, zyczliwosci i zgody”; Jak glosicie pokdj ustami, tak, a nawet jeszcze
bardziej, miejcie go w sercach waszych. Niech nikt z waszego powodu nie bedzie
pobudzony do gniewu, albo zgorszony, lecz wszyscy przez waszg tagodnosc bedg
doprowadzeni do pokoju, zyczliwosci i zgody. Do tego bowiem zostaliSmy powo-
tani, abySmy troszczyli sie o poranionych, umacniali zatamanych, a blgdzacych
przywotywali na wlasciwg droge32.1 niech pilnuja sig, aby nie okazywali sie smutni
na zewnatrz i jak pochmurni hipokryci, lecz niech okazujg sie radosni w Panu
i pogodni, i nalezycie uprzejmi33.

W rzeczywistosci wewnetrzny pokdj serca, jako przyjety przez cztowieka dar
od Boga, jest fundamentem dla kazdego dzieta pokoju i pojednania, w ktérym
nie ma miejsca na $lepy moralizm czy dyktature doskonatosci, ale nazrozumienie
i mito$¢34. Sprzymierzencami tej misji sg rowniez ubdstwo i rados¢, autentyczne
ubdéstwo bowiem nie pozwala skupiac sie na sobie, ale pobudza do hojnosci,
a doskonata rados$¢ wynagradza trud, ktory jest odpowiedzig na mitos¢ Boga.
Franciszek byt przekonany o zwigzku tych dwéch duchowych sprawnosci, co
wyrazit w prostym zdaniu: ,,Gdzie jest ubdstwo z radoscig, tam nie ma ani chci-
wosci, ani skapstwa”3b. Rados¢ traktowana jest zazwyczaj jako ulotne doznanie,
a ubostwo jako brak srodkéw, jednak w rozumieniu duchowym chodzi w nich
o state, dynamiczne sprawnosci wewnetrzne, ktore ujawniaja sie w konkretnych
postawach wobec zdarzen i ludzi, a swg moc czerpig z wiary i bezgranicznego
zaufania do Boga. ,,W kazdym razie franciszkariska forma zycia streszcza sie

3 Tenze, Testament, 23, w: Zrodia..., dz. cyt., s. 157.
% Relacja trzech towarzyszy, 58, w: Zrodta..., dz. cyt., s. 1496.
3 Franciszek z Asyzu, Reguta niezatwierdzona, 7,16, w: Zrddia..., dz. cyt., s. 105.

34 Por. M. Borghesi, La grazia dellapace. Fraternita, misericordia e letizia in Francesco
d'Assisi, w: M. Borghesi i in.. Lo Spirito di Assisi, Roma 2003, s. 13-14.

% Franciszek z Asyzu, Napomnienia, 27,3, w: Zrddia..., dz. cyt., s. 206.



60 Andrzej Zajagc OFMConv

w prawdziwej radosci”36 - takie przekonanie wyraza cytowany juz francuski mysli-
ciel Forthomme. Misja pokoju, wsparta Swiadectwem ewangelicznego ubdstwa,
$wiadczgcego o wewnetrznej wolnosci, to innymi stowy ,,wnoszenie prawdziwej
radosci w smutny Swiat”37. Mozna zauwazy¢, jak bardzo ta mysl harmonizuje
zachetg skierowang do rodziny franciszkanskiej przez papieza Benedykta XV1:
,»BadZcie Swiadkami piekna Boga!”38.

Nowy styl: alternatywna, nie polemika

Swiadomie obrany styl zycia braci, ktory z czasem rodzit nowe formy jego
wyrazu, w konsekwencji przektadat sie rowniez na styl przepowiadania i kon-
frontowania sie z zagrozeniami natury duchowej, chociazby z ruchem katarow,
generujacym niemate zamieszanie wsrdod wiernych. Ani Franciszek, ani jego bra-
cia nie wystepowali przeciwko nim, nie wchodzili w polemike, nie wykazywali
ich bleddw, ale konsekwentnie gtosili to, w co sami wierzyli3d. O tej postawie
swojego imiennika wspomniat papiez Franciszek: ,,Nie prowadzit wojny dialek-
tycznej, narzucajgc doktryny, ale przekazywat mito$¢ Boga. Zrozumiat, ze «Bég
jest mitoscia: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bég trwvaw nim»!" (1J 4,16)40.
To bez watpienia byta swoista nowos¢, ktéra wprowadzata nowy styl dziatania
w miastach, w ktdrych pojawiali sie bracia. Z tej nowosci zdawali sobie sprawe oni
sami, o czym przekonujg teksty zrédtowe, na ktorych wychowywaty sie kolejne
pokolenia franciszkanéw.

Tomasz z Celano, w zywocie napisanym na polecenie papieza w zwigzku
z kanonizacja Franciszka, topos nowosci aplikowat tak w opisie gtéwnego boha-
tera: ,,nowy rycerz Chrystusa’, ,,nowy i z innego $wiata cztowiek”, jak i w cha-
rakterystyce jego braci: ,,nowi synowie”, ,,nowi uczniowie Chrystusa’, réwniez
w odniesieniu do stylu ich zyciai dziatania oraz towarzyszacych im zjawisk ducho-
wych czy zdarzen: ,,nowe zasady i sposoby zycia", ,,nowe $wiatto”, ,,co$ nowego na

¥ B. Forthomme, Myslfranciszkanska, s. 314.

31 Tamze.

% Por. Przeméwienie Ojca Swietego Benedykta XV1 do cztonkéw Rodziny Franciszkan-
skiej, uczestnikow ,,Kapituty Namiotéw", ttum. R. Wrébel, w: Rejleksje nad Regutami
franciszkanskimi. Formacyjne i pastoralne aspekty Regutfranciszkanskich w 800 lat
po zatwierdzeniu pierwszej Reguty $w. Franciszka, red. Z. Sty$ i in.,Warszawa-Krakdw
2010, s. 42.

% O mozliwym spotkaniu z jednym z katarow piszc 2Ccl 48-49, w: Zrédia..., dz. cyt.,
s. 620-621, o czym przekonuje R. Mansclli, Francesco e i suoi compagni, Roma 1995,
s. 241-248.

4  Franciszek, Encyklika ,,Fratelli tutti*, 4.
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Swiecie’, ,,nowy a szczegolny duch’, ,,nowos¢ wizji” ,,nowe walki’, ,,nowa potyczka
z wrogiem’, ,,Swiete nastawienie na nowe”, ,,nowe cuda’, ,,nowego rodzaju cud’,
,,nowe objawienia”, ,,nowa rados¢’, ,,nowe zachwyty”, ,,nowe tajemnice”, ,,stowo
nowe”, ,,nowe piesni’, ,,nowe btogostawienstwa”, ,,nowy deszcz niebieskich cha-
ryzmatow”, ,,nowe Betlejem’, ,,cieszy¢ sie w nowy sposob z nowej tajemnicy”,
,»doznawac nowej pociechy”41,

Rowniez sam sposob gtoszenia Ewangelii tchngt nowoscia. Franciszkanie -
podobnie zresztajak dominikanie, cho¢ jednak w innym stylu - umieli odpowie-
dzie¢ na potrzeby nowej miejskiej spotecznosci, interpretujac ewangelie i prze-
ktadajac jg najezyk zrozumiaty dla ludu. Jednoczesnie sami, poprzez swéj sposéb
zyciai relacje z innymi, wpisywali sie doskonale w kulturowy i spoteczny krajobraz
wspoétczesnego im miastad2. Georges Duby pisze, ze zakon minorycki byt swoistg
emanacjag miejskiego laikatu i jego duchowych frustracji43, co wiecej: umiat na
te frustracje odpowiedzie¢ w nowy sposob. W nowosci tej chodzito zasadniczo
0 adekwatnos¢ srodkow do autentycznych potrzeb ludu, znajdujacych swoje inspi-
racje w tym, co przekazat im przez swoje stowa i zycie ich zatozyciel. Nie byto
nowoscig samo zycie chrzescijanskie czy nawet wzmozone pragnienie odnowy
ewangelicznej, jednak sposéb, w jaki je realizowat i ukazywalt, byt Swiezy i orygi-
nalny, wyrdzniajacy sie na tle epoki, przemawiajgcy do wyobrazni i wrazliwosci
szczegolnie laikatudd,

Niekwestionowang nowoscig franciszkanizmu - w odniesieniu do podobnych,
wczesniejszych ruchéw ewangelicznego zycia, zarazonych jednak manicheizmem
i negujacych Kosciot rzymskids - byta bez watpienia bezkompromisowa ulegtos¢
wobec papieza i biskupéw. Zostato to jednoznacznie skodyfikowane w regule:
,.Brat Franciszek przyrzeka postuszeristwo i uszanowanie papiezowi Honoriuszowi,
a nadto jego kanonicznie wstepujacym na urzad sukcesorom, i Kosciotowi rzym-
skiemu. | inni bracia maja by¢ postuszni bratu Franciszkowi i jego nastepcom”46.
Franciszek nigdy nie zdecydowat sie na konfrontacje z katarami czy podobnymi
im ruchami, bo nie byto to w jego stylu, gdyz wszelki spor i polemika godzityby

4 Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy $w. Franciszka. Cytowane sformutowania rozsiane
sg W réznych miejscach dzieta; por. A. Zajac, ,,Novitasfranciscana". Dominantyfran-
ciszkanskie w kulturze spotecznej X111 wieku, w: O wolnos¢ i sprawiedliwosé. Chrzesci-

janska Europa miedzy wiarg i rewolucja, red. U. Cicmiak, N. Morawiec, A. Banczyk,
Czestochowa 2018, s. 151-152.

4 Por. V. Paglia, Storia dei poveri in Occidente, Milano 1994, s. 207.

43 G. Duby, L'arte e la societa medievale, Roma-Bari 1999, s. 169.

4 Por. R. Brooke, C. Brooke, La religione popolare nell'Europa medievale (1000-1300),
Bologna 1989, s. 146.

45 Por. F. Franccschini, |. Taddci, Le citta italiane, s. 225-232.

46 Franciszek z Asyzu, Reguta niezatwierdzona. 1,2-3, w: Zrodta..., dz. cyt., s. 98.
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w przyjete przez niego wartosci i srodki. Jednak, podczas gdy tamci negowali nie
tylko hierarchie koscielng i kaptandw, ale réwniez materie jako pochodzaca od
Zego, Franciszek uwielbiat Boga za cate stworzenie, a w centrum zycia ducho-
wego stawiat zawsze Eucharystie, czyli realng obecnos$¢ Boga pod materialnymi
postaciami chleba i wina.

Klimat towarzyszacy misji franciszkanéw tez byt szczegdlny, nie chodzito
bowiem tylko o tre$¢ przepowiadania i postawe, ktdra im towarzyszyta, ale
rowniez o ducha, ktory ich ozywiat. ,,Jest to przede wszystkim wyrdzniajacy
sie zarys, szkic, ktérego barwna sitg jest Duch, rozmaitos¢ kolorow (polichro-
mia, pojecie, ktérego dostarczyto stowopulcher, piekno). Wazny jest Duch,
ktéry ozywia Franciszka i jego braterskg wspélnote”47. Ciekawe, ze Franciszek
w kwestii sposobu przyjmowania nowych kandydatéw zaleca, by minister pro-
wincjalny przedstawit im ,,tenor naszego zycia”48, nawet nie ,,naszg duchowos¢”,
,nasze wartosci” czy sama tylko tres¢, ale wiasnie ,,tenor’. Chodzi o tacinski
polisemiczny termin, ktérego zasieg znaczeniowy rozcigga sie na: ,,przebieg’,
»ton”, ,,smak’, ,.barwe’, ,,tres¢”. | znéw powraca wezwanie Benedykta XVI do
Swiadectwa o pieknie Boga.

Franciszek poprzez wasne doswiadczenie z tredowatymi, ktére przywotuje
w Testamencie jako jedno z kluczowych wydarzen jego zycia, zrozumiat i uznat,
ze ,,Bogu nie podoba sig, ze ubogi nas odpycha, ze jest zepchniety na margines
miasta, zycia obywatelskiego”49. Wrazliwos¢ na cztowieka wynikajgca z czystej
mitosci nie uchodzita uwadze wiernych, dlatego tez bracia i ich koscioty przy-
ciggaty wspotmieszkancow, ktorzy, widzac ich nie tylko przepowiadajgcych, ale
réwniez modlacych sie razem, proponujacych i praktykujacych nowe formy
poboznosci, w bliskosci z nimi widzieli réwniez szanse dla siebie. Wielu z nich
zabiegato o to, by po $mierci mogli by¢ pochowani przy ich kosciotach, z ktérych
do Boga zanoszona bedzie rowniez modlitwa za nich, stad tez wiele jest przy-
ktaddw kaplic grobowych czy sarkofagéw przy franciszkanskich Swigtyniach50,
ktore swiadczg o dobrych relacjach mieszczan z braémi, ale réwniez o uznaniu
roli braci w zyciu miasta.

47 B. Forthommc, Myslfranciszkanska, s. 314.

48 Franciszek z Asyzu, Regufa niezatwierdzona, 2,3, w: Zrodta..., dz. cyt., s. 99; w tek-
Scie oryginalnym wystepuje sformutowanie: vite nostre tenorem sibi diligenter expo-
nat (tekst pozbawiony jest dyftongéw ,,ac”), por. Francesco d’Assisi, Scritti. Edizione
critica a cura di Carlo Paolazzi OFM, Grottaferrata (Roma) 2009, s. 244,

49 B. Forthomme, Myslfranciszkanska, s. 329.

5 Por. C. Bruzclius, Predicare, costruire, seppellire. Gli ordini mendicanti e la morte,
vr. Territorio, insediamenti e necropoli tra tarda antichita e alto medioevo, red. C. Eba-
nista, M. Rotili, Napoli 2016, s. 591-602.
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Nowy duch $redniowiecznych miast i nowos¢ franciszkanskiego stylu zycia
wspotgraty ze sobg. Mieszczanie doceniali obecnos¢ braci w ich zyciu, a bracia -
Swiadomi bycia czastka miejskiej tkanki — dawali radosnie $wiadectwo o Bogu
bliskim, ktory stat sie cztowiekiem i zamieszkat wsréd ludzi. To Swiadectwo

szczesliwie dzieje sie rowniez dzisiaj, cho¢ z pewnoscig czeka na nowe, tworcze
i owocne ozywienie.
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Piekno w prostocie, szacunku i wiernosci.
Kilka uwag o franciszkanskich inspiracjach w liturgii

Streszczenie

Artykut jest przyczynkiem do dyskusji o franciszkanskich inspiracjach w litur-
gii, w kontekscie podkreslanego dzisiaj piekna w liturgii. Autor wskazuje na
trzy elementy, ktére znajduja odbicie w liturgii i przyczyniaja sie do wyekspo-
nowania jej gteboko pojetego piekna: prostota, szacunek i wiernos¢. Sg to cechy,
ktére tatwo odnalez¢ w postawie i pismach $w. Franciszka oraz w szeroko pojetej
duchowosci franciszkanskiej. Moga one takze odegra¢ wazng role w duszpaster-
stwie Kosciota, ktérego zadaniem jest prowadzenie ludzi do spotkania z Bogiem.

Liturgia jako Swietowanie wiary i spotkanie z Bogiem, potrzebuje z jednej
strony solidnej podbudowy teologicznej, a z drugiej - Swietowania, w ktérym
wiara znajdzie swoj wyraz. Jak podkresla B. Nadolski liturgie nalezy sprawowac
pieknie i z pokora, zgodnie z przepisami KosSciota, gdyz zaden celebrans nie jest
wiascicielem Bozych tajemnic, a liturgia pieknie sprawowana wyzwala i pobudza
cztowieka. Liturgia musi by¢ piekna, a kategorie te nalezy dzi$ szczegélnie pod-
kresla¢ z powodu pewnego rodzaju ,,antyestetyzmu” i silnego wejsécia profanum
w liturgie, ktére pojawity sie w epoce po Vaticanum 111

Benedykt XV1 uczy, ze odnoszenie sie do atrybutu piekna w liturgii nie jest
jedynie estetyzmem, ale jest sposobem docierania do nas prawdy o mitosci Boga
w Chrystusie poprzez piekno. ,,Piekno nie jest wiec jedynie czynnikiem dekoracyj-
nym liturgii; ono jest jej elementem konstytutywnym, gdyz jest atrybutem samego
Boga i Jego Objawienia. Wszystko to winno sprawi¢, bysmy byli $wiadomi, jaka
nalezy zachowac¢ uwage, by liturgia jasniata zgodnie z jej wkasciwg naturg”2.

B. Nadolski, W trosce o piekno w liturgii, Poznah 2013, s. 6-9.

Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Adhortacja ,,Sacramentum cari-
tatis” o Eucharystii, zrddle i szczycie zycia i misji Kosciota, Tarndw 2007, nr 35; zob.
P. Marini, Liturgia i piekno. Nobilis pulchtitudo, Pelplin 2007, s. 77-84.
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Warto zatem stawiac sobie pytanie o piekno liturgii majac na uwadze ducho-
wos$¢ franciszkanska, ktéra tak mocno wnikneta w tkanke Kosciota i szeroko
pojetej kultury. Tym, co szczegdlnie bedzie nas interesowac w tym opracowaniu
sg franciszkanskie elementy, ktore sktadaja sie na piekno liturgii i wydajq sie mie¢
znaczgce oddziatywanie duszpasterskie.

Prostota
- ,,Klerycy niech odmawiajg oficjum Boskie wedtug przepiséw
Swietego Kosciota rzymskiego” (2 Reg 3, 1)3

Reguta sw. Franciszka, zaréwno zatwierdzona, jak i niezatwierdzona (zob.
1 Reg 3, 3) zobowigzuje wszystkich braci do odprawiania Bozego oficjum. Jak
podkresla K. Esser w jezyku éwczesnej epoki przez oficjum Boskie rozumiano
odprawianie Mszy $w. i modlitwy liturgicznych godzin. Franciszkanie przyjeli
spos6b odprawiania liturgii godzin wedtug praktyki Kosciota rzymskiego, czyli
tak jak modlit sie papiez i kuria rzymska. Byt to zapewne wyraz uniwersalno-
$ci zakonu, ktory w ten sposéb bardziej podkreslat zwigzek z catym Kosciotem
i jego widzialng glowa, niz partykularna przynaleznos¢ do diecezji, konkretnego
kosciota, zakonu itd. Jednak nie spos6b wykluczy¢, ze decyzja ta podjeta zostata
takze ze wzgledu na prostote i zwigzane z nig ubostwo. Brewiarz rzymski zaste-
powalt jak wiadomo mnastwo ksiag, koniecznych do odmawiana oficjum wedtug
réznych zwyczajow. Biorac pod uwage, ze niemal kazda diecezja i zakon miaty
swdj wiasny spos6b odmawiania liturgii godzin, dostosowanie sie¢ przez braci,
czesto zmieniajagcych miejsce swego pobytu do lokalnych zwyczajéw, wymaga-
toby nie lada wysitku4.

Wydaje sie, ze takze stynne stowa $w. Franciszka zawarte w Liscie do catego
Zakonu dotyczace sposobu odmawiania oficjum mozna odczyta¢ w kluczu pro-
stoty. Swiety z Asyzu pisze: Przetoprosze na wszystko [...] zeby klerycy odmawiali
oficjum zpoboznoscig wobec Boga, nie zwazajac na melodie stéw, lecz na harmonie
mysli, aby glos harmonizowat z mysla, a mysl z Bogiem, aby mogli przez czystos¢
serca przebtagac Boga, a nie gtaskac uszu ludzkich pustym gtosem (LZ 40-42).

3 Teksty pism $w. Franciszka wedtug: Pisma $w. Franciszka z Asyzu. Teksty taciriskie
i starowtoskie w polskim przektadzie, Krakéw 2009.

4 K. Esser, ,,Melius catholice observemus”. Objasnienia Reguly w $wietle wypowiedzi
$w. Franciszka, w: Franciszkanska Reguta zycia, Niepokalanéw 1988, s. 112-113;
S. Lopez, Liturgiagodzin, w: Leksykon duchowoscifranciszkanskiej, Krakdw-Warszawa
2006, kol. 723.
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W rym pragnieniu, aby modlitwa nie byla odmawiana tylko wargami, ale byta
autentycznym wyrazem serca, zgodna z najgtebszym przekonaniem i pragnieniem
utozsamiania sie ze stowami wypowiadanym w czasie modlitwy, mozna takze
zauwazyC pragnienie szczerej prostoty, nawet kosztem wyszukanych $piewdéw,
czy splendoru zewnetrznych uroczystosci i checi zaspokojenia wyrafinowanych
gustow stuchaczy i wykonawcéw. Sedno takiej modlitwy tkwito w prawdziwym
i petnym prostoty oddawaniu czci Bogu.

Warto jeszcze zwr6éci¢ uwage na jeden szczego6t. Franciszek pragnat, aby
wszyscy bracia odmawiali modlitwe godzin liturgicznych. Takze dla niekle-
rykéw przepisat cigglg praktyke, jakby oficjum szczegolne i wiasne - odma-
wianie pewnej liczby modlitwy Ojcze nasz, na kazdg z godzin kanonicznych.
Taki zabieg mozna odczytac jako pewnego rodzaju utatwienie, ktére pozwalato
wszystkim, takze niewyksztatconym i nieprzygotowanym wigczaé sie w odma-
wianie oficjum. To proste i niemal genialne rozwigzanie jawi sie jako wyraz
prostoty, w ktérym na czoto wysuwa sie modlitwa, spotkanie z Bogiem, kt6-
remu nalezy sie chwata i cze$¢, bez nadmiernego komplikowania i stawiania
ograniczen w tej dziedzinie. Byta to realizacja gtebokiego pragnienia $w. Fran-
ciszka, aby nieustannie sie modli¢ i w modlitwie nie ustawa¢, a ponadto Swiety
traktowat oficjum Boze jako modlitwe Kosciota, ktéra nie moze by¢ zaniedby-
wana przez nikogob.

Szacunek
— ,,pragne, aby te najswietsze tajemnice ponad wszystko czczono,
uwielbiano i umieszczano w godnych miejscach” (T I1)

Szeroko znany i podkreslany jest szczegélny szacunek $w. Franciszka do
Eucharystii i kaptanow. taczyto sie to z jego troska o godne celebrowanie
Eucharystii, sakramentéw i innych czynnosci zwigzanych z kultem. W bio-
grafiach wspominane sg sytuacje, gdy Swiety z Asyzu widzac opuszczone lub
zaniedbane kosScioty sam je sprzatat, bolejgc nad brakiem naleznego szacunku
dla Swietych miejsc, w ktérych dokonuja sie najwieksze tajemnice naszej wiary
(zob. Zw 56, 57).

Stanowczo i aktualnie brzmi takze upomnienie $w. Franciszka skierowane
do duchownych: ,,Niech zatem wszyscy ci, ktorzy petnia tak swiete stuzby, zasta-
nowig sig, a najbardziej ci, ktérzy nieroztropnie postuguja, jak marne sg kielichy,
korporaty i obrusy, gdzie uswiecone zostaje Ciato i Krew Pana naszego. | przez

K. Esser, ,,Melius catholice observemus". Objasnienia Reguty, s. 113-114.
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wielu pozostawiane jest w miejscach lichych, noszone w sposéb godzien opta-
kania, spozywane niegodnie i nieroztropnie innym udzielane. Réwniez imiona
i stowaJego napisane, niekiedy deptane sg stopami, bo ziemski cztowiek nie poj-
muje tego, co Boze. Czy to wszystko nie ponisza nas mitoscig, skoro sam Swiety
Bo6g oddaje sie w rece nasze i dotykamy Go i spozywamy codziennie naszymi
ustami?” (2 LD, 4-8; zob. 1 LK 4).

Warto podkresli¢, ze cho¢ Franciszek konsekwentnie i bezkompromisowo
realizowatl w swoim zyciu ubéstwo i kierowat sie prostotg, to w stosunku do
liturgii, jej sprawowania, naczyn liturgicznych, wystroju stat na stanowisku,
ze nie nalezy zatowac Srodkéw, aby godnie i nalezycie ukaza¢ wielkos¢ i zna-
czenie liturgicznej funkcji Kosciota. Ta troska podkres$la i eksponuje piekno
liturgii, ktérego oddziatywania duszpasterskiego trudno nie doceni¢. Stawia
ona takze pytania o wszystkie elementy, ktére uczestniczg w sprawowaniu
liturgii, od tych najbardziej istotnych, do tych drugorzednych, np. czysto$¢
i porzadek miejsc kultu, wystroj, dekoracja itp., ktérym takze nalezy poswie-
ci¢ proporcjonalng uwage.

Oryginalne jest podejscie $w. Franciszka do stowa biblijnego lub liturgicz-
nego, zawartego w ksiegach liturgicznych lub przekazywanym wiernym przez
duchownych w przepowiadaniu. Franciszek przypisywat tym stowom znaczenie
»sakramentalne” - w nich i poprzez nie obecny jest cielesnie Bég: Niczego bowiem
na tym Swiecie nie mamy ani niczego nie widzimy cielesnego z samego Najwyzszego,
oprécz Ciata i Krwi, imion i stéw, przez ktére zostalismy stworzeni i odkupieni ze
$mierci do zycia (2 LD 3). Na tej samej ptaszczyznie ustawia zatem postacie eucha-
rystyczne i stowa Boze. Stad jego troska, aby stowa Pana byty stuchane z nalezytym
szacunkiem, bez lekcewazenia tekstéw, poprzez ktdre docierajg do nas materialnie
(zob. 2 LD 1, 6, 12). Swiety z Asyzu zauwaza, ze stowa Pana s rzeczywistoscia,
ktdre z postaci chleba i wina czynig Ciato i Krew Pana w Eucharystii. To wiasnie
bliska relacja miedzy stowem Bozym i Eucharystig wyjasnia, dlaczego Franciszek
otaczat je jednakowag czcia.

G. lammarrone podkresla, ze dla $w. Franciszkaw stowach Panajest ,,cielesnie”
obecny sam Pan, aby nas uswiecac i sg one przedtuzeniem w czasie wcielenia Syna
Bozego. Swiety traktowat je jako pokorne i ,,ubogie” znaki kenotycznej obecnosci
Boga, ktory zwraca sie do cztowieka. Franciszek, $wiadomy Boskiej mitosci, petnej
pokory i unizenia, wzywat ludzi, aby z szacunkiem wstuchiwali sie w cichy gtos
Boga, ktory za posrednictwem stow, takze w ,,bezosobowej’, ,,przedmiotowej”

G. lammmarrone. Duchowoséfranciszkanska. Istota i podstawowe tresci. Chrzescijan-
ska propozycja zycia na dzi$, ttum. P. Anzulewicz, Krakéw 1998, s. 100-101.
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postaci pergaminu lub tabliczki, upokarza sie przed cztowiekiem i zaprasza go
do wejscia w petng mitosci relacje z Nim7.

Wiernosc

— ,,abysmy zawsze poddani i potozeni pod stopy tegoz Swietego
Kosciota, ugruntowani w wierze katolickiej, zachowywali ubéstwo
i pokore, i Swietg Ewangelie Pana naszego Jezusa Chrystusa,

jak to mocno przyrzekliSmy” (2 Reg 12, 4)

Analiza pism i zycie $w. Franciszka pozwala dostrzec jego szacunek i przy-
wigzanie do Kosciota. Fenomen odnowy Kosciota w X111 wieku mozna widzie¢
w Franciszkowej wiernosci Ewangelii Jezusa Chrystusa i postuszenstwie Koscio-
towi. Swiety zreformowat 6wczesny Koscidt otwierajac sie na Bozg taske i roz-
poczynajac od wiasnego nawrdcenia. Sita tego przykitadu byta tak wielka, ze
Franciszek pociggnat innych na droge pokuty i tym samym rozpoczat - zgodnie
z poleceniem otrzymanym od Chrystusa - proces naprawiania Kosciot, ktéry
popadat w ruine (zob. 2 C 10).

Nie inaczej byto w liturgii. Mozna przywotac¢ wiele fragmentéw, w ktérych
$w. Franciszek podkresla i przypomina o koniecznosci przestrzegania przepisow
Kosciota w sprawowaniu liturgii. Zachecajac do odprawiania jednej Mszy $w.
w miejscu przebywania braci akcentuje, ze powinno sie w tym wzgledzie zacho-
wywacé przepisy Kosciota Swietego (LZ 30). Piszac o szacunku naleznym duchow-
nym, ktérzy sprawuja liturgie, zwraca uwage na tych, ktérzy zyja uczciwie wedtug
zasad Kosciota rzymskiego (np. 26,1; T 6). Natomiast zalecajgc juz wspomniane
wczesniej oficjum Boze podkresla, ze ma by¢ ono odmawiane wedtug przepisow
Swietego Kosciota Rzymskiego (2 Reg 3, 1).

Znamienne jest takze petne pokory wyznawanie przez $w. Franciszka swoich
stabosci i uchybien w Liscie do catego Zakonu. Wspomina tam o problemach zwia-
zanych ze scistym zachowaniem regutly i faczy to z zaniedbaniami w odmawianiu
oficjum. Przyrzeka réwnoczesnie zachowac to wszystko za pomoca taski Bozej
i wzywa braci do przestrzegania reguty i oficjum: ,,Ktokolwiek za$ z braci, nie
zechce tego zachowywac, to nie uwazam ich za katolikéw i braci moich. Nie chce
takze ich widzie¢ ani rozmawia¢ z nimi, dopoki nie uczynig pokuty” (LZ 43-44).
Jeszcze bardziej stanowczo brzmig stowa z Listu do duchownych, wypowiedziane
w kontekscie szacunku dla Eucharystii i stowa Bozego: | wiemy, ze to wszystko
jestesmy zoboioigzani az do konca, ponad wszystko, zachowywaé wedtugprzykazan

7 Tamze, s. 101-102.
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Panskich i rozporzadzen swietej Matki, Kosciota. A kto tego by nie uczynit, niech
wie, ze w dniu sadu zda z tego rachunek wobec Pana naszego Jezusa Chrystusa
(2 LD 1344).

Whnioski

Podejmujac zagadnienie piekna w liturgii mozna wskaza¢ na wiele elemen-
téw, ktdre go ukazujg i podkreslajgc. W niniejszym opracowaniu zostaty wybrane
tylko niektore, jak sie wydaje najbardziej franciszkanskie, dzieki ktorym liturgia
nabiera szczegllnego znaczenia i piekna. Ponadto chodzito takze o wyekspo-
nowanie tych wymiaréw, ktére oddziatujg duszpastersko. Jak wiadomo duszpa-
sterstwo, bedace strategig Kosciota realizujgcego misje posrednictwa zbawczego,
opierasie na niezmiennych zasadach wyptywajacych z Objawienia i Tradycji. Ale
z drugiej strony jest ono uwarunkowane historycznie i musi pozostawac otwarte
na wyzwania jakie niesie wspétczesnosé. Istnieje zatem koniecznos$c¢ ciagtej rewi-
zji metod i form dziatania8.

Piekno liturgii wyraza sie w prostocie. Nie trzeba chyba nikogo przekony-
wac, jak bardzo ta cecha byta bliska $w. Franciszkowi i jak mocno kojarzona jest
z jego nasladowcami. Przyjecie przez franciszkanéw sposobu odprawiania litur-
gii godzin wedtug praktyki KosSciota rzymskiego mozna potraktowac nie tylko
jako wyraz otwarcia sie na uniwersalno$¢ Kosciota, ale takze jako wybér prostoty
i skromnosci. Bez wlasciwe rozumianej prostoty nie mozna sobie wyobrazié litur-
gii, nalezy jednak mocno pokreslié, ze nie chodzi tutaj o tolerowanie prostactwa
i bylejakosci! Tajemnice z jakimi obcujemy w liturgii najlepiej wyraza prostota,
potaczona z ufnym poddaniem sie Bogu. Cztowiek nigdy nie dosiegnie niepo-
jetego Boga, ale moze Go czci¢, oddawaé¢ Mu chwate w poddaniu sie Jego woli
i poprzez proste, czytelne gesty.

Swiadomo$¢ obcowania w liturgii z Bogiem, ktéry w bezgranicznej mito-
§ci udziela sie cztowiekowi, winna budzi¢ w nas gteboki szacunek i pokore.
Postawa $w. Franciszka, ktory z tak wielkg estymg odnosit sie do Eucharystii
I stowa Bozego, musi nas zawstydzac i broni¢ przed popadnieciem w rutyne,
ktéra grozi obcujacym na co dzien z tajemnicg. Postawa szacunku prowadzi do
odkrycia piekna liturgii, poprzez ktora cztowiek moze zblizy¢ sie do mitujgcego
Boga, zjednoczy¢ sie z Nim. Wyrazem tego szacunku jest troska o starannos¢
w liturgii, dbato$¢ o paramenty liturgiczne i wystréj przestrzeni, w ktérej cele-
bruje sie liturgie.

§ R. Kaminski, Duszpasterstwo w spoteczenstwie pluralistycznym. Lublin 1997, s. 9.

—

28 (2022)



Piekno w prostocie, szacunku i wiernosci 71

Sw. Franciszek nazwany zostat mezem na wskro$ katolickim i apostol-
skim (Julian ze Spiry). Wierno$¢ Kosciotowi to charakterystyczna cecha Swie-
tego z Asyzu, ktérg eksponowalt i przekazat swoim nasladowcom. Ta wiernosé
widoczna jest takze w odniesieniu do liturgii, a zwiaszcza w trosce o sprawowa-
nie jej wedtug przepiséw Kosciota. Piekno i harmonia liturgii wyptywa takze
z wiernosci Chrystusowi, ktorego dzieto kontynuuje dzisiaj Kosciot. Przestrze-
ganie zalecenn Kosciota dotyczacych zycia liturgicznego jest gwarancjg zmierza-
nia wiasciwg droga do spotkania Boga, ktory w kazdym czasie fascynuje swoja
mitoscia i pieknem.
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Twaorcza wiernos¢ charyzmatowi.
Franciszkanizm sw. Maksymiliana Marii Kolbego

W literaturze poswieconej $w. Maksymilianowi Kolbe mozna spotkac stwier-
dzenie, ze ,,sw. Maksymilian Kolbe to wspétczesny sw. Franciszek”. Jest ono wyra-
zem przekonan starszego pokolenia franciszkanéw i swiadkow zycia zatozyciela
Niepokalanowal. Chociaz teza ta sama w sobie jest bardzo interesujaca, to jednak
nalezy odnies¢ sie do niej z duzg ostroznoscia. Wyrazem takiego podejscia jest
temat niniejszego artykutu: ,, Tworcza wierno$¢ charyzmatowi. Franciszkanizm sw.
Maksymiliana Marii Kolbego’. Zwrot: ,,twdrczawiernos$¢” poszerza perspektywe
rozwazan, nawigzujac do wskazan Soboru Watykanskiego 11, zawartych w Dekrecie
oprzystosowanej do wspdtczesnosci odnowie zycia konsekrowanego (Perfecte caritatis)
oraz w posynodalnej adhortacji Jana Pawta 11 Vita Consecrata.

Dekret soborowy w nastepujacy sposéb wyjasnia potrzebe adaptacji instytu-
tow zycia konsekrowanego: ,,Przystosowana odnowa zycia zakonnego obejmuje
zarowno ustawiczne powracanie do zrodet wszelkiego zycia chrzescijanskiego i do
pierwotnego ducha ozywiajacego instytuty, jak tez ich dostosowanie do zmie-
niajgcych sie warunkéw epoki” (PC 2). W adhortacji Vita Consecrata papiezJan
Pawet Il podejmujac zagadnienie adaptacji, precyzuje je w nastepujacy sposob:
. Instytuty sa zatem powotane, aby odwaznie podejmowac twdrcza inicjatywe oraz
nasladowac swieto$¢ swoich zatozycieli i zatozycielek, aw ten sposob odpowiadaé
na znaki czasu pojawiajgce sie w dzisiejszym swiecie” (VC 37). Sobor Watykarski
11 zwraca uwage, ze celem zycia zakonnego nie jest podjecie przez instytut jakiego$
konkretnego zadania, chociaz zaangazowanie pastoralne niewatpliwie wptywa
na tozsamos$¢ danej rodziny zakonnej, ale jest nim odkrycie na nowo i praktyko-
wanie charyzmatu zatozyciela w zmienionej sytuacji spoteczneji

Na poczatku rozwazan nad franciszkanizmem o. Maksymiliana trzeba posta-
wic¢ pytanie jaki jest cel zakonu franciszkanskiego? Odnajdziemy go w pierwszych

| Zob. P. Treece, Cztowiek dla innych Maksymilian Kolbe. Swiety O$wiecimia. Swiadec-
twa tych, ktérzy go znali, [b.m.w.] 20086, s. 56.

2 ,Jestrzecza korzystng dla samego Kosciota, zeby instytuty miaty swoj odrebny charak-
ter i wiasne zadania. Nalezy wiec wiernie rozeznawac i zachowywac ducha i wiasciwe
zamiary Zatozycieli, jak réwniez zdrowe tradycje, bo wszystko to stanowi dziedziczng
wiasnos¢ kazdego instytutu” (PC 2).
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stowach reguty $w. Franciszka z 1223 r.: ,,Reguta i zycie braci mniejszych polega
na zachowywaniu $wietej Ewangelii Pana naszego Jezusa Chrystusa, przez zycie
w postuszenstwie, bez wiasnosci i w czystosci”’3. W tym jednym zdaniu zawiera
sie zasadniczy kierunek zycia Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych (Fran-
ciszkanow), do ktorego nalezat sw. Maksymilian.

W tym miejscu nalezy postawic¢ kolejne pytanie: w jaki sposéb sw. Maksy-
milian rozumiat cel zakonu do ktérego nalezat? Czy dla Ojca Kolbego wazny
byt ten sam cel, co osiemset lat wczesniej dla $w. Franciszka? Oddajmy gtos
samemu Maksymilianowi: ,,Myslatem, jaki jest cel naszego Zakonu. Z Reguty
i Konstytucji wynika, ze celem jest i modlitwa, i umartwienie (post), i kazania,
i to przebiegajac ré6zne miejscowosci (misje wewnetrzne) i kto chce idac w kraje
niewiernych, tj. misje. Zycie wedle Ewangelii, rad ewangelicznych i opowiadanie
Ewangelii po Swiecie, czyli nasladowanie PanaJezusa i w zyciu ukrytym i czyn-
nym. A szczegdlny nasz charakter: ubdstwo, nic nie posiada¢”4. Z wypowiedzi
tej wynika, ze dla $w. Maksymiliana celem poszczegdlnego zakonnika i catego
zakonu jest praca nad wlasnym uswieceniem oraz dziatalno$¢ apostolska dla
uswiecenia innych, ze szczeg6lnym podkresleniem w tym wzgledzie roli ewan-
gelicznego ubostwab.

Skoro znamy juz cel zakonu i wiemy, jak jego charyzmat rozumiat $w. Maksy-
milian, zastanéwmy sie, w jaki sposéb realizowat go w swoim zyciu uwzgledniajgc
zmieniajgca sie sytuacje spoteczng? Nieoceniong pomoca w haszych rozwazaniach
bedzie list generata Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych o. Lanfranco
Serriniego, napisany w 1986 r. po zakonczeniu nadzwyczajnej kapituty general-
nej poswieconej dziedzictwu kolbianskiemu. Generat Serrini nie ma watpliwo-
§ci, ze osoba $w. Maksymiliana odzwierciedla istotne wartosci franciszkanizmu
i moze sie stac dla nas, wspétczesnych nasladowcow sw. Franciszka, natchnieniem
i inspiracja6. Jak podkresla w swoim liscie ojciec generat, Swieci maja cudowng
zdolno$¢ odczuwania wraz z KoSciotem {sentire cum ecclesia}, dzieki ktérej potra-
fig znalez¢ najodpowiedniejsze metody przekazywania wartosci ewangelicznych
w konkretnym kontekscie historycznym, a zachowujac wartosci istotne dla swojej

3 Sw. Franciszek, Reguta zatwierdzona, w: Pisma éw. Franciszka i $w. Klary, Warszawa
1992, s. 57.

4 Sw. Maksymilian M. Kolbe, Pisma, cz. 2, Niepokalanéw 2008, s. 169.
5 Zob. F. Szczech, Proba adaptacji zakonu braci mniejszych konwentualnych na przy-

kfadzie dziatalnosci $w. Maksymiliana Mari Kolbego. Studium socjologiczne, Lublin
1985, s. 62.

6 Zob. L.M. Serrini, Dziedzictwo kolbianskie. List - postanie Generata Zakonu Braci
Mniejszych Konwentualnych po kapitule nadzwyczajnej, Warszawa 1986, s. 4-5.
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duchowosci, ubogacaja je o wiasne charyzmaty i niepowtarzalng osobowosé7. Dla
ojca Serriniego jest bezsporne, ze: ,,$w. Maksymilian ukochat zakon, poniewaz
znalazt w nim duchowos¢ franciszkanska oraz mozliwos¢ otwarcia go na podje-
cie pelnych zaangazowania zadan zyciowych w aktualnej chwili"8. Jak podkresla,
w kazdym momencie franciszkanizm byt dla Maksymiliana centralnym osrod-
kiem jego rozwazan i stylu zycia.

Autor listu wskazuje na dwie podstawowe zasady odrodzenia zakonu jakimi
kierowat sie sw. Maksymilian. Pierwszg z nich jest ,,proces uwspoétczesniania’,
ktory Ojciec Kolbe nazywa ,,rozwojem”9, a co my dzi$ nazwalibySmy konfronta-
cjg ideatdw ze znakami czasu. Druga zasada - jednoczaca - nalezy do porzadku
nadprzyrodzonego. Wedtug Ojca Kolbego rozwéj zakonu, aby mégt sie doko-
nywac bez przeszkdd i bez niebezpieczenstwa odchylen od pierwotnego ide-
atu, winien dokonywaé sie wokét centralnej mysli, badzZ idei, ktéra bedzie jego
»gwiazda przewodnia’. Wedtug Ojca Maksymiliana zasadg jednoczaca zakonu
franciszkanskiego powinna by¢ ,,tajemnica Niepokalanego Poczecia” zarowno
w zakresie teologii, duchowosci jak i dziataniall.

W konferencji wygtoszonej do braci w Niepokalanowie w lipcu 1933 r. Maksy-
milian wyjasnia: ,,z zycia zakonu, z jego historii i dziatalnosci mozemy dopatrzy¢
sie celu i charakteru, a przeciez widzimy, ze zakon nasz przodowat w czci do Matki
Najswietszej, tak, ze najwiekszy ruch maryjny przypada na okres franciszkanski,
i to do tego stopnia, ze nauka zakonu o Niepokalanym Poczeciu przybrata nazwe
~tezy franciszkanskiej”1l. Zafascynowany maryjnoscig zakonu zdawat sobie sprawe,
ze czesc¢ jaka bracia mniejsi oddawali Maryi nie byta jedynie dodatkiem, ale stano-

7 Zob. L.M. Serrini, Dziedzictwo kolbianskie, dz. cyt, s. 5.
Tamze, s. 6.

9 ,,Kazde pokolenie do prac i dorobku poprzednich pokolen powinno dotozy¢ swoje wia-
sne prace. Nie inaczej rzecz sie ma i z zakonnikami — a zatem i z nami. C6z dotozymy?
Moéwig: Im dalej od zatozyciela, tym bardziej stabnie duch zakonu, i czesto tak bywa.
Lecz z tego nic wyptywa, ze tak powinno by¢. Duch bowiem, w przeciwienstwie do
zewnetrznych praw, nic zna starzenia sig, ale powinien rozwijac sie bez ograniczen”.
Sw. Maksymilian M. Kolbe, Pisma, cz. 1, Niepokalanéw 2007, s. 628.

10 ,,Do odrodzenia Zakonu nic wystarczg chocby najmadrzejsze przepisy, chociazby poparte
i najsurowszymi karami. Tu trzeba taski nadnaturalnej, uswiecenia zakonnikdw. Ponie-
waz za$ Posredniczka task wszelkich jest Niepokalana, wiec im kto bardziej do Niej
sie zblizy, tym bujniej duchowo zy¢ bedzie. A najdoskonalszg chyba forma zblizenia to
poswiecenie sie zupetne. Stad poswiecenie sie Niepokalanej juz nic tylko poszczegol-
nych Braci, Klasztorow albo Prowincji nawet, ale Zakonu jako takiego, da Zakonowi
jako takiemu odrodzenie. | dzi$ juz tchnienie Niepokalanej dziwnie zaczyna ozywiac
tych cztonkéw Zakonu, co sie do Niej w szczeg6lniejszy sposéb zblizyli”. Pisma, cz. 1,
s. 800. Zob. Serrini, Dziedzictwo kolbianskie. s. 7-8.

Sw. Maksymilian, Konferencje. Niepokalanéw 2009, s. 35.
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wita istotny element duchowosci franciszkanskiejl2. Poczawszy od $w. Franciszka
i jego umitowania Matki Bozej13, poprzez $w. Bonawenture, bt. Jana Dunsa Szkota
oraz catg szkote franciszkanskg zaangazowang w promowanie dogmatu o Nie-
pokalanym Poczeciuld, Maksymilian ukazywat zakorzenienie zakonu w ducho-
wosci maryjnej. To jednak - wedtug zatozyciela Niepokalanowa - nie moze by¢
kres aktywnosci franciszkandw na cym polu. Franciszkanie jako zakon pokutny,
powinni aktywnie wigczy¢ sie w propagowanie dogmatu Niepokalanego Poczecia
oraz oredziaz Lourdes wzywajgcego Swiat do nawrdcenials. Mozna zaryzykowac
twierdzenie, ze wedtug $w. Maksymiliana, zakon franciszkarnski powinien byc¢
zwiagzany z Niepokalang i przez Nig dziata¢, aby moc realizowaé swoj cel i odpo-
wiedzie¢ na wyzwania wspoétczesnoscils.

Realizacji tego zadania miato stuzy¢ zatozenie przez Maksymilianaw 1917 r.
w Rzymie Rycerstwa Niepokalanej. Powotanie do zycia M1 byto wynikiem odczy-
tania przez Maksymiliana znakéw czasu, do ktorych nalezy zaliczy¢ przede wszyst-
kim wzrost potegi sit antykoscielnych (szczeg6lnie wioskiej masonerii), ktérego
efektem byty antykoscielne demonstracje w stolicy chrzescijanstwa. Celem, jaki
wyznaczyt wéwczas Rycerstwu Ojciec Kolbe byto: ,,zdobycie Swiata dla Chrystusa
przez Niepokalang, co w praktyce oznaczato nawrdcenie jak najwiekszej ilosci
ludzi”ll. Cel ten, nie roznit sie wedtug niego zasadniczo od celu zakonu. Jedy-
nym warunkiem do realizacji tego zadania jest catkowite oddanie sie Niepoka-
lanejl8. Petnienie we wszystkim woli Niepokalanej moze, wedtug Ojca Kolbego,
pomac franciszkanom w sposéb doskonalszy zy¢ Ewangelig i i w sposob dosko-
nalszy zachowac rady ewangeliczne, co z kolei zaowocuje wigkszg dyspozycyjno-
$cig w pracy apostolskiej. W swojej idei oddania sie Niepokalanej Maksymilian
widziat element uzdalniajacy zakon do podjecia wewnetrznych i zewnetrznych
problemoéw adaptacyjnych19.

Ojciec Serrini w swoim liscie nie waha sie nazwac sw. Maksymiliana ,,dosko-
natym franciszkaninem’, stawiajac go za ,,wzor peten wartosci i aktualny dla nas
wszystkich” oraz zachecajac, aby ,,docenié jego intuicje pastoralne”20. Zakon uznat
za wihasciwe przyja¢ za wihasng franciszkansko-maryjng droge o. Maksymiliana

12 Zob. L.M. Serrini, Dziedzictwo kolbianskie, dz. cyt., s. 8.
13 Sw. Maksymilian, Konferencje, dz. cyt., s. 65 i 66.

14 Zob. Pisma, cz. 1,s. 53, 160, 626, 628, Pisma, I. 2, s. 491.
15 Zob. Pisma, cz. 2, s. 491.

16 F. Szczech, Proba adaptacji zakonu, dz. cyt., s. 66.

11 Zob. Pisma, cz. 2, s. 167-168, 473-474.

11 Zob. F. Szczech, Prdba adaptacji zakonu, dz. cyt., s. 66.
19 Zob. tamze, dz. cyt,, s. 67.

20 L.M. Serrini, Dziedzictwo kolbianskie, dz. cyt., s. 9.
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i dlatego zamiescit w 6wczesnych konstytucjach idee zaczerpniete z dyplomiku M,
uznajgc tym samym, zbieznos$¢ ich tresci z prawodawstwem zakonu?l. Akceptacja
idei Ojca Maksymiliana wyrazita sie rowniez w dziatalnosci zakonu: promowaniu
przez franciszkanow ducha misyjnego, ktéry nieustannie ozywiat $w. Maksymi-
liana, wykorzystaniu srodkéw spotecznego przekazu w dziatalnosci apostolskiej,
ktorych Maksymilian byt wielkim propagatorem, w zaktadaniu centréw ducho-
wosci maryjnej i podejmowaniu studiow kolbianskich, ktére pogtebiatyby zna-
jomos¢ idei $w. Maksymiliana, wreszcie w szerzeniu Rycerstwa Niepokalanej na
calym Swiecie i promocji instytutow kolbianskich inspirowanych duchowoscia
zatozyciela Niepokalanowa?22.

Jak to juz zostato podkreslone na poczatku nieniejszego artykutu: twoércza
wiernos$¢ charyzmatowi polega na odczytaniu na nowo idei zatozyciela insty-
tutu. WyjasniliSmy réwniez, ze cel jaki Franciszek wyznaczyt swojemu zakonowi,
to zycie Ewangelig poprzez praktykowanie rad ewangelicznych. Ojciec Serrini
w swoim liscie szczegd6lng uwage zwraca na dwa, sposrod trzech Slubéw, jako
najbardziej charakterystyczne dla ,,stylu kolbianskiego”, a jednoczesnie zbiezne
z ideatami franciszkanskimi.

Ewangeliczne ubéstwo jest znakiem wewnetrznej wolnosci cztowieka oraz
jego gotowosci petnieniawoli Bozej i bezwzglednej zaleznosci od Stworcy. Ideat
najwyzszego ubdstwa byt tez gtdéwng ideg Sw. Franciszka, ktdra legta u podstaw
powstania jego zakonu?23. To samo przekonanie towarzyszyto przez cate zakonne
zycie $w. Maksymilianowi. W liscie do o. Floriana Koziury pisat: ,,Niepokalana -
cel, i ubéstwo - kapitat, to dwie rzeczy, od ktérych pod zadnym wzgledem Nie-
pokalanéw odstgpic¢ nie moze. Bez tego celu przestatby by¢ Niepokalanowem,
sprzeniewierzytby sie swemu zadaniu. A bez ubéstwa i bez polegania na Opatrz-
nosci Bozej, nie ma mowy o rozmachu, ofensywie”24. Oddanie Niepokalanej
realizowane w oparciu o ewangeliczne ubéstwo, wedtug Ojca Kolbego pozostaje
nadal gtéwnym celem i zadaniem franciszkandw25.

2l Zob. tamze, dz. cyt., s. 11,

2 Zob. tamze, dz. cyt., s. 12.

2 | gdy Pan zlecit mi troske o braci, nikt mi nie wskazywat, co mam czyni¢, lecz sam
Najwyzszy objawit mi, ze powinienem zy¢ wedtug Ewangelii $wietej. | ja kazatem to spi-
sa¢ w niewielu prostych stowach, i Ojciec $w. potwierdzit mi. A ci, ktorzy przychodzili
przyjac ten sposob zycia, rozdawali ubogim wszystko, co mogli posiada¢ (por. Th 1,3);
i zadowalali sie jedng tunika potatang od spodu i z wierzchu, sznurem i spodniami.
| nie chcicli$my mie¢ wiecej”, $w. Franciszek, Testament, w: Pisma $w. Franciszka
i $w. Klary, Warszawa 1992, s. 68-69.

24 Pisma, cz. 1, s. 384.
% Zob. F. Szczech, Proba adaptacji zakonu, dz. cyt., s. 69.



78 Piotr Cuber OFMConv

W maksymilianowskim rozumieniu ubdstwa nie mogto oczywiscie zabraknaé
wymiaru maryjnego. Wedtug jego koncepcji poprzez catkowite poswigcenie sie
NMP, zakonnicy ofiarujg jej wszystko, nawet to, co prawo zakonne zezwala im
posiada¢. Zatem nie sg wiascicielami, ale szafarzami débr, ktére naleza defacto
do Matki Bozej2.

Ojciec Serrini podkres$la dalej, ze idee ubdstwa Maksymilian wzbogacit o jesz-
cze jeden istotny rys jakim jest praca, wyprzedzajgc tym samym mys$l Soboru
Watykanskiego 11, zawartg w Dekrecie o przystosowanej do wspoétczesnosci odnowie
zycia konsekrowanegoll. Mysl te rozwingt Maksymilian w oparciu o V rozdziat
reguly sw. Franciszka, uznajacy prace za szczego6lnie aktualny znak franciszkan-
skiego ubostwa. Dla Maksymiliana praca byta elementem jednoczacym wspol-
note, wyrazem wspoélnotowego $wiadectwa oraz zaangazowania w dziatalno$¢
apostolska, nie za$ srodkiem do zabezpieczenia sobie wygodnego zyciazs.

Jak wiemy z zyciorysow, ideat najwyzszego ubdstwa Ojciec Maksymilian reali-
zowat w sposob radykalny, niczego nie pragngc dla siebie ani dla wasnej wygody,
wykorzystujac jednak wszelkie dostepne i najnowoczesniejsze srodki dla apostolatu
i dla zdobywaniajak najwiekszej liczby dusz dla Niepokalanej29. Ubdstwo Maksymi-
liana ukierunkowane na apostolstwo30, byto zgodne z duchem konwentualnej gatezi
franciszkanéw uwzgledniajacej w dziataniu zaréwno $rodki ubogie, jak i bogate.
Uzywanie $rodkow ubogich obowigzywato zakonnikéw w ich zyciu osobistym,
srodki bogate byty uzywane do pracy apostolskiej3l. Ideat ten realizowany przez
samego Maksymiliana stat sie z czasem zasada dziatania Niepokalanowa Polskiego
iJaponskiego. W praktyce wyrazat sie w skromnosci zabudowan, prowizorycznosci
warunkow bytowych, w dalekim od kapitalistycznej idei zysku sposobie dziatania,
wreszcie w przeznaczaniu wszelkich dochodéw i ofiar na cele duszpasterskie, uni-
kajac przy tym choéby pozoru zbytku i wkasnej wygody32.

Druga rada ewangeliczng charakterystyczng dla ,,stylu kolbianskiego” wedtug
ojca Serriniego jest idea catkowitego postuszenstwa, przenikajaca cate Swiadectwo

% Zob. E Szczech, Préba adaptacji zakonu, dz. cyt., s. 70.

21, ,Niech wszyscy, kazdy w swoim obowigzku, uwazajg sie za podlegtych powszechnemu
prawu pracy, a gdy tym sposobem zdobywaja srodki konieczne do swego utrzymania
i do prowadzenia swoich dziet, niech odrzucg wszelka nadmierng troske, a powierza
sie Opatrznosci Ojca niebieskiego (por. Mt 6,25)” (PC 13).

28 Zob. Pisma, cz. 1, s. 938-939; por. L.M. Serrini, Dziedzictwo kolbianskie, dz. cyt., s. 13.

29 Zob. Pisma, cz. 1, s. 434; por. L.M. Serrini, Dziedzictwo kolbianskie, dz. cyt., s. 14.

3 Zob. F. Szczech, Préba adaptacji zakonu, s. 70.

3L Zob. tamze, s. 69.

32 Zob. Pisma, cz. 1, s. 817-818,278-279, 383-385, L.M. Serrini, Dziedzictwo kolbianskie,
dz. cyt., s. 14; P. Trecce, Cztowiek dla innych, s. 52-57.
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zycia Swietego. Jak wyjasnia autor, postuszenstwo dla Ojca Maksymiliana ma
w pierwszej kolejnosci wymiar duchowy i teologiczny, bedac nawigzaniem zerwa-
nego przez grzech dialogu pomiedzy Bogiem, a cztowiekiem. To motywacja
dotykajaca samej istoty duchowosci franciszkanskiej. Skutkami tak rozumia-
nego postuszensrwa sa: petnienie we wszystkim woli Bozej za przyktadem Maryi

Niepokalanej33, wyrzeczenie sie wkasnego egoizmu, wyzbywanie sie osobistych

pomystéw ze wzgledu na wole Boza, wreszcie braterska wspotpracad4. Poznajac
dogtebnie Maksymiliana i jego sposéb myslenia, dostrzegamy w jego postawie

ujmujacg prostote, z jaka dzieli sie z przetozonymi swoimi myslami, planami, ide-
ami, piszac otwarcie, ze to jedynie jego ,,pragnienia’, ,,hipotezy’, ,,utopie’, poddajac
je ostatecznemu osgdowi i weryfikacji przetozonych35. Wykazujac po raz kolejny
niezwykilg intuicje przysztych idei soborowych, Maksymilian przedstawia swoje
projekty, pozostawiajgc ostateczng decyzje przetozonyma3s. ,,Nic chce nic innego,
jak tylko tego, czego chce Niepokalana przez sw. Postuszenstwo” - pisat w jed-
nym z listdw37. Podsumowujac swoje rozwazania na temat postuszenstwa Ojca
Kolbego, generat Serrini podkresla: ,,Mozna powiedzie¢, ze niezwykta owocnosc
jego zycia jest proporcjonalna do jego wzorowego postuszenstwa”3s,

Czy zatem $Sw. Maksymilian w swoim ujeciu idei franciszkanskiej byt czto-
wiekiem kreatywnym? Z powyzszych rozwazan uprawniong wydaje sie teza, ze
Ojciec Maksymilian Kolbe zaréwno w swoim zyciu zakonnym, jak i w dziata-
niach apostolskich zawsze byt wierny gtdwnemu celowi zakonu franciszkanskiego,
pragnac jednoczesnie uczyni¢ go bardziej dynamicznym. Adaptacji zakonu fran-
ciszkanskiego, zmierzajgcej do dostosowania jego dziatari do zmieniajacej sie
sytuacji spotecznej, chciat dokonaé poprzez zwigzanie zakonu w nowy sposéb
Z Niepokalana3o.

Na koniec naszych rozwazan nalezatoby podjac jeszcze jedna kwestie. Co
w postawie i dziataniu $w. Maksymiliana trudno wywie$¢ z charyzmatu fran-
ciszkanskiego? Niewatpliwie posréd cech obecych duchowi franciszkanskiemu
na pierwszym miejscu nalezy wymienic ,,planowanie” oraz ,strategie dziatania”.
Nikt nie zaprzeczy, ze Sw. Maksymilian byt Swietnym strategiem dtugofalowych

3 ,,Reguta tua oboedientia = Wola Boza”. Pisma, cz. 1, s. 35.

3 Zob. L.M. Serrini, Dziedzictwo kolbiarskie, dz. cyt., s. 14-15; por. F. Szczech, Proba
adaptacji zakonu, s. 68-69.

3% Zob. L.M. Serrini, Dziedzictwo kolbianskie, dz. cyt., s. 15.

3% Zob. Pisma, cz. 1, s. 419-422, 490, 555; por. L.M. Serrini, Dziedzictwo kolbianskie, dz.
cyt., s. 16.

31 Zob. Pisma, cz. 1, s. 597.
3 L.M. Serrini, Dziedzictwo kolbianskie, dz. cyt., s. 16.
39 Zob. F. Szczech, Préba adaptacji zakonu, dz. cyt., s. 91.
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dziatan i czasowo-przestrzennego planowania. Trudno doszukiwac sie zrodet
takiej postawy w charyzmacie franciszkanskim, ktéry bywa raczej kojarzony
z dziataniami spontanicznymi i improwizacjg. Tym bardziej, ze ze zdolnos$ciami
strategicznymi Maksymilian tgczyt niezwykte zdolnosSci organizacji i zarzadzania.
Umiejetnosci te uwidocznity sie szczegoélnie przy zaktadaniu i tworzeniu struk-
tur Niepokalanowa zaréwno Polskiego, jak i Japonskiego. Sama idea stworzenia
klasztoru giganta, a nade wszystko umiejetno$¢ zarzadzania tak wielkim organi-
zmem, nie miata precedensu w historii zakonu franciszkanskiego. Pomimo braku
wzorcow w tej dziedzinie w tonie whasnego zakonu, Maksymilian udzwignat cie-
zar organizacyjny Niepokalanowa i stworzyt jeden z najlepiej funkcjonujacych
klasztorow w Europie4l.

Obok tych niewatpliwie niezwyktych umiejetnosci, nalezy réwniez zwré6-
ci¢ uwage na dobor srodkow ewangelizacyjnych oraz rozmiar podejmowanych
przez Ojca Kolbego dziatan duszpasterskich. Ewangelizowanie poprzez prase
i wydawanie ksigzek, pierwsze audycje radiowe o charakterze duszpasterskim,
plany zatozenia telewizji oraz lotniska dla szybszego kolportazu niepokalanow-
skiej prasy, a przy tym rozmach podejmowanych przedsiewziec¢4l, to przyktady
niekonwencjonalnego podejscia do pracy duszpasterskiej, znamionujgce nieby-
walg zdolnos¢ odczytywania znakéw czasu, nie znajdujace jednak uzasadnienia
w charyzmacie franciszkanskima42.

Szukajac zrédet tych niezwyktych umiejetnosci, trzeba przede wszystkim wska-
za na nieprzecietne zdolnosci i talenty samego Maksymiliana. Na pierwszym miej-
scu nalezy wymienic uzdolnienia intelektualne, ktére ujawnity sie juz podczas nauki
W nizszym seminarium we Lwowie, a potem zostaty rozwiniete i pogtebione pod-
czas studiéw rzymskich. Jak wiemy z zyciorysow Swietego, wzbudzaty one podziw
i zazdro$¢ wsrdd jego kolegow. Btyskotliwa gra w szachy, nieprzecietne zdolnosci
matematyczne, Smiate projekty rakiet miedzyplanetarnych, konstruowanie perpe-
tuimi mobile, juz wéwczas znamionowaty nieprzecietny umysH3,

Otwarta pozostaje kwestia: co przyczynito sie do rozwiniecia wrodzonych
talentéw i zdolnosci Ojca Maksymiliana? Na tak postawione pytanie trudno
jednoznacznie odpowiedzie¢. Tematem osobnego rozwazania mozna by uczy-
ni¢ zagadnienie, na ile na rozwdj osobistych talentow Ojca Maksymiliana, miaty
wplyw jego rzymskie studia na Uniwersytecie Gregorianiskim oraz kontakty

4  Zob. Pisma. cz. 2, 5. 576-581,583-586, 589-590, 631-632, 642-646, 648-649, 649-652,
653, 654, 709-714, 726, 733-734.

4 Zob. Pisma, cz. 2, s. 599-601.

4  Zobh. C.R. Koster, Rycerz Maryi. Misja i meczenstwo $w. Maksymiliana Marii Kolbego,
Niepokalanow 2007, s. 124

43 Zob. C.R. Foster, Rycerz Maryi, dz. cyt., s. 58; P. Trecce, Cztowiek dla innych, s. 19-21.
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z zakonem jezuitoéwid4. Moznajedynie przypuszczaé, ze zetkniecie z inng strukturg
zakonna, r6zna od franciszkanskiej, z zupetnie innym sposobem pracy apostolskiej
oraz stylem zarzadzania, mogty mie¢ jaki$ wptyw na rozwoj osobistych talentow
Maksymiliana. Trudno jednak odnaleZz¢ w pismach samego Ojca Kolbego jed-
noznacznego uzasadnienia tej tezy. Gdyby udato sie ja udowodnié, mielibySmy
do czynienia z najmocniejszg adaptacjg w zyciu Maksymiliana - potgczeniem
franciszkanskiego ducha z jezuicka praktycznoscia i zorganizowaniem. To jednak
powinno by¢ przedmiotem osobnych badan.

4 Zobh. C.R. Foster, Rycerz Maryi, dz. cyt., s. 163-164.
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Obecnos¢ Reguty niezatwierdzonej (1221)
w tekscie nowych Konstytucji Zakonu Braci Mniejszych
Konwentualnych (2019)

Reguta niezacwierdzona jest zar6wno tekstem $w. Franciszka z Asyzu, jak
i pierwszej wspolnoty braci, przekazujacym tres¢ pierwotnejj rw/z vitae Zakonu.
Sam tekst Reguty jest tytutowany jako ,,Reguta niezatwierdzona” ze wzgledow
edytorskich. Nie zostat on bowiem przedstawiony Stolicy Apostolskiej do zatwier-
dzenia. Nazwa jednak nie wskazuje jakoby sam w sobie miat jakie$ brakil. Tekst
Reguty jest pierwszym tekstem zapisanym, ktory posiadamy (stad skrot: | Reg).
Reguta ,,pierwsza” lub ,,niezatwierdzona’, albo jeszcze inaczej non buttata, cho¢
nie jest potwierdzona bullg papieska, zostata przedstawiona i promulgowana na
Kapitule Generalnej w 1221 roku. Dominuje w niej mysl i stowa Franciszka, ale
jest jednoczesnie Swiadectwem - wrazliwosci i postuszenstwa Kosciotowi - nor-
mujgcym zycie zakonne w cym czasie. Do czasu Reguly przedstawionej i zatwier-
dzonej przez Papieza Innocentego 111 w roku 1223 - a wiec w pierwszym dzie-
siecioleciu istnienia Zakonu - Regufa niezacwierdzona byta normag wspélinoty
zgromadzonej wokot Franciszka. Stata sie réwniez waznym punktem odniesienia
dla Zakonu na przestrzeni catej historii2

Reguta niezatwierdzona posiada dwadzieScia cztery rozdziaty i jest ,,progra-
mem zycia braterskiego w oparciu o stowa, zycie, nauczanie i $wietg Ewangelie”
(1 Reg22,41) PanalJezusa Chrystusa. Trudno przedstawi¢, nawet skrétowo, tresé¢
bardzo bogatego dokumentu Zakonu3. Nie temu ma réwniez stuzy¢ niniejsze
opracowanie. Chodzi raczej o odpowiedzZ na pytanie: jak po 800 latach tekst

I A. Zajac OFMConv, Reguly i i // Zakonu - Geneza, oryginalno$¢, znaczenie, w: Reflek-
sje na Regutamifranciszkanskimi, Warszawa-Krakéw 2010, s. 98.

2 Martino Conti OFM, Regufa Braci Mniejszych, w: Leksykon Duchowosci Francisz-
kanskiej, Krakow-Warszawa 2006, kol. 1509-1512; Lazaro Iriartc OFMCap, Historia
Franciszkanizmu, Krakéw 1998, s. 41-44; Wawrzyniec di Fonzo OFMConv, $w. Fran-
ciszek z Asyzu (1182-1226). Zarys biograficzny, duch i osobowos$¢, w: Bracia Mnigjsi
Konwentualni, historia i zycie 1209-1976, red. W. di Fonzo, J. Odoardi, A. Pompei,
Niepokalanow 1988, s. 17-22.

3 C. Paolazzi OFM, Reguly i napomnienia, w: Zrodta Franciszkanskie, red. R. Prejs
OFMCap, Z. Kijas OFMConv, Krakéw 2005, s. 85-86.
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Reguly niezatwierdzonejjest wazny dla Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych?
Jednym ze sposob6w odkrycia rej prawdy moze by¢ ukazanie odniesien w tekscie
nowych Konstytucji Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych - ktére otrzy-
maty moc prawng 2 lutego 2019 r. - do tresci Reguty niezatwierdzonej czyli
tekstu z poczatku formowania sie Zakonud.

Istnieje w sumie czterdziesci dziewie¢ przypiséw do Reguty niezatwierdzonej
w Konstytucjach OFMConv, w kazdej z jej VI czesci. Wskazujgc wiec wszyst-
kie nawigzania do Reguty niezatwierdzonej w kontekscie poszczeg6lnych czesci
Konstytucji, bedzie mozna zobaczy¢ - od strony zewnetrznej — adoptowanie
mysli $w. Franciszka z | Regw Konstytucjach OFMConv.

Zycie braci wedtug Ewangelii

Taki tytut nosi nazwa i czes¢ Konstytucji. Kazda z czesci zawiera wprowadze-
nie duchowe oraz czes$¢ normatywna. W tym przypadku, w i czesci Konstytucji,
znajduja sie cztery rozdziaty mowigce o podstawowych zasadach charyzmatu
Zakonu, profesji Reguty, skfadanych slubach oraz rozdziat o strukturze Zakonu.

Nawigzanie do Reguly niezatwierdzonej mamy najpierw we wprowadzeniu
duchowym w szesciu miejscachb. Pierwszym odniesieniem do Reguty niezatwier-
dzonej jest nawigzanie do okreslenia ,,minoritas"; ,,wszyscy bez r6znicy niech nazy-
wajg sie braémi mniejszymi. | jeden drugiemu niech umywa nogi” (IReg 6,3)6.
,.Minoritas” - ,,by¢ mniejszym”7 ma zaréwno korzenie kulturowe, odsytawiec do
kontekstu spoteczno-politycznego czasu zycia $w. Franciszka jak réwniez czerpie
z modelu ewangelicznej ,,matosci”, ale nawet i to nie wyczerpuje tresci pojecia
minorita®. Widac jednak wyraznie, ze wiasnie z Reguty niezatwierdzonej Konsty-
tucje zaczerpnety okreslenie ,,minoristas”. Kolejnym odniesieniem jest wezwanie
$w. Franciszka do nauczenia sie ,,tekstu i znaczenia tego, co jest napisane w tym

4 4 Tekst Promulgaci Konstytucji podpisany przez Ministra Generalnego Marco Tasca
OFMConv, Prot. n. 865/18, w: Konstytucje Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych,
Niepokalanéw 2020, s. 11-14.

5  Wprowadzenia duchowe do poszczegdlnych czesci Konstytucji stanowig oddzielne aka-
pity, oznaczane kolejnymi literami alfabetu. We wprowadzeniu duchowym do i czesci
Konstytucji, odniesienia do Reguty niezatwierdzonej mamy w punkcie: c¢), d), dwa razy
w punkcie g) oraz dwa razy w punkcie h), Konstytucje..., dz. cyt., s. 38-40.

6 Cze$¢ | Konstytucji OFMConv z odniesieniami w przypisach do | Reg w: Konstytu-
cje..., dz. cyt., s. 41-60.

7 J. Micé OFMCap, Minoritas, by¢ mniejszym, w: Leksykon Duchowosci Franciszkan-
skiej, Krakéw-Warszawa 2006, k. 919-940.

1 Tamze.
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sposobie zycia dla zbawienia dusz naszych...” (1 Reg 24,1-2). Wydaje sie, ze bra-
cia sg wezwani do znajomosci aktualnie obowiazujacej Reguty, zatwierdzonej
w 1223 r. przez Stolice Apostolska jak i znajomosci Konstytucji jako wyktadni
Reguty. Oczywiscie nie przeszkadza to wsieganiu do tekstow obydwu Regut, jak
i Konstytucji, wyrazajacych charyzmat Zakonu. Nastepnym odniesieniem jest
wezwanie Franciszka (1 Reg 5,17) do prawdziwego postuszenstwa, ktére objawia
sie w zyciu braci wiernoscia przykazaniom Pana, temu, co przyrzekli, zachowujac
Ewangelie. Kazde stowo Ewangelii, kazdy akt postuszenstwa w Kosciele katolic-
kim (Papiez, Biskupi, kaptani) i Zakonie (ministrowie, gwardian, kustosz, drugi
brat) jest dla Franciszka i braci drogg prawdziwa, to znaczy tgczy z Bogiem, Jego
wolg. Czwarte odwotanie Konstytucji do Reguty, w czesci, ktéra omawia pod-
stawy charyzmatyczne Zakonu nawigzuje do jednego z kryterium prawdziwego
ubéstwa. Tym, co weryfikuje braci w zyciu ubogim, jest rados¢, ktéra wyptywa
z przebywania ,,ws$réd ludzi prostych, i wzgardzonych, ubogich i stabych, cho-
rych i tredowatych, i zebrakéw przy drogach” (1 Reg 9,2).

Nowe Konstytucje we wprowadzeniu duchowym do i czesci, ktéra zawiera
normy dotyczace Slubéw, umieszcza rowniez dwa odniesienia do $lubu czysto-
§ci. Spojrzenie $w. Franciszka, zapisane w Regule niezatwierdzonej rzuca wiele
Swiatta na sposob postrzegania zycia w czystosci. Fundamentem zycia w czystosci
jest mitos¢, cnota wlana. Stad zacheta, ktéra znalazta sie w Konstytucjach, aby
przede wszystkim mitowac ,,z catego serca, z catej duszy, z catego umystu, z calej
sity i mocy, z catego umystu ze wszystkich sil, catym wysitkiem catym uczuciem,
catym wnetrzem, wszystkimi pragnieniami i catg wolg [...] Pana Boga, ktory dat
i daje nam cate cialo, calg dusze i cale zycie” (1 Reg 23,8). W tym samym akapi-
cie wprowadzenia duchowego znajduje sie prosba $w. Franciszka skierowana do
»wszystkich braci, tak ministrow, jak innych, aby usungwszy wszystkie przeszkody
i odrzuciwszy wszystkie troski i klopoty, czystym sercem i czystym umystem
jak najlepiej stuzyli Panu Bogu, kochali Go, wielbili i czcili; bo tego Bég ponad
wszystko pragnie” (1 Reg 22,26).

W  cze$ci normatywnej i czesci Konstytucji mamy z kolei az dziewie¢ odnie-
sien do Reguty niezatwierdzonej. Tak czeste odwotanie sie 1 Reg nic powinno
dziwic¢. JesteSmy bowiem w czesci ukazujgcej charyzmat Zakonu, a Reguta ,,non
ballata” przekazuje wiele tresci na ten temat.

Dwa razy w paragrafie drugim, pierwszego punktu sg podkreslone cechy
wzajemnego odnoszenia sie braci do siebie: ,,Wzajemny szacunek, uprzejmosé
i rados$¢” (1 Reg 7,14-16) oraz ,,otwarto$¢ wobec wszystkich ludzi” (1 Reg 7,14).
Nastepnie w paragrafie tego samego punktu, nawigzujac dwukrotnie do rozu-
mienia ,,minoritas”\ bracia sa wezwani, aby w swojej postawie odrzucili nawet
samo pragnienie panowania na innymi ludzmi (1 Reg 5,12). ,,Minoritas” masie



86 Andrzej Prugar OFMConv

réwniez objawiac¢ sie w ulegtosci innym (1 Reg 7,1-2), w stuzbie jedni drugim
(1 Reg 10,1) oraz solidaryzowaniu sie z ludzmi wzgardzonymi i wytgczonymi
ze spotecznosci, co jest powtérzeniem mysli i odwotania z czesci duchowej rej
czesci Konstytucji (1 Reg 9,2). W paragrafie si6dmym réwniez pierwszego
punktu, ktéry omawia charyzmatyczne podstawy Zakonu znajduje sie wezwa-
nie, aby w ciagtosci z pierwotnym charyzmatem i tradycjg Zakonu okazywac
cze$¢ Najéwietszej Maryi Pannie (1 Reg 23,6), na wzor wielu Swietych i Btogo-
stawionych Zakonu.

Kolejne odniesienia do Reguty niezatwierdzonej znajdujg sie przy omawianiu
$lubow. Najpierw $lubu postuszenstwa. Na koncu catej listy posrednictw, przez
ktore dziata Bég (wola $w. Franciszka, Papiez, Minister Generalny, postuszernstwo
wihasciwemu ministrowi prowincjalnemu, kustoszowi, gwardianowi, wiasnemu
sumieniu, ordynariuszom miejsca), jest wymieniony drugi brat; minoryci zacho-
wuja $lub postuszenstwa rowniez wtedy, kiedy wzajemnie w duchu mitosci stuza
sobie i stuchajg siebie nawzajem (1 Reg 5,14). Istotng sprawa przy omawianiu
$lubu ubodstwa jest obowigzek pracy. Konstytucje powotujac sie na wole $w. Fran-
ciszka, wyrazong w Testamencie, aby wszyscy bracia oddawali sie pracy, zezwalajg
réwniez, aby ,,mieli narzedzia przydatne w ich rzemios$le” (1 Reg 7,9).

Zycie w zjednoczeniu z Bogiem

W 11 czesci Konstytucji jest ,,opisana wizja zycia duchowego braci zgodna
z charyzmatem”9. W czterech rozdziatach jest mowa o duchu i zyciu modlitwy,
modlitwie liturgicznej, innych praktykach poboznych oraz o pokucie i nawro-
ceniu bracill. Oczywiscie, tak jak w pierwszej czesci Konstytucji mamy wpro-
wadzenie duchowe, ktére zawiera sie w dwunastu podpunktach. Odniesienie do
Reguty niezatwierdzonej mamy tylko we wprowadzeniu duchowym w dwdch
miejscach, w podpunkcie drugim i przedostatnimll.

W obu przypadkach jest zacytowany inny fragment tej samej modlitwy
$w. Franciszka: ,,Ojcze Swiety i sprawiedliwy, Panie, Krélu nieba i ziemi, dzieki
Ci sktadamy z powodu Ciebie samego, ze Twoja $wietg wola i przez jedynego Syna
Twego stworzyte$ z Duchem Swietym wszystkie byty duchowe i cielesne, a nas
[...] umiescite$ w raju [...]. 1 dzieki Ci sktadamy, ze jak stworzytes$ nas przez Syna

9  T. Kulbicki OFMConv, R.M. Lczohupski OFMConv, Komentarz do odnowionych Kon-
stytucji Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych, Niepokalanéw 2020, s. 87.

10 Konstytucje..., dz. cyt., s. 65-75.
Tamze, chodzi o akapity oznaczone literami: b), k), s. 61-65.
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Twego, tak przez swietg mitos¢ Twoja, ktdéra nas umitowates, sprawites, ze On,
prawdziwy Bdég i prawdziwy Cztowiek, narodzit sie z chwalebnej zawsze Dziewicy,
btogostawionej, Swietej Maryi i przez Jego krzyz i krew, i $mier¢ zcchciate$ nas
wykupi€¢ z niewoli” (1 Reg 23,1-3). Nastepnie jest zacytowany réwniez siédmy
werset wspomnianej modlitwy: ,,My wszyscy bracia mniejsi, studzy nieuzyteczni,
pokornie prosimy i btagamy, aby$Smy wszyscy wytrwali w prawdziwej wierze
i pokucie, bo inaczej nikt nie moze by¢ zbawiony” (1 Reg 23,7).

Wydaje sie to logiczne, iz Zakon czyniac refleksje nad zyciem modlitwy
i pokuty, wskazujgc jego konkretne formy, odwotuje sie do absolutnych podstaw
zycia duchowego i pokuty braci. Jest ono zakorzenione w Trojcy Przenajswietszej.
Bogu nalezy cie dziekczynienie, cze$¢ i uwielbienie najpierw dla Niego samego.
Od Boga przeciez otrzymalismy jako ludzie i wcigz otrzymujemy istnienie, dar raju
i dar wolnosci - utraconej przez grzech. Cale nasze zycie modlitwy i pokuty to
powrd6t do jednosci z Bogiem. Zycie modlitwy i pokuty jest réwniez taska, darem,
0 ktdrag kazdy najpierw powinien prosi¢. Stad cytujac modlitwe $w. Franciszka
widzimy model - btysk modlitwy, ktéra powinna by¢ bliska kazdemu bratu, aby
szedt droga ku zjednoczeniu z Bogiem.

Braterskie zycie we wspdélnocie

X czes$¢ Konstytucji Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych jest poswie-
cona braterskiemu zyciu we wspélnocie. Sw. Franciszek, od poczatku, co widaé
w Regule niezatwierdzonej, rozumie, praktykuje i uczy braci wzajemnej postawy,
ktora blizsza jest postawie matki (delikatnosci, bezwarunkowosci czy opiekun-
czosci) niz postawie ojcowskiej (wymagajacej, warunkowej, surowej)12. W szesciu
rozdziatach tej czesci Konstytucji jest ukazana natura wspoélnoty braterskiej, jej
specyfika, jej sita czyli mitos¢, ale rowniez znajduje sie rozdziat traktujacy o rela-
cjach z catg rodzing franciszkanska, ochrong wspoélnoty i wspdlnym zarzadza-
niem dobramits,

We wprowadzeniu duchowyml4 mamy siedem odniesienh do Reguly nieza-
twierdzonej: pierwsze to przypomnienie, ze $w. Franciszek wszystkich w Zako-
nie traktowat jak braci: ,,Tak ministrow jak innych” (1 Reg 22,6). Nastepnie
w do$¢ dtugim odniesieniu do Reguly zacytowane s stowa Swietego: ,,Nie
wolno [...] braciom piastowa¢ wiadzy ani panowac¢ nad nikim, zwlaszcza nad

2 T. Kulbicki OFMConv, R.M. Lczohupski OFMConv, dz. cyt., s. 127.
3 Konstytucje..dz. cyt., 81-102.
14 Tamze. Odniesienia do | Reg mamy w podpunkcie a), ¢), ), g), h), j), s. 77-80.
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wspotbraémi [...]. Niech zaden z braci zle nie méwi ani nie czyni drugiemu;
niech raczej przez mito$¢ Ducha chetnie stuzg jedni drugim i beda sobie
postuszni. | to jest prawdziwe i $wiete postuszeristwo Pana naszego Jezusa Chry-
stusa” (1 Reg5,9.13-15). Sam Chrystus ,,jako pasterz i biskup” jest odniesieniem
dla wszystkich cztonkéw Zakonu jako braci: ,,I uciekajmy sie do Niego jako
do pasterza i biskupa dusz naszych, ktdry mowi: Ja jestem dobrym pasterzem
[...]. Wy wszyscy jesteScie bra¢mi. | nikogo na ziemi nie nazywajcie waszym
ojcem, bo jeden jest waszm Ojciec, ktory jest w niebie” (1 Reg 22,32-34).
W kolejnych odniesieniach jest pokazany - wspomniany na poczatku - mat-
czyny odcien braterstwa: ,,I1 jak matka kocha i karmi swego syna, tak kazdy
niech kocha i karmi swego brata” (1 Reg 9,11) oraz zwrécenie uwagi na ewan-
geliczna postawe, o ktérg bardzo dbat $w. Franciszek w zyciu braterskim, zycia,
ktore przeciez przebiega w wielkiej bliskosci 0séb i gdzie stabosci brata bardziej
rzucajg sie w oczy niz wiasne stabosci: ,,Niech nie sadzg i nie potepiaja. I, jak
mowi Pan, niech nie roztrzasajg nawet najmniejszych grzechéw innych ludzi,
a raczej wiasne grzechy niech rozwazajg” (IReg 11,6-12). Braciom potrzebna
jest obecnos¢ i stowo ministra generalnego prowincjalnego: ,,Zobowigzuje takze
wszystkich ministréw prowincjalnych, ,,by spotykali sie ze swymi bra¢mi, gdzie
im sie podoba, aby omawia¢ sprawy Boze” (1 Reg 18,1). Ostatnie odniesienie
dotyczy relacji do tych, ktérzy braci nawiedzajg. Chodzi o przychodzacych do
klasztoru. Wobec kazdego - zgodnie z zamystem $w. Franciszka umieszczonym
w Regule niezatwierdzonej - powinni objawiaé szczerg postawe braterstwa:
.| ktokolwiek przyszedtby do nich: przyjaciel czy wrég, ztodziej czy totr, niech
go przyjma uprzejmie”(l Reg 7,14).

W tekscie czesci normatywnej, mamy trzy odniesienia do Reguty. Jeszcze
raz nastepuje odwotanie sie do postawy, ktora jest istotna w budowaniu wza-
jemnej komunii. Bracia sg wezwani, aby z szacunkiem podchodzili do zyciowej
historii braci z jej bogactwem i utomnosciami, powinni ze sobg szczerze rozma-
wiac, otwarcie opowiadac o swoich doswiadczeniach, z zaufaniem przedstawiaé
swoje potrzeby, wspierac i przychodzi¢ sobie z pomocg, w mitosci stuzac jeden
drugiemu (por. 1 Reg 5,14). Jak wida¢ w tym wypadku nie jest to literalny cytat
Reguly, ale pogtebiona mysl o budowaniu wzajemnych relacji opartych o rozu-
mienie historii zycia, ktéra moze by¢ bardzo pogmatwana. Drugie odniesienie
dotyczy przyjmowania zaréwno ,,cztonkéw jednej rodziny franciszkanskiej” oraz
»innych gosci’, ktorzy przybywaja do naszych klasztoréw, niech beda przyjmowani
z oznakami uprzejmosci (por. 1 Reg 7,14). Trzecie zas$ odniesienie w kontekscie
braterskiego zycia we wspoélnocie dotyczy wrazliwosci wobec brata w potrzebie.
Wszyscy, a szczegblnie mistrzowie, kustosze i gwardiani powinni bezzwlocznie
przychodzi¢ z pomocg wspotbratu, ktéry znalaztby sie w jakiejkolwiek trudnosci,
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wystuchujac go, podtrzymujac go na duchu, towarzyszac mu, upominajgac go oraz
wzywajac do poprawy pokornie i z mitoscig (por. 1 Reg 5,5).

Misja Braci

Kolejna, 1V cze$é Konstytucji, dotyczy ,,aktywnosci i zycia braci w Swiecie”15.
Aktualne spojrzenie Magisterium Kosciota na ,,misje” jest szersze niz sama tylko
dziatalno$¢ ewangelizacyjna ,,adgentes”. Oczywiscie réwniez i ten aspekt obej-
muje ten termin, ale w zyciu braci ,,misjg” jest kazda dziatalno$¢ duszpasterska,
Swiadectwo zycia, praca intelektualna i fizyczna, itp.16.

Woprowadzenie duchowe do tej czeSci Konstytucji zawiera az dziesie¢ odniesien
do Reguty niezatwierdzonejli. Na samym poczatku pokazane jest Zrodto kazdej
misji braci, ajest nim sam Bég orazJego Syn —Jezus Chrystus, posytajacy na swiat
swoich uczniow. Konstytucje odnoszg sie w tym miejscu do modlitwy $w. Fran-
ciszka, ktéra jest prawie dostownym cytatem modlitw Jezusa z Ewangelii $w. Jana
(J 12,28a; 17,1b.6.17). StowaJezusa sgw tym wypadku modlitwa samego $w. Fran-
ciszka (1 Reg 22, 41-42.51). Postanie (misja) — rozumiana w duchu modlitwy
Jezusa za ucznidw, za Kosciét - wskazuje na pragnienie zgodnosci z wolg Kosciota,
szczegOlnie jesli chodzi o praktyke gloszenia stowa Bozego: ,,Zaden z braci niech
nie gtosi kazan wbrew praktyce i zarzgdzeniom Kosciota i bez pozwolenia swego
ministra” (1 Reg 17,1). Kazda misja, ale szczegdlnie przepowiadanie nie moze
miec tylko zewnetrznej, poprawnej i perswazyjnej formy. Franciszek wiele razy
zwraca uwage na jednosc¢ stow i czyndw. Kazdy brat w misji, a szczego6lnie kazno-
dzieja nie moze by¢ hipokryta. Powinien by¢ na drodze pokuty i sam dorastac
do tego, o czym mowi stowami. Wtedy $wiadczy prawdziwie o Ewangelii. Trud-
nosci zas, ktore przezywa, wewnetrzne i zewnetrzne, sa okazjg do radosnej jed-
nosci z Bogiem: ,,I cieszmy sie raczej wtedy, gdy wpadamy w rozmaite pokusy
i gdy znosimy na tym Swiecie dla zycia wiecznego rozne przykrosci lub utrapie-
nia duchowe albo cielesne” (1 Reg 17,8). Ewangeliczno$¢ misji ma by¢ wyrazona
rowniez przez to, ze bracia idgc przez $wiat ,,nic powinni niczego bra¢ na droge”
(1 Reg 14,1), co przektada sie na zycie w zaufaniu Bozej Opatrznosci, prefero-
waniu prostych srodkéw w gtoszeniu Ewangelii. Droga, na ktérej bracia gtosza

15 T. Kulbicki OFMConv, R.M. Lczohupski OFMConv, dz. cyt., s. 103.
16 Tamze.

17 Odniesienia znajduja sie w a), d), dwa razy w f), g), h), dwa razy w i) i dwa razy wj),
Konstytucje..." dz. cyt., 103-106.
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Ewangelie, wiedzie rowniez do wyznawcéw islamu, Saracendéw18 oraz innych nie-
wierzacych w Chrystusa: ,,Gdyby ktérykolwiek brat chciat udac sie do Saracenéw
lub innych niewiernych, niech idzie za pozwoleniem swojego ministra i stugi.
A minister, jesli uzna ich za odpowiednich do wystania, niech udzieli im pozwo-
lenia i nie sprzeciwia sie” (1 Reg 16,3-4). Franciszek precyzyjnie opisuje sposéb
postepowania i gtoszenia Ewangelii. Po pierwsze bracia nie powinni ,,wdawac sie
w kiotnie ani spory, lecz by¢ poddanymi wszelkiemu ludzkiemu stworzeniu ze
wzgledu na Boga i przyznawac sie do wiary chrzescijanskiej. Drugi sposéb: gdyby
wiedzieli, ze tak Panu sie podoba, niech gtoszg stowo Boze aby [ludzie] uwie-
rzyli [...] i zostali chrzescijanami” (1 Reg 16,5-7). Priorytet w misji braci majg
czyny i to sg - po pierwsze - kazania: ,,Wszyscy [...] bracia niech gtoszg kazania
czynami” (1 Reg 17,3). Stad ptyng kolejne wezwania i prosby Zakonodawcy dla
wszystkich braci w kazdej ich misji (szeroko rozumianej), aby byta to - oprécz
modlitwy - czynnos¢ stata: ,,studzy Bozy powinni zawsze oddawac sie modlitwie
lub jakiemus dobremu zajeciu” (1 Reg 7,12); ,,aby sie starali uniza¢ we wszystkim,
aby sie nie chetpili ani nie cieszyli i nie wynosili sie w duchu powodu dobrych
stéw i uczynkow, ani nawet z zadnego dobra, jakie Bog niekiedy czyni lub mowi
i dokonuje nich i przez nich [...] (1 Reg 17,5-6), lecz przypisywali je Bogu «od
ktérego pochodzi wszelkie dobro»” (1 Reg 17,17).

W tekscie normatywnym Konstytucji mamy tylko dwa odniesienia do Reguty
niezatwierdzonejl9. Pierwsze odnosi sie do postawy jaka powinna cechowacé braci
kiedy przy pracy - misji sa zalezni od innych. Powinna by¢ to postawa ,,w duchu
franciszkanskiej miniorita$' (1 Reg7,1-2). Drugie odniesienie jest powtdrzeniem
i uscisleniem sposobu wyboru i udania sie na misje ,,adgentes*\ brat ma odnies¢
sie do swojego ministra, sktadajac na piSmie swoja prosbe, a minister ma udzieli¢
pozwolenia po odpowiednim rozeznaniu (1 Reg 16,3).

Formacja Braci

Czeé¢ V Konstytucji normuje sprawy Zakonu zwiazane z formacja. Po wpro-
wadzeniu duchowym zawierajagcym dziewie¢ akapitéw?20, zawarte sg w kolejnych
rozdziatach: zasady formacji, wymiary formacji, animacja powotan oraz oméwione
sg poszczegOlne stopnie formacji Zakonu (postulat, nowicjat, postnowicjat oraz

S Saraceni - nazwa uzywana w juz starozytnosci przez Grekoéw i Rzymian, na okres$lenie
koczowniczych plemion arabskich. Nazwy tej uzywat juz $w. Hieronim. G. Basctti-Sani
OEM, Saraceni, Leksykon, dz. cyt., k. 1625-1644.

19 Konstytucje..., dz. cyt., s. 107-128.
20 Tamze, s. 129-132. Odniesienia do | Reg sg w akapitach znaczonych: b), c), c), f), i).
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formacja ustawiczna, ktéra zaczyna sie po zakonczeniu poprzednich stopni for-
macji poczatkowej i trwa az do $mierci zakonnika)2l. Normatywna cze$¢ Konsty-
tucji obfituje w swoich normach i odniesieniach przede wszystkim do Kodeksu
Prawa Kanonicznego, ale we wstepie duchowym mamy wiele odniesiert do Reguty
niezatwierdzonej. Pokazuje to z jednej strony dbatosé sw. Franciszka i Zakonu
odpowiednig formacje braci, ktérzy chcg prowadzi¢ zycie minoryckie, az drugiej
wiernos$¢ Kosciotowi, ktéry rowniez w czasach $w. Franciszka ogtaszat zasady for-
macji w powstajacych lub istniejacych juz wspdlnotach zakonnych.

We wprowadzeniu duchowym i tylko w nim, w tej czeSci Konstytucji mamy
sze$¢ odniesien do Reguly niezatwierdzonej. Pierwszym odniesieniem w sprawie
formacji do Reguty niezatwierdzonej jest wskazanie tekstu, w ktérym $w. Fran-
ciszek podkres$la sama istote formacji. Jest to ,,p6jscie Jego sladami” (1 Reg 1,1).
Jak widac¢ jest to sam poczatek Reguly, ale i poczatek, i istota zycia minoryty:
nasladowanie Jezusa, wstepowanie wJego Slady czyli takie zycie, ktérego celem
jest zdobycie formyJezusa, oczywiscie formy duchowej, wewnetrznej, a nie Slepe
odwzorowanie zachowan. Na to wskazuje drugie odwotanie sie do stéw sw. Fran-
ciszka. Jest to jednoczesnie ostrzezenie: ,,Stad tez, bracia, strzezmy sie wszyscy
bardzo mocno, abysmy [...] nie zagubili lub nie odwrdcili naszego umystu i serca
od Pana” (1 Reg 22,5).

Sw. Franciszek byt $wiadomy, ze kazdy kto wstepuje do Zakonu musi przejsé
pewng instytucjonalng droge formacji. Juz wtedy istniaty konkretne wskazania
Kosciota na ten temat. Byly one na biezaco wprowadzane i obowigzywaty w Zako-
nie. Reguta niezatwierdzona jest takim wiasnie Swiadectwem. Bardzo wazne byto
i ciggle jest aktualne to, w jaki sposéb kandydat do Zakonu jest przyjmowany
i prowadzony po nietatwej drodze formacji: ,,Jesli kto z Bozego natchnienia pra-
gnie przyjac ten sposob zycia i przyjdzie do naszych braci, niech bedzie przyjety
zyczliwie. Jesli okaze sie wytrwaty w pragnieniu przyjecia haszego sposobu zycia,
[...] bracia [...] niech go jak najpredzej przedstawig swemu ministrowi. Minister
niech przyjmie go z prawdziwa dobrocia, doda zachety i wyttumaczy mu doktad-
nie, na czym polega nasz sposéb zycia [...]. [Nastepnie] minister da mu odziez na
czas rocznej proby [...]. Po uptywie roku i czasu préby niech bedzie przyjety pod
postuszenstwo. Potem nie wolno mu [...] «walesac sie wbrew postuszenstwu»
[...]- Nikogo nie wolno przyjmowac wbrew praktyce i przepisom Kosciota Swie-
tego” (1 Reg2,1-4.8-10.12).

Spojrzenia na formacje - zaréwno od strony braci przychodzacych jak i for-
mujacych - ma cechowac radykalizm ewangeliczny od poczatku. Od poczatku
kandydaci maja ,,[...] zachowywaé nauke i nasladowac¢ przyktad Pana naszego

A Tamze, s. 132-160.
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Jezusa Chrystusa, ktory mowi: «Jesli chcesz by¢ doskonatym, idz, sprzedaj
wszystko, co masz, i daj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie; przyjdz i chodz
za Mna». |: «Jesli kto chce i$¢ za Mna, niech sie zaprze samego siebie i wezmie
krzyz swoj, i nasladuje Mnie». Takze: «Jesli kto chce przyj$¢ do Mnie, a nie ma
w nienawisci ojca i matki, i zony, i dzieci, i braci, i sidstr, jeszcze tez i zycia swego,
nie moze by¢ moim uczniem (1 Reg 1,1-4). Oderwanie od $wiata, bogactw,
rodziny, praktykowane od poczatku jest przeciez czyms istotnym w Slubach, ktére
po okresie proby kazdy brat sktada: ,,Kazdy, kto opuscitby ojca lub matke, braci
albo siostry, zone albo dzieci, domy albo pola dla Mnie, stokro¢ wiecej otrzyma
i posiadzie zycie wieczne” (1 Reg 1,5). Wydaje sig, ze w postawie ,,oderwania si¢’,
objawia sie charyzmat zycia w ubdstwie, a nawet umitowanie ubéstwa. Aby for-
macja byta czyms trwatym, powinna by¢ nieustannym powrotem do pierwszej

mitosci, oczyszczaniem jej, odnawianiem. Tak samo jest odnosnie charyzmatu -
powinien by¢ nieustannie korygowany i odnawiany, dlatego we wprowadzeniu

duchowym, ktére zapowiada normy odnosnie formacji ustawicznej mamy taka
oto zachete $w. Franciszka: ,,W imie Panskie! Prosze wszystkich braci, aby nauczyli

sie tekstu i znaczenia tego, co jest napisane w tym sposobie zycia dla zbawienia

dusz naszych, i aby to sobie czesto przywodzili na pamieé. | btagam Boga, ktory
jest wszechmogacy i w Trojcy jedyny, aby btogostawit wszystkich nauczajacych,
uczacych sie, zachowujacych, pamietajgcych i spetniajgcych to wszystko, co jest tu

napisane dla zbawienia dusz naszych, ilekro¢ beda sobie to przypominac i wykony-
wac. | catujgc im nogi, btagam wszystkich, aby ten [spos6b zycia] bardzo kochali,

strzegli i przechowywali” (1 Reg 24,1-3).

Zarzad Zakonu

Ostatnia, VI cze$¢ Konstytucji Zakonu, rowniez posiada odniesienia do
Reguty niezatwierdzonej. Jest ich cztery i wszystkie sg umieszczone we wprowa-
dzeniu duchowym?22. Cala za$ ostatnia cze$¢ Konstytucji w dziewieciu rozdzia-
fach definiuje najpierw postuge wiadzy i wskazuje na jej cel, wskazuje kto moze
petni¢ urzedy w Zakonie, nastepnie okresla obowigzki Kapituty Generalnej,
charakteryzuje urzad generata Zakonu i jego definitorium, podobnie w nastep-
nych rozdziatach mowi o kapitule prowincjalnej, ministrze prowincjalnym oraz
kustodii i kustoszu. Ostatnie dwa rozdziaty traktujg o Konferencjach w Zakonie
oraz o gwardianie i kapitule klasztornej23.

22 Tamze, s. 166-186. Odniesienia do | Reg sg dwa razy w punkcie a) oraz w g), j).
B Tamze, s. 166-186.
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Wszelka wiadza jest od Boga, rowniez zrodto wszelkiego autorytetu bra-

modlitwy z Listu do Zakonu jest zamieszona prosba sw. Franciszka z Reguty
niezatwierdzonej: ,, Teraz zas, skoro porzuciliSmy $wiat, nic innego nie mamy
czynié, tylko spetnia¢ wole Pana i Jemu samemu sie podobac” (1 Reg 22,9). Tego
samego fragmentu Reguty pochodzi druga prosba $w. Franciszka: ,,Zachowujmy
wiec stowa, zycie i nauke, i Swietg Ewangelie Tego, ktéry raczyt modli¢ sie za nas”
(1 Reg 22,41).

Dla sw. Franciszka bardzo istotne byt sposdb sprawowania urzedéw w Zako-
nie. Dlatego caly jeden akapit jest poswiecony ministrom: ,,W imie Panskie!
Wszyscy bracia, ktérzy sg ustanowieni ministrami i stugami innych braci, niech
rozmieszczaja swoich braci w prowincjach i w miejscach, w ktérych beda, niech
ich czesto odwiedzaja, i w spos6b duchowy napominajg i umacniaja [...]. A mini-
strowie i studzy niech pamietajg, ze Pan mowi: «nie przyszediem, aby mi stuzono,
lecz aby stuzycC», i ze troska o dusze braci zostata im powierzona. Jesliby ktorys
z nich zginat z ich winy i przez ich zty przyktad, bedg musieli w dzier sgdu zda¢
rachunek przed Panem Jezusem Chrystusem” (1 Reg 4,1-2.6).

Wszyscy bracia majg rowniez udziat w zarzadzaniu Zakonem, Prowincjg czy
klasztorem. Kapituty braci - Zakonu, Prowincji czy klasztoru stuzg podejmowa-
niu decyzji, ktore sg poprzedzone rozeznaniem (modlitwa, dyskusjg, szukaniem
najlepszych rozwigzan). Nawigzujgc do Reguty niezatwierdzonej, Konstytucje
Zakonu przywotujg réwniez jej tekst, wskazanie, aby kapituty bylty miejscem
»omawiania spraw Bozych” (1 Reg 18,1). Zadanie wazne, ale i niezwykle deli-
katne. Chodzi bowiem o spojrzenie wiary na to, jak bracia widzg swoje zycie
i swojg postuge w konkretnym punkcie historii. Spojrzenie przez pryzmat ewan-
gelii nie u wszystkich jest takie samo. Na pewno jednak kapituty nie moga
poprzestawac na technicznym rozwigzywaniu biezacych spraw, na analizach
swojej dziatalnosci jedynie metodami naukowymi, na prostych komunikatach
o funkcjonowaniu np. klasztoru, wspdélnoty klasztornej, czy technice postugi

duszpasterskiej.

Kilkawnioskow

1. Nalezy zauwazy¢ stosunkowo duzg ilo$¢ odniesieh Reguty niezatwierdzo-
nej w Konstytucjach. Konkretnie jest ich 49, co stanowi nieco ponad. 13 pro-
cent wszystkich odniesien (przypisow). W tym kontekscie pozostate dwa wazne
pisma: Reguta zatwierdzona posiada 28 odniesien, a Testament $w. Franciszka
jest przywotywany w 12 miejscach w Konstytucjach.
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2. Regula niezatwierdzona jest tekstem obszernym i bogatym w tresci chary-
zZmatyczne, co niewatpliwie ma wptyw na ilo$¢ odniesiehh w zdecydowanej wiek-
szosci we wprowadzeniach duchowych (35 odniesien w stosunku do 14 w cze-
$ciach normatywnych poszczegélnych czesci Konstytucji). Wyjatkiem jest i czes$é
Konstytucji, w ktorej ukazane sg podstawy charyzmatyczne Zakonu. W tym
jedynym wypadku, na 15 odniesien wszystkich, 6 znajduje sie we prowadzeniu
duchowym i az 9 odniesien w czesci normatywnej.

3. Istniejg rowniez rozdziaty Reguty niezatwierdzonej, do ktérych nie ma
odniesien w Konstytucjach. Niecytowane rozdziaty Reguty niezatwierdzonej
to: I, Vili, XII, X1, XV, XIX, XX, XXI.

4. Celem opracowania nie byto tworzenie jakiego$s obrazu oderwanego od
catego bogatego tekstu Reguty niezatwierdzonej czy tekstu normatywnego Kon-
stytucji. Wydaje sie jednak, ze majac wglad w tres¢ odniesien mozna powiedzieg,
ze Reguta niezatwierdzona stanowi wazny punkt odniesienia dla nowych Kon-
stytucji Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych.
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Pierwsze czasy zarazy i pandemii w Europie.
Kontekst historyczny

Termin i jego znaczenia

Zaraza — choroba zakazna wystepujgca masowol. W dawnej polszczyznie
okreslano jg jako moér albo morowe powietrze, aw p6zniejszych czasach uzywano
okreslenia dzuma. tacinskiepestis, -is to zniszczenie, destrukcja, Smier¢, zaraza?.
Od niego pochodzi pestifer, -era, -erum - zarazliwy, roznoszacy zaraze34 Nato-
miast wspotczesni naukowcy okreslajg zaraze jako Yersinapestis (pateczka dzumy).

Choroba zostata opisana przez zyjgcego na przetomie X1X i XX wieku szwaj-
carsko-francuskiego bakteriologa Aleksandra Yersina (1863-1943). Wywotuje
ja bakteria (pateczka dzumy) nazwana od swego odkrywcy Yersina pestis*. Jest
to choroba zakazna, odzwierzeca przenoszona przez gryzonie najczesciej przez
szczury, ale tez przez wiewiorki, susty i chomiki. Chorobe ze zwierzat na ludzi
przenosza pchty. Moze wystepowac w trzech postaciach: 1. dymieniczej {pestis
bubonica), 2. posocznicowej {pestis septicaamica) i 3. ptucnej {pestis pneumo-
nica). W pierwszym przypadku bakteria {Yersina pestis) po dostaniu sie do
naczyn krwionosnych migrujg do weztéw chtonnych, ktére ulegaja powieksze-
niu, powstaje guz (dymienica). Pojawia sie najpierw goraczka, dreszcze, ogélne
ostabienie i powiekszenie weztéw chtonnych, ktére w konsekwencji pekaja.
Cecha charakterystyczng sa czarne plamy, stad nazywano ja w Sredniowieczu:
czarng Smiercig {mors nigra)5. W przypadku posocznicowym powoduje ogélno-
ustrojowe zakazenie czyli sepse i Smier¢ w bardzo krotkim czasie. Ostatnia forma,
ptucna {pestispneumonica) powoduje kaszel, zapalenie ptuc, wysoka goraczke,
sinice. W tym wypadku nie jest przenoszona przez pchty, ale przez aerozol

Stownikjezyka polskiego, red. M. Szymczak, t. 3. Warszawa 1989 s. 950.

J. Sondel, Stownik tacifisko-polski dla prawnikéw i historykow, Krakow 1997, s. 747.
Stownik tacifsko-polski, red. M. Plezia, t. 4, Warszawa 1974, s. 145,

T. Rozniatowski, Dzuma, w: Polski stownik medycyny. Warszawa 1981, s. 262.

Na ten temat zob. | 1. Wojtyska, Czarna Smier¢, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin
1979, s. 755-756.
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wydalany przez chorego z wydychanym powietrzem, czyli drogg kropelkowsa.
Ta forma najbardziej zblizong jest do znanego nam dzisiaj wirusa SARS-CoV-2
powodujgcego COVID-19.

Oczywiscie wszystkich tych wiadomosci na temat zarazy nie posiadali uczeni
ani w Starozytnoéci, ani w Sredniowieczu, dlatego przede wszystkim w wypadku
schorzen wystepujacych w starozytnosci nie jesteSmy pewni o jaki rodzaj choroby
zakaznej chodzi. facinski termin pestis lubgreckie loimés odnoszono do réznych
rodzajéw dolegliwosci jak np. do ospy, odry, tyfusu czy czerwonki. Wiedza lekar-
ska w owych czasach opierata sie przede wszystkim na badaniach Hipokratesa
(ok. 460 p.n.e. - 377 p.n.e.). Ten ojciec medycyny podczas swych wedréwek
po Azji Mniejszej i Egipcie wnikliwie obserwowat objawy spotykanych choréb.
Wedtug niego w organizmie cztowieka istniejg cztery podstawowe ciecze: krew,
$luz, z64¢, ktora rozdzielat na z6tg i czarng. Zachowanie rownowagi miedzy rymi
cieczami w organizmie warunkowato stan zdrowia. Dlatego tak wazne wedtug
niego byto wydalanie szkodliwych cieczy np. przez powodowanie wymiotow
lub opuszczanie krwi.

Wspomniana teoria choroby, w pewien sposob wyjasniata schorzenia indy-
widualne jako zaburzenia rownowagi ptyndw w organizmie, ale w zaden spos6b
nie thtumaczyta jak nastepuje zakazenie cztowieka przez cztowieka. Juz w czasach
zarazy Atenskiej (430-429 p.n.e.) pojawita sie teoria miazmatu od greckiego
miasma - plama, brud, ktére rozciggnieto na niezdrowe powietrze. Uwazano
bowiem, ze para lub mgta (w Rzymie méwiono o mgtawicy) zawiera w sobie
czastki brudu. Teoria ta opierata sie na obserwacji, a mianowicie zauwazano,
ze jakos¢ powietrza zalezy od przestrzeni geograficznej. W niektérych miej-
scach (méwimy tak do dzi$) byto zte , czyli zanieczyszczone powietrze, wyste-
powata malaria. Przypuszczano wiec, ze zaraza przenoszona jest przez powietrze
(chmury), ciezkie opary, lub gnilne wyziewy. Przekonanie takie utrzymywato
sie w Polsce do XIX wieku. Krakowski kronikarz w XV 11l wieku zapisat, ze
nad miastem pokazata sie chmura na ksztatt ognia czerwona, ktdra przyniosta
morowe powietrzeT.

Po przejsciu przez Europe epidemii czarnej Smierci medycy zaczeli zywi¢
przekonanie, iz zarazenie dokonuje sie przez kontakt z chorym. Nazywano to
contagium vivum stad zalecenie izolacji i kwarantanny.

6 Na ten temat zob. K.H. Leven, Miasma Und Metadosis — antike Vorstellungen von
Ansteckung, ,,Gesellschaft Und Geschichte. Jahrbuch des Institutus fir Geschichte der
Medizin der Robert Bosch Stiftung“ 1992, 11, s. 57-58.

7 J. Kracik, Pokona¢ czarng $mier¢, Krakow 2020, s. 28-29.
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Zaraza w starozytnosci

Dzuma jest chorobg sezonowa, zaczyna sie w populacji gryzoni. Zarazone
zwierzeta opuszczajg swe kryjoéwki bowiem na skutek choroby tracg instynkt
zachowawczy i kierujg sie do skupisk ludzkich. Najczesciej nastepuje to w cza-
sach powodzi, suszy lub trzesienia ziemi. Juz historycy rzymscy jak Tytus Fla-
wiusz w ,,Dziejach Rzymu” twierdzit, ze epidemie pojawiaja sie srednio co 8-10
lat. Jedng z plag, ktora zostata dobrze opisana przez starozytnych medykow
jest ,,Zaraza Antoninéw” (pestis Antonini)*. Pojawita sie ona w Rzymie w latach
165-180 naszej ery, czyli za panowania dynastii Antonindw, stad tez jej nazwa.
Najwazniejszym zrédtem do poznania tej epidemii sg zapiski Galena (Galenus)
medyka cesarza Lucjusza Werusa i Marka Aureliusza% Opisat on, ze cate ciato
pokrywato sie matymi czerwonymi plamami, ktére nastepnie stawaty sie pekaja-
cymi pecherzami. Chorzy cierpieli z powodu wysokiej goraczki. Galenus podaje
bardzo wazng informacje medyczna o swoich pacjentach, a mianowicie stwierdza,
ze czarne ekskrementy byty u chorych objawem wskazujgcym, czy przezyja, czy
tez nie. Jesli stolec byt czarny w szybkim czasie nastepowata Smiercl.

Zaraza Antoninow dotkneta przede wszystkim mieszkancéw miast i zotnie-
rzy, do tego stopnia, ze armia zaczela cierpie¢ na znaczacy niedobor sit ludzkich.
Sytuacje wykorzystali Germanowie, ktérym udato sie po raz pierwszy w historii
wedrzec¢ na Potwysep Apeniniski. Oblegali m.in. Akwileje, wéweczas jedno z naj-
wiekszych miast cesarstwa. Rzym ostatecznie zwyciezyt, lecz plemionom ger-
manskich udato sie zachwiac przekonanie o nietykalnosci Rzymu.

Marek Aureliusz zareagowat na zaraze ze spokojem, jak przystato na stoika.
Wprowadzit nowe przepisy regulujace zycie w miescie. Zabronit chowania zmar-
tych w prywatnych ogrodach lub grobowcach. Natomiast ubodzy, zmarli w czasie
zarazy, mieli by¢ chowani na koszt panstwa. Mimo tych dziatan bardzo wielu
rzymian uciekato sie do magii i r6znego rodzaju szarlatanéw. Noszono np. tali-
zmany z napisem ,,Apollonie, wyganiaj morowe chmury”. Nieprzemijajgca zaraza
umacniata przekonanie mieszkancow Rzymu o gniewie bogéw. By ich przebta-
gac urzadzano nabozenstwa blagalne, w ktérych jednak nie uczestniczyli chrze-
Scijanie, co wzmacniato wrogos¢ pogan do wyznawcoéw Chrystusa. Dzieki swej
postawie chrzescijanie stali sie porecznym ,,koztem ofiarnym” i to ich oskarzono

J. Wright, Co nas (nie)zabije. Najwieksze plagi w historii ludzko$cig Poznan 2020,

s. 17-37.

9 O zarazie za czas6w swego panowania wspomina Marek Aureliusz. Zob., tenze, Roz-
myslania, Kety 1999, s. 19.

10 J. Wright, dz. cyt., s. 24-25.
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o sprowadzenie zarazyl1W przesladowaniach za czaséw Marka Aureliusza zginat
w Rzymie Justyn filozof. Mimo takich ofiar zaraza nie ustawata i najprawdopo-
dobniej z jej powodu zmart Marek Aureliusz (180 r.). Dlatego nalezy przyzna¢
racje angielskiemu historykowi Edwardowi Gibbonowi, ktéry stwierdzit, ze Swiat
starozytny nigdy nie podniost sie po ciosie, jaki spadt na niego pod postacig zarazy
za rzagdow Marka Aureliuszail

Druga wielka epidemia, ktéra dotkneta Cesarstwo rzymskie, tym razem
Wschodniorzymskie (Bizantyjskie) byta DzumaJustyniana. Pojawita sie bowiem
za rzadéw Justyniana i (527-565), cesarza ktory chciat przywrécié polityczng
jednos¢ cesarstwa w uprzednich granicach, czyli z czaséw dawnej Swietnosci.
Odbiciem zamierzen Justyniana jest przede wszystkim ogtoszony w 529 kodeks
praw zwany CodexJustinianus. Z niego pochodzi cigzacy nad catym Srednio-
wieczem podziat wkadzy na sacerdotium et imperium (kaptaristwo i cesarstwo),
z ktorych pierwsza odnosi sie do spraw Boskich a druga do ludzkich!3. Natomiast
zewnetrznym wyrazem cesarskiej Swietnosci jest wzniesiony w 534 roku kosciot
Bozej Madrosci {Hagia Sophia).

Pierwsze ogniska choroby pojawily sie w Egipcie (Aleksandria). Cesarstwo
z Afryki P6inocnej sprowadzato zboze do Konstantynopola i to wiasnie tg droga
wraz z szczurami i pchtami dotarto zakazenie. Wspominajg o niej kronikarze
z epoki jak Prokopiusz z Cezarei nazywany tez Prokopem z Cezarei (490-562)
czy autor ,,Historii Kosciota” - Ewagriusz Scholastyk ((428-594) i na podstawie
ich opisbw mozemy stwierdzi¢, iz w tym wypadku mieliSmy do czynienia z przy-
padkiem pestis bubonica (dzumy dymieniczej) charakteryzujacej sie powieksze-
niem weztow chtonnych. W Konstantynopolu zaraza trwata rok (541-542), ale
pochtoneta bardzo duzo istnief ludzkich. Wspomniany historyk Prokop z Cezarei
odnotowal, iz w szczytowym momencie zaraza zabijata nawet 10 000 mieszkan-
cOw dziennield. Liczbe te podaja w watpliwosé dzisiejsi naukowcy, ale zgonéw
byto na tyle duzo, ze brakowato miejsc na pochéwek. Doktadna liczba zmartych
pozostaje nieustalona. Obecnie przyjmuje sig, ze dzuma w czasach Justyniana
i pochtoneta okoto czterdziesci procent mieszkancow cesarstwa. Diugofalowe
skutki zarazy byty jednak ogromne. Tak, ze amerykanski historyk Waren Carroll
napisat o tym okresie ,,Swiat sypat sie w gruzy, pograzat w otchtani i ciemnosciach.
Cywilizacja konczyta sie”15. Podobnie jak w wypadku zarazy Antoninéw dosiegta

Il Naten temat zob. M. Banaszak, Historia Kosciota Katolickiego, t. 1, Warszawa 1989,
s. 63-64; W.H. Carroll, Historia Chrzescijanstwa, t. 1, Wroctaw 2009, s. 471-475.

12 E. Gibbon, Zmierzch Cesarstwa Rzymskiego, t. 1, Warszawa 2020, s. 68.

13 M. Banaszak, Historia Kosciota, t. 1, s. 216.

14 Taki cytat z Prokopa podajc 11.B. Dcwning, History ofthe Wars, Cambridge 1954, s. 465.
15 W.H. Carroll, dz. cyt., t. 1, s. 200.
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ona przede wszystkim wojsko i mieszkancOw miast. Zmniejszenie sie popula-
cji miast i ilosci obroncéw utatwity sprawe wszystkim najezdzcom cesarstwa
i tak: Berberowic(tac. Berberus oznacza barbarzyhcow, sami siebie nazywajg oni
Jimazigh) zajeli prawie bez walki tereny w pétnocnej Afryce, dzisiejsze Maroko,
Tunis i Algierie, a Arabowie Syrie. Natomiast plemiona stowiarniskie prawie caty
P&twysep batkanski. Jak wspomnieliSmy w Konstantynopolu dzuma utrwala rok,
ale w catym Cesarstwie Wschodnim do ok. 750 roku. Po czym na diugie wieki
znikta. Dlatego mozna powiedziec iz od czaséw Karola Wielkiego (742-814) do
1347 Europa przezywata okres prosperity.

Czarna $mier¢ w Europie (1346-1352)

Na poczatku lat dwudziestych X1V wieku zaraza wybuchta na terenie Mon-
golii i zaczela swoj ,,pochdd” na Zachdd. Najpierw dotkneta Kirgizje, a nastepnie
dotarta na Krym. Naukowcy, prawie zgodnie przyjmuja, iz w latach 1345-1346
pojawita sie miescie Kaffa (dzisiaj Teodozja). Miasto nalezato do Genui, bowiem
kilka lat wczes$niej Genuenczycy wykupili je od chanéw tatarskich. Jednak w roku
1343 Wiadca Ztotej Ordy Dzanibeg podjat prébe odbicia miasta. Bya to jednak
préba nieudana, poniewaz Genuenczykom udato sie przeprowadzi¢ skuteczng
odsiecz droga morska. Kilka lat pézniej, w latach 1345-1346 chan Dzanibegzaczat
oblezenie miasta. Wsrdd wojsk tatarskich wybuchta jednak dzuma, a Dzanibeg
podjat pierwszgw historii decyzje o uzyciu broni biologicznej, a mianowicie kazat
katapultowac¢ zmartych wojownikéw za mury oblezonego miastalé. Mimo zastoso-
wania takiej taktyki Tatarom nie udato sie zajg¢ miasta. Jednak statki genuenskie
zawiozty zaraze na Sycylie, a doktadnie do Mesyny, a stamtad szybko rozpowszech-
nita sie po catej wyspie. Powracajace z Krymu genuenskie galery roznoszac zaraze
dotarty w 1348 do Wenecji i Pizy oraz do rodzinnej Genui. W tym samym roku
(1348) dzuma dotarta do Florencji i jesli mozna tak powiedzie¢ przyczynita sie
do powstaniajednego z bardziej znanych dziet europejskiego odrodzenia - a mia-
nowicie ,,Dekameronu” Giovanni Boccaccioll. Akcja napisanego przez Boccaccia
,.Dekamenronu” rozgrywa sie w 1349 i zaczyna sceng, w ktérej grupka arystokra-
téw, aby unikng¢ zarazenia wyjezdza na wies.

Autor tak pisze: ,,W roku od narodzenia Pana naszego Jezusa Chrystusa,
tysiac trzysta czterdziestym 6smym, w stawnym miescie Florencji, klejnot miast
wioskich stanowigcym, wybuchta zaraza morowa, spowodowana wptywem ciat

16 W. Naphy, A. Spiccr, Czarna Smier¢, Warszawa 2004, s. 19.
11 G. Boccaccio, Dekameron, Krakow 2020.
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niebieskich albo tez stusznie przez Boga zestana dla ukarania grzechéw naszych.
MOr zaczat sie na Kilka lar przedtem na Wschodzie”18.

Z zacytowanego fragmentu dowiadujemy sie, ze wiedziano o tym iz zaraza
rozpoczeta sie na Wschodzie i ze przemieszczassie, zbliza sie do miasta. Podawano
tez dwie jej przyczyny: ukiad ciat niebieskich lub kara Boza. Pierwszemu moty-
wowi przypisywali epidemie uczeni. Naukowcy wydziatlu medycyny w Paryzu
stwierdzili, iz z powodu utozenia planet panuje zte powietrze. Byli bowiem prze-
konani, ze zaraza przenosi sie w powietrzu (nasze morowe powietrze), ,,ztgczenie
sie niektérych planetéw jadowite zarazenie powietrza powoduje”1s.

Juz starozytni Babilonczycy i Egipcjanie byli przekonani o wptywie ciat nie-
bieskich na wszystko, co zyje tgcznie z cztowiekiem i jego losem. Oddziatywa-
nia planet na zjawiska przyrody nie negowali 6wczesni teologowie, co najwyzej
twierdzili, ze ich wptyw nie jest determinujacy, czyli, ze wptyw gwiazd nie neguje
ludzkiej wolnosci. Prawdg jest, ze Sredniowieczni, zresztg nie cylko oni, lekarze
gdy nie umieli poda¢ bezposredniej przyczyny choroby przypisywali ja wptywowi
gwiazd. Zaraze i inne choroby wigzano przede wszystkim z oddziatywaniem
Saturna. Dopiero, jak zauwaza Jan Kracik, w XV III wieku uczeni mezowie dali
spokdj ciatom niebieskim i rozgladajac sie po ziemi, orzekli, ze powietrze ,,ztymi
wyziewami zarazone” pochodzi gtdwnie z bagien, stojgcych wod i rozktadajgcych
sie trupow?0.

Drugim wyjasnieniem zarazy, szafowanym przez wszystkich kaznodziejéw
byta kara Boza. Nie moze dziwi¢, ze w chrzescijanskiej Europie X1V wieku wyja-
$nienia choroby szukano w Biblii. Juz starotestamentowi lzraelici wiedzieli, ze
BAg ukarat faraona i Egipcjan za to, ze nie dali wiary stowom gtoszonym przez
wystannika Bozego - Mojzesza. Tak wiec plagi sa Sciggane przez niepostuszen-
stwo i grzech, one bowiem wywotujg gniew Boga. Wyjasnienie moze wydawaé
sie nam zbyt proste a nawet prostackie, ale dawato mozliwos¢ jasnego interpreto-
wania zachodzacych faktéw. Bag zsyta plagi na swoj lud, poniewaz jest na niego
zagniewany ze wzgledu na grzechy i odstepstwa. Tylko zmiana zachowan (nawré-
cenie) mogto odwrécic¢ plage. Za jakie grzechy Boég karze swoj lud? Kaznodzieje
Sredniowieczni wyliczali: pycha, niedowiarstwo, bluznierstwo, niepoboznosé,
obzarstwo, opilstwo, nierzad.

Warto zauwazy¢, ze juz starozytni, o czym przypomina autor ,,lliady” byli
przekonani, ze zrodtem zarazy jest gniew bogow, a jego zewnetrznym wyrazem
sq strzaty godzace w ludzi. Homer tak pisat: ,,Ozwat sie dzwigkiem straszliwym

S5 Tamze, s. 11.

19 J. Kracik, Staropolskie postawy wobec zarazy. Krakéw, 2012, s. 17.
2 J. Kracik, Pokonaé czarng smier¢. Krakéw 2020, s. 25.
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srebrzysty tuk Apollona/ Porem jat ostre pociski miota¢ na ludzi $miertelnych.
Stosy bez przerwy ptonety zatobne nieprzeliczone”2L.

Przedstawienie dzumy jako deszczu strzat spadajacych na ludzi znane
z Homera i innych dziet poganskiego antyku przedostato sie tez do wyobrazni
biblijnej. Autor ,,Ksiegi Psalmoéw” méwi o gniewie Bozym i ognistych strzatach:
,»B0g — Sedzia sprawiedliwy, Bog codziennie patajacy gniewem. Jesli sie kto$
nie nawroci [...] przygotuje na niego pociski Smiertelne, sporzadzi swe ogniste
strzaty” (Ps 7J2-14)22.

Wierzacy w XIV wieku byli przekonani, ze Bog miat jaki$ powdd by tak
mocno doswiadczy¢ swoj lud. Dlatego szukali kogo$ kto bytby zdolny oredo-
wac za nimi przed Bogiem. Zwrécono sie wiec do Swietych. Jak wspomnielismy
w Swiadomosci spotecznej zaraza byta podobna do strzaty miotanej przez Boga
na ludzi. Stad tak wielkie zainteresowanie $w. Sebastianem, ktéry w ikonografii
przedstawiany jest jako przeszyty strzatami.

W leku przed chorobg zwracano sie przede wszystkim pod opieke Maryi Matki
Bozej. Panowato bowiem przekonanie, ze Maria nie uczestniczy w rygorystycznej
boskiej sprawiedliwosci, co wiecej pragnie ja utagodzi¢. Z tego czasu pochodza
pierwsze przedstawienia Matki Bozej w obszernym ptaszczu ostaniajgcym wier-
nych przez wszelkimi nieszczesciami, przede wszystkim przed zarazg. Pozostatoscig
owego myslenia o zagniewaniu Bozym sg niektére Spiewane do dzis$ piesni: ,,Do
kog6z mamy wzdycha¢ nedzne dziatki? Tylko do Ciebie, ukochanej matki [...]
zastuzylismy, to prawda, przez ztosci, by nas Bog karat r6zga surowosci, lecz kiedy
Ojciec rozgniewany siecze, szczesliwy, kto sie do Matki uciecze”23. Tutaj, w Kra-
kowie mamy tez dwa wizualne wyobrazenia Maryi bronigcej lud przed strzatami
gniewu Bozego. Pierwsze znajduje sie na zewnetrznej $cianie kosciota Mariackiego,
od strony ulicy Mikotajskiej i przedstawia Matke Bozg zwang taskawg, bowiem
w swych rekach trzyma ztamane strzaty Bozego gniewu. Natomiast na dawnym
cmentarzu Mariackim stata wersja rzezbiona wspomnianego obrazu. Dzi$ figura
stoi przy wylocie ulicy Jagiellonskiej na Planty.

Weracajac do zarazy we Florencji wspomniany przez nas Boccaccio zauwazyt,
ze mimo, iz byla to ta sama zaraza, co na Wschodzie, miata inne objawy: ,,Cho-
roba nie objawita sie u nas tak, jak na Wschodzie, gdzie zwyktym znamieniem
niechybnej Smierci byt uptyw krwi z nosa. Zaczynala si¢ ona tak samo u mezczyzn
jak i u kobiet od tego, ze w pachwinach i pod pachg pojawiaty sie nabrzmienia,
przyjmujace ksztatt jabtka albo jajka zwane przez lud szyszkami. Wkrétce te

2 Homer, lliada, Wroctaw 1981, s. 5-6.
22 Thumaczenie wedtug: Biblia Jerozolimska, Poznar 2006.
23 Pochodzaca z XVIII wieku pie$h maryjna: Serdeczna Matko.
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Smiertelne opuchliny pojawity sie na innych czesciach ciata, na rekach, biodrach
i innych miejscach wystepowaty czarne albo sine plamy”24.

Mimo strachu wzbudzonego przez chorobe w miescie podjeto srodki zapo-
biegawcze. Autor ,,Dekameronu” pisze, ze wprowadzono czyszczenie miasta,
aby uprzatna¢ z niego Smierci i brudy. Zakazano chorym wchodzi¢ do grodu
i ogtoszono rézne przestrogi, co nalezy czyni¢, aby zdrowie zachowaé. Nie zapo-
mniano tez o rzeczach religijnych. Boccaccio wspomina, ze zanoszono pokorne
modlitwy, procesje i wszelkiego rodzaju pobozne dzieta, lecz jak podkresla autor
zapobiezenia ludzkie na nic sie zdaty25. Inaczej méwiac wszystkie podjete Srodki
zapobiegawcze nie przyniosty zamierzonego efektu. Dlatego Boccaccio zanoto-
wat: ,,na chorobe te nie miata Srodka sztuka medyczna. Lekarze byli bezsilni”26.
Jednak ludzie nawet uchodzacy za rozsgdnych w trosce o wiasne zycie i zdrowie
maja sktonnos¢ do korzystania z wszelkiego rodzaju ,,medycyny”, czyli z wszyst-
kiego, co obiecywato albo wyzdrowienie albo niezapadniecie na chorobe. Jak
zauwazyt florencki poeta, w tym czasie pojawito sie wielkie mnéstwo ,,medykow”,
tak mezczyzn jak i kobiet, ktérzy nie mieli najmniejszego pojecia 0 medycynie,
ale podawali najbardziej nawet ekstremalne sposoby na powstrzymanie zarazy.
Jeden z nich byt taki: wzia¢ gotebia, wyrwa¢ mu pidéra z ogona do samej skory,
przytknaé ogon do rany, a ptak bedzie wyciggac jad, az zdechnie2l.

To nie jedyna ciekawa recepta. Medycy byli przekonani, ze zaraza znajduje
sie w powietrzu, wiec nalezy uzy¢ wszystkich sposobow, aby powietrze sie czy-
Scito i tak wedtug jednego z nich nalezato bydto, krowy przez miasto gnac, aby
swym rykiem wzruszato powietrze. Inny nakazywat gtosno wotaé lub $piewag,
aby oczysci¢ powietrze. Chyba na najciekawszy sposoéb, ale w troche pdzniejszym
czasie (1622), przeganiania morowego powietrza wpadt krakowski medyk, ktéry
radzit, aby szkodliwe wyziewy rozpedzi¢ przy pomocy strzatdw armatnich28. Poza
tym, jedni polecali pali¢ na ulicach miast ognie, bowiem czyszcza powietrze, inni
z kolei, wrecz przeciwnie byli przekonani, ze gorgco zwieksza ryzyko zakazenia.
Wszyscy byli zgodni, co do uzywania kwiatéw, zi6t lub korzeni, ktore nalezato
przykitada¢ do nosa lub przynajmniej nosi¢ przy sobie, albowiem ich posiadanie
miato chronié przed wdychaniem zatrutego powietrza. Co ciekawe ostrzegano
przed uzywaniem kapieli oraz mydta. Uwazano bowiem, ze ciepta woda otwiera
pory skory, a przez nie dostaje sie do wnetrza czlowieka zaraza. Idac za zalece-

4 G. Boccaccio, dz.cyt., s. 12.

%5 Por. tamze, s. 12.

2% Tamze, s. 12.

21 J. Wright, dz. cyt., s.53.

28 J. Kracik, Pokona¢ czarng $mier¢, dz. cyt., s. 31-32.
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niami Hipokratesa nalezato skorzysta¢ ze wszelkich sposobéw, by wydali¢ z ciata
szkodliwe jady. Faworyzowano srodki napotne i wymiotne. Przecinano guzy
dymienicze i wcierano najrozniejsze masci. Sposobem najczesciej stosowanym
byto jednak opuszczanie krwi lub przystawianie pijawek.

Mimo rych zalecen, jak zauwaza Giovanni Boccaccio, morowa zaraza graso-
wata z wielkg sitg i od chorych udzielata sie tatwo zdrowym. W tej sytuacji, jak
Zauwaza autor, starano sie unika¢ kontaktu z chorymi29. Z powodu wielkiej ilosci
zachorowan jedynym srodkiem zapobiegawczym, z ktérego chetnie korzystano
byta ucieczka. Uczeni w tej sytuacji powotywali sie na wspomnianego juz rzym-
skiego medyka Galena {Galenusa}, ktory radzit swoim przyjaciotom: mox cede,
longe recede, tarde redi (wyjedz niebawem, uchodz daleko, wracaj nierychto)30.
Taki sam srodek wybrato wielu florentczykéw, ktérzy twierdzili, ze najlepszym
srodkiem na zaraze jest ucieczka od niej i dlatego wielu mezczyzn i kobiet opu-
$cito miasto, domy i majetnosci i przeniosto sie na wies3l.

Choroba powodowata wzrost egoizmu i obojetnosci na innych. Wspomniany
Boccaccio zapisat, iz liczni opuszczali w niedoli swoich krewnych i przyjaciét,
zostawiajgc bliskich na pastwe losu. Brat opuszczat brata, a czesto zona meza,
a nawet gorzej jeszcze, ojcowie i macki zostawiali swoje dzieci nie troszczgc sie
0 nie zupetnie32. Spostrzezenia Boccaccio potwierdza XIV wieczny historyk
Gabriele de Mussis piszac, ze umierajgcy btagali swoje rodziny by do nich przyszty.
Przytacza tez wypowiedz porzuconych dzieci: ,tato, dlaczego mnie porzucites?
Czy zapomniates, ze jestem twoim dzieckiem? Mamo, gdzie jestes? Dlaczego
jestes dla mnie tak okrutna?”33.

Choroba rozprzestrzeniata sie w bardzo krétkim czasie. Smiertelno$¢ byta tak
bardzo wielka, zauwaza Boccaccio, ze ha cmentarzach brakowato miejsc, zaczeto
wiec kopac gltebokie jamy i tam setkami trupy jedne na drugie rzucano, a zwitoki
ledwie cienka warstwg ziemi przysypywano. Jeszcze gorsza sytuacja byka na wsi,
gdzie ludzie umierali na polach i drogach, nic jak ludzie, ale jak bydleta. Doszto
do tego, ze woly, osty, owce, kozy, Swinie walesaty sie po polach3s.

Obecnie historycy przyjmuja, ze we Florencji zmarto okoto 65 000 o0séb, co
stanowito ponad piecdziesigt procent populacji miasta. Podobny procent Smier-
telnosci osiggaty tez inne miasta Wioch. Dziesigtki miejsc wygladaty jak miasta

29 G. Boccaccio, dz. cyt., s. 12-13.

3 Zob. J. Kracik, Pokonac¢ czarna $mier¢, dz. cyt., s. 35.
3 G. Boccaccio, dz. cyt., s. 14,

% Por. tamze, s. 14.

3 G. de Mussis, cyt. za: J. Wright, dz. cyt., s. 49.

¥  G. Boccaccio, dz. cyt., s. 16-17.
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duchéw. W niektérych rejonach Francji, Anglii i Niemiec $miertelno$¢ wsrod
mieszkancéw dochodzita nawet do osiemdziesieciu procent. Mozemy wiec sobie
wyobrazi¢, jak wielkie byto wyludnienie terenéw, na ktérych panowata epidemia.
Przyjmuje sie, ze Europa powrdcita, jesli chodzi o ilos¢ mieszkancow do stanu
sprzed czarnej $mierci, po 200 latach. Z powyzszego powodu wielu historykéw
uwaza Czarng Smier¢ za punkt zwrotny w dziejach Europy Zachodnie;j35.

Pandemia w Polsce

Zrbdta historyczne Europy Zachodniej $wiadczg o tym, ze pandemia ,,czarnej
$mierci” dotarta niemal wszedzie. Jedynym regionem oszczedzonym przez zaraze
byla Islandia i Finlandia. Dotarta tez do Polski, ale tutaj skala zniwa $mierci byta
wyraznie mniejsza36. Niektorzy historycy polscy jak np. Henryk Samsonowicz
stawiali hipoteze, ze nie dotkneta ona terendéw Polski37. Ale juz Ole Jorgen Bene-
dictow, norweski historyk, w swej stawnej ksigzce ,,The Black Death 1346-1353"38
stwierdzit, ze bytoby to niezgodne z modelem epidemiologicznym i danymi histo-
rycznymi. Dzuma w 1349 dotarta do Elblaga, Fromborka i Braniewa, aw 1350
zaatakowata Gdarnisk i Malbork. Natomiast w 1351 pojawita sie na Slasku. Tak
wiec mogta dotrze¢ na ziemie polskie albo z pétnocy, albo z zachodu, a nawet
z potudnia, bowiem dosiagneta tez tereny Wegier3d. Poniewaz Krélestwo Polskie
nie byto krajem wyizolowanym, nie istniaty ograniczenia handlowe powstaje
pytanie: czy na pewno zaraza nie dotarta do Polski? Pamietajac, ze epidemia
wywolywala panike i ucieczke mieszkancéw z zagrozonych obszaréw, o czym
wspominat m.in. Boccaccio, co sprzyjato jej szerzeniu sie, trudno wiec uwierzy¢,
ze uciekinierzy nie dotarli do Polski.

Jan Dtugosz (1415-1480) w swoich ,,Annales seu Cronicae incliti Regni Polo-
niae” (Roczniki, czyli kroniki stawnego Krdlestwa Polskiego) zanotowat: Pestifer
hicannus (1349) edam aput Polonosfuti morbuque epidemiepassim grassante multi
mortales tam de nobilitiate quam de plebe consumpti sunt40. Wedtug naszego kro-
nikarza w tym czasie w samym Krakowie miato zgina¢ 20 tysiecy mieszkancow.

3% W. Naphy, A. Spicer, dz. cyt., s. 26-27.
3% Na ten temat zob. A. Nowak, Dzieje Polski, t. 3, Krakow 2017, s. 7-11.
37 1l. Samsonowicz, Ztotajesien polskiego $redniowiecza, Warszawa 1971, s. 19.

3 OJ. Benedictow, The Black Death 1346-1353, Trowbrigde 2004. Na ten temat zob.
S. Scott, Ch. Duncan, Czarna $mier¢. Epidemie w Europie od starozytnosci do czaséw
wspoitczesnych. Warszawa 2020, s. 19-68.

39 Tamze, s. 218-219.
40 Joannis Dlugossii, Annales seu Cronicae incliti Regni Poloniae, Warszawa 1978, s. 257.
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Jednak jak wykazali Agata Chyliniska, Urszula Zawadzka i Arkadiusz Sottysik,
Dtugosz przejat opis zarazy od Guy de Chaulica nadwornego lekarza na dworze
papieskim w Awinionie4l. Tym samym sg one mato wiarygodne. Papieski medyk
napisat, ze zmarta potowa ludnosci Awinionu (62 tysiace) tak wiec w Krakowie,
ktory w owym czasie liczyt ok. 40 tysiecy mieszkancéw, potowa to 20 tysiecy.
Bardziej przekonujace wydajg sie informacje Dtugosza o drugiej fali pandemii
w latach 1359-1363, w tym wypadku bowiem informacje Dtugosza potwierdzaja
tez ,,Rocznik Miechowski”4 i ,,Rocznik Sedziwoja z Czechia”43, cho¢ i w tym
wypadku krakowski historyk Jan Kracik uwaza, ze jedni kronikarze czerpali od
drugich jatowe informacje, dodajgc po garsci ogélnikow, nie troszczac sie o szcze-
go6towe przedstawienie epidemiids,

Mimo takich spostrzezen trudno przyja¢, aby czternastowieczna zaraza nie
dotarta na teren Krélestwa Polskiego, ale jej uderzenie byto zdecydowanie mniej-
sze i tym samym skutki o wiele tagodniejsze niz w innych czesciach Europy. We
wspomnianych kronikach, ktére obejmujg rowniez lata 1349-1350 nie ma wzmia-
nek o gtodzie, ktdry nieuchronnie pojawiat sie w $lad za wyludnieniem wsi i tym
samym zaniechaniem upraw rolnych. Nie wiemy dlaczego ,,czarna $mier¢” potrak-
towata tagodnie panstwo Kazimierza Wielkiego. By¢ moze dlatego, ze nie byto
tutaj wielkich skupisk ludnosci i wielkich miast? Przyjmuje si¢ m.in. na podstawie
ptaconego do Stolicy Apostolskiej Swietopietrza, iz na terenie éwczesnej Polski
mieszkato od 1,4 do 1,8 min ludzi45. To tagodne potraktowanie przez zaraze
Europy Srodkowej spowodowato, ze po jej zakoniczeniu trzy krélestwa zyskaty
na znaczeniu, a mianowicie: Czechy, Wegry i Polska.

Skutki X1V-wiecznej pandemii

Czarna smier¢ byta jednym z najwazniejszych wydarzen w dziejach Europyi6.
Zaraza miata skutki nie tylko w dziedzinie ekonomicznej, spotecznej i politycznej,

# A. Chilinska, U. Zawadzka, A. Sottysik, Pandemia dzumy w lalach 1348-1379 na tere-
nach Krdlestwa Polskiego: model epidemiologiczny i zrédta historyczne, w: W. Dzicdu-
szycki, J. Wrzesinski, Epidemie, kleski, wojny, Poznan 2008, s. 166-167. Na ten temat
zob. tez: J. Kracik, Pokona¢ czarna Smier¢, dz. cyt., s. 75-76; T. Manteuffel, Historia
Powszechna. Sredniowiecze, Warszawa 2012, s. 290.

42 Rocznik Miechowski, Warszawa 1961.
43 Rocznik Sedziwoja z Czechia, Warszawa 1961.

4 ). Kracik, Pokona¢ czarng $mier¢, s. 78. Na ten temat zob. A. Nowak, Dzieje Polski,
t. 3,s. 10.

45 Zob. A. Nowak, Dzieje Polski, t. 3, s. 27.
46 Naten temat zob. W. Naphy, A. Spicer, dz. cyt., s. 26-31.



106 Andrzej Hejnowicz OFMConv

ale réwniez w sferze ludzkiej swiadomosci. Mieszkaricom Sredniowiecznej
Europy zatamat sie uporzadkowany obraz $wiata i system wartosci. Francuski
historyk Daniel Rops (1901-1965) postawit hipoteze, ze zaraza z lat 1348-1350
stanowita przetom w dziejach Europy. Potozyta bowiem kres dotychczasowemu
rozwojowi. Byt to wedtug niego koniec sredniowiecza, koniec christianitas. Tak
o tym pisat: ,,Wielka epoka katedr i krucjat skonczyta sie w odorze zgnilizny
i w zgrozie”4.

Wraz z rozpowszechnianiem sie zarazy rosto w ludziach ogoélne rozgorycze-
nie i szukanie winnych. Oskarzenie padto na Zydéw, bowiem oni jako ,,mordercy
Chrystusa” sprowadzili gniew Bozy na swiat. Oskarzano ich o zatruwanie studzien
i rozmyslne zakazanie zywnosci. Konsekwencja czego byly pogromy spotecznosci
zydowskich przede wszystkim w Francji i Niemczech48. Mimo préb obrony przesla-
dowanych podjetych przez papieza Klemensa V1 i cesarza Karola IV nie udato sie
w wielu miastach uchroni¢ ich od Smierci. Nastgpit masowy exodus ocalatej ludnosci
zydowskiej do Europy Srodkowo-Wschodniej, zwhaszcza do Polski.

Plaga dzumy, ktéra przeszta przez Europe w latach 1348-1352 , oprdcz tego
ze pochtoneta jedna trzecig ludnosci miata tez wptyw na nowe ksztattowanie sie
religijnosci. Juzw 1349 papiez Klemens VI (1342-1352) wprowadzit do Mszatu
rzymskiego msze $w. Pro vitanda peste. Natomiast najbardziej spektakularnym
wyrazem zmiany mysSlenia byli biczownicy zwani z tacifiskaflagellantes lub/Zrf-
gellari od uzywanego przez nichfagellum czyli biczad.

Ruch biczownikéw powstat prawie wiek wcze$niej niz plaga Czarnej Smierci,
bowiem pojawit sie w 1260 roku w Perugii. Wspomina o nim kronikarz fran-
ciszkanski Salimbene de Adam da Parma, ktéry wspominaw swej ,,Kronice”, ze
wiasnie w 1260 pojawili sie biczownicy. Wedtug franciszkanina z Parmy nalezeli
do tego ruchu wszyscy ludzie (szlachta, rycerze i lud). Chodzili oni nadzy w pro-
cesji przez miasto i okropnie sie biczowali. Procesje otwierat biskup i duchowni.
Uktadano piesni pochwalne na czes¢ Boga i Dziewicy Maryi a ludzie $piewali
je idac w procesji i biczujac sie. Kto tego nie robit byt uwazany za gorszego od
diabta i wszyscy wytykali go palcami jak kogo$ nikczemnego®0.

47 D. Rops, Kosciét w czasach katedr i krucjat. Warszawa 2019, s. 651-652.

48 K. Baczkowski, Cesarstwo rzymsko-niemieékie od poczatku X111 do potowy XV wieku,
w: Wielka Historia Swiata, t. 5, Warszawa 2005, s. 391-392.

49 |1. Wojtyska, Biczownicy, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1976, s. 516-520.
Szerzej na ten temat zob. G. Casagrande. // movimento dei Disciplinati: i modi di un
successo, w: M. Ccccobclli, F. Sialino, Sacre Rapresentazioni. Arte, etica, Vangelo delle
comunitd’, Gubbio 2010, s. 67-81. Zob. réwniez M. Gazzini, Confraternite e societd’'
cittadina nel medioevo italiano, Bologna 2006.

5 Saiimbene de Adam, Kronikafranciszkanska, Zgorzelec 2020, s. 662.
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Za zatozyciela ruchu uwaza sie franciszkanina Raniero Fasani, ktory pod
wplywem pism Joachima z Fiore (1135-1202) dat poczatek grupie nazywanej
compagnia dei disciplinati di Cristo (towarzystwo biczujacych sie dla Chrystusa).
Fasani ttumaczyt, ze otrzymat wiadomos¢ od Dziewicy Maryi i ze to ona naka-
zata mu, aby publicznie wymierzat sobie chtoste5l. Brat Raniero doprowadzit do
potaczenia dwbch, do tej pory odrebnych rytdw: praktyki biczowania i procesji
pokutnych. Przemierzali oni - biczownicy - jak $wiadczy o tym de Adam wio-
skie miasta i wzywali do pojednania targanych konfliktami i ciagtymi walkami
miedzy ré6znymi frakcjami. Ich akcje sprzyjaty godzeniu sie przeciwnikéw oraz
pojednaniu zwasnionych. Przyczyniaty sie tez do wzrostu korzystania z sakra-
mentu pokuty. Mimo tych dodatnich skutkéw ruch zostat w 1261 zakazany
przez papieza Aleksandra IV (1254-1261).

Ruch biczownikéw przybrat inny charakter w Europie Srodkowej (Austria,
Wegry). Tutaj podkreslano kult cierpigcego Chrystusa. Nalezato biczowac sie
33 dni na pamiatke lat zycia Chrystusa dwa razy dziennie: o szbstej rano i o trze-
ciej po potudniu. Pojawito sie tez przekonanie, ze biczowanie ma moc odpusz-
czania grzechow bez potrzeby przystepowania do sakramentu pokuty. By¢ moze
te heretyckie przekonanie o braku potrzeby posrednictwa kaptanéw byto przy-
czyng papieskiego zakazu.

Biczowniczy w 1261 pojawili sie w Polsce docierajgc tu z Czech i Wegier.
Byt to okres po drugim najezdzie armii mongolskiej (Tatar6w) na Polske. Kraj
byt spustoszony i ograbiony wiec tatwo byto wyttumaczy¢ zniszczenia jako kare
Boza a zarazem wzywac do pokuty i nawrocenia. Jednak arcybiskup gnieznieAski
Janusz (1258-1271)52 zabronit przytaczania sie do organizowanych przez biczow-
nikéw procesji pod karg ekskomuniki53. Jan Diugosz zanotowat, ze ruch to byta
zbieranina z r6znych narodowosci i cho€ nie byli ksiezmi, ale ludzmi Swieckimi
spowiadali sie nawzajem i udzielali rozgrzeszeniab4. Ruch znalazt przyjecie szcze-
golnie wsrod mieszczanstwa pochodzenia niemieckiego. Jednak reakcja arcybi-
skupaJanuszai ksiazat polskich grozacych chetnym do przylgczenia sie konfiskata
mienia przyczynity sie do niezadomowienia sie ruchu w Polsce.

Biczowniczy powrdcili na tereny Polski wraz z Czarng Smiercig. W tym
wypadku ich przekaz odwotywat sie do pokuty, aby w ten sposob powstrzymac
karzacego zaraza Boga. W przypadku drugiej fali biczownikéw przytaczyto sie

% A. Vauchez, Duchowo$¢ Sredniowiecza, Gdarisk 1996, s. 125.

% Na temat biskupa Janusza zob. J. Nowacki, Arcybiskup gniezniefski Janusz i nieznany
synodprowincjalny w 1258, ,,Collectanea Thcologica” 1933, 14, s. 92-172.

3 H. Wojtaska, Biczownicy, s. 517-518.

3 Por., J. Dlugosz, Roczniki, czyli Kroniki stawnego Kroélestwa Polskiego, ks. 7-8, War-
szawa 1974-75, s. 168.
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do nich sporo wiejskich kobiet. Flagelanci zatrzymywali sie na rynku miasta oto-
czeni przez ttumy gapiéw. Przy biciu dzwonéw obnazali sie do pasa i sktadajac
rece na ksztatt krzyza Spiewali pobozne piesni. W dioniach trzymali dyscypliny
(flagellum - bicz) zakonczone wezetkami a niekiedy kawatkami metalu. W trak-
cie $piewanej piesni biczowali sie. Na znak dany przez przewodnika padali krzy-
zem. Niektérzy, majacy do odpokutowania ciezkie winy wyznawali swoje grzechy
publicznie. Nastepnie wszyscy powstawali i zndw smagali sie biczami. Wznoszg
rece do Boga i prosza o zmitowanie i odwroécenie o nich zarazyb5. Okrutna forma
fascynowata i odpychata zarazem. Na pewno oproécz elementu religijnego byto
w tym wiele zabobonu. Biczowaniu przypisywano magiczna skutecznosé, miato
ono zagwarantowac¢ ochrone przed zaraza. | wiasnie to ostatnie, czyli ochrona
przed zaraza stato sie przyczyna upadku ruchu. Okazato sie bowiem, ze biczowa-
nie nie chroni przed zarazg. Ponadto papiez Klemens V1 bullg Inter sollictudines
zabronit przynaleznosci do ruchu.

Biczownicy znikneli z miast i drég, ale biczowanie pozostato jako praktyka
pokutna do XX wieku. Ostatnig krakowska wzmianke o publicznym biczowaniu
mamy z 1707 roku. W tym to roku gwardian kapucyriski Jan Franciszek z Arezzo
by przebtaga¢ Boga i prosi¢ o odwrécenie morowej plagi wyszedt przed klasztor
ze sznurem naszyi i z krzyzem w jednej rece, a w drugiej z dyscypling (flagellum).
Padt na kolana i zaczat sie biczowac¢ . Wsréd wiernych zapanowato wielkie poru-
szenie: bili sie w piersi, ptakali, prosili o mitosierdzie i padali krzyzem. Wszystko
jak zauwazyt kronikarz, trwato ponad godzine, po czym wyczerpany kaznodzieja
powrdcit do klasztorub6. O praktyce biczowania w XX wieku wspomina m.in.
Faustyna Kowalska w swym Dzienniczku: ,,modlitam sie w kaplicy goraco, potem
posztam odprawi¢ biczowanie”57.

Jak wspomnielismy, sredniowieczna zaraza miata wptyw na ludzkie myslenie.
Czasy epidemii uswiadomity ludziom kruchos$¢ ich istnienia i przemijalnos$¢ zywota
oraz site Smierci. W $redniowiecznej sztuce zaczat obowigzywac okreslony wize-
runek $mierci. Obsesja $Smierci ogarneta artystow. Spokojng prostote rzezby i fre-
sku romanskiego i gotyckiego zastapity ohydne obrazy rozktadajacych sie trupéw,
whnetrznosci pozartych przez robactwob58. Najczesciej wyobrazano sobie jg jako
szkielet z kosa, lub tez szkielet z tukiem i strzatami. W takiej atmosferze pojawit

5%  Zob. J. Kracik, Pokona¢ czarng $mier¢, dz. cyl., s. 181-183.
5% Tamze, s. 178.
5 F. Kowalska, Dziennik, zeszyt IV, nr 1274, Krakow 2020, s. 320.

51 Zob. Ch. Frugoni, S. Facchinetti, Senza misericordia. 1l "Trionfo della Morte" e la
"Danza macabra” a elusone, Torino 2016. Autorzy omawiajg fresk autorstwa Giacomo
Borione de Buschisa: TriumfSmierci znajdujacy sie na $cianie oratorium biczownikéw
w miejscowosci elusone we wioskiej Lombardii.
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sie we Francji chorea macabaerum (taniec $mierci). Nie wiemy czy najpierw byto
przedstawienie teatralne czy wyobrazenie plastyczne (obraz). Przewaza hipoteza
o0 pierwszenstwie widowisk teatralnych. Uwazasie, ze makabryczne przedstawienia
byly czescig karnawatus9. Temat wszedzie byt taki sam. Upersonifikowana $mier¢
(szkielet kobiety z kosa) prowadzi korowdd, w ktérym podazajg przedstawiciele
réznych stanéw spotecznych. Obraz symbolizowat rownos$¢ wszystkich wobec
$mierci. Jednym z bardziej popularnych przedstawien tarica $mierci byto malowi-
dto scienne na kruzgankach Cmentarza Niewinigtek w Paryzu. W 1485 paryski
drukarz Guyot Marchant (tac. Guido Mercator) wydat drukiem drzeworyty wzo-
rowane na tym przestawieniu tytutujac je ,,La Danse macabre’. Od tego momentu
termin dance macabre zaczat by¢ uzywany na okres$lenie tarica $mierci.

Motyw tanca $mierci powrdécit w okresie baroku. Powstaty wowczas obrazy
z tym tematem przede wszystkim w sanktuariach franciszkanskich. Do dzi$
zachowaty sie one m.in. w kosciele bernardynow w Krakowie i franciszkanskim
sanktuarium Meki Panskiej na Kalwarii Pactawskiej.

Natomiast wspaniatym dokumentem potwierdzajgcym wptyw tematu Smierci
na literature polskg pdznego $redniowiecza jest Dialogus magistri Polycarpi cum
morte (Rozmowa Mistrza Polikarpa ze Smiercig)60. Anonimowy autor tak opi-
suje smierc¢:

Chuda, blada, z6te lice

tszczy sie jako miednica;

Upad, ci jej koniec nosa,

z oczu ptynie krwawa rosa;

Przewigzata gtowe chustg

Jako samojedz krzywousta;

Nie byto warg u jej geby,

Poziewajac skrzyta zeby;

Miece oczy zawracajac,

Grozng kose w reku majacsl.

5 W literaturze polskiej mamy ,,Rozmowe Mistrza Polikarpa ze Smiercig" (1543). Smier¢:
,»Chuda, biada, z6He lice [... | grozng kose w reku majac. Gota glowa przykra mowa, ze
wszech stron skarada”. Za: W.R. Rzepka, W. Wydra, Chrestomatia staropolska. Teksty
do 1543, Wroctaw 1995, s. 268. W dzisiejszej muzyce heavy metalowej zob. okladki
phyt takich zespotdw jak: Megadeth, Testament, Sepulture, Metallica i innych w nurcie
death metal.

60 Na temat tego dzieta i jego wsptywu na literature polskiego $redniowiecza zob.
A. Dabréwka, P. Stepien, Widzenie Polikarpa. Sredniowieczne rozmowy cztowieka ze
$miercia, w: ,,Studia Staropolskie. Series Nova" 2014, nr 37, s. 168-184.

6l Dialog Mistrza Polikarpa ze Smiercia, w: W.R. Rzepka, W. Wydra, Chreslomatia sta-
ropolska, dz. cyt., s. 268.
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Dwadziescia lat istnienia misji Franciszkanow
Konwentualnych w Ugandzie

Wstep

Artykut zostat napisany z okazji 20-lecia powstania misji. Autor z najblizszej
perspektywy obserwowat rozwdj misji, poniewaz jest pionierem tej misji i pra-
cowatl w Kakooge ponad 19 fat.

Bracia Mniejsi Konwentualni z Prowincji Krakowskiej pod wezwaniem
Sw. Antoniego i bt. Jakuba Strzemie od momentu przybycia na afrykanska zie-
mie, tj. od 2001 roku potozyli nacisk na budowanie ,,klasycznej misji’, w ramach
ktorej zbudowano koscidt, szkoty i szpitalik w Kakooge. Ponadto potozono nacisk
na pomoc ubogim poprzez akcje ,,Adopcji na odlegtos¢”. Akcja ta ma konkretne
cele, takie jak: pomoc w optacie za nauke dzieciom oraz za ,,Szkotke le$ng” pro-
mujacg ekologie. Cel gtoszenia ewangelii w duchu franciszkanskim poprzez przy-
ktad zycia z ubogimi, niesienie cywilizacji mitosci oraz praca na rzecz zatozenia
Zakonu w Ugandzie zostat nakreslony na Kapitule Prowincjalnej w 2000 roku,
gdy podjeto decyzje o otwarciu misji w Ugandzie.

Obecnie Franciszkanie prowadzg trzy parafie: w Kakooge, Matugga i Muny-
onyo. Dwie pierwsze parafie majg zblizone dane statystyczne, jednak rdznig sie
tym, ze Kakooge jest parafig wiejska, Matugga podmiejska, natomiast Munyonyo
jest potozona w samej stolicy.

W Kakooge wielu ludzi jest bezrobotnych, a pod wzgledem religijnym
parafianie byli bardzo zaniedbani. Matuga natomiast jest parafig podmiejska
Kampali, gdzie ludzie zasiedleni sg w obrebie centrum i w wiekszosci majg
prace. Roéwniez religijnie sg bardziej aktywni. Trzecig parafig jest Munyonyo
potozona w stolicy Kampali, gdzie znajduje sie Sanktuarium Trzech Pierwszych
Meczennikdéw Ugandy oraz dom formacyjny dla kandydatéw do franciszkan-
skiego zakonu.
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Ogolne wiadomosci o Ugandzie

Uganda zostata nazwana przez W. Churchillal perlg Afryki, ze wzgledu na
naturalne piekno, jakie posiada. Uganda ma powierzchnie 199,810 kmz2 i stale
rosnaca liczebnie ludnos¢, okoto 47 milionéw?. Stolicg panstwa jest Kampala,
oficjalnymi jezykami sa: angielski, suahili i luganda. Ponadto w Ugandzie jest
ponad 50 plemion, ktére postuguja sie tez innymi jezykami3. W Ugandzie jest
82% chrzescijan (39% katolikéw i 32% protestantow, 11% pentakostalnych
wspolnoti 14% Muzutmandwd4. W historii prébowano trzy razy ogtosi¢ Ugande
krajem muzutmanskim. Krél Mutesa i dwukrotnie (w latach 1875 i 1881) prokla-
mowat Ugande panstwem muzutmanskimb, takze generat Idi Amin (1971-79)
faworyzowat Islam i chciat, aby Uganda stata sie krajem muzutmanskim.

Uganda nalezy do trzydziestu najubozszych krajéw Swiata. Gtéwnymi pro-
blemami ludzi sg ubéstwo, korupcja, kryzys rodziny, choroby i duza Smiertelnosé
na malarie i AIDSE.

Od 1986 roku wiladze sprawuje generat Yoweri Kaguta Museveni i od 1996
roku jest on prezydentem wybranym w pierwszych powszechnych wyborach.
Obecnie obowigzuje konstytucja z 1995 roku, ktéra zapewnia wiadze prezy-
dentowi wspoélnie z parlamentem. Jednak w rzeczywistosci prezydent decyduje
0 polityce przy pomocy armii. W 2007 roku prezydent zmienit cze$¢ zapisu
konstytucji, tak, by moégt rzadzi¢ przez kolejne kadencje.

Poczatki misji franciszkanskich w Ugandzie ze szczegélnym
uwzglednieniem gatezi Braci Mniejszych Konwentualnych

W potowie XIX wieku Stolica Apostolska powierzyta Franciszkanom z Tri-
poli odpowiedzialno$¢ za misje majgce siega¢ od potudniowego Sudanu az do
Gor Ruwenzori w ramach wikariatu Apostolskiego Centralnej Afryki. Z powodu
choréb tropikalnych w ciggu jednego roku zmarlo 22 z 58 wystanych misjonarzy

W.S. Churchill, My African Journey, Icon Book Limited London 1962, s. 112.
http:www.worldmctcrs.info/uganda population, dostep: 25.04.2021.

R. Nzita, People and Cultures of Uganda, Kampala 1997, s. 2.

htlp://www.state gov./religion, dostep: 05.2020.

M. Majchrzak, Od animizmu do chrzescijanstwa, w: A. Mrozck-Dumanowska, Religie
w procesie przemian w Afryce, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk 1977, s. 132.

6 L. Luyinda, Uganda, still a “Pearl”? Operationalising the social teaching ofthe Church,
Kampala 2009, s. 10.

ol B o o

28 (2022)



Dwadziescia lat istnienia misji Franciszkanéw 113

franciszkanskich?7. Kolejno odpowiedzialnos¢ za wikariat przekazano Jezuitom.
Réwniez temu Zakonowi nie udato sie pokona¢ powyzszych trudnosci. Dopiero
specjalnie utworzone zakony do ewangelizacji Afryki — Ojcowie Biali, ktorzy
przybyli do Ugandy w roku 1879 rozpoczeli ewangelizacje terenéw, do ktérych
zalicza sie dzisiejsza Uganda8.

W czasie, kiedy zaczeto mowic o potrzebie inkulturacjid przybyty do Ugandy
dwie gatezie franciszkanskie: Franciszkanie OFM - w 1983 z Wtochlllbraz
w roku 1988 - Franciszkanie Kapucyni z Indii (OFMCap.). Natomiast w 2001
roku przybyli do Ugandy z Prowincji Krakowskiej pod wezwaniem $w. Antoniego
i bt. Jakuba Strzemie Bracia Mniejsi Konwentualni (OFMConv.). Kluczowe dla
tej misji okazaty sie stowa o statej aktualnosci misji adgentes, ktére w 1990 roku
papiez Jan Pawet Il napisat w adhortacji Redemptoris missio.

Misje te zaproponowat Prowincji Krakowskiej ojciec generat Zakonu, po tym
jak biskup Paul Kalangwa z Diecezji Fort Portal wystosowat oficjalne zaproszenie
do Kurii Generalnej Franciszkanéw Konwentualnych z prosba o przystanie Fran-
ciszkanéw do pracy misyjnej w jego diecezji z prosba, aby zyli razem z ubogimi.
W 1995 roku asystent generalny o. Enrico Montero oraz prowincjat 0. Zdzistaw
Gogola razem z o. Stanistawem Strojeckim przybyli do Ugandy. Jednak sytuacja
skomplikowata sie z dwéch powoddéw, po pierwsze w diecezji, ktéra zaprosita Fran-
ciszkanéw byto niespokojnie, trwaty napady rebeliantéw. Drugim z powodow byly
trudnosci finansowo-personalne, ktérych konsekwencja byty konkretne przeszkody
z otwarciem nowej placowki. Kiedy w 1996 roku prowincjatem zostat 0. Stanistaw
Strojecki, ponownie podjat sprawe otwarcia misji w Ugandzie. Udat sie tam razem
zsekretarzem generalnym ds. misji — o Tadeuszem Swigtkowskim w roku 1999, ale
nie zastat biskupa Fort Portal, chociaz wczesniej byt z nim umowiony. Opatrznosc
pokierowata jednak tak, ze znalazt biskupa - Cypriana Kizito Lwange - w nowo
tworzacej sie Diecezji Kasana-Luweero. Biskup ucieszyt sie bardzo z mozliwosci
pracy Franciszkanow w jego diecezji. Po wstepnych ustaleniach prowincjat o. Stani-
staw Strojecki opracowat Propozycje,,Projektu Otwarcia NowejMisji w Ugandzie™n.

7 J.M. Nsambu, A centenary offaith, planting the seed in north Uganda, ,,Leadership
Magazine”, 2010, s. 11.

I I Tourigny, So abundant a harvest. The catholic church in Uganda 1879-1979, Darton,
Longman&Todd, London 1979, s. 13, 21.

9  Catechesi tradende, 1979 roku.

10 Wywiad autoraz 0. Carmelo Giannone w dniu 2 maja 2006 roku, w: archiwum wiasne
autora.

Il S. Strojecki, Propozycja Projektu otwarcia nowej misji w Ugandzie, w: Dokumenty
z Kapituty Prowincjalnej w 2000 roku, w: Archiwum Prowincji Franciszkanéw $w. Anto-
niego i bt. Jakuba Strzemie w Krakowie.
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Cel misji zostat w nim zdefiniowany w sposéb nastepujacy: Stworzenie obecnosci
zyciazakonnego realizujgcej — na bazie slubéw zakonnych i zycia wspélnotowego modli'
twy i dziatania - opcje na rzecz ubogich oraz ukierunkowanie od samego poczatku
tejze obecnosci na budzenie powotan lokalnych i budowanie podstaw dla samodziel-
nych struktur Zakonu w Ugandzie. Projekt ten przedstawit podczas zgromadzenia
Zwyczajnej Kapitulty Prowincjalnej w 2000 roku. Projekt zyskat akceptacje braci
delegatéw. Nalezato jeszcze otrzymac potwierdzenie od o. generata. W miedzycza-
sie rozpoczeto przygotowania do otwarcia nowej misji, m.in. o. prowincjat postat
0. Bogustawa Dgbrowskiego na dziewieciomiesieczny kurs przygotowawczy w Cen-
trum Formacji Misyjnej w Warszawie, a biskup Diecezji Kasana-Luweero rozpoczat
budowe kosciota parafialnego w Kakooge.

Poczatki misji w Kakooge

Zgodnie z przygotowanym Projektem Otwarcia Misji w Ugandzie, francisz-
kanska misja zostata zatozona w stosunkowo mitodej jeszcze diecezji Kasana-
-Luweero, zlokalizowanej na pétnoc okoto 90 km od stolicy panstwa, Kampali.
Pierwszym miejscem naszej obecnosci stato sie Kakooge, mate miasteczko przy
gtéwnej drodze do Sudanu (na pétnoc od stolicy diecezji Luweero). Ten region,
zwany ,, Trojkatem Luweero’, byt bardzo dotkniety przez wojne domowa za cza-
sOw dyktatorskich rzadéw ApoLlo Miltona Obote oraz generata Idi Amina. Na
tym terenie na poczatku lat 80-tych prowadzit walke partyzancka z wojskami
Obote generat Museveni, dzieki czemu doszedt do wiadzy.

W 1979 roku kardynat Emmanuel Nsubuga ustanowit Parafie pod wezwaniem
$w. Judy Tadeusza. Nowa parafia zostata wyodrebniona z obszaréw dwoch para-
fii: Nakasongola, ktdra prowadzili do roku 1940 Ojcowie Bialil2 - wydzielono
z niej siedem stacji misyjnych (Kakooge, Kitanda, Katuugo, Mitanzi, Bamusuta,
Kyabutayika, Kyanaka) i siedem stacji misyjnych z parafii Kasaali, prowadzonej
od roku 1945 przez Ojcéw Biatychl3, a pdzniej przekazang Ojcom Kombonia-
nom (Nansaka, Batuusa, Kabaale, Mwanji, Lwanjuki, Kyanika, Ntutti). Para-
fia posiada 14 stacji misyjnych, ktére sg odwiedzane regularnie raz w miesiacu
z postugg sakramentalna.

Parafianie w wigkszosci pochodza z plemienia Baganda, druga grupa etniczng
jest plemie Buruli. Parafia w Kakooge jest zamieszkana przez okoto 20 tysiecy

12 J.M. Nkecra, Kampala Archdiocese Directory, Kampala 1987, s. 18.

13 E. Michaud, Letter ofvicar Apostolic of Uganda bp. Michaud about start new mission
in Kasaaa Bulemezi, 7 lutego 1945, w: Archiwum Archidiecezji Kampala, s. 4.
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ludzi, w tym: 7.000 protestantow, blisko 5.000 katolikéw, 2.000 muzutmanow
i 5.000 wyznawcow sekt i religii tradycyjnejld.

Na terenach parafii nie ma zadnego przemystu, a ludno$¢ miejscowa zajmuje
sie gtéwnie prymitywna uprawa matych poletek koto domu przy pomocy motyk,
wypasem bydta dla bogatych wiascicieli z Kampali, handlem oraz wypalaniem
wegla drzewnego.

Stan posiadania misji w Kakooge

Misja w Kakooge posiada kosciét wybudowany z funduszy pozyskanych
przez biskupa diecezji. Teren, na ktérym jest zbudowany kosciét i klasztor oraz
teren (okoto 8 ha) zajmowany przez projekt ,,Caritasu’, zostat ofiarowany diecezji
przez dobrodzieja i wedlug Umowy!5 wewnetrznej opartej na Prawie Kanonicz-
nym miedzy biskupem Diecezji Kasana-Luweero, a prowincjatem Franciszkanéw
Konwentualnych, przekazany jest Franciszkanom na czas obecnosci w Ugandzie.
Klasztor jest wybudowany na terenie nalezacym do diecezji Kasana-Luweero za
pienigdze otrzymane z Kurii Generalnej Franciszkanow.

W okresie od 29 pazdziernika do 1 listopada 2002 roku misje wizytowat gene-
rat Zakonu o. Joachim Giermek, ktéremu misja bardzo sie podobata. Po wizycie
zdecydowalt sie na zakup dodatkowych 50 ha ziemi dla misji oraz przekazat pienia-
dze na drugi samochdéd. Ziemia oficjalnie zostata nabyta przez diecezje Kasana-
-Luweero, poniewaz Zakon nie majac osobowosci prawnejlé nie mégt jej kupié
na wiasnosé. Jednak warto podkresli¢ fakt, ze misja opiera sie na wewnetrznej
umowie z biskupem, z ktérej jasno wynika, ze ziemia ta jest nabyta przez Zakon
Franciszkanow Konwentualnych i w razie uzyskania osobowosci prawnej moze
zostac przepisana na Zakonll.

14 B. Dabrowski, Specyfika ewangelizacji inkulturyzacyjnej grupy etnicznej Baganda na
przykiadzie diecezji Kasana-Luweero, Warszawa 2014, s. 174,

15 Act ofAgreement between Diocese of Kasana-Luweero Diocese and Friars Minor
Conventual podpisany w dniu 21 grudnia 2001 roku przez biskupa diecezji Kasana-
-Luweccro i 0. prowincjata Krakowskiej Prowincji $w. Antoniego i bt. Jakuba Strzemie
0. K. Malinowskiego, w: Archiwum Misji Franciszkandw w Kakooge.

16 Zakon Franciszkanéw Konwentualnych zostat oficjalnie zarejestrowany w Ugandzie
pod nazwa ,,The Conventual Franciscan Friars - Uganda” 4 sierpnia 2009 roku, zob.
Certificate ofregistration as a corporate body under trustees incorporation Act, CAP. /65,
w: Archiwum Misji Franciszkandéw w Kakooge.

17 Memorandum ofunderstanding, punkt 7 z dnia 13 czerwca 2004 roku podpisane przez
bpa Kasaana-Luwecro Cypriana Kizito Lwanga i delegata prowincjata i przetozonego
misji 0. J. Wysoczanskiego do Act ofAgreement between Diocese ofKasana-Luweero
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W roku 2004 w ramach diecezjalnego ,,Caritasu” o. Jarostaw Wysoczanski
zatozyt szkotke sadzonek sosen oraz drzew owocowych i rozpoczat sadzenie lasu
na naszej ziemi w Kakooge. Obecnie obsadzonych jest 20 ha ziemi nalezacej do
naszego Zakonu.

W roku 2005 o. Piotr Tymko byt odpowiedzialny za wybudowanie maga-
zynu, ktdry obecnie po przebudowie stuzy jako kuchnia i refektarz dla klasztoru
i nowicjatu.

Ojciec Bogustaw Dagbrowski jako proboszcz parafii rozpoczat budowe kaplic
w stacjach misyjnych (w Kitanda-Kinoni, Mitanzi, Lwanjuki i Kabaale), ktére
po6zniej kontynuowat kolejny proboszcz o. Marek (w Bamusucie i Ntutti).

Ojciec Bogustaw jako gwardian byt odpowiedzialny za nastepujgce budowy:

* W latach 2007-2008 za budowe Centrum Duszpastersko-Edukacyjne (Parish
Hall) umozliwiajgce prace na réznych ptaszczyznach dziatania, np. spotkania
z miodziezg i dzie¢mi, wyswietlanie filméw; przygotowania do sakramentéw;
szkolenia katechistéw i inna dziatalno$¢ edukacyjno-uswiadamiajaca.

* W latach 2008-09 za budowe Osrodka Zdrowia (Health Centre IF) oraz
domu dla siéstr, oraz domu dla personelu medycznego.

* W roku 2011 za budowe szkoty sredniej St. Anthony, ktdra jest wiasnoscig
Si6str Franciszkanek {Little Sisters ofSt. Francis ofAssist).

* W latach 2014-16 za budowe szkoty zawodowej (St.John Paul Il Technical
Institute). Budowy szpitalika i dwéch powyzszych szkét sfinansowano z fun-
duszy uzyskanych od sponsoréw za posrednictwem o. Stanistawa Strojeckiego
pracujacego w Neustadt.

W latach 2010-2016 za budowe 5 doméw pod wynajem dla nauczycieli
pracujacych w naszych misyjnych szkotach. Za budowe dwéch doméw byt odpo-
wiedzialny ojciec Marek Warzecha.

* W roku 2017 za budowe domu, w ktérym mieszkaja bracia szkolni (Brothers
ofChristian Instruction), ktérzy prowadza szkote zawodowa. Domy te zostaty
zbudowane za fundusze wypracowane przez braci pracujacych w misji.

W roku 2020 ojciec Bogustaw napisat projekt i zorganizowat Ekologiczny
Farme Pokazowa przy szkole zawodowej (m.in. zakupit zwierzeta i traktor do
uprawy ziemi), ktérej celem jest pomoc w utrzymaniu szkoty.

Ojciec Wojciech Ulman delegat o. prowincjata byt odpowiedzialnym za: prze-
pisanie 50 hektaréw ziemi w Kakooge zakupionych w 2002 roku na wiasnos¢
Zakonu. Grunt ten jest podzielony w nastepujacy sposéb: na dwudziestu hektarach

Diocese and Friars Minor Conventual podpisanego w dniu 21 grudnia 2001 roku przez
biskupa diecezji Kasana-Luweero i ojca prowincjata Krakowskiej Prowincji $w. Anto-
niego i bt. Jakuba Strzemie o. K. Malinowskiego, w: Archiwum Misji Franciszkanow
w Kakooge.
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ziemi jest posadzony las sosnowy, pie¢ hektarow jest ogrodzone i wybudowane jest
tam Centrum Zdrowia razem z domem dla Siostr Franciszkanek {Little Sisters ofSt.
Francis OfAssisi ) kolejnych pie¢ hektardw jest przeznaczone dla szkoty zawodowej
(St.John Paul Technical Institute) razem z domem dla Braci Szkolnych {Brothers
ofChristian Instruction), ktérzy prowadzg te szkote. Dwadziescia hektaréw jest
przeznaczone na przyszte zagospodarowanie ziemi.

Ponadto o. Wojciech nadzorowat budowe domu formacyjnego w Kakooge,
ktéra zostata sfinansowana z funduszy Prowincji oraz mission appeal braci pra-
cujacych w Ugandzie oraz przyjaciét misji.

Z powodu pandemii Covid - 19 umieszczono w nim tymczasowy nowicjat
dla braci z Kenii, Tanzanii i Ugandy, ktdry bracia rozpoczeli od lipca 2020 roku.
W latach kolejnych budynek ma by¢ przeznaczony na postulat. A od roku otwar-
cia to znaczy od 2021 miesci sie tam nowicjat. Wszystkie wymienione powyzej
budowle (oprécz kosciota i kaplic) oraz instytucje sa wlasnoscig Zakonu Fran-
ciszkanéw Konwentualnych.

Niektore stacje misyjne posiadajg takze ,,przykoscielne” skromne szkoty
podstawowe, ktore zostaty zatozone przez katolikéw. llo$¢ ucznidow szacuje
sie w poszczego6lnych szkotach na: Kyabutayika - 504 dzieci, Katuugo -
214, Kabaale - 351, Batuusa - 201, Lwanjuki - 270 dzieci, Muwanji - 195,
Kyanaka - 160.

Dziatalno$¢ misji w Kakooge

Nowy kosciot w Kakooge byt konsekrowany 8 grudnia 2002 roku. Budynek
wybudowano dzieki staraniom biskupa diecezji, a proboszczem parafii Kakooge
zostat oficjalnie o. Jarostaw Wysoczanski. W roku 2003 ojciec Jarostaw jako pro-
boszcz sfinalizowat budowe kosciota (posadzka, tynkowanie i malowanie). Nato-
miast w 2004 roku w ramach diecezjalnego Caritasu zatozyt szkétke sadzonek
sosen oraz drzew owocowych i rozpoczat sadzenie lasu na naszej ziemi w Kako-
oge. Projekt miat na celu pomoc odnowi¢ srodowisko naturalne poprzez sadzenie
sosen, eukaliptuséw, cypryséw i mahoni w miejscach wycinanych drzew. Kolej-
nym waznym celem byto zatozenie sadéw drzew owocowych (mango, awokado,
cytryn i pomaraniczy) koto domoéw parafian. O. Jarostaw rozpoczat zaktadanie
i prowadzenie tzw. Podstawowych Wspdlnot Koscielnych (Smali Christian Com-
munities). Pierwsze do$wiadczenia wspdlnego czytania Pisma Swietego i przeno-
szenia Stowa Bozego w zycie codzienne bytly bardzo pozytywne, jednak z czasem
zycie pokazato, ze jest to teren pracy ,,u podstaw’, ktéry wymaga wiele zaanga-
zowania i ofiarnosci ze strony prowadzacych.
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W kwietniu 2008 na prosbe proboszcza Kakooge 0. Bogustawa Dabrowskiego,
administrator diecezjalny ks. Matthias Kanyierezi zaprosit lokalne zgromadze-
nie Siostr Franciszkanek (Little Sisters ofSt. Francis ofAssisi) do pracy w parafii
Kakooge. Siostry pracujg w misyjnym szpitalu oraz prowadzg szkote srednig dla
dziewczat (St. Anthony Secondary School).

Do wazniejszych punktdéw aktywnosci pastoralnej misji Franciszkanéw Kon-
wentualnych w Kakooge nalezy organizowanie zycia parafialnego, budowa kaplic
w stacjach misyjnych, postuga charytatywna poprzez Caritas parafialny, ,,Adopcja
na odlegtos¢” (pomoc dzieciom w optacaniu kosztéw szkoty), pomoc najuboz-
szym, duszpasterstwo chorych i ewangelizacja rodzin, poprzez organizowanie
Podstawowych Wspdlnot Koscielnych. W misji pracujg siostry franciszkanki
(Little Sisters ofSt. Francis ofAsisst), ktore prowadzg osrodek zdrowia - poziom IV
(z salg operacyjng i gabinetem dentystycznym) oraz szkote $rednig dla dziewczat.
Od 2000 roku réwniez bracia szkolni (Brothers ofChristian Instruction), prowa-
dza najlepsza szkote podstawowa w diecezji i jedng z najlepszych w Ugandzie.
Do szkoty uczeszcza okoto 900 ucznidwls. W ostatnich latach szkota ta plasuje
sie w pierwszej dziesigtce na 11.000 wszystkich sklasyfikowanych szkét podsta-
wowych w Ugandzie pod wzgledem wynikéw egzaminu koricowego. Ponadto
raz w miesigcu odwiedzane sg katolickie szkoty przez kaptana, ktéry gtosi w nich
katechezy. Dobrze rozwija sie tez praca z ministrantami.

Do Centrum Medycznego w Kakooge regularnie przybywaja takze lekarze
wolontariusze z Polski w ramach akcji Polskiej Misji Medycznej, aby cyklicznie
wspomagaé dziatalnos¢ osrodka medycznego, np. dokonujac zabiegdéw chirur-
gicznych. Od osmiu lat w kazde wakacje przybywajg wolontariusze z USA, stu-
denci dentysci z Uniwersytetu z Pétnocnej Karoliny odwiedzajac wioski gtéwnie
bezptatnie wyrywajac zeby potrzebujacym.

Bracia pracujacy na misji w Kakooge

Ojciec Stanistaw Zagorski, ktéry 28 lat pracowat w Zambii, przybyt jako
pierwszy do Ugandy 13 kwietnia 2001 roku, a juz pierwszego sierpnia tego
samego roku dotaczyt do niego o. Bogustaw Dabrowski, z ktérego przyjazdem roz-
poczetassie oficjalna obecnos¢ Braci Mniejszych Konwentualnych w Ugandziels.
Dwaj pierwsi misjonarze mieszkali najpierw w bardzo prymitywnych warunkach

18 B. Dagbrowski, dz. cyt., s. 174 .

19 List Prowincjata 0. Kazimierza Malinowskiego do Biskupa Diecezji Kasana-Luweero

bp. Cyprian K. Lwanga, l.dz. 550/2001, w. Archiwum Misji Franciszkanéw Konwen-
tualnych w Kakooge.
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w jednym z nieukoriczonych jeszcze pomieszczen w szkole katolickiej, a nastep-
nie w czesciowo oddanym do uzytku wiasnym klasztorze. Misjonarze rozpoczeli
prace w diecezji Kasana-Luweero w miejscowosci Kakooge.

23 grudnia 2001 roku dotaczyt do nich o. Jarostaw Wysoczanski.

Nowy kosciot w Kakooge konsekrowano 7 grudnia 2002 roku, a ojciec Jaro-
staw zostat oficjalnie zainstalowany jako proboszcz parafii Kakooge.

Natomiast 25 marca 2003 r. klasztor w Kakooge zostat kanonicznie erygo-
wany, a jego przetozonym zostat o. Jarostaw Wysoczanski.

21 wrzednia 2003 roku przylecieli z Polski kolejni dwaj misjonarze: o. Piotr
Tymko i br. Piotr Goracy.

23 marca 2005 roku gwardian - o. Jarostaw WYysoczanski, ulegt ciezkiemu
wypadkowi samochodowemu i zmuszony byt do powrotu do Europy w celu dal-
szego leczenia.

8 pazdziernika 2005 roku o. Piotr Tymko otrzymat nominacje gwardian-
ska misji w Kakooge, a 29 czerwca 2015 roku proboszczem w Kakooge zostat
0. Bogustaw Dgbrowski20.

28 maja 2005 roku dotgczyt do wspdlnoty o. Lucjan Szczepanski, a w sierp-
niu tego samego roku przybyli do Afryki dwaj klerycy: br. Marek Warzecha oraz
br. Mariusz Jakubowski. Pierwszy podjat studia teologiczne w Nairobi, a drugi
rozpoczat kurs jezyka angielskiego, rowniez w Nairobi.

I lutego 2006 br. Piotr Gorgcy opuscit Ugande, wyjezdzajac do pracy w misji
w Kenii, a 25 listopada 2006 o. Piotr Tymko opuscit Ugande wracajac do Polski.

17 listopada 2006 o. Bogustaw Dabrowski otrzymat nominacje gwardianska

w Kakooge.
27 czerwca 2007 przybyt brat Jakub Jamroz, ale po miesigcu pobytu opuscit

Ugande ze wzgledu na stan zdrowia.

13 lipca 2007 o. Lucjan Szczepanski opuscit Ugande powracajac do pracy
w misji w Potudniowej Ameryce, w Peru.

Il grudnia 2007 diakon Marek Warzecha ukonczyt studia teologiczne
w Nairobii i dotgczyt do wspdlnoty w Kakooge.

31 maja 2008 o. Marek Warzecha przyjat Swiecenia kaptanskie w Polsce
i 12 wrzesnia 2008 powrdcit do pracy w Ugandzie, w Kakooge.

19 stycznia 2009 przybyli kolejni misjonarze: o. Marian Gotgb i 0. Szymon
Majcherczyk. Ojcowie Marian Golgb i Szymon Majcherczyk w pierwszym roku
pobytu w Ugandzie odbyli kurs jezyka luganda na Uniwersytecie Makerere

w Kampali.

20 List Biskupa Cypriana K. Lwanga do 0. Bogustaw Dabrowskiego; Appointment to Kako-
oge Parish as acting Parish Priest, VVch/1/39-05, w: Archiwum Misji Franciszkanéw

w Kakooge.
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W roku 2011 o. Bogustaw wyjechat na rok szabacowy do Polski w celu dokon-
czeniastudiéw doktoranckich i napisania doktoratu. W tym czasie proboszczem
zostat 0. Marek Warzecha.

14 wrzesnia 2012 roku brat Piotr Goracy powrécit do pracy w Ugandzie.
Petnit funkcje ekonoma w Kakooge i po zrobieniu kursu ratownika medycznego
byt kierowca karetki w matym szpitalu misyjnym, az do 16 wrzes$nia 2015 roku,
kiedy to powrdcit do Polski.

10 czerwca 2017 roku do Kakooge przybyt o. Piotr Dgbek i 15 stycznia 2018
roku zostat przeniesiony do Matuggi.

15 stycznia 2018 roku przybyt z Matuggi do Kakooge o. Stanislaw Strojecki.

14 stycznia 2019 roku do wspoinoty w Kakooge dotaczyt o. J6zef Matula,
a 1 czerwca 2021 roku otrzymat list obediencyjny, ze ma rozpoczaé postuge
w Matudze od 22 wrzesnia tego samego roku.

24 wrze$nia 2018 roku przybyt do Kakooge brat Jerry Paine i po roku pobytu
zostat przeniesiony do Matuggi.

W lutym 2018 roku o. Stanistaw Strojecki zostat mianowany proboszczem
parafii w Kakooge. 30 wrzes$nia 2020 roku o. Bogustaw powrdécit do Polski,
a gwardianem w Kakooge oraz mistrzem nowicjatu zostat o. Piotr Dabek, ktéry
réwniez rozpoczat postuge od 4 lipca 2020 roku jako mistrz nowicjatu dla 12
braci z Ugandy, Kenii i Tanzanii.

Obecnie w klasztorze w Kakooge przebywajg nastepujacy bracia:

O. Piotr Dabek - gwardian i mistrz nowicjatu, o. Stanistaw Strojecki - pro-
boszcz, 0. J6zef Matula - ekonom?1,

Misja w Matudze

Dwudziestego drugiego kwietnia 2009 roku, arcybiskup Kampali Kizito
Lwanga zaproponowat franciszkanom objecie nowej parafii w Matudze w archi-
diecezji Kampala.

Po uzyskaniu zgody ojca prowincjata na otwarcie drugiej misji w Ugandzie
zdecydowano, ze 0. Marian Gotgb i 0. Szymon Majcherczyk, ktdrzy przebywali
na kursie jezyka luganda w Kampali, bedg w kazdg niedziele przyjezdzali do
Matuggi i powoli bedg obejmowac¢ obowiagzki przygotowujgce do utworzenia
i objecia nowej parafii w Matudze. Po krétkim okresie bracia zdecydowali, ze

2l Por. Kronika Misji Franciszkanéw w Kakooge 2001-2020 r, w: Archiwum Misji Fran
ciszkanéw Konwentualnych w Kakooge, s. 1-220.
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bedg mieszkali w jednym z doméw w Matudze, w ktorym parafianie udzielili
im dachu nad gtowa.

Matugga to mate miasteczko potozone 19 km od Rampali przy gtéwnej
drodze pomiedzy Bombo a Kampalg. Od pierwszego miejsca, gdzie postuguja
franciszkanie tj. Kakooge, dzieli je odlegtos¢ okoto 70 km. Matugga jako stacja
misyjna zostata otwarta w 1975 roku, nalezac do Parafii Jinja Karoli22. Stacja
przyjeta wezwanie Swietej Rodziny. W roku po$wieconym $wietemu Pawtowi,
tj. 2008, ustepujacy proboszcz Jinja Karoli poprosit arcybiskupa Cypriana Kizito
Lwange, aby za patrona nowo powstajgcej parafii uznat sw. Pawta i wkasnie pod
takim imieniem powotat nowg parafie, co tez sie stato.

W dniu trzeciego stycznia 2010 roku 0. Szymon Majcherczyk zostat przed-
stawiony arcybiskupowi Cyprianowi Kizito Lwandze jako kandydat na probosz-
cza w Matudze.

Wtedy to arcybiskup Lwanga oficjalnym dekretem utworzyt parafie w Matu-
dze i powierzyt ja Zakonowi Franciszkanéw Konwentualnych.

Stan posiadania misji w Matudze

Na poczatku maja 2010 roku franciszkanie z pozyskanych funduszy od
Caritas Antoniana z Padwy i od biskupa z Rockford, rozpoczeli budowe nowej
szkoty podstawowej, a z pieniedzy otrzymanych od Kurii Generalnej - klasz-
toru Franciszkanéw w Matudze. Széstego grudnia 2011 roku bracia wprowa-
dzili sie do nowego klasztoru. Na Wielkanoc 2012 roku zostat wykonczony
budynek szkoty.

Czwartego marca 2013 r. rozpoczeto budowe kosciota parafialnego, a trze-
ciego listopada 2019 roku zostat on konsekrowany. Kosciét zostat wybudowany
ze sktadek parafian i funduszy pozyskanych przez franciszkanéw.

Teren, na ktérym sg zbudowane kosciot, klasztor i szkota nalezy do archidiecezji
Kampala. Prawo do witasnosci reguluje podpisana umowa z arcybiskupem Kizito
Lwanga o jej uzywaniu dopoéki bracia pracujg w archidiecezji Kampala.

W roku 2014 zakupiono trzy i p6t akra ziemi i wybudowano na niej Centrum
Zdrowia im. Wandy Blenskiej. Szpital zostat otwarty 16 wrze$nia 2019 roku.
Centrum jest wilasnos$ciag Zakonu Franciszkanéw Konwentualnych.

2 Por. Report on Holy Family Matugga przedstawiony przez Rade Parafialng w Matugga
w lutym 2009 roku na uroczystosci ustanowienia nowej parafii, w: Archiwum Misji

w Matugga, s. 1-5.
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Dziatalno$¢ misji w Matudze

Parafia liczy okoto 20.000 ludzi w cym 5.000 Anglikanéw, 5.000 Katolikéw,
3.000 Muzutmandéw, 5.000 cztonkow réznych Kosciotow Zielonoswigtkowych
i Tradycyjnej Religii Afryki oraz 2.000 niewierzacych. Na terenie parafii znajduje
sie siedem kaplic dojazdowych, znajdujacych sie w promieniu 15 km od kosciota
parafialnego: Kabunza, Katalemwa, Kiryagonja, Nakukuba, Kicakuca, Migadde,
Wabitembe i Watuba.

Czwartego pazdziernika 2010 roku podczas uroczystego Triduum arcybiskup
Diecezji Kampala Cyprian Kizito Lwanga zmienit tytut parafii ze $w. Pawla na
$w. Franciszka z Asyzu.

Wazniejsze punkty aktywnosci pastoralnej, to organizowanie zycia parafial-
nego. W pierwszym roku pracy franciszkanie ochrzcili ponad 200 dzieci, a 156
0s6b przystapito do Pierwszej Komunii Swietej i 170 kandydatéw do bierz-
mowania. Sakramentalny zwigzek matzenski zawarty cztery pary matzonkow.
W 2010 roku ochrzczono 315 dzieci, 168 dzieci przyjeto sakrament eucharystii,
a 148 os6b przyjeto sakrament bierzmowania. Bardzo waznym i potrzebnym
zadaniem jest postuga charytatywna poprzez Caritas parafialny i duszpaster-
stwo chorych. Kaptani odwiedzajg w niedziele poszczegdlne placéwki, spra-
wuja Eucharystie, udzielajg sakramentéw i nauczaja wiernych. Kazda wioska
posiada swojego reprezentanta przy parafii, katechiste, ktory jest takze ,,prawa
reka” proboszcza, organizuje spotkania katolikébw na swoim terenie, reali-
zuje program duszpasterski, prowadzi niedzielng liturgie stowa (w przypadku
nieobecnosci kaptana), itp. Wymaga to ze strony proboszcza statych kontak-
téw z katechistami, przygotowania do poszczegdlnych zadan i czuwania nad
ich pracg23.

Pierwszego grudnia 2019 roku w Matudze odbyto sie poswiecenie Centrum
Zdrowia nazwanego ,,Wanda” na czes¢ Wandy Bteriskiej, matki tredowatych, ktdra
czterdziesci cztery lata spedzita w Ugandzie, leczac chorych. Za budowe centrum
odpowiedzialny byt 0. Wojciech Ulman, a za jego wyposazenie 0. Marek Warzecha.

Bracia pracujacy na misji w Matudze
Jedenastego stycznia 2010 roku pierwszym proboszczem nowej parafii zostat

mianowany o. Szymon Majcherczyk, a 0. Marian Gotagb zostal wikariuszem para-
fii i odpowiedzialnym za zorganizowanie formacji w Ugandzie.

2 S. Majcherczyk, Raport dla Arcybiskupa Kampali z dnia 30 grudnia 2010 roku.
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We wrze$niu 2010 roku o. Wojciech Ulman po skoriczonych studiach teo-
logicznych w Nairobii, dotaczyt do Braci w Matudze, na poczatku koncentrujgc
sie na nauce jezyka luganda na Uniwersytecie Makarere.

12 listopada 2012 roku decyzjg ojca prowincjata i jego Rady 0. Marian Gotgb
zostat wybrany Delegatem ojca prowincjata Delegatury w Ugandzie, a 0. Szymon
Majcherczyk zostat wybrany gwardianem wspélnoty w Matudze.

Dwa lata p6zniej na poczatku 2014 roku o. Szymon opuscit misje i Zakon.

Siédmego maja 2014 roku gwardianem zostat mianowany o. Wojciech Ulman,
a funkcje proboszcza objat pierwszego czerwca tego samego roku.

W latach 2014-15 o. Edward Wambua pracowat w Matudze jako per-
sonalna pomoc Kenijskiej Kustodii. Na Kapitule Prowincji $w. Antoniego
i bt. Jakuba Strzemie w roku 2016 roku wybrano o. Mariana Gotaba na funk-
cje prowincjata.

W 2016 roku o. Wojciech Ulman zastgpit 0. Mariana w Munyonyo, a nowym
gwardianem i proboszczem w Matudze zostat wybrany na kapitule prowincjalnej
0. Adam Klag. Byt on odpowiedzialny za prace w kosciele (tynkowanie, malowa-
nie, posadzka, zrobienie drewnianych tawek). Wstawit rowniez okna i doprowa-
dzit do konsekracji kosciota oraz do poswiecenia osrodka zdrowia.

O. Marcin Zatuski przyjechat do Ugandy 19 stycznia 2016 roku i przebywat
w Matudze do 23 listopada 2016 roku.

O. Stanistaw Strojecki pracowat w Matudze od 23 listopada 2016 roku do
14 stycznia 2018 roku.

15 stycznia 2018 roku o. Piotr Dabek otrzymat list obediencyjny do wspél-
noty w Matudze.

Dziewiatego pazdziernika 2018 roku przybyt do Matuggi 0. Marek Warzecha.

W 2019 roku bratJerry Paine zostat przeniesiony z Kakooge do Matuggi i po
roku pracy powrocit do swojej prowincji pw. $w. Jozefa z Kupertynu w USA2.

Obecnie w klasztorze w Matudze przebywajg nastepujacy bracia:

O. Adam Klag - gwardian i proboszcz, 0. Warzecha Marek - wikariusz parafii.

Sanktuarium w Munyonyo

13 pazdziernika 2013 roku franciszkanie przybyli do Munyonyo, aby zbu-
dowac Sanktuarium Meczennikoéw Ugandyjskich i w nim pracowac. Na tym
terenie 133 lata temu przelata sie krew meczennika $w. Andrzeja Kaggwa. Byt

24 Kronika Misji Franciszkanéw w Matugga 2009-2021 r., w: Archiwum Misji Francisz-
kanéw Konwentualnych w Matudze.
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on jednym z pierwszych zabitych za wiare w cym kraju. Wyrok wykonany zostat
26 maja 1886 roku, czyli niedtugo po tym jak skazano go wraz z pozostatymi
21 katolikami i 23 anglikanami. Na terenie parafii zgineto jeszcze dwdéch innych
meczennikow: Denis Ssebugwawo i Pontiano Ngondwa. Swiadectwo wiary tych
chrzescijan byto powodem rozprzestrzenieniasie wiary chrzescijanskiej nie tylko
w Ugandzie, ale réwniez w wielu sasiednich krajach w dosy¢ krotkim czasie. Kult
Meczennikéw Ugandy jest tutaj obecny i wcigz sie rozwija, czego wyrazem s3
duze liczby pielgrzyméw przybywajacych do naszego miejsca.

Stan posiadania misji

Misja posiada kosciét wybudowany z funduszu, ktory diecezja otrzymata od
Prezydenta Ugandy w ramach rekompensaty za ziemie. Klasztor i dom formacyjny
zostat zbudowany z funduszy pozyskanych przez franciszkandw. Ziemia nalezy do
archidiecezji Kampala. Natomiast umowa podpisana z arcybiskupem Kizito Lwanga
stanowi o jej uzywaniu dopoéki bracia pracujg w archidiecezji Kampala.

W 2021 roku prowincja $w. Antoniego i bt. Jakuba Strzemie zakupita dodat-
kowo 1 akr ziemi z przeznaczeniem na przyszty dom formacyjny. Dziatka bez-
posrednio sagsiaduje z terenem sanktuarium.

Dziatalnos¢ misji w Munyonyo

27 listopada 2015 roku Sanktuarium Trzech Pierwszych Meczennikéw Ugan-
dyjskich w Munyonyo odwiedzit papiez Franciszek, ktory poswiecit kamien
wegielny pod budowe sanktuarium. W ciggu roku udato sie wybudowac kosciot.
Za te wydarzenia byt odpowiedzialny 0. Marian Gotgb. Gdy ojciec Marian w roku
2016 zostat wybrany prowincjatem jego miejsce zajat 0. Wojciech Ulman, ktéry
dokonczyt budowe sanktuarium i doprowadzit do konsekracji kosciota 28 paz-
dziernika 2017 roku. Dzieki zaangazowaniu o. Wojciecha jako proboszcza
powstato przedszkole Matki Boskiej Anielskiej w Buziga-Kampala, a takze pro-
jekty charytatywne jak ,,Dobry Samarytanin’, dzieki ktéremu 60 0s6b zwigza-
nych z bazylika w Munyonyo pomaga biednym. Dziatalno$¢ tej grupy, ktora
otrzymuje dary m.in. z Polski, dociera az do ponad 1500 najbardziej potrzebu-
jacych mieszkancéw Ugandy, ktérym potrzebna jest pomoc materialna. Sanktu-
arium w Munyonyo jest miejscem otwartym dla Polonii. We wspotpracy z amba-
sadg w Nairobi odbywajg sie tu spotkania polonijne, msze Swiete dla Polonii

i dyzury konsularne.
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W najblizszych latach planowane jest w Munyonyo wybudowanie Kaplicy
Bozego Mitosierdzia niedaleko grobu swietego Andrzeja Kaggwa. Zamierza sie
tam catodobowag adoracje Najswietszego Sakramentu z mozliwoscig spowiedzi
przez wiekszg cze$¢ dnia. Obecnie w parafii sg organizowane comiesieczne, jed-
nodniowe rekolekcje poruszajace temat Mitosierdzia Bozego. Podczas tych reko-
lekcji jest czas na adoracje Najswietszego Sakramentu, na spowiedz, na Koronke
do Bozego Mitosierdzia i Eucharystie. W parafii powstata ,,Grupa Bozego Mito-
sierdzia”. Okoto stu 0sOb spotyka sie raz w tygodniu i stucha katechez o Bozym
Mitosierdziu. Wielu do$wiadcza powrotu do Boga poprzez sakrament pojedna-
nia. Szczegdblnie podczas Niedzieli Mitosierdzia Bozego jest bardzo duza liczba
penitentowzs.

Bracia pracujacy na misji w Munyonyo

Ojciec Adam Klag pracowat w Munyonyo od 2013 roku do konca maja
2016 roku.

23 pazdziernika 2016 roku o. Stanistaw Strojecki zakonczyt prace w Niem-
czech i przybyt do Munyonyo. Po czterech tygodniach zostat przeniesiony do
Matuggi, a 0. Marcin Zatuski zostat przeniesiony z Matuggi do Munyonyo, gdzie
petni funkcje ekonoma Delegatury od listopada 2016 roku, jest takze odpowie-
dzialnym za postulat i koordynatorem ds. formacji poczatkowe;j.

Dziewigtego stycznia 2020 roku przybyt do Munyonyo o. Wojciech Szym-
czak?b.

Obecnie w klasztorze w Munyonyo przebywajg nastepujacy bracia: 0. Woj-
ciech Ulman - gwardian i proboszcz, o. Marcin Zatuski — mistrz postulatu,
0. Wojciech Szymczak.

Rodzime powotania zakonne i ich formacja

O. Marian Gotgb posiada wieloletnie do$wiadczenie w pracy wychowaw-
czej, w zwigzku z tym zostato powierzone mu zadanie zorganizowania pracy
powotaniowo-formacyjnej w Ugandzie. W roku 2010 rozpoczat akcje powota-
niowe Come and See (Przyjdz i zobacz), dwa razy w ciggu roku. Z tej grupy po

% Wywiad autora z 0. Marcinem Zatuskim w dniu 26 kwietnia 2021 roku, w: Archiwum
wiasne autora.

%6 Kronika Misji Franciszkanéw w Munyonyo 2013-2021 roku, w: Archiwum Misji Fran-
ciszkanéw Konwentualnych w Munyonyo.
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selekcji zostali wytypowani kandydaci, z ktérymi utrzymywat kontakt listowny.
Wynikiem corocznych akcji powotaniowych sg obecne lokalne powotania. Gdy
w roku 2016 o. Marian zostat wybrany prowincjatem, a odpowiedzialnos¢ za
akcje powotaniowo-formacyjne przejat o. Marcin Zatuski, ktéry petnit funkcje
powotaniowca do 2020 roku. W latach 2017-2018 o. Steven Gatimu z Kenii byt
magistrem postulatu w Munyonyo, a 0. Marcin byt jego socjuszem. Od wrze$nia
2018 roku zostat magistrem postulatu. W 2020 roku funkcje powotaniowca
przejat 0. Wojciech Szymczak, a 0. Marcin jest obecnie mistrzem pierwszego
roku postulatu oraz odpowiedzialnym za koordynowanie formacji poczatkowej
naszych miodszych braci z Ugandy.

Na chwile obecna formacji w Ugandzie podlega 35 braci27:

- 8 braci na i roku Postulatu w Kampala-Munyonyo w Ugandzie,
- 8 braci na Il roku Postulatu w Subukia w Kenii,

- 4 braci na Nowicjacie w Kakooge w Ugandzie.

5 braci na | roku Filozofii w Accra w Ghanie:
brat Joseph Sserunakulya,

brat Augustine Ziribumwe,

brat Joseph tubowa,

brat Francis Musaanya,

bratJoseph Kagimu.

2 braci na Il roku Filozofii w Accra w Ghanie:
- brat Deul Mugalu,
- brat Francis Asiimwe.

1 brat na 111 roku Filozofii w Accraw Ghanie:
- brat Paul Ssekitte.

3 braci na roku pastoralnym:
- brat Ronnie Kibagajjo,

- brat Alfred Kimera,

- brat Patrick Musoke.

3 braci na | roku teologii:
- brat Edward Kironde,

21 Wywiad autora z 0. Marcinem Zatuskim...
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- brat Paul Mutaasa (studiuje w Rzymie w Seraphicum),
- brat Augustine Kaddu (studiuje w Rzymie w Seraphicum).

1 brat na Il roku teologii:
- brat Godfrey Katumba.

Franciszkanscy misjonarze, ktérzy pracowali na misji w Ugandzie

O. Jarostaw WYysoczanski przybyt do Ugandy 20.12.2001 roku i pracowat do
23.03.2005 roku w Kakooge.

O. Piotr Tymko pracowat w Kakooge od 21.09.2003 roku do 25.11.2006 roku.

Br. Piotr Goracy przybyt na misje 21.09.2003 roku. A 1.02.2006 roku opu-
scit Ugande, wyjezdzajgc do pracy w misji w Kenii. Powrécit do Kakooge 14.09.
2012 roku. Do Polski wrécit z misji we wrze$niu 2015 roku.

O. Lucjan Szczepanski przybyt na misje 28.05.2005 roku. A 13.07.2007 roku
opuscit Ugande, powracajgc do pracy w misji w Potudniowej Ameryce, w Peru.

Br. Jakub Jamréz przebywat w Kakooge od 27.06.2007 do 27.07.2007 roku,
niestety musiat opusci¢ Ugande z powodu probleméw zdrowotnych.

O. Szymon Majcherczyk przybyt do Ugandy 19.01.2009 roku. Opuscit
Ugande i Zakon na poczatku 2014 roku.

O. Stanistaw Zagorski pierwszy przybyt do Ugandy 13.04.2001 roku. Praco-
wat w Kakooge do roku 2011.

O. Marian Gotab przybyt do Ugandy w styczniu 2009 roku. Opuscit Ugande
w zwigzku z wybraniem go na prowincjata Prowincji pod wezwaniem $w. Anto-
niego i bt. Jakuba Strzemie w Krakowie 10 marca 2016 roku.

Br. Jerry Paine przybyt do pracy w Ugandzie w roku 2018 roku i pracowat
rok najpierw w Kakooge, a potem rok w Matudze. Nastepnie powrdcit do swojej
prowincji w USA pod wezwaniem $w. Jozefa z Kupertynu.

O. Bogustaw Dagbrowski przybyt do Ugandy 1.08.2020 roku i pracowat
w Kakooge do 30. 08.2021 roku w Kakooge.

Ponadto pomagali w Ugandzie Franciszkanie Konwentualni z Kenii:

- 0. Edward Wambua pracowat w Matudze w latach 2014-2015,

- 0. Steven Gatimu w latach 2017-2018 byt mistrzem i roku postulatu
w Munyono.

Klerycy studiujacy w Nairobii, ktérzy opuscili zakon:

- br. Mariusz Jakubowski (od sierpnia 2005 roku do 2006 roku),

- br. Krzysztof Kazimierczak (przebywat w seminarium w Nairobii tylko
jeden miesigc w roku 2008).
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Zakonczenie

W tym artykule zostata podjeta préba przedstawienia w skrétowym wymia-
rze 20-letniej historii misji Braci Mniejszych Konwentualnych w Ugandzie.
Autor od poczatku byt obecny przy tworzeniu tejze misji, zatem odwotujac
sie do wiasnego dos$wiadczenia opisat historie powstawania misji. Ponadto
skorzystat z dokumentéw, ktére znajdujag sie w archiwum misji i sg podane
w bibliografii.

Misja od poczatku przezywata rozne kryzysy, gtdwnie zwigzane z konfrontacjg
braci franciszkanéw wychowanych w Europie z inng kulturg i trudnym afrykan-
skim klimatem. Wiekszo$¢ nowych misjonarzy przezyta ,,szok kulturowy”, a kilku
z nich po krotkim okresie pobytu opuscito misje. W opinii autora obecna sytu-
acja misji - personalna i ekonomiczna znacznie sie poprawita.

Wazniejsze punkty aktywnosci pastoralnej zebrane ze wszystkich trzech misji,
to przede wszystkim organizowanie zycia parafialnego, co przektadasie na rozwaj
zycia duchowego parafian. Kaptani odwiedzajg w niedziele poszczegdlne pla-
cowki, sprawujg Eucharystie, udzielajg sakramentOow i nauczajg wiernych. Praca
w stacjach misyjnych odbywa sie na bazie r6znych grup duszpasterskich, takich
jak: ,,Podstawowe Wspdlnoty Koscielne’, ,,Mtodziez sw. Franciszka”, ,,Boze Mito-
sierdzie” i ,,Dobry Samarytanin”. Ponadto aktywno$¢ duszpasterska przejawia sie
w budowie kaplic w stacjach misyjnych, postudze charytatywnej, gtdwnie poprzez
Caritas parafialny i duszpasterstwo chorych,

Godnym zauwazenia jest fakt, ze w rzeczywistosci misyjnej sa realizowane
postulaty z Projektu Otwarcia Misji w Ugandzie. Przede wszystkim opcja na
rzecz ubogich i zatozenia lokalnych struktur zakonu. Pierwszy punkt przejawia
sie w otwarciu kilku szkét i dwéch szpitali misyjnych oraz w pomocy ubogim
dzieciom i mtodziezy w optacie nauczania w ramach projektu Franciszkanskiej
Adopcji na Odlegtos¢, a takze poprzez wspieranie ubogich w trudnych sytuacjach,
jak np. podczas pandemii COVID-19.

Zgodnie z zatozeniami, misja otrzymuje statg pomoc ze strony Zarzadu
Zakonu w formie intencji mszalnych oraz dodatkowe sumy na projekty zatwier-
dzone uprzednio przez prowincjata z jego radg w Krakowie. Kuria Prowincjalna
Franciszkandw jest drugim filarem statlej pomocy finansowej dla misjonarzy.
W miare swych mozliwosci, odpowiadaja na potrzeby misji w Ugandzie, klasz-
tory: z Neustadt (Niemcy), w Rockford i Algonquin (USA). Rowniez sami
bracia starajg sie w mozliwie dostepny sposdb zdobywaé srodki potrzebne do
funkcjonowania misji, gtbwnie poprzez gtoszenie rekolekcji w Polsce i USA. Bra-
cia na formacji poczatkowej sa finansowani przez Kurie Generalng i Kurie
Prowincjalna.

28 (2022)



Dwadziescia lat istnienia misji Franciszkanéw 129

Trzeba tez doceni¢ fakt, ze w Ugandzie sa powotania zakonne i na formacji
poczatkowej jest juz 35 kandydatow, co pozwala spogladac z nadziejg na dalszg
obecnos¢ i rozwdéj misji Braci Mniejszych Konwentualnych w Ugandzie.

Aneks

Odznaczenie dla ojca Wojciecha Ulmana

5 marca 2021 roku o. Wojciech Ulman (1.37) zostat uhonorowany przez Mini-
stra Spraw Zagranicznych Rzeczypospolitej Polskiej Zbigniewa Raua odznaka
,»Bene merito” (fac. Dobrze Zastuzonemu) za dziatalnos¢ wzmacniajaca pozycje
Polski na arenie miedzynarodowej.

XX rocznica powstania misji w Ugandzie

22 kwietnia 2021 r. w Sanktuarium Meczennikéw Ugandyjskich w Munyonyo
odbyty sie uroczystosci z okazji jubileuszu 20-lecia pracy misyjnej franciszkanéw
w Ugandzie. Mszy Swietej przewodniczyt biskup Paul Ssemogere. Byt zaproszony
réwniez arcybiskup Cyprian Kizito Lwanga, ktory zaprosit franciszkanow do wszyst-
kich miejsc, w ktérych obecnie pracujemy w Ugandzie. Niestety arcybiskup zmart
nagle w nocy w wielki pigtek 2 kwietnia 2021 roku. Posréd zaproszonych gosci
na XX rocznice powstania misji znalezli sie: generat zakonu o. Carlos Trovatelli,
prowincjat krakowskiej prowincji 0. Marian Gotgb, ktory przez kilka lat pracowat
w Ugandzie, Sekretarz Generalny ds. Animacji Misyjnej o. Dariusz Mazurek oraz
Sekretarz Krakowskiej Prowincji ds. misji 0. Dariusz Gaczynski.
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Franciszkanski Hofman

Franciszkanski Hofman - Sztuke robi siejako stuzbe Bozg'.

Przez cale zyciepostepowatem wedtug zasady fair play.
Nigdy nie ukrywatem i nadal nie ukrywam swoich mysli.
Mozna sie o tym tatwo przekonac.

Nagtos mowie to, co mysle,

chociaz dla wielu méwienie i myslenie

to dwiejakze rézne rzeczy

W. Hofman

Zamiast wstepu

Franciszkanski Hofinan co refleksje z wystawy obrazéw Mistrza ze Szklar-
skiej Poreby, jakie zrodzity sie w moim sercu dawno temu, w Kalwarii Pactaw-
skiej, gdzie franciszkanie przechowujg znaczng ilos¢ obrazow Hofmana. Pra-
gnienie mtodego nowicjusza pogtebiato sie podczas mojej dziesiecioletniej
pracy w kalwaryjskim sanktuarium na Podkarpaciu. W#asnie wtedy rozpoczeto
sie moje ,,studiowanie” dziet Hofmana. Czasem godzinami wpatrywatem sie
w dzieta wiszgce w klasztornych salach, a po gltowie kotatato sie pytanie: co
autor miat na mysli? Mimo, ze nie zawsze odnajdywatem odpowiedz, to obrazy
te dawaty mi pewnosc, ze aspekt zycia, jakim jest przyjazh malarza z francisz-
kanami, zastuguje na zauwazenie, przestudiowanie, opracowanie i opubliko-
wane, cho¢by w jakiej$ czesci, tym bardziej, ze nawet niedoskonate i niepetne
kwerendy odkryty wiele dotad nieznanych tajemnic, ktére beda przedstawione
W niniejszym opracowaniu.

E. Wolnicwicz-Mierzwinska, Wlastimil Hofman - twérczos¢ do roku 1939, w: Dzieta
czy kicze, red. E. Grabska, T. Jaroszewski, Warszawa 1981, s. 390.
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Malarz niedoceniony

Stwierdzi¢ nalezy, ze Hofman to malarz, ktérego zyciorys i twdrczos¢ wcigz
zaskakuja, i sg nic do korica odkryte. Sztuka bowiem, jakg tworzy# stata sie ofiarg
zmieniajacych sie méd, wojen i przemian polityczno - spotecznych. Powojenne
rygorystyczne zatozenia socrealizmu, jakie wprowadzono dla ujednolicenia sztuki
polskiej, tak by pokazywata ona realia odbudowujgcego sie kraju i jego obywateli,
oraz kwestia wiary w zyciu Hofmana, staty sie powodem, dla ktérego nie ekspo-
nowano jego - od dawna ukierunkowanej twérczosci. Po roku 1956 pojawita
sie na nowo otwarto$¢ na ré6znorodnosé form przekazu i tematyki dziet malar-
skich, ale nawet mimo to, a by¢ moze przez religijnos¢ Hofmana, lekcewazono
artyste i twierdzono, ze wypowiedziat sie juz w swojej tworczosci przed i wojna
Swiatowa, i nie ma juz nic ciekawego do zaprezentowania2. Dziwne jest to, ze
mimo uznania, nawet miedzynarodowego, i przyznawania Hofmanowi orderéw
i nagréd, 6wczesna wiadza w przerézny sposob stwarzata malarzowi i jego zonie
wiele trudnosci i problemdw, a czasem nawet nazwano lekcewazaco matzonkéw
z ul. Matejki chlubg miejscotuego ,,folkloru™3. Zapewne razace dla 6wczesnej wiadzy
elementy religijne obrazéw i obecno$¢ wiary w zyciu malarza, staty sie powodem
odsuniecia artysty w cien oraz powodowanie réznych trudnych sytuacji w jego
zyciu codziennym, np. kwestia zmiany nazwiska.

Stojgc przed obrazami Hofmana o tematyce religijnej czesto opartej o motywy
biblijne i zatapiajac sie w teksty jego niepublikowanych wierszy, odkrywana jest
przed widzem i czytelnikiem prawda o jego gteboko przezywanej wierze i religij-
nosci, ktéra podobnie jak u kazdego cztowieka, miata swoje rézne etapy rozwoju
i dojrzewania. 23 maja 1946 roku, Hofman po powrocie do Pragi, po czterdzie-
stoczterodniowym pobycie na egipskiej pustyni, pod Gorg Synaj, napisat swoj
dekalog zycia pt. Moje przykazania. Brzmig one nastepujaco:

I. Przede wszystkim podziekowac za wszystko Panu Bogu!

1. Wierzy¢ wjutro! Wszystko co nas spotykajestz woli Boga oraz konsekwencjg
naszego poprzedniego postepowanial

I11. Kierowacsie w chwilach waznych i decydujacych natchnieniem!

IV. Nie znecacsie nawet nad swoim najwiekszym wrogiem!

V. Nieprzeszkadza¢ w niczem woli Bozej oraz nie znac zazdrosci!

VI. Byé mitosiernym!

VII. Nie traci¢ nigdy odwagi w zadnych sytuacjach!

2 S. Bcmatt M. Buczyniski, Pracowita dtori nie wodzijuz pedzla, ,,Rocznik Jeleniogdrski”
1971, t. IX, s. 56 57.

3 Tamze, s. 59.
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Vili. Wierzy¢, ze zio zawsze, ostatecznie musi by¢pokonane!

IX. Pracowaé, ale z miarg!

X. O ile moznosci nie uchylacsie nigdy od natozonego na nasprzez Opatrzno$é
obowiazku!*

Dotad niepublikowany i nieznany dekalog artysty jest dowodem jego gtebo-
kiej wiary w Boga i pragnienia dobrego, ludzkiego zycia. Wszystko to starat sie
wypetnia¢ w codziennosci zyjac i tworzac. W swoim pamietniku Hofman pisat:
Moja sztuka rozwija sie naokoto modlitwy, naokoto zetkniecia sie ducha ludzkiego
z Bogiem [...] modlitwa ducha i ciata to najwazniejsze objawy ludzkie, najdogod-
niejsze przedstawienia w sztuceb. System komunistyczny, jaki nastat w Polsce po
Il wojnie Swiatowej, w klamliwy spos6b znieksztatcat zyciorysy wielu stawnych
Polakoéw, bagatelizujac lub wysmiewajgc obecnosc wiary w ich systemie wartosci.
Na szczescie, dzieki odzyskanej wolnosci przez naszg Ojczyzne i wkasciwemu jej
przezywaniu, odkrywa sie i promuje prawde o wielu stynnych twércach. Podobnie
rzecz masie i z Hofmanem. Coraz czesciej pojawiaja sie artykuty i organizowane
sg wystawy, gdzie prezentuje sie i omawia rzeczywisto$¢ wiary i religijnosci Wilasti-
milaijego zony Ady, co mawptyw na odkrywanie prawdy o malarzu i jego zyciu.
Zapewne niezwyklym wyrazem przezywania wiary przez mieszkarcow Wlasti-
miléwki sa ich zwiazki z Braémi Mniejszymi Konwentualnymi - Franciszkanami,
ktorzy od roku 1945 pracujg w parafii w Szklarskiej Porebie6.1 wcale nie chodzi
jedynie o przezywanie piekna przyrody i stworzenia na styl franciszkanski, ale
takze i 0 zwyczajne ludzkie relacje.

Polski Fra Angelicol - cztowiek tgczacy przesztosc i terazniejszosc
swoich czasow

W astimil Hofman urodzit sie 27 kwietnia 1881 r. w Karlinie, ktéry dzis jest
czescig Pragi. Ochrzczony w kosciele rzymskokatolickim, syn Czecha, Ferdynanda

4 W. Hofman, Moje wiersze - przejrzane, s. 213, rekopis wierszy pisany pomiedzy 1946-
1955 — ofiarowany o. Edwardowi Maciejewskiemu OFMConv, jako swojemu spowied-
nikowi w latach 1964-968 w Szklarskiej Porebie. Archiwum Prowincjalne Franciszka-
noéw (OFMConv) w Krakowie, teka: ,Wlastimil Hofman 1946-1955", sygn. E-V-114.

5 M. Pcruga, O kim Stanistaw Przybyszewski powiedziat ,,polski Fra Angelico”?, httpJ/
niczlasztuka.net/o-sztuce/polski-fra-angclico-wlastimil-hofman/#fnrcf-36648-4 dostep:
25.09.2018.

6 M. llatambiec, Szklarska Poreba, w: Katalog Prowincji $w. Antoniego i bt. Jakuba
Strzemig, Krakéw 2005, s. 79.

7 M. Pcruga, dz. cyt.
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oraz Polki, Teofili z d. Muzyk8, od dziecka wykazywat zainteresowaniaw kierunku
sztuk plastycznych91®spominat po latach: Podobno po urodzeniu nie spuszcza-
leni oczu z sufitu ozdobionego kwiatami i wymachiwatem rgczkami. Ojciec stanat
wtedy na srodku pokoju i w zdumieniu zawotat do mamy: «Ten kluk zda se bude
matirem» («Ten chtopak chyba bedzie malarzem») Drogi ojciec! Tojego proroctwo
dodawato mi sitw niejednej trudnej chwili™. Pierwsze rysunki, o jakich pamietat
byly z czasu, kiedy miat cztery lub pie¢ lat i ktére rysowat na murach i chodni-
kach. Przechowywal natomiast wiele swoich rysunkéw z czaséw szkolnychll
W roku 1887 rozpoczat nauke w szkole elementarnej w Karlinie, po dwéch
latach (w roku 1889) wraz z rodzicami przeniost sie do Krakowa, gdzie od roku
1890 rozpoczat nauke w czwartej klasie szkoty normalnej im. $w. Barbary przy
krakowskim Matym Rynkul21¥V szkole tej uczyt sie niezle, jednak przezywat
tam takze niemite sytuacje zwigzane z jego pochodzeniem, imieniem czy nazwi-
skiem, jakie aranzowane byty przez kolegéw, a takze i nauczycieli. Czas tej szkoty
wspominat jednak nie tylko przez pryzmat nieprzyjemnych sytuacji: w szkote
Sw. Barbary nieraz ogarniato mnie zniechecenie, to prawda, aleprzezytem tam nie
tylko przykre dni. Na przyktad - nie mogtem nigdy doczekac sie duzejpauzy. Na
znak dzwonka biegtem czesto z kolegami miedzy stragany na Matym Rynku. Jesz-
cze niezrecznym szkicem utrwalatem otéwkiem na kartkach zeszytu swietne twarze
pyzatych przekupek o mocno zaznaczonych rysach. Najbardziejgadatliwe matrony
smoczego grodu - to moje pierwsze zywe modelki, a ich podobizny - to moje pierw-
sze portrety”. Trzy lata p6zniej, w roku 1893, rozpoczat nauke w gimnazjum
im. Jana Sobieskiego w Krakowield. Gimnazjum dla mtodego chtopca to ciezkie
doswiadczenie. Nie byt zbyt zainteresowany lekcjami, a hudzac sie podczas ich
trwania, czesto rysowat. Na ulubione zajecie wykorzystywat kazdg wolna chwile.
Rysowat w zeszytach i ksigzkach, na tawkach, krzestach i piérnikach. Jak sam
wspominat, nie miat dobrych ocen, a nauczyciele tolerowali jego rysowaniels.
W pazdzierniku 1895 r. ojciec Wlastimila, Ferdynand Hofman, pokazat rysunki
swojego syna sekretarzowi Jana Matejki, Marianowi Gorzkowskiemu, ktéry

" J. Szanca, Wlastimil Hofman. Artysta, malarz i poeta, Szklarska Poreba 1996, s. 11.
9  W. Hofman, Autobiografia, oprac. B. Mielczarek, Warszawa 2020, s. 16-17.

10 B. Czajkowski, Portret z pamieci, Ossolineum, Wroctaw 1971, s. 16-17 oraz W. Hof-
man, Autobiografia..., dz. cyt.,s. 17.

Il B. Czajkowski, Portret..., dz. cyt., s. 16-17.
2 Tamze, s. 17-18.

3 Tamzes. 22.

14 Tamze, s. 23.

15 Tamze, s. 24-25.

28(2022)



Franciszkanski Hofman 135

zaprosit chtopca na rozmowe do Szkoty Sztuk Pieknych w Krakowielb. Spotka-
nie to zaowocowato mozliwoscig uczestniczenia chtopca w wieczornych zajeciach
rysunku prowadzonych przez Floriana Cynkall. Duza liczba zajec z rysunku, tak
zdominowata czas chiopca, ze zaniedbat nauke w gimnazjum. Zalegtosci byty
tak duze, ze dyrektor gimnazjum sprzeciwiat sie nauce rysunku, by chtopiec
zdotal nadrobic¢ zalegtosci i przejs¢ do nastepnej klasy. Decyzja rodzicow byta
jednoznaczna, jednak Wilastimil rzewnie ptaczac prosit, by rodzice nie zabraniali
mu rozwijania swoich zainteresowan malarskich. Wyznat im, ze chce uczy¢ sie
zaréwno w gimnazjum jak i w Szkole Sztuk Pieknych. Rodzice ulegli i wynajeli
korepetytora, dzieki czemu ich syn nadrobit zalegtosci. W tym czasie miody
malarz sprzedat swoje pierwsze akwarelki: gtowe starszej kobiety oraz fragment
muroéw klasztornych ze Zwierzyncals. Sukces ten jednak nie przekonat zwtaszcza
matki, ktora ostatecznie zakazata lekcji rysunku. Chiopiec jednak bedac niepo-
stusznym, w tajemnicy biegat do szkoty na plac Matejki, by tam pobiera¢ nauke
rysunku. Duza ilo$¢ zajeé, brak snu i wypoczynku, ciggte sprzeczki z rodzicami,
jakie miaty miejsce po wakacjach w roku 1896 - o powr6t do nauki w gimna-
Zjum i o0 rezygnacje z nauki malarstwa — obciazyty organizm miodzierica i staty
sie powodem ciezkiego stanu zdrowia chtopca, ktéry po badaniach lekarskich
przez jakis czas pozostawat w t6zku z ponad czterdziestostopniowg temperatura.
Pod wptywem présb i uporu syna rodzice zgodzili sie ostatecznie z jego decyzja
dotyczaca rezygnacji z nauki w gimnazjum i juz we wrzesniu 1896 r. Wlastimil
Hofman zdat egzamin do wymarzonej szkoty na plac Matejki. Do Krakowskiej
Szkoty Sztuk Pieknych, gdzie wyktadali: J. Fatat, T. Axentowicz, J. Malczewski,
J. Stanistawski, J. Mehoffer, F.S. Cynkl9, zostat przyjety warunkowo, gdyz nie
miat matury20. W latach 1896-1899 studiowat u Cynka, Malczewskiego, Stani-
stawskiego i Wyczotkowskiego?l. Szczegdlnym czasem dla mtodego studenta byto
pobieranie nauk pod kierunkiem Jacka Malczewskiego22. Robit wszystko, by méc
uczy¢ sie od niego. Wspominat po latach: O niczym innym juz nie myslalem
tylko o pracowniJacka Malczewskiego. Obrazyjego wywarty na mniepiorunujace

16 W. Hofman, Autobiografia..., dz. cyt., s. 37.

17 Tamze, s. 26 oraz K. Kutakowska, Kalendarium zycia i twérczosci Wlastimila Hofmana,
w: W Szklarskiej Porebie wszystkie drogi prowadzg do Wlastimiléwki, red. B. Danielska,
Szklarska Poreba 2017, s. 11, a takze Autobiografia..., s. 39-40.

18 B. Czajkowski, Portret..., dz. cyt, s. 30.
19 J. Szanca, Wlastimil..., dz. cyt., s. 11 oraz W. Hofman, Autobiografia..., dz. cyt., s. 40.
2 B. Czajkowski, Portret..., dz. cyt, s. 36.

2l B. Fatczyk, Hofman Wiastimil, w: Encyklopedia Katolicka, t VI, kol. 1112, Lublin 1993
oraz K. Kutakowska, Kalendarium..., s. 11.

2 W. Hofman, Autobiografia..., dz. cyt., s. 41.
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wrazenie2324 o wiasnie Malczewski, poznajac talent mtodego Hofmana, powie-
dziat mu podczas jednych z zaje¢: Chce, zebys zostatpejzazystg ipoznat Swiat barw
i storica odpodszewki. Przypuszczam, ze bedziesz szukat nowychform dla ukazania
polskiego pejzazu o wartosciach absolutnie malarskich bez anegdoty historycznej...
Wrazenia, plener, pozwolg ci sie wypowiedzie¢ najlepiejl*. Student okazat sie bar-
dzo postuszny. W plenerze spedzit wiele dni, malujgc w przez dtugie godziny pod
okiem swego mistrza. Jak okazato sie p6zniej Malczewski $ledzit kariere swojego
uzdolnionego studenta. W rym czasie Wlastimil uczeszczat takze na zajeciaJana
Stanistawskiego2s. Profesor w obecnosci studentéw czesto krytykowat Malczew-
skiego. Hofman nie mogac stuchac¢ obrazliwych stéw, stangt w obronie swojego
mistrza i rezygnowat z zaje¢ u Stanistawskiego26.

W 1899 roku ukonczyt Szkote Sztuk Pieknych w Krakowie jako prymus
i 14 pazdziernika wyjechat do Paryza, do Ecole des Beaux-Arts, aby pobierac¢
nauki w pracowni Jeana- Leona G¢rémea?l. Dla Wilastimila byt to czas ciezkiej
pracy, ktéry jednak wspominat bardzo dobrze. Do powrotu do Krakowa naktonit
go list, jaki otrzymat od ojca, ktéry napisat, iz rodzicow juz nie sta¢ na optacanie
zagranicznych studiow syna. Wlastimil wrécit zatem do Polski w czerwcu 1901 r.28
Po powrocie zapisat sie jeszcze na roczne studiowanie u Leona Wyczotkow-
skiego29. W tym tez czasie Jacek Malczewski zaproponowat mu wspétprace przy
wykonywaniu kartondw fryzu Artysta ijego Muza, jaki obiega budynek Towa-
rzystwa Sztuk Pieknych na placu Szczepanskim w Krakowie303lesienig w roku
1902, w budynku tegoz Towarzystwa Hofman wystawit dwa obrazy: Portret
wuja (Michata Wolanskiego) oraz Marzeni#'. W roku 1904, na wiosne, otrzy-
mat zaproszenie do wziecia udziatu w wystawie Glassplast w Monachium32. Na
wystawe namalowat dwa obrazy: Diabty i Madonne. Przedstawione obrazy staty
sie wielkim sukcesem mtodego artysty, ktérego powotano na cztonka Miedzyna-
rodowego Towarzystwa Sztuk Pieknych w Monachium33. Hofman, wspomina-

23 B. Czajkowski, Portret..., s. 40.

%4 Tamze, s. 45.

23 K. Kutakowska, Kalendarium..., s. 11.
2% B. Czajkowski, Portret..., s. 48.

21 Hofman Wilastimil, w: Wielka Encyklopedia PWN, LU, Warszawa 2001, s. 395 oraz
B. Fatczyk, Hofman..., kol. 1112, a takze Autobiografia..., s. 46-48.

28 B. Czajkowski, Portret..., s. 75 i 77.
29 K. Kutakowska, Kalendarium..., s. 11.
3 B. Czajkowski, Portret..., s. 79.

I Tamze, s. 82.

32 K. Kulakowska, Kalendarium..., s. 12.
33 B. Czajkowski, Portret..., s. 85.
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jac ten czas, wyznat: Musze przyznac, ze Diabty i Madonna przywrocity mi wiare
w siebie samego. Bytem oszotomiony, a nawet zaskoczony i zdumiony. Nigdy nie
liczytem na takisukces. Nieprzypuszczatem, ze wystartuje, gdziejakgdzie, ale - za
granicg. Dopiero po tym wyrdznieniu uwierzytem naprawde w siebie i zapadtem
w twdrczy trans*.

W tym tez okresie, Wlastimil czujac sie Polakiem, postanowit, ze chcc byé
polskim, a nie czeskim malarzem, o co przez cate swoje zycie walczyt¥ Polske
kochat catym sercem, mawiat: Europa, Azja, Afryka nauczyty mnie teskni¢, kochaé
Ojczyzne?6. Trzeba tez dodac, ze nigdy nie zapomniat o swoim czeskim pocho-
dzeniu i kraj ten zawsze otaczat szczeg6lng estyma. Mimo braku czasu, ktéry
spowodowany byt ogromem pracy wyjechat na dwa miesigce do Poronina z chorg
matka. Jak sam jednak wspominat bezczynnosé nie dawata mu spokoju, nawet nie
maogt przez to spaé. Poprosit swojego ojca o przystanie jego przyboréw malarskich.
Spacerujac z matka, w miejscu, gdzie, jak pisat po latach, tworzy sie rzeka Biaty
Dunajec, ujrzat kleczacego, placzacego i modlgcego sie przed Swigtkiem starca.
Hofman ze zrobionych szkicéw napotkanej sceny, namalowat jeden ze stynniej-
szych swoich obrazéw pt. Spowiedz?1. Obraz ten zostat wystawiony na wystawie
Sztuki w 1905 r. w Krakowie i spowodowat wiele kontrowersji38. Kontrowersje
te wszczeli nie krytycy, ale duchowni, ktérzy uwazali, ze grzechem jest malowa-
nie w taki sposéb postaci Chrystusa, w jaki uczynit to Hofman. Zastrzezenia do
obrazu miat takze i jego profesor Stanistawski3d. Autor mimo, iz pod wptywem
catej burzy na temat obrazu, jak mawiat, miat wrazenie, ze stat sie walczacym
ateistg, cieszyt sie z calego ruchu na temat jego dzieta. Wydarzania zwigzane
z krakowska prezentacjg Spowiedzi staty sie przyczyna zainteresowan malarza
i biblijnej tematyki jego obrazéw, z ktorej juz nigdy nie zrezygnowat0. Jest to
takze czas, kiedy artysta maluje nowe obrazy: Widzenie, Ztote serce, Pogrzeb
ptaszka, Slepiec, Pieta, Aniot Pariski oraz inne na temat Madonny czy Diabtow.
Obrazy te wzbudzaty podziw w Monachium i Wiedniu4l.

W 1905 roku, wraz z Mieczystawem Jakimowiczem, Leopoldem Gottlichem
i Witoldem Wojtkiewiczem, zaktadajg tzw. Grupe Czterech, ktéra przeksztat-
cona w Grupe Pieciu, bez Wojtkiewicza, ale zJanem Rembowskim i Tymonem

3 Tamze.

¥ Tamze, s. 86.

3% Tamzes. 6.

31 Tamze, s. 87.

3 K. Kutakowska, Kalendarium..., s. 12.
39 B. Czajkowski, Portret..., s. 87.

4 Tamze.

4 Tamze,s. 89.
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Niesiotowskim, ktéra dziatata do roku 1908424&rupa ta majac nowoczesne i awan-
gardowe poglady, przecierata nowe szlaki w sztuce polskiej. Walczyta o wysoka
jakos¢ i poziom artystyczny. Nie uznawata przymykania $lepiow na brzydote*.
Razem, calg Grupa wzieli udziat w wystawie Secesja, jaka miata miejsce w Wied-
niu. W roku 1907 Hofmman, jako pierwszy z Polakéw, otrzymat nominacje na
cztonka Wiener Secession Galerie*. Przystapit takze do grupy Odtam oraz Grupy
Zeroko. Wystawiat takze swoje prace na wystawach w Paryzu, Amsterdamie, Berli-
nie i Rzymie46. Obrazy prezentuje réwniez w Warszawie, Krakowie, todzi, Wil-
nie, Lwowie i Poznaniu47. W tym czasie, do rozpoczecia i wojny swiatowej, duzo
malowat i wystawiat namalowane obrazy na wielu wystawach. Wybuch i wojny,
a méwiac precyzyjniej, ogtoszona mobilizacja, przyczynita sie do tego, ze 25 listo-
pada 1914 roku Ferdynand Hofman, z obawy przed wcieleniem swojego syna
do wojska, za namowa rodziny, wyjechat z nim do Wysoczan na przedmiescie
Pragi48. W roku 1915 Wiastimil w Pradze, przenidst sie do domu swojego kuzyna
Ludwika Hammera, meza Ady Hammer z domu Goller4d. Miedzy artystg a zona
kuzyna nawigzata sie przyjazn, ktora z czasem zmienita sie w glebokie uczucie.
Zapewne powodem tego stanu rzeczy byt fakt, ze Hammer zaniedbywat swoja
zone i zdradzat jg. Uczucie pomiedzy Adg i Wlastimilem pogitebito sie, kiedy
malarz wrdécit ze szpitala po upadku z konia50. W domu kuzynostwa poznat
czeskiego poete Jerzego Karaska, ktorego naméwit na stworzenie kolekcji dziet
mistrzoéw stowianskich. Hofman przekazat do tej kolekcji: szkice Matejki, akwa-
rele Grottgera, gtdwki dzieci Wyspianskiego, Fauna i szkic Kobiety z tygrysem
Malczewskiego, szkicownik Chetmonskiego oraz dwiescie czterdziesci dziewieé
szkicow i kilkadziesiat obrazéwsbl,

Latem 1917 roku Hofman wraz z ukochang Ada, ktéra opuscita meza, wra-
cajag do Krakowa. W wynajetej dawnej pracowni Malczewskiego organizujg

42 K. Kutakowska, Kalendarium..., s. 12,

43 B. Czajkowski, Portret..., s. 93.

4 K. Kutakowska, Kalendarium..., s. 12.

43 B. Falczyk, Hofman..., kol. 1112.

46 J. Szanca, Wlastimil..., s. 12 oraz K. Kutakowska, Kalendarium..., s. 12.
47 B. Czajkowski, Portret..., s. 101.

4 Tamze, s. 106.

49 B. Danielska, W Szklarskiej Porebie wszystkie drogi prowadza do Wlastimildwki, w:
W Szklarskiej Porebie wszystkie drogi prowadzg do Wlastimildwki, red. taz, Szklarska
Poreba 2017, s. 98.

5 K. Kutakowska, Kalendarium..., s. 12.
1 B. Czajkowski, Portret..., s. 113.
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mieszkanie i pracownie, gdzie artysta spedza wiele czasu pracujac52. W roku
1918 na wystawie Towarzystwa Sztuk Pieknych wystawit Kilka obrazéw. Wysylta
takze swoje prace na wystawy w Warszawie, Wilnie Lwowie, Grodnie, Tarnopolu
i Stanistawowie, gdzie jego obrazy zyskuja wielka popularnoséss.

W 1919 roku na Hofmana i Ade spadajg ciezkie doswiadczenia i przeSladowa-
nia, wynikajace z niepokojow, jakie miaty miejsce w Krakowie z powodu zatargu
Polski i Czech o Slask Cieszyniski. Ztorzeczenia, rewizje, ponizeniai upokorzenia
doprowadzaja ich do podjecia decyzji o opuszczeniu kraju i udaniu sie do Pragi,
nastepnie do Wiednia, Monachium i Paryza. Tam po rozwodzie Ady z Ludwi-
kiem, zalegalizowali swéj zwiagzek i wzieli slub cywilny54. W Paryzu zaprzyjaznili
sie z Tadeuszem Makowskim, a takze poznali syna Adama Mickiewicza - Wia-
dystawa oraz rzezbiarza Antoine a Bouredellea. W grudniu 1919 roku Hofman
wystawit obrazy w Salon de Tuilleries, gdzie poznat dra Malleta, ktérego portret
jego autorstwa, zawieszony w poczekalni lekarskiej dra Malleta, stat sie reklama
artysty, dzieki ktorej jego pracownie odwiedzata duza liczba zamawiajgcych por-
trety. W tym samym czasie Hofmanowie poznali fabrykanta, dzieki ktéremu ich
sytuacja finansowa znacznie sie poprawitabs.

Prezentowane obrazy - na wystawach w Salon dAutomne oraz Salon Soci-
¢te des Artistes Indépendants i Salon de la Soci¢te Nationale des Beaux-Arts,
a takze Saint-Honore zyskaty wielkie uznanie i niezwykle cenne i dobre recenzje.
Staty sie one przyczyna wielkiej popularnosci Hofmana na salonach paryskich56.
Szczesliwy bieg wydarzen ucina wiadomos¢ o ciezkiej chorobie ojca Wlastimila.
Hofmanowie opuszczaja Paryz, niestety opézniony pociag nie dojezdza na czas
do Krakowa i syn nie zdazyt pozegnac umierajgcego ojcab/. Po powrocie do Kra-
kowa Wilastimil i Ada wynajeli mieszkanie sublokatorskie na Salwatorze oraz
dawnag pracownie Malczewskiego. Wlastimil szybko zabrat sie do pracy i wziat
udziat w dorocznej wystawie Sztuki, dzieki ktérej przekonuje sie, ze zyskuje roz-
gtos takze i w kraju58. Trudnosci, jakie przezywa ze strony wiascicielki pracowni,
byty powodem podjecia decyzji o budowie domu, ktdra rozpoczyna w roku 1921
przy ul. Spadzistej (obecnie Hofmana) w Krakowie, gdzie matzerstwo sprowadza

5% Tamze, s. 114.
5  Tamze, s. 115.

% Tamze, s. 117 oraz K. Kutakowska, Kalendarium..., s. 12, a takze K. Kutakowska,
Hofmman Wlastimil, artysta malarz.

5% B. Czajkowski, Portret..., s. 121.
5% Tamze, s. 122-123.

5  Tamze.

5% Tamze, s. 124.
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sie juz kilka miesigcay po rozpoczeciu budowy5d. Tu tez artysta zainicjowat przy-
gotowania do wystawy retrospektywnej malarstwa polskiego, jaka organizowana
byta w Paryzu przez Salon de la Nationale. Na wystawie Spowiedz Hofmana otrzy-
muje najwyzsze uznanie i odznaczenie, a autora obrazu nominowano na cztonka
Salonu Narodowego Francji60. Wyrdznienie to dawato mozliwos¢ wystawiania
swoich prac poza konkursem, co Hofman robit systematycznie kazdego roku
przy pomocy T. Makowskiego, az do 1931 roku do $mierci przyjacielasl6Smieré
Makowskiego Hofman przezyt bardzo osobiscie, wspominat: Co za wspanialy
malarz i cztowiek. Duzo mu zawdzieczam. Zywo interesowatsie tym, co przygoto-
wywatem na kazdy Salon. Przypominat terminy, w ktérych powinienem przystac¢
obrazy, ajak zapominatem - to iprzynaglat6l.

Kolejny obraz w Salon de la Nationale wystawit dopiero w roku 193763
W roku 1925 Zwigzek Artystow PlastykOw zorganizowat wystawe retrospek-
tywna prac Hofmana. Przez miesigc mozna byto ogladac piecdziesigt dwie kom-
pozycje, portrety oraz czternascie rysunkéw. Bylta to najwieksza wystawa jego
prac6d. W roku 1929 otrzymat wiadomosc¢ o Smierci swojego mistrza i przyjaciela
Jacka Malczewskiego. Przed domem pozegnatw stowach serdecznych swego mistrza
iprzyjaciela Wlastimil Hofman. W(ciszy, na tlejesiennegoposzumu zeschtych gatezi
drzew, padaty stowa ze Scisnietego zalem serdecznym gardta. Hofman kochatpana
Jacka i dlatego stuchato sie otwartym sercemjego mowy, bo czuto sie szczeros¢poze-
gnaniab6@0 Smierci Malczewskiego Hofman dtugo nie maégt sie pozbiera¢. Swoj
bdl wyrazat w obrazach Staruszka oraz Starzec6. Nalezy tu dodac, ze Hofman
przezywat Smieré¢ Malczewskiego do konca swojego zycia. W roku 1967, w wier-
szu Do mego MistrzaJacka Malczewskiego, pisat:

Mistrzu moj drogi, Ty$w Sztuki Swigtynie

Mnie Sam wprowadzit, nice$ nie zatait

Sercem obdarzyt. - Nauczytes$linie

Scisle prowadzi¢. - Zachetg$ omait

Moje poczatki! Wieczna Tobie chwata

Za te Twa dobro€ i szczerg zyczliwosé.

Bez Ciebie niczem bylaby mi stawa,

5 K. Kutakowska, Kalendarium..., s. 13.

60 B. Czajkowski, Portret..., s. 126 oraz K. Kutakowska, Kalendarium..., s. 13.
61  B. Czajkowski, Portret..., s. 129.

62 Tamze.

63 Tamze.

64 Tamzes. 139.

65 Tamze, s. 148.

66 Tamze oraz W. Hofman, Autobiografia..., foto 26, s. 44.
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Jak ipochwaty! — Ty$do Polski mitos¢
We mnie obudzit, stopier do ludzkosci.
Dlatego wyznacédzi$ musze z pokora,
Skgpany duchem Twojejgenialnosci,
Zeja bez Ciebie Mistrzu bytbym zeroPL.

W roku 1929 Hofman otrzymat ztoty medal na Powszechnej Wystawie
Krajowej w Poznaniu, a w roku 1937 zostat odznaczony Krzyzem Oficer-
skim Orderu Odrodzenia Polski za zastugi na polu sztuki6¥ Pracowat bardzo
duzo, a swoje prace wystawiat na wielu wystawach krajowych i zagranicznych.
W roku 1939, po zdobyciu przez Niemcoéw Czechostowacji, w krakowskim
domu Hofmandéw pojawito sie wielu uchodzcéw czechostowackich: Vojta
Benesz, minister Bechyne, minister Sramek, ks. Hala, pisarz Frantiszck Lan-
ger, Ludvik Svoboda i wielu dyplomatow, lotnikéw, zotnierzy, cywili, ucieki-
nieréw69. Zblizajace sie do Krakowa wojska niemieckie i zagrozenie, jakie to za
sobg niosto, zmusito Hofmandw do opuszczenia miasta i Ojczyzny. Rozpoczeta
sie ich tutaczka: (1939-1940) przez Tarndw, Pomorzany, Tarnopol, Kwasiléw
na Wotyniu, Oranki, Moskwe, (1940-1941) Odesse i Stambut, przyjechali do
Palestyny, gdzie w latach 1941-1946 zamieszkali najpierw w Hajfie, pozniej
w Tei Awiwie, Jerozolimie iJaffie70. Na poczatku tej tutaczki, w Pomorzanach,
gdzie stacjonowat szwadron 20 Putku Utanéw, zatrzymali sie Hofmanowie. Caty
Putk Utanéw zostat wtedy wziety do niewoli przez Rosjan i w ostatecznosci
skierowany do Katynia i Kozielska. Zotnierze miedzy siebie rozdzielili wielka
sume pieniedzy, jakie przeznaczone byty na ich utrzymanie, aby nie dostaty sie
w rece Sowietéw. Miody podchorgzy przekazat w tajemnicy swojg czes¢ Hof-
manom, ktérych Rosjanie odestali do Moskwy, gdzie ich uwolniono. Po latach
spotkali sie w Jerozolimie z podchorazym i w swoim mieszkaniu, Hofmano-
wie na kleczkach dziekowali zotnierzowi, gdyz darowane im wtedy pienia-
dze uratowaty im zycie. Zwolnieni z niewoli w Moskwie mogli zakupi¢ bilety
i wyjecha¢ do Palestyny. Owym podchorazym byt pdzniejszy ks. prat. Zdzistaw
Peszkowski, kapelan Rodzin Katynskich7l. Po dotarciu doJerozolimy nawigzali

67 W. Hofman, Moje wiersze...

65 K. Kutakowska, Kalendarium..., s. 13.

69 Tamze oraz B. Czajkowski, Portret..., s. 163.

10 Tamze, s. 165-170 oraz K. Kutakowska, Kalendarium..., s. 13 takze B. Fatczyk, Hof-
man..., kol. 1112.

i1 J. Szanca, Wilastimil..., s. 12-14 oraz Z. Peszkowski, Wspomnienie jenca z Kozielska.
Warszawa 1989, s. 7-8 oraz G. tecicki, Ksigdz Zdzistaw Peszkowski 1918-2007, War-

szawa 2012, s. 40 i 64.
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kontakty z Polakami. 27 kwietnia 1941 roku, Muzeum Sztuki w Jerozolimie
zorganizowato wystawe obrazéw Hofmana, co oczywiscie po raz kolejny byto
wielkim sukcesem malarza

W roku 1943 pod wptywem wielu dolegliwosci lekarz stwierdzit u Wlastimila
epilepsje tropikalng. Mimo choroby artysta nie ustawat w pracy. W 1943 roku
wystawit swoje obrazy w The British Institute, w Nazarecie72. W tym tez czasie
Hofmanowie przeprowadzili sie do Nazaretu i mieszkali tam do roku 1945. Po
wiadomosciach o kohcu wojny przeniesli sie do Jafy, by by¢ blizej portu, z ktérego
mogliby wrécié¢ do Ojczyzny. Ostatecznie, po réznych nieprzyjemnych wyda-
rzeniach, wrécili do Krakowa w roku 194673. Niedtugo po powrocie Wlastimil
wystawit dziewiecdziesiagt dziewie¢ obrazéw na wystawie w krakowskim Patacu
Sztuki. Mimo nieprzychylnych recenzji prasowych, wystawa cieszyta sie wielka
popularnoscig’4. Na przetomie lat 1947/48 Hofman wystawit obrazy na Ogél-
nopolskim Salonie Zimowym w Patacu Sztuki w Krakowie, ktdrych upolitycz-
nione recenzje byly zte, co miato wptyw na atmosfere zycia matzonkéw, ktéra
stata sie nie do zniesienia. W tym tez roku podjeli decyzje o sprzedazy swojej
willi w Krakowie i przeprowadzce w inne miejsce. Pod wptywem Jana Sztaudyn-
giera zdecydowali sie na kupno domu w Szklarskiej Porebie757€zas rozpoczecia
nowego etapu zycia, starszych juz Hofmandw nie byt fatwy. Jednak nie zniechecili
sie stanem rzeczy, wynajeli pokoj w domu Niemcow, a po ich wyprowadzce zajeli
caty dom nazywajac go Wlastimiléwka*. W roku 1948 Hofman otrzymat Order
Lwa Biatego - odznaczenie Republiki Czechostowackiej77. Jeszcze w roku 1948
Hofmanowie otrzymali urzedowy nakaz zmiany nazwiska, ktére dla urzednika
panstwowego brzmiato zbyt niemiecko. Po wielu odwotaniach, sprostowaniach
i oSwiadczeniach sprawa ucichfa7s.

W 1953 roku otrzymali wiadomos$¢ z Czech o Smierci Ludwika Hammera,
kuzyna Wilastimila i pierwszego meza Ady z ktérym sie rozwiodta. Wtedy
zdecydowali sie na $lub koscielny79. Wspomina pani Ada Hofmanowa: Wia-
$nie w Szklarskiej Porebie zostatam prawdziwg panig Hofmanowa. Pewnego
dnia poprositam: Wlastusiu, wezmy $lub. Przytoczytam cytat mojej ulubionej
autorki, Marii Dabrowskiej, ze «Panu Bogu o sakrament, nie o czas chodzi,

11 B. Czajkowski, Portret..., s. 178-179.

13 Tamze,s. 183.

14 K. Kulakowska, Kalendarium..., s. 13 oraz B. Czajkowski, Portret..., s. 186.
15 Tamze, s. 187 oraz K. Kutakowska, Kalendarium..., s. 13.

16 S. Bemalt, M. Buczynski, Pracowita dton..., s. 54.

17 K. Kulakowska, Kalendarium..., s. 13.

8 Tamze oraz J. Szanca, Wlastimil..., s. 15.

19 B. Danielska, W7Szklarskiej Porebie..., s. 126.
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bojest wieczny». Zafrasowatsie. - Przyznam ci sie w sekrecie, zeja o Slubie
w naszym kosciotku wiejskim nieraz marzytem. - To bedzie zakoriczenie twoich
cykli malarskich ,,0Ojcze nasz” i ,,ZdrowasMaryja’. 1 wzieliSmy$lub™. Uroczystosé
zaslubin odbyta sie w ich domu, w pracowni malarskiej. Ada urzadzita kaplice,
gdzie przed Chrystusem Frasobliwym pod krzyzem $lubu udzielit im o. Eli-
giusz Kozak, franciszkanin i proboszcz parafii w Szklarskiej Porebie. Swiad-
kami tego wydarzenia byli inni zakonnicy: 0. Eryk Dabrowski oraz br. Hilary
Kopanski8B¥V roku 1958 Hofman postanowit namalowaé obraz Smutne wspo-
mnienie Powstania Warszawskiego i przesta¢ go Prymasowi Polski, Kard. Ste-
fanowi Wyszynskiemu. Uczynit to umieszczajac na obrazie takze dedykacje:

Duchowemu Przywddcy Narodu Polskiego, z najgtebsza czcia i szacunkiem -
Wlastimil Hofman*1. Ku swemu zaskoczeniu artysta otrzymat odreczny list

Prymasa, w ktorym podziekowat za cenny dar83. W tym samym roku Hofman

wystat abpowi Antoniemu Baraniakowi z Poznania, Madonne wraz z osobi-
stym listem. Takze i biskup Baraniak odestat list dziekczynny84. Listy obydwu

8 J. Szanca, Wlastimil..., dz. cyt., s. 15-16.
81  B. Danielska, W Szklarskiej Porebie..., dz. cyt., s. 126.
8 J. Szanca, Wlastimil..., dz. cyt, s. 17.

83 Warszawa, dn. 18 lutego 1958 r. Nr 147/58/P. Szanowny Pan Wlastimil Hofman Szklar-
ska Poreba. Dobry Panie! Jestem wzruszony tak mitym darem, wyrazajacym polskie
nadzieje wsrod popiotéw powstarczych. Jestem gleboko wdzieczny za pamiec i stowa
wspolnoty duchowej w trudzie walki, ktére dla mnie sg bodzcem dojeszcze wierniej-
szej stuzby Narodowi ochrzczonemu w Kosciele Bozym. Z upodobaniem przygladam sie
dzietom sztuki, ktére wychodzg z mysli i pracy Pana. Zwkaszcza oczy dzieciece zastana-
wiaja. Lubie o tym méwi¢ w kazaniach. Prosze wybaczy¢, ze nazwisko Panajuz nieraz
spadto z ambony w moich kazaniach, wtasnie przez te dzieciece oczy. Niech Dobry Bog
zachowuje Pana w swej ojcowskiej dtoni i niech serce radoscig napetni. Sie wyrazy
czci i prymasowskie blogostawieristwo. Ks. Stefan kardynat Wyszynski, Prymas Polski,
w: J. Szanca, Wlastimil..., dz. cyt., s. 18.

8 Poznan, dn. 6sierpnia 1958r. L. dz. K. 698/58. W. Pan Profesor Wlastimil Hofman, ul.
Matejki 12, Szklarska Poreba. Wielce Czcigodny Mistrzu! Jestem wzruszony ujmujgcym
listem wyrazajacym zyczliwos¢ Mistrza dla mojej osoby i Swiadczacym o szczerze chrze-
Scijanskiej wspdlnocie szlachetnych dusz z Arcypasterzami, z ktdrym wypadlo ucierpie¢
dla Kosciota i sprawy ojczystej. Wiele radosci sprawit mi obraz przedstawiajacy roz-
modlong Madonne o pieknych i pociggajacych rysach twarzy polskiego dziewczecia.
Podoba sie on nie tylko mnie, ale i wszystkim gosciom, ktérzy do mnie przybywaja.
Zapewniam Pana o wielkiej wdzieczno$ci z mej strony i przyrzekam pamie¢ w swych
modlitwach. Artystyczny dar Pana Profesorajest dla mnie cennym upominkiem takze
i z tego wzgledu, ze dla Jego przepieknych arcydziet miatem zawsze wiele podziwu
i wysoko cenitem ich moralng warto$¢ wewnetrzna. Z catego serca zycze - w dhugie
lata - genialnego natchnienia i gtebokiego zadowolenia, jakiejest udziatem cztowieka
wykorzystujgcego wiernie swoje powotanie Boze tutaj na ziemi. Prosze przyja¢ wyrazy
wielkiego szacunku oraz serdeczne blogostawienistwo. Ks. Antoni Baraniak Arcybiskup
Poznanski, w: J. Szanca, Wlastimil..., dz. cyt,, s. 21.
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Nieztomnych Pasterzy Kosciota sg niezwyktymi Swiadectwami o artyscie gle-
boko przezywajacym swojg wiare w Boga. W roku 1961 Hofmanowie zostali
odznaczeni Krzyzem Komandorskim z Gwiazda i Krzyzem Oficerskim Orderu
Odrodzenia Polski, wtedy takze otrzymali na wlasnos¢ Wlastimiléwke oraz
rozpoczeta sie wedréwka wystawy prac artysty po miastach Polski8s. Przez caty
czas, Hofman pracowat malujac obrazy, ktére wystawiat na wielu wystawach
w Kraju i zagranica.

Dom Hofmandéw wypetniaja rézni goscie: modele, amatorzy jego malarstwa,
przyjaciele, organizatory wystaw. Mijajacy czas dawat zna¢ o sobie, tropikalna
epilepsja wcigz dokuczata malarzowi. Artysta opiekowata sie zona Ada, ktéra
sama chorowata. 5 marca 1968 roku Ada umarta8s. Kochajacy maz bardzo prze-
zywat rozigke, podupadt na zdrowiu. Malowat rzadko, gtdéwnie portrety. W tym
czasie zaprzyjaznit sie z niewidomym barytonem Ryszardem Gruszczynskim,
ktérego takze portretowat. W ostatnim czasie malarz ciezko chorowat, tracit
wzrok, stuch, pamiec, apetyt i sen87*Stan byt ciezki, dlatego Hofman zostat
przewieziony do szpitala w Jeleniej Gorze. Prowadzacy go od lat lekarz dr med.
Zbigniew Domostawski, wspominat: Wlastimil Hofman byl wzorem pacjenta.
Zawsze bylo mu tatwo obdarzac¢otoczenie mitym usmiechem,jakimszartem ijakas
dykteryjka, a czesto rysunkowymprezencikiem lub obrazkiem [...] Mistrz Hofman
podczaspobytu w szpitalu stale rysowat i stale objawiatpogode ducha. Wydaje mi
sie, ze do konca zycia, a opuscitszpital na kilka tygodni przed $Smiercig, zachoiual
zarownofunkcjonalnos¢ intelektualng, jak i operatywnos$¢ artystyczng w stopniu
o wiele lepszym anizelipodobnie chorzy w tak podesztym wieku. Radko spotyka sie
ludzipod dziewieédziesiatke z rownapasja zycia i rowna aktywnosci”®. Wlastimil
Hofman zmart w swoim domu 6 marca 1970 roku89. Pochowany zostat w jed-
nym grobie ze swoja zona Ada na cmentarzu w Szklarskiej Porebie Sredniej. Ich
grob dekoruje kopia Spowiedzi, co jest niezwykle wymownym znakiem9091.moje
dzieta, napewno nie wszystkie, ale niektore, zyja i nie wykazujg cech zgrzybiatosci
czy nieudolnosci. Umre bezpotomnie, ale w spadku pozostawie obrazy, ktore prze'
mowig kiedy$za mniedX.

15 S. Bemalt, M. Buczynski, Pracowita dton..., s, 59.
8 B. Danielska, w Szklarskiej Porebie..., s. 181.
87 B. Czajkowski, Portret..., s. 202.

Z. Domostowski, Wlastimil Hofmanjako pacjent, ,,Rocznik Jeleniogdrski” 19711 IX,
S. 62-63.

8 B. Danielska, w Szklarskiej Porebie..., s. 185 oraz Kutakowska, Kalendarium..., s. 13.
90 Tamze.
9 B. Czajkowski, Portret..., s. 203.
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Franciszkanski Hofman

Przytoczone powyzsze stowa Wlastimila Hofmana sa prorocze i méwiag
prawde. Dzieki jego obrazom poznajemy jeszcze bardziej tego niezwyktego czto-
wieka, jego wewnetrzne przezycia, doswiadczenia, pragnienia, dramaty, rozterki,
zadumy... Dzieta tego polskiego malarza ukazujgjego wnetrze, a dzieki wcigz zgte-
bianej wiedzy o réznych aspektach jego przezy¢, wcigz odkrywane sa nieznane
obszary zycia tego niezwyklego cztowieka i artysty, do ktdrych naleza szczegblne
zwigzki malarza z franciszkanami.

Do konca nie wiadomo w jakich okolicznosciach zrodzita sie przyjazn
pomiedzy malarzem, a niektérymi zakonnikami. Poczatek znajomosci jak
mozna sie domysle¢, byt trudny. W roku 1950 6wczesny proboszcz, o. Stefan
Bobowski, poprosit Hofmana o szybkie namalowanie tta do szopki w kosciele,
czego artysta sie nie podjat9293V tym samym roku, w kosciele parafialnym
spalit sie obraz ottarza gtéwnego. Malarz podarowat kosciotowi obrazy: Jezus
w zt6bku, Madonna iw 1951 roku obraz do ottarza gtéwnego: Chrystus Eucha-
rystyczny”5. Ostatni obraz stat sie powodem nieprzyjemnych sytuacji. Hofman
namalowat bowiem Chrystusa, ktérego modelem byt cztowiek naduzywajacy
alkoholu i nienalezacy do szanowanych mieszkancéw Szklarskiej Poreby. Wierni
zagrozili swoim duszpasterzom, ze nie beda chodzi¢ do kosciota, dopoéki obraz
bedzie w ottarzu. Franciszkanie stali sie bezradni, nie chcieli bowiem urazi¢
mistrza oraz straci¢ wiernych w kosciele. Powotana zostata specjalna komisja,
ktéra miata wynegocjowac¢ pozostawienie obrazu w ottarzu. W skiad komisji
weszli Antoni Czernicki, 0. Eryk (Tadeusz) Dgbrowski. Niestety negocjacje
nie przyniosty pomyslnego rozwigzania sprawy dla Hofmana%4. 26 lutego
1953 roku, Hofman, pod wptywem niegrzecznego sposobu zatatwienia sprawy
przez proboszcza, napisat list do éwczesnego prowincjata franciszkanéw, pro-
szac 0 zarzadzenie zwrotu trzech podarowanych kosciotowi obrazow9. Malarz
negocjatorom swojej sprawy, w podziekowaniu ofiarowat dwa obrazy: w 1952
roku, A. Czarnickiemu swoj autoportret, a 0. Erykowi Dagbrowskiemu, w roku
1953, tryptyk: Odrzucona ofiara, z dedykacjg na odwrocie: Szlachetnemu obrorcy
mojego Chrystusa ofiarowanego w prezencie dla ozdoby kosciota w Szklarskiej
Porebie Gornej, ksiedzu Tadeuszowi Dabrowskiemu na pamigtke — Wlastimil

92 B. Danielska, w Szklarskiej Porebie..., s. 46.
93 Tamze,s. 46 i 73.
% Tamze, s. 73.

95  Lzsf Wlastimila Hofmana do Prowincjata Franciszkanéw w Krakowie, z dnia 26 lutego
1953 r., Archiwum Prowincjalne Franciszkanéw (OFMConv) w Krakowie, teka ,,Szklar-
ska Poreba 1945-1970”, sygn. D-11-97/1.
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Hofman*. Dzi$ wspomniany tryptyk znajduje sie w kolekcji obrazéw w Kal-
warii Pactawskiej. Po catej sprawie franciszkanie zamawiali nadal dla swojego
kosciota, rozne obrazy u Hofmana, byty nimi: Bierzcie ijedzcie tojest ciatlo moje,
Adoracja Dzieciatka, Czterej Ewangelisci i inne%6 Trzeba jednak dodac tutaj, ze
artyscie wcale nie chodzito o zarabianie na swoich obrazach, nigdy nie myslat
0 przyziemnych sprawach dotyczacych finansow98. Wyznawat gtebsze wartosci
i nimi zy}, dlatego trzeba przyznac, ze kontakty zakonnikéw z Hofmanami, to
nie tylko zamoéwienia. W roku 1950 do pracy w parafii w Szklarskiej Porebie
zostat skierowany, wspomniany juz wczesniej, 0. Eryk Tadeusz Dagbrowski.
Nie byt on tam proboszczem, jak podaje jedno z opracowac¢ na temat Hof-
manalll, ale wikariuszem parafii. O. Eryk w czasie pracy w Szklarskiej Porebie,
gdzie czut sie bardzo dobrze, poznat Wilastimila Hofmana, ktéry stat sie dla
niego cztowiekiem bardzo bliskim duchowo i ktérego bardzo wysoko sobie
cenit. Znajomos¢ ta przerodzita sie w przyjazn, ktéra umacniana byla licz-
nymi spotkaniami do roku 1959, kiedy to o. Eryka przeniesiono do innego
klasztorulll. Fakt, ze wtasnie o. Eryk byt jednym ze swiadkéw Slubu kosciel-
nego Hofmanowl(?, ze zapraszany byt na uroczystosci imieninowe i urodzi-
nowe do Wilastimiléwki oraz na jubileusz 60-lecia pracy artystycznej malarzal(3,
ze spedzat z artystg wiele czasu na wspolnych rozmowach, o czym $Swiadcza
chociazby fotografie z osobistego albumu o. Eryka, ktére dowodzg tego, ze
artyste z zakonnikiem laczyta szczegdlna ni¢ gtebokiej przyjazniltd. Jak byto
juz wspomniane, o. Erykowi Hofman ofiarowat tryptyk: Odrzucona ofiara.
W 1959 roku, by¢ moze na pozegnanie 0. Eryka, ktéry w tym roku opuszczat
Szklarskg Porebe, Hofman ofiarowat swojemu przyjacielowi obraz Madonna
z dzie¢mi, na odwrocie ktorego napisat dedykacje poswiadczajgcg przyjazn
miedzy nim a duchownym: Kochanemu i drogiemu o. Erykowi Ks. Tadeuszowi
Dabrowskiemu na pamiatke Naszej przyjazni W. Hofman. Artysta ofiarowat

(=3

6 B. Danielska, w Szklarskiej Porebie..., s. 74.
97  Tamze.
%8 Tamze,s. 87.

9 E.E. Maciejewski, O. Eryk Tadeusz Dgbrowski (1911-1989), w: ,,W nurcie franciszkan-
skim” 2002, 11, Krakéw 2002, s. 244.

10 B. Danielska, w Szklarskiej Porebie..., s. 73.
01 E.E. Maciejewski, O. Eryk..., s. 244.

12 B. Danielska, w Szklarskiej Porebie..., s. 126.
103 J. Szanca, Wlastimil..., s. 19.

W Album pamiatkowy zdjeé malowidet Wlastimina Hofmana oraz samego mistrza —pozo-
stawiony przez o. Eryka T. Dgbrowskiego, Archiwum Prowincjalne Franciszkanow
(OFMConv) w Krakowie, sygn. E-II-9.
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swojemu przyjacielowi autoportret ze strzatami w gtowie w roku 1961 z okazji
25-lecia swiecen kaptanskich duchownegoll5 oraz przejmujacy obraz pt. Spo-
wiedz mistrza, bedacy portretem duchownego i autoportretrm malarza. By¢
moze obraz ten jest Swiadectwem spowiedzi po latach, jaka artysta odbywat
przed swoim koscielnym Slubem z Adg. W 1955 roku dla kosciota w Szklar-
skiej Porebie artysta namalowat obraz Maria Magdalena i kilka innych. Obraz
Maria Magdalena wzbudzit bunt koscielnych dewotek. Obraz ten, podobnie
jak i Kkilka innych darowanych przez malarza, miat odwiez¢é pod Wlastimi-
I6wke — na taczkach - brat zakonny wraz z dewotkamil06. Poruszony i zbunto-
wany Hofman namalowat obraz pt. Heretyk. To autoportret, na ktérym autor,
prowadzony byt na stos, zakuty w kajdany, na gtowie miat czapke z papieru
ozdobiong diabtamil07. Cata sprawa oparta sie o biskupa Kominka z Wroctawia,
ktory nic nie wskoral u mistrza w sprawie obrazéw, ktéry swoje dzieta zabrahl(8.
Kolejna wojna, jaka wybuchta w Szklarskiej Porebie, dotyczyta obrazu Swiety
Jozef, jaki Wlastimil namalowat do otarza bocznego franciszkanskiej swigtyni.
Ponownie wierni nie byli w stanie zaaprobowa¢ modela jakiego namalowat
Hofman. Usuniety z kosciota obraz, autor opatrzyt informacja: Moj dar dla
Kosciota w Szklarskiej Porebie Gérnej zostat usuniety z ottarza bocznego przez
proboszcza Franciszkanina Eligiusza Kozaka na zyczenie Dewotek i Bigotek
w 1961 r.109 Wszystkie te nieprzyjemne wydarzenia jednak nie zakidcity przy-
jaznych stosunkow artysty z zakonnikami, ktorzy nadal zamawiali u mistrza
obrazy do swojego kosciota lub sam im je prezentowat przy roéznej okazji, np.
w roku 1951 z racji imienin obraz Najswietsze SerceJezusowe otrzymat 0. Euge-
niusz Wegrzynll), w 1952 roku malarz ofiarowat franciszkanom obraz Mon-
terzy. W tym samym roku o. Bogdanowi Ciskowi jego portret z dedykacjalll
oraz temuz samemu zakonnikowi, z okazji imienin, Zimowy pejzaz w roku
1958, takze z dedykacjall2. W 1954 ofiarowat klasztorowi Spowiedz, w 1957

105 J. Szanca, Wlastimil..., s. 4.

106 B. Danielska, w Szklarskiej Porebie..., s. 122 oraz S. Bemalt, M. Buczynski, Pracowita
dton..., s. 66.

107 Tamze, s. 67.

18 B. Danielska, w Szklarskiej Porebie..., s. 122.

109 Tamze, s. 164-165.

110 Ustna relacja 0. Wawrzynica Dudy OFMConv, Krakéw. 30 wrzesnia 2018 r. - notatki
autora.

11 Dedykacja na odwrociu obrazu: Przewielebnemu izacnemu Ksiedzu Katechecie Ciskowi
Bogdanowi Stanistawowi na pamigtke Wlastimil Hofman. Szkl. Poreba 1957.

12 Dedykacja na odwrociu obrazu: Przezacnemu Ksiedzu Katechetowi Stanistawowi
Ciskowi w dzien Jego Imienin Wlastimil Hofman 1958 Szklarska Poreba.

--------------------------------- y o lpwilll
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Madonna z Dziecigtkiem i dzie¢mi z baziami trafita jako prezent od malarza
dla zakonnika, ktéry wtedy w Szklarskiej Porebie gtosit rekolekcje, w 1958
Ecce Homo. W roku 1966 do franciszkanéw trafita Kompozycja na ottarzu oraz
w 1966 dwa portrety o. Innocentego Maja. O. Eligiuszowi Kozakowi malarz
sprezentowat: Ojciec Maksymilian Kolbe Stuga Bozy, Ojciec Wenanty Katarzy-
nie¢ Stuga Bozy Ecce Homo*, Hoc est Corpus meum\ Wiara*, Optakiwanie Meki,
Dziecie Krélem swiata*, Pan Jezus w Grobie*, Kapliczka ,,Descendentibis” z Pale-
styny oraz Sw. Stanislato Kostka.

Oprécz wspomnianych wyzej przyktadow trzeba jeszcze wspomniec o jednym
franciszkaninie, dla ktérego przyjazh z Hofmanem byta bardzo wazna i szcze-
g6lna, byt nim o. Edward Maciejewski. W Szklarskiej Porebie pracowat tylko
trzy lata, ale w tym czasie bardzo zaprzyjaznit sie z Ada i Wihastimilem Hofma-
namilld. Owocem tej przyjazni byt wybor przez artyste o. Edwarda na statego
spowiednika. Swiadectwem tego jest zeszyt z rekopisem wierszy autorstwa Wiasti-
mila Hofmana, pt. Moje wiersze, jaki przekazat swojemu spowiednikowi, a ktéry
przechowywany jest we franciszkanskim archiwum w Krakowielld, dowodem
petnionej wobec artysty postugi przez o. Maciejewskiego jest takze dedykacja
na jednym z obrazow, o ktérym bedzie jeszcze mowa. W roku 1966 zakonnik
otrzymat w prezencie autoportret malarza oraz swoj portret z dedykacja napisang
nad gtowa portretowanego: Drogiemu i Kochanemu Ks. Edwardowi wdzieczni
Ada i Wlastimil Hofman 1966. O. Edward otrzymat jeszcze w prezencie Fraso-
bliwy ipielgrzym ze skrzypcami, Biednych zawsze bedziecie mieli oraz obraz przed-
stawiajagcy 0. Edwarda i Wlastimila Hofmana, pt. Autoportret z Przyjacielem”.
yfJ roku 1966 o. Edward otrzymat w prezencie od Ady i Wlastimila tomik wierszy
pt. Poprzez ciernie do wolnosci, wydany w Jerozolimie w 1942 rokullé. Ten tomik
autor ofiarowat duchownemu z okazji swoich 85. urodzin. Pod dedykacjg podpi-
saka sie takze i Ada: ,,Za wczesnie, kwiatku, za wczesnie*. Adam Mickiewicz. Ksie-
dzu Maciejewskiemu WlastimilHofman Ada Hofman z okazji 85 rocznicy moich
urodzin. 271V 1966nl. By¢ moze jako prezent pozegnalny o Edward otrzymat

13 O tej przyjazni $wiadczy dedykacja na obrazie z 1966 r.

14 W. Hofman, Moje wiersze -przejrzane, rekopis wierszy pisany pomiedzy 1946-1955 -
ofiarowany o. Edwardowi Maciejewskiemu OFMConv, jako swojemu spowiednikowi
w latach 1964-1968 w Szklarskiej Porebie, Archiwum Prowincjalne Franciszkandw
(OFMConv) w Krakowie, teka ,,Wlastimil Hofman 1946-1955”, sygn. E-V-114.

15 Dedykacja na odwrociu obrazu: Drogiemu Ksiedzu Edwardowi Wlastimil Hofman
29X1 1967.

16 W. Hofman, Poprzez ciernie do wolnosci, Jerozolima 1942, Archiwum Prowincjalne
Franciszkandw (OFMConv) w Krakowie, teka: ,,Hofman Vlastimil”, sygn. E-V-115.

17 Tamze,s. 3.
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Spowied? z dedykacja: Ksiedzu Edwardowi Maciejewskiemu mojemu Spowiedni-
kowi ofiaruje Wlastimil Hofman 1S 11968 i kolejny swoj portret z dedykacjals.
Wiasnie dedykacja na obrazie Spowiedz jest niezwyklym Swiadectwem wdziecz-
nosci Hofmana wobec swojego spowiednika i przyjaciela. Oprécz wymienionych
obrazow do franciszkandw roznych klasztorow trafity rozne obrazy, dla przyktadu
mozna podac¢ tryptyk Niepokalanéw namalowany dla podwarszawskiego klasz-
toru zatozonego przez $w. Maksymiliana, ktéremu artysta oddat szczegoiny hotd
nie tylko poprzez malowanie jego obrazéw, ale i poprzez wiersz pt. In memoriam
0. Maksymiliana Kolbego, jaki w roku 1953 podarowat 6wczesnemu prowincja-
towi franciszkanow, o. Ireneuszowi Zotnierczykowi, ktory zachowat sie w reko-
pisie w Archiwum Prowincjalnym w Krakowie:

O! Meczenniku drogi, Kto z Toba przezyje

Twa Smierégtodowa, ten tylko sie dowie

O Twej wielkosci. Nie ludzie lecz zmije

Ciebie skazaty. Swieci Aniotowie

Przed sam tron Bozyponiesli Twa dusze

Niepokalang zadnym trudem ziemskim,-

Przeczysty na wskro$ Twym czynem anielskim.

Twoja ofiara $wieta, dobrowolna

Dla ocalenia od smierci cztowieka

Nam pokazuje do czegojest zdolna

Dusza szlachetna ponad zwyktg miare

Ludzka wyrosta, wzmocniona swa wiarg.

Boze! Racz przyjac te wzniostg ofiare.

W astimil Hofman

Ojcu Ireneuszowi Zotnierczykowi
Prowincjatowi O.O. Franciszkanow
w Polsce ten wiersz po$wiecam.

Szklarska Poreba

5/X1 1953119

Oczywiscie, kontaktow Hofmandéw z franciszkanami nie mozna sprowa-
dzac¢ jedynie do zamawiania obrazow lub otrzymywania ich w prezencie, badz

118 Dedykacja na odwrociu obrazu: Drogiemu Ksiedzu Edwardowi Maciejewskiemu Wla-
stimil 20 / 1968.

119 W. Hofman, In memoriam O. Maksymiliana Kolbego, Archiwum Prowincjalne Fran-
ciszkanéw (OFMConv) w Krakowie, teka ,,Szklarska Poreba 1945-1970”, sygn. D-lI-
97/1.
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jedynie do towarzyskich spotkan. Franciszkanie otaczali mieszkancéw Wlastimi-
I6wki opieka duchowa i duszpasterska, o czym juz byto wspomniane przy okazji
przyjazni z o. Edwardem Maciejewskim. Malarz chodzit do kosciota, modlit sie
zapewne wiele razy, sam wyznat w pamietniku: Moja sztuka rozwija sie naokoto
modlitwy, naokoto zetkniecia sie ducha ludzkiego z Bogiem™. Swojg twdrczos¢
traktowat bardzo powaznie, napisat: Sztuke robi sigjako stuzbe Bozgl20 Kiedy
artysta nie mogt juz przychodzi¢ do kosciota, ojcowie franciszkanie przynosili
mu Komunie Swietg do domul22. Po $mierci 6 marca 1970 r. trumne z jego cia-
tem przewieziono do kosciota, skad, po zakoniczonych uroczystosciach, przewie-
ziono na cmentarz. Mowe pozegnalng wygtosit miedzy innymi franciszkanina,
0. Maksymilian Januszkiewicz, ktory przyjaznit sie ze zmartym w ostatnim czasie
jego zycial3

Jak moglismy sie przekona¢ zwigzki Hofmana z franciszkanami sg rzeczywisto-
$cig zywa i na pewno jest to watek zycia Hofmandw wcigz niedostatecznie zbadany.
Nadal czekajg na swojg kwerende pozostawione przez wielu zakonnikéw pamietniki,
ktérzy w tamtym czasie pracowali w Szklarskiej Porebie, w ktdrych zapewne znalez¢
mozna wiele ciekawych opiséw ich spotkan z malarzem i jego zona.

Wystawa

Niniejsze skromne opracowanie powstato z inspiracji zyciem i twoérczoscia
Hofmana, ktére zauroczyty mtodego kalwaryjskiego nowicjusza, a takze wystawy
pt. ,,Franciszkanski Hofman - Sztuke robi siejako stuzbe Boza, jaka miata miejsce
w Muzeum Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w Lublinie w 2019 rokul24,
Wystawa prezentowata przede wszystkim franciszkanska kolekcje obrazéw Hof-
mana, jakie przechowujg klasztory w Krakowie, Kalwarii Pactawskiej, Legnicy
i Szklarskiej Porebie. Chciata ona takze dotknaé¢ rzeczywistosci przyjazni Hof-
mandw, a po $mierci zony, samego artysty, z franciszkanami. Wyakcentowane
W niniejszym opracowaniu watki owych szczegoélnych i waznych dla artysty rela-
cji, ukazujg nam posta¢ Hofmana do tej pory nieznana i uzmystawiaja nam jak

120 M. Peruga, O kim Stanistaw...

1 Tamze.

12 J. Szanca, Wlastimil..., s. 22.

13 B. Danielska, W Szklarskiej Porebie..., s. 185.

124 R.M. Antoszczuk, Wystawa Franciszkanski Hofman. Sztuke robi sie jako stuzbe Boza,

https://www.franciszkanie.pl/artykuly/wystawa-franciszkanski-hofman-szluke-robi-sie-
jako-sluzbe-boza, 20 listopada 2021 r. oraz Franciszkarnski Hofman-wystawa w muzeum
KUL, https://www.youlube.com/watch?v=Snlgu875TPs, 20 listopada 2021 r.
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wielkg tajemnica jest cztowiek oraz ile czasu i wysitkOw potrzeba, by te tajemnice
odkrywac i poznawaé tym bardziej, ze pozostawiony przez malarza ogrom prac,
wcigz nie do konca zebranych w jedno i udokumentowanych, jest jak sie zdaje,
jest wiecznym Swiadectwem jego wewnetrznych przezy¢, malarz sam pisat: Obraz
moze by¢ mniej lub bardziej doskonaty pod wzgledemformy, leczjesli rekg artysty
kierujejakas blizej nieznana nam sita, ktérg my Bogiem nazywamy, to wtedy rodzi
sie dzieto sztuki i to sztuki nieSmiertelnej”.

123 Tamze, s. 108-109.






Damian Synowiec OFMConv

Szyfry Czcigodnego Stugi Bozego
0. Wentantego Katarzynca

Wprowadzenie - Ksiega i jej zawarto$¢

Szyfry Czcig. Sf. B. O. Wenantego Katarzyrnca zajmujgw jego pismach zaled-
wie dwie strony w dosc¢ sporej, liczacej 318 stron, Ksiedze formatu A4, oznaczonej
prawdopodobnie przez archiwariusza literg ,,A’. Brak tytutu.

Stan zachowania Ksiegi, z tego, co mozna wnosi¢ na podstawie obrazu
w Internecie, dos$¢ dobry, jedynie okladka jest troche podniszczona. Pismo
0. Wenantego jest tadne, kaligraficzne, tatwe do czytania, cho¢ czasem widac,
ze sie Spieszyt. Chciat chyba mozliwie szybko duzo sobie zapisa¢. Ta uwaga nie
odnosi sie oczywiscie do szyfru. Nie moégt sie Spieszy¢ wynajdujac znaki, jakie
miaty zastgpic litery tacinskiego alfabetu. Te dwie strony wspomnianej ksiegi
napisat Stuga Bozy szyfrem po tacinie. Stad tez nawet ztamanie kodu nie pozwo-
lito odczytac tekstu, jezeli kto$ prébowat to zrobi¢ zastosowujac odczytane znaki
do jezyka polskiego.

A jezyk polski tego tekstu moze sugerowac takze to, ze w tym jezyku przede
wszystkim mamy pozostate notatki. Tylko niektére strony zawierajg tekst tacinski.
Jest w Ksiedze ,,A” réwniez artykut nieznanego autora po witosku. O. Wenanty
nie przepisywat go, ale wkleit w catosci do Ksiegi. Wydaje sie, ze w zawartym
W niej materiale sg réwniez opracowania samego St. Bozego. Takim jest np. refe-
rat o $piewie gregorianskim.

Teksty polskie sg pisane wedtug zasad ortografii z poczatkiem XX w. Paginacja
zaczyna sie od drugiej karty. Do strony 19 jednak, przynajmniej w kopii zawartej
w Internecie czasem jej numer jest niewidoczny (strony: 4-5, 7, 9, 11-19), albo
widoczny jest tylko niewielki fragment cyfry i trzeba sie domysla¢, jaki mamy
numer stronicy.

Prawdopodobnie paginacja pochodzi od Stugi Bozego, przede wszystkim
dlatego ze charakter numeréw czytelnych paginacji jest ten sam, co charakter
pisma tekstu.

W Kilku wypadkach zrobit jednak pomyitki w paginacji, mianowicie:
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1. Dwa razy powtarzasie numer strony 65. Za drugi, razem o. Wenanty popra-
wit go na 66: Nastepnie paginacja biegnie poprawnie do str. 97.

2. Brakuje numeru stronicy 98, natomiast dwa razy zostat powtorzyt numer
99 stronicy. Od tej strony numery stron idg poprawnie 100 do 124.

3. Nowa pomytka ma miejsce po str. 124. Po niej bowiem nastepuje numer
stronicy 135 itd. Tej pomytki 0. Wenanty nie zauwazyt i nie poprawit. Paginujac
stronice przeskoczyt wiec 10 stron.

4. Numer strony 213 powtarza sie dwa razy. Numer nieparzysty strony wszedt
wiec na odwrot karty, czyli na strone parzystg. Z tego powodu strony parzyste staty
sie odtad nieparzystymi. Jednak juz numerujgc strone 216 o. Wenanty zauwazyt
pomyike i poprawit numer na 217. Jednak numer strony 218 zostat potozony
na stronicy poprzedzajacej str. 217. W ten spos6b numery parzyste przeniést na
odwraot karty, a awersie znalazty sie znowu nieparzyste numery stron.

Biorgc pod uwage te pomytke i pomytke w numeracji po stronie 124 od liczby
328 stron, jakich liczy Ksiega ,,A", trzeba odja¢ 9 stron. Ksiega nie liczy wiec 328,
ale 319 stronic.

5. Po stronicach 218-217 paginacja jest bez pomytek, jedynie po stronie 320
mamy piec stron nie numerowanych, chociaz zostaty wliczone do ciggu paginacji
i po nich nastepuje strona 326. Nastepne dwie stronice (327 i 328) nie sg ozna-
czone. Ostatnia strona niepaginowana jest czysta.

Sa to drobiazgi, ale Swiadczg one, Stuga Bozy nieraz sie Spieszyt i nie zwracat
uwagi na to, by doktadnie odnotowac strone. Pod koniec Ksiegi mamy dosc¢ szcze-
gotowy spis rzeczy, swego rodzaju indeks materii zawartej w Ksiedze. Wyglada na
to, ze 0. Wenanty chciat w ten sposéb utatwic¢ sobie w przysztosci szukanie miejsca
zagadnienia, jakie pragnat porusza¢ w kazaniach, czy konferencjach, zwtaszcza,
kiedy byt magistrem nowicjatu, a jakie w tej Ksiedze sobie pozapisywat.

Tres¢ Ksiegi

W pierwszych tygodniach pobytu u franciszkanéw Stuga Bozy odnotowat
dwa razy swoje wiadomosci o wydarzeniach szyfrem. Pierwszy szyfr znajduje
sie na samym poczatku Ksiegi, na odwrocie pierwszej karty. Nie wchodzi ona
w paginacje. Poprzedza on notatki zapisane zwyktym alfabetem z rekolek-
cji 1909 r. Drugi szyfr mamy na str. 7. Oba szyfry zawierajg tekst w jezyku
tacinskim.

Notatki rekolekcyjne Czcig. Stugi Bozego znajdujemy w dwoéch miejscach:

1) zlat 1909-1911 na stronach 1-48.

2) Rekolekcje - od 25. Il. - 1. Ill. 1912 na stronach na stronach 153-187.
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Poza cym mamy caty szereg wypisow z réznych dziel, a takze, jak powiedzia-
tem wyzej, opracowania samego Stugi Bozego. Podaje tutaj ich tytuty pocho-

dzace

od O. Wenantego i strony, na ktérych w Ksiedze sie znajduja. Nie jest to

jednak wykaz tak szczegotowy, jak wspomniany wyzej spis rzeczy sporzadzony

przez

0. Wenantego.

1. Szyfr — Strona nie paginowana /odwrot k. 1/.

2. z Rekolekcyi w r 1909 w dniach 1-5 Marca - s. 3-8.
3. Szyfr -s. 7.

4. z Rekolekceyi 20/11 - s. 8-11.

5. Rekolekcye z 28/1X 1910 - s. 12-38.

6. o kulcie Bozym - s. 39-70.

7. Rekolekcye z dni 3-7 wrzesnia 1911 - s. 39-47.

8.

Znaczenie kultu publicznego w czasach dzisiejszych - s. 48-70.

9. Jak wyttlumaczyc¢podobienstwo cztowieka do matpy pod wzgledem ciata -
s. 71-78.

10
11
12

13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.

. Gorliwos¢ o zbawienie dusz - s. 75-79.

. Znikomos¢ zycia ziemskiego - s. 80-97.

. Znaczenie prawd wiecznych - s. 97-118.

Umartwienie (Adwent) —s. 119-122.

O niebie — s, 123-136.

Mitos¢ Dziecigtka Jezus - s. 137-141.

Btogostawieni czystego serca - s. 142-143.

Stuchaj Mszy $w. - s. 144-145.

Cmentarz (Z homilii $w.Jana Chryzostoma) — s. 146-147.
Komunia $w. — 148-150.

Prostota - s. 151.

Copotrzeba czyni¢, aby dostaésie do nieba - s. 152.
Rekolekcye - z 25 lutego - 1 marca 1912-1S 3-187.
Imago Iwjezyku tacinskim/Obraz/ - s. 188.

De inventione medii adprobandas guascunaue propositiones /la¢./. /Zna-

lezienie $rodka, aby udowodniejakiekolwiek zdanie/ - s. 189-191.

25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.

32.

Syllogismusprobationis/j. la¢.//Sylogizm dowodzenia/ - 191-196.
Msza Sw. uwidacznia wszystkie doskonatosci Boga - s. 197-199.
Komunia $w. zrédtem zycia - s. 200-201.

Najwiekszy zbrodniarz - s. 202.

Opatrzno$éBoza (Ks. Dr Zukowski) - s. 203-205.

Stopnie modlitiuy /wypisy z dziet r6znych Swietych i pisarzy/ - s. 206-210.
Gdzie zrédto mitosSci ojczyzny /z kazan ks. P. Skargi/ - s. 211-212.
Moralnos¢podstawg panstwa /z dzietSwieckich pisarzy/ - s. 213-214.
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33. Kaznodziejstwo - s. 215-219.

34. Potrzeba religii - s. 220-221.

35. Grzechy przeciw ojczyznie /z pism Skargi i Mickiewicza/ - s. 222-223.

36. Cel cztowieka - s. 224.

37. Modlitwa - s. 225.

38. Il lavoro /artykut wjez. wioskim/ - s. 225 /bis/ - 229.

39. Stan Zakonu naszego - 1911 r. -s. 230.

40. o wiccznem /1/przeznaczeniu dusz /ks. Bougaud... thum. B. Roszkowski/-
231-239.

41. Czysciec - s. 240-259.

42. Promyk mitosierdzia w mekach piekielnych - s. 255-266.

43. Del3de /O wierze/ - s. 267-268.

44, Dobre strony dzisiejszego spoteczenstwa - s. 269-272.

45. Papiez - s. 273 -277.

46. Talent - s. 278-279.

47. Spiewgregoryanski/[/ - s. 280-297.

48. Model dla artystéw - s. 298-299.

49. Swiety Bonawentura Doktor Seraficki przez o. Leopolda de Cheronee -
s. 300-325 i 326.

50. Akt ofiarowania codziennego porannego - s. 327-328.

Na koncu mamy podpis: 51. Br. W. /czyli: Brat Wenanty/ - s. 328.

Zajmiemy sie tu tylko dwoma szyframi Stugi Bozego znajdujgcymi sie w tej
obszernej, bogatej, jak widzimy w tres¢ Ksiedze.

Kilka uwag na temat szyfru

Wspomniane dwa szyfry zajmujg tylko dwie strony Ksiegi. Pierwszy jest, jak
juz rzektem, na odwrocie pierwszej karty. Ta strona nie jest paginowana. Drugi
szyfr mamy na str. 7. Podobno $p. 0. Cecylian Niezgoda odczytat jeszcze inne
szyfry, jednakze w przedstawionym mi materiale ich nie znalaztem. Jest nato-
miast gdzie indziej tekst zapisany stenografig, jednak nikt na razie nie potrafit
go odczytac.

W naszym tekscie prawie wszystkie znaki szyfrowe odpowiadajg réznym
literom alfabetu taciniskiego. Cyfr 0. Wenanty nie zaszyfrowat. Daty odnotowat
cyframi arabskim i rzymskimi. Pozwolito to rozpozna¢ znaki szyfrowe w wyrazach
»anno’, die”, czyli pie¢ znakdw, stojace przed dang data. Dzieki temu dowiedzie-
lismy sie, ze szyfr jest w jezyku tacinskim. Trudnos¢ nastapita, gdy dwa zdania
odnotowat Stuga Bozy w jezyku polskim. Jedno zdanie polskie zapisat alfabetem
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tacinskim, jedno réwniez polski szyfrem. Nie mogac go odczytaé zaszyfrowanego,
poniewaz nie pasowato do taciny trzeba byto przejs¢ na jezyk polski.

Co do liter 0. Wenanty nie zaznaczyt, czy znaki szyfru odpowiadajg duzym,
czy matym literom tacinskiego alfabetu. Mozna by wiec cato$¢ szyfru przepisac
w duzych literach, lub matych, czy tez zgodnie z ortografig uzywac duzych liter tam,
gdzie sie je powinno stawiaé, a reszte przepisa¢ matymi literami. Dlatego w prze-
pisaniu tekstu alfabetem tacinskim uzytem przede wszystkim matych liter, a duze
zastosowatem tylko w wypadku, gdy tego wymaga ortografia tacifska lub polska.
Jak rzekiem, jezyk szyfrow, z wyjatkiem jednego zdania, jest tacifski.

O. Wenanty nie uczyt sie taciny w szkole $redniej. Do zakonu zgtosit sie bez
taciny. Prowincjat zaproponowat mu jednak, zeby jej sie nauczyt, to zostanie
przyjety. Zeby go przyjeto uczyt sie jej przez rok. Jezyk facinski stat sie po pro-
stu niejako znakiem rozpoznawczym jego powotania do franciszkanow. | pierw-
szy tekst na drodze swojego zycia zakonnego we wspomnianej Ksiedze napisat
po tacinie, choé¢ alfabetem szyfrowym. tacine znat wtedy na tyle, ze potrafit
odnotowac najwazniejsze wydarzenia w tym jezyku. Potem, jak mozna zauwazy¢
w dalszych notatkach zapisanych w Ksiedze, swobodnie postugiwat sie jezykiem
tacinskim w czasie studiow.

Zachowany prze o. Wenantego nieznanego autora artykut w jezyku wioskim
0 pracy pozwala przypuszczaé, ze znat takze ten jezyk, skoro zachowat sobie
dokument w tym jezyku.

Pierwszy szyfr zawiera informacje o pierwszych miesiacach pobytu w zako-
nie franciszkanskim.

Co do drugiego szyfru (str. 7) trzeba najpierw zauwazy¢, ze nad nim u géry
stronicy, 0. Wenanty zanotowat sobie po tacinie alfabetem tacinskim wiadomos¢,
ze 6 czerwca 1909 roku, ztozyt $lub abstynencji od gorzatki (agua cremata}. Dal-
sze informacje zawarte w Ksiedze a pochodzg z nastepnych miesiecy i lat.

Szyfr

Podatem wyzej kilka uwag o szyfrze uzytym przez Czcigodnego St. Bozego
0. Wenantego. Podajgc ponizej znaczenie poszczegdlnych znakow szyfru pragne jesz-
cze zauwazy¢, ze ukazanie tych znakéw na komputerze, nie pokazuje doktadnie ich
wygladu, a tylko w przyblizeniu pozwala zorientowac sie, co zanotowat 0. Wenanty.
Najpierw dlatego, ze komputerowe ich przedstawienie ukazuje jasne cyfry lub litery.
Znaki cyfrowe zresztg sa tylko wielkim przyblizeniem do cyfry.

W obydwadch szyfrach mamy razem kilkanascie zdan tacinskich. Litery alfa-
betu tacinskiego 0. Wenanty zastapit cyframi lub innymi literami, albo znakami
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wprowadzonymi przez siebie. W drugim szyfrze ponadto mamy dwa zdania pol-
skie. Poszczegolne cztony zdan rozwinietych podzielone sg przecinkami.

Raz uzyt myslnika " dzielac wyraz ,,Sacra— mento”, ktéry sie nie zmiescit na
koncu linii. Daty roczne, miesieczne i dzienne 0. Wenanty odnotowuje w sposéb
ogolnie przyjety cyframi arabskimi i rzymskimi.

Przekazany mi przez O. Prowincjata wykaz znakdw odczytanych przez p. Zbi-
gniewa Czapke zawierat 20 znakéw. W szyfrze 0. Wenanty postuzyt sie jednak
30 znakami. Sg to tzw. znaki diakrytyczne, jakimi postuzyt sie on do odnotowa-
nia liter oddajgcych dzwigki nieznane jezykowi tacinskiemu jezyk polski uzywa
dziewieciu znakoéw. Sa to: a, ¢, e, t, N, 6, §, 2, Z. W tekscie potrzebne byty tylko
4 te litery: e, g, $, 2. Jako ich odpowiednika 0. Wenanty uzyt znakéw szyfrowych
liter tacinskich, ale zaopatrzyt taki znak ogonkiem, lub czyms$ w rodzaju akcentu,
np. za litere ,,A” mamy znak zastepujacy ,,A’", czyli ,,2” z dotgczonym do niego
ogonkiem. Znaki ,,cz", ,,sz” oddat ztozeniem znakéw szyfrowych odpowiadajg-
cych tym literom.

W tekscie tacinskim swoich szyfrow o. Wenanty nie miat potrzeby szukania
dla nich znakéw dla liter diakrytycznych, poniewaz alfabet tacinski takich liter
nie ma. Ktopot sie pojawit w zdaniu polskim. Sam szyfr odpowiadajacy alfabe-
towi tacinskiemu nie byt wystarczajacy, gdy chodzito o odnotowanie polskich
wyrazéw. Aby w szyfrze tekstu polskiego odnotowaé wyrazy zawierajgce te znaki
musiat sie uciec do sporzadzenia dla nich odpowiednika. Chodzito o 4 znaki
diakrytyczne: a, ¢, §, z. Jak powiedziatlem wyzej, uzyt wéwczas znaku zastepu-
jacego litere tacinskiego alfabetu dodajac jej ogonek, lub umieszczajac nad nia
przecinek - akcent.

| wreszcie trzeba zauwazy¢, ze w szyfrze nie ma rozréznienia na litery wielkie
i mate. Jeden znak pasuje dla obydwu liter.

Czasem o. Wenanty sie pomylit i tak, zamiast odpowiednika litery ,,h” umiescit
znak, ktorym wyrazat litere ,,b". ,,H” raz oddat przez 1 (szyfrowy znak dla litery
,»N", araz przez 3 (szyfr dla litery: ,,b”). Znakiem ,,M” oznacza litere ,,M". Znaku
,»Y” uzyt na oddanie litery ,,y". | nie wprowadzit znaku dla litery: ,,q".

Dla litery ,,X” nie wprowadzit innego znaku, ale ja zostawit.

Z wyjatkiem jednej notatki 0. Wenanty postuzyt sie jezykiem taciriskim. Na
pewno jest to nie tylko dowdd, ze bardzo cenit sobie powotanie franciszkanskie,
jezeli dla niego zastosowat sie do warunku postawionego mu przez prowincjata
i nauczyt sie taciny. Byty to czasy, kiedy nie udzielono $wiecen temu, kto nie znat
faciny. Bt. Edmund Bojanowski nie zdazyt sie jej nauczy¢ i umart jako Swiecki
zatozyciel SS. Stuzebniczek. Znajomos¢ taciny miata by¢ dowodem prawdziwosci
powotania Czcigodnego Stugi Bozego 0. Wenantego. Nauczyt sie wiec w ciggu

roku tego jezyka.
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Pod tym wzgledem przykiad o. Wenantego stanowi wezwanie dla kapta-
now, zwiaszcza dla mtodych naszych czasow. Nie znajac taciny odrywamy sie od
naszych poprzednikéw i nie rozumiemy ich duchowos$ci i nie docieramy takze
do tego, co sobie w notatkach, nie tylko w tych zapisanych szyfrem, ale rowniez
na nastepnych stronicach Ksiegi odnotowat nasz Stuga Bozy.

W ttlumaczeniu staratem sie zachowac konstrukcje zdan tak, jak je formowat
Stuga Bozy. Jedynie z koniecznos$ci czasem trzeba byto od niej odstgpi¢, ponie-
waz po polsku by to brzmiato zbyt chropowato.

Przegladnatem wszystkie pisma Stugi Bozego z dyskietki. Mimo zmudnego
poszukiwania nie znalaztem w nich innych tekstéw zapisanych szyfrem. Ale
mogtem czego$ nie zauwazyc€. Jesli sa, to prosze mi wskaza¢ miejsce, poniewaz
najwiecej czasu zajeto mi szukanie ewentualnych innych tekstéw, niz samo ich
odczytanie. Mimo to by¢ moze, ze czego$ nie zauwazytem.

Pod koniec tych uwag jeszcze pare zdan o ,,ztamaniu kodu". Jak powiedziatem
wyzej, O. Prowincjat dostarczyt mi wspomniane dwa szyfry, a potem jeszcze inne
dokumenty dotyczace Stugi Bozego oraz wykaz odczytanych przez p. Zbigniewa
Czapke liter, jak rzektem niepelny, poniewaz brakowato wsrdd nich 9 znakéw dla
liter diakrytycznych. Poza tym, jak wyzej podaje czasem o. Wenanty sie pomylit
i tego samego znaku uzyt dla dwodch réznych liter i nie wprowadzit znaku dla
litery ,,q".

Zastuga p. Zbigniewa Czapki jest przede wszystkim to, ze odczytat 20 zna-
koéw, nie zauwazyt jednak pomyitek i nie zauwazyt, ze dla znakéw diakrytycznych
sg nieco inne litery niz dla zasadniczych liter faciniskich. Skutkiem tego pewng
trudnos$c¢ stanowito odczytanie niewielkiego tekstu polskiego.

Z p. Zbigniewem spotkat sie br. Jan Chruszowiec 31 marca 2019 r. w Narodo-
wym sanktuarium $w. Maksymiliana Kolbego w Marytown 1l z okazji uroczysto-
ci przekazania temu sanktuarium relikwii btogostawionych Michata Tomaszka
i Zbigniewa Strzatkowskiego, Meczennikdéw z Pariacoto. Wedtug podanej mi
przez O. Prowincjata wiadomosci pochodzacej od br.Jana, p. Zbigniew, byly ofi-
cer Wojsk Polskich, pracuje obecnie w Departamencie Bezpieczenstwa w Semi-
narium Duchownym w Mundelein U.

Spotkanie br. Jana z p. Zbigniewem zaowocowato dwa lata p6zniej. Najpierw
br. Jan bawigc w 2020 w Niemczech z o. Piotrem Paradowskim, ktory opracowat
prace doktorska o SI. B. 0. Wenantym, dowiedziat sie, ze 0. Piotr ma kopig pism
0. Wenantego, a w niej takze ten nieodczytany szyfr. Br. Jan poprosit o kopie
szyfru. Poniewaz zblizata sie setna rocznica $mierci Czcigodnego Stugi Bozego
0. Wenantego niektdrzy ze wspotbraci zastanawiali sie réwniez nad tym, co zro-
bi¢, aby odczyta¢ tekst tego szyfru. Br. Jan przypomniat sobie wéwczas kwali-
fikacje p. Zbigniewa. Jednak na razie nie podzielit sie z nikim mysla, ze wedtug
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niego p. Zbigniew szyfr odczyta. Dopiero rok pézniej, jedenascie dni przed setng
rocznica Smierci St. Bozego, 20 marca 2021 roku, rozmawiat z p. Zbigniewem
na ten temat. P. Zbigniew przyjat propozycje odczytania kodu szyfru. Br. Jan
przestat mu 20 marca 2021 r. o godz. 21.00 skaner szyfru. Zanim sie zabrat do
odczytania szyfru, p. Zbigniew pomodlit sie do btogostawionych Meczennikéw
z Pariacoto. Nastepnego dnia o godz. 2.40 br. Jan miat juz gotowg odpowiedz
z odczytanym kodem.

Nie wiem, kto w oparciu o odczytane przez p. Zbigniewa znaki szyfru pro-
bowat odczytac tekst zaszyfrowany przez 0. Wenantego. O. Prowincjat zwrocit
sie do mnie, bym to zrobit, gdyz jest tam takze tekst tacinski i trudno to odczy-
ta¢. Jak powiedzialem wyzej, p. Zbigniew odczytat 20 znakéw kodu, pozostato
do odczytania 10 znakéw. Niektore ze znakéw pomytkowo byty uzyty na ozna-
czenie dwaoch réznych liter. Litera ,,q", jak powiedziatem wyzej, nie miata znaku
szyfrowego. Zastgpit go 0. Wenanty znakiem uzytym dla litery ,,c” Po rozpozna-
niu 9 znakoéw dla liter diakrytycznych, udato sie odczyta¢ umieszczone w tek-
$cie zdanie polskie. W ten sposob zostat odczytany caty tekst obydwéch szyfréw.
Zapoznajmy sie zatem z nim i zrobmy cho¢ kréciutka refleksje.

Tekst zapisu szyfrowego

Po tym wstepie podaje tekst napisany szyfrem. W przypisach zaznaczam
ewentualne pomyiki, czy niescistosci.

Szyfr |

Ksiega A, /na odwrocie karty pierwszej/

Szyfr i - zawiera 6 zdan tacinskich, kazde zamkniete kropka.

a) Tekst tacinski

,»Anno 1908 die (1/VII)' ad religionem Fratrum Minorum Conventualium
sum acceptus. Die (30)Julii eodem anno in Conventum Leopoliensem veni. Post
paucis diebus exercitia spiritaalia (5) dieruml2et Confessionem Generalemfeci.
Die (25) Augustis, feria tertia, hora septima ante meridiem pannos probatio-
Ns accepi.

I O. Wenanty piszac date postugiwat sie cyframi. Brat wtedy cyfry w nawias. Tak wiec
dzien wstapienia odnotowat (1/VI1).

2 ,(5) dierum” — ,pie¢ dni”, czyli pieciodniowe.
3 (25) Augusti — 25 sierpnia.
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A die (17) Decembris usque4 ad (22) eiusdem mensis exercitia spiritualiafeci.

Sequenteshérecollectiones a Patre Czencz SJ. sunP celebrataci

b) Przekiad

Uwaga. Czasem w przektadzie odchodzitem od tacinskiej konstrukcji zdania.

Pierwszego lipca 1908 roku zostatem przyjety do Zakonu Braci Mniejszych
Konwentualnych. Trzydziestego lipca w tymze roku przybytem do konwentu
lwowskiego. Po kilku dniach odprawitem pieciodniowe rekolekcje i spowiedz
generalng. Dnia 25 sierpnia, we wtorek, o godzinie siodmej przed potudniem,
otrzymatem szate proby?7.

W dniach od 17 grudnia do 22 tegoz miesigca odprawitem ¢éwiczenia duchowne.
Nastepujace rekolekcje byty celebrowane przez Ojca Czencza TJ8.

Szyfr 11
Ksiega A, s. 7.
Szyfr Il - zawiera:

1) Jedno zdanie w jezyku tacinskim, napisane alfabetem tacinskim. Nie wcho-
dzi wiec do szyfru.

2) 4 zdania w jezyku tacinskim, napisane szyfrem.

3) Po cych 4 zdaniach mamy jedno zdanie w jezyku polskim, napisane alfa-
betem tacinskim.

4) Nastepne zdanie jest w jezyku polskim napisane jest szyfrem.

5) Stronice zamyka ostatnie zdanie napisane szyfrem po tacinie.

a) Tekst tacinski

Szyfr na stronie 7 zostat poprzedzony zdaniem w jezyku tacinskim, napisa-
nym tacinskim alfabetem. Mianowicie: Die (26Julii 1909) (Infesto SS. Trinitatis)
votum obstinentiae ab aqua crematafeci.

Potem nastepuje tekst pisany szyfrem:

4 (17) Decembris — 17 grudnia. Nastepujace potem stowo ,, usque ” napisat szyfrem nale-
zaloby przepisa¢ alfabetem facinskim ,, uscue” - (szyfr: 4E548).

5 Podobniejak ,,usque” napisat przez,,c” ,,uscue” i rowniez ,sequentes”, napisat szyfrem
»secuentes” /szyfr: E854X18E). O. Wenanty nie wprowadzit znaku szyfru na litere ,,q”.
Uzywat w to miejsce znaku litery ,,c” tzn. cyfry ,,5”.

6  w oryginale 0. Wenanty uzyt znaku szyfrowego odpowiadajacego literze ,,$”, czyli ,,$”.
7 Dostownie bytoby: ptdtna préby, lub delikatniej suknie préby. Chodzi o habit zakonny.

§ Tak jest w tekscie tacinskim: sunt celebratae - zostaty celebrowane. Przez pomytke
w szyfrze o. Wenanty uzyt znaku ,,$” zamiast ,,s” - ,,Sunt celebratae”. Chodzi o okre-
$lenie, kto prowadzit rekolekcje. Poprawniej bytoby ,,P. Czencz ,,recollectiones egit",
albo ,,recollectiones a P. Czencz sunt actae ”.
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Adie (4)Juniiusquedad (13) cum Patre Magistro novenam™ ad b.# Jacobum
de Strepafecimus, ut nos omnes semper in ordine maneamus et bene orandi a Deo
perpetuamil. Hunc inJinem pater magister Missam obtulit.

Adie (10) usque™ ad (19) ejusdem mensisfecimus aliam novenam™ adSanctis-
simum Sacramentum, ut eodem Sacramento accepto hac™ vita™ evolamus™, neque™
umquam™ sacrilegium comittamus.

Die (25J20Julii totius meae vitae merita et indulgentias Fidelium Defunctorum
animabus obtuli.

Z rekollekcyiprzedprofesyq (1909)2i.

22/1X - w kazda $rode zrobigjakie$ umartwienie na intencje dusz w czysccull.

Die (26/1X 1909) emisiprofessionem™,

b) Przektad

Od dnia (4) czerwca do (13) odprawiliSmy z ojcem magistrem nowenne do
bt. Jakuba Strepy /w intencji/, abysSmy wszyscy wytrwali w Zakonie i trwali w dobrze
odprawianej modlitwie. W tej intencji ojciec magister ofiarowat Msze /$w./.

9 W oryginale: uscue (4E548).

10 wjezyku facifiskim nie ma takiego stowa. Gdyby byto powinno sie napisa¢: novennam.
Natomiast polskie stowo ,,nowenna” po tacinie oddajemy: “preces novendiales” lub
,.preces novem dierum” (L. Winniczuk, Maty Stownik polsko-facifiski. Warszawa 2001).

1 beatum.

12w zdaniu brakuje co najmniej dwéch wyrazéw. Mamy: ,,e/ bene orandiperpetuamus”.
Mozna by to przettumaczyé: ,, i dobrze modlenia sie trwamy wiecznie”. O. Wenanty
chciat chyba powiedzie¢: ,,/ abysSmy w tasce dobrej modlitwy /dobrego modlenia sie/
wiecznie trwali.” Wtedy powinien uzy¢ koniunktiwu tak, jak to zrobit z poprzednim

orzeczeniem: ,,maneamus”. Zdanie wiec tak by brzmiato: ,.e/ in gratia bene orandi
perpetuemus”.

13w oryginale: uscue. Powinno by¢ usque. Zob. przyp.4.

4 Zab. przyp. 10.

15w oryginale jest: ,,6ac” (wedtug szyfru jest: 325) - powinno by¢ ,,hac” (szyfr: 125).

16 Tu O. Wenanty uzyt ,,ablativus separativus” i dlatego nie uzyt przyimka ,,ab” lub ,,ex” -
,,-ab hac vita” — ,,z tego zycia”.

17 ,,Hac vita evolamus ” znaczy ,, z tego zycia odlatujemy”. O. Wenanty jednak umiescit
czasownik ,,evolamus” po uzyciu ,,ul”, dlatego powinien uzyé coniunctivu ,,evolare-
mus” - ,,abysmy z lego zycia ulecieli” ,w/ hac vita evolaremus”.

18w oryginale jest: nccuc (szyfr: X8548); powinno byc¢: neque.
19w oryginale jest ,,umeuam” (4M542M). Powinno by¢ ,,umquam”.
2 Niejestjasne, czy jest: 25, czy 26 Julii.

2l Po polsku, napisane alfabetem tacifiskim.

22 Zdanie w jezyku polskim napisane szyfrem. W oryginale szyfrowym jest btad: ,w czy-
Scu” (5<uY(¢h4).

2 Po facinie - szyfrem.
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Od (10) do (19) tego miesiaca odprawiliSmy drugg nowenne do Najswiet-
szego Sakramentu /w intencji/, abySmy po przyjeciu tego Sakramentu odeszli24
Z tego zycia i nigdy nie popetnili Swietokradztwa.

Dnia (26) lipca ofiarowatem zastugi i odpusty catego mojego zycia duszom
wiernych zmartych.

Z rekollekcyiprzedprofesyg (1909)25.

22/1X - w kazdaq $rode zrobiejakie$s umartwienie na intencje dusz w czy$¢cu2627

Dnia (26/1X 1909) ztozytem profesjell.

W tych dwdch tekstach napisanych szyfrem na poczatku swojej drogi w zako-
nie franciszkanskim odnotowat Stuga Bozy najwazniejsze wydarzenia w pierw-
szym roku zakonnego zycia. Mozna jednak juz w tych krétkich notatkach dostrzec
charakterystyczne cechy jego duchowosci.

Przede wszystkim pragnie trwac w nieustannej jednosci z Bogiem przez dobrag
modlitwe. Wazna jest notatka o nowennie za przyczyng bt. Jakuba Strepy uka-
zuje, jak. Mowi ona, ze wychowawcy ukazujg nowicjuszom wzory gorliwosci
apostolskiej.

Szczegoblnie docenia wartos$¢ ascezy, umartwienia i wyrzeczenia. TL mitosci do
dusz czysccowych pragnie im pomaoc ofiarowanym w ich intencji umartwieniem.

Wiadomos¢ o wyrzeczeniu sie na cate zycie ,,gorzatki” z jednej strony poka-
Zuje, ze doceniat nie nadzwyczajna, ale nie zawsze tatwg forme ascezy. Z drugiej
strony powinna zacheci¢ takze dzisiejszych franciszkanow, ktérym wypada zy¢
i pracowac w spoteczenstwie niszczonym przez alkoholizm, do skiadania Bogu
i na tym polu ofiary. Zwiaszcza, ze jak pisze $w. Ojciec Franciszek: ,,Wielki to wstyd
dla nas stug Bozych: $wieci dokonywali wielkich dziel, a my chcieliby$Smy otrzymac
cze$¢ i chwale, opowiadajac to i rozgtaszajac” (Upomnienie 6).

O. Wenanty wyrzeka sie uzywania wodki, w czym moze by¢ szczeg6lnym
wzorem na nasze czasy, gdy szerzy sie pijanstwo takze wsrod zakonnikéw. Pod
tym wzgledem jest podobny do troche mtodszego od siebie wspotbrata w zako-
nie sw. Maksymiliana, ktéry w Niepokalanowie wykluczyt uzywanie alkoholu.
Koscidt w Polsce przyjat go jako patrona apostolatu trzezwosci. Dwdch wiec fran-
ciszkanéw mozemy ukazywac wiernym jako wzor w walce o zdrowie i poziom
moralny narodu. Do tego dobrze by byto dotgczy¢ ofiare wyrzeczenia na tym
polu dzisiejszych franciszkandw.

24 Dostownie bytoby: odlecieli.

%5 w oryginale po polsku, alfabetem tacinskim.
2% Napisane szyfrem w jezyku polskim.

21 Po facinie szyfrem.
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Odczytanie 2 znakow szyfru przez p. Zbigniewa Czapke na pewno utatwito
odczytanie tekstu tacinskiego. | za to nalezy sie mu wdzieczno$¢. Cho¢, jak powie-
dziatem do odczytania wszystkich znakdw mozna byto dos¢ szybko doj$¢ znajac
facine po rozszyfrowaniu dati towarzyszacych im krétkich stow tacinskich, czy nazwy
miesiecy, lub okreslenie: ,,do” itp. Pozosraje jeszcze do odczytania tekst stenograficzny.

Kod

Idac wedtug kolejnosci alfabetu tacinskiego podaje uzyte przez Stuge Bozego
szyfrowe odpowiedniki liter tacinskiego alfabetu.
2=A
2M = A
3=8B
5=C
6=D
8=E
8%8=E
7=F
O=G
Il =H
1=1
9=]
=K
1 =130
M-M
X31-N
Cc-O
L-P
Q3R

8 Do ,,2” nalezy przyczepi¢ ogonek tak, jak w A, 3

29 Do ,,8” nalezy przyczepi¢ ogonek, jak w E, e. Symbol uzyty przez o. Wenantego dla
oznaczenie tej litery jest najbardziej podobny do cyfry ,,9”, ale ma dtuzszy ogonek.

30 Symbole liter ,,K” i ,,L”” odpowiadajg rzymskim cyfrom 11 i 11, ale sg ujete od dotu i od
géry liniag pozioma.

3 Literg,,X” 0. Wenanty oznacza zaréwno ,, X", jak i znak szyfrowy dla ,,N”.

32 Nie ma znaku szyfrowego dla litery ,,Q”. O. Wenanty zastepuje ja przez znak dla litery
,C”, czyli cyfre ,,57, dlatego jednak stowa tacinskie moga sie wydawac napisane bted-
nie: necue, umcuam, zamiast: ncque, umguam.
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3 Codo Vi w nicjestjasne, czy ten sam znak 9, wyraza obydwie litery, czy 9 dla ,,VvV”,
a dla ,,W” raz ,,9” a raz niezamknieta cyfra ,,9”. Trzeba jednak zauwazy¢, ze i dla 3"
0. Wenanty uzyt znaku ,,9”. Zresztg ten znak jest tylko bardzo podobny do ,,9”.
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