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SEOWO WSTEPNE

Drodzy Czytelnicy,

Oddajemy do Waszych rak nowy numer ,W Nurcie Franciszkariskim”, ke6ry
zgodnie ze swoja nazwa zawiera tematy poruszane przez Braci Mniejszych Kon-
wentualnych z Prowingji $w. Antoniego z Padwy i b. Jakuba Strzemie.

Wypowiedzi w prezentowanym numerze zostaly utozone w trzy bloki tema-
tyczne. Pierwszy obejmuje kwestie teologiczne. Rozpoczyna go artykut Marka
Fialkowskiego o temacie bardzo gtosnym w calym Koéciele — synodalnosci
Ko$ciota. Autor naswietla wspomniany temat od strony teologii pastoralne;.
Interesuja go przede wszystkim tzw. trzy filary synodu: wspélnota, udzial w zyciu
Kosciota i odpowiedzialnos¢ za Kosciol.

Piotr Gryziec istot¢ swego artykulu oddaje w tytule: Motywy radosci w zwia-
stowaniach. Jest to analiza wydarzen okreslanych w Ewangelii jako ,,zwiastowania”
i charakteryzujacy je motyw radosci. Sam temat juz zacheca do lektury, a autor
podaje réwniez motywy chrzedcijanskiej radosci.

Problemem relacji miedzy Bogiem, czlowiekiem i przyroda zajal si¢ Jerzy Bru-
sito. Autor obecna sytuacje odezytuje jako kryzys ekologiczny i probuje dostarczy¢
czytelnikom drogi wyjscia z obecnego impasu, postugujac si¢ postacia i mysla
patrona ckologdéw, $w. Franciszka z Asyzu.

Drugi blok tematyczny zajmuje si¢ szeroko rozumianym franciszkanizmem.
Rok 2023 jest dla wszystkich nasladowcéw $w. Franciszka z Asyzu czasem jubi-
leuszu 800-lecia zatwierdzenia Reguly zakonu Braci Mniejszych. Otwiera go
opracowanie Emila Kumki, ktéry zajat si¢ obecnoscia Reguly zatwierdzonej
w Konferencjach $w. Maksymiliana Marii Kolbego. Oprécz tekstéw meczennika
z O$wigcimia autor przeanalizowal tez wypowiedzi z procesu beatyfikacyjnego
ojca Kolbego, ktére pokazuja, jak znany Czciciel Niepokalanej wprowadzal
w zycie Regulg Serafickiego Ojca.

Andrzej Hejnowicz w swoim artykule zajmuje si¢ problemem powstania
Reguty z 1223 roku. Przestawia kontekst historyczny tego wydarzenia i stawia
pytanie: Jak $w. Franciszkowi udalo si¢ omina¢ zapis 13. konstytucji Soboru
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8 Stowo wstepne

Lateranskiego IV, ktéra zabraniata tworzenia nowych zakonéw i nakazywata nowo
powstalym przyjecie juz istniejacych regul? Autor stawia hipotezg, ze dokonat
tego kard. Hugolin, postugujac si¢ pewna forma escamotage i wykorzystujac do
tego to, co prawnicy nazywaja fictio iuris, czyli fikcje prawna.

Natomiast Franciszka Solarza zaprzata problem zwiazku krakowskich francisz-
kanéw z Wegrami. W swej wypowiedzi wychodzi od znajdujacej si¢ w krakow-
skim klasztorze Kaplicy Wegierskiej, gdzie zostali pochowani przedstawiciele tego
narodu zabici w czasie rozruchéw w 1367 roku. Jednak kontakty miedzy francisz-
kanami i Wegrami byly juz wezesniej i dotyczyly zakéw wegierskich zamieszka-
tych w bursie przy ul. Brackiej. Intensywne wigzi mi¢dzy dwoma nacjami trwaly
do 1583 roku, gdy dawna kaplice wegierska przejeli whosi.

Ostatni blok tematyczny nazwany: ,Historia — wiara — sztuka’, zostat opano-
wany przez historie sztuki. Rafal Maria Antoszczuk przybliza nam dzieta sztuki
znajdujace si¢ w przemyskim kosciele i klasztorze Franciszkanéw. W pierwszym
ze swoich artykuldéw zajat si¢ dzietem Wladystawa Rossowskiego przestawia-
jacym $luby pierwszych tercjarzy franciszkanskich. Dzisiaj powiedzieliby$my:
pierwszych przedstawicieli Franciszkanskiego Zakonu Swieckich. W jaki sposob
dzieto ucznia Jana Matejki znalazto si¢ w Przemyslu i jak odnalazl je autor? Na
te pytania odpowiada wspomniany artykul. W drugim Autor zaja} si¢ obrazami
przestawiajacymi $wictych franciszkanskich znajdujacymi si¢ w kosciele pod
wezwaniem $w. Marii Magdaleny w Przemyslu.

Franciszek Solarz przenosi nas do franciszkanskiej bazyliki w Krakowie. Znana
jest ona przede wszystkim ze znajdujacych si¢ w niej dziet Stanistawa Wyspian-
skiego. Natomiast niewielu wie, Ze znajduja si¢ w niej obrazy kolegi Wyspian-
skiego z jego mlodosci, a mianowicie Jézefa Mehoffera. W swojej wypowiedzi
Solarz przedstawia nam czas powstania oraz opisuje poszczcgélnc stacje ,,Drogi
krzyzowej” namalowanej przez Jozefa Mehoffera.

Mam nadzieje, ze poruszane przez autordw franciszkanskich tematy zainte-
resuja czytelnikéw i beda przynajmniej w czesci usprawiedliwieniem powstatego
opdznienia w wydaniu obecnego numeru ,W Nurcie Franciszkariskim”.

Z franciszkanskim pozdrowieniem
»Niech Pan obdarzy Was pokojem”
o. Andrzej Hejnowicz

redaktor naczelny
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Wspdlnota, odpowiedzialnos¢, zaangazowanie.
Inspiracje dla Ko$ciola w Polsce plynace z ogdlnopolskiej
syntezy Synodu o synodalnosci

Community, responsibility, involvement.
Inspiration for the Church in Poland coming
from the all-Polish synthesis of the synod on synodality

Streszczenie: XVI Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupdw Ku Kosciotowi syno-
dalnemu: komunia, uczestnictwo i misja (2021-2024) po raz pierwszy odbywa sie w trzech
etapach: lokalnym, kontynentalnym i powszechnym. W sierpniu 2022 r. ukazata sie ogél-
nopolska synteza podsumowujaca spotkania synodalne w parafiach i diecezjach. Sta-
nowi ona interesujacy zapis opinii zaangazowanych katolikéw, gtéwnie swieckich, doty-
czacych Kosciota w Polsce. Artykut podejmuje prébe ukazania — w $wietle wspomnianej
syntezy - najwazniejszych inspiracji duszpasterskich dla Kosciota w Polsce. W tym celu
analizuje trzy obszary, bedace filarami synodu: budowanie wspdlnoty Kosciota, udziat
w zyciu Kosciofa i odpowiedzialno$¢ za Kosciét oraz zaangazowanie w jego misje.

Stowa kluczowe: synod, katolicy swieccy, wspdlnota, odpowiedzialno$¢, zaangazowa-
nie, Kosciot w Polsce.

Summary: The 16" General Assembly of the Synod of Bishops, Towards synodal Church:
communion, participation, and mission (2021-2024), is carried out in three phases: local,
continental, and general. The all-Polish synthesis summarizing synodal meetings in
parishes and dioceses was published in August 2022. It offers an interesting account
of the opinions of the faithful, mostly laypeople, concerning the state of the Church in
Poland.This article attempts to present the major pastoral inspirations for the Church
in Poland in the light of the aforementioned synthesis. The objective is achieved thro-
ugh an analysis of the three areas constituting the pillars for the synod, i.e. building

|. TEOLOGIA | FILOZOFIA



10 Marek Fiatkowski

up the community in the Church, participating in the life of the Church, and taking
responsibility for the Church and getting involved in its mission.

Keywords: synod, lay Catholics, community, responsibility, involvement, the Church in
Poland.

Wprowadzenie

Trwajacy od 2021 roku Synod Biskupéw Ku Kosciotowi synodalnemu: komu-
nia, uczestnictwo i misja, odbywa sic w nowej formule trzech etapéw: lokalnego,
kontynentalnego i powszechnego. W tym synodalnym procesie podkreslone
zostalo pragnienie wystuchania catego Kosciota, aby dowiedzie¢ si¢ o tym, co
dzieje si¢ w lokalnych parafiach, a takze co wedtug poszczegélnych oséb powin-
ni$my robi¢, aby pomdc ulepszaé diecezje, parafie i w konsekwencji caly Kosciol.
Papiez Franciszek uczy, ze ,droga synodalnosci jest droga, ktorej Bog oczekuje od
Kosciota trzeciego tysiaclecia” Jednoczesnie odnosi si¢ do greckiego znaczenia
stowa ,,synod” (i8¢ wspélnie) i méwi, ze jest to ,podazanie razem — $wieckich,
pasterzy, biskupa Rzymu”'. Stowo ,,synod” oznacza bowiem ,,podrézowanie
razem” i polega na stuchaniu Ducha Swigtego i siebie nawzajem, aby rozeznaé
droge, ktéra mamy wspélnie przemierzaé®.

W sierpniu 2022 roku ukazala si¢ ogélnopolska synteza Synodu o synodal-
nosci, ktdra zawiera wiele ciekawych mysli i spostrzezen, zastugujacych na przy-
pomnienia i rozwazenia®. Wydaje si¢ jednak, ze nie wzbudzita ona wigkszej dys-
kusji w Kosciele w Polsce. W tym kontekscie trzeba takze zauwazy¢, ze pierwszy
etap wspomnianego Synodu nie byl w Polsce wydarzeniem powszechnym, ale
raczej wydarzeniem ,,mniejszosciowym”. Szacuje si¢, ze wzieto w nim udziat od

' Franciszek, Przemowienie podczas uroczystosci upamigtniajgcej 50. rocznice ustanowie-

nia Synodu Biskupow (17 paZdziernika 2015 roku), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/franciszek i/przemowienia/synodalnosc 17102015.html (dostep: 20.11.2023).
Zob. Dokument przygotowawczy XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogolnego Synodu
Biskupow. Ku Kosciolowi synodalnemu: komunia, uczestnictwo i misja, https://www.
synod.va/content/dam/synod/common/preparatory-document/word_pdf/pol_prepa_sp.pdf
(dostep: 20.11.2023); Proces Utatwiania Konsultacji Synodalnych, https://synod.org.
pl/docs/materialy-dotyczace-synodu/broszury-dokumentacje-prezentacje-pomocne-
przy-organizowaniu-spotkan-synodalnych-w-parafiach-wspolnotach-zakonnych-i-
innych-wspolnotach/proces-ulatwiania-konsultacji-synodalnych-broszura-po-polsku-
tlumaczenie-automatyczne-po-angielsku-pdf/ (dostep: 20.11.2023); zob. Migdzynarodowa
Komisja Teologiczna, Synodalnosé w zyciu i misji Kosciota, Krakow 2021, nr 3-5.
Synod 2021-2023. Synteza krajowa, oprac. K. Kazimierska, M. Jewdokimow, W. Sadton,
L. Organek, koordynacja abp A.J. Galbas, https://episkopat.pl/wp-content/uplo-
ads/2022/08/Synteza_ SYNOD 2021_2023.pdf (dostep: 20.11.2023).
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Wspdinota, odpowiedzialno$¢, zaangazowanie 1

50 do 100 tys. oséb*. Warto sobie rowniez uswiadomié, ze bardziej angazowal on
$wieckich niz duchownych i to wasnie katolikom $wieckim dat szanse na wypo-
wiedzenie swojej opinii, stwarzajac przestrzen do ich wystuchania. W konsulta-
cjach synodalnych brali udzial gléwnie wierni juz zaangazowani w zycie parafii,
cztonkowie wspdlnot, prakeykujacy, cho¢ wezeéniej niezaangazowani’. Mozna
zatem uznad, ze synteza krajowa ,,nie jest tylko zbiorem opinii na temat Kosciota’,
ale w pewnym sensie wyrazem duchowych potrzeb i oczekiwan oséb biorgcych
udzial we wspomnianych konsultacjach synodalnych.

Przygotowanie syntezy krajowej nie bylo fatwym zadaniem. Powstata ona na
podstawie syntez diecezjalnych i gloséw indywidualnych. Podczas jej przygoto-
wania napotkano na réznice stylu i form jezykowych, liczne powtdrzenia, przeak-
centowanie podejécia pragmatycznego, zréznicowane postulaty i oceny aktualnej
sytuacji itp. Jednak to, co wydaje si¢ szczegélnie cenne, to doswiadczenia, pragnie-
nia i oczekiwania uczestnikéw spotkan synodalnych odnoszace si¢ do lokalnych
Koscioléw i Kosciota powszechnego, ktére mozna potraktowad jako swego rodzaju
przejaw odpowiedzialnodci oraz troski o swoja parafie i caly Kosciof.

Wiszystko to uprawnia do zadania sobie pytan, jak uczestnicy konsultacji syno-
dalnych w Polsce odczytuja swoje miejsce we wspdlnocie Kosciota, czy czuja si¢ za
nig odpowiedzialni i jak postrzegaja swoje zaangazowania w misj¢ Ko$ciota? Te
trzy plaszczyzny mozna odnalez¢ w przewodnim temacie synodu: Ku Kosciotow:
synodalnemu: komunia, uczestnictwo i misja, a ich oméwienie wymaga najpierw
syntetycznego ukazania, czym jest sam Synod o synodalnosci.

Synod o synodalnosci

W dokumencie Migdzynarodowej Komisji Teologicznej pt. Synodalnosé
w zyciu i misji Kosciola czytamy, ze ,,od pierwszych wiekéw stowo ‘synod’ jest uzy-
wane na okreslenie zgromadzen koscielnych zwolywanych na réznych poziomach
(diecezjalnym, prowincjalnym, regionalnym, patriarchalnym lub powszechnym)
dla rozeznawania, w $wietle Stowa Bozego i przez wstuchanie si¢ w glos Ducha

Synod 2021-2023, s. 34; Synteza ogolnopolska: Synod wskazuje na potrzebe uczenia sig
wspolnego wedrowania, aby budowac wspolnote Kosciota, https://episkopat.pl/synteza-
ogolnopolska-synod-wskazuje-na-potrzebe-uczenia-sie-wspolnego-wedrowania-aby-
budowac-wspolnote-kosciola/ (dostep: 20.11.2023).

S Synod 2021-2023, s. 33-34.

M. Fiatkowski, Katolicy swieccy w Kosciele. Na marginesie ogdlnopolskiej syntezy
Synodu o synodalnosci, [w:] Homo viator. Cztowiek — duszpasterstwo — Kosciot. Od
pielgrzymki do ekologii, red. J. Brusito, Krakow 2022, s. 513.

|. TEOLOGIA | FILOZOFIA



12 Marek Fiatkowski

Swietego, kwestii doktrynalnych, liturgicznych, kanonicznych i duszpasterskich,
ktére stopniowo powstaja”’.

Jak juz wspomniano, zwolane przez papieza Franciszka XVI Zwyczajne
Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupéw Ku Kosciotowi synodalnemu: komunia,
uczestnictwo i misja, po raz pierwszy obejmuje trzy fazy: lokalng, kontynentalng
i powszechna, roztozone w czasie od 2021 do 2024 roku. Jak zauwazyl sckretarz
generalny Synodu Biskupéw kard. Mario Grech, papiez Franciszek w konstytucji
apostolskiej z 2018 roku Episcopalis communio® przeksztalcit Synod Biskupéw
z wydarzenia trwajacego kilka tygodni w proces trwajacy kilka lat. Nadszed}
bowiem ,czas na szerszy udzial Ludu Bozego w procesie decyzyjnym, ktory
dotyczy calego Kosciota i wszystkich w Kosciele”. Cechg charakterystyczng tego
Ludu jest sensus fidei — nadprzyrodzony zmyst wiary, ktéry czyni go nieomylnym
w wierze’. Poszczegolne fazy procesu synodalnego daja mozliwo$é rzeczywistego
wystuchania Ludu Bozego i gwarantuja udzial wszystkich w procesie synodalnym.
Nie mozna go zatem traktowa¢ tylko jako wydarzenia, ale jako proces, w ktérym
suczestnicza, wspoldzialajac, Lud Bozy, kolegium biskupéw i Biskup Rzymu,
kazdy wedle swej funkeji”, dodat kard. Grech™.

Nowa, rozlozona w czasie, formula synodu sprawia, ze do udzialu w nim
zaproszony zostat kazdy, kto chce poméc Kosciotowi. Oczywiscie dotyczy to
przede wszystkim wszystkich ochrzczonych, wszczepionych mocg chrzeu w Chry-
stusa i we wspolnote Koéciota. Pewna nowoscia jest zaproszenie wszystkich osob,
niezaleznie od przynalezno$ci religijnej. Chodzi o to, aby nike nie byt wykluczony
z »dzielenia si¢ swoja perspektywa i doswiadczeniem, o ile chee poméc Kosciotowi
na jego synodalnej drodze poszukiwania tego, co dobre i prawdziwe”. Szczegélny
nacisk polozono w tej kwestii na osoby najbardziej wykluczane i marginalizowane,
ktérych los i opinia nie sa brane pod uwage w rozmaitych decyzjach i rozstrzy-
gnieciach spolecznych!'. Takie rozwiazanie mieéci si¢ w charakterystycznej narra-
cji papieza Franciszka, ke6ry bardzo czgsto upomina si¢ o wykluczonych, a Koscio-
towi zaleca intensywna postuge na marginesach zycia spofecznego. Ponadto jest

7 Miegdzynarodowa Komisja Teologiczna, Synodalnosé w zZyciu, nr 4.

8 Franciszek. Konstytucja apostolska ,, Episcopalis communio” o Synodzie Biskupow,

https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_constitutions/documents/papa-fran-
cesco_costituzione-ap 20180915 episcopalis-communio.html (dostgp: 20.11.2023).

O co chodzi w nowej formule Synodu Biskupow?, https://www.ekai.pl/o-co-chodzi-w-
-nowej-formule-synodu-biskupow/ (dostep: 20.11.2023).

Rozpoczyna sig pierwsza sesja zgromadzenia Synodu Biskupow 2021-2024, https://www.
ekai.pl/rozpoczyna-sie-pierwsza-sesja-zgromadzenia-synodu-biskupow-2021-2024/
(dostep: 20.11.2023).

Vademecum Synodu o synodalnosci, 2.1, https://episkopat.pl/vademecum-synodu-o-
-synodalnosci-tekst/ (dostgp: 20.11.2023).
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ona wyrazem dialogu i otwartosci na wszystkich w Kosciele, ktérzy winni by¢
dopuszczeni do glosu i wystuchani'

Zadaniem obecnego Synodu jest wstuchanie si¢ w to, co Duch Swigty méwi do
Kosciota. Chodzi o wspdlne rozeznawanie drég, na ktore Duch Swigty wota Koscidt,
a takze do$wiadczenie wspétodpowiedzialnosci za zycie Koéciota i uczestnictwa
w jego misji. Droga do tego prowadzi poprzez wspdlne stuchanie Stowa Bozego
(Pismo Swiete i zywa Tradycja Kosciola), a nastgpnie poprzez shuchanie siebie nawza-
jem, a zwlaszcza tych, kt6rzy znajduja si¢ na marginesie, rozeznajac znaki czasu.

Taki dialog w Duchu, okreslany jako ,,rozmowa duchowa” lub ,metoda syno-
dalna’, nabierat ksztaltu poprzez praktyke w réznych grupach synodalnych, stajac
si¢ okazja do doswiadczenia bycia Ko$ciotem i przejscia od stuchania braci i sidstr
w Chrystusie do stuchania Ducha, ktéry jest autentycznym protagonista procesu
synodalnego. Ta duchowa metoda wpisuje si¢ w dtuga tradycje¢ rozeznawania
w Kosciele, ktéra wyraza wieloé¢ metod i ujgé™.

Idee omawianego synodu dobrze oddaje jego logo. Jego autorka jest francuska
graficzka Isabelle de Senilhes. Logo przedstawia wysokie drzewo w ksztalcie krzyza,
keore taczy si¢ z niebem oraz storicem, ktdre daje $wiatlo podobnie jak Eucharystia.
Galezie drzewa s rozpostarte jak rece czy skrzydta, co wskazuje na Ducha Swie-
tego. Lud Bozy jest w ruchu, nie stoi w miejscu, bo przeciez samo stowo ,,synod”
oznacza ,chodzenie razem’, ,zgromadzenie”. Chrzescijanie s3 zjednoczeni pod
drzewem krzyza i prowadzeni przez Ducha Swigtego. Na grafice znajdziemy rézne
postacie: ludzi starszych i mlodych, dzieci, kobiety i me¢zezyzn, niepelnosprawnych,
ludzi réznych powotan. Wszyscy tworza wspélnote, w ktdrej razem z ludzmi idzie
papiez. Na poczatku idg dzieci i mlodziez, co mozna odczytaé jako wezwanie, aby
od nich uczy¢ si¢ otwartosci w mysl nauczania Jezusa, keéry wychwalat Ojca za to,
ze zakryl ,rzeczy przed madrymi i roztropnymi” (Mt 11,25)™.

Budowanie wspolnoty Kosciota

Mozna powiedzieé, ze opis Kosciota, jaki wytania si¢ z syntezy polskiej, jest
dwutorowy. Z jednej strony wskazujacy na to, jakim Kosciét powinien by¢ i jakiego

12 M. Fiatkowski, Wspélpraca duchownych i swieckich w Kosciele w kontekscie procesu

synodalnego, ,,Studia Pastoralne” 18(2022), s. 138.

Zob. Instrumentum laboris na pierwszq sesje¢ (pazdziernik 2023), A2, 32—42, https://
www.synod.va/content/dam/synod/common/phases/universal-stage/il/POL_INSTRU-
MENTUM-LABORIS.pdf (dostep: 20.11.2023).

Co oznacza logo Synodu o Synodalnosci?, https://misyjne.pl/co-oznacza-logo-synodu-
-o-synodalnosci/ (dostgp: 20.11.2023).
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katolicy oczekuja, a z drugiej strony oceniany krytycznie, co jest wynikiem obser-
wagji i doswiadczen ludzi wierzacych oraz w pewnym stopniu takze oséb obser-
wujacych go z boku. Przy takim ujeciu opisujacy i oceniajacy Koscidt odwoluja
sic do pewnych wyobrazeni i obrazéw Kosciota, ktdre uwaza sig za istotne i nie-
zbedne w jego urzeczywistnianiu si¢ we wspotczesnym swiecie®.

W spojrzeniu na Kosciél i jego dzialanie wydaje si¢ przewazaé brak rowno-
wagi miedzy wymiarem instytucjonalnym a wspélnotowym, przy czym przewaza
raczej instytucjonalny, a nie wspolnotowy opis Koéciota. Moze to whasnie skfania
niektérych wierzacych do postrzegania Kosciota jako ,zle zarzadzang instytu-
¢je, a nie wspolnote prowadzong przez wyrazistych pasterzy”. Podobnie jest to
widoczne w innych dosadnych okresleniach: ,,pojazd wymagajacy gruntownej
naprawy’, ,organizacja o rzekomo religijnym charakterze”'. Kosciét jako insty-
tucja smutna, pozbawiona serdecznosci, zalgkniona i zmeczona, bezradna wobec
wspolczesnych przemian rzeczywiscie jawi si¢ jako nietrakcyjna i oderwana od
zycia. Gdy do tego doda¢ stabosci i grzechy ludzi Kosciota, ktére w ostatnim
czasie mocno nadszarpnely jego autorytet, to nie dziwi fakt, ze w odbiorze wielu
0s0b prezentuje si¢ on jako instytucja niewypetniajaca tego, co glosi, i daleka od
autentycznej wspélnoty.

Taka krytyczng oceng, ktdra nie jest do konca sprawiedliwa, sformutowali
katolicy $wieccy, ktérzy odpowiedzieli na wezwanie papieza Franciszka i pro-
bowali szczerze dzieli¢ si¢ swoimi odczuciami i niepokojami, ale takze oczeki-
waniami dotyczacymi Ko$ciola. Mozna powiedzie¢, ze z ich oczekiwan przebija
pragnienie Kosciota wspSlnotowego, otwartego i stuzebnego, ktéry autentycznie
i odwaznie glosi Ewangelie, ukazuje znaczenia wiary dla zycia kazdego cztowicka
oraz wychodzi naprzeciw jego poszukiwaniom i watpliwosciom'.

W ogélnopolskiej syntezie mocno wybrzmiewa pragnienie Koéciota — wspdl-
noty, w ktérej jest miejsce dla kazdego cztowicka zyjacego zgodnie z duchem
Ewangelii. Winien on takze stawad si¢ otwarty na osoby, ktére z réznych powo-
déw nie s3 z nim w pelnej komunii, ale pragna dojrzewaé w wierze, oraz otwarty
na rozmowy ze $wiatem zewnetrznym, niezamykajacy si¢ w elitarnych grupach.

15 M. Fiatkowski, Katolicy swieccy w Kosciele, s. 508-509.

16 Inne krytyczne i dosadne okre$lenia opisujace Kosciol, a raczej jego ,,karykature” w ogdl-
nopolskiej syntezie: stary, zalgkniony i zmegczony, konkubina panstwa, instytucja bez
serdecznosci, co$ dla starszych pokolen, oderwany od zycia, nudny, zbyt mato mowi si¢
o watpliwosciach i o tym, co wiara oznacza dla nas, dominujg w nim puste stowa, zycie
i stowa nie idg w parze, traktowany przez niektorych ksiezy jako ,,gigantyczny biznes”,
finansowe konsorcjum, instytucja z anachronicznym modelem komunikacji w jedna strong.

17" M. Fiatkowski, Katolicy swieccy w Kosciele, s. 509.
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Réwnie wazna jest otwarto$¢ na wewnetrzng roznorodno$é form przezywania
wiary, ktdre nie tyle ,rywalizujg” ze soba, ale si¢ uzupetniaja'®.

W tych oczekiwaniach zawarta jest mysl o Kosciele jako wspélnocie ludu
Bozego, tak podkreslanej w nauczaniu Soboru Watykariskiego II. Postuluje
ona konieczno$¢ przemiany mentalnej we wspdlnocie wiernych, zaréwno oséb
duchownych, konsekrowanych, jak i $wieckich, prowadzacej do usunigcia
podziatu na ,,my” i ,wy” czy ,my” i ,oni”. Wszyscy jeste$my jedna rodzing dzieci
Bozych. Pielgrzymujemy razem do domu Ojca, wspdlnie podazajac za Jezusem,
prowadzeni éwiatlem i mocg Ducha Swigtego. Komunia i misja Koéciota s ze
soba powiazane i od prawdziwosci tej komunii zalezy wiarygodno$¢ misji. Przy
czym nie chodzi o socjologiczng wspélnotg, ale o dar Boga i zaangazowanie
wszystkich cztonkéw Kosciota. Jak podkresla bp Andrzej Czaja, ,cztowiek tak
naprawde wtedy czerpie rados¢ z bycia w Kosciele i czuje si¢ odpowiedzialny za
Koscidl, kiedy zakosztuje, doswiadczy wspdlnoty i kiedy pozwalamy mu zaan-
gazowac si¢, wzig¢ udzial w wydarzeniach, keére dzieja si¢ w Kosciele. Dopdki
tego nie do$wiadczy, to sila rzeczy zawsze bedzie najwyzej cztonkiem Kosciota,
ale nie tym, keéry w tym Kosciele uczestniczy i zyje™".

Takie rozumienie Kosciota, ktére dobrze wpisuje si¢ w ide¢ synodalnosci,
oznacza zasadniczy sposob wspdlnotowego zycia i funkcjonowania Kosciota.
Domaga si¢ to czynnego udziatu, czyli angazowania si¢ wszystkich na tej drodze
i otwierania na nig innych. Zatem chodzi nie tylko o formulowanie postulatéw
i oczekiwan wobec Kosciota, ale takze o zaangazowanie kazdego z jego cztonkéw
w budowanie wspélnoty.

Odpowiedzialno$¢ i uczestnictwo

Podejmujac kwestie odpowiedzialnosci i uczestnictwa w misji Kosciota, warto
podkresli¢, ze w opiniach uczestnikéw grup synodalnych zasadniczo nie kwestio-
nuje si¢ roli papieza, biskupa, ksiedza. Szanuje si¢ duchownych i konsekrowanych
oraz nie chce si¢ takze przejmowac ich kompetencji. Wierzacy chca mie¢ do nich

8 Synod 2021-2023, s. 17-18.

19 Synodalnosé tematem nowego Programu Duszpasterskiego Kosciota w Polsce 2023/2024,

https://episkopat.pl/synodalnosc-tematem-nowego-programu-duszpasterskiego-kosciola-
w-polsce-2023-2024/ (dostep: 20.11.2023); Stowo wstepne bp. Andrzeja Czai, przewodni-
czqcego Komisji Duszpasterstwa KEP, https://episkopat.pl/wp-content/uploads/2022/11/
Wierz%C4%99-w-Ko0%C5%9Bci%C3%B3%C5%82-Chrystusowy-wst%C4%99p-i-za-
9%C5%820%C5%BCenia.pdf (dostgp: 20.11.2023).
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16 Marek Fiatkowski

zaufanie i traktowa¢ ich jak pasterzy, czuja si¢ takze za nich odpowiedzialni, majac
$wiadomos¢ trudnej misji i konieczno$ci wsparcia®.

Podjecie whasciwych rél w Kosciele, zwlaszcza na poziomie parafii, wymaga
uswiadomienia sobie wlasnej tozsamo$ci oraz rozwijania wzajemnego zaufania.
Po stronie duchownych chodzi o taka forme sprawowania wladzy, ktéra wyraza
si¢ w ewangelicznej stuzbie. Wiaze si¢ to z wysitkiem budowania braterskich
relacji z katolikami $wieckimi, wyrazajacymi si¢ szacunkiem dla ich godnosci,
a takze docenianiem i wykorzystaniem ich charyzmatéw. Dzi$ niezbedna jest
takze szeroko pojeta solidarnos¢, przy czym nie chodzi tylko o wsparcie os6b tak,
aby mogly prowadzi¢ godne zycie i rozwija¢ swoja wiare, ale takze o wzajemne
ubogacanie darami i uzdolnieniami drugich. Wymaga to uznania wspétodpo-
wiedzialnosci za Koscidl, a takze otwartosci i zaufania.

Z kolei od katolikéw $wieckich oczekuje si¢ aktywnosci wynikajacej z ich
powotlania we wspdlnocie Kosciola. Bedac pelnoprawnymi czlonkami Kosciota
objetymi jego tajemnica, obdarzeni sa oni specyficznym powotaniem, ktére odréz-
nia ich, lecz nie odgradza od duchownych i 0séb konsekrowanych?®!. Wspétdzia-
tanie z duchownymi zaktada zatem $wiadomos¢ wlasnego miejsca, roli i zadan we
wspolnocie koscielnej. Dopiero takie poczucie tozsamosci stanowi punkt wyjscia
do wzajemnej wspdlpracy oraz umozliwia rozeznanie darédw i charyzmatéw przy-
datnych do budowania wspdlnoty Kosciota™.

Warto przywotaé¢ w tym kontekscie — podkreslane w syntezie polskiej oraz
w calym procesie synodalnym — role i uczestnictwo w zyciu Kosciota kobiet.
Kobiety stanowia trzon wspdlnot eklezjalnych i najczgsciej sa wigkszoscia w cele-
bracjach liturgicznych oraz innych dziataniach parafii. Mozna powiedzie¢, ze
w szczegolny sposob kochaja Koscidl i wnosza w niego niepowtarzalny dar i feno-
men swojej kobiecosci. Nie trzeba dodawa¢, ze to znaczacy potencjal, ktéry nadal
wydaje si¢ stabo uswiadamiany i wykorzystany®.

20 Zob. Synod 2021-2023, s. 26; M. Fiatkowski, Katolicy swieccy w Kosciele, s. 510.

21 Jan Pawet I, Posynodalna adhortacja apostolska o powolaniu i misji swieckich

w Kosciele ,, Christifideles laici”, [w:] Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla II, red.
S. Matysiak, t. 1, Krakoéw 1996, nr 9.

M. Fiatkowski, Opinia o stanie wspolpracy duchownych ze swieckimi, [w:] W czter-
dziestolecie Soboru Watykanskiego II. Refleksja Wydziatu Teologii KUL, red. A. Czaja,
L. Gorka, J. Patucki, Lublin 2007, s. 196; zob. W. Przygoda, Realizacja apostolatu spo-
tecznego swieckich w dzisiejszej Polsce, ,,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne” 1(2009),
s. 19-34.

3 Zob. MLJ. Tutak, T. Wielebski, Ku Kosciotowi synodalnemu w Polsce. Komunia — Uczest-
nictwo — Misja, [w:] Synodalnos¢ wyzwaniem dla Kosciota w Polsce, red. M.J. Tutak,
T. Wielebski, Warszawa 2023, s. 283.
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Réwnie wazne w dziedzinie odpowiedzialnosci i wspdtpracy w Kosciele jest

wykorzystanie juz istniejacych form, jak cho¢by parafialnych i diecezjalnych rad

oraz zrzeszen religijnych?®. S one przeciez przejawem synodalnosci Kosciola,

stwarzajac dobra plaszczyzne do stuchania i wspdlnego dziatania duchownych,

swieckich i 0s6b konsekrowanych. Wtasnie w takich grupach mozna poczud sie

podmiotowo, przelama¢ bierno$¢, odrzuci¢ stereotypy i uczy¢ si¢ nielatwego

dialogu, biorac $wiadomie odpowiedzialno$¢ za Kosciél i jego misje.

Formacja do odpowiedzialnosci i uczestnictwa nie jest tatwa i wymaga wysitku

obu stron — duchownych i $wieckich. Polska synteza zawraca uwage na pokusy

klerykalizmu, ktére dotycza zaréwno duchownych, jak i katolikow $wieckich®.

Wedtug Dokumentu roboczego dla Etapu Kontynentalnego ,,Rozszerz przestrzen

twego namiotu” (Iz 54,2) klerykalizm jest formg ,duchowego zubozenia, pozbawie-

nia prawdziwych débr postugi $wiecen” oraz kultura, ,.ktéra izoluje duchownych

i szkodzi $wieckim” Rodzi on oddzielenie od ,,zywego doswiadczenia Boga i niszczy

relacje braterskie, wytwarzajac sztywno$¢, przywiazanie do wladzy w znaczeniu

prawnym i sprawowanie wladzy, kt6ra jest raczej wladza niz stuzbg™.

Nie sprzyja odpowiedzialnosci i wspdlpracy styl kontaktdw pasterza z wiernymi,

kedry czesto charakteryzuje dystans, oderwanie od rzeczywistosci, brak komunikacji

i checi podjecia jakickolwiek wspétpracy oraz podkreslanie dominujacej roli ksiedza.

Z kolei po stronie katolikéw $wieckich nierzadko obserwuje si¢ wygodna biernos¢,

przyzwyczajenie do braku zaangazowania i poczucia odpowiedzialnosci za wspdl-

note¢ Kosciota, brak odpowiedniej formacji do podjecia whasciwych sobie zadan.

Nierzadko polskich parafian charakteryzuje konsumpcyjno-ustugowe podejscie do

parafii, w ktérym nie ma miejsca na wspdlna troske o jej wzrastanie, a zamiast tego

rodzi si¢ oczekiwanie sprawnego, szybkiego i pozbawionego wickszych wymogéw

zrealizowania wlasnych spraw i oczekiwan. A stad juz niedaleko do traktowania

parafii, a nawet calego duszpasterstwa, jako punktu ustugowego®.

24

25

26

27

Zob. T. Wielebski, Droga synodalna wyzwaniem dla Kosciota w Polsce, ,,Ateneum
Kaptanskie” 177(2021), z. 3, s. 543.

,»W konsultacjach synodalnych podkreslano glgboko zakorzeniony i rozpowszechniony
klerykalizm, za ktory odpowiedzialni sa nie tylko prezbiterzy, ale i $wieccy wzmac-
niajacy takie postawy wsrod ksigzy”, Synod 2021-2023..., s. 15; zob. M. Lysek, Nerki
Kosciota. Kilka obrazow podsumowujgcych synod o synodalnosci, https://deon.pl/
wiara/wiara-i-spoleczenstwo/nerki-kosciola-kilka-obrazow-podsumowujacych-synod-
o-synodalnosci,2243396 (dostep: 20.11.2023).

Dokument roboczy dla Etapu Kontynentalnego ,,Rozszerz przestrzen twego namiotu”
(Iz 54,2), nr 58, https://synod.org.pl/dokument-roboczy-dla-etapu-kontynentalnego-
synodu-o-synodalnosci/ (dostgp: 20.11.2023).

Zob. M. Fiatkowski, Wspolpraca duchownych i swieckich, s. 140-146; D. Lipiec, Problemy
we wspolpracy duchowienstwa i laikatu, ,,Roczniki Teologiczne” 50(2003), z. 6, s. 231-245.

|. TEOLOGIA | FILOZOFIA



18 Marek Fiatkowski

Zaangazowanie w misj¢ Ko$ciota

Kosciét jest misyjny i nie moze by¢ wygodnym kokonem lub przestrzenia,
ktéra uktada si¢ po swojemu. Istnieje dzis jakie$ napigcie miedzy zamknigciem
sic we wlasnej wspdlnocie a potrzeba wyruszenia na misje. Kardynat Grzegorz
Rys$ podkresla, ze ,,Kosciot jest dla misji, a nie dla siebie. Nic papieza bardziej nie
oburza niz obraz Kosciota, kt6ry dba o siebie, odwotuje si¢ do siebie i zabezpiecza
siebie, zaprzeczajac sobie. Kosciot z definicji jest postany™.

Dzi$, a whasciwie w kazdym czasie, istnieje pilna potrzeba Kosciota odwaz-
nie wychodzacego do wspélczesnego swiata, obecnego na areopagach kultury,
polityki, probleméw spolecznych, podzialéw, konflikeéw itd. Wymaga to nie
tylko odwagi wyjscia z bezpiecznej przestrzeni, ale takze odwagi w poszukiwaniu
nowych $rodkéw duszpasterskich, z czym wiaze si¢ rezygnacja z dawnych, czesto
dzi$ juz nieskutecznych i nieadekwatnych wobec przemian wspofczesnego $wiata.
Poniewaz realizacja duszpasterstwa jest uwarunkowana czasem, miejscem, kul-
turg itd., dlatego nie ma duszpasterstwa uniwersalnego i na wszystkie czasy, ale
duszpasterstwo przystosowane do okreslonych warunkéw miejsca i czasu. Zatem
w kazdej epoce duszpasterstwo ma wiele probleméw i otwartych pytan®. Jan
Pawet II pisat: ;W ramach wyznaczonych przez uniwersalne i niepodwazalne
zasady jedyny program Ewangelii musi si¢ nadal ucieles$nia¢ [...] w historyczne;j
rzeczywistosci kazdej wspdlnoty koscielnej™. Tomd$ Halik uwaza, ze istnieje
dzi$ potrzeba pokornej kenotycznej eklezjologii — nie mozemy si¢ ba¢ ,,$mierci”
niektérych form dziatania Kosciota®.

B Kard. Grzegorz Rys: Kosciél musi by¢ synodalny, bo inaczej nie wypelni swej misji,
https://www.ekai.pl/kard-grzegorz-rys-kosciol-musi-byc-synodalny-bo-inaczej-nie-
wypelni-swej-misji/ (dostep: 20.11.2023).

2 R. Kaminski, Duszpasterstwo w spoleczenstwie pluralistycznym, Lublin 1997, s. 9-10.

30 Jan Pawet I1, List apostolski ,, Novo millennio ineunte” Ojca Swietego Jana Pawta II do

biskupow, duchowienstwa i wiernych na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu roku 2000,
Wroctaw 2001, nr 29.

31 Nowa ewangelizacja i synodalna przemiana Ko$ciota i $wiata to proces, w ktérym
musimy nauczy¢ si¢ czci¢ Boga w nowy i glebszy sposob — w Duchu i w prawdzie.
Nie mozemy obawiac¢ si¢, ze niektore formy Kosciota umieraja: «Jesli ziarno pszenicy
wpadlszy w ziemi¢ nie obumrze, zostanie tylko samo, ale jezeli obumrze, przynosi
plon obfity» (I 12,24). Nie mozemy szuka¢ Zywych wéréd umartych. W kazdej kolej-
nej epoce historii Koséciota musimy ¢wiczy¢ sztuk¢ duchowego rozeznania, odroznia-
jac w drzewie KoS$ciota gal¢zie zywe od tych, ktore sa suche i martwe. Triumfalizm,
kult martwego Boga, musi zosta¢ zastapiony przez pokorng kenotyczna eklezjologig.
Zycie Kosciota polega na uczestniczeniu w paradoksie Paschy: chwili dawania siebie
i samotranscendencji, przemiany $mierci w zmartwychwstanie i nowe zycie”, T. Halik,
Duchowe wprowadzenie do Zgromadzenia, https://synod.org.pl/dokumenty-w-polskiej-
wersji-jezykowej-zgromadzenia-synodalnego-w-pradze/ (dostep: 20.11.2023).
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Jak czytamy w ogé6lnopolskiej syntezie, dla wielu katolikéw w Polsce ewange-
lizacja jest stabo rozpoznawana, trudna i odlegla. Moze to by¢ wynikiem stabe;j
formacji oraz niewielkiego poczucia wspélnoty w parafiach. A przeciez przede
wszystkim ewangelizuje wspélnota, Koscidt jako wspélnota. Wydaje sie, ze kato-
licy w Polsce boja si¢ ewangelizowad, a nawet warto$ciowe ruchy i wspélnoty
dzialajace na terenie parafii nie zawsze przygotowuja swoich cztonkéw do bycia
glosicielami Ewangelii. Nie zawsze takze pokazuja i objasniaja kerygmat i nie
wszystkie ucza jak dzieli¢ si¢ swoja wiara. Ruchy czasami staja si¢ hermetycznymi
srodowiskami, zyjacymi dla siebie w ciasnych ramach wlasnej formagji (,silosy
duchowosci”). Czgsciej gromadza si¢ na modlitwie, rzadziej na wspdlnym dzia-
taniu ewangelizacyjnym?.

Instrumentum laboris na pierwsza sesj¢ omawianego Synodu przypomina, ze
Kosciot synodalny opiera si¢ na uznaniu godno$¢ wynikajacej z chrztu. Czyni on
z ochrzczonych synéw i corki Boze, braci i siostry Chrystusa oraz cztonkéw wspél-
noty Kosciota, w kt6rych mieszka Duch Swicty. Wszyscy sa postani do wypetniania
wsp6lnej misji gloszenia Ewangelii po calej ziemi. ,Chrzest stwarza zatem praw-
dziwg wspdtodpowiedzialnosé cztonkdw Kosciota, ktora przejawia si¢ w uczestnic-
twie wszystkich, z charyzmatami kazdego z nich, w misji i budowaniu wspélnoty
koscielnej (...). Komunia i misja karmia si¢ wspSlnym uczestnictwem w Eucharystii,
kedra czyni Koécidt cialem «zespalanym i utrzymywanym w tacznosci» (Ef4,16)
w Chrystusie, zdolnym do wspé6lnego kroczenia ku Krélestwu™.

Zdaniem kard. Grzegorza Rysia ,,synodalnos¢ oznacza wspélnote otwarta na
ewangelizacje i misje, a klerykalizm oznacza zabezpieczanie wlasnych wplywow
i wladzy. I to sa dwie rézne koncepcje Kosciota. Ta pierwsza jest ewangeliczna,
a druga jest — w najlepszym wypadku - zdroworozsadkowa i «$wiatowa» "3

Ogdlnopolska synteza Synodu o synodalnosci oddaje tylko pewne nastroje
wsrdd katolikéw swieckich i innych obserwatoréw Kosciota. Przy wszystkich jej
stabosciach warto ja chyba potraktowad jako wyraz troski o Koéciol, nie zawsze
sprawiedliwej, ale wyrazajacej przynajmniej zainteresowanie sprawami Kosciota,
jego kondycja i misja. Domaga si¢ ona bardziej niz polemiki, pokornego rachunku
sumienia i podjgcia adekwatnych dziatan.

Szczegdlnie interesujace wydaje si¢ spojrzenie katolikéw $wieckich na budowa-
nie wspolnoty Kosciota, nietatwe kwestie zwiazane z wzigciem za nig odpowiedzial-
nosci oraz zaangazowanie wierzacych w misje Kosciota. Wyrazane opinie wydaja

32 Synod 2021-2023, 5.9, 23-24.
3 Instrumentum laboris, A1, 20.

3% Kard. Grzegorz Rys: Kosciol musi by¢ synodalny, https://www.ekai.pl/kard-grzegorz-rys-
kosciol-musi-byc-synodalny-bo-inaczej-nie-wypelni-swej-misji/ (dostgp: 20.11.2023).
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sic uwzglednia¢ potrzebe aktywnosci wszystkich w Kosciele, sg takze krytyczne
zaréwno wobec $wieckich, jak i duchownych. Mozna je takze odczytaé jako pilne
zadania, ktdre stojg przed Ko$ciolem w Polsce. Odstaniajg one nie zawsze uswiada-
miane problemy i wyzwania, ktére wymagaja wspdlnego dziatania, poprzedzonego
spotkaniem i szczera rozmowa. Wszedzie tam, gdzie stucha si¢ z uwaga, mozna si¢
uczy¢ od siebie nawzajem, doceniajgc dary innych, niosac sobie wzajemnga pomoc
i podejmujac wspdlne decyzje. Synod jest whasnie pomyslany jako przestrzeri budo-
wania nowych i glebszych relacji, uczenia si¢ od siebie nawzajem, budowania mostéw
i przywracania entuzjazmu na rzecz wspolnej misji Kosciota.
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»Lwiastuj¢ wam rados¢ wielka...” (Ek 2,10).
Motyw radosci w zwiastowaniach w Lukaszowej Ewangelii

»Behold, I bring you good news of great joy...” (Luke 2:10).
The theme of joy in the annunciations

in the Gospel of Luke

Streszczenie: Niniejsze opracowanie zawiera krétka analize trzech wydarzen przed-
stawionych w tukaszowej Ewangelii Dziecifstwa (tk 1-2), ktére nazywamy zwykle
,zwiastowaniami” (tk 1,5-20; 26-38; 2,8-15). Ich struktura od strony literackiej powiela
pewien schemat znany w Starym Testamencie, kiedy aniot zapowiada narodziny
jakiej$ waznej osoby (Rdz 16,7-12; 18,1-15; Sdz 13,3-20). Jednak w zwiastowaniach
tukaszowych obecny jest jeden motyw, ktérego brak w ich starotestamentowych
prototypach: chodzi o motyw radosci. Ten motyw, ktéry pojawia sie w ustach aniota-
-zwiastuna, jak pokazuje przeprowadzona analiza tekstéw, pozostaje w zwiazku
z faktem, ze narodziny Jezusa-Mesjasza (podobnie jak Jana, ktéry Go zapowiadat) sa
spetnieniem oczekiwan Izraela, inauguruja czasy eschatologiczne, a zatem stanowia
powdd do wielkiej radosci, ktérej eksplozje zapowiadali prorocy (Iz 12,6; 25,9; 40,9;
49,13; 54,1; J1 2,21; So 3,14; Za 9,9). Rados¢ w prezentowanych w artykule tekstach
jest radoscig ze zbawienia, ktére ,dzis” stato sie faktem.

Stowa kluczowe: Ewangelia, sw. tukasz, zwiastowanie, rados¢, zbawienie, narodziny,
czasy mesjanskie.

Summary: This study provides a brief analysis of three events presented in the Infancy
Narrative of the Gospel of Luke (Luke 1-2), commonly referred to as ,annunciations”
(Luke 1:5-20; 26-38; 2:8-15). Their literary structure follows a pattern known from
the Old Testament, where an angel announces the birth of a significant person (Gen
16:7-12; 18:1-15; Judg 13:3-20). However, in the Lucan annunciations, there is one
motif absent in their Old Testament prototypes: the theme of joy. This motif, which
appears in the words of the angel-messenger, as shown by the analysis of the texts,
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is connected to the fact that the birth of Jesus the Messiah (like that of John, who
heralded Him) is the fulfillment of Israel’s expectations, inaugurates the eschatological
times, and thus represents a reason for great joy, an explosion of joy foreseen by the
prophets (Isa 12:6; 25:9; 40:9; 49:13; 54:1; Joel 2:21; Zeph 3:14; Zech 9:9). The joy in the

texts presented in this article is the joy of salvation, which has become a reality ,today.”

Keywords: Gospel, St. Luke, annunciation, joy, salvation, birth, messianic times.

Wprowadzenie

Termin ,zwiastowanie” wickszo$¢ chrzescijan kojarzy ze znanym wydarzeniem
opisanym w pierwszym rozdziale Ewangelii $w. Eukasza, mianowicie przybyciem
aniota imieniem Gabriel do Maryi z Nazaretu i oznajmieniem Jej, ze urodzi Syna,
ktéremu nada imi¢ Jezus. Nie jest to jednak jedyny tekst w Ewangelii Eukasza,
ktéry mozna by okresli¢ tytulem ,zwiastowanie”. Wspdlczesni komentatorzy
zauwazajq tzw. zjawisko dwucztonowosci w kompozycji dzieta. ,Polega ono na
tym, ze poszczegolne elementy kompozycyjne, badz jednostki architektoniczne,
jakimi sa wyrazy, zdania, perykopy i wreszcie calos¢ dziela, maja strukture dwu-
czlonowyq”'. Taka architektonika nawiazuje do funkcjonujacego w Izraelu pra-
wodawstwa, w ktérym obowigzywala zasada dwoch lub trzech $wiadkéw (por.
Pwt 19,15). Eukasz w ten sposéb chee podkredlié, ze jego dzieto ma by¢ spisanym
prawomocnym $wiadectwem o Jezusie z Nazaretu i Jego czynach® W takim wta-
$nie kontekscie biblisci zwracaja uwage na paralelizm opiséw zwiastowania naro-
dzin Jana Chrzciciela Zachariaszowi (Ek 1,5-20) oraz Jezusa Maryi (Ek 1,26-38)°.
Jak mozna tatwo zauwazy¢, sceny zwiastowania skonstruowane sa wedtug pew-
nego schematu literackiego, ktdry znany jest juz w Starym Testamencie (por.
Rdz 16,7-12; Rdz 18,1-15; Sdz 13,3-21)* Poszczegdlne elementy tego schematu
zostang zaprezentowane w dalszej czesci niniejszego artykutu.

' J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne, [w:] Wstep do Nowego Testamentu, red.
R. Rubinkiewicz, Poznan 1996, s. 238. Na to zjawisko jako pierwszy zwrdcit uwage
R. Morgenthaler, Die lukanische Geschichtsschreibung als Zeugnis. Gestalt und Gehalt
der Kunst des Lukas, t. 1, Ziirich 1948, s. 16-99.

2 Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie..., s. 239.
3 Por. D.E. Garland, Luke, Grand Rapids 2011, s. 59.

4 Por. R.E. Brown, The Birth of the Messiah. A Commentary on the Infancy Narratives
in the Gospels of Matthew and Luke, New Haven 1993, s. 156; F. Mickiewicz, Ewan-
gelia wedlug swietego Lukasza, Czg¢stochowa 2011, s. 92; M. Wojciechowski, Bog stat
si¢ dzieckiem. Objasnienie Ewangelii dziecinstwa Jezusa, Czgstochowa 2013, s. 96;
J.T. Carroll, Luke. A Commentary, Louisville 2012, s. 54.
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Wielu wspélczesnych egzegetéw zauwaza, ze wedtug tego samego schematu
skonstruowany zostal fragment Ewangelii relacjonujacy ukazanie si¢ aniota paste-
rzom z okolic Betlejem (Ek 2,8-15), ktéry nie tyle zapowiada, co oznajmia im
fakt narodzin Mesjasza. Tak wigc okazuje sie, ze sa nie dwa, ale trzy zwiastowania
w Eukaszowej Ewangelii Dziecinstwa’. Jesli wezmiemy pod uwage ide¢ $wiadec-
twa wedtug koncepcji $w. Eukasza, o ktérej byta mowa wyzej, to ten whasnie tekst
bardziej wpisuje si¢ w ramy tej idei jako paralelny do zwiastowania Maryi, gdyz
dotyczy tego samego faktu: narodzin Mesjasza.

W niniejszym artykule zostanie przeprowadzona analiza wspomnianych trzech
zwiastowan, z uwypukleniem charakterystycznego dla Trzeciej Ewangelii motywu,
jakim jest towarzyszacy tym wydarzeniom element radosci, ktéry zreszta przewija
si¢ przez cale dzielo. Jest to rados¢ ptynaca z wydarzen, ktdre wpisuja si¢ w histo-
ri¢ zbawienia i jej towarzysza®. Jest to rado$¢ z przyjécia Zbawiciela, z nawrdce-
nia grzesznikéw; rados¢ towarzyszy misji ewangelizacyjnej uczniow Jezusa, za$
punktem kulminacyjnym Ewangelii jest rados¢ ze zmartwychwstania Pana’.

Schemat zwiastowania

We wszystkich trzech wymienionych wyzej przypadkach mozna zauwazy¢ cha-
rakterystyczny schemat literacki, ktdry stosowany jest w biblijnych opisach zwia-
stowania. Schemat ten spotykamy juz w Starym Testamencie w konteksécie m.in.
zapowiedzi narodzin Izmaela (Rdz 16,7-12), Izaaka (Rdz 18,1-15), czy Sam-
sona (Sdz 13,3-20)%. R.E. Brown wyrdznia pi¢¢ elementéw takiego schematu:

a. zjawienie si¢ aniola Pariskiego,

b. przerazenie ze strony osoby, ktérej ukazal si¢ aniof,

c. przestanie od Boga (zawierajace zwykle zapowiedz narodzin dziecka),
d. obickcje ze strony odbiorcy przestania (albo prosba o wyjasnienie),
e. potwierdzajacy znak od Boga’.

5 Por. D.L. Bock, Luke 1:1-9:50, Grand Rapids 1994, s. 213.

Por. P.M. Edo, Ewangelie synoptyczne i Dzieje Apostolskie, ttam. M. Ortowska, Kielce
2020, s. 100-101. Por. £k 1,14.28.47; 2,10; 6,23; 10,17; 15,7.10.23.32; 19,6; 24,52.

7 Por. D.L. Bock, Luke..., s. 42-43; J. Kudasiewicz, Ewangelie..., s. 271.
8 Por. J.A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke I-IX, New Haven 1985, s. 318.

®  Por. R.E. Brown, The Birth of..., s. 156. Por. J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 318;
D.L. Bock, Luke..., s. 73; M. Wojciechowski, Bog stat sig..., s. 96. M.C. Parsons nazywa
taki schemat dream-vision, stosujac inny podzial tego opowiadania. Por. M.C. Parsons,
Luke, Grand Rapids 2015, s. 34.
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J.T. Carroll dodaje jeszcze jeden element do powyzszej struktury, mianowicie
wzmianke o odejéciu aniofa (£)'°. W ten sposéb otrzymujemy wyrazng inkluzje
opisu zwiastowania: przybycie i odejécie aniota. Franciszek Mickiewicz za pierw-
szy element opowiadania uwaza przedstawienie sytuacji historyczno-spolecznej
osoby, ktéra otrzymuje przestanie od Boga za po$rednictwem aniofa''. Taki opis
okolicznosci faktycznie ma miejsce, ale mozemy si¢ zastanawiaé, czy nalezy on do
istoty schematu zwiastowania. W zapowiedziach narodzin istotna role ogrywa
nadanie dziecku imienia, ktére jest wymienione przez postanica. W Biblii imiona
posiadaja swoje znaczenie, ktdre wyraza tozsamos$¢ osoby to imi¢ otrzymujace;.
R.E. Brown wymienia kilka typowych szczeg6téw, kedre zawieraja zapowiedzi
narodzin:

a. aniol zwraca si¢ do danej osoby po imieniu,

b. wymienione s3 pewne cechy tej osoby,

c. aniol wypowiada stowa: ,,Nie b¢j si¢”,

d. zapowiada, ze dana kobieta pocznie dziecko,

e. nastepuje obietnica narodzin,

f. aniol wymienia imig, jakie ma otrzyma¢ dziecko,

g. podaje jego etymologie (znaczenic),

h. zapowiada przyszlos¢ dziecka'.

Eukasz przedstawiajac narodziny Jana Chrzciciela, prekursora Mesjasza, oraz
narodziny Syna Bozego, wykorzystuje zatem gatunek literacki znany ze Starego
Testamentu. Badacze stylu i jezyka Eukasza stwierdzajg, ze zaréwno stownictwo,
jak i styl pisania ewangelisty jest bardzo zblizony do jezyka i stylu Septuaginty®.
Jako mieszkaniec Antiochii postugiwat si¢ jezykiem greckim, a jako chrzeécijanin
czytat Biblie w tymze jezyku. Co wiccej, jak pisze T. Holtz, jest rzecza wysoce
prawdopodobna, ze $wiadomie nasladowal styl Septuaginty'. ,Byt bowiem prze-
swiadczony, ze nie pisze historii $wieckiej, lecz historie $wigta, ktéra jest konty-
nuacja Starego Testamentu, dlatego hebraizujacy styl Septuaginty najbardziej
sic do tego nadawal™.

10 Por. J.T. Carroll, Luke..., s. 29.

Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug..., s. 93.
12 Por. R.E. Brown, The Birth of..., s. 156.

13 Por. J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 113.

Por. T. Holtz, Untersuchungen tiber die alttestamentlichen Zitate bei Lukas, Berlin 1968,
s. 166.

15 J. Kudasiewicz, Ewangelie..., s. 237.

3 @02



LZwiastuje wam radosc¢ wielkg...” 27

Zwiastowanie narodzin Jana Chrzciciela (Ek 1,5-20)

Narodziny Jana Chrzciciela sa niezwykle doniostym wydarzeniem w historii
zbawienia, kedra jest gléwna idea przewodnia Trzeciej Ewangelii'®. Jan jest posta-
cia kluczowa, jest tym, kt6ry zapowiada nowe czasy, nowym Eliaszem, pomostem
pomie¢dzy dwiema epokami: czasem Izraela i czasem Jezusa'”. Dlatego Lukasz
w swoim dziele po$wigca tej postaci o wiele wigcej miejsca niz pozostali ewan-
gelisci. Osoba odgrywajaca tak znaczaca role w historii biblijnej musi tez mieé
niezwykle okolicznosci narodzin.

Narracja rozpoczyna si¢ stylem biblijnym odzwierciedlajagcym Septuaginte'
i przypomina histori¢ zwiazang z narodzinami Samsona (por. Sdz 13,2)". Ana-
logii migdzy obydwiema relacjami jest tak wiele, Ze trudno przypuszczaé, aby
Eukasz nie wzorowal si¢ na opisie z Ksiegi Sedziéw. Najpierw jednak Eukasz
jako uczciwy historyk sytuuje wydarzenie w kontekscie historycznym®. Nastep-
nie przedstawia gléwnego bohatera: wymienia jego imi¢ oraz pochodzenie (por.
Sdz 13,2). Imi¢ Zachariasz znaczy: ,Pan sobie przypomnial”*'. Ewangelista
podkresla, ze zona Zachariasza, podobnie jak zona Manoacha, byla nieptodna
(por. Saraw Rdz 16,1, czy Anna, matka Samuela, w 1Sm 1,2). Kolejne wersety
(8-10) przedstawiaja okolicznosci, w jakich znajdowat si¢ Zachariasz w momen-
cie przybycia aniofa.

Werset 11 otwiera schemat zwiastowania: ,,Wtedy ukazal mu si¢ aniot Paniski’.
Czasownik ,ukazal si¢” uzyty zostal w stronie biernej, co znaczy dostownie, ze ,,zostat
mu ukazany”. Taka forma czasownika (gr. 9f#hé) wystepuje czgsto w Nowym Testa-
mencie, zwlaszcza w Dziejach Apostolskich, na okreslenie chrystofanii, stad oddanie
go w stronie zwrotnej jest poprawne, co do sensu?. Termin ,,aniol” (gr. angelos) ozna-
cza postaiica®. ,,Termin ten wskazuje, ze zadaniem aniota jest nawigzanie lacznosci

J. Kudasiewicz nazywa Lukasza teologiem historii zbawienia. Por. tamze, s. 250.

17 Por. J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 321. Wedtug H. Conzelmanna Lukasz dzieli histo-
ri¢ zbawienia na trzy okresy: czas Izraela, czas Jezusa (tzw. ,,Srodek czaséw”) i czas
Kosciota. Por. H. Conzelmann, Die Mitte der Zeit. Studien zur Theologie des Lukas,
Tiibingen 1954, s. 9n, 22.

8 Por. C.A. Evans, Luke, Peabody 1990, s. 145.

Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza. Wstep — przekiad z oryginatu —

komentarz, Poznan—Warszawa 1974, s. 83.

20 Por. D.L. Bock, Luke..., s. 75.

21 Por. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, thum. D. Irminska, J. Kruczynska, red.

naukowa W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 891.

2 Por. D.L. Bock, Luke..., s. 80.

B M. Wojciechowski proponuje nazywanie aniota ,,zwiastunem”. Por. M. Wojciechowski,

Bog stat sie..., s. 62.
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miedzy Bogiem a czlowickiem i przekazanie czlowickowi oredzia zbawczego™.
Aniot byt cz¢sto pojmowany jako postaniec od Boga ukazujacy sie w postaci ludz-
kiej®. Jak to mozemy zaobserwowaé w historii Manoacha, ten poczatkowo wzial
aniola Jahwe za zwyklego czlowicka (Sdz 13,15n). W wersecie 19 dowiadujemy sie,
ze aniol ma na imi¢ Gabriel (,moc Boza”). Ujawniajac imi¢ aniola Eukasz pragnie
ukazaé go jako byt osobowy?. Ukazanie si¢ aniota ma miejsce w $wiatyni; Eukasz
jest spadkobiercy dziedzictwa Starego Testamentu, dla ke6rego $wiatynia jest miej-
scem szczegodlnej obecnosci i objawiania si¢ Boga.

Kolejny werset (w. 12) stanowi drugi element schematu zwiastowania. Zacha-
riasz na widok aniota doznaje wstrzasu (ezarachhé) i zostaje opanowany przez lek
(fobos). Czasownik tarass w stronie biernej oznacza bycie poruszonym, wstrza-
$nigtym, przestraszonym lub zmieszanym?”. W Pismie Swigtym spotkanie z obec-
noscig Boga, badz Jego wystanicami, zazwyczaj powoduje Iek i przerazenie®. Ten
lek jest podsycony przekonaniem, ze spojrzenie na oblicze Boga albo aniofa spro-
wadza $§mier¢®. Aniol natychmiast reaguje, zapewniajac wystraszonego kaplana:
»Nie boj sie, Zachariaszu!”. Ta fraza zawiera dwa istotne elementy wystepujace
w schemacie zwiastowania, mianowicie reakcj¢ ze strony aniota oraz zwrdcenie
si¢ do adresata przestania po imieniu. Fraza ,Nie boj si¢!” stanowi leizmotiv wigk-
szo$ci objawient wystepujacych w Starym Testamencie™.

Dalsza cz¢$¢ enuncjacji aniofa zawiera zapowiedz narodzin dziecka oraz pole-
cenie, jakie imi¢ ma otrzyma¢ to dziecko. To kolejne elementy typowe dla sche-
matu zwiastowania. Imie Jan (hebr. Jéchanin) znaczy ,,Jahwe okazal taske™*!. Imie
to dobrze koresponduje z wezesniejszym stwierdzeniem aniofa: ,,Twoja prosba
zostata wystuchana”. Jednak znaczenie imienia wybiega o wiele dalej. Tak jak
w wielu innych podobnych sytuacjach, kiedy imig jest nadane z polecenia Bozego
(por. Rdz 16,11; 1z 7,14; 1Kl 13,2), dziecko to odegra istotna role w zbawczym
planie Boga®. Rola syna Zachariasza zostanie przedstawiona przez postanca
w wersetach 15-17.

2 F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug..., s. 97.
% Por. J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 322.
2 Tamze, s. 322.

27 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995,
s. 594.

2 Por. D.L. Bock, Luke..., s. 81; M. Wojciechowski, Bdg staf si¢..., s. 96; S. Grasso, Luca,
Roma 1999, s. 61.

2 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug..., s. 97-98.

30 Por. S. Grasso, Luca, s. 61.

31 Por. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon..., s. 300.

32 Por. J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 325; S. Grasso, Luca, s. 61.
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Werset 14 zawiera motyw catkiem nietypowy dla ogélnego schematu zwia-
stowania, ktérego brak w przywolywanych w tym artykule starotestamentowych
wzorach literackich®. Az trzy razy w tej zapowiedzi wystepuja terminy wyraza-
jace rado$¢: ,,Bedzie to dla ciebie rados¢ (chara) i wesele (agalliasis) i wielu z jego
narodzin bedzie si¢ radowa¢ (charésontai)”. Rados¢ Zachariasza nie ma jednak
ogranicza¢ si¢ do faktu, ze zostanie ojcem, lecz ma by¢ wyrazem przekonania,
ze jego dziecku zostala przeznaczona specjalna misja do spetnienia w historii
zbawienia®®. Nagromadzenie stownictwa nalezacego do pola semantycznego
radosci wskazuje, ze chodzi o rzecz nadzwyczajna, chodzi o rados¢ par excellence,
~rado$¢ nad radosciami”. Taka rado$é jest symptomem czaséw mesjariskich®. Pro-
rocy zapowiadali eksplozj¢ rado$ci w czasach ostatecznych (por. Iz 25,9; 54,1;
So0 3,14-17; Za 9,9).

Nastepne wersety (15-17) odnosza si¢ bezposrednio do przyszlego syna
Zachariasza oraz jego misji. Jest to centralny moment opowiadania. Najpierw
aniof zapowiada, ze Jan ,bedzie wielki przed Panem”. To stwierdzenie moze by¢
echem wypowiedzi Jezusa o Janie jako najwickszym spo$réd narodzonych z nie-
wiasty (por. Ek 7,28)%¢. Dalej aniol wieszczy: ,juz w tonie matki bedzie napet-
niony Duchem Swietym”. Zauwazamy, ze takze matka Jana, Elzbieta ,zostata
napeliona Duchem Swigtym” (1,41), podobnie jego ojciec, Zachariasz (1,67).
Cata Ewangelia, a szczegélnie Ewangelia Dziecinistwa (Ek 1-2), jest mocno
naznaczona obecnoscia Ducha Swigtego?”. Obecno$¢ Ducha Bozego w Starym
Testamencie zwigzana jest z misja prorocka (por. Jr 1,5; 12 49,1; Iz 61,1). Potwier-
dzaja ten fake kolejne wersety: jednym z zadan prorokéw Starego Przymierza bylo
wzywanie do nawrdcenia®; ponadto Jan ma dziata¢ ,w duchu i w mocy” Eliasza.
Cytowany przez Lukasza passus z Ksiggi Malachiasza (Ml 3,23n) byl podstawg
tradycji zydowskiej, ktéra twierdzita, ze Eliasz ma przyj$¢, aby namasci¢ Mesja-
sza. Sam Jezus identyfikuje Jana z Eliaszem (por. Mk 9,13; Mt 11,14; 17,12n),
aw Lk 7,26 nazywa go prorokiem. W 1,67 Lukasz stwierdza, ze Zachariasz pod
wplywem Ducha Swigtego prorokowat (eproféteusen). Takze wypowiedziana przez
Elzbiete pod wplywem Ducha Swigtego enuncjacja dotyczaca Maryi (1,42-45),

33

Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug..., s. 98; G. Rossé, 1l Vangelo di Luca. Com-

mento esegetico e teologico, Roma 1992, s. 40.

3 Por. D.L. Bock, Luke..., s. 83; H. Langkammer, Ewangelia wedlug $w. fukasza, Lublin

2005, s. 47.
Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug..., s. 98.

35
3% Por. G. Rossé, Il Vangelo..., s. 41. Takze Jezus zostanie nazwany przez aniota ,,wielkim”
(Lk 1,32).

37 Por. J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 227.

3 Por. D.L. Bock, Luke..., s. 87.
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jakkolwick to okreslenie nie pada w tekscie, moze by¢ uznana za proroctwo®. Te
przyktady $wiadcza, ze w Eukaszowej Ewangelii Duch Swicty objawia si¢ przede
wszystkim poprzez proroctwa.

Przechodzimy do kolejnego elementu schematu zwiastowania (d): po sto-
wach aniofa Gabriela Zachariasz zglasza swoje obiekgje: ,Po czym to poznam?”
(w. 18). Jest to zarazem prosba o znak od Boga. Powodem tej obickgji jest pode-
szty wick obojga matzonkéw. Z podobna prosba zwrécil si¢ do Boga Abraham,
kiedy otrzymat od niego obictnicg ziemi (Rdz 15,8). Réwniez Mojzesz i Gedeon
prosza o znak od Boga, aby upewni¢ si¢, ze Bdg chee przez nich wybawi¢ Izra-
ela (por. Wj 4,1; Sdz 6,37-40)%. Prosba o znak ze strony Zachariasza, w przeci-
wienstwie do Maryi, ktdra nie prosi o znak, jest interpretowana jako wyraz jego
niedowiarstwa (por. 1,20). Zanim Gabriel zdradzi Zachariaszowi, jaki otrzyma
znak od Boga, przedstawia si¢ imieniem, ktdre znaczy ,,B6g jest mocny”. Imig to
mozna widzie¢ jako korespondujace ze stwierdzeniem, ktdre adresowane bedzie
potem do Maryi: ,Dla Boga nie ma nic niemozliwego” (1,37). Aniol wyjasnia
takze, ze zostat postany, aby enangelisasthai soi tauta. Czasownik enangelidzomai
znaczy ,oznajmi¢ dobrg (radosna) nowing”, tak wigc chociaz nie ma w tym zda-
niu zadnego stowa nalezacego do obszaru semantycznego radosci, juz w samym
czasowniku kryje si¢ taidea. D.L. Bock widzi w powyzszym stowie ,,odcien escha-
tologicznej dobrej nowiny”*, a zatem mesjaniskiej radosci. G. Rossé zauwaza, ze
Gabriel jest figura nalezaca do obszaru apokaliptycznych oczekiwan judaizmu,
a zatem jest zwiastunem czaséw ostatecznych®.

Ostatnie zdanie aniota dotyczy oczekiwanego znaku. ,,Oto b¢dziesz milczacy®
i nie bedziesz mégt moéwié az do dnia, w kedrym sie to stanie...”. Na pierwszy rzut
oka mozna w tej zapowiedzi widzie¢ kar¢ za brak wiary ze strony Zachariasza
i pyta¢, czy nie jest ona aby nieproporcjonalna do winy. Jednak takie podejscie
nie jest wlasciwe. Jak zauwaza G. Rossé, niemota kaptana jest ,bardziej funkejo-
nalna niz realna”. Widzi on tutaj dwie funkgje tego fakeu:

— katechetyczna: pouczenie, ze nalezy przyjmowal stowo Boze bez doma-

gania si¢ znakdw,

- teologiczno-narracyjna: chodzi o stworzenie przestrzeni dla milcze-

nia, w czasie ktérego Bég bedzie dziatat az do wyznaczonego dnia,

% Por. H. Langkammer, Ewangelia..., s. 64n.

4 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug..., s. 101; G. Rossé, Il Vangelo..., s. 41. O znak prosi

takze (i otrzymuje go) Ezechiasz (2Krl 20,8). Por. J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 327.
41 Por. D.L. Bock, Luke..., s. 92.
2 Por. G. Rossé, Il Vangelo..., s. 44n; A. George, Etudes sur [’oeuvre de Luc, Paris 1978,
s. 153.

Tak dostownie ttumaczy si¢ czasownik siopao.
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i w ten sposdb zostanie przygotowany teren dla ,znaku”, ktéry aniol
da Maryi*.

Ostatnie stowo nalezy do Gabriela. Ostatni passus jego wypowiedzi zawiera

zapewnienie, ze jego stowa (czyli sfowa samego Boga) spelnig si¢ we whasciwym

czasie. To, co Bég zapowiedzial, musi si¢ spetni¢, niezaleznie od wiary czy niewiary

czlowicka. Czasownik plérog zazwyczaj u Lukasza wyraza fakt wypelnienia si¢ zbaw-

czych planéw Bozych. Cata Trzecia Ewangelia jest zredagowana wedtug dialekeyki:

zapowiedz (obietnica) — spelnienie. ,Historia Izracla jest obietnica, ktorg wypelnia

Jezus. Jezus daje nowe obietnice, ktére spelniaja si¢ w historii Kosciofa™.

Stowami Gabriela koriczy si¢ schemat zwiastowania narodzin Jana Chrzci-

ciela. W tym opisie brakuje inkluzji w postaci wzmianki o odejéciu aniofa, jak

w pozostalych relacjach Lukaszowych.

Zwiastowanie narodzin Jezusa, Syna Bozego (Ek 1,26-38)

Opowiadanie o zwiastowaniu Zachariaszowi narodzin syna koriczy si¢ adno-

tacja, ze Elzbieta faktycznie poczeta, jednak kryta si¢ z tym przez pig¢ miesiccy

(w. 24). Zaraz po tym nast¢puje relacja o kolejnym zwiastowaniu. Opowiadanie

to rozpoczyna si¢ od wprowadzenia okolicznika czasu ,w szdstym miesigcu’, co

stanowi tacznik z poprzednia perykopa, ktéra koniczy si¢ wzmianka o ,,pieciu

miesigcach” ukrytej cigzy Elzbiety.

W poréwnaniu do poprzedniej sceny zwiastowania, ktérego adresatem jest

Zachariasz, mozemy zauwazy¢ kilka réznic:

- wydarzenie opisuje inny czasownik: zamiast ,,ukaza¢ si¢” aniot ,zostal
» » . » 46

postany” ,,przez”, wzglednie ,,od” Boga®,

— adresatem zwiastowania nie jest ojciec, lecz matka dziecka,

- w przeciwienstwie do nieplodnej, podeszlej w latach Elzbiety, Maryja jest
mlodg dziewica,

- miejscem akgji nie jest $wigtynia w Jerozolimie, lecz mata mie$cina
w Galilei?.

44

45

46

47

Por. G. Rossé, Il Vangelo..., s. 45.

J. Kozyra, Jak powstawaly Ewangelie?, Krakow 1992, s. 85.

Grecki przyimek apo moze przyjmowac oba znaczenia. Por. J.A. Fitzmyer, The Gospel...,
s. 343.

Jerozolima byta dla Izraelitow miastem $§wigtym, centrum kultu Boga Jahwe, podczas
gdy Galilea byta uwazana za terytorium quasi-poganskie (por. Mt 4,15; 1z 8,23). Por.
G. Rossé, 1l Vangelo..., s. 48.
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Pomimo tych istotnych réznic dotyczacych oséb i okolicznosci, obydwa wyda-
rzenia laczy posta¢ aniota Gabriela, za§ obydwa wydarzenia sytuuja si¢ w ramach
jednego Bozego zbawczego planu. Bohaterka opowiadania jest Maryja z Naza-
retu®®. Autor Ewangelii az dwukrotnie podkresla, ze byla ona dziewica. Jest to
bardzo mocne $wiadectwo, wpisujace si¢ w zasade dwuczlonowosci stosowang
przez Eukasza®. Wzmianka o Jézefie ,z domu Dawida” wprowadza do opowia-
dania watek historiozbawczy — mianowicie wlacza Jezusa, jako legalnego syna
Jézefa, w poczet potomstwa krélewskiej dynastii, z kt6rej miat si¢ narodzi¢ ocze-
kiwany Mesjasz — ,nowy Dawid”.

Na poczatku spotkania z aniolem ewangelista nie notuje przerazenia Maryi,
jak to byto w przypadku Zachariasza. Dopiero po pozdrowieniu aniota czasownik
dietarachthé (w. 29) wprowadza akcent zaniepokojenia, jakie rodzi si¢ w sercu
dziewicy. Natomiast werset 28 zawiera dwa zwigzte okreslenia charakteryzujace
Jej osobe, poprzedzone zawotaniem Chaire! Stowo to bylo stosowane powszechnie
w czasach Jezusa jako zwykle pozdrowienie. Nawet w Izraelu oprécz hebrajskiego
salom uzywano chaire®. Stad wielu wspdtczesnych komentatoréw uwaza, ze jest
to zwyczajowe pozdrowienie i nie nalezy mu przypisywa¢ jakichs szczegélnych
konotacji*'. Réwniez w polskich ttumaczeniach zwykle to stowo oddawane jest
w trybie zyczeniowym: ,Badz pozdrowiona”>%.

Sa wszakze biblisci, ktorzy stanowczo odrzucajg taka interpretacj¢®. G. Rossé
twierdzi, ze Eukasz postugujacy sie stylem nasladujacym Septuaginte $wiadomie
uzywa tego terminu, aby swoim czytelnikom zasugerowa¢ skojarzenia z tekstami
Starego Testamentu®’. Maja one charakter proroctw mesjariskich, zawieraja takie wia-
$nie wezwanie i wprowadzaja klimat radosci (J12,21; So 3,14n; Za 9,9), ,w ktérych

4 Lukasz nazywa jg aramejskim imieniem Mariam.

4 Na temat dwucztonowosci pisz¢ we wstepie do niniejszego artykutu.

0 Por. J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 345.

St Tak twierdza, oprocz Fitzmyera, takze D.L. Bock, Luke..., s. 109; D.E. Garland, Luke...,
s. 79; J.T. Carroll, Luke..., s. 37; J.R. Edwards, The Gospel according to Luke, Grand
Rapids 2015, s. 45. R.E. Brown, twierdzi, ze wybor chaire zamiast eiréné wynika stad,
ze chaire fonetycznie stanowi przej$cie do nastgpnego stlowa — kecharitomené. Por.
R.E. Brown, The Birth of..., s. 324.

Wyjatkiem jest najnowszy przektad z jezykow oryginalnych inicjatywy Towarzystwa
Sw. Pawta, ktéry zachowuje dostownie grecki oryginat: ,,Raduj sie!”.

53 Przede wszystkim R. Laurentin, Traces d’allusions étymologiques en Luc 1-2, 1]
,Biblica” 37(1956), s. 1-23. Por. G. Rossé, /I Vangelo..., s. 49; S. Grasso, Luca, s. 49;
F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug..., s. 111; J. Lach, Dzieci¢ si¢ nam narodzito. W kregu
teologii Ewangelii dziecigctwa Jezusa, Czgstochowa 2001, s. 123.

5% Por. G. Rossé, Il Vangelo..., s. 49; J. Drozd, Maryja, Matka Boga i Matka nasza, War-

szawa 1989, s. 42.
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Bég przez swego wystannika wzywa lud do radoéci z powodu zbawienia, ktére

wkrotce nadejdzie™. Szczegblnie wymowny jest fragment proroctwa Sofoniasza,

ktory oprécz wezwania Chaire! — Raduyj sig!, zawiera jeszcze inne elementy, ktére

wsp6ibrzmia ze stowami Gabriela (w. 15 i 17: ,Pan jest posréd ciebie” oraz w. 16:

»Nie bdj sig!”). Zacheta do radosci oraz do porzucenia Igku skierowana jest w tych

proroctwach do ,,Céry Syjonu’, ktéra jest w tych tekstach personifikacjy Izraela®.

»Maryja wzywana do radosci przez Gabriela reprezentuje Izrael jako wierna «Céra

Syjon», ktérej Bog obwieszcza, ze nadszedt juz czas wypetnienia”

57

Wezwanie do radosci obecne w pozdrowieniu aniota wpisuje si¢ bez watpienia

w klimat, jaki towarzyszy wydarzeniom Ewangelii Dzieciristwa, ta rado$¢ jest anty-

cypacja radosci ptynacej ze zbawienia, ktére nadeszto®®. ,,Maryja juz w pozdrowie-

niu aniofa otrzymuje informacje, ze oredzie, z ktérym do Niej przybywa, niesie

rado$¢”. W ten sposdb odkrywamy ten sam element radosci, ktdry byl wyraznie

obecny w stowach aniota skierowanych do Zachariasza. Zapowiedziane w dal-

szej czgéci dialogu Gabriela z Maryja narodziny Mesjasza sa Ewangelia, radosna

nowing o zbawieniu, ktére zawarte jest w imieniu Dziecka: Jezus®.

Na uwagg zastuguje imiestéw strony biernej czasu perfectum: kecharitomene, keory

jest dos¢ trudny do przettumaczenia. Imiestéw ten pochodzi od czasownika charitos,

kedry znaczy ,,obdarzyé taskg™!, ponadto czas perfectum wskazuje, ze chodzi o obda-

rowanie w przeszloéci tak, ze skutki tego obdarowania trwaja w terazniejszosci

62

Dlatego to nowe imig, jakim nazywa aniot Maryje, mozna odda¢ jedynie w sposob

opisowy: ,obdarowana faska zawsze i trwale”. G. Rossé dokonuje poréwnania sta-

tusu Maryi ze statusem rodzicow Jana Chrzciciela. O ile Zachariasz i Elzbieta byli

»sprawiedliwi przed Bogiem” (Ek 1,6), tzn. odzwierciedlali starotestamentowy ideat

poboznosci, to Maryja jest przemieniona przez laske przez samego Boga®.

55

56

57

58

59

60

61

62

63

Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug..., s. 111.

Por. G. Rossé, Il Vangelo..., s. 49; F. Gryglewicz, Ewangelia..., s. 88. Wigcej na temat
stowa chaire w tekstach Septuaginty oraz w Lk 1,28 zob. J. McHugh, Maryja w Nowym
Testamencie, tham. A. Czarnocki, Niepokalanow 1998, s. 77-92.

P.T. Gadenz, Ewangelia wedlug sw. £ukasza. Katolicki Komentarz do Pisma Swietego,
thum. G. Gomola, A. Gomola, Poznan 2020, s. 18.

Por. G. Rossé, 1l Vangelo..., s. 49n.
F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug..., s. 111.

Hebrajskie Jeszua znaczy ,,Jahwe jest zbawieniem”. Por. F. Rienecker, G. Maier, Lek-
sykon..., s. 314.

Por. R. Popowski, Wielki stownik..., Warszawa 1995, s. 652.
Por. P.T. Gadenz, Ewangelia..., s. 18; F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug..., s. 111-112.

Por. G. Rossé, 1l Vangelo..., s. 50. R.E. Brown argumentuje, ze termin kecharitomené
nalezy rozumie¢ tylko w bezposrednim kontekscie zapowiadanych narodzin Mesjasza,
dlatego proponuje przektad: ,,wyrézniona” [przez Boga]. Por. The Birth of..., s. 326.

|. TEOLOGIA | FILOZOFIA



34 Piotr R. Gryziec

Drugg charakterystyke Maryi wyrazaja stowa: ,,Pan z Tobg”. Ta formula wyste-
puje czgsto w Starym Testamencie, kiedy Bog pragnie powierzy¢ jakiej$ osobie
wazna misj¢ i zapewni¢ o swojej pomocy w jej realizacji®. Formuta ta nie ma
aspektu zyczeniowego, lecz jest deklaracja faktu®. ,Nie chodzi tu tylko o bliskos¢
Boga, ani o Jego pomoc, lecz o wkroczenie Boga w Jej zycie™®. To wejscie Boga
w zycie Maryi dokona si¢ w momencie poczecia Syna Bozego.

Po stowach Gabriela Maryja wpada w zaklopotanie. Od strony formalne;j
dietarachthé, biorac pod uwagg analogie z reakcja Zachariasza, jest odpowiedni-
kiem etarachthé w 1,12, jednakze w thumaczeniach tego wersetu zazwyczaj nie
pojawia si¢ idea Ieku, lecz glebokiego zaklopotania, zaniepokojenia czy tez zaze-
nowania®. Nalezy podkresli¢, ze owo zazenowanie nie jest wynikiem pojawienia
si¢ aniola, lecz stéw, ktére wypowiedzial. Maryja zastanawia si¢ nad stowami
Gabricla. Uzyty czas imperfectum (dielogidzeto) wskazuje, ze ta refleksja trwala
stosunkowo dlugo®.

W kontekscie tego, co zostalo napisane powyzej, stowa Gabriela ,,Nie bdj si¢”
wydaj si¢ nicodpowiednie do sytuacji. Maryja nie okazuje I¢ku, lecz jest poru-
szona i zastanawia si¢. Eukasz chee jednak zachowa¢ staly leitmotiv nalezacy do
schematu zwiastowania. Ten apel jest mu takze potrzebny ze wzgledéw redak-
cyjnych, aby pod koniec opowiadania obawa Maryi przeksztalcita si¢ w radosé.
Stwierdzenie aniofa: ,,Znalazta$ taske u Boga” jest typowym semityzmem biblij-
nym®. Termin faska (charis) jest typowy dla Eukasza, ponadto nawiazuje on do
nowego imienia Maryi, ktére brzmi: kecharitomené. Po tym stwierdzeniu Gabriel
przechodzi do sedna sprawy.

Znowu widzimy typowy element schematu: aniot zapowiada narodziny Dzie-
ciecia, wymienia Jego imie, oraz zapowiada, ze to Dziecko bedzie oczekiwanym
Mesjaszem (wskazuja na to stowa o przynaleznosci do dynastii Dawidowej oraz
o Jego wiecznym panowaniu). Zapowiedi narodzin Mesjasza, Syna Bozego, jest
rzecz jasna centralnym przestaniem calej perykopy, nie bedziemy jednak teraz
szczeg6towo analizowaé zawartej w nim chrystologii, gdyz nie nalezy to do tematu

8 Por. G. Rossé, 1l Vangelo..., s. 50. Formule te spotykamy w Rt 2,4 i Sdz 6,12, ponadto
w pierwszej osobie w Rdz 26,24; 28,15 1 Wj 3,12; por. S. Grasso, Luca, s. 69. Ponadto
wystepuje dwukrotnie u Sofoniasza w odniesieniu do Cory Syjon (So 3,15.17).

% Por. D.L. Bock, Luke..., s. 110.

% H. Langkammer, Ewangelia..., s. 56.

87 Por. J.E. Carroll, Luke..., s. 39; G. Rossé, Il Vangelo..., s. 51; J.A. Fitzmyer, The
Gospel..., s. 346; F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug..., s. 112; J. Lach, Dziecig..., s. 126.
J.R. Edwards twierdzi inaczej, a mianowicie, ze diatarasso jest terminem mocniejszym
niz tarasso. Por. The Gospel..., s. 45.

% Por. D.L. Bock, Luke..., s. 110.

% Por. J.A. Fitzmyer, The Gospel..., s. 346.
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artykutu. Wystarczy jedynie stresci¢ to przestanie w kilku stowach: Lukasz pre-

zentuje Dzieci¢ Jezus za pomoca trzech tytuléw chrystologicznych: Mesjasz

(potomek Dawida), Zbawiciel (tytut ukryty w imieniu Jezus) oraz Syn Bozy (=

Syn Najwyzszego)”".

Nastepuje czwarty element struktury opowiadania: obiekeje ze strony osoby,

ktéra otrzymala objawienie. Maryja pyta: ,,Jak to si¢ stanie, skoro nie znam

meza?” (w. 34). Co znaczy stwierdzenie ,nie znam meza”? ,Poznanie” w zna-

czeniu biblijnym nie ogranicza si¢ do zwyklej wiedzy o danej osobie, ale oznacza

wejécie w bliska, gleboka relacje z nig, intymne doswiadczenie jej obecnosci, za$

w odniesieniu do kobiety i mezczyzny oznacza akt seksualny”. W wersecie 27

Eukasz juz dwukrotnie podkredlil, zZe w chwili zwiastowania Maryja byla dzie-

wica. Mozna sadzi¢, ze fakt zgloszenia przez Maryje watpliwosci jest potrzebny

Eukaszowi po to, aby zachowal typowy schemat zwiastowania, jednak czemu

mialaby stuzy¢ deklaracja Maryi o swoim dziewictwie?

Ojcowie Kosciola (m.in. Grzegorz z Nyssy, Ambrozy oraz Augustyn) twier-

dzili, ze Maryja juz wcze$niej zlozyta §lub czystosci, dlatego nie rozumiata, jak

moze sta¢ si¢ matka’’. Jakkolwick taka sytuacja mogtaby teoretycznie zajs¢ we

wspolnocie essericzykéw’, to jednak jest niewyobrazalna w sytuacji mlodej

kobiety, de facto poslubionej juz przez mezezyzng (w. 27)™*. W historii egzegezy

pojawialo si¢ szereg réznych propozycji wyjasnienia pytania Maryi”, jednak nie

bedziemy ich wszystkich analizowa¢, poniewaz ten problem nie wchodzi w zakres

tematyczny artykutu. Wydaje si¢ jednak, ze najprosciej t¢ kwesti¢ rozwiazuje

S. Grasso, ktdry stwierdza, ze pytanie Maryi sthuzy doktadniejszemu wyjasnieniu

sposobu dzialania Boga: ,, Aniol wyja$ni Maryi sposéb, w jaki dokona si¢ pocze-

cie: nie w wyniku wspélzycia z J6zefem, lecz przez dzialanie Ducha Swigtego™.
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Por. P.T. Gadenz, Ewangelia..., s. 19-22.

Por. S. Grasso, Luca, s. 70; F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug..., s. 115; D.L. Bock,
Luke..., s. 118; J.R. Edwards, The Gospel..., s. 48; por. Rdz 19,8; 24,16; Sdz 21,12.
Por. R.E. Brown, The Birth of..., s. 304; F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug..., s. 115;
J. McHugh, Maryja..., s. 215n.

Jak zaswiadczaja m.in. Jozef Flawiusz, Filon czy Pliniusz. Por. R.E. Brown, The Birth
of..., s. 304.

Por. R.E. Brown, The Birth of..., s. 305. Warto przypomnie¢, ze procedura zaslubin
w Izraelu przebiegata w dwoch etapach: najpierw miato miejsce oficjalne zawarcie
kontraktu matzenskiego, od tego momentu oboje byli legalnym matzenstwem, jednak
mieszkali u swoich rodzicow, po okoto roku odbywato si¢ wesele, w trakcie ktorego
nastgpowata konsumpcja matzenstwa. Por. G. Rossé, I/ Vangelo..., s. 48; M. Wojcie-
chowski, Bog stat sie..., s. 60.

Dyskusje na ich temat przedstawia m.in. D.L. Bock, Luke..., s. 119-120.

S. Grasso, Luca, s. 71; por. G. Rossé, I/ Vangelo..., s. 55.
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Poniewaz centralnym tematem perykopy jest chrystologia, dlatego aniol whasciwie
odpowiada na pytanie chrystologiczne: W jaki sposéb Syn Bozy narodzi si¢ jako
czlowiek? Gdyby nie byto pytania Maryi i odpowiedzi aniofa, mozna by sadzi¢,
ze Mesjasz narodzi si¢ jako biologiczny potomek J6zefa, z rodu Dawida. Fake,
ze Maryja w momencie zwiastowania byta dziewica, nie wyklucza wcale tego, ze
Mesjasz mdglby si¢ pocza¢ wéwezas, kiedy juz zamieszkajg razem”.

Okreslenia ,,Duch Swiety” i ,moc Najwyzszego” tworza paralelizm syno-
nimiczny (por. Dz 1,8 i 10,38)"%. Polaczenie terminéw ,duch” i ,moc” jest cha-
rakterystyczna cechg pism Eukaszowych”. Wystepujacy w wersecie 35 czasow-
nik episkiadzo, keory znaczy ,ostoni¢”, ,okry¢ cieniem’”, wystepuje w opisach
przemienienia Jezusa na gorze (por. £k 9,34 par.) i nawiazuje do obloku, keéry
okryl cieniem namiot spotkania podczas wedréwki Izraela przez pustynie (por.
Wj 40,35). Oblok pojawia si¢ w czasie wielkich wydarzen historii biblijnej, kiedy
Bég uobecnia swoja zbawcza moc na rzecz swojego ludu®. ,,U Lukasza stowo to
wskazuje, ze Maryja, w ktérej fonie pocznie si¢ Jezus, stanie si¢ nowym, Zywym
Namiotem Spotkania, wypelnionym $wicta obecnoscig Boga™!.

Po wyjasnieniu Maryi nast¢puje piaty element schematu zwiastowania, czyli
zapowiedz znaku od Boga. Znakiem tym jest cigza Elzbiety, bezplodnej kobiety
w podesztym wicku. Jakkolwiek kondycja obu kobiet jest diametralnie rézna:
Elzbieta jest nieptodna, podczas gdy Maryja jest dziewica, obydwie maja urodzi¢
dziecko, ktére nie jest rezultatem ludzkich zamiaréw, lecz owocem nadzwyczajnej
interwencji Boga. Natomiast od strony literackiej werset ten jest wprowadzeniem
do kolejnej perykopy, ktdrej trescia beda odwiedziny Maryi u Elzbiety.

Zapowiedz znaku powinna teoretycznie zakonczy¢ schemat zwiastowania.
Dodatkowo moze by¢ jeszcze wzmianka o odejsciu aniofa, ktéra znajduje si¢
dopiero na koricu wersetu 38. Jednak Eukasz przytacza w tym miejscu jeszcze
jedna wypowiedz Maryi, ktdra zawiera charakterystyczny element. Mianowicie
dyspozycyjnos¢ Maryi wyraza si¢ nie tylko w okresleniu ,niewolnica Pana’, ktore
byto stosowane w Starym Testamencie na okreslenie stuzacej na dworze krélew-
skim®, ale takze w Jej stowach: ,Niech mi si¢ stanie wedlug twego stowa”

7 Por. P.T. Gadenz, Ewangelia..., s. 22.
" Por. D.L. Bock, Luke..., s. 121; J.R. Edwards, The Gospel..., s. 48; F. Mickiewicz,
Ewangelia wedtug..., s. 116.

" R.E. Brown, The Birth of..., s. 290.
8 Por. S. Grasso, Luca, s. 71.
81 P.T. Gadenz, Ewangelia..., s. 23.

8 Por. S. Grasso, Luca, s. 72. J.R. Edwards podkre$la, ze okre$lenie ,,niewolnik™ (gr.
doulos) oznaczato calkowita przynalezno$¢ do pana i podporzadkowanie si¢ mu. Por.
J.R. Edwards The Gospel...,s. 50; J. Lach, Dziecie..., s. 141. Natomiast G. Rossé widzi
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Uzyty w tej wypowiedzi czasownik ,,staé si¢” w optatiwie (genoizo), czyli try-
bie zyczeniowym, wyraza gorace pragnienie, aby wola Boga zawarta w stowach
aniota spelnita si¢. J. McHugh tak to komentuje: ,Zastosowanie tego trybu jest
réwnoznaczne z zamiarem nadania sfowom Maryi wydzwicku btagalnej modli-
twy i radosci, a nie tylko pokornego poddania™?. Opis zwiastowania Maryi koni-
czy si¢ nuta radosci, ktéra jest echem pozdrowienia anielskiego: ,Raduj sig!”*.
W ten sposdb Maryja podejmuje zaproszenie do radosci; jest to rados¢, kedrej
przedmiotem jest fake, ze zostata wybrana i przeznaczona, aby da¢ $wiatu ocze-
kiwanego Zbawiciela.

Zwiastowanie radosnej nowiny pasterzom (Ek 2,8-14)

Przejdziemy teraz do trzeciego zwiastowania®, ktdre relacjonuje Eukasz
w swojej Ewangelii. Jakkolwiek fragment ten nie zawiera zapowiedzi narodzin,
lecz stwierdzenie faktu, ze one juz nastapily, opowiadanie to zawiera cztery z pie-
ciu zasadniczych elementéw typowych dla schematu zwiastowania®. Brakuje
jedynie pytania wyrazajacego jakie$ watpliwosci ze strony pasterzy.

Dlaczego adresatami zwiastowania sa pasterze? Grasso sktania si¢ ku tezie, ze
jako ubodzy i pogardzani przez elity zydowskie, sytuuja si¢ oni w teologiczne;j
perspektywie Eukasza, ke6ry akcentuje zainteresowanie Jezusa ubogimi, grzeszni-
kami i celnikami®”. Inni zwracaja jednak uwage, ze w historii biblijnej pasterzami
byli patriarchowie, Mojzesz, a takze krol Dawid®. Co wigcej, pasterze znajduja
si¢ w okolicy Betlejem, miasta w ktdrym urodzit si¢ wlasnie Dawid. Nawet sam

okreslenie ,,stuga Boga” raczej jako zaszczytny tytul, ktory w Starym Testamencie przy-
shuguje takim osobistosciom, jak Abraham, Mojzesz, Dawid, prorocy czy Izajaszowy
,,shuga Panski”; por. G. Rossé I/ Vangelo..., s. 58. Podobnie F. Mickiewicz, Ewangelia
wedtug..., s. 118; D.E. Garland, Luke..., s. 83.

8 J. McHugh, Maryja..., s. 106.

8 Por. G. Rossé, Il Vangelo..., s. 59; M. Wojciechowski, Bég staf sig..., s. 110.

8 Tekst Lk 2,8-20 okre$la mianem zwiastowania m.in. E. Galbiati w swoim artykule
La circoncisione di Gesu (Luca 2,21), ,,Biblica et Orientalia” 8(1966), s. 38—40; por.
R.E. Brown, The Birth of..., s. 248, tablica IX; por. D.L. Bock, Luke..., s. 213; F. Mic-
kiewicz, Ewangelia wedtug..., s. 167n.

8 Na fakt analogii z pozostatymi zwiastowaniami wskazuja takze: G. Rossé, Il Vangelo...,
s. 88; M.C. Parsons, Luke, s. 53. H. Langkammer nazywa ten schemat schematem epi-
fanijnym, por. H. Langkammer, Ewangelia..., s. 83.

8 Por. S. Grasso, Luca, s. 98. Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug..., s. 169; H. Lang-
kammer, Ewangelia..., s. 84.

8 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug..., s. 170; H. Langkammer, Ewangelia..., s. 84;
D.L. Bock, Luke...,s. 213.
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Bog przedstawia si¢ jako Pasterz swojego ludu, Izracla (por. Ez 34,11-16). ,,Obja-
wienie dla pasterzy to jakby powr6t do czaséw patriarchalnych, nowy poczatek
Ludu Bozego, a zarazem zapowiedz przysztosci mesjariskiej™.

Werset 9 otwiera schemat zwiastowania: ,,Stanal przy nich aniot Pariski”. Tym
razem Eukasz nie wymienia jego imienia, jednak musiata to by¢ jakas wybitna
postac, skoro ,,chwata Paniska zewszad ich o$wiecita”. Niewykluczone, ze byt to
ten sam Gabriel, ktdry przybyl do Zachariasza i do Maryi®. Reakcja pasterzy na
widok aniota jest paniczny strach: efobéthésan fobon megan. Typowo semicka
sktadnia: ,,przestraszyli si¢ strachem wielkim” podkresla intensywnos¢ strachu.
Ta intensywno$¢ moze by¢ zwigzana z okoliczno$ciami, w jakich pasterze ujrzeli
niezwyklg postaé. Aniot odpowiada na ich przerazenie typowsa formuta spotykana
wielokrotnie w Biblii przy scenach epifanijnych: ,Nie béjcie si¢!”. Analogiczne
stowa, tyle ze w liczbie pojedynczej (co jest oczywiste) wypowiedzial aniot Gabriel
do Zachariasza (Ek 1,13) i do Maryi (Ek 1,30).

Zdanie, ktére nas najbardziej interesuje, brzmi: ,Oto zwiastuj¢ wam rado$¢
wielky (charan megalen), kedra bedzie udzialem calego ludu” (w. 10). Czasow-
nik grecki enangelidzomai oznacza ,oglaszanie dobrej (albo radosnej) nowiny”
Zatem juz w samym czasowniku zawiera si¢ mysl o radosci. ,Wielka rados¢” jest
tu przeciwwaga dla ,wielkiego strachu” pasterzy. Rado$¢ nie dotyczy zreszta tylko
pasterzy, ale ma by¢ udzialem ,,catego ludu”. Termin /zos w jezyku biblijnym pra-
wie zawsze odnosi si¢ do Izraela, tutaj jeszcze nie mozna méwi¢ o Eukaszowym
uniwersalizmie®!. Eukasz w swojej Ewangelii rado$¢ zawsze przedstawia w per-
spektywie zbawczej. Narodzenie Jezusa przynosi radosé, ,,poniewaz wraz z tym
wydarzeniem zaczynajg si¢ czasy udzielenia ludowi zbawczych daréw™2 Jest to
rados$¢ mesjaniska i eschatologiczna.

Aniof oglasza pasterzom: ,Zostal wam narodzony dzi§ Zbawiciel, ktérym
jest Mesjasz, Pan”. Enuncjacja aniota zawiera charakterystyczny dla Eukaszowego
stownictwa przystéwek ,,dzi§” (sémeron)’. Utycie tego przystéwka ma wymiar
zbawczy i wyraza mygl, ze zbawienie dokonuje si¢ wlasnie teraz’. Jezus Chrystus
jest n$rodkiem czaséw” i wszelkie wydarzenia zbawcze dokonuja si¢ przez Niego
i w Nim, a zatem owo ,,dzi§” trwa od Jego narodzenia az po $mier¢ i chwalebne

8 M. Wojciechowski, Bog staf sig..., s. 131.

% Tak sugeruje J.R. Edwards, The Gospel..., s. 75.

%l Por. R.E. Brown, The Birth of..., s. 402; D.L. Bock, Luke..., s. 216.
2 F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug..., s. 170.

% Por. J.R. Edwards, The Gospel..., s. 76.

% Por. Lk 4,21; 5,26; 13,32-33; 19,5; 23,43. Por. D.L. Bock, Luke..., s. 216; S. Grasso,
Luca, s. 98; M. Wojciechowski, Bog stat sie..., s. 132.
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zmartwychwstanie”. ,Dzi$ oznacza, ze dhugi okres oczekiwania Mesjasza wlasnie
si¢ skoniczyl i rozpoczal si¢ ostatni etap dziejow zbawienia™®.

Zasadnicza trescig oredzia aniofa jest tozsamos¢ narodzonego Dziecka, wyra-
zona trzema tytulami chrystologicznymi: Zbawiciel, Mesjasz i Pan. Mozna powie-
dzie¢, ze dwa tytuly: Mesjasz i Pan, zwieZle streszczaja to, co méwit o Dziecku
aniol Gabriel podczas zwiastowania Dziewicy z Nazaretu (Ek 1,32-33.35). Tytul
»Pan” (Kyrios) w greckim Starym Testamencie byt odpowiednikiem boskiego
imienia JHWH, ten tytut zatem wskazuje na boska natur¢ Nowonarodzonego.
Natomiast tytul ,Zbawiciel” jest ,ukryty” w imieniu Jezus, ktére Maryja miata
nada¢ swojemu Synowi (,,Jahwe zbawia”). Nie bedziemy szczegdtowo analizowaé
tresci tych trzech tytuléw, warto jedynie podkresli¢, ze tytul ,Zbawiciel” (sozer)
wystepuje tylko w Trzeciej Ewangelii i wskazuje na Jezusa, jako realizatora zbaw-
czego planu Ojca. Tytul ten przystugiwal rzymskim imperatorom, natomiast
Lukasz chce wskaza¢ na Tego, kt6ry jest prawdziwym wybawca”.

Opis zwiastowania nie zawiera zadnych pytan ze strony pasterzy, Eukasz od
razu przechodzi do tematu znaku, jaki maja otrzymac adresaci przestania. Podob-
nie jak Maryja, nie prosza oni o znak. Znak, ktéry jest im dany, nie jest jednak
jakims faktem nadzwyczajnym, jak choéby w przypadku Zachariasza czy Maryi.
Jednak z drugiej strony, jak stwierdza G. Rossé, jest to znak niezwykly: Bog zbliza
sie do czlowicka i solidaryzuje z ubogimi; ten znak zapowiada ubogi styl zycia
Mesjasza, tres¢ Jego nauczania oraz $mierc’®.

W wersecie 15 mamy wzmianke o odejsciu aniotdéw, co odpowiada ostat-
niemu elementowi schematu zwiastowania (f). Wzmianka o tym, ze pasterze
wrécili ,wychwalajac i wielbiac” Boga, jest potwierdzeniem ich wewnetrznej
radosci (w. 20).

Zakonczenie

Dokonany przeglad tekstéw z Ewangelii Eukasza zawierajacych charakeery-
styczny ,schemat zwiastowania” pokazuje, ze we wszystkich tych scenach pojawia
si¢ element radosci, ktdra nie jest zwyklym stanem emocjonalnym, lecz posiada
ewidentny sens teologiczny. Wykazuja one zwiazek z wydarzeniami, ktdre wpisuja
si¢ w ramy historii zbawienia. Jest to rado$¢ wynikajaca stad, ze ,,dzi$” zbawienie

% H. Langkammer, Ewangelia..., s. 85n.

% F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug..., s. 170. Por. G. Rossé, Il Vangelo..., s. 89.
7 Por. M. Wojciechowski, Bég stal sig..., s. 133.

% Por. G. Rossé, 1l Vangelo..., s. 90.
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stalo si¢ faktem, a obietnice i oczekiwania mesjariskie zapowiadane przez proro-
kéw zostaly spetnione w osobie nowonarodzonego Dziecigcia.

Rados¢ nie jest darem i przywilejem tylko niektérych bohateréw opisanych
przez Eukasza wydarzen (Zachariasza i Elzbiety, Maryi, pasterzy), ta rados¢ obej-
muje ,wielu” (Ek 1,4), a nawet ,,caly naréd” (2,10). Centralng postacia wyda-
rzen, kedre si¢ rozgrywaja w dwdch pierwszych rozdzialach Ewangelii Eukasza,
jest Jezus (,, Jahwe zbawia”), bedacy Zbawicielem i Mesjaszem przynoszacym na
$wiat prawdziwa mesjaniska rado$¢. Ten klimat radosci rozleje si¢ po calej Ewan-
gelii i bedzie towarzyszy¢ uczniom az do wniebowstapienia. Z ta wielka rado-
$cia (charas megalés) wrdca do Jeruzalem, gdzie beda stale przebywaé w $wiatyni
blogostawiac Boga (Ek 24,52n).

»Pan uczynil nam wielkie rzeczy i rado$¢ nas ogarngta” (Ps 126,3).
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Kryzys ekologiczny i Franciszek z Asyzu -
patron ekologéw

The Ecological Crisis and Francis of Assisi —
the Patron Saint of Ecologists

Streszczenie: O ekologii, na dlugo przed wspoétczesnym rozumieniem tego stowa, juz

w Pismie $wietym, w najstarszych danych o stworzeniu, o $wiecie i cztowieku jest
mowa o relacji ludzi do Boga, o harmonii w stworzeniu i porzadku w srodowisku
zycia (domu - oikos) wyrazonej w triadzie: B6g - cztowiek - przyroda. Dzi$ kryzys
ekologiczny wynika z niebiblijnej ekologii, z pozornych dziatar ratowania $rodowi-
ska naturalnego, z eksperymentowania z technologiami obcymi duchowej naturze
stworzenia prébujac tworzy¢ sztuczny swiat i cztowieka.
Trzeba przypomnie¢ o dawnej ,ekologii” — jeszcze tak nienazywanej a przeciez
poprawnej i sprawdzonej — obecnej chociazby w tradycjach religijnych i zakonnych.
Najbardziej znaczaca jest propozycja sw. Franciszka z Asyzu, ktéry w ubdstwie, zgo-
dzie ze Stworcg i z szacunkiem wobec stworzen zbudowat ekologie oparta na wie-
lowymiarowej odnowie relacji cztowieka do $rodowiska naturalnego. Stad Swietego
z Asyzu ustanowiono w 1979 roku patronem ekologdw.

Stowa kluczowe: ekologia, kryzys ekologiczny, Pismo Swiete, dom (oikos), cztowiek,
sw. Franciszek z Asyzu.

Summary: Ecology, long before the modern understanding of this word, already in
the Holy Scriptures, in the oldest accounts of creation, about relationship between
humans and God, of harmony in creation, and order in the living environment (at
home - oikos) expressed in the triad: God — man - nature. Today, the ecological crisis
results from unbiblical ecology, from apparent actions to save the natural environ-
ment, from experimenting with technologies alien to the spiritual nature of creation,
trying to create an artificial world and man.

It is important to recall the old ,ecology” - still unnamed and yet correct and proven
- present even in religious and monastic traditions. For example: the most significant
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is the proposal of St Francis of Assisi, who, in poverty, harmony with the Creator and
with respect for creatures, built an ecology based on a multidimensional renewal of
man’s relationship with the environment. Hence, the Saint of Assisi was declared the
patron saint of ecologists in 1979.

Keyworsd: ecology, ecological crisis, Holy Scripture, house (oikos), man, St. Francis of Assisi

Wprowadzenie

Czlowiek jest nie tylko istota rozumna i wolna, ale — z racji pochodzenia
i powolania — istota duchowa'. Z racji $rodowiska przyrodniczego, w ktérym
przebywa od swego poczatku, jest takze istota ekologiczna®. Nie ma znaczenia,
czy ten poczatek zwiazany byt z afrykanskimi sawannami czy z biblijnym ogrodem
Eden; jako istota z natury ekologiczna cztowiek jest bliski roslinom i zwierze¢tom,
a jako istota z natury stworzenia religijna szuka béstw lub Boga w niektérych
majestatycznych ro$linach ($wigte drzewa, axis mundi) czy ubdéstwianych zwie-
rzgtach, kedre uosabialy $wiat nadprzyrodzony.

Ta religijna ekologia czlowieka® jako istoty zwiazanej z przyroda, wykorzystu-
jacej przyrodg i przetwarzajacej przyrodg, a jednoczesnie stojacej ponad swiatem
przyrodniczym, moze dzi$ by¢ punktem wyjscia do poznania tez takiej istoty ludz-
kiej, keora utracita sakralny stosunek do przyrody, zniszczyla ziemie, powietrze
i wode wraz ze wszystkim, co w nich zyje, stajac si¢ przyczyna globalnego kry-
zysu ckologicznego. W ten sposob cztowick z natury ekologiczny i religijny stat
si¢ dla siebie i calej biosfery najwickszym zagrozeniem. Z racji podejmowanych
obecnie nieskutecznych préb ochrony przyrody i przywracania pierwotnych, har-
monijnych relacji z przyroda, mozna zadad pytanie: jak z wykorzystaniem zrédet
religijnych zapobiec dalszemu poglebieniu kryzysu ekologicznego, jesli juz nie

! Natura cielesna i duchowa [czlowieka] ukazana jest symbolicznie w drugim opisie
stworzenia przez dwa elementy: ziemig, z ktorej Bog uksztaltowat fizyczna nature
cztowieka, i tchnienie zycia, ktore tchnal w jego nozdrza (por. Rdz 2,7)”. Jan Pawet II,
Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 29, [w:] Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II,
Krakow 1997, s. 471-472.

2 Ekologi¢ nalezy tu rozumie¢ jako ,,oddziatywania pomig¢dzy osobnikami jednego lub
réznych gatunkow, pomiedzy organizmami a srodowiskiem, a takze zjawiskami zacho-
dzacymi w catej biosferze i jej fragmentach”. J. Weiner, Ekologia, [w:] Encyklopedia
biologiczna. Wszystkie dziedziny nauk przyrodniczych, red. Z. Otalgga, t. 3. Do—Gi,
Krakow 1998, s. 127.

3 Jest to nieco inne rozumienie ekologii cztowieka, ktora ,,bada cztowieka jako gatunek
biologiczny w jego zwiazkach ze srodowiskiem oraz zalezno$ciach wewnatrzgatun-
kowych i migdzypopulacyjnych”. K. Kaczanowski, Ekologia cztowieka, [w:] Wielka
encyklopedia PWN, t. 8, red. J. Wojnowski, Warszawa 2002, s. 114.
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w skali globalnej, to chociaz w skali lokalnej, albo przynajmniej w odniesieniu do
osobistego ,nawrdcenia ekologicznego™? Czy moze w tym poméc historyczne
doswiadczenie ludzi zyjacych duchowo i ekologicznie?

1. ,,Na poczatku™ bylo inaczej. Wspélczesna analiza biblijnych i kulturowych
kontekstéw najstarszych odniesien: Bég — czlowiek — przyroda oraz ,.ekologicz-
nych” znaczen szeroko pojetego ,domu” nie jest tylko sentymentalnym wspo-
mnieniem dawnych, dobrych czaséw, ale pilnym postulatem zmiany stosunku
ludzi do naturalnego srodowiska.

W badaniu najstarszych zapiséw relacji czlowick — przyroda zwraca uwage
biblijny rzeczownik ,,czlowick, ludzie” (hebr. 'adam) z opisu stworzenia $wiata
i czlowicka w Ksigdze Rodzaju (Rdz 1,26), ktéremu odpowiada rzeczownik
»gleba, ziemia” (hebr. * 3damah). Mozna to wyrazenie rozumieé jako ,,$wiat, stwo-
rzona ziemia, przyroda’, a nawet jeszcze szerzej jako ,kosmos, wszystko co mate-
rialnie otacza cztowicka™, tacznie z planeta Ziemia. Oba wyrazenia hebrajskie
('adam i ‘adamah) maja ten sam zrédlostéw 'dm (,,by¢ czerwonym”), wskazujacy
na to, ze cztowiek wedlug wyobrazeri autora pierwszej ksiegi Starego Testamentu
zostal ulepiony z wystepujacej na Bliskim Wschodzie ziemi o kolorze czerwonym
i dlatego ludzka skéra przybiera taki kolor”. Szerzej, z wykorzystaniem innych
zrddet?, wykraczajac poza obszar Bliskiego Wschodu, o tych semantycznych ana-
logiach méwi Edmund Kowalski: ,,Eleheh, «ziemia» w jezyku Indian Che-
rokee, oznacza réwniez historig, kulture i religi¢ i ma ten sam zrédlostéw co

Tego waznego pojecia uzyl najpierw Jan Pawet II w katechezie z 17 stycznia 2001
r., a nastgpnie rozwinat je i zastosowal do wspoétczesnej sytuacji ekologicznej Swiata
papiez Franciszek w Encyklice Laudato si’. Por. Jan Pawet 11, Trzeba zapobiec kata-
strofie ekologicznej, ,,L"Osservatore Romano” 4(2001), s. 44; Franciszek, Encyklika
Laudato si’, Watykan 2015, nr 5.

Nawiazanie do pierwszych stéw Pisma Swietego: bereszit oznacza nie tyle opis doktad-
nych poczatkdw historycznych Starego Testamentu, ile luzne, spontaniczne, petne ale-
gorii i symboli charakterystycznych dla dawnych tradycji czy spoleczno$ci Bliskiego
Wschodu wskazanie najstarszych ludowych, etiologicznych przekazow, idei o poczat-
kach ludzkosci. Por. Wstep do Ksiegi Rodzaju, [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu w przekladzie z jezykow oryginalnych, Poznan—Warszawa 1980, s. 22.

Nie chodzi tylko o blizszy czy dalszy fizyczny wszechswiat, ale o harmonig¢ i jedno$¢
wszystkich rzeczy, zjawisk i praw w odréznieniu od biblijnego chaosu.

7 Por. J.S. Synowiec, Na poczqtku. Pradzieje biblijne: Rdz 1,1-11,9, Krakow 1996, s. 31.
Por. G. Martirani, Dal diluvio all’arcobaleno ,,¢ cosa buona’: il giusto equilibrio, [w:]
Etica pubblica ed ecologia, red. G.L. Brena, Padova 2005, s. 11-46. Analizy kulturowo-
-semantyczne Martirani wpisane s w oryginalng wizj¢ por6wnania wspotczesnych prze-
jawow kryzysu ekologicznego do dziesigciu plag egipskich: taz, Il drago e I’agnello,
Milano 2001; taz, La civilta della tenerezza, Milano 1997.
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mezopotamskie ¢/, ktére w jezyku hebrajskim staje si¢ Elohim, imieniem wlasnym
Boga, wskazujacym na Stworce, to znaczy na Tego, ktéry «daje swiatto» i jako
Storice (E/) stwarza i podtrzymuje wszystko w istnieniu™.

Zwiazki jezyka, kultury, religii w réznych miejscach i w réznym czasie rozwoju
$wiata byly dawniej znacznie bardziej $ciste. Tradycje, zwyczaje i duchowe odnie-
sienia do gor, laséw, zwierzat i catych ekosysteméw u wielu dawnych narodéw
i niekiedy wspotezesnych spoteczenstw, do kedrych nie dotarta jeszeze cywilizacja
techniczna, nie tylko pokazuja jednos¢ cztowieka, jego kultury i religii z prawami
przyrody, ze $rodowiskiem, w ktérym osoba ludzka zyje, tworzy i wszechstronnie
si¢ rozwija (przede wszystkim wewnetrznie). Bezpowrotne zaginigcie tych trady-
¢ji, utrata przyrodniczo-antropologicznych znaczen w kulturze, religii i jezyku,
postepujace zubozenie zwyczajow wyrazajacych zwiazki cztowieka z przyroda, to
w efekcie takze globalne, nieodwracalne zniszcezenie, zatrucie i zasmiecenie natural-
nego srodowiska przyrodniczego, rabunkowa eksploatacja surowcéw w obecnym
kryzysie ekologicznym, pokazujace marng kondycje, niedorozwdj i brak przyszto-
$ci zaréwno dla pojedynczego czlowieka, jak i dla calej ludzkosci.

Czlowick juz nie nadaje zwierzgtom, roslinom, krainom, morzom i przestrze-
niom kosmosu imion, jak to bylo w rajskim ogrodzie (Rdz 2,20). ,,Adam” XXI
wieku nie utozsamia si¢ z ziemia, z przyroda, ktéra byta kiedys tak bliska dawnym
ludziom. Wspolezesny czlowick nie zapuszcza korzeni ani w ziemi, ani w swojej
kulturze, historii czy religii. Wrecz dystansuje si¢ od stworzenia i Stwércy, pokiada
ufnos¢ w wytworach materialnych, technice i nauce. Odrzucajac dawne bdstwa czy
jedynego Boga chrzeécijan, odrzuca to, co jest najwazniejsze w cztowieku i w $wie-
cie. Wsr6d dawnych, trwatych odniesieni cztowicka do przyrody, do bogatego $ro-
dowiska naturalnego i do wszelkich istot zywych, najwazniejsze znaczenia miaty
we wszystkich jezykach te stowa i symbole, ktére wyrazaly rzeczywisto$¢ nadprzy-
rodzona, bogéw i duchy jako zrédlo i poczatek wszystkiego (mezopotamskie ).
Hebrajskie Elohim to juz religijno$¢ dojrzata, w przypadku zrédet starotestamen-
talnych mamy do czynienia z jedynym, prawdziwym Bogiem-Stwoérca. Elohim
w dawniejszych wierzeniach jest storicem, zasadq zycia, $wiatlem i cala przyroda,
aw Ksiedze Rodzaju, juz w koncepdji religii monoteistycznej, w odréznieniu od
innych, dawnych, poganskich religii Bog jest ,odwiecznym Panem i Wiadca, ktéry
w przeciwienistwie do wszystkich innych bytéw nie ma ani poczatku, ani korica,

natomiast sam stoi u zrodel wszystkiego, co istnieje i zyje™'".

® E. Kowalski, Osoba i bioetyka. Zagadnienia biomedyczne dla duszpasterzy i kateche-

tow, Krakow 2009, s. 351.

D. Dziadosz, Tak byto na poczqtku. Izrael opowiada swoje dzieje. Literacka i teolo-
giczna analiza wiodgcych tradycji Ksiegi Rodzaju, Przemys$l 2011, s. 42.
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2. U zrédel kryzysu wspoétczesnego $wiata mozna znalez¢ nie tylko odrzucenie
tradycyjnej, biblijno-kulturowe;j relacji: Bég — cztowiek — przyroda. Obok nadprzy-
rodzonej, wertykalnej relacji Stwércy do stworzenia, nastgpito rowniez wykrzywie-
nie relacji horyzontalnej, przyrodzonej. Czgsto jest to nawet przekreslenie tej sfery
bycia, dzialania, rozwoju kazdego czlowicka i zwigzkéw migdzyludzkich, warto-
$ci wspolnotowych, kedre sa skupione wokét domu, rozumianego nie tylko jako
siedziba materialna, mieszkanie, miejsce zycia rodzinnego, lecz jako podstawowe
srodowisko zycia czlowicka i jego najblizszej spolecznosci (rodziny).

Znéw, tak jak w analizach semantycznych relacji Stworcy do przyrody, sie-
gnigcie tym razem do zrédet greckich wskazuje na bogactwo znaczen oikos (ofxog,
4)", wérdd kedrych poza stereotypowym rozumieniem domu, mieszkania, mamy:
mieszkancédw domu, wyposazenie domu, a nawet ducha domowego zamiesz-
kania w odniesieniu do miejsca religijnego, miejsca kultu. To jest co$ wigcej
niz tylko materialny ksztalt domostwa, stale miejsce pobytu, przestrzen zycia
i dzialania. ,Domem” (oskos) jest to wszystko, co jest wazne dla czlowicka i jego
bliskich, w relacjach, we wspélpracy, w tworzeniu i doskonaleniu si¢, we wzrasta-
niu duchowym i we wszystkim, co wyraza czlowieka jako istot¢ wolng i rozumna.
Nieprzypadkowo te wielorakie zwiazki czlowieka z szeroko pojetym domem
zostaly wykorzystane w okresleniu ckologii (vikos-logos) jako nauki badajacej
calg przyrodg ozywiona, na wielu poziomach i w ztozonych relacjach'>. W now-
szych stownikach jezyka greckiego mozna znalez¢ jeszcze inne znaczenia ,domu”
(ofog, 6)3, ktére bardziej podkreslaja duchowy zwiazek czlowicka z jego fizycz-
nym domem, mieszkaniem i w antropocentrycznie rozumianej czesci ekologii.
Ich brak we wspodlczesnej zlaicyzowanej kulturze zachodniej to efekt odrzucenia
duchowodci, racjonalizmu i materializmu w praktyce rozwoju przemystowo-
-technologicznego ludzkosci ostatnich poos$wieceniowych 300 lat i w skutkach
obecny katastrofalny stan Ziemi i cywilizacji.

,»1. dom, mieszkanie, siedziba, dwor, zakatek domu, domownicy; 2. pokdj, komnata,
wewnatrz domu; 3. §wigtynia, przybytek; 4. klatka na ptaki; 5. miejsce pobytu «dom»
planety; 6. mienie rodzinne, gospodarstwo, majatek, spadek; 7. dom panujacy; 8.
rodzina”. Por. Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 3. A-II, Warszawa
1962, s. 250.
Por. przyp. 2.

,»1. dom Bozy, przybytek; 2. jakiekolwiek miejsce zamieszkania: o ludzkim ciele jako
ostoi demonow, ktdre je opetaty, o namiotach i szatasach, a pézniej o gniazdach, prze-
grodach w stajni, norach, matecznikach zwierzat (...); 3. wspotlokatorzy domu, wszyst-
kie osoby tworzace rodzing, domownicy: w sensie przeno$nym takze Boza rodzina,
spotecznos¢ wierzacych; 4. potomstwo, r6d”. Por. J. Strong, Grecko-polski stownik
Stronga z lokalizacjq stow greckich i kodami Popowskiego, Warszawa 2015, s. 544.
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Mozna zgodzi¢ si¢ z cytowanym autorem, ze oddzialywanie czlowicka na
przyrodg i bioréznorodnos¢ odbywa sie w kolizji ,,z naturalnymi procesami funk-
cjonowania przyrody, skutkujac nie tylko spustoszeniem naturalnych przestrzeni
zycia, ale takze niedorozwojem potencjalnych zdolnosci czlowicka do respekto-
wania porzadku, harmonii i pigkna naturalnie uksztaltowanej przyrody”'“. Swiat
cztowieka, jego dom, jego wielkos¢ i mozliwosci zostaly w skutkach kryzysu eko-
logicznego zdezorganizowane (naruszona réwnowaga), rozgrabione (wyczerpanie
zasob6w) i oszpecone (pozbawione pigkna). Poza materialnym spustoszeniem,
dom czlowieka (jego mieszkanie, $wiatynia i gospodarstwo) utracit ,wlasciwo-
$ci cztowieka” i ,psychiczno-duchowg kondycj¢ cztowicka™, zostal pozbawiony
ducha Stworcy i wrazliwosci etycznej.

Jeszcze glebsze ,ekologicznie znaczenia domu™

¢ proponuje kard. Dionigi

Tettamanzi w potrdjnym rozumieniu terminu ,dom” (ozkos). Po pierwsze ,dom”
jest miejscem calego zycia cztowieka, nie tylko w znaczeniu mieszkania, ale jako

caly $wiat stworzony: zlozony oczywiécie z konkretnego domu fizycznego, ze

srodowiska naturalnego biosfery oraz ogromnej przestrzeni kosmosu, ktérego

ziemskie skladniki sa cze¢dcia. Po drugie, ,dom” jest wspdlnota ludzka zamiesz-
kata w $rodowisku doméw na calej Ziemi, z relacjami rodzinnymi, etnicznymi,
narodowymi. Po trzecie, ,dom” — w opisie Tettamanziego — jest spolecznym, psy-
chicznym i duchowym stanem ,,bycia cztowickiem (ezhos)”, a wige ,specyficznego

miejsca, w ktorym czlowiek rodzi sig, rozwija i staje si¢ czlowiekiem-osobg oraz,
w kt6érym stoi w prawdzie o sobie jako cztowieku”"”. Tak ujety ,dom” (vikos) i tak
rozumiana ,ekologia $wiata stworzonego’, od budowli, domu zamieszkania czto-
wieka, przez przyrodnicze §rodowisko naturalne, w ktérym zyje cala ludzkose,
do ,Domu Pana™®, duchowych miejsc i stanéw, w kedrych czlowick taczy sie ze

Stworca, dopiero w pelni ukazuje srodowisko cztowieka.

14 Z. Lepko, Antropologia kryzysu ekologicznego w Swietle wspélczesnej literatury nie-

mieckiej, Warszawa 2003, s. 20.
15 Tamze, s. 50.

»Stowo ekologia pochodzi od greckiego oikos, oznaczajacego dom lub miejsce zycia.
Dostownie ekologia oznacza wigc badanie organizméw «w ich domuy»”, E.P. Odum,
Podstawy ekologii, Warszawa 1982, s. 18.

E. Kowalski, Osoba i bioetyka, s. 349, za: D. Tettamanzi, Nuova bioetica cristiana,
Casale Monferrato 2000, s. 468-469.

,,0 ile cala ziemia, w sensie srodowiska naturalnego, zostata nazwana ogrodem Pana
(por. Rdz 13,10), czyli miejscem, gdzie obecny jest Bog Stworca — Pierwsza Przyczyna,
gdzie poszczegdlne elementy sg znakiem wskazujacym na Niego (por. Mdr 13,1-
2), o tyle bardziej miejscem przebywania Pana jest Jego §wigtynia — «Dom Panay.
Koscioty, kaplice i kapliczki rozsiane po calej ziemi sg znakami obecnosci Boga, zna-
kami wiary ludzi, ktérzy je budowali”. M. Ostrowski, Stowo wstepne, [w:] Dom Pana.
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3. Wszystkie te antropologiczne, kulturowe, wspélnotowe, cywilizacyjne

i ekologiczne wymiary relacji: Bég — czlowiek — przyroda zawieraja w sobie

religijna, centralna, najwazniejsza cz¢$¢ przyrodzonej i nadprzyrodzonej rzeczy-

wistosci catego stworzonego wszech$wiata. Wspomniana wyzej biblijna analiza

wertykalnych powiazan bosko-ludzko-przyrodniczych jest o wiele bogatsza, niz

pozwala na to ograniczona ilo$¢ miejsca tego artykutu i odnosi si¢ réwniez do

$wiata, ,domu”, ,mieszkania cztowieka i zwierzat™?. Wiecej, teologiczna i eko-

logiczna o relacji: Bég — czlowiek — przyroda nie tylko nadaje sens obecnemu

Swiatu (Wszechs'wiatu) stworzonemu, ale wyznacza ,,cel stworzenia $wiata — miesz-

kanie Boga posréd ludzi™.

Mozna w szeroko pojetej religijnosci i przyrodzie (kazdy czlowick w $rodo-

wisku przyrodniczym jest w jakim$ stopniu religijny) polozy¢ nacisk na strong

moralna, mozna podejé¢ bardzo emocjonalnie z podkresleniem ludzkiej wrazli-

wosci i otwartosci na inne formy zycia, ,,poza tak zwany poziom faktéw nauko-

wych osiagajac poziom «jazni» i madrosci Ziemi™', mozna tez wskazaé pro-

blem zagrozen srodowiska naturalnego w Azji czy w Afryce z punktu widzenia

wielkich religii (buddyzmu i hinduizmu) czy religii animistycznych, kultéw

przyrody i ruchu New Age. Réznych mozliwosci ,duchowych” wobec przyrody,

poza chrzeécijanstwem, jest bardzo duzo, niewatpliwie jednak dla cywilizacji

zachodniej budowanej przez wieki na kulturze Bliskiego Wschodu, starozytnej

Grecji i imperium rzymskiego, biblijny punkt widzenia ukazujacy bliskie nam

znaczenia religijne uzasadnia chrzescijaniska ekologie najbardziej integralnie. Stad

w zadnej innej religii poza odkupieniem czlowicka i $wiata przyrody przez Jezusa

Chrystusa nie jest mocniej pokazana prawda o czlowieku w $wiecie stworzonym

niz na drzewie krzyza®. Jest to najwickszy dowdd mitosci Stwérey do stworzenia

i jednoczesnie pokazanie najlepszej drogi do odbudowania odwréconej relacji:

ziemia — cztowick — Bég, takze w wymiarze ekologicznym. Nieprzypadkowo wigc

siegniecie do historii religijnosci w ogdle, ze wskazaniem na wyjatkowa duchowos¢

20

21

22

XIX Miedzynarodowe Seminarium Sacrum i przyroda, red. J. Brusito, P. Tirpak, M. Petro,
Krakéw—Presov 2011, s. 13.

M. Kehl, I widziat Bog, ze to jest dobre. Teologia stworzenia, Poznan 2008, s. 157.
,,W ten sposob Bog, niczym artysta, buduje dom, w ktoérym ludzie i zwierzeta moga zy¢
bezpiecznie. Czlowiekowi stworzonemu jako m¢zczyzna i kobieta wyznacza szczego6lne
miejsce i odpowiedzialno$¢ w tym «oikos» (dom) stworzenia”. Tamze, s. 160.

Tamze, s. 161.

B. Devall, G. Sessions, Ekologia gleboka. Zyé w przekonaniu, iz Natura cos znaczy,
Warszawa 1995, s. 93.

Por. J. Brusito, Od symboliki drzewa w religiach Swiata do teologicznych znaczen chrze-
Scijanskiego ,, Drzewa Krzyza”, [w:] Ogrod Pana. XVIII Miedzynarodowe Seminarium
Sacrum i przyroda, red. tenze, Krakéw 2010, s. 51-67.

|. TEOLOGIA | FILOZOFIA



50 Jerzy Brusito

chrzedcijaniska, a w niej szczegélnie franciszkanska, moze by¢ pomoca w formu-
fowaniu postulatéw nowoczesnej ekologii i ochrony przyrody.

Sytuacja jest dramatyczna. Z jednej strony istnieje wielki zgietk informa-
cyjny, pokazywanie nicbezpicczenistw i skutkédw kryzysu ekologicznego (chociaz
te najbardziej spektakularne skutki dziatalnosci czlowieka sa czesto ukrywane
z racji politycznych). Wiele organizacji migdzynarodowych bije na alarm i méwi
o zatrwazajacej sytuacji spowolnionego rozwoju, zatruwaniu $rodowiska zycia
ludzkiego, wyczerpywaniu surowcéw i niepokoju o przyszle pokolenia. Zwraca
sic uwage, ze dom zbudowany przez ludzi niszczeje z powodu spustoszen domu
przyrody, ktéra jest w powaznym niebezpieczenstwie dotykajacym powietrza,
wody, gleby i réznorodnosci biosfery (gina liczne gatunki zwierzat i zmniejsza
si¢ coraz bardziej obszary roglinne).

Réwnoczesnie szuka si¢ alternatywnego sposobu rozwoju, prébuje si¢ prze-
ciwdziata¢ kryzysowi ekologicznemu, zmienia¢ zte nawyki opanowania i eksplo-
atacji przyrody, wdraza si¢ programy naprawcze, zaleca ograniczenia zanieczysz-
czeni i ochrong istniejacego jeszcze srodowiska naturalnego®. Malo tego, czgsto
w imie ,ekologii” i ratowania srodowiska eksperymentuje si¢ z technologicznymi
ingerencjami w $wiat przyrody — pojawiaja si¢ proby tworzenia sztucznego zycia,
»howego’, nienaturalnego $wiata, w ktérym negatywnych skutkéw nie mozna
nawet przewidziel.

To wszystko jednak nie wystarcza, jest bezskuteczne, nie ma poprawy, a prze-
ciez mozna byto inaczej...

4. Juz byl czas i byly miejsca, w ktérych mimo skutkéw rajskiego upadku
czlowieka $wiat przyrody, roslin i zwierzat stawat si¢ naturalnym $wiatem kultury
i religii czlowiceka, najbardziej od poczatku chrzescijanstwa. Inspirowal, cieszyl
i uduchowial, byt cz¢dciag Bozego daru dla cztowieka, pozwalat na rozwdéj cywi-
lizacji oraz ksztaltowal to, co najbardziej ludzkie. Nauka (przyrodoznawstwo)
i wiara chrzescijariska wytyczaly obszar wlasciwych relacji cztowieka do przyrody
i cztowieka do Boga. Od starozytnosci do $redniowiecza naznaczone Biblig rozu-
mienie Boga, cztowicka i $wiata pozwalato w rozwoju cywilizacji chrzescijanskiej
na symbioze czlowieka z jego naturalnym $rodowiskiem.

W tamtym czasie nie bylo wprawdzie takiej wiedzy o srodowisku naturalnym,
jaka ma cztowiek XXI wicku i réwniez zdarzalo sig, ze rolnictwo i eksploatacja
laséw niszezyly przyrodg** (bardziej z niewiedzy skutkéw ingerencji w srodowisko

3 Por. C. Fry, Swiat. Najwicksze wyzwania ekologiczne. Najwicksze wyzwania, przed
Jjakimi stoi swiat w XXI wieku, Poznan 2008.

2 Podbdj morz to drewniane galery i statki zaglowe, budowa domow i wypalanie cegly,
ogrzewanie domow i poczatki przemystowej produkcji w mtynarstwie, sukiennictwie
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naturalne i z koniecznosci zyciowych niz z egoistycznych checi nicograniczonego
rozwoju). Ale ludzie tamtych epok poznajac nature rozumieli, ze np. las zostal im
dany w uzytkowanie, a nie na wlasno$¢ (fac. usufructus). W zwiazku z tym, méwie-
nie o sredniowiecznej ekologii jest uzasadnione, bo w Europie odkrywa si¢ znacze-
nie ochrony przyrody ze wzgledu na sama przyrode i jednoczesnie ze wzgledu na
przyszte pokolenia ludzi®. Szczegélnie w zakonach $redniowiecznych chronito si¢
lasy, poniewaz domy mnichéw byly budowane w lasach i z drewna, a drzewa, lasy
i cala przyroda byly przestrzenia mistyczng. Ze $redniowiecza pochodzg przepisy
ochrony lasu w konstytucjach kamedulskich®, a ochrona drzew byta przyczyna
powstania gotyckiego sklepienia krzyzowo-zebrowego, przy ktérym mozna wie-
lokrotnie uzywa¢ tych samych belek oszczedzajac zuzycie drewna?.

Wszystko to bylo przepojone chwalg Stwércy, medytacja stworzenia i synteza
przyrody z duchowoscia, zwlaszcza w atmosferze gotyckiej katedry, ktéra miata
przypomina¢ las i kierowa¢ mysl ku Bogu: ,,od stép portali, po szczyty wiez, pna
si¢ rzezbione girlandy — liécie debu, platanu, klonu, bluszczu, ostu, bylicy. Ze
zwornikéw spogladaja na nas «lisciane glowy». Glowice kolumn wiericza papro-
cie, szyszki, liécie akantu, a takze symbolizujaca Tréjce Swieta koniczyna. Pinakle
izwieniczenia okien az kipig od paczkéw i otwartych kielichéw kwiatu, z kedrych
wylaniaja si¢ ludzkie glowy. Wszechobecna winna latorosl symbolizuje krew Chry-

stusa. Bluszcz to symbol wiernosci. Figowiec za§ wyobraza ptodno$¢™.

i hutnictwie to rowniez ogromne zapotrzebowanie na drewno. Do XII wieku wynikajace
z tego skutki modyfikacji przyrodniczej dotyczyly ograniczonego obszaru, a przyroda
sama byta w stanie po dtuzszym czasie odbudowac naturalne ekosystemy. Por. E. Symo-
nides, Ochrona przyrody, Warszawa 2008, s. 31.

% Por. R. Bechmann, Des arbres et des hommes. La forét au Moyen Age, Paris 1984,
za: P. de Plunkett, Ekologia. Stereotypy i rzeczywistos¢. Od Biblii do naszych czasow,
Poznan 2008, s. 59.

% Lasy ,,nalezy konserwowac¢ i wzmacnia¢ przez sadzenie, szczepienie, obcinanie i wszel-
kie inne sposoby. Totez w obrgbie eremu drzew $cina¢ nie wolno, aby nie niszczy¢ pigk-
nosci miejsca. Kto zatem wytnie bez zezwolenia przeora zielone drzewo, za kazda jego
sztuke bedzie raz poscit o chlebie i wodzie; a jezeliby przeor miejscowy bez zezwolenia
kapituty domu nakazat $cigcie drzewa w klauzurze eremu, ma by¢ ukarany dyscypling
cyrkularng przez wizytatorow lub kapitule generalna,[...] bo nie nalezy cia¢ drzew bez
waznych powodow, chyba zeby szpecity pigkno$¢ miejsca”. K. Michalski, Filozofia wie-
kow srednich, Krakow 1997, s. 306321, cyt. za: S. Jaromi, Idea ogrodu sw. Franciszka
Jjako przyktad chrzescijanskiej troski o bioréznorodnosé, [w:] Ogrod Pana. XVIII Miedzy-
narodowe Seminarium ,,Sacrum i przyroda”, red. J. Brusito, Krakow 2010, s. 85.

2 Por. P. de Plunkett, Ekologia, s. 61.

8 Tamze, s. 61-62. ,,0wo sklepienie rzezbione w listowie, owe podpierajace mury filary,
ktére urywaja si¢ nagle jak ztamane pnie, chtod sklepien, mrok sanktuarium, ciemne
skrzydta, tajemne przejscia, niskie drzwi, wszystko w gotyckim kos$ciele oddaje labirynt
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Sredniowieczna refleksja np. nad symbolikg i religijnym znaczeniem zwierzae
kontynuowala antyczne przyrodoznawstwo w dzietach zwanych ,fizjologami”
lub ,aviariami”. Wykorzystano tam wiedzg klasykéw starozytnych (Arystotelesa,
Pliniusza Starszego) i dodano chrzescijariska interpretacje teologiczna, aby lepiej
rozumie¢ zycie ludzkie i alegoryczno-symboliczne widzenie przyrody. ,,Fizjologia”
(gr. & dvarohdyoc, fizjologos) w literaturze tamtych czaséw oznacza badanie natury
i przyczyny rzeczy, co miato stuzy¢ rozumieniu cztowieka, kim jest, dokad zdaza
i jaki jest sens jego istnienia. Byly to opisy zwierzat, roélin i kamieni szlachetnych
z komentarzem moralizatorskim®. Od $redniowiecza przez kolejne epoki rozwoju
refleksji zoomorficznej i zooteologicznej mozna stwierdzié, ze o ile w $rednio-
wieczu zwierzeta byly czedcia nadprzyrodzonej i przyrodzonej relacji czlowieka
z otaczajacym $wiatem, to w okresie nowozytnym i w nastgpnych wiekach mys]
zoomorficzna i zooteologiczna zostata zepchnigta w sfer¢ poboznosci ludowe;j
lub mitologii. Dzi$ jest ona na marginesie nowoczesnych nauk o zwierzetach,
a jej znaczenie w teologii nie wystarcza do odbudowy wiasciwej relacji cztowiek
— przyroda (zwierzgta). W obecnej sytuacji ekologicznej zwierzgta utracily swoje
zooteologiczne znaczenie (czasem mityczne smoki lub dinozaury wykorzystuje si¢
w tematyce filmowej dla celéw ludycznych); albo sig je zabija, traktuje okrutnie,
albo prébuje si¢ je zrownad z czlowickiem nadajac zwierzetom prawa sprzeczne
z ich naturg®.

5. W éredniowiecznej chrzescijanskiej ekologii wybija si¢ posta¢ $w. Franciszka
z Asyzu (1181 lub 1182-1226), bo ,.ktéz bowiem kiedykolwick méglby wyrazi¢
jego najwigkszy afeke, jakim kierowat si¢ we wszystkim, co nalezy do Boga? Kt6z
potrafilby wypowiedzie¢ stodycz, jakiej zazywal, kiedy kontemplowat w stworze-
niach madro$¢ Stworzyciela, Jego moc i dobro¢?™!. Jego zastuga jest powstanie idei
o powszechnym braterstwie stworzen, w ktdrym obok czlowicka pojawia si¢ $wiat

laséw, wszystko w nim wydobywa $wigta bojazn, tajemnice 1 bosko$¢”, F.-R. de Cha-
teaubriand, Geniusz chrzescijanstwa, Poznan 2003, s. 250.

¥ Por. S. Kobielus, Fizjologi i Aviarium. Sredniowieczne traktaty o symbolice zwierzgt,

Tyniec—Krakow 2005, s. 11.

Zwigzly przeglad pogladow na ten temat i komentarz do nich przedstawia ks. prof. Sle-
dzianowski. Por. J. Sledzianowski, Dehumanizacja czlowieka i humanizacja zwierzgt,
Kielce 2014, s. 45-58.

3" Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy $wietego Franciszka z Asyzu, rozdz. XXIX, nr 80,
thum. C.T. Niezgoda, [w:] Zrédta franciszkanskie. Pisma $wictego Franciszka. Zrodta
biograficzne $wigtego Franciszka. Pisma $wigtej Klary i zrodia biograficzne. Teksty
ustalajace normy dla braci i siostr od pokuty, red. R. Prejs, Z. Kijas, Krakow 2005,
s. 496-497.
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braci i si6str: rodlin, zwierzat, czgéci przyrody nieozywionej oraz ciata niebieskie

(storice, ksigzyc), a nawet takie fenomeny przyrody jak ,siostra $mierd”.

Cale to braterstwo Franciszek traktowal jakby mialo rozum i ,zach¢cal do

mitosci i do radosnej stuzby Bozej zasiane zboza i winnice, kamienie i lasy, i cale

pickno p6l, zrédla wéd i zielone ogrody, a takze ziemie i ogien, powietrze i wiatr”**

Nie byly to tylko wznioste teorie i teologia mistyczna. Swigty z Asyzu uczyt braci,

kedrzy przyszli do jego zakonu praktycznej ekologii, ktdra dzi§ warto bytoby przy-

pomina¢ i nagladowaé: ,,Braciom drwalom zabraniat §cina¢ cate drzewo, zeby mialo

nadzieje odro$niecia na nowo. Ogrodnikowi kazal dookota ogrodu pozostawiaé

nieuprawne obrzeze, azeby na nim w swoich porach zielen ziét i pigkno kwiatéw

glosity Ojca wszystkich picknych rzeczy. W ogrodzie polecit wydzieli¢ dziatke na

pachnace ziota i kwiaty, azeby patrzacym przywotywaly na pamie¢ blogos¢ wieku-

ista. Robaczki usuwal z drogi, aby ich nie podeptano, a pszczolom kazat dostarczaé

midd i najlepsze wino, by w czasie mrozu nie pogingly z glodu™

Wydaje sig, ze nikt w sredniowieczu bardziej niz Franciszek nie kontemplowat

cudu zycia i stworzenia, w swojej stynnej ,,Piesni sfonecznej”** uwielbiat chwale

Stworcy czy zwracal si¢ z kazaniem do ,,braci” ptakoéw. Méwiac jezykiem wspol-

czesnym, jego zycie byto oryginalnym, ,,ekologicznym” sposobem traktowaniem

ludzi i przyrody.

Swigto$¢ Franciszka z Asyzu wyrazala si¢ w ubdstwie, pokorze, zjednoczeniu

z Chrystusem, oddaniem si¢ Bogu Stwoércy®, a to oznacza ,czlowieka ekolo-

gicznego [ktéry] musi mie¢ charakter duchowy, nadprzyrodzony (w) otwarciu

serca, poruszeniu wrazliwosci i wspélezucia, spojrzeniu na Boga, innych ludzi,

na roliny i zwierzeta oczami duszy, aby przeobrazenie $wiata dokonywalo si¢

najpierw duchowo, a pézniej materialnie™®. Swigtos¢ swietego z Asyzu w zasto-
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Tamze, s. 497. ,,Rozwazajac poczatek wszystkich stworzen [Franciszek] ozywiat coraz
bardziej swa poboznos¢ i wszystkie stworzenia, cho¢by najmniejsze, nazywat bra¢mi
lub siostrami, poniewaz wiedzial, ze razem z nim pochodza z tego samego Zrodta. Jed-
nak wigkszym uczuciem darzy! te stworzenia, ktore swoja natura okazywaty tagodnos¢
Chrystusa albo wyrazaty nauke Pisma Swictego. Czesto odkupywat baranki prowadzone
na rzez, pamigtajac o tym najcichszym Baranku, ktory chciat byc prowadzony na zabicie
(Iz 53,7) dla odkupienia grzesznikow”. Sw. Bonawentura, Zyciorys wigkszy $w. Fran-
ciszka, rozdz. VIII, nr 6, thum. S. Kafel, [w:] Zrodla franciszkanskie, s. 903.

Tomasz z Celano, Zyciorys drugi $wietego Franciszka z Asyzu, rozdz. CXXIV, nr 165,
thum. C.T. Niezgoda, [w:] Zrodta franciszkanskie, s. 686-687.

Najnowsze thumaczenie znajduje si¢ w krytycznie opracowanych zrédtach franciszkan-
skich: Zrodta franciszkafiskie, s. 347-349.

Por. J. Brusito, Bogactwo Boga Stworcy i ubdstwo cztowieka ekologicznego, [w:] Scrip-

turae Lumen. Biblia i jej oddzialywanie. Bég Stworca, red. A. Paciorek, P. Labuda,
A. Tronina, Tarnéw 2014, s. 446.

Tamze.

|. TEOLOGIA | FILOZOFIA



54 Jerzy Brusito

sowaniu do naszych czaséw tez musi mie¢ wyrazny wymiar praktyczny — wtedy
w XIII wieku i dzi§ w XXI wieku — i oznacza¢ pochylenie si¢ nad zniszczonym,
zatrutym, za$mieconym $wiatem przyrody, aby przywréci¢ réwnowagg i pickno
pierwotnego stworzenia.

6. Propozycja religijnej ekologii cztowicka, aby zapobiec dalszemu poglebie-
niu kryzysu ekologicznego, z wykorzystaniem zrédet duchowosci sredniowiecz-
nych $wietych, w tym najbardziej znanego $w. Franciszka z Asyzu, siega dalej niz
dotychczasowa troska o przyrode i srodowisko naturalne czlowicka. Z jednej
strony trzeba podja¢ radykalng, wicloplaszczyznowa odnowg relacji czlowicka
do wszystkiego, co nas otacza (*iddamah), co jest w czlowicku (oikos) i co czlo-
wick tworzy (ethos), w wymiarze materialnym do tego, co zyje i co stanowi $wiat
nieozywiony, lacznie z otoczeniem naszej planety, oraz z calym wszech$wiatem.
Z drugiej strony, odnowa ta ma si¢ realizowa¢ gléwnie w wymiarze duchowym,
kulturowym, poniewaz zatrzymanie niszczenia przyrody, skuteczne sposoby
odbudowy $rodowiska naturalnego i dalszy ekologiczny rozwdj $wiata nie s3 tylko
w sferze dziatan biologiczno-spoleczno-ekonomicznych. Inaczej méwiac, tak jak
oczywiste jest powigzanie skutkéw kryzysu ekologicznego z ekonomiczna, eks-
ploatacyjna dziatalnoscig czlowieka, tak oczywiste musi by¢ powigzanie odnowy
przyrody z religijno$cia cztowieka.

Nie moze to by¢ prosta, pierwotna religijno$¢. Powaga sytuacji kryzysu eko-
logicznego wymaga poglebionej duchowosci, w uformowanej wierze opartej
na sakramentach $wietych, Stowie Bozym i miloéci braterskiej poszczegédlnych
0sob. Nie uda si¢ ekologia bez $wigtosci, $wiat cywilizacji technicznej bez przy-
rody, cztowick bez etyki i przysztos¢ ludzkosci bez Boga Stwércy w nieustannym
creatio continua®, w tajemnicy wcielenia i odkupienia®. To, co mieszkaricy oikos
w wymiarze przyrodzonym, technicznym i ekonomicznym moga zrobi¢ dla rato-
wania Srodowiska naturalnego, musi by¢ zintegrowane z duchowa, kulturowa,
biblijna wizja: Stwércy — czlowieka — przyrody.

Swigty Franciszek, mimo iz sprzed o$miu wiekéw, pokazuje w swojej ,ekologii”
i w swoim zyciu troske o przyrode ozywiona i nieozywiona, kontemplacje kazdej

37 Ciagte stwarzanie $wiata i podtrzymywanie w istnieniu. Jako zrodto $wiata i wszyst-
kiego, co w nim jest lub powstaje, Bog nie skonczyt swego stworczego dziatania z chwila,
gdy $wiat zaczat istnie¢”, M. Kehl, I widzial Bog..., s. 30.

38 Czlowiek bowiem, majac natur¢ duchows, potrafi otworzy¢ si¢ na rzeczywistosci
nadprzyrodzone i osiagnac szczgécie wieczne, bezinteresownie ofiarowane mu przez
Boga. Ta wzajemna aczno$¢ staje si¢ mozliwa dzigki temu, ze Bog i cztowiek to dwie
istoty natury duchowe;j”, Jan Pawel 11, Aby glebiej zrozumiec tajemnice Boga, cztowieka
i stworzenia. Przemowienie do uczestnikow sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk
(27 X 1998), ,,L'Osservatore Romano” 2(1999), s. 49.
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istoty zywej, postuszenstwo Bogu Stwoércy, solidarnos¢ z ubogimi, realng szanse
na nowy, czysty, pigkny $wiat, ,nowa ziemi¢” (por. Ap 21,1), nowe stworzenie
i nowego czlowicka (adam-el) w nowym domu (oskos-ethos).

Juz w naszych czasach, biorac pod uwage sposéb zycia i oddziatywanie $wig-
tego z Asyzu, postanowiono ustanowi¢ go patronem ckologéw i tych wszyst-
kich, ktdrzy chea zy¢ ekologicznie, wielowymiarowo, integralnie w odnowionym
swiecie. ,W imieniu czlonkéw Miedzynarodowego Stowarzyszenia znanego
powszechnie jako «Planning enviromental and Ecological Institute for Quality
Life», Sylwiusz, kardynat Oddi, Prefeke Swi(;tej Kongregacji ds. Duchowieristwa
[...] zwrdcit si¢ do Stolicy Apostolskiej z prosba o uznanie $w. Franciszka z Asyzu
patronem u Boga wszystkich zajmujacych si¢ ekologia™’. Rzeczywiscie, Jan Pawet
1129 listopada 1979 roku Listem apostolskim Inter sanctos oglosit $w. Franciszka

z Asyzu ,nicbieskim patronem ckologéw”.
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Reguta $w. Franciszka i zycie §lubami zakonnymi
w Konferencjach oraz w zeznaniach $wiadkéw
w procesie beatyfikacyjnym i kanonizacyjnym

$w. Maksymiliana Kolbe

The Later Rule of Saint Francis and the life of the religious
vows in the Conferences and in the testimony of witnesses
in the process for the beatification and canonisation of
St. Maximilian Kolbe

Streszczenie: Artykut przedstawia obecnos$¢ reguly zatwierdzonej przez $w. Franciszka
z Asyzu w Konferencjach sw. Maksymiliana Marii Kolbego oraz w zeznaniach swiadkéw
podczas jego procesu beatyfikacyjnego i kanonizacyjnego. Analiza koncentruje sie na
percepdji i pamieci dotyczacej przestrzegania przez $wietego tego tekstu prawnego
w zyciu zakonnym. Temat Regufy sw. Franciszka i $Slubdw zakonnych stanowi szerokie
zagadnienie, a w artykule przedstawiono jedynie jego zarys. Szczegélng uwage zwré-
cono na zeznania swiadkéw, w ktérych wszystkie wypowiedzi podkreslaja doskonate
zachowywanie przez sw. Maksymiliana slubdw zakonnych, bez wzmianki o jakimkol-
wiek ich naruszeniu. Analiza indekséw rzeczowych dotyczacych slubéw zakonnych
ujawnia liczbe odniesien w obu Zrédfach, ktéra przekracza kilkaset. Ukazuje to wage
i czestotliwos¢ odniesien do tego aspektu w zyciu i dziatalnosci swietego.

Stowa klucze: Reguta zatwierdzona, $w. Franciszek z Asyzu, sw. Maksymilian Kolbe, Kon-
ferencje, proces beatyfikacyjny i kanonizacyjny.

Summary: The article presents the presence of the Rule approved by St. Francis of Assisi
in the Conferences of St. Maximilian Maria Kolbe and in the testimonies of witnes-
ses during his beatification and canonization processes. The analysis focuses on the
perception and memory of the saint’s adherence to this legal text in his monastic life.
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The topic of St. Francis's Rule and religious vows is a broad issue, and the article offers
only a brief outline. Particular attention is given to the testimonies of witnesses, all of
which emphasize St. Maximilian's perfect observance of religious vows, without any
mention of violations. An analysis of the subject indexes related to religious vows
reveals that the references in both sources exceed several hundred, highlighting the
importance and frequency of this aspect in the life and activities of the saint.

Keywords: The Later Rule, St. Francis of Assisi, St. Maximilian Kolbe, Conferences, process
of beatification and canonisation.

Wstep

Tematyka obecnosci Reguly $w. Franciszka w dokumentach $w. Maksymiliana,
czyli w jego Konferencjach, a takze w zeznaniach $wiadkéw procesu beatyfikacyj-
nego i kanonizacyjnego jest raczej mniej znana i rzadziej poruszana w opracowa-
niach. Wynika to posrednio z przekazu i zapisu jego przestan do braci, zanoto-
wanych przez stuchaczy, lub - tak jak to jest w przypadku procesu — znikome;j
dostepnosci zeznan dla badaczy i catkowitej ich nicosiggalnosci dla szerokiego
czytelnika. Stad Konferencje s zrédlem posrednim, gdy chodzi o autorstwo, gdyz,
owszem, ukazuja mys] $wictego, ale utrwalong poprzez subiektywne i parcjalne
jej przyswojenie u stenografa czy zwyczajnie notujacego brata z Niepokalanowa
lub z Nagasaki.

Swiety Maksymilian nie pisat swoich konferencji, ale méwit to, co bylo przed-
miotem jego refleksji i medytacji, co nieustannie zajmowalo jego umyst i wszyst-
kie uczucia. Dzielil si¢ tym, czym zyl, méwit o zyciu wewnetrznym, o zasadach
w zyciu zakonnym, o dotrzymywaniu $lubéw i wytrwaniu w powolaniu, o zwy-
czajach obowiazujacych w Niepokalanowie itp. Temat, ktéry mial by¢ podjety,
zawsze wiazal si¢ z aktualnym momentem: §wigto obchodzone w danym dniu
w liturgii, potrzeby i konkretne sytuacje, w ktorych znajdowali si¢ bracia. Nie-
wiele znajdziemy stron, na ktérych $wigty méwi o organizacjach, programach,
osiagnieciach, natomiast stale styszymy, jak powtarza, ze podstawa wszelkiego
skutecznego dziatania apostolskiego jest catkowite zaabsorbowanie Bogiem, aby
sta¢ si¢ narz¢dziami w rekach Niepokalanej dla zbawienia $wiata.

Ponad pigédziesigt wypowiedzi $w. Maksymiliana dotyczy postuszenstwa
nadprzyrodzonego, czyli postuszenstwa wyptywajacego z wiary, oraz ubdstwa
zakonnego. Dla $w. Maksymiliana doskonatos¢ postuszenstwa i ubdstwa jest
doskonatoscia mitosci do Niepokalanej, jest praktycznym wyrazem poswigcenia
si¢ Jej, jest charakterystyczna odznaka brata, rycerza Niepokalanej, jest cnota,
ktéra ukochal najbardziej. Jesli tak byto w jego przypadku, to nic dziwnego, ze
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zawsze staral si¢ o tym moéwic i uczy¢ swoich wspéibraci nie tylko przez stowo,
ale nade wszystko przykladem zycia.

Ponadto zanotowano konferencje o zZyciu wewngtrznym i o zyciu modlitwy,
od ketérych $w. Maksymilian uzaleznial caly skuteczno$¢ pracy na rzecz uswie-
cenia osobistego i u§wiecenia innych, czyli skuteczno$¢ apostolstwa. Przetozony
Niepokalanowa méwil bardzo prosto, krétkimi zdaniami, czasem dokonujac
poréwnan i przyktaddw, wskazujac, jak w sposéb prakeyczny wprowadzaé usty-
szang nauke w codzienne zycie. Nie bylo w nim poszukiwania wyrafinowanego
stylu, dbalosci o forme, lecz tylko $wigta troska o przekazanie transparentnego
zycia zakonnego, przepojonego jego jedyna mitoscia, ktéra byla Niepokalana. Ta
umiej¢tnos¢ wyjasniania w sposéb zrozumialy i bardzo prosty glebokich norm
zycia wewngtrznego sprawia, ze Konferencje maja znaczaca wartos¢ dla zycia
duchowego i sa dostepne dla wszystkich, tak ze kazdy z pewno$cia znajdzie
w nich pokarm dla swojej duszy.

Natomiast zeznania swiadkéw procesowych odpowiadajacych na zestaw pytan
czy kwestii przedlozonych przez Kongregacje do spraw Swietych, dzisiaj Dyka-
steri¢ do spraw Swietych, sg ich percepcja i wspomnieniem o zyciu zakonnym,
zachowywaniu Reguty oraz §lubéw postuszenistwa, ubdstwa i czystoéci przez
$w. Maksymiliana. Jest to wiec zrédto kanoniczne i zewnetrzne w relacji do Pism
czy Konferencji. Ze wzgledu na dwa rézne gatunki literackie, ktére beda tutaj
pokrétce przedstawione, najpierw skupiono uwage na Konferencjach, a nastgpnie
na zeznaniach procesowych.

Reguta $w. Franciszka. Konferencje

W dzieni wyjazdu do Niepokalanowa z Grodna, 27 listopada 1927 roku,
$w. Maksymilian powiedziat do grupy braci:

»W tym nowym klasztorze po§wigcenie nasze musi by¢ catkowite. Zakon-
no$¢ tam musi kwitnaé w calej pelni, praktykowaé bedziemy przede wszystkim
postuszenstwo. Bedzie tam bardzo ubogo, bo wedle ducha $w. Franciszka. Duzo
bedzie pracy, wiele cierpieni i wszelkich niewygdd. Regule nasza, swiete Konsty-
tucje i wszystkie przepisy zakonne bedziemy zachowywad z calg surowoscig, bo

Niepokalanéw powinien i musi by¢ wzorem zycia zakonnego™'.

' Konferencja 2, [w:] Konferencje swigtego Maksymiliana Marii Kolbego, red. J.A. Ksia-
zek, W.K. Kaczmarek, J.R. Bar, Niepokalanow 2018, s. 12 [dalej: Konf. z odpowiada-
jacym numerem i strong].
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Juz ta wypowiedz z drugiej Konferencji ukazuje w pelni postawe i zasade zycia
zakonnego zalozyciela Rycerstwa Niepokalanej. Zdecydowane okreslenie normy
postepowania, jaka jest Reguta i prawo partykularne, oraz wskazanie na dwa $luby:
postuszenistwa i ubdstwa, wytyczaja kierunek formacyjny i najistotniejsze punkty
weryfikacji osobistego i wspdlnotowego nasladowania $w. Franciszka.

»W zakonie znamy i mamy bardzo szczegélowo okreslong wolg Boza przez
przepisy, regule i postuszenstwo, ktéresmy slubowali™.

Lakoniczne zdanie, ktore odpowiada bezposrednio na czgste pytanie zakon-
nikéw o wole Boza w ich zyciu i sposéb jej odkrywania. Bezposrednios¢ swigtego
jest rozbrajajaca i ucinajaca dywagacje, czy w nakazach przelozonych istnieje wola
Pana, czy jedynie pragnienie danej osoby.

»Dlatego nie sadzmy innych, ale raczej samych siebie, jak nam zaleca
$w. O. Franciszek. Jak si¢ uchronimy od sadéw — uchronimy si¢ i od niechgci™.

Wrecz naturalne wydaje si¢ to dopowiedzenie, ktére ma swoje zrédto w dru-
gim rozdziale Reguly zatwierdzonej, do wezesniejszego stwierdzenia o woli Bozej.
Werytikacja samego siebie w $wictle Ewangelii towarzyszyta przez cate zycie Asy-
zaninowi, jego przyklad i polecenie maja stawad si¢ wzorcem relacji dla wspélnoty
Niepokalanowa, tak wertykalnej, jak horyzontalne;.

»Niech Bracia si¢ staraja, zeby nie gasi¢ ducha modlitwy podczas pracy wedle
Reguly, w ktérej pisze: «Bracia, ktérym Bég dat taske pracowania, niech pracuja
wiernie i naboznie, tak aby [...] nie zagasili ducha $wigtej modlitwy i pobozno-
$ci, kedremu wszystko inne doczesne stuzy¢ powinno». Bo Reguta dla nas jest
wazniejsza niz wszystkie inne prace. Ja wiem, ze teraz w kazdym dziale jest duzo
pracy, ale nie chciejmy wiecej ani minuty robi¢, niz sobie Niepokalana zyczy od
nas, i to rébmy z wielkim spokojem, bez takiego pedzenia, zamieszana i gryzienia
sic wewnatrz, ale w wielkim spokoju i skupieniu ducha™.

2 Konf. 235, s. 336.

3 Konf. 129, s. 192. Por. 2Reg 2,17: ,,Upominam ich i przestrzegam, aby nie gardzili
ludZmi i nie sadzili ich, gdy zobacza ich ubranych w migkkie i barwne szaty i spozywa-
jacych wyszukane potrawy i napoje, lecz niech kazdy raczej siebie samego sadzi i soba
gardzi”, [w:] Zrédla franciszkaniskie. Pisma $wietego Franciszka. Zrédla biograficzne
Swietego Franciszka. Pisma swigtej Klary i Zrédta biograficzne. Teksty ustalajqce normy
dla braci i siostr od pokuty, red. R. Prejs, Z. Kijas, Krakéw 2005. Wszystkie cytaty
Pism $w. Franciszka pochodza z tego wydania.

4 Konf. 10, s. 20-21. Por. Konf. 55, s. 88; Konf. 130, s. 194; Konf. 259, s. 354.
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Praca i jej wymiar w Niepokalanowie byta z pewnoscia kwestig bardzo wazka,
szczegblnie w pierwszych latach, gdy powstawat klasztor, a jednoczesnie byta kon-
tynuowana dzialalnos¢ wydawnicza. Moze zaskoczy¢ spojrzenie $w. Maksymiliana,
gdyz zwykle przedstawiany jest jako tytan pracy, co moze blednie sugerowa¢ jego
wysokie wymogi wobec wspétbraci. Praca tak, ale nie kosztem zycia wewnetrz-
nego, eliminujac pokuse aktywizmu i, méwiac dzisiejszym kolokwialnym jezykiem,
~wyscigi szczuréw”, czyli dazenie do zrobienia jak najwiccej, jak najszybciej i dla
oczu przelozonego. Franciszkowe, wicc takze Maksymilianowe, podejscie wyplywa
z pojecia pracy jako taski i daru, a nie wylacznie obowiazku, i wykazania si¢ przed
innymi. Piaty rozdzial Reguty zacytowany przez $wictego wymagal jasnej interpre-
tacji, by gorliwos¢ braci nie przekuta si¢ w ideologi¢ stachanowcow.

»Jaki charakter ma mie¢ przelozony w mysl naszej reguly? W regule mamy
powiedziane, zeby mogli podwladni swym przelozonym, jak panowie stugom
swoim, zleca¢ sprawy. Minister to znaczy stuga. Réwnoczesnie, zeby byli kusto-
szami, czyli tymi, co strzega przed wilkami; zeby im ustugiwali i ich strzegli.
Kazdy przefozony ma dwie funkgje: nie by¢ panem, lecz stuzy¢ innym, i strzec,
zeby stan zakonny wzrastal w duszach™.

»Regula nasza $wigta powiada, ze przelozeni majg by¢ stugami wszystkich
innych braci. Nie méwi, ze maja by¢ panujacymi, jak w $wiecie jest przyjete, lecz
tylko stugami, tj. narzedziami i jakby szafarzami w udzielaniu woli Niepokalanej.
Tylko Jej wole maja braciom podwladnym rozdawaé i czuwa¢ zarazem, by duch
Bozy kwitt w calej petni i wola Niepokalanej byta jak najsumienniej wykonywana.
Pilnie wigc czuwaé powinni, by w rozkazach swych i poleceniach nie dali odczu¢
swej bezwzglednej wyzszosci. [...] Bezwzgledna réownos¢ winna nas wszystkich
cechowad, gdyz w oczach nieskoriczonego Boga wszyscy rowni jestesmy, a tylko

zajgcia nasze, jakby role w odgrywaniu teatralnej sztuki, sg rozne™.

Konf. 153, s. 225. ,,Bracia, ktorzy sa ministrami i stugami innych braci, niech odwiedzaja
i upominajg swoich braci oraz pokornie i z mitoscia niech ich naktaniaja do poprawy,
nie wydajac im polecen niezgodnych z ich sumieniem i nasza regufa. Bracia za$, kto-
rzy sa podwladnymi, niech pamigtaja, ze dla Pana Boga wyrzekli si¢ wlasnej woli.
Dlatego nakazuj¢ im stanowczo, aby byli postuszni swoim ministrom we wszystkim,
co przyrzekli Panu zachowywac, a co nie sprzeciwia si¢ ich sumieniu i regule naszej.
I gdziekolwiek sa bracia, ktorzy poznaja i zrozumieja, ze nie zdotaja zachowac reguty
wedtug ducha, powinni i moga zwrécic si¢ do swoich ministrow. Ministrowie zas niech
ich przyjma z miloscia i dobrocig i niech im okaza tak wielka serdeczno$¢, aby bracia
mogli z nimi rozmawiaé i postgpowac jak panowie ze swoimi stugami. Tak bowiem
powinno by¢, aby ministrowie byli stugami wszystkich braci”. 2Reg 10,1-6.

¢ Konf. 53, s. 82. Por. Konf. 209, s. 300; 2Reg 10.
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Dwa fragmenty z dwéch réznych Konferencji, w ktdrych znajduje si¢ bezpo-
$rednie odwolanie do dziesigtego rozdzialu Reguty, nie sa oczywiscie jedynymi
na temat postugi przetozonego w Zakonie. Nacisk na wymiar stuzebny i réwnos¢
godnosci kazdego brata jest tutaj klarowny, nie pozostawiajacy marginesu na inne
interpretacje mogace by¢ usprawiedliwieniem poczucia bycia wazniejszym, wigk-
szym, rozporzadzajacym. To wszystko neguje podstawowg cechg rodziny francisz-
kanskiej, tj. bycia mniejszym wobec kazdego. Z doza realizmu wskazuje na zmien-
no$¢ sytuacji w wedréwee zakonnej — dzis rola przetozonego, jutro podwladnego
— nie wolno mysle¢, ze co$ jest dane na zawsze i nikt nas nie moze godnie zastapic,

sztuka o $wigtosci trwa bez antraktdw, zmieniajg si¢ jedynie aktorzy.

»-Razu pewnego w pewnej instancji prosit ktos o przeniesienie, bo tam mil-
czenia nie mozna bylo zachowaé. Obawial si¢ o siebie. Doswiadczenie wykazato,
ze jeieli w jakiejé komorce organizacyjnej przeioiony nie przestrzega zakonnosci,
to wszyscy podwladni si¢ rozluzniali. Jezeli przetozony instancji nie moze sam
zaradzi¢, ma obowigzek zawiadomienia wyzej. «Biada psom nie szczekajacym »

— méwi Pismo Swiete [por. Iz 56,10]. Przetozony winien strzec podwladnych
jak pies owiec™.

Kolejne zadanie przetozonego to ciagta troska, by wspétbracia nie oddalali sie
od zasad, ktére dobrowolnie przyjeli. Przy calej wyrozumialosci $w. Maksymilian
moéwi stanowczo — nie wolno przemilcza¢ uchybien Regule, normom, przepisom,
gdyz moze stanowi¢ to przyczyne ostabienia ducha, oceniania innych, uspra-
wiedliwienia osobistego rozluznienia. Rola przelozonego w dawaniu przyktadu
czynem, a nie jedynie sfowem jest wyzwaniem nie tylko ascetycznym, ale przede
wszystkim wyplywajacym z odpowiedzialnosci za tych, ktérym ma wskazywaé
droge doskonatoéci. Brak upomnienia, czgsto z wygody i dla $wigtego spokoju
czy z obawy, spotyka u $wigtego reakcje bazujacq tak na Biblii, jak na subtelnej
reminiscencji 6smego rozdziatu Reguty.

»Starajmy si¢ wiecej mitoscia niz rozkazem pozyskiwa¢ braci, bo taka droge
wskazal nam $w. O. Franciszek™.

7 Konf. 153, s. 225. Por. 2Reg 8.

8 Konf. 209, s. 300. ,,I gdziekolwiek bracia przebywaja lub spotkaliby si¢, niech odno-
sz si¢ do siebie jak cztonkowie rodziny. I niech jeden drugiemu z zaufaniem wyjawia
swoje potrzeby, jesli bowiem matka karmi i kocha syna swego (por. 1Tes 2,7) cielesnego,
o ilez troskliwiej powinien kazdy kocha¢ 1 karmi¢ swego brata duchowego! A jesli ktory
z nich zachoruje, inni bracia powinni tak mu ustugiwac, jakby pragneli, aby im stuzono
(por. Mt 7,12)”. 2Reg 6,7-9.
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To proste zdanie ukazuje najbardziej wymagajaca konkluzje¢ postawy przeto-
zonego — zamiast rozkazu, polecenia, wymogu, przymusu — droga mitosci, ktéra
nie jest kapitulacja wobec nieakceptacji nakazu, ale jest pedagogia Zatozyciela
Zakonu. Jest najtrudniejsza, bo zaklada odrzucenie przez wspétbrata z jednocze-
snym niezmiennym pragnieniem mitowania go, wedtug stéw Listu do ministra:
»1 kochaj tych, ktdrzy sprawiajg ci te trudnosci. I nie zadaj od nich czego innego
tylko tego, co Bog ci da. I kochaj ich za to; i nie pragnij, aby byli lepszymi chrze-

?, oraz w perspektywie budowania prawdziwej rodziny, wyrazonej

$cijanami”
w szostym rozdziale Reguty. Kazda zalezno$¢ w chrzescijaniskiej hierarchicznej
strukturze, a taka jest réwniez Zakon, ma by¢ zaleznoscig kenotyczng na wzér

Jezusa, za ktdrym kroczyt $w. Franciszek.

»Czy naszym idealem jest przelanie krwi dla Chrystusa? — Jezeli nie jednora-
zowo — to przez cale Zycie, przez sumienne zachowanie Reguly i wykonywanie
obowiazkéw. Wierne zycie zakonne jest ustawicznym meczenstwem” .

Refleksja nad rodzajem meczenstwa, w ktdrym mozna dostrzec sktonienie sie
bardziej do codziennosci heroicznej niz do heroicznosci jednej decyzji, posiada
w tle odwolanie do Reguty zakonnej. Wiernos¢ przez cale zycie warunkuje zdol-
no$¢ przyjecia taski meczenstwa krwi, gdy ono bedzie konieczne czy potrzebne.
Przykfadem jest sam $w. Maksymilian — obydwie korony byly darem ostatecznego
$wiadectwa stalo$ci w powolaniu franciszkariskim.

»Jeden z braci starszych méwit mi, ze on na misje si¢ nie zgtasza, bo uwaza,
ze kto do Niepokalanowa przyszed!, powinien by¢ gotéw i na misje jechad. —
W regule jednak jest napisane, zeby prosi¢ przetozonych. Moze si¢ bowiem zda-
rzy¢, ze kogos$ wysla i wobec trudnosci zalamac si¢ moze. — Wezoraj znéw otrzy-
malem karteczke od profesa symplicznego, ktdry wspomina w niej, ze kto si¢
Niepokalanej oddal, to i na misje tez, i prosil, bym go wpisat na list¢ kandydatéw
na misje. Gdy bylem w Japonii, dla wzmocnienia ducha wprowadzito si¢ pry-
watny $lub czwarty: udania si¢ na misje, gdziekolwick przetozeni wysla. Wtedy
narobilo si¢ duzo halasu, ze si¢ nowy zakon zaklada, bo cztery $luby si¢ wprowa-
dza. U Franciszkanek Misjonarek kazda siostra musi by¢ gotowa, nawet w nocy,
na rozkaz przelozonej do udania si¢ na misje. My nie mozemy i$¢ na szarym
koncu. Kto by nie byl tego ducha, nie bylby catkowicie oddany Niepokalane;.

> LM 5-7.
10 Konf. 220, s. 316.
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Nie dziwcie si¢ temu, ze bardzo jest mozliwe, ze kto§ wréci z Japonii. Nie dziw-

cie si¢, ze mozna si¢ zatamaé™"'.

Tematyka misji i gotowosci udania si¢ na nie byla bardzo bliska $w. Maksy-
milianowi. W latach 1930-1936 przebywal i pracowat jako misjonarz w Japonii,
gdzie zatozyl w Nagasaki klasztor-wydawnictwo Mugenzai no Sono. Tam tez
narodzita si¢ idea prywatnego $lubu, wyrazu otwartosci na dar misyjnosci. Swiety
jednak jasno okresla — aby pojechaé na misje i tam dawa¢ $wiadectwo, nalezy pro-
si¢ 1 uzyskad akceptacje przelozonych, zgodnie z normg zawarta w dwunastym
rozdziale Reguty. Po raz kolejny gwardian Niepokalanowa ujawnia swéj realizm,
wspominajac o mozliwosci kryzysu u misjonarza, jak tego doswiadczyl w Japo-
nii, gdy niektdrzy bracia po pewnym czasie musieli pozostawi¢ misj¢ z powodu
nieuniesienia problemdw, specyfiki miejsca, ktopotéw osobistych ze zdrowiem
lub powotaniem. Stad apel, by si¢ nie dziwi¢ i w konsekwencji nie osgdzaé tych
wspolbraci. Pigkna jest tez autentyczna gorliwos¢ o to, by Zakon nie pozostawal
w tyle za innymi w zapale misyjnym i gotowosci gloszenia Jezusa ludziom go
nieznajgcym. Jest to okres odrodzenia aktywnosci misyjnej rodziny konwentual-
nej w czasie generalatu Domenico Tavaniego i Alfonso Orlicha, stad entuzjazm
$wictego mial, jako jeden z filaréw, polityke nowego otwarcia Zakonu na misje.

Reguta $w. Franciszka. Proces beatyfikacyjny i kanonizacyjny

Podczas przestuchan swiadkéw w procesie beatyfikacyjnym i kanonizacyj-
nym szereg pytan dotyczylo zycia zakonnego, zachowania slubéw, pielegnowania
i poglebiania cnét typowych dla 0séb konsekrowanych. Ponizsze cytaty sa jedy-
nie wyborem z wielu wypowiedzi'>. Niektére z nich sg identyczne, szczegélnie
w kwestii przestrzegania Regufy $w. Franciszka; bardzo czesto przewija si¢ zdanie:

»Zachowywat Regule w najwyzszym stopniu”. A oto kilka przyktadéw.

»Nie robit nic bez pozwolenia przetozonych. Styszalem od jednego z ojcow, ze
przy okazji pewnej swojej podrézy, o. Kolbe poszedt do Rektora, aby odda¢ pie-
niadze, ktére mu zostaly (jak tego chce Reguta), chociaz tylko za kilka dni musial

1" Konf. 138, s. 203. ,,Bracia, ktorzy za Boskim natchnieniem zechcieliby uda¢ si¢ do sara-
cendw i innych niewiernych, niech prosza swoich ministrow prowincjalnych o pozwo-
lenie. Ministrowie za$ niech udzielaja pozwolenia tylko tym, ktérych uznaja za odpo-
wiednich do wystania”. 2Reg 12,1-2 .

12 Przektady zeznan procesowych sg wiasne.
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na nowo wyjecha¢. O. Rektor byt zmuszony je przyja¢ ze wzgledu na nalegania
0. Maksymiliana i wykrzyknat: «ze $wietymi nie ma dyskusji!»"".

Wypowiedz jednoczesnie o postuszenstwie i ubdstwie $wigtego, jak zaznacza
sam $wiadek, nie byta jego bezposrednim do$wiadczeniem. Skoro je przytacza,
to znaczy, ze wywarlo na nim ogromne wrazenie i nie waltpil o autentycznos’ci
zasltyszanej relacji. Z duzym prawdopodobienstwem wymienionym rektorem
byt o. Stefano Ignudi (1916-1924), ktéry wypowiedzial tak $émiala, ale i trafng
z dzisiejszej perspektywy opinig o studencie z Polski. Interesujaca jest stanowcza
prosba o przyjecie zwrotu pieniedzy, ktdra sugeruje, ze rektor raczej polecil, by
je zatrzymal na te kilka dni dzielace od kolejnego wyjazdu. Postawa radyklanej
woli przestrzegania nakazu Reguly zawartego w czwartym rozdziale przemogta
nad praktycznym podejsciem i zaufaniem przetozonego, stad ten okrzyk, wyra-
zajacy tak podziw, jak rozpoznanie motywacji $w. Maksymiliana.

»Gdy chodzi o pieniadze, zachowywat §cisle to, co przepisywata Reguta, nie
trzymal ich przy sobie, dla przyktadu, kiedy podrézowal, nawet wtedy pragnat, by

jeden z braci miaf pieniadze i rozporzadzal nimi przy koniecznych wydatkach™*“.

Zeznanie wspdtbrata Floriana Koziury (1887-1966), keéry dwukrotnie byt prze-
stuchiwany w procesie beatyfikacyjnym', potwierdza zachowanie $w. Maksymiliana
w zakresie przestrzegania czwartego rozdziatu w okresie, gdy byt juz przetozonym
zakonnym, a nie tylko podczas formacji w Kolegium Mi¢dzynarodowym w Rzymie.
Swiadezy to o spéjnosci wewnetrznej i powaznym traktowaniu norm ubdstwa oraz
niezmiennosci postawy, pomimo petnienia postugi przetozonego. Przyktad ofiaro-
wany braciom w tym wymiarze ubdstwa byl z pewnoscia przemawiajacym o wiele
bardziej niz napomnienia i wyjasnienia zasad jego przestrzegania.

»O. Kolbe posiadat dar wiary i zyt nim we wszystkich swoich stowach i we
wszystkich czynach, tak Ze przejawial si¢ prowadzonym przez wiare. A to

13 Proces 37, Bonaventura Morariu, [w:] Fonti Kolbiane, 111, Konferenze — Processo, red.
R. Di Muro i in., Padova 2023, s. 590. Thumaczenie zeznan $wiadkow wiasne [dalej:
P z numerem, imieniem, nazwiskiem, strong]. Odno$nie do uzywania pieni¢dzy warto
pamigtac o zdaniu z Regufy: ,Nakazuj¢ stanowczo wszystkim braciom, aby zadnym
sposobem nie przyjmowali pieniedzy lub rzeczy majacych warto$¢ pieni¢zna osobiscie
lub przez zastegpcg” (2Reg 4,1).

14 P 39, Florian Koziura, s. 603. Por. 2Reg 4,1.

'S Dwa zaznania Floriana Koziury: P 9, s. 483-491; P 39, s. 597-606.
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w wyjatkowy sposéb w zachowywaniu Reguly swojego Zakonu i w ponadprze-

cietny w dzietach jego apostolatu™®.

OdpowiedZ na temat cnoty wiary u $w. Maksymiliana jest bardzo sympto-
matyczna i gleboka. Zycie wiarg i pokazywanie jej poprzez wszystkie aspekey
zewnetrzne jest heroiczno$cig mozliwg jedynie przy pelnej dyspozycyjnosci osoby
na wspolprace i korzystanie z daru od Boga. Zwrécenie uwagi na Regufe jako na
podstawe postgpowania zakonnego jest tutaj znaczace, gdyz stanowita dowdd
na postuszeristwo i wierno$¢.

»Mial zawsze wielki szacunek dla hierarchii koscielnej. Pamigtal Regufe, ktora
nakazywata bratu wycofa¢ si¢ z kaznodziejstwa, jezeli mialby zakaz ze strony
ordynariusza”"’.

Byly minister generalny Alfonso Orlich (1924-1930) podkredlil istotng
cechg $w. Maksymiliana, tj. synowskie postuszenistwo wobec hierarchéw Kosciota.
Poczawszy od $w. Franciszka, ktory pragnat zawsze by¢ ,,pod stopami” papieza
i Kosciota rzymskiego, Zakon franciszkariski staral si¢, by nie buntowac si¢ prze-
ciw hierarchii, nawet w trudnych i skomplikowanych czasach schizmy zachodniej
(XIV w.) czy okresu reformacji (XVIw.), cho¢ oczywiscie istnieli bracia, ktérzy
wypowiadali postuszenstwo, sprzeciwiali si¢ bullom papieskim, pogtebiali rozdar-
cie Kosciota i wprowadzali chaos u wiernych im powierzonych. Sw. Maksymilian
byl prawomyslny w tej sferze, nie przekraczal zasad okreslonych przez Regule.
W jego Listach wida¢ to bardzo dobrze, a zeznanie eks-generata Zakonu tylko to
potwierdza. Wspomnienie dziewiatego rozdzialu nie méwi jedynie o szacunku,
ale po raz kolejny o $lubie postuszeristwa, ktéry wyraza si¢ na wielu plaszczyznach
zakonnosci i relacji z innymi.

»Zachowywal posty z Reguly, a jesli w jakims przypadku nie mégt tego uczy-
ni¢, jestem pewien, ze otrzymal dyspense, ale tylko w przypadku prawdziwe;j
konicznosci™®.

»Praktykowat i wiernie odmawial modlitwy za dusze w czysécu oraz modlitwy

przepisane przez Regule zakonng™®.

¢ P 3, Domenico Angelo Stella, s. 456.

17 P 28, Alfonso Orlich, s. 545. , Bracia niech nie gloszg kazan w diecezji biskupa, ktory
by im tego zabronil”, 2Reg 9,1.

18 P 3, Domenico Angelo Stella, s. 459. Por. 2Reg 3.

1 P 16, Ferdynand M. Kasz, s. 515. Por. 2Reg 3.
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Dwa odr¢bne $wiadectwa podkreslaja przestrzeganie norm zawartych w trze-
cim rozdziale formy zycia I Zakonu. Kwestia postow byla prakeyka ascetyczna,
ktéra $w. Maksymilian pielegnowal, ale ze wzgledu na stabe zdrowie, szczegélnie
nadwatlone z powodu choroby gruzliczej, musiata by¢ przez niego ograniczona.
Podkreslenie otrzymywania dyspensy od postéw, jak réwniez od odmawiania
brewiarza zamienionego na rézaniec®, dowodzi powaznego traktowania zasad,
pomimo waznego i obicktywnego powodu choroby. Tak samo pamie¢ o zmar-
tych byta zawsze obecna w modlitwie i ofiarach za dusze czy$écowe, wystarczy
wspomnie¢ jego Memento za zmarlych zawarte w Pismach™, czy bardzo liczne
wspomnienia w Listach o tych, co odeszli do Pana. Pilno$¢ w zakresie modlitwy
osobistej i wspdlnotowej oraz troska o jej zachowanie we wspdlnotach, w ktérych
zylibyl przetozonym, o jako$¢ modlitwy, o punktualno$é braci, o niecopuszczanie
godzin brewiarzowych itd., jest stale obecna w Pismach, Konferencjach i poswiad-
czona w zeznaniach $wiadkéw?.

»W sposob petny i doskonaly byt postuszny przelozonym i Regule™.

»Byl postuszny i peten szacunku dla przetozonych, bardzo postuszny Regule,
bardzo lubiany przez o. Ignudi, Rektora Kolegium Miedzynarodowego™.

»Zawsze z najwickszym szacunkiem powierzat jakickolwiek swoje dzieto oce-

nie przetozonych, cheac zawsze zy¢ wedtug Reguty™.

Trzy nastgpne wypowiedzi swiadkéw lacza postuszenstwo przetozonym
i Regule, co jest ze soba scisle zwigzane. Problematyka postuszenstwa byla mocno
akcentowana przez $wietego, czego dowdd stanowia tak Listy, jak Konferencje. Te
ostatnie traktuja czgsto o postuszenstwie nadprzyrodzonym, podajac metody bycia
postusznym wobec woli Boga wyrazonej réwniez poprzez ulegloé¢ woli Niepo-
kalanej jako najdoskonalszego przykladu przyjecia i podporzadkowania si¢ Panu
jedynie z mitosci. Ta teologiczna i maryjna motywacja byla u $w. Maksymiliana

2 Dyspensa od brewiarza: P9, P 13, P 28-29, P 39, P 41, P 47,P 50, P 52, P 62-63, P 67,
P 72-74.

2L Por. Sw. Maksymilian Maria Kolbe, Memento za zmartych, [w:] Pisma, cz. 11, red.
P. Sotowski, Niepokalanéw 2008, s. 206-207.

2 Por. Modlitwa, [w:] Id., (Idem czy raczej Ibidem?) s. 837; Preghiera, pregare, [W:]
Fonti Kolbiane, 111, Konferenze — Processo, s. 923-924. Jedynie dla przyktadu podha-
sto: Dyspozycje sw. Maksymiliana odnosnie do modlitwy w zeznaniach procesowych:
P1,P3-5,P7-9,P12-13, P 16, P 19-21, P 23-24, P 26-32, P 35, P 37-55, P 5860,
P 62-65, P 68-73.

23 P 5, Enrico Granata, s. 466.

# P29, Cyryl Kita, s. 555.

% P 68, Anzelm Kubit, s. 778. Por. tamze, s. 780.
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fundamentem postgpowania i relacji z innymi. Spolegliwo$¢ nacechowana roz-
poznaniem duchowym warto$ci Reguly $w. Franciszka oraz szacunek do prze-
lozonych nie przeszkadzaly mu by¢ osobg bardzo zdeterminowana w przedsta-
wianiu i argumentowaniu swoich projektéw i zamierzen, ale zawsze gotowa do
postusznego przyjecia odmowy czy odlozenia na pédzniej. Wystarczy wspomnieé
tak droga $w. Maksymilianowi kwesti¢ zalozenia indyjskiego Niepokalanowa.

»Przestrzegal bardzo Regule; nie powiedziatbym, ze byt zbyt surowy. Dla niego
Reguta byta wszystkim™?.

»Sltyszalem od tych, kedrzy z nim zyli, ze 0. Kolbe byt $wictym zakonnikiem,
jak najbardziej przestrzegajacym Regulg, pokorny, bardzo postuszny i pogodny™?.

»Wiem od brata Blazeja, ktéry byl internowany razem z nim, o godnym zacho-
waniu i nadziei i 0 dodawaniu odwagi wewnetrznej innym zatrzymanym, o zacho-
wywaniu w wiezieniu dyscypliny i Regufy Zakonu™.

Zdanie wspdtbrata Cyryla Kity (1894-1979) jest najlepszym podsumowaniem
roli Reguty zakonnej w zyciu przelozonego z Niepokalanowa. Osobista odpowie-
dzialnos¢ i dojrzalo$¢ owocowata niewymuszonym przestrzeganiem norm zakon-
nych, gdyz pokora polaczona z radoscia w ich realizowaniu nie moze wyplywa¢
z rygoryzmu lub koniecznosci bycia przyktadem ze wzgledu na role przetozonego.
Naturalno$¢ takiego zycia pozostala niezmienna nawet w ekstremalnych warun-
kach wiezienia, ktére mogtyby usprawiedliwia¢ rozluznienie dyscypliny czy catko-
wite zarzucenie zasad zalecanych przez Regufe. Koherentno$¢ ta byta najlepszym
$wiadectwem spdjnosci wewnetrznej, ktdra jest owszem darem taski, ale nade
wszystko efektem osobistej pracy i wybordw inspirowanych uznaniem propozycji
$w. Franciszka jako nadprzyrodzonego zamystu Boga dla Zakonu.

»Stuga Bozy w klasztorze niepokalanowskim pragnal wprowadzi¢ Regufe zycia
zakonnego opierajac si¢ na przykladzie wspétbraci $w. Franciszka™.

»Stuga Bozy jako przefozony dbat o zachowywanie Reguly zakonnej, az do
tego stopnia, ze Niepokalanéw stal si¢ wzorem dla innych doméw zakonnych™.

»Stuga Bozy dawat si¢ prowadzi¢ przez ducha Reguty i Konstytucji bez doda-
wania zadnych ¢wiczen czy nadzwyczajnych prakeyk. W tym byt nadzwyczaj

2% P29, Cyryl Kita, s. 557. Por. P 34, s. 579; P 35, s. 582; P 36, s. 583, 585; P37, s. 588;
P41, s. 615; P45,s.633; P 50,s. 657; P58,s.697; P 60, s. 718, 724.

2 P 30, Walerian Meysztowicz, s. 562.
28 P 39, Florian Koziura, s. 598.

2 P 68, Anzelm Kubit, s. 777.

30 P 39, Florian Koziura, s. 599.
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wyrozumialy i praktyczny. Cata aktywno$¢ Stugi Bozego dazyla do uczynienia
jak najgtebszym i spéjnym ducha konwentualnego™".

Zachowywanie Reguty byto dla $w. Maksymiliana réwniez zadaniem wobec
wspolnot, za ktére byt odpowiedzialny i ktérym postugiwat jako przelozony.
Szczegblnie w Niepokalanowie, tak polskim, jak i japoniskim, Regufa miata by¢
najwazniejszym punktem weryfikacji zycia wspotbraci. Przyklad prowadzenia
klasztoru z rozsgdkiem, wyrozumiatoscia i delikatnoscia, doprowadzit do uksztal-
towania wspSlnoty mogacej by¢ modelem dla innych, chociaz nie spotykato si¢
zawsze ze zrozumieniem czy akceptacjg braci z prowingji zakonne;j. Partykularny
charakter Niepokalanowa, jego cel i sposéb realizacji apostolatu stowa druko-
wanego, wymagal nie tylko dobrej logistyki, ale przede wszystkim jasnych zasad,
ktére akcentowaly przylgnigcie do prawa zakonnego i prakeyki charyzmatu zycia
konwentualnego w tak licznej wspélnocie. Swiadkowie procesowi podkreslajg
w wielu miejscach ten dar organizacyjny i autorytet duchowy $w. Maksymiliana
— ta tematyka jest bardzo szeroka i moglaby by¢ inspiracjg dla kilku referatéw.
Przy tym przelozony nie wprowadzal innych prakeyk czy ,udziwnien”, o keore
czasami niestety byl oskarzany. Harmonia, umiarkowanie i roztropnos¢ byly
wlasciwosciami przelozonego z Niepokalanowa wobec wspoétbraci, przy jedno-
czesnym wysokim wymogu wobec samego sicbie, na podobienistwo Asyzanina

i jego ducha przekazanego w Regule.

»Stuga Bozy przestrzegal dokladnie Regulg, a szczegdlnie $lub ubdstwa. Nie
znam nikogo, kto zalilby si¢ na temat jego surowosci wobec braci. Nie zmuszat
wspolbraci do sktadania innych §lubéw”™2.

»Dbal o kazdego nie tylko, gdy chodzi o rzeczy, jak tego wymaga Reguta, ale
réwniez osobiscie interesowal si¢ zyciem wspodlbraci, pytajac, czy potrzebujg
czegos .

»Przestrzegal w doskonaly sposéb Regule zakonna i obowiazki wynikajace za
$lubéw oraz jako Gwardian, czuwal w ojcowski sposéb i z gorliwoscia, aby pod-
wladni zachowywali jak najwierniej Regufe i $luby zakonne™ .

»Regula i zycie braci mniejszych polega na zachowaniu $wigtej Ewangelii Pana

naszego Jezusa Chrystusa przez zycie w postuszeristwie, bez wlasnosci i w czystodei™.

3L P71, Arnold Wedrowski, s. 802.

32 P 47, Manswet Marczewski, s. 643.
3 Tamze, s. 644.

3% P59, Ferdynand Kasz, s. 713.

3% 2Reg 1,1.

Il. FRANCISZKANIZM



72 Emil Kumka

Na zakoniczenie krotkiego przedstawienia i analizy, wybranych z wielu, frag-
mentéw z zeznan procesowych, nalezy uwypukli¢ kwestie zachowywania slubéw,
chociaz jest oczywistym, ze wielokrotne powtdrzenie przestrzegania Reguty jest
jasnym dowodem na wierno$¢ ztozonym przyrzeczeniom zakonnym. Charakee-
rystyczna dla §w. Maksymiliana byta dbalo$¢ o ubdstwo, przezywane w najlepszy
sposdb, gdyz postrzegajace potrzeby innych, tak materialne, jak te niewymierne,
duchowe, prowadzace do osobistej swigtosci i doskonaloéci zycia konsekrowanego
Bogu poprzez Niepokalang. Ojcowskie podejscie, jasno zauwazalne w relacjach
swiadkéw, wydalo swoje owoce. Wystarczy wspomnieé o gotowosci dwudziestu
braci na uwigzienie przez Niemcéw w lutym 1941 roku w zamian za zwolnienie
ich przelozonego®, czy w jeszcze wyrazistszy sposéb w wyniesieniu na oltarze
siedmiu blogostawionych braci z klasztoru niepokalanowskiego — me¢czennikéw

II wojny $wiatowej’.

Zakonczenie

Temat Reguty $w. Franciszka i §lubéw zakonnych jest bardzo szerokim zagad-
nieniem w Konferencjach i Procesie, a tutaj zostal przedstawiony praktycznie ich
szkic czy wstep do nich. Analizujac indeksy rzeczowe dotyczace §lubéw zakon-
nych, mozna zda¢ sobie sprawe z ilosci odniesien w tych dwoch dokumentach,
gdyz jest to ponad kilkaset referencji. Dlatego nie bylo mozliwe tutaj nawet
musniecie tak ogromnego materiatu, a jedynie jego zasygnalizowanie z nadzieja,
ze w przysztosci badacze teologii duchowosci franciszkanskiej podejma trud jego
opracowania. Szczegélnie interesujaca jest percepcja i pamie¢ $wiadkéw w tym
zakresie, ktérzy podkreslaja doskonale zachowywanie §lubéw i nie wspominaja
niczego, co mogloby dowodzi¢ przekroczenia ich przez swigtego. Akcentowane
jest postuszeristwo nadprzyrodzone i zdrowe, harmonijne ubéstwo, pofaczone
bardzo cz¢sto w tej samej wypowiedzi. Podobnie delikatna kwestia czystosci kon-
sekrowanej i dbatosci o nig u braci wyptywa transparentnie ze wszystkich zeznar,
tak mezczyzn, jak kobiet. Doglebne poznanie $w. Maksymiliana jako wiernego
zakonnika i syna $w. Franciszka z Asyzu, poprzez studium i nasladowanie, posiada
duze mozliwosci zmiany nas samych, a takze pociagnigcie innych do Boga dzicki
przyktadowi naszego $wigtego wspotbrata Maksymiliana Marii Kolbego.

36 Por. Sw. Maksymilian Maria Kolbe, List do Marii Kolbe, przypis 3, [w:] Pisma, cz. 1,
red. P. Sotowski, Niepokalanow 2007, s. 1103.

37 Por. Swicci Patroni Prowincji Matki Bozej Niepokalanej Zakonu Braci Mniejszych
Konwentualnych w Warszawie, http://www.franciszkanie-warszawa.pl/?page 1d=3603
(dostep: 10.12.2022).
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Zatwierdzenie Reguly Braci Mniejszych w 1223 roku

Approval of the Rule of the Friars Minor in 1223

Streszczenie: Przypadajaca w roku 2023 rocznica osmiu wiekdw od zatwierdzenia Reguty
Zakonu Braci Mniejszych stata sie okazjg do przygotowania opracowan naukowych
podejmujacych ten temat. W artykule przesledzono proces powstawania dokumentu
regulujacego zycie franciszkanskie od 1209, tzw. Protoregufy, do oficjalnego zatwier-
dzenia w 1223 roku. Zatrzymuje sie nad problemami, na jakie napotkat proces legi-
slacyjny Reguty $w. Franciszka. Autor szczegdlna uwage zwraca na zmiane podejscia
Stolicy Apostolskiej do nowych zakonéw i zapisu konstytucji nr 13 Soboru Lateran-
skiego IV. Pokazuje, w jaki sposéb franciszkanom z pomoca kard. Hugolina z Ostii
udato sie obejs¢ zakaz soborowy.

Stowa kluczowe: Franciszek z Asyzu, Reguta zakonu franciszkanskiego, zatwierdzenie
reguty, Sobér Lateranski 1V, kard. Hugolin z Ostii.

Summary: The 2023 anniversary of eight centuries since the approval of the Rule of the
Order of Friars Minor became an opportunity to prepare scholarly works addressing
this topic. The article traces the process of creating the document that regulates
Franciscan life, from the so-called Proto-Rule in 1209 to the official approval in 1223.
It focuses on the challenges encountered in the legislative process of St. Francis'Rule.
The author pays particular attention to the change in the approach of the Holy See
towards new orders and the provisions of Constitution No. 13 from the Fourth Late-
ran Council. It demonstrates how, with the help of Cardinal Hugolino of Ostia, the
Franciscans managed to circumvent the conciliar ban.

Keywords: Francis of Assisi, Rule of the Franciscan Order, approval of the rule, Fourth
Lateran Council, Cardinal Hugolino of Ostia.
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Wprowadzenie

Rok 2023 jest czasem uroczystego jubileuszu o$miuset lat od zatwierdzenia
Reguly $w. Franciszka. Dnia 29 listopada 1223 roku papiez Honoriusz III bullg
Soletannuere zatwierdzit sposdb zycia Braci Mniejszych. Wspomniany jubileusz
stal si¢ okazja, by na nowo przyjrze¢ si¢ dokumentowi stanowigcemu podstawe
dla zycia nasladowcéw $w. Franciszka z Asyzu. Ukazaly si¢, rowniez w rzeczywi-
stoéci polskiej, komentarze i refleksje’. Jest to bardzo mita zmiana, bowiem od
lat nie pojawily si¢ w Polsce Zadne opracowania dotyczace Reguly $w. Franciszka.
W 2009 roku odbyta si¢ w Warszawie sesja naukowa zatytutowana: ,,«Oto jest
zycie Ewangelii wedlug Jezusa Chrystusa» (1Reg, Prolog, 2) - formacyjne i pasto-
ralne aspekty Regul franciszkanskich w 800 lat po zatwierdzeniu pierwszej Reguly
$w. Franciszka™. Nie byly to jednak komentarze do tzw. Reguly zatwierdzonej. Te
ukazaly si¢ w jezyku polskim w latach 80. ubieglego wicku’.

Na podstawie powyzszych informacji mozemy zauwazy¢, iz pierwsze zatwier-
dzenie reguly nastapito w 1209, a ostateczne potwierdzenie w 1223 roku. Juz
pobiezne poréwnanie owych dat rodzi pytanie: dlaczego minelo az 14 lat migdzy
jednym a drugim wydarzeniem? W niniejszym opracowaniu bedziemy starali si¢
odpowiedzie¢ na te kwestie.

Sobér Lateranski IV (1215) i jego 13. konstytucja

Reforma Ko$ciota byta gléwnym tematem dziatalnosci papieza Innocentego IIL
Od poczatku swego pontyfikatu (1198)* nosit si¢ z zamiarem zwolania soboru
powszechnego, ale zrealizowal go dopiero po siedemnastu latach rzadzenia Kosciofem.
Decyzje o zwolaniu soboru papiez oglosit 19 kwietnia 1213 roku bully Viream Domini

' Zob. ZJ. Kijas, Regula i zycie. Czego dzis uczy sw. Franciszek, Krakow 2022; W. Block,
Reguta sw. Franciszka (1223-2023). Komentarz 800 lat od powstania, Krakéw 2023.

2 Teksty ze wspomnianej sesji naukowej ukazaty si¢ drukiem w 2010 roku. Zob. Reflek-
sje nad Regutami franciszkanskimi. Formacyjne i pastoralne aspekty Regut francisz-
kanskich w 800 lat po zatwierdzeniu pierwszej Reguly sw. Franciszka, red. Z Sty$ 1 in.,
Warszawa—Krakow 2010.

Zob. L. Hardick, J. Terschliisen, K. Esser, Franciszkanska Reguta Zycia, ttum. K. Ponurek,
Niepokalanow 1988. Nalezy tu wspomnie¢ o jedynym do czasow Z. Kijasa i W. Blocka
komentarzu Polaka do Regufy $w. Franciszka, zob. G. Bartoszewski, Komentarz do
Reguly Braci Mniejszych, [w:] Franciszkowg drogq. Duszpasterskie i ascetyczne mate-
rialy o sw. Franciszku z Asyzu, red. J.R. Bar, Warszawa 1982, s. 11-142.

Na temat pontyfikatu Innocentego III zob. K. Dopierata, Ksiega papiezy, Poznan 1996,
s. 193—197. Innocenty 111 rzadzit Stolica Apostolska od 8 stycznia 1198 do 16 lipca 1216.
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Sabaoth, w ktdrej podat cele swojego orzeczenia: wykorzeni¢ wystepki i zaszczepié
cnoty, usunaé¢ naduzycia i zreformowac obyczaje, wypleni¢ herezje i umocni¢ wiare,
zakoriczy¢ wasnie i wojny i wprowadzi¢ pokéj migdzy wladcami i narodami chrze-
Scijatiskimi, aby mogly pospieszy¢ z pomoca Ziemi Swigtej’. Ojciec Swigty nalegal na
jak najszersze uczestnictwo, polecit, aby obok biskupéw wszystkie kapituly katedralne
wyslaly swoich przedstawicieli. Zaproszeni zostali tez przelozeni zakonédw mniszych
oraz mistrzowie zakon6w rycerskich. Ponadto nicktdrzy wladcy chrzescijaniscy. Sobér
miat zbliza¢ si¢ do wzorca wielkich soboréw Kosciota starozytnego, dlatego juz w sre-
dniowieczu okreslany byt jako generale concilium — sobér powszechny. Przygotowania
do obrad trwaly dwa lata, a pierwsza sesja odbyta si¢ 1 listopada 1215 roku. Obrady
toczyly si¢ przez miesiac, 30 listopada odbylo si¢ ostatnie posiedzenie plenarne. Sobor
wydal 70 kanonéw?, czyli dekretéw soborowych.

Nas najbardziej interesuje 13. konstytucja soborowa. Nosi ona tytut od pierw-
szych stéw dokumentu: De novis religionibus prohibitis (O zakazie tworzenia nowych
zakondw). Juz sam tytul definiuje jej zawarto$¢, a mianowicie konstytucja sobo-
rowa zabraniala powstawania nowych zakondéw, a tym wszystkim, kt6rzy chcieliby
ufundowaé nowy zakon polecata wstapienie do juz istniejacych i zatwierdzonych
oraz przyjecie ich reguly. Decyzja uzasadniona jest troska o porzadek i niedopusz-
czenie do wielkiego zamieszania w Ko$ciele Bozym i opatrzona stwierdzeniem —

firmiter probibemus, czyli ,stanowczo zakazujemy”’. Jest to dokument posiadajacy
najwyzszy autorytet, majacy uporzadkowa¢ sytuacje i wprowadzi¢ dyscypling. Co
warte podkreslenia, papiez Innocenty III wypowiada si¢ w pierwszej osobie liczby
mnogiej — firmiter probibemus. Jest to tzw. pluralis maiestatis, czyli liczba mnoga
majestatu, majaca na celu podkreslenie jego dostojenistwa i wladzy. Jednak nie

Na temat Soboru Lateranskiego IV zob. M. Banaszak, Historia Kosciota katolickiego,
t. 2, Sredniowiecze, Warszawa 2009, s. 174—175; A. Paravicini Bagliani, Centralizm
rzymski i unifikacja chrzescijanstwa, [w:] Historia chrzescijanstwa, t. V, thum. J.M. Kto-
czowski, Warszawa 2001, s. 459—463.

Taka liczbeg konstytucji soborowych podaje Marian Banaszak. Zob. M. Banaszak, Histo-
ria Kosciota katolickiego, t. 2, Warszawa 2009, s. 175. Natomiast Agostino Paravicini
Bagliani, opierajac si¢ zapiskach kronikarza Aubry z klasztoru Trzy Fontanny, podaje
liczbe 72. Por. A. Paravicini Bagliani, Centralizm rzymski..., s. 461.

7 ,Ne nimia religonum diversitas gravem in ecclesia Dei confusionem inducat, firmiter prohi-
bemus, ne quis de caetero novam religionem inveniat, sed quicumque voluerit ad religionem
converti, unam de appobatis assumat. Similiter qui voluerit religiosam domum fundare de novo,
regulam et institutionem accipiat de religionibus approbatis”. Thumaczenie: ,,Aby zbytnia roz-
maito$¢ zakonow nie wywolata w Kosciele Bozym wielkiego zamieszania, stanowczo zakazu-
jemy wymyslania w przysztosci nowych. Ktokolwiek bedzie chciat wstapi¢ do zakonu, niech
wybierze jeden z juz zatwierdzonych. Podobnie, cheacy ufundowaé nowy dom zakonny, niech
regule 1 porzadek przyjmie od zakonéw juz zatwierdzonych”. Tekst za: Dokumenty Soborow
Powszechnych, t. 11, tham. A. Baron i in., red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2003, s. 250-251.
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zapominajmy, iz jest to dokument soboru, a dotychczasowe sobory uzywaly for-
muly sacro approbante Consilio probibemus, odwolujacej si¢ do decyzji zgromadze-
nia ogélnego (soboru — concilio), a nie tylko papieza®. Omawiana konstytucja jest
dowodem na to, jaki wplyw na przebieg soboru miat Innocenty III. Dokument
soborowy $wiadczy o wielkiej zywotnosci Ko$ciota w owym czasie, o powstawa-
niu wielu nowych form zycia zakonnego. Zarazem owa zywotno$¢ byla trudna do
uregulowania przez Stolice Apostolska, a jeszcze bardziej przez poszczegdlnych
biskupdw, w szczegélnosci biskupdw francuskich’ i dlatego sprawiata wrazenie
chaosu. Aby temu zapobiec sobér podjat omawiang decyzje.

Rozw6j nauk prawnych w XII i XIIT wicku

Wieki XII i XIII to czas wielkiego rozwoju nauk prawych w Europie oraz
prawa kanonicznego w Kosciele. Ta ostatnia dziedzina zostata uporzadkowana
okolo 1140 roku przez boloriskiego prawnika Gracjana (Franciscus Gratianus)
w jego dziele Concordia discordantium canonum (Uzgodnienie kanondw niezgod-
nych), ktore przeszio do historii jako Decretum Gratiani (Dekret Gracjana). Sto-
lica Apostolska postuzyla si¢ naukami prawnymi, by uporzadkowa¢ zycie zakonne
w Kosciele katolickim. Korzystajac z dziela Gracjana, zdefiniowano zakonnikéw
jako tych, ktdrzy zyja wedtug okreslonego porzadku — ordo. Termin odnosit sie
wezesniej przede wszystkim do sposobu sprawowania Bozego oficjum, czyli liturgii
chérowej i mszy $wigtej. Ksiege, w ktdrej zawarte byly sposoby odmawiania ofi-
cjum, nazywano Ordinale — Liber in quo ordinatur modus dicendi et solemnizandi
divinum officium™. Zarazem ten porzadek mial charakter regularny. Tak wiec
zakonnik to cztowiek zyjacy wedlug okreslonego, scisle regulowanego porzadku.
Natomiast tym, co okresla, reguluje 6w porzadek, jest reguta. Nalezy zauwazy¢,
ze od XII wicku pojeciem regula zaczgto okreslaé teksty normatywne powstate
w pierwszym tysiacleciu chrzescijaristwa''. W ten spos6b regutami staly sie teksty
Augustyna, Bazylego i Benedykta, opisujace sposéb zycia zakonnikdw.

Definiujac od strony prawnej zycie zakonne zauwazono, iz istnieja dwa sposoby
(ordo) takiego zycia, a mianowicie: 1. ordo monasticus (porzadek monastyczny),

Zob. M.P. Alberzoni, Santa poverta e beata semplicita. Francesco d’Assisi e la Chiesa
romana, Milano 2015, s. 58-65.

® M. Maccarrone, Studi su Innocenzo III, Padova 1972, s. 307.
F. Uribe, La Regola di san Francesco. Lettera e Spirito, Bologna 2011, s. 123.

" M.P. Alberzoni, Santa poverta..., s. 59-60. Na temat wcze$niejszego rozumienia terminu
,reguta” w Kosciele zob. E. Kumka, Reguly mnisze w starozytnosci i Sredniowieczu
chrzescijanskim, [w:] W. Block, Reguta sw. Franciszka..., s. 33—43.
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odwolujacy si¢ w Kosciele do reguly $w. Benedykta i $w. Bazylego, oraz: 2. ordo
canonicus (sposob zycia kanonikéw), uktadajacy zycie wedtug reguly $w. Augustyna.
Niekt6rzy dodajg jeszeze trzeci porzadek, a mianowicie ordo eremiticum, jednak
nalezy zauwazy¢, iz wszyscy pustelnicy byli mnichami i przynalezeli do ordo mona-
sticus. Jak widzimy, w Kosciele zachodnim istnialy wedtug takiego rozréznienia dwa
sposoby (ordo) zycia zakonnego, ktdre opieraly si¢ na trzech regulach: $w. Augu-
styna, $w. Bazylego i $w. Benedykta. Reguly te nickiedy byly nazywane regulami
wickszymi, w odréznieniu od sposobéw zycia zatwierdzonych w XII wieku, a mia-
nowicie humiliatéw i trynitarzy, ktdrych regule aprobowat papiez Innocenty III
i ktére zwano regutami mniejszymi'>. W terminologii oficjalnej okreslano je jako
institutio regularis secundum approbationem apostolicae sedis®.

Intencja Soboru Lateraniskiego IV nie bylo wbrew tytutowi konstytucji 13.
zakazanie powstawania nowych zakonéw. Sobér jak najbardziej popierat roz-
woj zycia zakonnego, ale chciat go uporzadkowad i zdyscyplinowaé. Dlatego
wszyscy nowi zalozyciele, chcacy powola¢ do zycia nowy zakon (nova religione)
mieli przyja¢ forme zycia juz istniejaca, zaaprobowang przez tradycje koscielng
lub Stolice Apostolska'“.

Terminem wartym podkreslenia jest religio aprobata (zakony zatwierdzone).
Od decyzji Soboru Lateranskiego IV jedyna instytucja majaca wladze aprobowa-
nia nowej formy zycia zakonnego w Kosciele rzymskim jest Stolica Apostolska.
Werdykt soboru odbieral kompetencje biskupom diecezjalnym, kedrzy do tej pory
mieli wladz¢ zatwierdzania nowych form zycia zakonnego na swoim terytorium.
Papiez Innocenty III stwierdzit, ze dobrem wyzszym dla Kosciota jest porzadek
i zdyscyplinowanie i dlatego, by zapobiec wrazeniu chaosu, nowo powstate zakony
powinny otrzyma¢ aprobate Stolicy Apostolskiej. Zas do jej uzyskania konieczne
byto przyjecie jednej z dawnych regut zakonnych. Postanowienie soborowe, co
oczywiste, mialo swoje konsekwencje dla powstajacych w XIII wicku zakondw.
Pozytywnie do rezolucji soborowej odnidst si¢ sw. Dominik i zalozony przez niego
Zakon Kaznodziejski przyjat regule $w. Augustyna. Podobnie $w. Klaraz Asyzu dla
powstalej przy kosciele $w. Damiana wspédlnoty sidstr przyjela regule sw. Benedykea®.
Natomiast, jaka byla reakcja $w. Franciszka na dekret soborowy?

12 M. Maccarrone, Studi su..., s. 316-317.

M.P. Alberzoni, Santa poverta..., s. 61; L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, tham.
S. Kafel, K. Kuklinska, A. Z¢bik, Krakow 1998, s. 23-24.

Na ten temat zob. R. Prejs, Za Franciszkiem. Dzieje Pierwszego Zakonu Franciszkan-
skiego 1209-1517, Krakéw 2011, s. 132.

Lazaro Iriarte wyraza przypuszczenie ,,wydaje si¢, ze” ze wzglgdu na zapisy soborowe
wspoélnota §w. Damiana przyjeta regute §w. Benedykta. Por. L. Iriarte, Historia..., Kra-
kow 1998, s. 464.
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Franciszkanie i 13. konstytucja Soboru Lateranskiego IV

Franciszek z Asyzu, w odréznieniu od $w. Dominika, zachowal si¢ wobec
dekretéw soborowych w sposéb ,oryginalny”¢. Z jednej strony z cala pokora
przyjat decyzje Kosciota, a z drugiej chciat z calg stanowczodcia zachowad nowos¢
tego, co mu Pan objawil'’. Takie podejscie spowodowato najpierw konfrontacje
z papiezem Innocentym III, a p6zniej z kardynalem Hugolinem.

Franciszek u papieza Innocentego III (1215 rok)

Jeszcze przed Soborem Lateraniskim IV Franciszek z Asyzu wraz z grupa
nasladowcéw nazywanych Pokutnikami z Asyzu udat si¢ do Rzymu, by spotkaé
si¢ z papiezem Innocentym III i uzyskaé zatwierdzenie swojego sposobu zycia.
Taki cel podrézy sugeruje sam Poverello w swoim Testamencie, piszac, ze po tym
jak Najwyzszy objawil mu, jak ma zy¢, on kazal to spisa¢ w niewielu prostych
sfowach i papiez mu to potwierdzil'.

W tym miejscu otwiera si¢ dyskusja o tym, co Asyzanin przedstawit do papie-
skiego zatwierdzenia. Tradycyjng odpowiedzig jest, iz Swigty przedtozyt Stolicy
Apostolskiej do aprobaty Regule jako baze¢ dla nowego zakonu w Kosciele®. Dzi-
siaj uczeni franciszkariscy coraz czgéciej uwazaja, ze takie podejécie jest projekcja
na poczatki ruchu franciszkanskiego tego, co stalo si¢ jego udzialem po kilku-
dziesigciu latach, gdy byt wielkim i znaczacym zakonem w Kosciele. Nie wydaje
si¢ konieczna zgoda papieska dla malej grupy, ktéra cheiata wiesé zycie oparte na
Ewangelii. Do tego wystarczylaby zgoda biskupa miejsca. Konieczna byta jednak
aprobata Stolicy Apostolskiej, gdy cztonkowie grupy byli laikami, czyli niekapta-

nami i chcieli glosi¢ kazania do wiernych®. Zarazem to gloszenie powigzane bylo

Termin uzyty przez Mari¢ Pi¢ Alberzoni. Zob. tejze, Santa poverta..., s. 63.

17" Por. Franciszek z Asyzu, Testament 14:,...] gdy Pan dal mi braci, nikt mi nie wska-
zywal, co mam czynié, lecz sam Najwyzszy objawit mi[...]”, [w:] Swigci Franciszek
i Klara z Asyzu, Pisma, tham. K. Ambrozkiewicz, Krakéw—Warszawa 2004, s. 148.

18 Franciszek z Asyzu, Testament 14-15, [w:] Swieci Franciszek i Klara z Asyzu, Pisma,

s. 148.

Taka opini¢ w ubiegtym wieku glosili migdzy innymi Kajetan Esser i Raoul Manselli.

Zob. K. Esser, Origini e inizidel movimento e dell’Ordine francescano, Milano 1975,

s. 35-36; R. Manselli, Swiqty Franciszek z Asyzu, thum. M. Bilinska, A. Paleta, Kra-

kow 2000, s. 181.

20 Taki motyw podrézy Franciszka i jego nasladowcow podaja Felice Accrocca, Pietro

Maranesi i Werner Maleczek. Por. F. Accrocca, L 'identita complessa. Percorsi francesca-

nifra Due e Trecento, Padova 2014, s. 9—13; P. Maranesi, L eredita di frate Francesco,
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z przenoszeniem si¢ z miejsca na miejsce. Nie podlegato wigc tylko pod decyzje

jednego biskupa miejsca, w tym wypadku ordynariusza asyskiego, a dotyczyto

pozwolen, ktére nalezalo uzyskaé od innych biskupow diecezji.

Wychodzac z zalozenia, iz papiez jest ordynariuszem wszystkich biskupdw,

Franciszek i pierwsi franciszkanie udali si¢ do Rzymu, aby od Ojca Swictego uzy-

ska¢ zezwolenie na gloszenie kazait w catym Kosciele. By wyda¢ taki przywilej,

Stolica Apostolska musiata si¢ przekonad, iz viri penitentiales z Asyzu sg ruchem

katolickim. Sprawa zajal si¢ kardynat Jan Colonna z bazyliki $w. Pawta. Byt on

w owym czasie pracownikiem trybunatu papieskiego i petnit funkcje audytora

spraw sagdowych.

WHtoska historyczka Maria Pia Alberzoni twierdzi, ze kardynat Jan przepro-

wadzil na grupie przybylej z Asyzu reale inquisitio, czyli prawdziwe wystuchanie

inkwizytorskie*'. Zwyczajem kurii rzymskiej juz od czasu rozméw z waldensami

w latach 1179 i 1208 bylo przeprowadzenie pewnego egzaminu. Zrédta francisz-

kanskie powstate po kanonizacji Franciszka z Asyzu przedstawiaja raczej wielki

entuzjazm ze strony Stolicy Apostolskiej wzgledem Asyzania i jego nasladowcéw.

Cho¢ Tomasz z Celano w swym Zyciorysie pierwszym napisal, ze kardynal Jan

przyjat Franciszka taskawie, to jednak nie omieszkal podkresli¢, iz byt czlowie-

kiem przezornym i roztropnym i wypytywal go o rézne rzeczy*.

To »Wypytywanie o rézne rzeczy” potwierdza przeprowadzenie egzaminu

przez kard. Jana Colonng. Jednak dla naszej pracy wazny jest zapis o tym, iz kar-

dynal ,radzit, zeby przystal na zycie monastyczne albo pustelnicze™. Wynika

z tego, ze pierwszym franciszkanom Stolica Apostolska zaproponowata przyjecie

zycia monastycznego. Kardynat Colonna byt pierwszym urzednikiem papieskim,

keéry staral sic nada¢ ruchowi Franciszka z Asyzu zdefiniowany charakter insty-

tucjonalny. Inaczej méwiac, namawial Poverella do przyjecia reguly $w. Bene-

dykta. Zapewne nie byla to prywatna sugestia kardynata, ale zalecenia papieza

Innocentego III, ktére za kilka lat znajda potwierdzenie w postanowieniach

Soboru Lateranskiego IV. Seraficki Patriarcha, jak zauwaza réwniez Celano, nie

przyjal jego perswazji*.

21

22

23

24

Assisi 2009, s. 232; W. Maleczek, Francesco, Innocenzo IlI, Onoroi 1l e gliinizi del-
[’Ordine Minoritico, ,,Frate Francesco” 69(2003), s. 172-173.

M.P. Alberzoni, Francesco d’Assisi, il cardinale Giovanni di San Paolo e il collegio
cardinalizio, [w:] A. Cacciotti, M. Melli, Francesco a Roma dal singnor papa, Milano
2008, s. 68—69.

Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy (dalej: 1 Cel) 33, 1, [w:] R. Prejs, Z. Kijas, Zrodla
franciszkanskie (dalej: ZF), Krakow 2005, s. 466.

1 Cel 33, 2, [w:] ZF, s. 466.

Tamze: ,,Swicty Franciszek, na ile potrafil, pokornie opierat si¢ jego perswazji”.
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Niewykluczone, ze takie podejécie Franciszka stanowito duzy problem dla
administracji Stolicy Apostolskiej i byé moze stanowi wyjasnienie dlaczego Reguta
braci mniejszych zostata zatwierdzona dopiero czternascie lat pézniej. W takiej
sytuacji kardynal Jan przekazat sprawe papiezowi Innocentemu III. Nie wiemy,
milcza o tym dokumenty, czy spotkanie odbyto si¢ w sposéb oficjalny, czyli
na konsystorzu, czy w sposéb prywatny? Reakcja papieza na Franciszka i jego
grupe nie byta entuzjastyczna. Bardzo delikatnie wspominaja to hagiografowie
franciszkanscy, ale do$¢ mocno wybrzmiewa to w kronice Rogera z Wendover,
gdzie Innocenty III po wystuchaniu propozycji Asyzanina poleca mu glosi¢
swoje teorie $winiom®. Prawdopodobnie réwniez papiez namawial Franciszka
na przyjecie juz istniejacych form zycia zakonnego, ale i w tym przypadku suge-
stia zostala odrzucona. Wobec tego papiez odlozyt w czasie swoja decyzje, uza-
lezniajac ja od rozwoju sytuacji. W sposdéb zawoalowany pisze o tym Celaniczyk:
»a gdy wszechmocny Bég pomnozy was w liczbe i taske, z radoscia doniescie mi
o tym”*. Postgpowanie Stolicy Apostolskiej wzgledem Poverella i jego towarzyszy
byto bardzo ostrozne. Papiez nie odrzucil prosby, ale ograniczyt si¢ do blogosta-
wienistwa i oczekiwania na dalszy rozwdj wypadkéw.

Jeden z bardziej znanych wloskich franciszkanistéw Felice Accrocca twierdzi,
ze Innocenty III w rzeczywistosci Franciszkowi i braciom o7 concesse nulla (nie
przyznal niczego)?. Z taka interpretacja faktéw nie zgadza si¢ zapis z Testamentu
Franciszka z Asyzu: dominus Papa confirmavit mihi*® (,papiez potwierdzit mi”).
Negowanie istnienia tekstu, ktéry potwierdzit papiez bytoby zaprzeczeniem
prawdziwosci wypowiedzi Asyzanina. Jednak do$¢ dziwne jest, ze w archiwach
Stolicy Apostolskiej nie zachowaly si¢ na ten temat zadne wzmianki. Co wigcej,
nie ma zadnego $wiadectwa o tym spotkaniu w dokumentach Innocentego I11%.
W tradycji franciszkanskiej natomiast zachowalo si¢ przekonanie o ,ustnym
zatwierdzeniu”. Werner Maleczek w swych pracach wykazat, ze nigdy za rzadéw
Innocentego III nie zostata podjeta decyzja o zatwierdzeniu sposobu zycia jakie-
gos nowego zgromadzenia zakonnego w formie ustnej, a stalo si¢ tak wylacznie

% R. de Wendover, Chronica, [w:] Fonti francescane. Nuova edizione. Scrittti e biografie

di san Francesco d’Assisi, Padova 1990, s. 1947.
261 Cel 33,8, [w:] ZF, s. 466.

27 F. Accrocca, P. Maranesi, [ testi e la vita.Francesco e la prima testualita normativa

della fraternita minoritica, Trapani 2011, s. 22.

% Testament 16, [w:] Swieci Franciszek i Klara z Asyzu, Pisma, s. 216.

2 Na ten temat zob. W. Maleczek, Innocenzo IIl e la curiaromananell’anno 1209, [w:]

A. Cacciotti, M. Melli, Francesco a Roma..., s. 101-104. Natomiast najlepszym mate-
rialem do poznania Innocentego III jest J.-P. Migne, Innocentii Il Romani pontificis
Opera omnia, Lutetiae Parisiorum 1891.
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w formie pisemnej*. Zarazem sam Franciszek napisal, iz on swoja propozycje
sposobu zycia kazal spisa¢ w niewielu prostych stowach?'. Tak wigc mamy do
czynienia z tekstem. Gdyby nie ta wzmianka, mozna by przyja¢, ze cale spotkanie
w 1209 roku miedzy Stolica Apostolska a wspdlnoty franciszkariska odbyto si¢
na poziomie wypowiedzi stownych, po ktérych nie zachowaly si¢ zadne doku-
menty pisane. Mozna przypuszczaé, ze kwestig, ktdra pordznita Stolice Apostol-
ska i pierwotng wspolnotg franciszkanskg, byla decyzja Franciszka o nieprzyjeciu
zaproponowanych form zycia zakonnego.

Kapituta Namiot6éw i kwestia Reguly bez bulli

Sposéb nasladowania Chrystusa zaproponowany przez Franciszka z Asyzu
znalazt wielu zwolennikéw. Juz w pierwszym dziesigcioleciu bardzo szybko wzro-
sta liczba 0séb przynalezacych do ruchu franciszkanskiego. Wzrost liczbowy
spowodowat konieczno$¢ podzielenia na mniejsze jednostki i tak powstaly pro-
wincje zakonne, ktére staly si¢ podstawowa jednostka organizacyjna fraternitas
(braterstwa). Nalezy zaznaczy¢, ze nie chodzito o okre$lenie granic i wyznaczenie
terytorium dziatania, ale o wspSlnote wedrowna braci, dziatajaca pod kierownic-
twem ministra prowincjalnego. Tak wiec prowincja to przede wszystkim grupa
braci dziatajaca na danym terytorium, a nie obszar administracyjny.

Innym elementem wprowadzonym jako konsekwencja rozrostu liczbowego bylo
zaplanowanie dziataii w Italii i poza nig. Franciszkanie swoj przekaz ewangeliczny
kierowali do wszystkich ludzi, zaréwno chrzescijan, jak i przedstawicieli innych reli-
gii. Poverello podjat kilka préb wypraw misyjnych, ale bez powodzenia®>. Dopiero
w 1219 roku udato mu si¢ z kilkoma bra¢mi dosta¢ na Bliski Wschéd. Przed swym
wyjazdem Swiety ustanowit dwéch wikariuszy: Mateusza z Narni i Grzegorza
z Neapolu, odpowiedzialnymi za zakon. Pierwszy z nich miat pozosta¢ w Porcjun-
kuli i przyjmowaé wszystkich kandydatéw cheacych wstapi¢ do wspdlnoty, a drugi
mial przemieszczaé si¢ po Wloszech i nadzorowa¢ zycie braci®.

30 'W. Maleczek, Innocenzo III..., s. 100-101.

3\ Testament 15: ,Et ego paucis verbis et simpliciter feci scribi [...]”, [w:] Swieci Fran-

ciszek i Klara z Asyzu, Pisma, s. 216.

32 Moéwi o tym przede wszystkim Tomasz z Celano. Zob. 1 Cel 55, [w:] ZF, s. 481.

3 Takich informacji udziela nam Jordan z Giano w swojej Chronica. Polskie wydanie

Zrédel franciszkanskich nie zawiera tego dzieta. Zob. wersje wloska w:Fontifrance-
scane. Nuova edizione. Scrittti e biografie di san Francesco d’Assisi, Padova 1990,
s. 1976-1977.
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Wedlug Jordana z Giano wikariusze zwotali specjalng kapitute ,,senioréw” —
[fratribus senioribus Ytaliae®, na ktdrej ustalili statuty niezgodne z wolg Franciszka,
odnoszace si¢ do postéw i wstrzemiezliwosci od pokarméw migsnych. Kapituta
odbyta si¢ prawdopodobnie 17 maja 1220 roku, czyli w uroczysto$¢ Zestania
Ducha Swigtego. Bylaby to wicc zwyczajna data kapitut w zakonie, a réznilaby sie
od innych corocznych zebran braci tym, ze byli na niej obecni tylko bracia senio-
rzy z Wloch, a nie wszyscy cztonkowie bractwa. Postanowienia kapituly senioréw
— czestszego powstrzymywania si¢ od pokarméw miesnych, to ch¢é dostosowania

ruchu franciszkanskiego do zycia monastycznego i prakeyk ascetycznych. Mozna
by powiedzie¢, ze po dziesigciu latach od wizyty w Rzymie (1209) franciszkanie,
przynajmniej w duzej czgéei, chcieli by¢ bardziej mnichami i mie¢ prakeyki asce-
tyczne tradycyjnych modeli zycia zakonnego. Takie dopasowanie zycia francisz-
kariskiego do zycia monastycznego dla jednych braci wydawalo si¢ koniecznoscia,
dla innych za$ bylo zdradq pierwotnego charyzmatu®.

Wsréd nowych adeptéw zakonu coraz liczniejsza grupe zaczeli stanowié bracia
wyksztatceni i klerycy, ktdrzy chcieli skierowad dziatanie zgromadzenia w strong
pracy pastoralnej. By ja realizowa¢, nalezalo zwréci¢ wicksza uwage na bagaz
kulturowy wstepujacych do braterstwa oraz zmieni¢ pole dzialalnosci frazer-
nitas. By realizowal cele duszpasterskie, potrzebne byly stale miejsca pobytu
i zrezygnowanie z pracy fizycznej na rzecz dziatalnosci intelektualnej. Zmiana
albo poszerzenie pola dzialalnosci braci spowodowala réwniez zmiang miejsca
franciszkanéw w spoleczenistwie. Bracia mniejsi w coraz wigkszym stopniu sta-
wali si¢ jednym z zakondw, ktéry prowadzit uporzadkowane zycie klasztorne. Jak
widzimy, wstepujacy do franciszkanéw kaplani lub klerycy przygotowani w opac-
twach benedykeyriskich lub cysterskich albo w kolegiatach podczas swej formacji
spotykali si¢ z odwolywaniem si¢ do takiej lub innej reguly, keéra porzadkowata
zycie. To doswiadczenie chcieli przenies¢ na zycie ruchu franciszkanskiego. Bylo
to tatwiejsze do wykonania w okresie nicobecnosci Franciszka, dlatego tzw. kapi-
tule starszych udalo si¢ wprowadzi¢ nowe przepisy ascetyczne.

O dokonujacych si¢ w zakonie zmianach Franciszek zostal powiadomiony
przez jednego z braci. Niezwlocznie wrécit do Italii*® i udat si¢ na rozmowy

3% Wiestaw Block uwaza, ze kapituta seniorow byta zapozyczeniem od dominikanow. Por.
W. Block, ,,Reguta i zycie tych braci”. 800-lecie powstania Reguly niezatwierdzonej
(1221-2021), ,,Studia Franciszkanskie” 31(2021), s. 25.

3 Na ten temat zob. C. Vaiani, Storia e teologia dell’esperienza spirituale di Francesco
d’Assisi, Milano 2013, s. 203-204; G. Miccoli, Francesco d’Assisi e I’Ordine dei minori,
Milano 1999, s. 39.

% Nieznana jest data tego faktu. Najcze$ciej umieszcza si¢ ja migdzy majem a wrze$niem
1220 roku. Zob. A. Vauchez, Francesco d’Assisi. Tra storia e memoria,Torino 2010,
s. 101; R. Manselli, Swi@ty Franciszek..., s. 316.
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z papiezem Honoriuszem III, aby przy jego pomocy rozwiazaé trudng sytuacje.

Cickawy jest fake, iz Seraficki Ojciec nie udaje si¢ do swoich braci, ale najpierw

do Stolicy Apostolskiej. Tam poprosit papieza o jednego z kardynaléw, aby byt

kardynalem protektorem zakonu. Zostal nim Hugolin z Ostii, p6zniejszy papiez

Grzegorz IX¥. Kilka miesi¢cy pézniej Hugolin i Franciszek spotkali si¢ na kapi-

tule generalnej zwanej ,kapitula namiotéw” lub ,kapituta mat” (capitolo delle stu-

oie). Data tego zgromadzenia braci stanowi temat dyskusji historykéw. Niekt6rzy,

jak np. Lorenzo Di Fonzo, twierdzili, ze odbyta si¢ 11 czerwca 1223 roku®, inni,

jak Giovanni Miccoli i Roberto Rusconi, opowiadali si¢ za rokiem 1222%. Do tej

daty przychylaja si¢ réwniez historycy z kregu jezyka angielskiego, jak Rosalind

Brooke i John Moorman

%, oraz francuskiego: Jacques Dalarun®. Natomiast polscy

naukowcy zajmujacy si¢ historig ruchu franciszkanskiego wskazuja na 1222 lub

1223 rok*. Niezaleznie od daty ,kapituly namiotéw” faktem jest, ze w czasie jej

trwania doszlo do zderzenia dwdch koncepcji zakonu.

Z jednej strony fratrem sapientes et in scientia docti (,bracia madrzy i uczeni”),

jak ich nazywa autor Zbioru asyskiego®, a z drugiej Franciszek i bracia pragnacy

zachowa¢ pierwotng forme zycia franciszkanskiego. Ci pierwsi znalezli popar-

cie w osobie kardynata Hugolina, kt6ry préobowal wplynaé na Asyzanina, by

przyjal jedna z tzw. ,regut zatwierdzonych’, czyli $w. Benedykta lub $w. Augu-

styna*. Tekst wspomnianego dziela tak to przedstawia: ,,na kapitule generalne;j

37

38

39

40

41

42
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Na temat Hugolina z Ostii zob. K. Dopierata, Ksigga papiezy, Poznan 1996, s. 199-202.

Zob. L. Di Fonzo, I/ famoso capitolo delle stuoie O. Min. nel 1223, ,Miscellanea Fran-
cescana” 98(1998), s. 367-390.

Por. G. Miccoli, Francesco d’Assisi.Memoria, storia e storiografia, Milano 2010, s. 108—
109; R. Rusconi, ,, Clerici secundum alios clericos”: Francesco d’Assisi e [’istituzione
ecclesiastica, [w:] Frate Francesco d’Assisi. Atti del XXI Convegno internazionale.
Assisi 14—16 ottobre 1993, Spoleto 1994, s. 95.

Zob. R.B. Brooke, Early Franciscan Government, Cambrigde 1959, s. 65-67; J. Moor-
man, A History of The Franciscan Order. From its Originis to the Year 1517, Oxford
1968, s. 49-50. W tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze wszystkie kapituty braci mniej-
szych do 1223 roku byly kapitutami ,,namiotéw” lub ,,szalaséw”, bowiem przybywali
na nie wszyscy bracia. Jezeli wigc mamy do czynienia z trzema, a nawet pigcioma
tysigcami braci, to byli zmuszeni zamieszka¢ w prowizorycznych pomieszczeniach,
czyli w namiotach albo szatasach.

J. Dalarun, Francesco d’Assisi: il potere in questione e la questione del potere, Milano
1999, s. 41.

Zob. ZF, przypis 18,1, s. 1543.
Por. Zbior asyski 18, [w:] ZF, s. 1543-1544.

Maria Pia Alberzoni twierdzi, ze to kardynatl Hugolin byl propagatorem przyjecia jed-
nej z dawnych regut i Zze to on namawiat ,,braci madrych i uczonych” oraz ministrow
prowincjalnych do takiego rozwigzania. Natomiast Tomasz z Celano, piszac Vita I za
rzadow papieza Grzegorza IX, czyli dawnego kard. Hugolina, nie mdgt go przedstawié
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[...] bardzo wielu braci madrych i uczonych powiedzialo do pana kardynata [...],
by przekonat btogostawionego Franciszka, by poszedt za radami wspomnianych
madrych braci i pozwolil im czasami, zeby nim pokierowali, powolujac si¢ na
regule $w. Benedykta, $w. Augustyna i $w. Bernarda, ktérzy tak a tak ucza zy¢
w sposdb uporzadkowany”®.

Jak widzimy bracia ,madrzy i uczeni” chcieli ,uporzadkowa¢” dotychczasowe
zycie ruchu franciszkariskiego, przyjmujac sposéb zycia benedyktynéw, cyster-
s6w* lub kanonikéw regularnych. Franciszek odpowiedzial, ze nie chce stysze¢
o regule Augustyna, Benedykta czy Bernarda, bowiem Pan powotal go, aby byt
nowym szaleicem na $wiecie. Reakeja Swiqtego byta tak mocna, ze jak zauwaza
kompilator Zbioru asyskiego: ,kardynal zdumiat si¢ i nic nie odpowiedzial, a wszy-
scy bracia przelgkli si¢””. Poverello, jak widzimy, jest mocno przekonany o swoim
powotaniu ze strony Pana Boga i o tym, ze drogg jego rodziny zakonnej ma by¢
droga prostoty i pokory, ktéra madrzy uwazaja za glupote. Gdyby bracia przyjeli
jedna z proponowanych regul, bytoby to zdrada charyzmatu, czyli niezrozumie-
niem daru Ducha Swigtego.

Mimo ze Seraficki Ojciec nie chcial przyjaé proponowanych wzoréw zycia
zakonnego, zrozumial, iz bracia potrzebuja jakiegos dokumentu, jakiej$ podstawy
prawnej, ktora bedzie regulowata ich zycie. Brak takiego dokumentu potwier-
dzonego przez Stolicg Apostolska byt przyczyna klopotéw braci w relacjach
z episkopatami Francji i Niemiec. Swiadczg o tym bulle Honoriusza II biorace
w obrong braci mniejszych®. Z powyzszych powodéw Poverello podjat si¢ redak-
¢ji reguly franciszkanskiej. Jednym ze wspotpracownikéw w pracy nad regulg
byt Cezary ze Spiry, ktéry jako ekspert od Pisma Swictego miat ozdobi¢ stowa
Franciszka i decyzje wezesniejszych kapitul cytatami z Biblii. Nalezy pamietal,
ze na corocznych kapitutach generalnych bracia dodawali normy prawne do
Protoreguty i whasnie te normy zabral ze soba Asyzanin, gdy ze wspomnianym

jako wystepujacego przeciw Franciszkowi, gdy sam papiez mienit si¢ przyjacielem
Biedaczyny. Na ten temat zob. M.P. Alberzoni, Santa poverta..., s. 167.
45 Zbior asyski 18, [w:] ZF, s. 1543—1544.

4 Wiestaw Block twierdzi, ze w odwotaniu si¢ do $wigtego Bernarda chodzi o zakon krzy-
zowcow. Zob. W. Block, Reguta i zycie tych braci..., s. 27. Prawda jest, ze §w. Bernard
z Clairvaux napisal regule dla templariuszy, ale wydaje si¢, ze w dyskusji nie chodzito
o ,regute” jako prawng forme zycia, ale bardziej o sposob prowadzonego zycia i dla-
tego sadzimy, iz w tekscie bardziej chodzito o cystersow niz o templariuszy.

47 Zbior asyski 18, [w:] ZF, s. 1544,

4 Dowodem na to jest cho¢by bulla Honoriusza II Cum dilecti, w ktorej podkre$la katolic-
kos$¢ i wierno$¢ Kosciotowi ze strony braci mniejszych. Zob. Honorius 111, Cum dilecti,
[w:] J.H. Sbaralea, Bullarium Franciscanum Romanorum Pontificum, Rome 1759, t. 1,
s. 2.
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Cezarym ze Spiry i Bonicjuszem z Bolonii udat si¢ na miejsce spokojne — nie

wiemy gdzie — aby zredagowa¢ regule dla swojego ruchu. Po skoniczonej pracy

Franciszek ze wspotpracownikami udali si¢ na kapitule generalng do Asyzu, by

przedstawié efeke swoich dziatan.

Zebrani bracia, a przede wszystkim ,,madrzy i uczeni” oraz kard. Hugolin,

majacy duze doswiadczenie w redakeji tekstow prawnych, réwniez tych regulu-
Jacy ] p y Y g

jacych zycie zakonne, nie byli zadowoleni. Tekst bowiem odwotywal si¢ do pier-

wotnej formy zycia braci i wydawat si¢ nieadekwatny do obecnej sytuacji. Ponadto

nie spetniat podstawowych wymogéw prawnych, a tym samym nie nadawat sie,

aby przedstawi¢ go Kurii Rzymskiej do zaaprobowania. Nie mozna go wigc, jak

robia to polscy thumacze Fontes, nazywaé Reguty niezatwierdzong, czyli tekstem

niemajacym zatwierdzenia bullg papieska, bowiem nie byt w ogdle przestawiony

Stolicy Apostolskiej, a tym samym nie mdgt otrzymacé zatwierdzenia®. Zarazem

reguta zostala zatwierdzona przez kapitule generalna, wigc réwniez w kontekscie

franciszkanskim nie moze zosta¢ nazwana Regulg niezatwierdzong™. Franciszek

w zakonczeniu Reguly bez bulli prosi braci, by nauczyli si¢ tekstu i znaczenia tego,

co jest napisane dla zbawienia dusz®'. Polecenie nauczenia si¢ tekstu na pamigé

potwierdza, ze omawiana reguta byta tekstem obowiazujacym, w innym wypadku

nakaz nie miatby sensu. Zarazem niemozliwoscig jest, aby kilkutysieczny zakon

funkcjonowat bez zadnych regulacji prawnych, a tak by si¢ stato, gdyby rzeczywi-

Scie reguta byla niezatwierdzona, czyli nieobowiazujaca. Tak wigc, jak zauwazyt

Roland Prejs, polskie okreslenie Regula niezatwierdzona nie jest $ciste i sugeruje

uzywanie okreslenia taciniskiego Regula non bullata lub polskiego thumaczenia

tego terminu Reguta bez bulli®.

Kardynat Hugolin i papieskie zatwierdzenie Reguly

Kardynat Hugolin po rozmowach z Franciszkiem i bra¢émi w 1221 roku, jak

wspomina Zbidr asyski, pozostal milczacy i zdumiony (obstupuit et nibil respon-

dit)>. Zdal sobie sprawe, ze wobec zdecydowania Franciszka z Asyzu niemozliwe

bedzie przyjecie jednej z dawnych regut przez braci mniejszych. Zachowanie

Hugolina nie bylo tylko zachowaniem dyplomaty, ale réwniez zaklopotaniem,
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Polscy thumacze Zrodet franciszkanskich omawiany dokument okreslaja terminem
Reguta niezatwierdzona. Por. ZF, s. 95-1254.

Na ten temat zob. R. Prejs, Za Franciszkiem..., Krakow 2011, s. 132.
Reguta niezatwierdzona 24, [w:] ZF, s. 123.

R. Prejs, Za Franciszkiem..., s. 132.

Por. Zbior asyski 18, [w:] ZF, s. 1544.
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w jaki sposob rozwiazaé zaistnialy sytuacje. Z jednej strony bardzo dobrze znat
sytuacje Kosciota i zagrozenie réznego rodzaju herezjami, a z drugiej widziat
mozliwosci, jakie ma w sobie ruch, ktdrego poczatek dat Asyzanin.

Jednak aby wykorzysta¢ te mozliwosci do reformy Kosciota i walki z herezjami,
zakon zalozony przez Poverello musiat uzyska¢ zatwierdzenie Stolicy Apostolskiej.
Do tego za$ potrzebna byla regula, a Franciszek sprzeciwial si¢ przyjeciu jakiej-
kolwiek z dawnych regut. Z drugiej strony postanowienia Soboru Lateranskiego
IV wymagaly przyjecia jednej z dawnych regut. Jak wspomnielismy, $w. Dominik
i jego zakon przyjeli regule $w. Augustyna, Asyzanin za$ nie chciat o nich slysze¢.
W takiej sytuacji kard. Hugolin podjat si¢ redakcji nowej reguty wraz z Biedaczyna.
Wspomina o tym w bulli Quo elongati z 28 wrzesnia 1230 roku: ,,My lepiej znamy
intencje Blogostawionego dzi¢ki dtugiej zazytosci, kedra ten Wyznawca byt z Nami
zwigzany, szczegolnie w czasie, gdy towarzyszyliémy mu przy zatwierdzaniu reguly
przez Stolicg Apostolska, gdy jeszcze piastowaliémy nizszy urzad”™*.

Wybdr takiej drogi byt dla kardynata bardzo ryzykowny. Nic i nikt nie mégt
mu zagwarantowaé, ze jego praca ze Swietym skoriczy si¢ sukcesem, a przede
wszystkim, ze przedstawiony przez niego projekt reguly zostanie zaaprobowany
przez Stolicg Apostolska. Ponadto pozostawala do obejscia konstytucja Soboru
Lateranskiego IV. Cho¢ nie ma na to $wiadectw z epoki, sytuacja Hugolina i jego
projektu uzyskania zatwierdzenia reguly braci mniejszych byta bardzo trudna.
Dlatego musiat uzy¢ wszystkich swoich zdolnosci i prestizu, a nawet pewnego
escamotage, czyli pewnej sztuczki, podstepu, sprawnego manewru®. Na czym
polegal ten sprawny manewr kardynata Hugolina?

Jak wspominalismy, bracia mniejsi nie mogli przedstawi¢ zadnego dokumentu,
ktéry potwierdzalby zatwierdzenie ich sposobu zycia ze strony Stolicy Apostol-
skiej. Swiadczg o tym, przede wszystkim, bulle Honoriusza IIL.

Juz w drugim roku swojego pontyfikatu, czyli w roku 1218, broniac braci
przed atakami ze strony episkopatu francuskiego, wydat Cum dilecti**. W doku-
mencie stwierdza, ze brat Franciszek i jego towarzysze przynaleza do Zakonu
Braci Mniejszych i ze ich sposdb zycia jest zatwierdzony przez Kosciot rzymski®”.

¢ Grzegorz IX, Quo elongati, [w:] K. Zuchowski, Dokumenty papieskie dotyczgce Reguly
i ideatu ubostwa sw. Franciszka z Asyzu do roku 1517, Kalwaria Zebrzydowska 2017,
s. 56.

Terminu escamotage na dzialanie kardynata Hugolina uzywa Felice Accrocca. Por.
F. Accrocca, Francesco, il cardinale Ugo di Ostiae la conferma papale della regola,
,Collectanea Franciscana” 86(2016), s. 449.

Honorius III, Cum dilecti, [w:] J.H. Sbaralea, Bullarium Franciscanum..., t. 1, s. 2.
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57 frater Franciscus et socii eius de vita, et religione Minorum Fratrum [...] elegerint vitae
viam a Romana Ecclesia merito approbatam [...]”, tamze, s. 2.
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Mimo wyrazenia ,Romana Ecclesia approbatam”, co sugerowatoby papieskie

zatwierdzenie reguly, tak sadzil migdzy innymi Felicjan Olgiati*®, autor nie podaje

odniesienia do zadnego dokumentu, poza pisang przez siebie bulla i szacunkiem

dla Pana Boga i papieza. Dlatego list papieski nie przekonat episkopatu i kleru

francuskiego, do ktérego Honoriusz III 29 maja 1220 roku pisze kolejny list:

Pro dilectis, w ktérym zarzuca im nieprzyjecie pierwszego listu i niedanie wiary,

ze franciszkanie s3 wiernymi i postusznymi synami Kosciota (catholicos et devo-

tos)*. Wypowiedzi papieskie $wiadcza, iz bracia mniejsi nie posiadali dokumentu

potwierdzajacego zatwierdzenie ich sposobu zycia ze strony Innocentego II1.

Z tego powodu powstata w zakonie legenda o ustnym zatwierdzeniu.

Prawda jest jednak fake, ze Franciszek i pierwsi jego nasladowcy byli przeko-

nani, iz papiez potwierdzit ich sposéb zycia. Swiadczy o tym wypowiedz Jakuba

z Vitry: ,Homines autem illiusreligionissemelin anno [...Jad locum determina-

tum conveniunt [...] et consilio bonorum virorum suas faciunt et promulgant

institutiones sanctas et a domno papa confirmatas™®. Z wypowiedzi biskupa

Jakuba wynika, ze istnialy juz w 1216 roku jakie$ dokumenty dotyczace zycia

nasladowcow Poverella potwierdzone przez papieza. Nie wiemy, czy kardynal

Hugolin znat tre$¢ listu biskupa z Vitry, ale na pewno znal tradycje ustna, ktéra

Franciszek zamiescil nastepnie w Testamencie — ,,ja kazalem to spisa¢é w niewielu

prostych stowach i Ojciec Swiety potwierdzit mi”'. Korzystajac z tej wiedzy,

Hugolin postanowit ,,obej$¢” zapisy Soboru Lateranskiego IV o zakazie zatwier-

dzania nowych regul. Kardynat postanowit oprze¢ si¢ na przekonaniu, ze reguta

franciszkanska zostala zatwierdzona jeszcze przed dekretami Soboru Lateran-

skiego IV, a tym samym nie dotyczy jej zapis konstytucji 13.

Problem jednak pozostawal, a mianowicie nalezalo udowodni¢ fake zatwier-

dzenia reguly przed rokiem 1215. Jak wspomnielismy, bracia mniejsi nie posiadali

takiego dokumentu. W tym miejscu okazat si¢ geniusz kardynata Hugolina, kt6ry
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Felicjan Olgiati twierdzil, ze Honoriusz III byt przekonany, iz Innocenty III zaapro-
bowat regute §w. Franciszka w 1209 roku. Co wigcej, ze zostata ona potwierdzona na
Soborze Lateranskim IV. Zob. F. Olgiati, Documenti della Curia Romana, [w:] Fonti
Francescane, Padova 1990, s. 2177.

Honorius 11, Pro dilectis, [w:] J.H. Sbaralea, Bullarium Franciscanum..., t. 1, s. 5.

Jacobus de Vitriaco, Epistola I, [w:] La Letteratura francescana, red. C. Leonardi,
Bologna 2005, t. I, s. 236. Thumaczenie moje (A.H.): ,,M¢zczyzni przynalezacy do tego
zakonu raz w roku [...] spotykaja si¢ w okreslonym miejscu [...] i za radg prawych
ludzi ustanawiaja swoje §wigte prawa, ktore papiez zatwierdza”.

Franciszek z Asyzu, Testament 14—15, [WZ]SWiQCi Franciszek i Klara z Asyzu, Pisma,

s. 148.
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stworzyl co$, co prawnicy nazywaja fictio iuris — fikcja prawna®. Do redagowanej
podczas kapituly generalnej w 1221 roku tzw. Reguty bez bulli polecit dopisaé Pro-
log, w ktérym znajduja si¢ nastepujace stowa: Frater Franciscus et quicumgqueeritc
aputistiusreligionispromittatobedientiam et reverentiam domino Innocentiopape et
eiussucccessoribus®. Tak sformulowane polecenie sprawia wrazenie, ze Franciszek
$lubuje postuszenistwo papiezowi Innocentemu III, a tym samym, iz tekst powstat
przed rokiem 1216, bowiem 16 lipca 1216 roku zmart Innocenty IIL

Pamigtajmy jednak, ze redakcja tekstu nastgpuje w 1221 roku, a panujacym
papiezem jest Honoriusz III. Sg wigc dwa wyjscia: albo tekst powstat przed 1216
i zostal dotaczony do reguly, albo stworzono go w 1221 roku. To pierwsze stano-
wisko przyjmuja m.in. Dozzi i Vaiani®. W tym wypadku powstaje pytanie, dla-
czego nie zaprezentowano tego tekstu wezeéniej? Mozna przyjaé tez stanowisko
Accrocci o fictio iuris. Autor artykutu przychyla si¢ do tego drugiego pogladu. Nie
mialo bowiem sensu umieszczanie w dokumencie, ktdry mial by¢ zatwierdzony za
panowania papieza Honoriusza III, imienia niezyjacego od pigciu lat ojca $wig-
tego. Co wazne, nie mozna przyrzec postuszenstwa zmarlemu zwierzchnikowi
Kosciota. Po co wige umieszezono ten tekst? Po to, by sprawié wrazenie, iz powstal
duzo wezedniej. Inaczej méwiac mamy fikcje prawna, kedra ma uznad istnienie
faktu prawnego (zatwierdzenie przez Innocentego III), aby uzyska¢ pozadany
skutek prawny. Potwierdzeniem takiego myslenia jest tekst w Regule zatwier-
dzonej, gdzie Franciszek $lubuje postuszeristwo papiezowi Honoriuszowi IT1%,
a nie Innocentemu IIL

2 Fikcja prawna — uznanie przez norme¢ prawng faktu, ktory w rzeczywistosci nie istnieje
i wigzanie z tym okreslonych skutkéw prawnych. Termin w: Uniwersalny stownik jezyka
polskiego, red. S. Dubicz, Warszawa 2006, s. 900. Na ten temat zob. W. Uruszczak,
Prawo aprawda, czyli o fikcjach prawnych uwagi historyka prawa, ,,Z Dziejéw Prawa”
21(2020), t. 13, s. 25-35. Maria Pia Alberzoni twierdzi, ze nie kard. Hugolin, ale sam
papiez Honoriusz III wynalazt ten kruczek prawny. Zob. M.P. Alberzoni, Santa poverta...,
s. 74. Natomiast Felice Accrocca autorstwo owej fictio iuris przypisuje kard. Hugolinowi.
Zob. F. Accrocca, Francesco, il Cardinale..., s. 449-452. Wydaje si¢, ze blizsze prawdy jest
twierdzenie Accrocci. Kardynat Hugolin byt prawnikiem, wigc blizsze mu byty kruczki
prawne. Zarazem nic nie wiemy o wkladzie Honoriusza Il w powstawanie tekstu reguty
franciszkanskiej. Natomiast o pracach redakcyjnych w przygotowaniu reguty wraz z Fran-
ciszkiem moéwi papiez Grzegorz IX, wezesniejszy kardynat Hugolin. Zob. Grzegorz IX,
Quo elongati, [w:] K. Zuchowski, Dokumenty papieskie..., s. 56.

8 1 Reg, Prolog, 3, [w:] ZF, s. 97: ,Brat Franciszek i kazdy, kto bedzie zwierzchnikiem
tego zakonu ma przyrzec postuszenstwo i szacunek papiezowi Innocentemu i jego
nastgpcom”.

% Zob. D. Dozzi, Il Vangelo nella Regola non bollata di Francescod Assisi, Roma 1989,
s. 56; C. Vaiani, Storia e teologia dell’esperienza spirituale di Francesco d’Assisi,
Milano 2013, s. 114.

6 Zob. 2 Reg 1,2, [w:] ZF, s. 128.
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Redakcja reguly z 1221 roku zostata zatwierdzona na kapitule generalnej,
jednak nie uzyskata aprobaty Stolicy Apostolskiej, albo jak twierdza niekté6rzy,
w ogole nie byta przestawiana kurii rzymskiej. Ze wzgledu na nieotrzymanie
potwierdzenia papieskiego reguta ta nazywana jest Regutg bez bulli lub Reguly nie-
zatwierdzong. Po tym fakcie Franciszek podjat prace nad przygotowaniem nowej
redakeji reguty. Miata by¢ to pewna forma kompromisu miedzy dawna reguty
a nowymi wymaganiami przedstawionymi przez Stolice Apostolska. Dowodem
na taka prace Biedaczyny sa zachowane fragmenty Reguly bez bulli, tj. urywki,
ktére przetrwaly w kodeksie przechowywanym w angielskim mie$cie Worcester
i dlatego zwane ,.kodeksem Wo™.

Dziatania Asyzanina majace na celu udoskonalenie tekstu Regudy z 1221
roku nie przyniosty zamierzonego rezultatu i dlatego Franciszek byl zmuszony
do napisania nowej wersji reguly. Udat si¢ wraz z braémi Leonem i Bonicju-
szem do Fonte Colombo, gdzie przygotowano nowy szkic. Byto to w miesigcach
zimowych miedzy 1222 a 1223 rokiem. Wiosng 1223 roku Poverello udat si¢ do
Rzymu, aby przedyskutowa¢ tekst reguly z kard. Hugolinem przed przedstawie-
niem go na kapitule generalnej w tym samym roku. Nie wiemy, milcza na ten
temat zrédla, w jakiej formie redakcyjnej zostala zatwierdzona reguta 11 czerwea
1223 roku podczas kapituly generalnej. Z terminu, ktéry uplynat od kapituty
(11 czerwca) do zatwierdzenia przez Stolicg Apostolska (29 listopada) niektérzy
wyciagaja wniosek, iz na kapitule bracia zaaprobowali tylko schemat lub szkic,
keéry nastepnie zostal dopracowany przez Serafickiego Ojca i kard. Hugolina. Nie
znamy daty dostarczenia dokumentu do Stolicy Apostolskiej. W dniu 29 listo-
pada 1223 roku papiez Honoriusz III wydal bulle Solezannuere zatwierdzajaca
regufe braci mniejszych. Bulla jest nie tylko dokumentem legalizujacym sposéb
zycia franciszkanéw, ale zawiera w sobie jako insert tekst Reguty. We wspomnia-
nym dokumencie papiez stwierdza, iz jego bulla jest tylko potwierdzeniem (con-
firma), bowiem reguta zostata zatwierdzona (approbatio) przez Innocentego I11¢.
Widzimy, ze papiez Honoriusz III w pelni zaakceptowat wybieg prawny zasto-
sowany przez kard. Hugolina. Dostrzegamy to w tekscie bulli: ,,regule waszego
zakonu potwierdzong przez [...] papieza Innocentego [...] powaga apostolska
wam potwierdzamy i niniejszym pismem bierzemy w opieke™.

% Na ten temat zob. Swi@ci Franciszek i Klara z Asyzu, Pisma, s. 193.

67 Zob. 2 Reg, Bulla, [w:] ZF, s. 127. Na temat terminéw confirmare i approbare zob.

W. Maleczek, Franziskus, Innocenz III, Honorius Il und die Anfiinge des Minorite-
nordens. Ein neuer Versuch zu einem alten Problem, [w:] Il papato duecentesco e gli
ordini mendicanti. Atti del XXV Convegno internazionale, Assisi 13—14 febbraio 1998,
Spoleto 1998, s. 23-80.

% 2 Reg, Bulla, [w:] ZF, s. 127.
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Tekst dokumentu papieskiego ma przekonaé wszystkich, ze reguta z 1223
roku nie byla czym$ nowym, ale tylko nowa redakeja obowiazujacego dokumentu
prawnego. Dlatego zostata ,potwierdzona’, a nie ,,zatwierdzona”. Dzigki takiemu
zabiegowi, czyli fictio iuris, osiagnigto zamierzony cel. Udowodniono wszystkim,
ze nie nastapilo ztamanie konstytucji 13. Soboru Lateranskiego IV, zabraniajacej
powstawania nowych regul, a tym samym zakon braci mniejszych otrzymat od
Stolicy Apostolskiej dokument regulujacy jego miejsce w Kosciele. Poswiadcze-
niem tego jest bulla, czyli piecz¢é papieska, potwierdzajaca autentyczno$é doku-
mentu. Regula franciszkanska jest insertowana (wlaczona) w dokument papieski.
Mozna stwierdzié, iz sama w sobie nie istnieje, jej egzystencja uzalezniona jest
od dokumentu papieskiego. 29 listopada 1223 roku zamknat si¢ okres tworzenia
fundamentalnego prawa zakonu. Od tego momentu stalo si¢ ono cz¢écia prawa
kanonicznego i jako takie weszto do Corpus Iuris Canonici.

Zakonczenie

W artykule przesledzono proces tworzenia si¢ najwazniejszego dokumentu
prawnego zakonu franciszkanskiego, czyli jego reguly. Pierwotna forma zycia braci
mniejszych, zwana Protoreguta, na corocznych spotkaniach, kapitutach general-
nych, poddawana byta dyskusji i udoskonalana. Wszyscy cztonkowie zakonu byli
wlaczeni w proces tworzenia reguly, ktéra z czasem zostata okreslona jako Reguta
bez bulli. Bracia zebrani na kapitule generalnej w Asyzu w 1221 roku zatwierdzili
jej tekst, ale nie otrzymata ona aprobacji papieskiej. Po tym wydarzeniu ze strony
braci zaczgto inaczej patrze¢ na proces tworzenia reguly i postrzega¢ regute jako
dokument prawny wymagajacy potwierdzenia Stolicy Apostolskiej.

Lata 1220-1223 byly czasem dyskusji miedzy Franciszkiem i ministrami
(gtéwnie pochodzacymi ze $rodowisk uniwersyteckich) oraz kard. Hugolinem
nad formg przyszlej reguly. W tym okresie pojawily si¢ spory migdzy dwoma
elementami sktadowymi ruchu franciszkanskiego. Z jednej strony znalezli si¢
bracia pamigtajacy poczatki zakonu i tym samym przywiazani do pierwotnych
form zycia, jak np. praca manualna, udzial w zyciu najbiedniejszych i wedrowne
gloszenie wezwania do pokuty, a z drugiej bracia, kt6rzy do wspélnoty francisz-
kanskiej wstapili w pdzniejszym okresie, byli dobrze wyksztalceni i zwigzani
z dziatalno$cia duszpasterskq oraz praca na uczelniach. Te druga grupe braci
popierat kard. Hugolin, pézniejszy papiez Grzegorz IX, dazac do aktywniejszego
wlaczenia si¢ zakonu w reforme Kosciota i dziatalnos¢ duszpasterska. Mimo jed-
nak réznych wizji odnoszacych si¢ do zakonu, braciom udato si¢ dojé¢ do porozu-
mienia i wypracowano nowy tekst reguly, ktéry przedstawiono Honoriuszowi I11
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do zatwierdzenia. Stolica Apostolska 29 listopada 1223 roku bull So/lezannuere
zalegalizowata definitywnie sposdb zycia braci mniejszych.

Mozemy zauwazy¢, ze migdzy pierwsza wizyta Franciszka i jego nasladowcow
w Stolicy Apostolskiej w 1209 roku a oficjalnym zatwierdzeniem reguty w 1223
roku minelo 14 lat. Tak dlugi czas tworzenia dokumentu $wiadczy o istnieniu
jakiego$ problemu. W innym wypadku regula franciszkanska mogtaby zosta¢
zatwierdzona juz przez Innocentego IIT w 1209 roku. Problemy wedlug nas byly
przynajmniej dwa: 1. podejécie Stolicy Apostolskiej do nowych zakonéw, 2. prze-
konanie $w. Franciszka o otrzymaniu od Boga specjalnego charyzmatu.

Kuria rzymska wszystkie nowe ruchy religijne namawiata do przyjecia juz ist-
niejacej formy zycia, czyli do zaakceptowania reguly $w. Augustyna lub $w. Bene-
dykta. W ten sam sposdb zostal potraktowany Franciszek z Asyzu i jego nasla-
dowcy podczas pierwszej wizyty w Rzymie. Jak podaja zrédla, kard. Jan Colonna
radzit Poverello i braciom, aby przyjeli forme Zycia monastycznego lub pustelni-
czego. Stolica Apostolska chciala od samego poczatku nadaé ruchowi francisz-
kaniskiemu juz zdefiniowany charakter instytucjonalny. Jednak Franciszek bedac
przekonany o innosci swojego powotania nie przystat na propozycje kard. Jana
i samego papieza Innocentego III. Z powyzszych wzgledéw bracia mniejsi nie
otrzymali w 1209 roku zadnego dokumentu pisanego, a w pézniejszym czasie,
gdy zakon byl juz wielkim organizmem w Kosciele, zrodzita si¢ tradycja o ust-
nym zatwierdzeniu reguly.

W latach obejmujacych powstawanie reguly franciszkanskiej miato miejsce
najwicksze wydarzenie w $redniowiecznej historii Kosciota, a mianowicie w 1215
roku odbyt si¢ Sobér Laterariski IV. Podczas jego trwania wydano m.in. konsty-
tucje 13. zakazujaca powstawania nowych zakonéw (De novis religionibus pro-
hibitis) i polecajaca nowo powstalym zgromadzeniom przyjecie juz istniejacych
regul. Dokument soborowy stal si¢ kolejna przeszkoda na drodze do zatwierdze-
nia reguly franciszkanskiej. Tak wigc mamy, mozna tak powiedzie¢, ,uparto$¢”
$w. Franciszka przekonanego o nowosci swojego powolania i niedopuszczajacego
mozliwosci przyjecia innych regut.

Do tego doszedt jeszcze dekret soborowy nakazujacy przyjecie jednej z istnieja-
cych juz regut. Swieci Dominik i Klara poddaja si¢ przepisom i przyjmuja: pierw-
szy — regule $w. Augustyna, druga — regule $w. Benedykta. Sytuacja franciszkanéw
staje si¢ bardzo trudna. Niemozliwo$cig jest bowiem funkcjonowanie w rzeczy-
wistosci koscielnej XIII wieku jako zakon bez regulacji prawnej potwierdzonej
przez Stolice Apostolska. Nie dziwia wicc czeste dyskusje na kapitutach general-
nych o koniecznoéci przyjecia jednej z regut juz istniejacych. Do historii zakonu
przeszed!t spér, jaki odbyt si¢ migdzy Franciszkiem z Asyzu a braémi ,,madrymi
i uczonymi” w obecnosci kard. Hugolina na tzw. kapitule namiotéw.
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W tej trudnej dla braci mniejszych sytuacji przyszedt im z pomoca kard. Hugo-
lin z Ostii, ke6ry dzieki fikeji prawnej odwolujacej si¢ do ustnego zatwierdzenia
reguly franciszkanskiej w 1209 roku, przedstawit Stolicy Apostolskiej do zatwier-
dzenia tekst reguly z 1223 roku jako nowa wersje tekstu z czaséw Innocentego
IILW ten sposéb ominigto zakaz konstytucji 13. Soboru Laterariskiego IV. Panu-
jacy wéwcezas Honoriusz III zaakceptowat owa fictio iuris i 29 listopada 1223
roku wydat bulle Soletannuere, w ktérej potwierdzit, czyli dokonat konfirmacji
(confimatio) reguly zatwierdzonej przez Innocentego I11: ordinis vestri regulam,
a bonememorie Innocentio papa,predecessore nostro approbatam. Jak widzimy, wedtug
dokumentu papieskiego reguta Zakonu Braci Mniejszych zostata zatwierdzona
przez Innocentego 111, a teraz przez Honoriusza 11 jest oficjalnie potwierdzona.
Wizualnym potwierdzeniem omawianej fictio iuris jest fresk Giotto w asyskiej
Bazylice Gérnej, gdzie mozemy zobaczy¢ zmartego w 1216 roku papieza Inno-
centego III trzymajacego w rekach tekst reguty z 1223 roku®.

Dlaczego Stolica Apostolska zgodzila si¢ na tego typu manewr? Oczywiscie
odpowiedZ na to pytanie jest skomplikowana i mogtaby stanowi¢ materiat na
nastepny artykut, ale jednym z przewazajacych argumentéw byta che¢ wykorzy-
stania Zakonu Braci Mniejszych do reformy i ewangelizacji Kosciota. Swiadcza
o tym przede wszystkim wypowiedzi kard. Hugolina po objeciu wladzy papieskiej.

Ponadto trwajaca od o$miu wiekéw historia Zakonu $w. Franciszka zdaje si¢
potwierdza¢ stusznos¢ rozwiazania zastosowanego przez Stolice Apostolska.
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Zwiazki krakowskich franciszkanéw z Wegrami

The Ties Between the Franciscans of Krakéw and Hungary

Streszczenie: W artykule podjeto temat wielowiekowych zwigzkéw Krakowa z Wegrami.
Podkreslono znaczaca role Krakowa w zyciu naukowym i kulturalnym Wegier w $re-
dniowieczu i renesansie, zwtaszcza dzieki uniwersytetowi oraz drukarstwu. Zwrécono
uwage na wspolny kult swietych i kontakty miedzy zakonami, w tym franciszkanami,
paulinami, bernardynami i jezuitami. W koricowej czesci artykutu wskazano na postac
Sylwestra Joanelli jako przykfad zespalania zwigzku dwdch panstw w jedno w ramach
spotkania u krakowskich franciszkanéw.

Summary: The article addresses the topic of the centuries-old ties between Krakéw and
Hungary. It highlights the significant role of Krakéw in the scientific and cultural life
of Hungary during the Middle Ages and the Renaissance, particularly due to the
university and printing press. The article draws attention to the shared veneration
of saints and the interactions between religious orders, including the Franciscans,
Pauline Fathers, Bernardines, and Jesuits. In the final part of the article, the figure of
Sylwester Joanelli is presented as an example of the merging of the two countries
within the context of a meeting at the Krakow Franciscans.

Stowa kluczowe: Wegrzy w Krakowie, pogrom Wegréw, kaplica Wegierska w klasztorze
Franciszkandéw, Sylwester Joanelli

Keywords: Hungarians in Krakéw, Hungarian Pogrom, Hungarian Chapel in the Franci-
scan Monastery, Sylwester Joanelli
Wprowadzenie

Poza historycznymi granicami dawnego Krélestwa Wegierskiego — moze
z wyjatkiem Wiednia — nie ma miasta, ktdre posiadatoby tyle wegierskich
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pamiatek co Krakéw. Stoleczne Krélewskie Miasto z Wegrami tacza nie tylko
zwiazki dynastyczne: wystarczy wspomnie¢ o $w. Kindze i bl. Salomei, polskich
krélach przybytych z Wegier: Ludwiku Wielkim (w Polsce nazywanym Wegier-
skim), $w. Jadwidze, Stefanie Batorym, czy tez polskich krélach, zasiadajacych na
tronie wegierskim: krélowej Elzbiecie Eokietkéwnie, Wiadystawie Warnenczyku,
Wiadystawie Jagielloiczyku (bracie Zygmunta Starego, nazywanym przez Wegrow
Ulaszl$) czy Barbarze Zapolyance (pierwszej zonie Zygmunta Starego). Mamy
tutaj niejako wspélne wybitne osobistoéci historyczne, lecz takze rzemieslnikéw,
kupcéw, artystéw, poetdw, dygnitarzy koécielnych, zakonnikéw, zotnierzy oraz
mieszczan i szlachte z obu stron — krakowian przez dluzszy czas przebywajacych
w kraju Korony $w. Stefana i Wegréw zyjacych pod Wawelem.

W zyciu naukowym i kulturalnym Wegier, szczeg6lnie w dobie $redniowiecza
i odrodzenia, Krakéw odegral wazna role, do czego przyczynily si¢ uniwersytet
i drukarstwo krakowskie. W XIX wicku kontakty z Wegrami nawiazaly Aka-
demia Umiejetnosci oraz Szkota Sztuk Pigknych (pdzniejsza Akademia Sztuk
Picknych), a w XX wieku Politechnika Krakowska.

Miedzy Krakowem a Wegrami kwitly, czesto burzliwe, kontakty polityczno-
-spoleczne (np. wegierska pomoc zbrojna udzielona Wiadystawowi Eokietkowi
czy okupacja Krakowa przez wojska Jerzego II Rakoczego w 1657 roku), roz-
wijat si¢ handel - nie tylko ,wegrzynem”, lecz réwniez sola, miedzia i ofowiem,
aw $rednich wickach — korimi. Réwnie zywe byly krakowsko-wegierskie zwiazki
koscielne — poczawszy od wspélnego kultu wegierskich i polskich $wigtych (Sta-
nistawa, Wiadystawa, Kingi itd.), po kontakety klasztorne (paulini, bernardyni,
jezuici, franciszkanie).

Kaplica wegierska miejscem spotkania

Pewnym wyrazem tych kontaktéw i relacji byla tzw. kaplica wegierska przy
klasztorze franciszkariskim w Krakowie'. Jej powstanie — jesli wierzy¢é Miecho-
wicie — nalezy datowa¢ na lata przed 1376 rokiem, kiedy to dla pochowanych
w niej Wegréw zabitych w rozruchach i uposazenia otrzymanego od tej nacji
zyskala miano wegierskie;j.

Myli si¢ Borbala Kelényi sytuujac ja ,,w bocznej nawie kosciota Franciszkanow”,
B. Kelényi, Akademia Krakowska i jej wegierscy studenci, [w:] Na wspolnej drodze.
Krakow i Budapeszt w Sredniowieczu, red. G. Lichonczak-Nurek, Krakoéw 2017, s. 148.
Kaplica ta byta wowczas wolno stojacym budynkiem w potudniowej cz¢s$ci zabudowan
klasztornych.
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Wiadomo, ze w tym czasie w Krakowie przebywata dos¢ duza liczba Wegréow.
Byli na dworze krélewskim?, byli osiadtymi wegierskimi mieszkaricami grodu, jak
Pacussius z Preszowa, ktéry w latach 1362-1364 i 1366 byl nawet radcg miej-
skim?, czy znany Heinka z Preszowa, ktéry nabyt dom z parcela przy ul. Swigtego
Krzyza, czy tez bogaty Jan Bartfal, kedry ztozyt krélowi pokazny dar w kwocie
50 grzywien w karnawale 1399 roku i cieszyl si¢ powazaniem: byt bowiem rajca
miejskim i fawnikiem sadu polubownego®. Byli to rzemiedlnicy (kusnierze, zlot-
nicy i mincerze, nozownicy, konwisarze, Ungerowie), czy handlarze majacy swe
przedstawicielstwa w miescie i przyjezdzajacy na tzw. jarmarki.

Jednakze zywiol prawdziwie madziarski stanowili studenci przybywajacy
z Wegier na wszechnice krakowska. Naplywali oni do Krakowa tym licznie;j,
ze Wegry pozbawione byly wlasnego uniwersytetu’. Ich liczba byla dos¢ duza,

,Inaczej ma si¢ rzecz z dworem krolewskim, ktory w w. XIV i XV bywat nieraz w bar-
dzo $cistym kontakcie z Wegrami. To tez zwlaszeza Kazimierz Wielki niejednego Wegra
zapewne miat na dworze; i tak n. p. w . 1354 spotykamy w Krakowie Stefana Wegra,
krawca krolewskiego, ktory otrzymuje dom po Bertoldzie, zigciu mtynarza. Ponadto
widzimy na dworze Kazimierza rycerzy Piotra, Pawla i Stefana Wegrow, ktérym nawet
w r. 1368 kilka wsi nadaje. Krolowa Elzbieta przywiozla ze soba do Polski caty dwor
wegierski. Wegrzy ci jednakze nie zjednali sobie sympatyi Polakow, jak $wiadczy o tem
owa stawna rzez Wegrow 7 grudnia 1377 r. z powodu zabicia Jaska Kmity, a wywolana
po czgsci napastliwem zachowaniem si¢ krewkich dworzan wegierskich; ze jednakze
byto ich sporo $wiadczy fakt, ze w dniu tym w czasie walki, a potem przy poscigu, zabito
ich podobno do 160. Réwniez i przybycie Jadwigi do Polski przyciagneto wielu Wegrow,
ktérych spotykamy zarowno w stuzbie krola Wiadystawa, jak i krolowej. Jadwiga ma
kapelana Wegra, Jana; w jej tez stuzbie znajduje si¢ Wegier Pawel. Krol Wiadystaw
ma znéw do swoich wegierskich koni stuge z Wegier, Iwana, pozatem widzimy jeszcze
Janusza, Marka i kilku innych. Pozniej przez czas dluzszy nie spotykamy Wegrow na
dworze krolewskim. Dopiero w ostatnich latach Kazimierza Jagiellonczyka bawi ich
tam kilku, jak n. p. w r. 1483 Benedykt i Jan Wersz, Wegrzy; Jan pozostaje dhuzej, bo
jeszeze w r. 1495 spotykamy go jako Janusza-Weres de Jarnas, dworzanina krolewskiego;
utrzymuje on stosunki finansowe z Janem Turzonem, ktory jest jego pelnomocnikiem.
Niewatpliwie musiato Wegrow na dworze bawi¢ wigeej [...]”, J. Dabrowski, Krakow
a Wegry w wiekach srednich, ,,Rocznik Krakowski” 13(1911), s. 233.

3 Tamze, s. 234.

4 Tamze, s. 237.

5 Wprawdzie krol Ludwik zatozyl w Pigcioko$ciotach uniwersytet, ale szybko upadt,
przestata istnie¢ takze ,,Academia Istropolitana” zalozona przez Macieja Korwina
w Preszburgu w 1465 roku. ,,Po jej upadku wznowit Maciej w roku 1472 jeszcze raz
uniwersytet, tym razem w Budzie, lecz rowniez bez skutku”, tamze, s. 243; ,,Uniwersy-
tety w Peczu i Obudzie, a takze Academia Istropolitana w Pozoniu (obecnie Bratystawa,
Stowacja) byly w stanie utrzymac si¢ tylko przez 10 lub 20 lat”, B. Kelényi, Akademia
Krakowska..., s. 147; zob. tez S.S. Sroka, Kontakty Budy (i Pesztu) z Krakowem w wie-
kach Srednich, [w:] Na wspdlnej drodze..., s. 37.
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szczegblnie w XV wicku®. Przybyli do Krakowa wegierscy studenci poczatkowo
zamieszkiwali w Collegium Maius. Pézniej zalozyli wlasng burse wegierska, keorg
zwyczajowo faczy si¢ z dawng rezydencja Melsztyniskich przy ul. Brackiej, od 1464
roku nalezaca do uniwersytetu. Wezesniej, bo w roku 1452 Mikotaj Belonka
z Nowej Wi przekazal w testamencie swéj dom w Krakowie dla wegierskich
studentéw i zapewne tutaj pierwotnie zamieszkiwali. Jednakze w roku 1476 ich
burse przeniesiono do domu Melsztynskich. Z braku studentéw jesienia 1541
roku zostata zamknieta. P6zniej powstata jeszcze tzw. Nova Bursa, ale zamknigto
ja w roku 1558, po roku dziatalnosci’.

Tak wigc, do wieku XVI w historii Krakowa zaznacza si¢ do$¢ wyraznie nacja
wegierska, ktéra zapewne miala swoje potrzeby duchowe i poszukiwala miej-
sca, gdzie mogtaby je realizowaé. Samo za$ usytuowanie bursy na ul. Brackie;j,
w poblizu kosciota $w. Franciszka, kierowalo wegierskich studentéw ku francisz-
kanom. Franciszkanie ze swoim przestaniem kierowali si¢ przede wszystkim ku
mieszczanstwu. By¢ moze, ze jakas role odegrata tutaj pewna tradycja, zwiazana
z dworem ksigcia Bolestawa Wstydliwego. Wiadomo, ze $w. Kinga, cérka kréla
wegierskiego Beli IV, a zona ksi¢cia Bolestawa byla dobrodziejka franciszkandw.

¢ Najwigcej przybywa do Krakowa Wegrdéw z koncem XV i poczatkiem X VI w.; najwigcej

stosunkowo pojawia si¢ ich w latach 1460-1468 i 1478 do 1485. Procentowo, najwigcej
zapisato si¢ Wegrow w r. 1463, bo przeszio 1/4 ogdtu stuchaczy, liczbowo za§ w latach
1484 1 1493, gdy liczba ich dochodzi 70. Ogodtem zapisato si¢ w XV w. na uniwersytet
krakowski okoto 2297 Wegrow, z czego na lata 1460—1500 przypada az 1673. Studenci
wegierscy stanowig zatem w w. XV okoto 12,4% ogoétu zapisanych na nasza wszech-
nicg stuchaczy. Cyfry jednakze o tyle nie moga by¢ bezwzglednie pewne, Ze wiele nazw
przekrgcono i pochodzenia studenta nieraz trudno dociec. W XVI w. cieszy si¢ uniwer-
sytet liczng frekwencja Wegrow, tylko w pierwszych latach, do r. 1515, kiedy przecigtnie
56-44 Wegrow imatrykutuje [sic!] si¢ co roku. W latach 1516-1525 cyfra ta spada do
30 rocznie; po klgsce mohackiej ustaje przyplyw Wegrow ma uniwersytet, bo zapisuje
si¢ ich w latach 1526-1539 po 10 a 1540-1550 po 3 rocznie”, J. Dabrowski, Krakow
a Wegry..., s. 244; ,Migdzy 1400 a 1525 r. w Krakowie studiowato 4471 osob z Wegier,
co stanowi $rednio rocznie 35-36 Wegrow. Sa to wysokie liczby w poréwnaniu z innymi
uczelniami. Akademia Krakowska stala si¢ bardzo popularna w drugiej potowie XV w.
Pod wzgledem liczby studentéw matrykulujacych, uczelnia ta zaczeta zbliza¢ si¢ do
Uniwersytetu Wiedenskiego, a w niektorych okresach nawet miata ich wiecej (zob. ryc.
1). 50% studentéw stanowili obcokrajowcy, a wérdd nich najwicksza grupa byli Wegrzy,
$rednio 17,4%. Nie dziwi zatem fakt, Ze traktowali oni Krakow jako swoja Alma Mater”,
B. Kelényi, Akademia Krakowska..., s. 147; ,,W ciagu XV w. zapisalo si¢ na Akademie
Krakowska ponad 2500 studentow wegierskich”, S.S. Sroka, Kontakty Budy..., s. 37; ,,Na
podstawie badan Jozefa Garbacika (1907-1976), realizowanych w oparciu o «Album
Studiosorumpy, zawierajace wykazy krakowskich studentow, w latach 14701520 studio-
walo ich w Krakowie 2362, z czego z Budy 44, a z Pesztu 327, J. Zinkiewicz, Krakow
w péznym Sredniowieczu, [w:] Na wspolnej drodze..., s. 160.

7 J. Dabrowski, Krakow a Wegry..., s. 246; B. Kelényi, Akademia Krakowska..., s. 147,
S.S. Sroka, Kontakty Budy..., s. 37.
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Wiadomo takze, ze bl. Salomea, siostra ksiecia, zona Kolomana wegierskiego,
pierwsza klaryska, zostata pochowana w kosciele franciszkariskim.

Z drugiej strony franciszkanie ze swoim przestaniem kierowali si¢ ku masom
mieszczanskim, co moglo sprzyjaé tworzeniu relacji z wegierskimi mieszkancami
Krakowa. W kazdym razie wiadomo, ze przed rokiem 1376 istniata posréd zabudo-
wan klasztoru franciszkanskiego tzw. kaplica wegierska, zwana pdzniej wloska. Jej
powstanie historycy wiaza wlasnie z ta data i wielkim pogromem Wegréw w Kra-
kowie®. Wszystko zaczelo si¢ dos¢ niewinnie. Okolo szesciu tygodni po przyjezdzie
krélowej Elzbiety do Krakowa, w niedziele 7 grudnia 1376 roku czg¢s¢ dworzan
wegierskich opuscila trwajaca na zamku uczte i przeniosta si¢ z zabawa na ulice
miasta. Tam, pod bramg bocheniska, napadli oni na stuzb¢ marszatka Przedbora
z Brzezia przewozacg woz z sianem. Wkrétce wywiazata si¢ ostra bijatyka. Stuchy
o niej doszly do krdlowej, ktdra zareagowata, wysytajac na miejsce staroste krakow-
skiego Jaska Kmite wraz z kilkoma innymi panami. Przybywszy, panowie starali si¢
uspokoi¢ walczacych. Niestety, jaki§ Wegier — czy przypadkiem, czy celowo — postal
w ich strong strzale z tuku, kedra dosiegla Jaska. Przeszyta jego szyje i starosta zginat
na miejscu. Rozwscieczeni jego $miercia Polacy rzucili si¢ na Wegréw. Do walki wia-
czyli si¢ tez krewni i przyjaciele Jaska. W calym miescie rozpoczeta si¢ rzez Wegrow.
Zabijano kazdego, kto si¢ nawinal, nie baczac na ple¢, wiek czy stanowisko. Niekto-
rzy Polacy starali si¢ nieszcze$nikéw ratowad’. Janko z Czarnkowa'” i Jan Diugosz
podaja w swych kronikach, ze zgineto wéwezas okolo 160 oséb, z ke6rych 76"
pochowano ,in sacello ambitus Ecclesiae sancti Francisci™

Ich pochéwek u franciszkan6éw zdaje si¢ sugerowa, ze miedzy braémi a wegier-
skimi mieszkanicami Krakowa istnialy juz wezesniej jakies relacje. Znany jest przy-
padek Andrzeja z rodu Jastrzgbedw, cztonka wspoélnoty krakowskiego klasztoru,
ktory byt zwiazany z dworem wegierskim i byt spowiednikiem krélowej Elzbiety.
By¢ moze, ze juz przed rokiem 1376 przy klasztorze franciszkariskim istniat jakis

8 K. Kantak, Franciszkanie polscy, t. 1, 12371517, Krakow 1937, s. 135.
https://www.historiaposzukaj.pl/wiedza,historiomat, 1244 historiomat _jasiek kmita.html
Kronika Janka z Czarnkowa przettumaczona wedtug tekstu wydanego przez Augusta
Bielowskiego w drugim tomie ,, Monumenta Poloniae Historica” przez B.M.J., Lwoéw
1907, s. 43-45.

Rocznik swigtokrzyski, [w:] Monumenta Poloniae Historica. Pomniki dziejowe Polski,
t. III, Lwow 1878, s. 80.

,,In sacello ambitus ecclesiae sancti Francisci sepulti, quod ex bonis Hungarorum dota-
tum, ab eo die sacellum Hungarorum nuncupationem accepit”, Maciej Miechowita,
Chronica Polonorum, Krakow 1521, s. 252.

W roku 1370 zostat pierwszym tacinskim biskupem w Serecie (1370-1386), byt takze
pierwszym biskupem wileniskim (1388-1398), K. Kantak, Franciszkanie..., s. 278,
309-310.
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osrodek duszpasterstwa wegierskiego. Stuzy¢ temu mogta kaplica. Kazimierz
S. Rosenbaiger podaje za Miechowita, ze kaplica ta byla uposazona z majatku
Wegréw i stad nazywala si¢ wegierska'®. Uznal takze, ze ,,powstata ona prawdo-
podobnie w zwiazku z pogrzebem u franciszkanéw Wegréw, pobitych wéréd
rozruchéw w Krakowie r. 1376”". Rozumiat bowiem ,,ambitus” za kruzganek,
zauwazajac jednocze$nie, ze wowczas jeszcze kruzgankow nie byto.

Jednakze bardziej racjonalng wydaje mi si¢ by¢ teza, ze kaplica ta powstata
przed tg data. Nie przeczy temu nawet owo okre$lenie ,ambitus’, ktére moze by¢
rozumiane jako obwéd zabudowan przykoscielnych'®. Tlumaczy go takze obyczaj
grzebania ad sanctos; zatem Miechowita mialby racje!”.

Kaplica ta, zapewne wraz ze wzrostem liczby Wegréw w Krakowie, w XV
wicku ulegta przebudowie'®. W roku 1435 Dorota Polners zapisata 2 grzywny
na ten cel”, a w roku 1439 Katarzyna Progerynne — 1 grzywng¢®. Okoto polowy
wieku XV przebudowe zakonczono, albowiem pézniejsze zapisy ofiarodawcéw
nie wspominaja juz o przebudowie, ale o bractwie Wegréw krakowskich istnieja-
cym przy tej kaplicy. W roku 1452 kto$ przekazywat pewna kwotg ,an die Bru-
derschaft der Ungarischen Capellen alhy czu den barfussen™. Z kolei w roku
1458 nijaki Szymon Noldens ofiarowat 2 grzywny i w roku 1459 taka sama kwote.
Podobne zapisy spotykamy i pozniejszych latach, takze w wieku XVI*. Z doku-
mentu z roku 1482 wiadomo, ze kaplica nosita wezwanie $w. Agnieszki*. Prze-
trwala az do roku 1583; w sze$¢ lat pdzniej przejeta ja nacja wloska.

K.S. Rosenbaiger, Dzieje kosciota oo. Franciszkanow w Krakowie w wiekach srednich,
Krakow 1933, s. 124.

Tamze.

Por. Du Cagne, Glossarium mediae et infimae latinitatis, 1, Niort 1883, s. 218; Stownik
taciny sredniowiecznej w Polsce, t. 1, z. 4, red. M. Plezia, Warszawa 1956, s. 466—467.

B. Budziaszek i in., Dokumentacja prac konserwatorskich przeprowadzonych komplek-
sowo w kaplicy wloskiej klasztoru oo. Franciszkanow konwentualnych w Krakowie, t.
I, Krakéw 2002, AFK, sygn. AK-V h-16, s 6.

8 K. Kantak, Franciszkanie..., s. 135.

,Item czu den Barfussen in dy ungrische Capelle, czum gebewde 2 m”, K.S. Rosenba-
iger, Dzieje kosciola..., s. 125.

20 Ttem ad capellam in ambitu sitam, quae dicitur ungaricalis capella apud s. Franciscum

1 m. pro aedificatione”, tamze.

2l Tamze.

2 Tamze, s. 125-126.

3 A.S.K. Zatuski, Acta visitationis Ecclesiarum Parochialium tum Capellarum, Ora-

toriorum Hospitalium Confraternitatum ac aliorum piorum Locorum intra et extra
Civitatem Cracoviensem consistentium, Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie,
s. 367. Wymieniono tam przywilej odpustowy legata papieskiego z podanym 6wcze-
snym wezwaniem kaplicy, por. K.S. Rosenbaiger, Dzieje kosciota..., s. 126.
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Byto to miejsce dla Wegréw szczegdlne. Tutaj przeciez byli pochowani ich

ziomkowie, polegli w wspomnianym pogromie. Tutaj ich chowano®, kaplica

bowiem miala grzebalne krypty. Tutaj mogli si¢ spotyka¢, tutaj zapewne odpra-

wiano nabozenstwa w ich ojczystym jezyku, udzielano sakramentéw. Wiadomo

bowiem, ze ,w niedziele bywata w niej msza $piewana™; w jej chorze $piewali,

zdaje si¢ z obowiazku, studenci bursy wegierskiej?®. W roku 1507 krdl Zygmunt

ofiarowat dla studentéw z bursy wegierskiej roczng daning 8 beczek soli z warun-

kiem, ze podczas mszy $w. w $wigta Gaude Dei Genitrix beda w kaplicy $piewali

na intencj¢ rodziny”. Byla osrodkiem duszpasterskim i miejscem spotkania kra-

kowskich franciszkanéw z wegierskimi mieszkancami Krakowa.

Poza tym nic wigcej pewnego nie da si¢ powiedzie¢. Brak jest przekazéw histo-

rycznych o tym, kto w tej kaplicy sprawowat liturgie: czy ktérys z braci francisz-

kanéw znajacy jezyk wegierski, czy moze jakis kaptan pochodzenia wegierskiego.

Ksiadz Kantak zauwaza jednak, ze nic nie wiadomo o urzedowym kaznodziei

wegierskim, pomimo odprawiania nabozenstw dla Wegréw?. Z drugiej strony

ten sam autor przypuszcza, ze ,w $redniowiecznych stosunkach, mozna niemal na

pewno przypusci¢, ze w kolonii wegierskiej znajdowali si¢ ksi¢za, a przynajmniej

klerycy, majacy prawo kaza¢”?. Rzeczywiscie, chyba tak byto. Wiadomo bowiem,

ze kaplanem byt przelozony bursy wegierskiej Stefan, ktory celebrowat msze $w.

w kaplicy 8 maja 1515 roku, w uroczystos¢ $w. Stanistawa biskupa™.

Epitafium Sylwestra Joanellego wyrazem relacji franciszkansko-
wegierskiej

Nalezy jednak zauwazy¢, ze nie tylko to miejsce budowalo relacj franciszkansko-

-wegierska. Bracia bowiem utrzymywali — jak si¢ wydaje — kontakty takze z innymi

24

25

26

27

28

29

30

B. Kelényi, Akademia Krakowska..., s. 148.

K. Kantak, Franciszkanie..., s. 219.

Regestrum bursae Cracoviensis Hungarorum nunc primum ex autographo Codice Biblio-
thecae Cracoviensis editum, Buda 1821, s. 4; J. Dabrowski, Krakow a Wegry..., s. 246.
Regestrum bursae Cracoviensis Hungarorum..., s. 4; K.S. Rosenbaiger, Dzieje kosciofa...,
s. 126; J. Dabrowski, Krakow a Wegry..., s. 247.

»Mieli tutaj Bracia dwoch kaznodziejéw polskich i jednego niemieckiego; mimo nabo-
zenstwa odprawianego dla Wegrow o wegierskim nie stycha¢”, K. Kantak, Francisz-
kanie..., s. 210.

Tamze, s. 219.

Acta Rectoralia Almae Universitatis Studii Cracoviensis inde ab anno MCCCCLXIX
editonem curavit dr. Wladislaus Wistocki, t. 1, 1469—1537, Krakow 1893, nr 1894, 2367,
K. Kantak, Franciszkanie..., s. 219 (przypis).
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przedstawicielami nacji wegierskiej, nie tylko ze studentami i mieszczanami. Niestety,
w tym wzgledzie brak jest konkretnych przekazéw historycznych. Pewnym jednak
swiadectwem jest tutaj okazale XVII-wieczne epitafium Sylwestra Joanellego znajdu-
jace si¢ na $cianie potnocnej gléwnego wejscia do klasztoru. Wprawdzie ,,Sylwester
Joanelli pochodzit z lombardzkiej rodziny kupieckiej o nazwisku Giovanelli, wywo-
dzacej si¢ z miejscowoéci Gandino koto Bergamo™', byt zatem Wlochem. Jednakze
rodzina ta rozeszla si¢ po calych Wioszech i zapewne poprzez Wieden trafifa na
Wegry, gdzie jej przedstawiciele dochodzili do majatkéw i godnosci. Zrédta przypi-
suja im wegierska nobilitacje i polski indygenat. W roku 1652 zostali oni, z nadania
Ferdynanda III, szlachta cesarstwa, potwierdzonego w 1660 roku przez Leopolda
I wraz z zaliczeniem ich do grona arystokracji wegierskiej. Wiadomo, ze sposréd
jej przedstawicieli obywatelstwo wegierskiego krélestwa uzyskali miedzy innymi:
Johann Andreas w 1662 roku oraz mlodszy od niego kuzyn Sylwester w 1668 roku.
Inskrypcja wspomnianego epitafium glosi: ,, Jasnie Wielmoznemu, Zmarlemu Panu
Sylwestrowi Joanellemu, Swigtego Cesarstwa Rzymskiego wolnemu baronowi, Staw-
nego Krolestwa Wegierskiego magnatowi, administratorowi kamery spiskiej [...] 2.
Mozna zatem przyja¢, ze cho¢ wspomniany Sylwester Joanelli byt z pochodzenia
Wihochem, to reprezentowat takze nacje wegierska.

Kim zatem byl i jakie byly jego zwiazki z franciszkanami? Prawdopodobnie
urodzit si¢ okoto 12 wrzesnia 1629 roku lub w roku 1631 w Krakowie lub we
Wioszech®. Byt spokrewniony z papiezem Innocentym XI (1676-1689). Otrzy-
mat od kuzyna Johanna Andreasa (1618-1673) stynne kopalnie miedzi w Smol-
niku na Stowacji. Pozostawaly one w jego rekach jako dzierzawa do roku 1681.
Od roku 1670 mial w zastawie od wegierskiej rodziny magnackiej Horwathéw
zamek niedzicki, ktérego bronit w 1683 roku przez pig¢ tygodni podczas powsta-
nia kurucéw przeciwko Habsburgom i ich zwolennikom. Pojmany i odestany do
Koszyc uzyskal wolno$¢ wykupiony przez zong. Jednakze juz nie powrdcit do tej
dzierzawy, cho¢ wrécita ona pézniej do jego potomkéw.

Byt gorliwym katolikiem i zwolennikiem kontrreformacji. To prowadzito go
ku Kosciotowi, ktéry wspieral nie tylko materialnie, ale tez podejmujac rézne
inicjatywy. W roku 1673 ustanowil na terenie swych posiadlosci uroczystosé
$w. Katarzyny (25 listopada), tak zwany Katherinentag*. Podejmowal takze

31 J. Wojtowicz, Z Gornych Wegier do Krakowa. Sylwester Joanelli — kariera Wiocha,
dzierzawcy zamku niedzickiego, ,,Rocznik Biblioteki Naukowej PAU i PAN w Krako-
wie” 65(2020), s. 22.

32 Tamze, s. 34.
3 Tamze, s. 23.

3 Owa $wigta byla patronkg smolnickiego ko$ciota i tamtejszych kopalni. Ze $wig-
tem zwigzane bylto wiele tradycji. Jak si¢ wydaje, przyczyniato si¢ ono do integracji
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starania utworzenia na Wegrzech zakonu monastycznego. W tym celu porozu-

miewal si¢ z papiezem, hierarchig austriackiego episkopatu i wiladzami zakonu

franciszkanéw. Z franciszkanami kontaktowat si¢ takze, szczegdlnie po przenie-

sieniu si¢ do Krakowa, gdzie — jak zaswiadcza Jan Ptasnik — byt ,,tu osiadlym i tu

ozenionym”¥. Rzeczywiscie, tu zatozyt rodzing ,,po$lubiajac Katarzyne Forman-

kowiczéwne (Furmankowiczédwng), cdrke rajcy Jana”*. Mial kontakty, a moze

nawet nalezal do wspdlnoty wloskiej, ktéra gromadzita sia w dawnej kaplicy

wegierskiej. Ja tez wspierat materialnie. W testamencie takze ustanowit legat na

rzecz kaplicy i dla kaptanéw w niej postugujacych. Zmart 12 lutego 1684 roku™.

Pochowano go we wspomnianej kaplicy, pozegnany zostat przez Andrzeja Sta-

nistawa Buchowskiego penegirykiem pogrzebowym?. Rok po jego $mierci zona

wystawita mu okazale epitafium z czarnego marmuru®.

39

Tak wige Sylwester Joanelli — Wloch z pochodzenia, magnat ,,Stawnego Kré-

lestwa Wegierskiego”, krakowianin z zamieszkania i wyboru, dobrodziej kaplicy

wloskiej, ktéra byta niegdy$ wegierska, wydaje si¢ by¢ dobrym przyktadem kon-

tynuacji wszystkich tych rzeczywistoéci i zespalania ich w jedno w ramach spo-

tkania u krakowskich franciszkanéw.

Dopowiedzenie

Z biegiem wickéw zwiazki krakowskich franciszkanéw z Wegrami catkowicie

ustaly. Mogly zdarzad si¢ jakie$ indywidualne kontakty, ale nic o nich nie wiemy

35

36

37

38

39

spotecznej mieszkancow. Zniesiono je w okresie reform Jozefa I, lecz odrodzito si¢
w XIX w”, J. Wojtowicz, Z Gornych Wegier..., s. 27.

J. Ptasnik, Z dziejow kultury wiloskiego Krakowa, ,,Rocznik Krakowski” 9(1902), s. 124;
J. Syganski, Z dawnych metryk kosciola Maryackiego w Krakowie, Lwow 1911, s. 15,
por. J. Wojtowicz, Z Gornych Wegier ..., s. 28.

J. Wojtowicz, Z Gornych Wegier ..., s. 28; J. Syganski, Z dawnych metryk..., s. 15.
Nuncjusz Pallavicini w swojej korespondencji napisal po jego $mieci: ,,I1 povero Baron
Giovanelli se ne mori ieri. Penso non meno per il male del corpo che dell” animo humi-
lissimo”, w ttumaczeniu z wloskiego: ,,Biedy baron Giovanelli zmarl, mysle, ze mniej
z powodu choroby ciata a bardziej z powodu chorej duszy”, Acta Nuntiaturae Polo-
niae, t. XXXV, Opitius Pallavicini (1680—1688), vol. 8 (111684 — 30 VI 1684), wyd.
M. Domin, Krakow 2015, s. 118., cyt. za: J. Wojtowicz, Z Gornych Wegier..., s. 30.
A.S. Buchowski, Scena fatorvm Ivctvosa, inter festiua orbis Hilaria, tragico saeuientis
parcae ausu, ex obitu [...] Sylvestri Joannelli liberii baronis de Teluana [...] mortales
eius exuuiae in Sacello Nationis Italicae, ad Ecclesiam S. Francisci [...] Anno Domini,
1664. Die 21. Februarij, Krakow 1664.

B. Makowski, Thesaurus Provinciae Poloniae. Tomus primus. Copia a p. Vitoldo H. Gral,
Essen—Gdansk 1955, AFK, sygn. E-1-448, s. 299.
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z braku danych zrédlowych. Pewnym jednak $wiadectwem istnienia $wiadomosci
tych zwiazkéw jest fake, ze kiedy rozpoczeto odbudowe kosciota $w. Franciszka po
pozarze 1850 roku, gwardian klasztoru krakowskiego — o. Samuel Rajss — obok
innych apeli skierowat specjalny apel w jezyku wegierskim do Braci Wegrow
o wsparcie materialne tej odbudowy®. Jak duzy byt oddzwick ,,Braci Wegréw”
na ten apel trudno dzisiaj dokladnie stwierdzi¢. Wymagaloby to osobnych badari.
Wiadomo, ze takie ofiary byly skfadane na ten cel.

Tak wicc, dzieje relacji krakowskiego klasztoru franciszkanéw z Wegrami s
historia, kt6ra takze dzisiaj moze inspirowa¢ do budowania takich zwiagzkéw.
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O pchle, obrazie i starej ramie,
czyli sprawa dziela Wladystawa Rossowskiego
co w Przemyslu u franciszkanéw wisi

About a flea, a painting and an old frame,
or the case of the work by Wladystaw Rossowski
that hangs in the Franciscan monastery in Przemysl

Streszczenie: W prezentowanym artykule przedstawiony zostat nieznany jak dotad obraz
autorstwa Wtadystawa Rossowskiego ukazujacy sluby pierwszych polskich tercjarzy:
Bolestawa Wstydliwego i sw. Kingi. Omawiany obraz jest jednym ze szkicéw, jakie
wykonat malarz, chcac przedstawi¢ swoje propozycje obrazéw do odbudowanej po
pozarze krakowskiej bazyliki pw. $w. Franciszka w Krakowie. Propozycja ta jednak nie
doczekata sie swojej realizacji, a szkic wykonany farba olejna na ptotnie zostat ofia-
rowany jako jubileuszowy prezent dla jednego z przemyskich zakonnikéw. Artykut
wykazuje takze graficzne publikacje odkrytego obrazu oraz wykorzystanie go jako
wzoru polichromii dla kaplicy sw. Franciszka w kosciele sanockich franciszkanéw.

Stowa kluczowe: Uczent Matejki, kartusz, kartusz-fartuch, Grzymistawa, gomotki, tercja-
rze, Trzeci Zakon.

Summary: The presented article presents a previously unknown painting by Wtadystaw
Rossowski showing the weddings of the first Polish tertiaries: Bolestaw the Chaste
and Saint. Kingi. The painting in question is one of the sketches made by the painter,
who wanted to present his proposals for paintings for the Krakow Basilica, rebuilt
after the fire. Saint Franciszka in Krakow. However, this proposal was not implemen-
ted, and the sketch made with oil paint on canvas was offered as a jubilee gift to one
of the Przemysl monks. The article also shows graphic publications of the discove-
red painting and its use as a polychrome pattern for the chapel of St. Francis in the
Sanok Franciscan church.

Keywords: Matejko’s student, cartouche, cartouche-apron, Grzymistawa, gomofki, ter-
tiaries, Third Order.
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Wprowadzenie

Obcujac z zabytkami niemalze od dziecka doswiadczylem niezwyklej rzeczywi-
stodci, sa bowiem zabytki i dzieta sztuki, ke6re zasadzaja w myslach pozytywny niepo-
koj, popychajacy cztowieka do poszukiwan, badan i publikacji wynikéw dochodzen.
W czasie, kiedy studiowatem teologie, gdy dzielifem si¢ swoimi niepokojami nauko-
wymi z o. prof. Celestynem Napi6rkowskim, on dodajac otuchy mawial: ,Bracie,
trzeba mie¢ swoja pchle, keéra bedzie tak gryzta, przeszkadzata i doprowadzala do
podjecia badar i opublikowania ich wynikéw”. Moje zainteresowania zawsze prowa-
dzily do tego, ze mialem i wcigz mam duzo takich pchet. Jedna z nich byly wielkich
rozmiaréw obrazy autorstwa Wladystawa Rossowskiego prezentowane na scianach
Bazyliki $w. Franciszka z Asyzu w Krakowie'. Obrazami tymi sa: Zatwierdzenie reguty
Sw. Franciszka przez Honoriusza ITI - namalowany w roku 1899* (IL. nr 1), Przyjecie
franciszkandw w Polsce — namalowany w roku 1898* (Il nr 2), Sluby zakonne blogo-
stawionych Kingi i Jolanty — namalowany w 1900 roku* (Il. nr 3) oraz Misja francisz-
kandéw na Litwie — namalowany w roku 1903° (IL nr 4). Zawsze chcialem zbada¢
i pozna¢ histori¢ powstania tych obrazéw, ich znaczenie i przestanie. Moje dociekania
byly podsycane takze i tym, ze jestem wiclkim mitosnikiem twérczosci Jana Matejki,
a Rossowski nie tylko jest jego jednym z najlepszych uczniéw, ale i nagladowca®.

Moja ,,pchla” 0 obrazach Rossowskiego jednak przestala dziala¢, kiedy trafit do
mnie niezwykle cenny artykut Katarzyny Jurkiewicz Obrazy Wiadystawa Rossow-
skiego w kosciele 0o. Franciszkandw w Krakowie, opublikowany w 2010 roku w XXX

' H. Gorski, Bazylika OO. Franciszkanow, Krakow 2002, s. 18,21-22, 127-132; K. Jurk-

iewicz, Obrazy Wiadystawa Rossowskiego w krakowskim kosciele Franciszkanow, [w:]

Studia z dziejow kosciota Franciszkanow w Krakowie, red. Z. Kli§, Krakow 2006, s. 236;

B. Kruzel, Krakowscy franciszkanie, Krakow—Wieliczka 2009, s. 14-15; F. Solarz,

P. Bielenin, K. Gorgon, Bazylika i klasztor Franciszkanow w Krakowie, Krakow 2018,

s. 68, 88.

K. Jurkiewicz, Obrazy Wtadystawa Rossowskiego w krakowskim..., s. 239; H. Gorski,

Bazylika..., s. 127.

3 K. Jurkiewicz, Obrazy Witadystawa Rossowskiego w krakowskim..., s. 237; H. Gorski,
Bazylika..., s. 128.

4 K. Jurkiewicz, Obrazy Wladystawa Rossowskiego w krakowskim..., s. 241; H. Gérski,

Bazylika..., s. 129.

K. Jurkiewicz, Obrazy Wtadystawa Rossowskiego w krakowskim..., s. 243; H. Gorski,

Bazylika..., s. 131.

¢ E. Matyaszewska, ,, Wierze w cuda nie od dzis”. Religia w Zyciu i tworczosci Jana
Matejki, Lublin 2007, s. 96-97, 124—126; P. Policht, Do was nalezy powietrze i stonce.
Matejko jako nauczyciel, https://culture.pl/pl/artykul/do-was-nalezy-powietrze-i-slonce-
matejko-jako-nauczyciel (dostep: 25.10.2024); E. Matyaszewska, Rossowski Wiadystaw,
[w:] Encyklopedia Katolicka KUL, t. XVII, Lublin 2012, kol. 360-361.
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tomie serii ,, Ars Vetus et Nova™. Autorka przeprowadzita szerokg kwerendg zrodet
iw artykule przedstawita nie tylko obszerny biogram Rossowskiego i histori¢ powsta-
nia krakowskich obrazéw, ale dokonata takze glebokiej analizy dziel, schematéw
kompozycyjnych, ich ukladéw, wykazujac takze nasladownictwo mistrza i nauczy-
ciela Rossowskiego, Jana Matejki. Przeanalizowanie zrédet i obrazéw pozwolito na
wskazanie przestania ideowego kazdego z dziel. Wyniki przeprowadzonych badarn
ukazaly niezwykla pomystowos¢ Wiadystawa Rossowskiego i jego talent.

Mimo tak wspanialego opracowania, po jakim$ czasie wspomniana moja ,,pchta
naukowa” odnoszaca si¢ do dziel krakowskiego malarza dekorujacych franciszkanska
Bazylike, okazala si¢ uspiona. Kiedy przechadzalem si¢ korytarzem klasztoru fran-
ciszkanskiego w Przemyslu, nad wejsciem do pokoju gwardiana zobaczylem obraz,
ktéry sposobem wykonania i kompozycja przypomniat mi krakowskie dzieto Skuby
zakonne blogostawionych Kingi i Jolanty. Na pierwszy rzut oka obraz wydal mi si¢
miniaturowym lustrzanym odbiciem wspomnianego dzieta. Kiedy jednak zdjatem
go ze $ciany i oczyscitem, moim oczom ukazalo si¢ dzielo przedstawiajace zupetnie
inng sceng (I1. nr 5). W centralnej czgsci sa klgczace na stopniach oftarza dwie posta-
cie, kobieta i me¢zczyzna. Przed nimi stoi blogostawiacy zakonnik. Bogate stroje pary
sugeruja, ze sa to wazne osoby, by¢ moze wladcy. Do tego kobieta ma namalowany
jasny nimb wokét glowy, podobnie jak zakonnica i mioda dziewczyna stojace za
opisanymi postaciami. Widoczna na stopniu oftarza sygnatura rozwiata watpliwosci,
kto jest autorem dzieta — to Wiadystaw Rossowski. Wiele czasu zajelo mi odkrycie
tajemnicy tego obrazu: dlaczego jest w Przemyslu, co to za scena, dlaczego w archi-
wum klasztornym nie ma zadnych Zrédet na jego temat. Z pomocg przyszto mi zna-
lezisko, jakie wpadlo w moje r¢ce podcezas porzadkowania tzw. empory — miejsca,
gdzie przemyscy franciszkanie gromadza rézne stare i zabytkowe przedmioty. Pomig-
dzy nagromadzonymi rzeczami znalaztem bogato rzezbiona i zlocong rame, a obok
niej lezace na podiodze dwa drewniane, takze zlocone kartusze ozdobione rokaliami.
Jeden kartusz oderwany z gérnej krawedzi ramy, drugi z dolnej. Moje zaskoczenie
bylo ogromne, kiedy odkrytem, ze na kartuszach widnieja napisy w jezyku polskim
wykonane czarng prosta czcionkg. Na gérnym kartuszu jest napis: , PIERWSI TER-
CYARZE W POLSCE”. Dolny kartusz natomiast sygnuje przedstawione postacie
na obrazie w nast¢pujacym uktadzie:

Bl Jolenta ~ Krél Bolestaw Wt.
Ksi¢zna Grzymistawa Gwardyan OO. Franciszkanéw
Bt Salomea Bt Kinga

7 K. Jurkiewicz, Obrazy Wiadystawa Rossowskiego w kosciele oo. Franciszkanow w Kra-

kowie, [w:] Sztuka sakralna Krakowa w wieku XIX. Czes¢ 111, red. J. Wolanska, W. Batus,
Krakéw 2010, s. 151-206.
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Wielko$¢ ramy, jej opisy na kartuszach zasugerowaly mi, ze jest to rama od
obrazu, jaki wisi nad pokojem przemyskiego gwardiana. Proba osadzenia go
w ramie zakoriczyta si¢ sukcesem, co potwierdzito moje przypuszezenia. Zatem
dzieto Rossowskiego, jakie jest w przemyskim klasztorze franciszkan6w, to Pierwsi
Tercjarze franciszkasscy. Scena, w ktérej ksiezna Kinga i jej maz Bolestaw Wsty-
dliwy skladajq $§luby Trzeciego Zakonu Franciszkariskiego, dzi§ zwanego Fran-
ciszkanskim Zakonem Swieckich (FZS)®. Fakt ten potwierdzaja paski francisz-
kanskie, jakie para ksiazgca ma na sobic zawieszone (IL. nr 6).

Mimo, ze potwierdzone zostalo autorstwo obrazu oraz odnaleziony jego tytul,
pozostata jeszcze kwestia czasu jego powstania i powdd, dla keérego obraz znalazt
sic w Przemyslu. Odpowiedz przyszta niemalze sama. Na odwrociu obrazu zostala
przyklejona karta papieru o wymiarach 34 cm x 21 cm. Na tej karcie zostata recz-
nie wypisana dedykacja oraz zlozone podpisy. Tekst brzmi: ,,Ojcowie i bracia
bioracy udzial/ w uroczystosci jubilacyjnej Czcig. O. Marcina Czerwiniskie-/ go
w Przemys$lu Dnia 8 Maja 1898./ O. Leon Noras, Prowincjal./ O. Samuel Rajss,
gwardian Krakowski./ O. Alfons Maria Ptaszek, Gward. Kalwaryjski./ O. Beni-
gnus Chmura, Gward. Przemyski./ O. Franciszek Szymczykiewicz, Kustosz
Lwowski./ O. Urban Ochgduszka, Def./ O. Zygmunt Tomczykowski, Gward.
Lwowski./ O. Alojzy Karwacki, Gward. Sanocki./ Daniel Bielen, gward. Krosnien-
ski./ O. Kamil Matejkiewicz./ O. Wtadystaw Fabariski, Magister./ O. Ferdynand
Swierczyniski./ Br. Benedykt Ziegelheim./ fr Leonard Dhugopolski./ Br. Paschalis
Schwarz./ Kl. Leon Kostrzewa(?)./ Kl. Tomasz Dziug (Il. nr 7).

Po oczyszezeniu odwrocia obrazu, na pldtnie pokazal si¢ napis wykonany czer-
wong farbg w dolnej lewej czgsci. Potwierdza dedykacje widniejaca na przyklejone;j
karcie papieru, méwi on: ,,Czcigodnemu Ojcu/ X. Marcinowi Czerwinskiemu/
w dniu jubileuszu kaptariskiego/ 7 maja 1848—1898/Bracia” (Il nr 8).

Przyklejona karta poswiadcza, ze obraz zostal namalowany badz to w roku
1898 lub przed ta data. Dedykacja, jaka widnieje na wspomnianej karcie méwi
takze, w jakich okolicznosciach obraz zostat przywieziony do Przemysla z Kra-
kowa: jako prezent dla o. Marcina Czerwinskiego z okazji jubileuszu 50-lecia
swiecen kaplaniskich’. Date powstania obrazu przesadza odkryta zatarta sygna-
tura, jaka autor zamiescit na stopniu oltarza: ,,Malowat: Wiadystaw Rossowski
w roku 1898”.

8 R. Wrobel, P. Bielenin, Franciszkanski Zakon Swieckich, [w:] Leksykon duchowosci

franciszkanskiej, red. E. Kumka, Krakow—Warszawa 2016, kol. 473-488.
® 0. Marcin Czerwinski zmart w Przemys$lu 7 lipca 1902 roku, posiadat tytut definitora

wieczystego. Zob. Ksiega zmartych Zakonu Franciszkanow w Polsce, red. J. Bar, Kra-
kow 2005, s. 201.
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Podsumowujac wszystkie powyzsze informacje mozna dokona¢ dokladnego

opisu przemyskiego przedstawienia. Obraz o wymiarach 94 cm x 66,5 ¢m (z rama

102 cm x 129 cm, z kartuszami 150 cm x 129 cm). Namalowany technikg olej na

plétnie, w centralnej czgéci ukazuje kleczaca pare ksiazeca sw. Kinge i jej meza

Bolestawa Wstydliwego. Jest to graficzne przedstawienie momentu zlozenia $lu-

béw tercjarskich przez ksigz¢ca parg. Nalezy jednak tutaj nadmieni¢, ze Kinga

i Bolestaw $luby tercjarskie sktadali osobno, w innych miejscach i w innym czasie.

Zatem obraz ten nalezy odczytywaé symbolicznie, a nie historycznie. Zyciorysy

$w. Kingi méwia, iz oboje matzonkowie zlozyli dwa rézne $luby. Jeden tercjarski,

drugi, w pézniejszym czasie, $lub czystosci malzenskiej.

Po zawarciu zwigzku na prosbe Kingi Bolestaw zgodzit si¢ na dziewicze mal-

zenstwo w pierwszych trzech latach, po ktdrych stato si¢ to sposobem ich zycia,

tzn. oboje zlozyli §lub malzenskiej czystosci'. Bolestaw jednak wstrzymywat si¢

przez jakis czas od slubéw myslac, ze gdyby jego zona zmarla méglby w nastep-

nym zwigzku doczekad si¢ potomstwa''. W innym opracowaniu mozna znalez¢

informacjg, ze po zawarciu malzenstwa ok. roku 1246 w Krakowie na pytanie

Bolestawa, co chciataby otrzyma¢ od niego, Kinga prosita, aby na cze$¢ Stworzy-

ciela Swiata przez jeden rok zachowali czysto$¢ malzeriska'?. Bolestaw zgodzit

si¢ na prosbe zony, jednak po uptywie roku Kinga ponownie poprosita o roczng

wstrzemigzliwo$é na cze$¢ Najswictszej Maryi Panny, na co przystal Bolestaw

proszac jednak, by to zostalo ich tajemnica”. Po uplywie kolejnego roku Kinga

ponownie prosila swego meza o zachowywanie czystosci malzenskiej na czes¢

$w. Jana Chrzciciela. Tym razem jednak kochajacy ja maz nie ustapil, chcial

bowiem mie¢ nastgpcg tronu. Zagrozit Kindze, ze sprowadzi na dwér naloznice

i ze ksigzna bedzie miata na sumieniu grzech. Kinga jednak byla niezachwiana,

co spowodowalo, ze Bolestaw opuscit dwér w Nowym Korczynie, gdzie miesz-

kali przez dluzszy czas®. Dla ksi¢znej byt to niezwykle bolesny okres. Z pomoca

miala przyj$¢ cudowna interwencja z nieba, oto przysnit si¢ jej $w. Jan Chrzciciel,

ktéry powiedzial, ze ksiaze niedtugo wréci do Nowego Korcezyna i z wielkg zycz-

liwoscia spelni jej zyczenie zachowania dziewictwa do korica zycia'®. Tak tez si¢

10

K. Maciaszek, Bolestaw V Wstydliwy. Ksigze krakowski i sandomierski 1226—1279.
Dlugie panowanie w trudnych czasach, Krakow 2021, s. 32-40; C. Niezgoda, Swieta
Kinga. Zywot hagiograficzny, Stary Sacz 1999, s. 177.

C. Niezgoda, Swieta Kinga..., s. 180.

1. Borkiewicz, Swieta Kinga w $wietle legend i historii, Stary Sacz—Krakow 1999, s. 20.

Tamze, s. 21.
Tamze s. 22.
Tamze.

Tamze, s. 23.
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stalo"”. Kinga chcac w jaki$ sposéb usankcjonowac te decyzje, na rece prowincjata
franciszkanéw o. Bartlomieja zlozyta profesj¢ Trzeciego Zakonu Franciszkan-
skiego®. Mialo si¢ to sta¢ w obecnosci jej meza'®. Bolestaw natomiast profesje
zlozyl w pdzniejszym czasie®. Trzeba tu nadmieni¢ jednak, ze samo wstapienie
w szeregi tercjarzy franciszkanskich nigdy nie sankcjonowalo i nie sankcjonuje
zachowywania czystosci malzeriskiej, dlatego Kinga i Bolestaw na rece biskupa
Prandoty zfozyli osobny $lub dozgonnej czystosci malzenskiej. Kinga uczynita
to w kosciele Franciszkanéw, Bolestaw natomiast jaki$ czas po niej w katedrze
na Wawelu*'. Warto zauwazy¢, ze mimo, iz hagiografia $w. Kingi méwi wyraznie
o tym, ze malzonkowie §luby tercjarskie sktadali osobno i w réznych miejscach,
istnieje w zakonie franciszkanskim przekaz ustny i tradycja, ze oboje wstapili do
Trzeciego Zakonu Franciszkanskiego rezydujac w Nowym Korczynie. Korzy-
stajac z tej wlasnie tradycji Rossowski namalowal swoj obraz, a cisle méwiac
szkic do obrazu.

Jak bylo to juz wezesniej zaznaczone, dzieto Rossowskiego jest obrazem sym-
bolicznym, a nie historycznym, ktéry upamietnia fake wstapienia ksigzecego
malzenistwa w szeregi franciszkanskich tercjarzy. Swiadczg o tym paski fran-
ciszkanskie, jakimi ksiazeca para jest przepasana, co symbolizuje wstapienie do
Trzeciego Zakonu Swieckich.

Ogladajac prace ma si¢ wrazenie, ze jej kompozycja jest lustrzanym odbi-
ciem wykadrowanej sceny obrazu Sluby zakonne blogostawionych Kingi i Jolanty.
Biorac pod uwage fake, ze Pierwsi Tercyarze w Polsce byli obrazem wcze$niej-
szym, Rossowski rozwinal uklad kompozycji w lubach blogostawionych klarysek
i przedstawit go w lustrzanym odbiciu. Na przemyskim obrazie widnieja takze
podobieristwa, ktére zaczerpniete zostaly z obrazéw Jana Matejki, szczegdlnie ze
Slubéw Jana Kazimierza. Z tego obrazu wzigte zostalo przedstawienie kompo-
zycji oltarza i postaci. Jak bylo juz to zauwazone, w centralnej czesci obrazu, na
stopniach oftarza klecza Kinga i Bolestaw. Ksi¢zna ukazana z ciemnymi dtugimi
wlosami z niewielkim diademem okalajacym glowe. Ubrana w biala, dluga suk-
ni¢ i niebieska peleryne z gronostajami. Suknia przepasana jest bogatym pasem
oraz sznurem z guzami- paskiem franciszkanskim. W prawej rece ksigzna trzyma
zapalong $wiece, lewa wspiera na piersiach. Dookota jej glowy widnieje jasny nimb.

17" Maria Immakulata, Bl. Kinga, Krakow 1925, s. 29-32.

18 1. Borkiewicz, Swieta Kinga..., s. 23.

1 Maria Immakulata, Bf. Kinga, s. 80.

20 Tamze.

2 C. Niezgoda, Swieta Kinga..., s. 180; 1. Borkiewicz, Swieta Kinga..., s. 23.
2 C. Niezgoda, Swieta Kinga..., s. 181.
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Rossowski nawiazuje tym do przedstawienia krélowej Ludwiki Marii Gonzagi
ze Slubdw Jana Kazimierza. Podobna jest kolorystyka szat, natomiast krélowa
kleczac na stopniach oltarza zwraca si¢ do kosyniera i gestem prosi o podanie jej
zapalonej $wiecy.

U Rossowskiego obok Kingi kleczy Bolestaw o siwych wlosach, bez zarostu
na twarzy. Ubrany w czerwono-brazows szate z widocznym paskiem francisz-
kaniskim. W prawym r¢ku trzyma zapalong $wiecg. Na piersiach ksiecia i ksigz-
nej widoczne sg tabliczki, najprawdopodobniej z przedstawieniem Madonny.
Zapewne jest to trzeciozakonny szkaplerz. Wydaje sie, ze szczegdl ten zostat
zaczerpnigty z dzieta Matejki Jan III Sobieski sktada slub w Czestochowie. Na
obrazie Sobieski przedstawiony jest z wizerunkiem Madonny zawieszonym na
szyi, jaki otrzymal po ztozonych §lubach obrony Rzeczypospolitej i catego chrze-
$cijanstwa®. Kinga i Bolestaw kl¢cza na stopniu oltarza ustanym czerwonym
dywanem. Wpatrzeni sa w stojacego przed nimi franciszkanina przyjmujacego
ich $luby. Brodaty zakonnik ubrany jest w czarny habit, z widoczng przy pasie
koronka z krzyzem oraz bialg stuly przewieszong przez szyje. Prawa reka blogo-
stawi pierwszych polskich tercjarzy, a w lewej trzyma krzyz. Za franciszkaninem
wida¢ oltarz nakryty bialym obrusem, na ktérym widnieje otwarta ksiega. Na
ottarzu widoczny jest sporych rozmiaréw krzyz, zapalone $wiece oraz kompo-
zycje bialych lilii i innych kwiatéw. Z boku ottarza klecza dwie postacie, jedng
z nich jest zakonnik ubrany w biata komze.

Sposéb przedstawienia oltarza oraz kompozycja sceny nawiazuja do matej-
kowskich Slubéw Jana Kazimierza, podobnie zreszta jak na obrazie Sluby
zakonne blogostawionych Kingi i Jolanty autorstwa Rossowskiego. W prawym
dolnym rogu obrazu widoczna jest chrzcielnica, z pokrywa udekorowang figu-
ralnym przedstawieniem sceny chrztu Pana Jezusa w Jordanie. Bardzo wyraznie
wida¢ postaé $w. Jana Chrzciciela. Moze to by¢ nawigzanie do wydarzenia zwigza-
nego z obietnica, jaka ztozyl we $nie Kindze $w. Jan Chrzciciel, ze pozostanie do
$mierci dziewica, i Ze maz zgodzi si¢ na jej prosbe zycia w czystosci matzenskiej.
Za postaciami ksigzat stoja dwie kobiety. Jedng z nich jest zakonnica, klaryska
bl. Salomea, ubrana w czarny habit z bialym sznurem franciszkariskim i z welo-
nem na glowie. Obok niej stoi mloda dziewczyna ubrana w niebiesko-czerwona
suknie, jest to bl. Jolanta. Dziewczyna ma upigte wlosy z niewielkim diademem
oraz skrzyzowane rece na piersiach. Obok, w glebi, stoja dwaj paziowie, jeden
z nich trzyma na czerwonej poduszce krélewska korone, drugi wzniesiony ku
gbrze miecz. Podobny motyw widnieje na Slubach zakonnych blogostawionych

B Sobieski w Czestochowie Jana Matejki. Wokét bohatera i obrazu, https://mnk.pl/wystawy/
sobieski-w-czestochowie-jana-matejki-wokol-bohatera-i-obrazu (dostep: 30.10.2024).
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Kingi i Jolanty. Na obrazie przemyskim nad jednym paziem z ciemnosci wylania
si¢ na $cianie wizerunek Matki Bozej Czgstochowskiej, natomiast za bl. Salo-
meg na niebieskim sztandarze wizerunek Madonny z Dziecigtkiem. Widnieje
tutaj takze palaca si¢ wieczna lampka. Motyw sztandaréw czerwonego i niebie-
skiego, palacej si¢ lampy oraz Matki Bozej Czestochowskiej Rossowski umie-
$cit takze na obrazie Prayjecie franciszkandéw w Polsce. Za sztandarem widaé na
$cianie ambong, a w fawkach koscielnych siedzacych wiernych. Jedna postaé
z siwg broda. W lewym rogu na zdobnym krzesle siedzi kobieta w bogatych
szatach z korona na glowie. Jest to ksiezna Grzymistawa. Ksi¢zna wpatrzona
w ksiazecy par¢ prawa reke wspiera o modlitewnik. Wiszacy pasek franciszkan-
ski sugeruje, ze réwniez i ona wstapita do Trzeciego Zakonu Franciszkanskiego.
Podobny sposéb przedstawienia Grzymistawy Rossowski umiescit na obrazie
Przyjecie franciszkandw w Polsce, z ta réznica, ze na krakowskim obrazie ksiezna
ukazana jest ez _face i w innym miejscu kompozycji. Warto doda¢ tu szczegét,
ze gdyby Sluby blogostawionych Kingi i Jolanty bylyby namalowane w lustrza-
nym odbiciu, to kadr kompozycji zamykataby kleczaca ksi¢zna Gryfina, zona
Leszka Czarnego, nastepcy Bolestawa Wstydliwego, podobnie jak kompozycje
$lubéw tercjarskich zamyka ksiezna Grzymistawa. Cata scena przemyskiego
obrazu ukazujaca moment skladania §lubéw trzeciozakonnych przez Kinge
i Bolestawa przedstawiona jest we wnetrzu gotyckiego kosciota, z widocznymi
oknami, w ktérych umieszczone sa gométki. Widoczna jest takze palaca sie
wieczna lampa, a $§ciany dekoruja architektoniczne gotyckie tuki. Przypominaja
one dekoracje $ciany katedry wawelskiej, jakie Matejko namalowat na obrazie
Chrzest Warnenczyka. Wigtrze, w ktdrym ukazana jest cala scena rézni si¢ od
wngtrza widniejacego na obrazie Sluby zakonne blogostawionych Kingi i Jolanty.
Rossowski bowiem scen¢ slubéw pierwszych klarysek przedstawit na tle prezbi-
terium kosciota Franciszkanéw w Krakowie. Potwierdza to choéby odwzoro-
wana mensa oltarzowa oraz $wieczniki, jakie do dzi§ stoja w tamtejszej Bazylice
$w. Franciszka na oftarzu, a takze ptyta nagrobna Bolestawa Wstydliwego oraz
baldachim tronu, jaki w krakowskiej Bazylice jest czgécig konfesjonatu stojacego
dzi$ w kaplicy Smetnej Dobrodziejki Krakowa. Rossowski, zapewne nawiazujac
do franciszkanskiej tradycji méwiacej, ze matzonkowie sktadali profesj¢ tercjar-
ska rezydujac w Nowym Korczynie, chcial odwzorowaé wngtrze inne niz kosciot
Franciszkanéw w Krakowie.

Opisang powyzej namalowang kompozycje dekoruje rzezbiona, drewniana,
ztocona rama. Zewngtrzna listwa jest pétokragta, uskokowa. Szeroki uskok srod-
kowy udekorowany zostal rzezbionym motywem i oddzielony od wewngtrzne;j
plaskiej krawedzi. G6rna krawedZ zewngtrzng dekoruje rzezbiony kartusz z roka-
liami. Wewnatrz kartusza widnieje wspominany napis: ,PIERWSI TERCYARZE
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W POLSCE”. Drugi kartusz — fartuch - jest szerszy, podobnie dekorowany,

Z przytaczanym juz napisem:

Bl Jolenta  Krél Bolestaw Wist.

Ksi¢zna Grzymistawa Gwardyan OO. Franciszkanéw

Bl Salomea Bl Kinga

Obraz Rossowskiego Pierwsi Tercyarze w Polsce musial by¢ dobrze znany fran-

ciszkanom i nie tylko. W przeszltoéci bowiem doczekat si¢ publikacji. Pierwsza

z nich miala miejsce w ksiazce o. Alojzego Karwackiego pt. Blog. Salomea za zycia

i po $mierci wydanej w Krakowie w roku 1911. Zdjgcie obrazu posiada nastepu-

jacy podpis: Pierwsi Tercyarze w Polsce. Bolestaw Witydliwy i bl. Kinga klgczq;

bl. Salomea i bl. Jolenta stojg a ksigzna Grzymistawa siedzi** (1. nr 9). Inna publi-

kacja obrazu miata miejsce w ksiazce s. Marii Immakulaty klaryski pt. B Kinga

wydanej w Krakowie w roku 1925. W ksiazce tej widnieje niniejszy podpis pod
fotografig obrazu: Pierwsi Tercjarze w Polsce. — Bolestaw Witydliwy i bi. Jolenta

(stojq), Grzymistawa, matka Bolestawa i bl. Salomei (siedzi). Oryginat obrazu
znajduje si¢ u O0. Franciszkandw w Przemyslu (Mal. Rossowski)* (1. nr 10). Na

obu publikowanych zdjgciach widoczna jest sygnatura autora zamieszczona na

stopniu ottarza. Obraz ten postuzyt takze za wzér polichromii, jaka namalo-

wal w latach 1930-1932 malarz Wtadystaw Lisowski, dekorujac $ciang kaplicy

$w. Franciszka w kosciele Franciszkanéw w Sanoku? (Il. nr 11).

Biorac pod uwagg histori¢ krakowskich obrazéw Rossowskiego oraz obrazu

z Przemysla, nasuwa si¢ na mysl hipoteza, ktéra jest niemalze pewnikiem. Nie-

stety brak jak dotad dokumentéw potwierdzajacych t¢ hipoteze, wymaga ona
dalszych poszukiwan i kwerend. Jaka to hipoteza? Franciszkanie odbudowujac

i remontujac swoj krakowski kosciot cheieli powrdci¢ do zwyczaju dekorowania

go obrazami o duzych rozmiarach. Takie bowiem wisialy na $cianach $wiatyni do

czasu pozaru w 1850 roku. W artykule Katarzyny Jurkiewicz przeczyta¢ mozna,

ze franciszkanie chcieli, aby byly to obrazy dotyczace dziejéw zakonu w Polsce®.

Chcial je namalowa¢ Stanistaw Wyspianski, keéry wykonat polichromie kosciota

24

25

26

27

A. Karwacki, Blog. Salomea za zZycia i po smierci, Krakow 1911, s. 51.
Maria Immakulata, Bf. Kinga, Krakow 1925, s. 91.

P. Pencakowski, Historia kosciola i klasztoru Franciszkanow w Sanoku, [w:] 630.
rocznica przybycia franciszkanéw do Sanoka, red. W. Banach, E. Kasprzak, Sanok
2008, s. 106-107; W. Pobiedzinski, Przewodnik po kosciele i klasztorze Franciszkanow
w Sanoku, Sanok 2007, s. 33-34.

K. Jurkiewicz, Obrazy Wtadystawa Rossowskiego..., s. 158.
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Franciszkandw, a takze Jozef Mehoffer. Prace obydwu zostaly jednak odrzucone®.
W 1896 roku franciszkanie zlecili wykonanie obrazéw Wiadystawowi Rossow-
skiemu®. Wazng informacjg jest to, ze malarz byl zobowigzany do przedstawiania
konwentowi krakowskiemu szkicéw obrazéw, jakie planowal namalowaé. Ros-
sowski jako nasladowca Jana Matejki szkice takie wykonywal takze jako obrazy
olejne o matych wymiarach. W klasztorze krakowskim zachowaly si¢ dwa szkice,
jeden do obrazu Przyjgcie franciszkandw w Polsce®, drugi to szkic obrazu Sluby
zakonne blogostawionych Kingi i Jolanty.

Szkic Przyjecie franciszkandw to obraz wykonany technika olej na plétnie
o wymiarach 99 ¢m x 62 cm (z rama 69 cm x 107,5 cm). Jest lustrzanym odbi-
ciem namalowanego duzego obrazu, jaki wisi w prezbiterium krakowskiej Bazyliki
(Il nr 12). Po gruntownej konserwacji obraz osadzono w nowej ramie i zawie-
szono w jednej z sal klasztoru krakowskich franciszkanéw. Druga praca to rysu-
nek wykonany otéwkiem na kartonie o wymiarach 37,5 cm x 47,5 cm (w opra-
wie i z ramg 40 cm x 50 cm). Szkic przechowywany jest w skarbcu klasztornym
(Il nr 13). Niestety ani w skarbcu, ani w archiwum klasztornym nie zachowaly
si¢ inne szkice. Biorac pod uwage tematyke obrazéw — historia zakonu fran-
ciszkaniskiego w Polsce, dochodz¢ do wniosku, ze obraz Misja franciszkandw na
Litwie $rednio pasuje do caloéci, jaka znajduje si¢ we franciszkanskiej $wiatyni
w Krakowie. Patrzac na obrazy widzi si¢ logiczna ciaglo$é: dzicki zatwierdzonej
Regule franciszkanie jako legalny zakon mogli podja¢ prace dla gloszenia Ewange-
lii w calym $wiecie. Przybyli takze do Polski i zostali przyjeci w Krakowie. Dzigki
Regule i zyciu pierwszych franciszkanéw, przeszczepiona zostala idea drugiego
zakonu franciszkanskiego — klarysek. Pierwsze klaryski ztozyly §luby i rozpoczeta
si¢ ich dziatalnos¢ w Polsce. W ciagu logicznym brakuje tu jednak elementu, keéry
opowiedzialby histori¢ Trzeciego Zakonu — Franciszkanskiego Zakonu Swiec-
kich, do ktérego wstepuje na przemyskim plétnie ksiazeca para Kinga i Bole-
staw. Zdaje si¢, ze czwartym obrazem, jaki mial powsta¢ dla Bazyliki krakowskiej
byt obraz, ktérego olejny szkic przechowywany jest w klasztorze w Przemyslu.
Przemawia za tym fakt, Ze opowies¢ Rossowskiego prezentowana na $cianach
kosciofa jest jakby niekompletna. Pierwsza wspdlnota cieszaca si¢ zatwierdzona
Reguta, pierwsi franciszkanie w Krakowie, pierwsze klaryski i nagle praca chry-
stianizacyjna Pierwszego Zakonu, jakby wyrwana z kontekstu. A co z poczatkiem
Trzeciego Zakonu na ziemiach polskich? Malarz przedstawiajac szkice, posréd

3 Tamze, s. 157-161.
2 Tamze, s. 165.

30 B. Kruzel, Krakowscy franciszkanie..., s. 172; F. Solarz, P. Bielenin, K. Gorgon, Bazy-
lika i klasztor ..., s. 70-71.
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przytaczanych wezedniej obrazéw pokazal takze Pogrzeb Bolestawa Witydliwego,
ktéry by¢ moze nie spodobat si¢ franciszkanom®'. Wierzy¢ trzeba, ze posréd pro-
pozycji byl takze i szkic do Pierwszych Tercyarzy w Polsce. Malarz oddawat kaz-
dego roku skoriczony kolejny obraz. Dzieto Sluby zakonne blogostawionych Kingi
i Jolanty oddane zostato w 1900 roku, a Misja franciszkanéw na Litwie w 1903
roku®. By¢ moze obraz Pierwsi Tercyarze podobnie jak Pogrzeb Bolestawa nie
spodobat si¢. Moze tez franciszkanie doszli do wniosku, ze podtuzny obraz nie
bedzie pasowal na tak wielka $ciane, na ktérej miat zawisna¢, a malowanie tercja-
rzy na o wiele wigkszym plétnie niepotrzebnie wyrdzni Trzeci Zakon? By¢ moze
wlasnie dlatego podjeto decyzje o namalowaniu obrazu ukazujacego chwalebne
zastugi Pierwszego Zakonu dla sprawy chrystianizacji. By¢ moze przedhuzylo to
czas realizacji zaméwienia. Zaprezentowana tu hipoteza jak dotad nie znalazta
swojego potwierdzenia w zrodtach archiwalnych. Jak napisata w swoim artykule
Katarzyna Jurkiewicz: ,Ze wzgledu na brak materiatéw zrédtowych dotyczacych
omawianych prac trudno jest odtworzy¢ histori¢ ich powstania; co wigcej, wiele
przedstawionych w niniejszym artykule ustalen opiera si¢ na domystach™3. Za
ta hipoteza przemawia takze fake, ze Rossowski swoje obrazy malowat tak, aby
postacie ktaniajace si¢ czy kleczace byly zwrécone w kierunku oftarza gtéwnego.
Gdyby obraz Pierwsi Tercyarze miat wisie¢ na miejscu Misji franciszkandw, dosko-
nale by si¢ wkomponowat w powyzszy przemyslany uklad.

Dochodzac do korica niniejszych rozwazan trzeba powiedzie¢, ze stan zacho-
wania obrazu Pierwsi Tercyarze w Polsce nie jest dobry. Przedstawienie jest bar-
dzo zabrudzone, widocznych jest wiele peknie¢ struktury malarskiej oraz jej
ubytkéw. Samo plétno wymaga ponownego naciagniecia i zniwelowania pofal-
dowan. Podobnie i rama obrazu. Bardzo zabrudzona, posiada ubytki podkiadu
i ztocen, do tego zjedzona przez drewnojady. Najbardziej jednak zniszczone s
kartusze. Ich struktura zostala w duzym stopniu naruszona przez drewnojady
i z tego powodu jest mocno podatna na uszkodzenia. W ich dekoracji brakuje
wielu elementéw, ktdre zostaly odlamane. Dolny kartusz (fartuch) jest oderwany
od ramy, a gérny coraz slabiej umocowany i w przeszloéci pozbawiony zwiencze-
nia. Zle si¢ stalo, iz obraz zostal pozbawiony ramy, ktéra przez wiele lat lezata na
klasztornym strychu bez chroniacych zabezpieczen. Nalezy nadmienié, ze dzigki
niniejszemu opracowaniu obraz wraz z ramg bedzie poddawany zabiegom kon-
serwatorskim, dzicki kedrym powrdci do dawnej $wietnosci.

3t Z. Sarnecki, Z Krakowa, ,,Tygodnik Tlustrowany” 46(1897), s. 905.

32 K. Jurkiewicz, Obrazy Wiadystawa Rossowskiego..., s. 155.

3 Tamze.
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Na podstawie powyzszych rozwazan i dociekan mozna si¢ przekonaé, ze méj
dawny profesor miat racje mdéwiac, ze trzeba mie¢ swoja pchie, kedra bedzie
wprowadzata niepokdj i popychata do poszukiwari, badan i publikacji zebranego
materialu naukowego. Historia i znaczenie dziet Wtadystawa Rossowskiego, jakie
tworzyt dla bazyliki $w. Franciszka z Asyzu w Krakowie wciaz jest historia nie-
odkryta do konca. Ten niezwykly uczen i nasladowca Jana Matejki wprowadza
widza nie tylko w $wiat historycznych i podniostych wydarzen, ale przenosi nas
w sfere symboli, uczac ich wlasciwego odczytywania, co ma wielka wage dla for-
macji ludzkiej i religijnej. Istnieje zatem wielka potrzeba staran, by przeprowadzaé
kwerendy i bada¢ nieodkryte dotad zagadnienia zwiazane z historia i sztuka fran-
ciszkariska. Jest to praca detektywistyczna, wymagajaca czasu i cierpliwo$ci. Ponad
osiemsetletnia historia zakonu franciszkanéw w Polsce zastuguje na to, by zmie-
rzy¢ si¢ z problematycznymi kwestiami badawczymi takze i w dziedzinie historii
sztuki i prébowac je wyjasniad. Jest to niezwykle cenna potrzeba w terazniejszym
odczytywaniu przeszlosci, aby spokojna i dobra byta przyszlosé.

ANEKS

Il nr 1. Zatwierdzenie reguly sw. Franciszka przez Honoriusza III — namalowany
w roku 18993,

3% Gorski, Bazylika..., s. 127.
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B

1L nr 3. Sluby zakonne blogostawionych Kingi i Jolanty- namalowany w 1900 roku™.

3 Gorski, Bazylika..., s. 128.
36 Gorski, Bazylika..., s. 129.
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Il nr 4. Misja franciszkandw na Litwie- namalowany w roku 19037,

37 Gérski, Bazylika..., s. 131.
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Il. nr 6. Odnaleziona rama obrazu. Foto Piotr Michalski.
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Il. nr 7. Karta dedykacyjna na odwrociu obrazu. Foto Piotr Michalski.
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Il nr 8. Odnaleziona sentencja namalowana na odwrociu obrazu. (Po nalozeniu
fileréw).

Plerwsl Tercyaree w Polsce.

By Wty ol Lomgn Dlwrvg: b fadesss | bt Lilesly whimy § v |iFrrmshies sss

Il. nr 9. Fotografia w ksigzce o. Alojzego Karwackiego OFMConv, Blog. Salomea
za zycia i po Smierci, Krakéw 1911, 's. 51.
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Il nr 10. Fotografia w ksigzce s. Marii Immakulaty, BZ Kinga, Krakéw 1925,s.91.

Il nr 11. Wiadystaw Lisowski, Przyjecie bt. Kingi i Bolestawa Witydliwego do 111
Zakonu, dekoracja $ciany kaplicy $w. Franciszka z Asyzu w kosciele franciszka-
néw w Sanoku lata 1930-1932.
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Il nr 12. Szkic obrazu Przyjecie franciszkandw w Polsce- namalowany ok. 1897 rok.

Il nr 13. Szkic obrazu Sluby blogostawionych Kingi i Jolenty- namalowany ok.
1897 1.
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Historia i opis stacji ,,Drogi Krzyzowej” J6zefa Mehoffera

The History and Description of the ,,Stations of the Cross”
by Jézef Mehoffer

Streszczenie: Niniejsza analiza ma na celu rekonstrukgje historii powstania tych stacji w opar-
ciu o dane archiwalne i metode historyczng, a takze ocene ich znaczenia. Pomimo réz-
nych opinii, Droga Krzyzowa Mehoffera jest istotnym wkifadem w polska sztuke sakralna,
ukazujac gteboka refleksje nad cierpieniem i zwatpieniem, co kontrastuje z jego wcze-
$niejszymi, radosnymi dzietami, takimi jak Dziwny ogrdd. Szeroko reprodukowane i podzi-
wiane, obrazy te uznawane s3 za jedno z najwiekszych osiggnie¢ wspdtczesnej polskiej
sztuki religijnej, cenione za swoja glebie, oryginalnos¢ i artystyczng odwage.

Summary: This analysis aims to reconstruct the history of their creation using archival
data and historical methodology, followed by an evaluation of their significance.
Despite varying opinions, Mehoffer’s Stations of the Cross are an essential contribu-
tion to Polish sacred art, showcasing a profound exploration of suffering and doubt,
contrasting his earlier, joyful works like The Strange Garden. Widely reproduced and
admired, these paintings stand as one of the greatest achievements in modern Polish
religious art, celebrated for their depth, originality, and artistic courage.

Stowa kluczowe: Bazylika sw. Franciszka z Asyzu, Mehoffer, Droga Krzyzowa, historia
powstania Drogi Krzyzowej

Keywords: Basilica of St. Francis of Assisi, Mehoffer, Stations of the Cross, the history of
the Stations of the Cross

Wstep

Franciszkanska bazylika w Krakowie stynie z polichromii i witrazy Stanistawa
Wyspianskiego. Nie mniej stawne sa, znajdujace si¢ w kaplicy Mc¢ki Panskiej,
stacje Drogi Krzyzowej Jozefa Mchoftera. Artysta, skadinad znany jako autor
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witrazy w katedrze we Fryburgu, namalowat je w latach 1930-1946. Historia ich

powstania nie jest w literaturze przedmiotu do korica przedstawiona. Brak calo-

$ciowego opracowania, tylko w niektdrych pracach o J6zefie Mehofferze mozna

odnalez¢ nieco wigcej informacji o tym dziele’. Czgsto takze sg przekazywane

bledne, niesprawdzone informacje; dotyczg one przede wszystkim niewltasciwej

datacji powstania tej wybitnej pracy”. Przeto zadaniem, jakie stawia sobie autor

niniejszego opracowania, jest przedstawienie — w oparciu o dane archiwalne i przy

zastosowaniu metody historycznej — historii powstania tego wyjatkowego dzieta.

W drugiej czesci opracowania zostanie podjeta préba jego oceny.

1

Jadwiga Puciata-Pawlowska poswiecita im nieco ponad dwie strony w swojej pracy

o Jozefie Mehofferze, J. Puciata-Pawtowska, Jozef Mehoffer, Wroctaw 1969, s. 60-62.
Nadto warto zauwazy¢ publikowane artykuly: Artifex (M. Skrudlik), Najnowsze dzieto
J. Mehoffera, ,,Goniec Warszawski” 4(1938), nr 39, s. 4; M. Skrudlik, Odtworca meki
i chwaly Panskiej, ,,Goniec Warszawski” 5(1939), nr 98, s. 7-8; M. Skrudlik, Stacje
Meki Panskiej Jozefa Mehoffera, ,,Malty Dziennik” 1(1935), nr 163, s. 3 (dodatek $wia-
teczny); S. Rodzinski, Mehoffer w innym swietle, ,, Tygodnik Powszechny” 42(1988),

nr 13(2022), s. 6.

2 T. Adamowicz, 1. Bal, Mehoffer Jozef, [w:] Stownik artystéw polskich i obcych w Pol-
sce dziatajgcych (zmartych przed 1966 r). Malarze, rzezbiarze, graficy, red. J. Der-
wojed, t. V, Le-M, Warszawa 1993, s. 469; Katalog Zabytkow Sztuki w Polsce, t. 1V,
Miasto Krakow, cz. 11, Koscioly i klasztory Srédmiescia, red. A. Bochnak, J. Samek,
z. 1, Warszawa 1971, s. 116, datuje caty cykl obrazéw na 1933 rok. Powtarza to zbior
kart inwentarzowych przygotowany w 1985 roku przez mgr Mari¢ Wierzchostawska,
Karty ewidencyjne stacji Drogi Krzyzowej, [w:] Karty ewidencyjne zabytkow ruchomych
i wystroju kaplicy Meki Panskiej (1986—1999), AFK, sygn. Ak-IV-21 (dalej jako: Karty
ewidencyjne stacji Drogi Krzyzowej). Jadwiga Puciata-Pawtowska uznata, ze ,,Prace nad
cyklem rozpoczat artysta w 1930 r. i kontynuowat w czasie rob6t w Turku”, J. Puciata-
-Pawtowska, Jozef Mehoffer, s 60. Podobnie Tadeusz Z. Bednarski przyjat, ze ,,prace
nad cyklem rozpoczety si¢ w lipcu 1930 r. i trwaly jeszcze podczas wojny”, T.Z. Bed-
narski, Krakowskim szlakiem Jozefa Mehoffera, Krakow 2006, s. 200. Takze Edward
Waligoéra, stusznie zauwazyt pod rokiem 1930, ze J. Mehoffer ,,rozpoczyna trwajaca
przez kilka lat prace nad stacjami M¢ki Panskiej”, aby pod rokiem 1933 stwierdzi¢
,.W latach 1933-1935 realizuje cykl duzych — okoto dwumetrowej wysokosci — obra-
z6w do stacji Drogi Krzyzowej do kaplicy M¢ki Panskiej w kosciele Franciszkanow
w Krakowie”, E. Waligora, Kalendarium zycia i tworczosci Jozefa Mehoffera, [w:] Jozef
Mehoffer. Opus Magnum, Krakéw 2000, s. 65-90. Poniewaz juz wigcej nie wspomina
o tym dziele, mozna sadzié, ze uznal ten czasookres za wiasciwy dla powstania tego
cyklu obrazdw, co nie odpowiada prawdzie. Podobny btad w datacji tego cyklu obrazéw
J. Mehoffera znajdujemy w albumie J. Ambrozowicz, M. Rabizo-Birek, Jozef Mehoffer.
Artysta dwoch epok, Rzeszow 2010, gdzie datowano powstanie Drogi Krzyzowej na
lata 1933-1946 (s. 138). Janina Nowak za$ twierdzi, ze Mehoffer ,,pracowal nad nimi
w latach 1933-1935”, J. Nowak, Jozef Mehoffer, Krakow 1980, s. 27. Takze Pawel Det-
tloff i Halina Rojkowska w najnowszym opracowaniu o kaplicy powielili btad co do
datacji powstania tego dzieta. Uznali, ze ,,obrazy do niej wykonat jak wiadomo Jozef
Mehoffer w latach 1934-1935”, P. Dettloff, H. Rojkowska, Zarys dziejow kaplicy Arcy-
bractwa Meki Panskiej i jej wyposazenia, ,,Rocznik Krakowski” 82(2016), s. 79.
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Opis i czas powstania kolekgji

Na $cianach kaplicy M¢ki Panskiej franciszkanskiej bazyliki rozmieszczonych
jest 14 obrazéw stacji Drogi Krzyzowej autorstwa Jozefa Mehoffera. Kazdy z nich
w zlotej ramie, wykonanej przez Aleksandra Matka w Zakladzie Artystyczno-
-Poztotnicznym?®, umieszczonej w dekoracyjnej oprawie stiukowej ztozonej z sil-
nie wydluzonej prostokatnej plycizny o oprofilowanych krawedziach. W obrebie
plaszczyzn powyzej i ponizej obrazu plycizny sa wzbogacone dekoracja geome-
tryczng skomponowang symetrycznie, ztozong z przeplatajacych sie, rozczton-
kowanych skromnym profilem listew wykreslajacych odcinki két. W kota te
sa wkomponowane wypukle medaliony o zréznicowanym ksztalcie i wielkosci
(dolny owalny, o diuzszej osi poziomej, gorny okragly), z informacja odnoszaca
si¢ do tresci przedstawienia (medalion dolny) i kolejnego numeru sceny. Ponie-
waz plétna Mehoftera byly mniejsze od obramien, ktére zaprojektowal Adolf
Szyszko-Bohusz, dlatego artysta-malarz zmniejszyt je wprowadzajac plyciny ze
$lepymi maswerkami.

Malowane olejno na plétnie poszczegdlne stacje opowiadaja historie Meki
Panskiej. Kazdej scenie odpowiada jeden obraz. Sa one jednoczesnie obrazami
historycznymi. Przemawiaja do widza bezposrednio sila swej akeji i ekspresji.
Pogodny, stoneczny nastréj krajobrazowy pierwszych scen stacji w miarg¢ rozwoju
akeji zaczyna si¢ stopniowo mroczy¢, az w koricowych kompozycjach przechodzi
w ponury akord burzy i w ciemnosci nocy.

Kaplica M¢ki Panskiej, gdzie umieszczono wspomniane stacje, byta do roku
1905 whasnoscia Arcybractwa Meki Paniskiej. Dopiero 29 stycznia tego roku Arcy-
bractwo zrzeklo si¢ praw do kaplicy brackiej na rzecz i whasno$¢ klasztoru OO. Fran-
ciszkanéw w Krakowie. Powodem byta sytuacja Arcybractwa, ktére nie bylo ,,w sta-
nie odrestaurowa¢ kaplicy M¢ki Panskiej w smutnym znajdujacej si¢ stanie...”.
Po przejeciu podupadlej kaplicy klasztor rozpoczal prace nad jej renowacja. Juz

3 Pokwitowania A. Matka za ramy do stacji Drogi Krzyzowej (06.10.1934; 12.03.1935;
11.05.1935), [w:] Listy i kwity J. Mehoffera oraz innych dotyczqce stacji Drogi Krzy-
zowej, AFK, sygn. AK-V e-1 (dalej jako: Listy i kwity J. Mehoffera...).

Najpetniej zostata opisana przez Pawla Dettloffa i Haling Rojkowska w artykule Zarys

dziejow kaplicy Arcybractwa Meki Paniskiej i jej wyposazenia opublikowanym w ,,Rocz-

niku Krakowskim” 82(2016), s. 67-99.

5 AKF-Xa-10, s. 234; H. Rojkowska-Tasak, P. Dettloff, Dokumentacja naukowo-histo-
ryczna, [w:] M. Mrzygtod-Tomasik, Konserwacja elementow wystroju i wyposazenia
kaplicy p.w. Meki Panskiej Bazyliki sw. Franciszka z Asyzu przy klasztorze franciszka-
now w Krakowie, T. 1/1, Dokumentacja opisowa i fotograficzna, Krakow 2015, mps,
AFK, sygn. AK-V e-23, s. 31.
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Alojzy Karwacki jako gwardian klasztoru (1905-1911)¢ planowat uczyni¢ z niej
Golgote. Najego prosbe Makarewicz, ten, ktéry restaurowat freski na kruzgankach,
zrobit plan i rysunki na 14 stacji M¢ki Pana ,artystycznie rozmieszczonych na
$cianach i w nyzach tej kaplicy z uzyciem oczywiscie figur i scen juz istniejacych™.
Zasadniczy jednak remont z czgsciowa zmiang wyposazenia rozpoczg¢to w roku
1926. Wowczas Adolf Szyszko-Bohusz przedstawil projekt nowego uksztaltowa-
nia jej wnetrza®. Plany te nie zostaly zrealizowane w calo$ci, ale jedynie oprawa dla
nowej, planowanej Drogi Krzyzowej. Juz bowiem wéwezas, kontynuujac zamiar
o. Alojzego Karwackiego, myslano w klasztorze o zrobieniu w kaplicy stacji Drogi
Krzyzowej, tym bardziej, ze istniata od roku 1897 zgoda ks. bp. Jana Puzyny na
kanoniczne zaprowadzenie w tej kaplicy stacji Drogi Krzyzowej®. Zastanawiano
sie, w jakiej technice maja by¢ wykonane, czy jako mozaiki, czy malowane ,,al fre-
sco’, czy wreszcie jako malowane na plétnie’. Po wielu dyskusjach postanowiono,
ze maja by¢ ,oryginalne, wykonane na ptétnie, wickszych rozmiaréw™"!. W roku

¢ F. Solarz, Gwardianie i ekonomowie klasztoru krakowskiego, [w:] Sztuka w kregu kra-
kowskich franciszkanow i klarysek, red. M. Szyma, M. Walczak, Krakéw 2020, s. 108.

7 W ostatnich latach mojej gwardiani krakowskiej nositem si¢ z wielkim zamiarem
przeksztalcenia tej kaplicy na — Golgotg. Artysta malarz Makarewicz, ten, co restauro-
wat freski stare na kruzgankach, zrobil mi plan i rysunki na 14 stacji M¢ki Pana Jezusa
artystycznie rozmieszczonych na §cianach i w nyzach tej kaplicy z uzyciem oczywiscie
figur i scen juz istniejacych, ale plan ten caly pozostat «poboznym moim zyczeniem», bo
przeniesiony z Krakowa, nie mogltem go przeprowadzi¢. Nastepcy zas moi, z pewnoscia
nie pdjda za t3 moja mysla, bo to dzieto trudne i kosztowne, jednak powoli, z latami,
moze si¢ bylo dato w czyn wprowadzi¢. Wowczas kaplica Meki Panskiej usprawiedli-
wialaby swa nazwe”, A. Karwacki, Pamietniki x. Alojzego Karwackiego franciszkanina
od czasu wstgpienia do zakonu w 1883 r., a spisywane od r. 1902, Krakow 1902, mps,
AFK, sygn. E-I-51, s. 192.

8 Projekt ten nie byt dotychczas znany badaczom, zostat odnaleziony w 2015 roku pod-
czas kwerendy w zbiorach Archiwum Narodowego w Krakowie, Archiwum Narodowe
w Krakowie, sygn. Sz-Boh 133; zob. tez: P. Dettloff, H. Rojkowska, Zarys dziejow
kaplicy..., s. 78.

O Akta Archikonfraterni Meki Pana naszego Jezusa Chrystusa i Najswietszej Maryi Panny
w kaplicy przy kosciele S. Franciszka Prd. Minor. Convent. Przez Jasnie wielmoznego
JX. Marcina Szyszkowskiego, biskupa krakowskiego Xiecia siewierskiego zalozonej
odnowione i do dawnego porzqdku przyprowadzone za staraniem braci tejze Archi-
konfraterni w roku 1837 dnia 1 kwietnia, AKF, sygn. AK-XI a-10, s. 198-199; zob.
H. Rojkowska-Tasak, P. Dettlof, Dokumentacja..., s. 30.

0 Kronika klasztoru OO. Franciszkanéw w Krakowie 1892—1968, AFK, sygn. AK-III
a-1, s. 152 (dalej jako Kronika klasztoru... [1892—1968]); zob. tez: F. Solarz, Remonty
i renowacje bazyliki i klasztoru sw. Franciszka (1850-2007). Zbior wypisow z akt klasz-
tornych. Tom I. Bazylika i kruzganki, Krakow 2008, mps, s. 196.

""" Acta Conventus Cracoviensis od roku 1888 do r. 1947, AFK, sygn. AK-III-33, s. 437
(dalej jako: Acta Conventus Cracoviensis... [1888—1947]; zob. tez: F. Solarz, Remonty
i renowacje..., s. 196.
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1928, 22 maja, bracia zebrani na kapitule konwenckiej postanowili powierzy¢ ich
wykonanie Jézefowi Mehofferowi, ktéry podjat si¢ tej pracy'™ Jedna stacja miala
kosztowa¢ okoto 3500 zlotych®.

Tu pojawia si¢ zasadnicze pytanie o powody, dla keérych klasztor zdecydowat
si¢ powierzy¢ to dzielo wlasnie temu arty$cie-malarzowi — Jézefowi Mehofferows.
Stanistaw Wyspiaiski, autor witrazy i polichromii w prezbiterium i transepcie
bazyliki juz od 1907 roku nie zyl. W roku 1913 zmart Tadeusz Popiel, ktory
malowat polichromi¢ w nawie gtéwnej bazyliki. Dziatal jednak Jézet Mehofter,
ktéry byt dosé znany. Wspdtpracowal, wraz ze Stanistawem Wyspiariskim, przy
realizacji polichromii Jana Matejki w kosciele Mariackim. Znany byl z realizacji
roznych polichromii i witrazy.

Nade wszystko — jak si¢ wydaje — istnialy juz wczesniejsze jego kontakty
z klasztorem. Wiadomo, ze Mchoffer juz w 1894 roku wzial udzial w konkur-
sie na wykonanie polichromii kosciola, chociaz bez sukcesu'®. Mial tez wraz
z Wyspianiskim ,,robi¢ dwa $cienne obrazy, rodzaj freska, po 1500 zir kazdy”",
a nawet wspdlna realizacje polichromii kosciota'. Wprawdzie z tych planéw nic
nie wyszlo, a zadanie wykonania polichromii otrzymat Stanistaw Wyspianski.
Sam jednak fake, ze w tych projektach uczestniczyt takze Mehoffer czynil z tego
artysty posta¢ znang nie tylko Tadeuszowi Stryjenskiemu czy Wiadystawowi
Ekielskiemu, ale zapewne i klasztorowi. Jesli do tego dodamy, ze jeszcze w roku
1901 Jézef Mehoffer przyjal propozycje ,,dekoracji malarskiej kosciota Francisz-
kanéw” i tej sprawie prowadzit rozmowy z Ekielskim i gwardianem klasztoru’,
to chyba mozemy méwi¢ o jakies ciaglej ,,tradycji” tego artysty u franciszkandéw.

2 Acta Conventus Cracoviensis... [1888—1947], s. 436437, zob. tez: F. Solarz, Remonty
i renowacje..., s. 196.

3 Kronika klasztoru... [1892—1968], s. 152; Acta Conventus Cracoviensis... [1888—1947],
s. 437; zob. tez: F. Solarz, Remonty i renowacje..., s. 196.

L. Lamenski, Korespondencja Tadeusza Stryjenskiego z Jozefem Mehofferem w latach
1891-1900, ,,Roczniki Humanistyczne” 27(1979), z. 4, s. 77-118 [list 51, s. 105-106];
J. Mehofter, Dziennik, oprac. J. Puciata-Pawlowska, Krakow 1975, s. 275-276 (dalej jako:
J. Mehoffer, Dziennik); W. Batus, Sztuka sakralna Krakowa w wieku XIX. Cz. II. Matejko
i Wyspianski, Krakow 2007, s. 79 (dalej jako: W. Batus, Sztuka sakralna...).

H. Opienski, Z listow do narzeczonej Anny Krzymuskiej, [w:] Wyspianski w oczach
wspolczesnych, t. 1, oprac. L. Ploszewski, Krakow 1971, s. 178; J. Mehoffer, Dziennik,
s. 331, 329; W. Batus, Sztuka sakralna..., s. 79-81.

16 W. Balus, Sztuka sakralna..., s. 70-81.

7 Listy z 1901 r. J. Mehoffera i W. Ekielskiego do gwardiana klasztoru, [w:] Listy i kwity
J. Mehoffera... Zapewne chodzi o poszukiwanie wykonawcy polichromii w nawie
gldwnej kosciota, ktora ostatecznie wykonat Tadeusz Popiel. Polichromia prezbiterium
i transeptu bylta juz wykonana przez S. Wyspianskiego (lipiec—grudzien 1895). Zob. tez:
T.Z. Bednarski, Krakowskim szlakiem...,s. 178-179.
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Kiedy wigc podejmowano w klasztorze decyzje o wykonawcy stacji Drogi Krzy-
zowej dla kaplicy M¢ki Panskiej, niejako sita owej ,,tradycji” powierzono te prace
Jézefowi Mehofferowi, tym bardziej, ze ,,szkic jednej ze stacji juz nam przedlozyl;
wszystkim Ojcom bardzo si¢ podobal”’®. Byta to jakby dalsza przyczyna.

Blizsza podat w swoich wspomnieniach o. Anzelm Kubit, gwardian klasz-
toru (1930-1933), prowincjal (1933-1939) oraz komisarz i gwardian klasz-
toru (1939-1945), a wigc bezposrednio zaangazowany w realizacje stacji Drogi
Krzyzowej. Wskazat na przyjazn o. Bernardino Rizziego' z domem Mehoffe-
16w, keorych niekiedy odwiedzal, szczegdlnie aby poméc pani Mehofterowe;j
w dziedzinie $piewu i kompozycji*®. W czasie jednego z tych spotkan, w ktérym
uczestniczyli inni, ,rozmowa zeszla na XVII wick, kiedy to rozpowszechnito si¢
nabozenstwo do Meki Pariskiej”. W tym kontekscie miano zauwazy¢, ze w kaplicy
Megki Panskiej w kosciele franciszkariskim w Krakowie sg stacje Drogi Krzyzowej,
ktére nie pasuja do powaznego wystroju kaplicy. Wéwczas Jézef Mehoffer miat
wspomnie¢, ze ,widzial w duzej zakrystii jakiego$ ko$ciota w Padwie pigkne stacje
i mialby ochot¢ namalowa¢ gdzies stacje na artystycznym poziomie”. Wydarze-
nie to, zapewne zreferowane w klasztorze przez Rizziego, stalo si¢ impulsem do
podjecia przez braci mysli o wymalowaniu stacji Drogi Krzyzowej i powierzenia
tego zadania wlasnie Mehofferowi'.

W roku 1930 zanotowal kronikarz klasztorny: ,W stanie wiecznej restau-
racji znajduje si¢ wymieniona kaplica M¢ki P. Po odnowieniu $cian, usunigciu
drewnianych oftarzy zyskata wiele $wiatta, a gtéwna jej ozdoba majg by¢ stacje
Drogi Krzyzowej. Wyznaczyl im architeke inz. Bohusz Szyszko duze pola ujete
w ramy, ktére prof. Mehoffer zmniejszyt umieszczajac wewnatrz ram gipsowe
winiety, a i tak same obrazy beda mialy wymiar 230 x 160 cm. Mehoffer, znany
i stawny za granica artysta podjat si¢ wymalowa¢ oryginalne stacje. Praca jednak
idzie powoli, bo dotychczas dopiero jedng ukonczyl™.

8 Acta Conventus Cracoviensis... [1888—1947], s. 196.

1 Q. Bernardino Rizzi byt Wlochem z pochodzenia. W Krakowie przebywatl dwa razy:
najpierw jako kleryk w latach 1909-1911, a potem jako kaptan w latach 1922—-1932. Byt
kompozytorem. W roku 1923 zatozyt Chér Cecylianski. Byt zatem cztonkiem klasztoru
w czasie, kiedy podejmowano decyzje o malowaniu stacji Drogi Krzyzowej.

20 O przyjazni o. Bernardino Rizziego z Jozefem Mehofferem i jego zona §wiadczg prace

artysty (Portret 0. B. Rizziego, Matka Boza) darowane w dniu imienin o. Rizziemu wraz
z dedykacja malarza; sa przechowywane w klasztorze.

2 A. Kubit, Parg wspomnien o profesorze Jozefie Mehofferze, AFK, sygn. F-1-13.

2 Kronika klasztoru... [1892-1968], s. 156—157; zob. tez: F. Solarz, Remonty i renowa-
cje..., s. 197.
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Byta to stacja pierwsza: ,,Skazanie na $mier¢”, sygnowana na rok 1930%. Jest to

kompozycja wieloplanowa, zwarta, dynamiczna, ze sceng gléwna na planie pierw-

szym i rozbudowanym ttem architektonicznym. Przestrzennie zarysowany frag-

ment kolumny $rodkowej o brazowych trzonach i ztoconych kapitelach akcentuje

o$ kompozycji, a dwie kolumny skrajne wyznaczaja jej ramy. Grupe centralng sta-

nowi Chrystus stojacy pos$rodku obrazu, odziany w szkartatny ptaszcz, z wiericem

cierniowym na glowie, bosy i otoczony czterema szydzacymi z Niego postaciami

meskimi o zréznicowanych szatach i pozach. Postaé lewa, odwrécona plecami do

widza, jest odziana w obszerng wzorzysta szat¢ w pasy brazowo-zélte. Posta¢ za$

z prawej strony zostala ukazana w widoku trzech czwartych, w zétto-brazowej sukni.

Obie te postacie maja zawoje na glowach i przestaniaja dwie postacie stajace za nimi.

Te zas$ sa ujete frontalnie, z uniesionymi wysoko rekoma, w sukniach w pasy fiole-

towo-niebieskie oraz kremowe. Na lewo od grupy centralnej zostala umieszczona

posta¢ Pitata, ukazanego nieco w glebi, stojacego na podium pokrytym dywanem

w kolorze bordowym ze ztota bordiurg. Ukazany w widoku trzy czwarte, w biatym

antycznym kostiumie, umywa rece w misie trzymanej oburacz przez stajacego przy

nim, tuz przy lewej krawedzi obrazu chlopca. Chlopiec ten ma krdtka niebieska

tunike i wysokie niebieskie buty. Towarzyszy im zotnierz w srebrnej zbroi. W tle

fragment zabudowy miasta o bialych elewacjach doméw?.

Po tej stacji w roku 1933 pojawily si¢ dwie nastgpne. Byly to szdsta i siddma

stacja: ,Weronika” oraz ,Drugi upadek Jezusa”*‘. Oba obrazy zostaly przez

Mehoffera wystane na II Miedzynarodowa Wystawe Sztuki Religijnej w Rzymie®.

W tym roku pojawita si¢ takze stacja druga: ,Wtozenie krzyza”

Kompozycja pierwszego obrazu jest zwarta, ze scena tytulowa wyodrebniona

na osi planu pierwszego, z wielopostaciowym tlumem w tle, wypetniajacym

23

24

25

26

27

Pokwitowanie J. Mehoffera (03.07.1930), [w:] Listy i kwity J. Mehoffera...

Opisy stacji podaje, przy niewielkich zmianach, za: Karty ewidencyjne stacji Drogi
KrzyZzowej.

Pokwitowanie J. Mehoffera za obraz Weronika (27.12.1933), [w:] Listy i kwity J. Mehof-
fera...

Kronika klasztoru... [1892—1968], s. 172; zob. tez: F. Solarz, Remonty i renowacje...,
s. 197.

List J. Mehoffera do prowincjata (23.09.1933), [w:] Listy i kwity J. Mehoffera...; Rewers
J. Mehoffera na wypozyczone obrazy (27.12.1933), tamze; List J. Mehoffera do gwar-
diana (28.18.1933), tamze; Kronika klasztoru... [1892—-1968], s. 173; zob. tez: F. Solarz,
Remonty i renowacje..., s. 197. O samej wystawie zob.: ,,Sztuki Pigkne” 9(1933), nr
10, s. 379; M. Treter, Prawda o sekcji polskiej na I Miedzynarodowej Wystawie Sztuki
Religijnej w Rzymie, ,,Sztuki Pigkne” 10(1934), nr 10, s. 368-390; ,.,Kurier Warszaw-
ski” 114(1934), nr 44, s. 7; ,,Glos Narodu” 41(1934), nr 43, s. 2; W. Terlecki, Prawda
o sekcji polskiej na 1l Miedzynarodowej Wystawie Sztuki Religijnej w Rzymie. Sprawa
katalogu, ,,Sztuki Pigkne” 10(1934), nr 11, s. 439-440.
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wnetrze perspektywicznie wykreslonej ulicy. Ulica ta biegnie w glab, prostopa-
dle do plaszczyzny obrazu obudowanej obustronnie domami. Na pierwszym
planie jest ujeta scisle frontalnie posta¢ Chrystusa oraz stojaca po jego prawe;j
stronie Weronika, ukazana w widoku w trzech czwartych. Chrystus przedsta-
wiony jest w fioletowo-czerwonej szacie, boso, w koronie cierniowej, z opusz-
czonymi bezwladnie rekami. Wokot szyi i rak ma przewigzany sznur. Weronika
ubrana jest w bogaty, wielobarwny strdj, ztozony z bialej, siegajacej kostek sukni
z talbana u dotu oraz nieco krétszej, czarnej spddnicy o linearnym wzorze w for-
mie rombéw. Na sukni¢ ma narzucong luzna, kremowa peleryng. Na glowie ma
bialy, koronkowy czepek, a na nogach biale buty. Szyje ozdabiaja jej dwa sznury
czerwonych korali. W wyciagnietych ku przodowi rekach trzyma bialg chuste
z odbitym wizerunkiem twarzy Chrystusa (w kolorze brazowym). Bezposred-
nie tlo postaci Chrystusa stanowi krzyz wsparty krétszym ramieniem o ziemie.
Jest podtrzymywany przez grupe stojacych w prawym narozniku kompozycji
oprawcow o krepym, bryfowatym kanonie figur, ukazanych w widoku z profilu,
boso, w krétkich, wzorzystych, w pasy brazowo-czarne szatach bez rekawéw.
Ich kompozycyjny odpowiednik stanowi posta¢ mlodego chlopca w niebieskiej
szacie, umieszczona w lewym narozniku obrazu, ukazana w widoku w trzech
czwartych. Na drugim planie widoczne potraktowane schematycznie postacie,
stloczone w waskiej przestrzeni ulicy. Wyrdzniajg si¢ tu: stojacy bezposrednio
za Chrystusem zolnierz zbroi z metalowych plytek i w helmie, starzec z rudg
broda odziany w niebieska suknie, czesciowo przestoniety postacia Weroniki
oraz — nieco w glebi, po lewej stronie kompozycji — mezczyzna na koniu, przed-
stawiony w czarno-brazowej szacie.

Natomiast kompozycja obrazu ,,Drugi upadek Jezusa” jest zwarta, dynamiczna,
diagonalna, z tréjfigurows grupa tytutowa. Moment tre$ciowy sceny zostat pod-
kreslony poprzez umieszczenie na planie pierwszym na osi obrazu postaci Chry-
stusa oraz wprowadzenie diagonalnego elementu $wiatlocieniowego — srebrzystej
poswiaty przecinajacej plaszczyzng obrazu z prawego, gornego naroznika. Chry-
stus lezy na ziemi, wsparty na zgietych w lokciach rekach, z opuszczong glowa;
jest w czerwonej szacie. Towarzyszy mu krzyz wypelniajacy lewe, dolne naroze
obrazu, ulozony na ziemi analogicznie w stosunku do wyobrazenia Chrystusa;
cz¢dciowo przygniata krzew rézany o czerwonych kwiatach. Uzupetnienie tej
pierwszoplanowej sceny stanowia dwie postacie meskie: m¢zczyzna z prawej
strony ukazany w postawie stojacej, w widoku w trzech czwartych, z roztozonymi
szeroko rekoma, odziany w brazowa suknie z dtugimi rekawami, oraz mezczyzna
po lewej stronie. Ten z kolei zostal przedstawiony w widoku frontalnym, w pozie
sugerujacej ruch, z wysunieta ku przodowi w kierunku krzyza prawa noga i reka,
pochylonym tutowiem i spuszczong glowa, odziany w szarobrunatna, krétka
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szate bez rekawéw. Tlo dla sceny tytulowej stanowi fragment elewacji budynku
przeprutej szeroka arkada, z ktérej wytania si¢ thum. Na jego czele czterooso-
bowa grupa dostojnikéw zydowskich w bogatych, wielobarwnych szatach. Obraz
wzbogacony motywem rodzajowym — suszacymi si¢ szatami biatymi i niebieska,
zawieszonymi na sznurze ponad arkadowym przejsciem.

Obraz ,Wlozenie krzyza” takze ma kompozycije wieloplanowa, zwartg, z kilku-
figurowa sceng tytulowa, przedstawiona w waskiej przestrzeni planu pierwszego,
na tle perspektywicznie wykreslonego, rozbudowanego krajobrazu architekto-
nicznego. Chrystus, wyznaczajacy ideowa i kompozycyjna o$ obrazu, zostal ujety
frontalnie, w purpurowym plaszczu, boso, ze zwisajacymi rekoma o splecionych
dloniach. Jego glowa w koronie cierniowej lekko opada na lewe ramig, twarz ma
owalna, pelna wyrazu, okolong krétkim zarostem, a wokot szyi przewiazany sznur.
W prawym narozu obrazu jest grupa oprawcéw zydowskich, o zréznicowanych
pozach i gestach sugerujacych ruch wynikajacy z wktadania krzyza na lewe ramie
Chrystusa. W lewej czgéci kompozycji widoczna dynamiczna, dwufigurowa scena
walki miedzy zotnierzem popychajacym i kopiacym mezczyzne. Obie postacie
s3 odwrdcone plecami do widza, ukazane w widoku w trzech czwartych, w ana-
logicznych pozach o zgictych w kolanach i uniesionych prawych nogach. Maja
mocng, brylowata budowe ciala, charakterystyczne brutalne twarze. M¢zczyzna
z prawej strony obrazu, odwrécony plecami do widza, przedstawiony jest w podar-
tej, siegajacej kolan szarozéltej szacie, z nalozong wzorzysta kamizela w pasy nie-
biesko-czarne. Zolnierz ma krétka fioletows tunike, a na biodrach metaliczny pas
z plytek, u jego prawego boku widoczny krétki miecz. Szata walczacego z nim
mezczyzny jest w kolorze szaroz6ttym. Tlo dla sceny tytutowej jest rozbudowane,
z widokiem biegnacej w glab ulicy z obustronng zabudowa na planie najdalszym.
Ulice przecina réwnolegle do plaszczyzny obrazu wysoki mur obronny z szeroka
brama w osi ulicy. Zapetnia j wielopostaciowy thum o powtarzajacych si¢ typach
fizjonomicznych meskich i kobiecych. Przedstawiony na czele ttumu arcykaptan
zydowski trzyma tabliczke z fragmentarycznie widocznym napisem ,NRI”. Kom-
pozycja wzbogacona motywem rodzajowym — wyobrazeniem lizacego rany psa
u stép Chrystusa.

Kronikarz klasztoru w 1935 roku napisal, ze ,Droge krzyzowa dopetnit
Mehoffer dalszymi stacjami: «Pierwszy upadek» i «Ukrzyzowanie»”*. Date

8 Kronika klasztoru... [1892-1968], s. 172; zob. tez: F. Solarz, Remonty i renowacje...,
s. 197. Zauwazmy przy tym, ze w innym zapisie tej samej kroniki pod datg lat 1943—
1944 jest informacja, ze ,,brakuje jeszcze jedna: Ukrzyzowanie. Jest juz zaptacona, ale
p- Mehofter powoli si¢ do niej zabiera”. Informacja ta jest bt¢dna, kronikarz zapewne
pomylit ja ze stacja ,,Przybicie do krzyza”, ktoéra zostata ukonczona dopiero w 1945
roku.
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t¢ doprecyzowuja daty umieszczone na odwrociu stacji. Wedhug tego zapisu stacja

»Pierwszy upadek” powstata juz w 1934 roku®, a stacja ,,Ukrzyzowanie” w 1935%.
Wedtug tych sygnatur w roku 1935 mialy jeszcze powstaé: stacja czwarta ,,Spotka-
nie z Matky” i stacja piata ,Cyrenejczyk”. Zdaniem kronikarza klasztoru, Mehoffer
»za zezwoleniem konwentu na wystawe postat [...] wszystkie dotychczasowej pra-
ce”!. Byla to wystawa z okazji 40-lecia jego dziatalnoéci zorganizowana w Warsza-
wie*. Z kolei z rewersu artysty z 9 maja 1935 roku dowiadujemy sie, ze wypozyczyt
od klasztoru na t¢ wystawe szes¢ obrazéw™. Z katalogu wystawy dowiadujemy
si¢ z kolei, ze Mehoffer prezentowat tam obrazy z serii stacji Drogi Krzyzowej:
»Chrystus przed Pitatem’, ,Chrystus bierze Krzyz na ramiona’, ,,Chrystus upada
pod Krzyzem po raz pierwszy’, ,Chusta $w. Weroniki”*, ,,Chrystus upada pod
Krzyzem po raz drugi” oraz ,,Chrystus umiera na Krzyzu”*. Zaprezentowal tam
takze szkice do wszystkich stacji Drogi Krzyzowej (do stacji trzeciego upadku
Chrystusa w dwdch wersjach). Szkice te w katalogu sa datowane na rok 1931%,
co wydaje si¢ przynajmniej w jednym wypadku data bledna. Wspomniano juz,
ze w roku tym Mehoffer przedstawil braciom franciszkanom szkic jednej stacji.
Wiadomo takze, ze obraz stacji pierwszej byt juz w roku 1930 gotowy, zatem
przynajmniej jego szkic powinien by¢ wezesniejszy. Szkice te nabyt dla kosciota
w Turku ks. Jézef Florczak i tam pozostajg jako obrazy sztalugowe?.

Stacja ,,Pierwszy upadek” ma takze kompozycje zamknigta w stojacym prosto-
kacie, zwarta, dynamiczna, wielofigurowa. Scena tytulowa przedstawiona jest na
tle kulisowo zbudowanego pejzazu architektonicznego, skomponowanego z per-
spektywicznie wykreslonego wnetrza biegnacej w glab ulicy wypelnionej wielo-
postaciowym thumem. Ulica ta obudowana jest obustronnie wysoka zabudows

¥ Pokwitowanie J. Mehoffera za stacje ,, Pierwszy Upadek” (IV-V 1934), [w:] Listy i kwity
J. Mehoffera...

30 Pokwitowanie J. Mehoffera za stacje ,, Smier¢ Chrystusa” (IV 1935), tamze.

3 Kronika klasztoru... [1892-1968], s. 190; zob. tez: F. Solarz, Remonty i renowacje...,
s. 197.

32 O wystawie informowal m.in. ,,Kurier Warszawski” 115(1935), nr 183, s. 11; nr 190,
s. 10; nr 197, 5. 10; nr 204, s. 10; nr 211, s. 10; nr 218, s. 10; nr 222, s. 6; nr 235 (wyd.
poranne), s. 4; nr 238 (wyd. poranne), s. 1; nr 259 (wyd. poranne), s. 4.

3 Rewers J. Mehoffera z dnia 9 maja 1935 r., [w:] Listy i kwity J. Mehoffera...

3 Podana w katalogu (Jézef Mehoffer. Czerwiec—lipiec—sierpieri 1935, Krakdéw 1935, s. 38)
data powstania tego obrazu zdaje si¢ by¢ btedna. Obraz ten zapewne powstal w 1933

roku, a nie jak podano — w 1930.

35 Tamze, s. 38.

36 Tamze, s. 37.

37 M. Skrudlik, Odtwérca meki i chwaly..., s. 7; J. Puciata-Pawtowska, Jozef Mehoffer,
s. 60; J. Nowak, Jozef Mehoffer, s. 27.
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o biatych i z6ttawych elewacjach, prawie pozbawionych otworéw. Posta¢ Chry-
stusa, umieszczona posrodku obrazu, ukazana w memencie potkniecia, wykresla

lini¢ diagonalna kompozycji, wzmocniong uko$nym ulozeniem krzyza wspartego

krétszym ramieniem o ziemig. Chrystus odziany jest w szkarlatng szate, Jego

glowa w koronie cierniowej odchylona jest nieco do tytu. Lewa reke ma opusz-
czong pionowo ku ziemi, a prawa unosi do géry na wysokos¢ szyi, wokot keorej

zaciska si¢ petla dtugiego sznura trzymanego przez stojacych przy lewej krawedzi

obrazu dwéch oprawcéw. Ci sa przestawieni w krétkich szatach — niebieskiej oraz

wzorzystej w pasy brazowo-rdézowe. Za nimi — cz¢$ciowo przez nich przestoniete

— widoczne dwie postacie zydowskich kaptanéw. Pierwszy ukazany jest w widoku

bocznym, w zéttawo-szarej szacie, w bialym turbanie na glowie. Drugi ujety jest
frontalnie, z rekoma wzniesionymi ku gorze, odziany w czerwong suknie i niebie-
ski ptaszcz. Uzupetnienie kompozycyjne grupy pierwszoplanowej stanowi przed-
stawiony przy prawej krawedzi obrazu odwrécony plecami do widza mezezyzna,
w dynamicznej, sugerujacej ruch pozie, ze zwojem sznura w lewej, spuszczonej ku

dotowi rece. Jest ubrany w krotki wzorzysty strdj w pasy granatowo-brazowe. Za
nim widoczna glowa kolejnego oprawcy towarzyszacego Chrystusowi. Na drugim

planie, w tle, wicle postaci sttoczonych w waskiej przestrzeni ulicy, potraktowa-
nych schematycznie, o bezwyrazowych twarzach.

Z kolei kompozycja obrazu ,Smieré na krzyzu” zamknigta jest w stojacym
prostokacie, zwarta, statyczna, z Chrystusem Ukrzyzowanym umieszczonym na
osi planu pierwszego, na tle nocnego krajobrazu. Cialo Chrystusa, $cisle przy-
legajace do belki krzyza i pokrywajace si¢ z jego osig, zwisa nieznacznie na sil-
nie naprezonych ramionach. Palce obydwu dfoni sa wyprostowane. Jego glowa
w koronie cierniowej lekko opada na lewe ramie, wlosy ma dhugie, a twarz okolona
jest zarostem. Klatka piersiowa jest nieznacznie uwypuklona, z zaznaczonymi
zebrami. Nogi s ulozone réwnolegle wzgledem siebie, stopy skrzyzowane (prawa
utozona na lewe;j), przebite jednym gwozdziem. Na dioniach oraz prawym boku
rany z wyplywajaca krwia. Biodra okryte sg krétkim, biatym perizonium, udra-
powanym w poprzeczne faldy, przewigzanym w wezet na lewym boku. U st6p
krzyza, u ktdrego szczytu tabliczka z napisem ,INRI”, widoczne sa trzy postacie
optakujace Chrystusa: z prawej strony krzyza jest Matka Boska, z glowa wsparta
na zfozonych w gescie modlitwy rekach, przytulona do nég Chrystusa. Przedsta-
wiona jest w czerwonej sukni i ciemnogranatowym plaszczu-pelerynie okrywa-
jacym glowe. Ukazana jest z profilu, czgsciowo przestonieta postacia Jana apo-
stola, ujetej w widoku w trzech czwartych, zwréconego ku Niej twarza, z prawg
rcka wyciagnigta w geécie pocieszenia, w brunatnoszarej szacie. Po lewej stronie
krzyza stoi Maria Magdalena, kt6ra prawa reka dotyka stép Chrystusa. Przedsta-
wiona jest w strojnej szacie o drobiazgowo oddanych szczegétach (w bialej sukni
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z dlugimi rekawami i szaroniebieskiej tunice, w czepcu na opadajacych na plecy
jasnych wlosach). Nieco w glebi, za krzyzem, widoczny zotnierz w zbroi, z wlécz-
nia w prawej rece, stojacy tylem do widza. Tto ciemne, z tagodnymi wzniesie-
niami na horyzoncie i wysoka partia granatowego, nocnego nieba. Kompozycje
uzupelniaja dwa szpalery adorujacych aniotéw w czerwonych, siegajacych stép
sukniach, trzymajacych zapalone $wiece.

Obraz ,Spotkanie z Matka” ma kompozycje¢ zwarta, w zasadzie jednopla-
nows, o silnie zredukowanej przestrzeni tta na rzecz tytulowego przedstawienia
figuralnego, wyodr¢bnionego kompozycyijnie poprzez umieszczenie niemal na
osi obrazu. Calopostaciowe wyobrazenie Chrystusa ujgte jest w widoku z profilu,
z twarza podparta lewa zgieta w fokciu reka — zwrécong na wprost w kierunku
widza, w postawie sugerujacej ruch, z lewa noga wysunieta ku przodowi. Chry-
stus jest w szkartatnym plaszczu, boso, w koronie cierniowej na glowie, z krzy-
zem zbitym z szerokich, czworograniastych belek na prawym ramieniu. Towa-
rzysza Mu dwaj zotnierze. Jeden odwrécony plecami do widza, z wyciagnieta
w kierunku Chrystusa prawg r¢ka, stanowi kompozycyjne zamknigcie obrazu
z lewej strony. Drugi ukazany jest w glebi i widoczny fragmentarycznie, w ana-
logicznej jak Chrystus pozie, z dzida w prawej rece. Obaj przedstawieni w krét-
kich siegajacych kolan tunikach w tonacji brazowo-bordowej oraz ostaniajacych
biodra pasach z metalowych plytek i plytkowych naramiennikach, w hetmach
ozdobionych pidropuszami. W prawym narozu obrazu jest tréjfigurowa grupa
ztozona z postaci Matki Boskiej podtrzymywanej przez Mari¢ Magdaleng stojaca
z jej prawej strony oraz Jana, apostota. Matka Boska przedstawiona jest ujeciu
w trzech czwartych, w dlugiej brazowo-bordowej sukni i szarym welonie analo-
gicznej dlugosci, z glowa przechylona lekko na lewe ramig i bezwladnie opusz-
czonych rekach. Maria Magdalena ubrana jest w jasng szat¢ wierzchnia koloru
fioletowego, spod ktérej widoczna biata suknia z dtugimi rekawami. Zostata
ujeta w widoku frontalnym, czg¢éciowo przestonigta postacia wspierajacej si¢ na
niej Matki Boskiej. Jozef przedstawiony jest w ujeciu z profilu, w dtugiej rézowo-
-bezowej szacie. Tto stanowi fragment rownoleglej do plaszczyzny obrazu ele-
wacji utrzymanej w tonacji kremowej, z prostokatnym otworem wejsciowym
ujetym obramowaniem z szerokich belek. Powyzej nadproza otworu widoczne
sa drewniane wsporniki podtrzymujace plyte balkonowa. Scena ozywiona moty-
wami rodzajowymi — przedstawieniami golebi ujetych w locie, badz siedzacych
na ziemi u stop Chrystusa.

Kolejna stacja powstata wéwezas to ,,Szymon Cyrenejczyk”. Obraz ten ma
takze kompozycj¢ zwarta, dynamiczna, z wielofigurowg sceng skomponowang
w ukladzie kulisowym, z grupa me¢zczyzn tworzaca ramy dla osoby Chrystusa
wyodrebnionej na planie pierwszym. Chrystus przedstawiony w calej postaci,
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w widoku nieco w trzech czwartych, w szkarfatnej szacie z fioletowymi refleksami,
boso, w koronie cierniowej, ze sznurem przewigzanym wokot szyi, z uniesionymi
na wysoko$¢ gtowy obiema rekami. Poza nim — z prawej strony widoczna jest grupa
dynamicznie upozowanych mezczyzn przymuszajaca stojacego posrodku Szymona
z Cyreny do niesienia krzyza. Mlody chlopiec stojacy tuz za Chrystusem, tylem
do Niego, z twarzg zwrdcong w stron¢ widza, podtrzymujac oburacz krzyz wklada
go na rami¢ Szymona. Dynamiczne ujgcie trzech pozostalych postaci ukazanych
w widoku z profilu (lekkie pochylenie ich ku przodowi, gesty rak sugerujace ruch)
podkresla tres¢ akgji. Po lewej stronie obrazu, nieco w glebi — sa dwie postacie
meskie przedstawione $cisle frontalnie. Kostiumy s zréznicowane w zaleznosci
od statusu spolecznego oséb — skromne stroje wie$niacze w typie krétkiej tuniki
przewiazanej w pasie w kolorach: granatowym (Szymon), szarobrazowym (chlo-
piec stojacy za Chrystusem) oraz bragzowo-fioletowym (skrajna posta¢ z lewe;j
strony obrazu). Pozostale postacie to zapewne czlonkowie wysokiej rady wzgled-
nie arcykaptani. Sg przedstawieni w bogatych strojach o drobiazgowo oddanych
szezegdtach. Mezezyzna z prawej jest przedstawiony w bialej sukni i narzuconym
na nig szarobezowym plaszczu oraz w czerwonym nakryciu glowy. Posta¢ z lewej
strony obrazu ma brazowo-fioletowa suknie i biate nakrycie glowy. Tto jest silnie
zredukowane, ograniczone do ukazanych fragmentarycznie z prawej strony kom-
pozycji dwéch domdw o zréznicowanych gabarytach, z elewacjami w kolorach
bialym oraz szarym. Dopelnia je partia nieba w lewym, gérnym narozu obrazu,
przestonigta gateziami drzewa — wierzby placzace;j.

Z roku 1936 pochodzi stacja czternasta ,Ztozenie do grobu”. Z roku 1937
za$ stacja dziewiata ,, Irzeci upadek™® oraz stacja trzynasta ,,Zdjecie z krzyza™.
Stacje ,Spotkanie z Matkya’, ,,Cyrenejczyk” oraz ,,Ztozenie do grobu” byly pre-
zentowane na wystawie w Warszawie™.

Obraz ,Ztozenie do grobu” stanowi zamkniecie cyklu pasyjnego w kaplicy
Meki Pariskiej. Jest to kompozycja symetryczna i regularna, w ukladzie zamknie-
tym, z przedstawieniami figuralnymi ograniczonymi do sceny tytutowej zbudo-
wanej diagonalnie i wysunietej na plan pierwszy, z tlem krajobrazowym. Kil-
kupostaciowa, zwarta scena tytulowa jest przedstawiona w waskiej przestrzeni

3% Pokwitowanie J. Mehoffera za wykonanie stacji ,, Trzeci upadek” (I-IV 1938), [w:] Listy
i kwity J. Mehoffera...

% Pokwitowanie J. Mehoffera za wykonanie stacji ,, Zdjecie z krzyza” (01.06.1937), [w:]
Listy i kwity J. Mehoffera...; Kronika klasztoru... [1892—1968], s. 193; Acta Conventus
Cracoviensis... [1888—1947], s. 488, 491; zob. tez: F. Solarz, Remonty i renowacje...,
s. 197-198.

List J. Mehoffera do gwardiana w sprawie wystania trzech obrazow (27.02.1937), [w:]
Listy i kwity J. Mehoffera...
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ograniczonej wysokimi, niemal pionowymi §cianami wawozu porosni¢tymi roslin-
nofcia, w obrebie ktérego wykreslone zostaly w ukosnej perspektywie kilkustop-
niowe schody terenowe obnizajace si¢ w kierunku dolnej krawedzi obrazu. Diago-
nalizm kompozycji akcentuja nosze ze spoczywajacym na nich cialem Chrystusa,
niesionym przez czterech mezczyzn. Ciato Chrystusa czgéciowo okryte catunem,
utozone sztywno, z mocno odchylong gtowa, o nieznacznie uwypuklonej klatce
piersiowej z zaznaczonymi zebrami oraz ztozonymi w gescie modlitwy rekami.
Megzczyzni o muskularnej budowie figur sa odziani w ciemnobrunatne krétkie
tuniki bez rekawéw, w pozach wynikajacych z przedstawionej akeji. Dwie postacie
umieszczone tuz nad krawedzia obrazu, trzymajace nosze u wezglowia, ukazane
sa w widoku w trzech czwartych, o rekach zgigtych w tokciach. Dwaj pozostali
przedstawieni w glebi, zostali ujeci frontalnie, o lekko pochylonych ku przodowi
sylwetkach i wyprostowanych r¢kach. Grupie tej towarzyszy umieszczona na
prawo od zwlok Chrystusa petna ekspresji posta¢ Matki Boskiej przedstawiona
w czerwonej sukni i granatowej pelerynie okrywajacej réwniez glowe. Ujeta
jest w widoku w trzech czwartych, z uniesionymi rekami o ztozonych dfoniach,
z twarza zwrécona w strong kleczacej u jej lewego boku Marii Magdaleny przed-
stawionej z profilu, odzianej w strojna bialg suknie i szarg tunike przewiazana
w pasie, z ciemnymi laméwkami przy rekawach i szyi. Bolejaca Mari¢ podtrzy-
muje stojacy po Jej prawej stronie Jan apostol w bezowo-szarej szacie. Tlo pej-
zazowe ukazane przestrzennie, z rozlegla réwning poro$nieta uszeregowanymi
w réwnolegte rzedy drzewami, przecieta kreta droga, z jasnym niebem, lekko
zachmurzonym nad linig horyzontu.

Kolejna stacja to ,, Trzeci upadek”. Kompozycja obrazu jest takze zwarta, syme-
tryczna, wieloplanowa, zamknigta w stojacym prostokacie. Wznoszacy si¢ ku
gornej krawedzi obrazu, pozbawiony zieleni teren, stanowi tlo sceny. Kolejne
plany kompozycji s3 wyraznie zréznicowane wskutek zastosowania perspek-
tywy i uktadu kulisowego. Na planie pierwszym, poprzedzonym umieszczo-
nym w lewym, dolnym narozu obrazu krzakiem o gestych, bezlistnych galeziach,
znajduje si¢ przedstawienie tytulowe, tj. upadek Chrystusa przygniecionego
ciezarem krzyza. Lezaca posta¢ Chrystusa — z glowa wsparta ptasko na rekach,
skierowang w strong Golgoty, o wyciagnietych prosto nogach — wraz z krzyzem
podkresla diagonalizm kompozycji. Ramy planu pierwszego wyznaczaja dwa
drzewa o poteznych pniach rosnace przy bocznych krawedziach obrazu. Na ich
tle ustawieni sa pojedynczo dwaj zolnierze w pétzbrojach, stojacy na szeroko
rozstawionych nogach, z wléczniami w r¢kach. Uzupelnienie grupy centralnej
stanowig postacie stojacych przy lewej krawedzi kompozycji mezezyzn, ujgtych
w widoku z profilu, z twarzami zwrdconymi w strong¢ Chrystusa. Na planie
dalszym wida¢ wieloosobowy tlum ludzi ustawionych w szpalerze tworzacym
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kolejna o$ ukosng kompozycji. Calos¢ jest zamknigta wysoka linia horyzontu
zaakcentowanego dwoma stojacymi krzyzami, z partia nieba pokrytego skiebio-
nymi chmurami. Tonacja obrazu jest stosunkowo ciemna: szata Chrystusa czer-
wona, tuniki wojskowe brunatno-brazowe, szaty mezczyzn brunatne i bordowe,
rozjasnione biatymi nakryciami glowy. Stroje thumu s3 stonowane, jasniejsze,
w kolorach niebieskich, biatawych, kremowych i szarych. Teren ujety w tonacji
piaskowej, niebo szare.

Kolejna stacja to ,Zdjecie z krzyza”. Jest to obraz o kompozycji zwartej, statycz-
nej, horyzontalnej, zamknietej w stojacym prostokacie. Wznoszacy si¢ tagodnie ku
gornej krawedzi obrazu, pozbawiony zieleni teren utrzymany w piaskowej tona-
cji stanowi tlo sceny. Temat ujety w formie piety, kompozycyjnie jest zamkniety
w ksztalcie tréjkata, ktérego wierzcholek stanowi siedzaca posta¢ Matki Boskiej
podtrzymujaca oburacz lezace na jej kolanach zwloki Chrystusa. Matka Boska
przedstawiona w ciemnoczerwonej sukni i obszernej granatowej chuscie na glo-
wie splywajacej na ramiona, z twarzg zwrécong ku Chrystusowi. Cialo Chry-
stusa jest cz¢$ciowo owiniete bialym catunem, bezwladne, z opuszczonymi ku
ziemi rekami i zgietymi w kolanach nogami. Po ich obu stronach umieszczone
sa adorujace postacie ujete w pozycjach kleczacych, tytem do widza, o pochylo-
nych ku przodowi sylwetkach. Kleczaca z lewej strony u stép Chrystusa Maria
Magdalena przestawiona jest w popielatej sukni z ciemnymi laméwkami przy
rekawach, w czepku na jasnych, opadajacych na plecy wlosach. Z kolei postacie
meskie, zgrupowane parami przy obu krawedziach bocznych obrazu, przedsta-
wione s3 w ciemnych, brunatno-brazowych lub grafitowych szatach. Na planie
pierwszym widoczny jest tuz nad dolng krawedzia obrazu krzew o gestych, bez-
listnych gafeziach, w ktére wkomponowano wyobrazenie baranka. Kompozycja
jest zamknieta wysoka liniag horyzontu zaakcentowanego w prawej, skrajnej czgéci
trzema krzyzami. Ich kompozycyjny odpowiednik stanowi trzyosobowa grupa
figuralna przedstawiajaca spotkanie uczniéw z Emaus z Chrystusem. Partia nieba
zajmujacego jedna trzecig wysokosci obrazu jest ukazana w kolorze bi¢kitnym,
z wyobrazeniami planet i gwiazd w formie okraglych, jasnozéltych tarcz rézne;j
wielkosci oraz zarysowujaca si¢ Scisle na osi kompozycji twarza Boga Ojca.

Wedtug sygnatury na odwrociu obrazu stacji ésmej, kompozycja ta powstata
w roku 1940*. Obraz ,,Placzace niewiasty” ma kompozycj¢ zwarta, dynamiczna,
wielofigurowa, z tlem zbudowanym z motywéw architektonicznych. Odsu-
nieta nieco od dolnej krawedzi obrazu tréjosobowa grupe centralna tworzy
posta¢ Chrystusa wraz z towarzyszacymi Mu zotnierzami. Chrystus jest ukazany

' Kronika klasztoru... [1892—-1968], s. 220; zob. tez: F. Solarz, Remonty i renowacje...,
s. 199.
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w czerwonej szacie, bosy, w koronie cierniowej, z lekko pochylonym tutowiem
wskutek ci¢zaru krzyza dzwiganego na lewym ramieniu, podtrzymywanego dodat-
kowo lewa, zgieta w tokciu reka. Glowa i prawa wyciagnigta reka Chrystusa skie-
rowane s3 w prawo, w stron¢ placzacych niewiast. Towarzyszacy Chrystusowi
dwaj zolnierze przedstawieni sa w fioletowo-brunatnych tunikach do kolan. Na
nich maja pancerze z metalowych plytek ostaniajace biodra, piersi i ramiona. Na
glowach nosza hetmy z z6ttymi piéropuszami. Zotnierz stojacy po lewej stronie
Chrystusa podtrzymuje mu reke wspierajaca krzyz. Zolnierz idacy u Jego pra-
wego boku trzyma w reku wiécznie. Grupa ta — uzupetniona przy prawej kra-
wedzi obrazu najblizej widza stojaca postacia mezezyzny przedstawionego we
wzorzystej szacie w pasy brunatno-brazowe — wykresla diagonalng o$ kompozycji.
Optyczne zamkniecie lewej czedci obrazu tworzy biegnacy uko$nie mur z pro-
stokatnych cioséw w regularnym ukladzie, pod ktérym jest grupa ptaczacych
niewiast ukazanych w zréznicowanych, petnych dynamizmu i ekspresji pozach.
Pierwsza z nich, zwrécona frontalnie, w pozie klgczacej, z rekoma przyltozo-
nymi do twarzy, przedstawiona jest w biatoniebieskiej szacie. Kolejne niewiasty
w postawie stajacej s3 wsparte o mur. Pierwsza jest zwrocona plecami do Chry-
stusa, w bialej spédnicy i brunatnej tunice, w ktére wtulone jest dziecko. Dwie
nastepne ukazane s3 w widoku w trzech czwartych, przedstawione w sukniach
wzorzystych w pasy z6tto-niebieskie oraz koloru bordowego. Na planie najdal-
szym, zamkni¢tym widokiem budynku o elewacji z dwoma niewielkimi oknami,
widoczny thum ludzi o bezwyrazowych twarzach.

Kolejng stacj¢ dolaczono do juz istniejacych w roku 1941. Byla to stacja
dziesiata ,Obnazenie”*. Obraz ten ma takze kompozycj¢ zwarta, horyzontalna,
ze sceng tytulowa na planie pierwszym i krajobrazem w tle. Grupa centralna
ztozona jest ze stojacego posrodku kompozycji Chrystusa otoczonego czterema
postaciami oprawcéw o zréznicowanych pozach. Postaé z prawej klgczaca na
jedno kolano i odwrécona plecami do widza, odziana jest w granatowa szate
przewiazana w pasie. Wraz z me¢zczyzna stojacym na szeroko rozstawionych
nogach, ukazanym w widoku w trzech czwartych, w krétkiej tunice bez reka-
wow w kolorze bragzowym, drapuje biale perizonium okrywajace biodra Chry-
stusa. Postacie tych oprawcéw czgsciowo przestaniajg stojacych za nimi dwéch
pozostalych, ujetych frontalnie, przedstawionych we wzorzystej pelerynie w pasy
z6lto-brazowe i turbanie na glowie (postaé z lewej), oraz w jasnobrazowej szacie
z ciemnym laméwkami wokot rekawdw i szyi (mezczyzna z prawej strony). Ten
ostatni trzyma przewieszong przez rami¢ czerwong suknie¢ Chrystusa. U stép

42 List J. Mehoffera do prowincjata w sprawie odbioru obrazu (09.05.1941), [w:] Listy
i kwity J. Mehoffera...; Kronika klasztoru... [1892—1968], s. 229; zob. tez: F. Solarz,
Remonty i renowacje..., s. 199.
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Jezusa lezy uko$nie w stosunku do plaszczyzny obrazu krzyz, tabliczka z napi-
sem ,INRI” oraz narzedzia: mlotek, obceegi i gwozdzie. Uzupelnienie grupy
centralnej stanowi stojaca przy lewej krawedzi obrazu posta¢ mlodego chlopca,
kedry jest ujety frontalnie w pozie sugerujacej ruch (z wysunigta ku przodowi
prawa noga), ze ztozonymi dlorfimi uniesionymi nieco ku spuszczonej twarzy.
Ubrany jest w czerwong suknie i przewieszony przez ramiona granatowo-bor-
dowy plaszcz kroju peleryny. W glebi obrazu sa postacie dwoch zotnierzy stoja-
cych pojedynczo przy bocznych krawedziach. Obaj przedstawieni w brazowych
tunikach i ptytkowych pétzbrojach ochraniajacych biodra i ramiona, w hetmach
z piéropuszami, z wldczniami w prawych rekach. Calosci dopetnia tlo obrazu
z rozlegtym krajobrazem z tagodnymi wzniesieniami, ze stosunkowo wysoka par-
tig nieba pokrytego sktebionymi, szarymi obfokami, na tle ktérych widoczne sa
w locie dwa czarne ptaki.

W koticu powstat obraz stacji jedenastej ,,Przybicie do krzyza”. Bylo to w roku
1946, Artysta ukoniczyl go ,,par¢ miesi¢cy przed swa $miercig’*. Obraz ,,Przy-
bicie do krzyza” ma zwartg, wieloplanowa kompozycje. Odsunigta nieco do
dolnej krawedzi obrazu scena tytulowa wypelnia plan pierwszy. Posta¢ Chry-
stusa, ztozona na dhuzszej belce krzyza lezacego na ziemi ukosnie w stosunku do
plaszczyzny kompozycji, ukazana jest w biatym, krétkim perizonium, o mocno
wypictej klatce piersiowej z zaznaczonymi zebrami oraz glowie zwréconej sil-
nie w lewo. Jeden z oprawcéw, o uniesionej wysoko rece, w ktdrej trzyma mlo-
tek, jest umieszczony centralnie i ukazany frontalnie w pozie kleczacej, przybija
prawg reke Chrystusa do poprzecznej belki krzyza. Dwaj pozostali oprawcy,
przygotowujacy si¢ do przebicia stop Chrystusa, umieszczeni sa po lewej stronie
obrazu. Ujeci sa w dynamicznych pozach sugerujacych ruch. Skrajna lewa posta¢
siedzaca okrakiem na belce krzyza ukazana jest w widoku w trzech czwartych,
w prawej spuszczonej rece trzyma miotek, w lewej duzy gwoézdz. Zwrécona ku
niej twarza postaé kolejnego oprawcy, takze w pozie kleczacej, jest silnie pochy-
lona i trzyma oburacz stopy Chrystusa. Dramatyzm sceny poglebia brutalna
charakterystyka twarzy oprawcéw, o krepym, brylowatym kanonie figur, odzia-
nych w krétkie tuniki przewigzane w pasie, utrzymane w kolorach: rudawo-
-z61tym (skrajna lewa posta¢), ciemnoczerwonym oraz grafitowym (me¢zczyzna

S Pokwitowanie J. Mehoffera za obraz ,, Przybicie do krzyza” (19.12.1944), [w:] Listy
i kwity J. Mehoffera... Za obraz zaptacono nieco wczesniej. Kronikarz klasztorny zano-
towat: ,,Brakuje jeszcze jedna. Jest juz zaptacona, ale p. Mehoffer powoli do niej si¢
zabiera”, Kronika klasztoru... [1892—1968], s. 229; zob. tez: F. Solarz, Remonty i reno-
wacje..., s. 199.

4 Kronika klasztoru... [1892—-1968], s. 251; zob. tez: F. Solarz, Remonty i renowacje...,
s. 200.
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przybijajacy reke Chrystusowi). Scenie przybicia do krzyza towarzysza postacie
dostojnikéw zydowskich stojacych pojedynczo. Sg to: mezezyzna w prawym
narozu kompozycji oraz postacie w dwéch trzyosobowych grupach stojacych
nieco w glebi, przy bocznych krawedziach obrazu. Ujeci sa w zréznicowanych
pozach i szatach o drobiazgowo oddanych szczegétach kostiumologicznych,
w kolorach: czerwonym, bialym, turkusowym, popielatym oraz wzorzystych
w pasy brazowo-szare i czerwono-szare. W tle wida¢ zabudowania Jerozolimy
oraz daleki, gorzysty pejzaz, ze stosunkowo wysoka partia pokrytego ciemnymi
chmurami nieba, rozswietlonego blyskawicami.

Tak wigc Jézef Mehoffer pracowat nad stacjami Drogi Krzyzowej od roku
1930 do 1946. Mozna wi¢c powiedzie¢, ze ,, Artysta pracowal na tym malarskim
cyklem do ostatnich dni zycia i ksztattowat go jako podsumowanie swego dzieta,
wprowadzajac wen ikonograficzne aluzje do wezesniejszych prac (np. przedsta-
wieri Boga Ojca i aniotéw), ulubionych motywéw (sztuki ludowej, krzaku kwit-
nacej rézy)”®. Wyznaczyl sobie trudne zadanie: ,rozwigzanie w mysl nowych
zalozeni tematu o dawnej tradycji”. Musial nie tylko przetama¢ sugestie dawnych
konwencji, ale i znalez¢ forme, ktéra ,,przy swej oryginalnoéci i nowoczesnosci
spotkala si¢ z akceptacja tych, kedrzy dzieto zamawiali, i tych, dla kedrych obrazy
owe mialy stanowi¢ przedmiot kultu™. Sam uwazal, ze ,,szablony typowych
przedstawien, znajdujace uznanie u duchowieristwa i u publicznosci wychowanej
na tradycyjnej sztuce, nie maja nic wspélnego z prawdziwa sztuka i powinny by¢
zlikwidowane™”. Z drugiej strony pisal: ,,C6z jest warta droga krzyzowa, w ktorej
malarzowi czy rzezbiarzowi wigcej bedzie chodzito o «stylizowane» linie szat
i rytmiczne ruchy figur, a nie o przedstawienie meki, ktéra zamienita Boga-Czlo-
wicka w sponiewierany fachman”. Dlatego chcial zrobi¢ stacje nie dla krytykéw,
»ale raczej dla ludzi prostych, zdolnych do patrzenia ze wzruszeniem na prawde
Meki, dla tych, co nie szukaja na obrazach Chrystusa stapajacego rytmicznym,
pelnym godnosci krokiem, ubranego w dtugie, nieskalanie pigkne szaty jako Boga
niezdatnego do cierpienia™®.

Dlatego tez malowal ekspresyjng posta¢ Chrystusa w czerwonej szacie meczen-
nika, nie wygtadzal konturéw, ryséw twarzy, niedoskonatosci ktadzenia farb
po to, by zachowa¢ intymny wyraz skupionych i szczerych emocji. Dlatego tez
Chrystus jest odziany ,w krétka, nedzng tunike nie ostaniajac zmaltretowanych,

4 J. Ambrozowicz, M. Rabizo-Birek, Jozef Mehoffer..., s. 138.

46 J. Puciata-Pawtowska, Jozef Mehoffer, s. 60.

47 J. Puciata-Pawtowska, Jozef Mehoffer, s. 60.

4 Cyt. za: J. Ambrozowicz, M. Rabizo-Birek, Jozef Mehoffer..., s. 147.

4 List do Kuhna z grudnia 1934 r., cyt. za: J. Puciata-Pawtowska, Jézef Mehoffer, s. 61.
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obrzmialych nég” W ujeciu Mehoftera, stacje M¢ki Panskiej sa bowiem historia
wyniszczenia i sponiewierania ostatecznego cztowieczenstwa Chrystusa. Zwlasz-
cza scena pierwszego upadku pod krzyzem wywiera swym brutalnym tragizmem
wrecz niezapomniane wrazenie. Omdlata wysitkiem $miertelnym postaé Chry-
stusa stania si¢ ku ziemi. Oprawca, aby utrzyma¢ Skazanca na nogach, sciaga
petlice zarzuconag na szyj¢ Chrystusa.

Chciat by¢ realista i artysta, ale wyobraznia i maniera poniosty go w dzie-
dzing fantastyki i przesadnej stylizacji*’. ,Mehoffer w tym dziele odchodzi — oce-
nia dzieta Mehoffera profesor krakowskiej Akademii Sztuk Pigknych Stanistaw
Rodzinski — od opowiesci o me¢ce Chrystusa. Ukazuje wizje, ktérych bohaterem
jest idacy na $mier¢ Jezus, ale jest i pies lizacy Jego rany, jest wicicklo$¢ oprawcéw,
jest scena, w kedrej Chrystus kredli znak krzyza przed przybiciem do drzewa, «na
ktorym zawisto Zbawienie $wiata ». Taka jest tez scena $mierci i zfozenia do grobu.
Prosta, lapidarna, ograniczona w kolorze, ale jakze dynamiczna wewnetrznie™".
To zapewne sprawilo, ze caly ten cykl obrazéw jest ,,dziefem nieréwnym i nie-
jednolitym”™?> W niektérych scenach artysta wprowadzit element rodzajowosci
w stylizowanym barwnym kostiumie folkloru huculskiego, inne ujat w kategorii
pozaczasowej. Wszystko to staral si¢ rozegra¢ w specyficzne, ilustratorsko pojetej
scenerii historycznej. Sg to obrazy historyczne. Przedstawiaja bowiem — zgodnie
z przyjetym kanonem stacji Meki Panskiej — czternascie wydarzen Drogi Krzy-
zowej. Przemawiaja do widza bezposrednio, sita swej akeji i ekspresji.

Pogodny, stoneczny nastréj krajobrazowy pierwszych scen stacji w miare
rozwoju akgji zaczyna si¢ stopniowo mroczy¢, az w koricowych kompozycjach
przechodzi w ponury akord burzy i w ciemnosci nocy. Gasna efekty $wiatta sto-
necznego, niebieskos¢ nieba rozpigtego nad Jerozolima, pojawiaja si¢ akcenty
krwawej czerwieni. Zgodnie ze stowami Ewangelii Mcka Panska znajduje tutaj
odzew w przyrodzie. Pod tym wzgledem pelne niesamowitej grozy sa sceny przy-
bicia do krzyza, ukrzyzowania i pieta. W scenie pierwszej ,,Przybicie do krzyza”
ciemna zastong chmur rozrywaja plomienie blyskawic. W scenie ,,Ukrzyzowania”
dominuje nastrdj upiornej nocy. Ciemnos¢, ktéra jak zalobny catun spadta na
$wiat, rozéwietlajg jedynie pochodnie trzymane przez anioléw unoszacych si¢ po
obu stronach drogi. W scenie na tle ciemnego nieba widoczny jest krzyz i blade
cialo Chrystusa. Po obu stronach pelnig straz szeregi anioléw w purpurowych

0 Zastrzezenie budzi u niektorych krytykow wprowadzenie stylizowanych kostiumow
huculskich. Sg jednak te obrazy odzwierciedleniem nurtujacych artyste tendencji swego
pdzniejszego okresu tworczego, kiedy nie zawsze potrafit opanowac swoja wyobraznie
i podporzadkowac ja idei nadrze¢dnej”, J. Nowak, Jozef Mehoffer, s. 27.

S Cyt. za: Droga Krzyzowa Mehoffera, ,,Wiadomoéci z Prowincji” 1 (257)2010, s. 95.

52 J. Puciata-Pawlowska, Jozef Mehoffer, s. 61.
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szatach, z gromnicami w rekach. Jest to jednoczesnie wspaniata w swej podmio-
towosci apoteoza Ukrzyzowanego Zbawiciela. Jednakze niebo przeraza widza
wizjg planet i ksigzycow, kedre utracily swoj blask.

Niezapomniane wrazenie wywiera takze ostatni upadek pod krzyzem. Na
stokach Kalwarii padl, przygnieciony cigzarem krzyza Chrystus. U géry, w ramie
dwoch ciemnych cyprysow, znaczy si¢ szczyt wzgdrza meki z sylwetkami dwoch
krzyzy — dobrego i zlego fotra. W pelni oryginalna jest scena spotkania Chrystusa
z placzacymi niewiastami, ktdra artysta umiescit pod ,,murem placzu”. Tragizm,
a zarazem serdeczne cieplo przepajaja scen¢ spotkania Chrystusa z Naj$wigtsza
Panng. Urok i czas tej sceny podnosza ciche golebie ulatujace nad glowami postaci.

Zakonczenie

Tak wigc dzieto to, pomimo réznych opinii i zastrzezen, jest cickawa i wazna
pozycja nie tylko wéréd prac Jozefa Mehoffera, ale i w calym polskim malarstwie
sakralnym®. Pozwala ono dostrzec jeszcze inne oblicze jego sztuki — juz nie
tylko radosnego ,,dziwnego ogrodu’, ale i petnego leku, zwatpienia i cierpienia
Ogrdjca. ,Dzielo Mehoffera jest [...] jednym z najwybitniejszych dziet polskiej
sakralnej sztuki wspolczesnej. Jest zapewne dzielem wielkim. Dlatego, ze zostato
przezyte, przemyslane najdalej od schematéw i z calym artystycznym ryzykiem,
jakie powinno towarzyszy¢ i towarzyszy wielkim dziefom sztuki religijnej”s*.
Budzi zainteresowanie, a niekiedy podziw®. Jego warto$¢ i znaczenie zdaj si¢

53 J. Puciata-Pawlowska, Jozef Mehoffer, s. 62; J. Nowak, Jozef Mehoffer, s. 27.
5% S. Rodzifiski, Mehoffer w..., s. 6.

55 Dosy¢ tym zmartwiony, poszedtem do kosciota franciszkanow i odprawitem Droge
krzyzowa przy stacjach malowanych przez Jézefa Mehoffera. Chetnie tam chodzi-
tem na Drogg krzyzowa, bo te stacje sg oryginalne, nowoczesne” — pisat Jan Pawet 11
w ksigzce Wstancie, chodzmy, Jan Pawel 11, Wstancie, chodzmy, Krakow 2004, s. 16;
,»Wtedy tez zobaczytem stacje Drogi Krzyzowej Mehoffera. Stacja, ktora zrobita na mnie
najwigksze wrazenie, byl «Pierwszy upadek»: ten zawieszony na sznurze jak na arkanie
Jezus utrwalil si¢ w mojej pamieci na zawsze” [...] Brakowato jeszcze dwoch przed-
ostatnich; czekaty na nie puste miejsca. W kaplicy ciemno bylo tak jak dzisiaj, i trzeba
byto dlugo przywykac, aby w koncu dojrze¢ te obrazy. Nigdy przedtem nie widziatem
ani takiego malarstwa, ani podobnego ujecia religijnego tematu” — wspominat Andrzej
Wajda, cyt. za Droga Krzyzowa Mehoffera, ,,Wiadomosci z Prowincji” 1 (257)2010,
s. 95-96; ,,Gdy zaczatem chodzi¢ do szkoty, nie byto tam przedmiotu, ktéry nazwano
wychowaniem plastycznym. Ale byty takie osoby jak o. Alan Chrzastek, franciszkanin,
ktory uczyt religii i podczas zaje¢ zaprowadzit nas do bazyliki swojego zakonu przy
pl. Wszystkich Swictych. W kaplicy Meki Panskiej wisiato od 1946 r. czternascie stacji
Drogi Krzyzowej, malowanych przez Jozefa Mehoffera od 1933 r. Ojciec Chrzastek
objasnial nam te przejmujace obrazy wyniszczenia i sponiewierania cztowieczenstwa
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podkresla¢ czeste jego reprodukeje w réznych czasopismach i pozycjach ksiaz-

kowych®, jak i powstawanie jego kultycznych kopii w $wiecie”".
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Franciszkanéw (OFMConv) w Krakowie, kustosz zabytkéw klasztornych. Z zain-
teresowania historyk sztuki. Byly wyktadowca teologii fundamentalne;j i religiologii
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Obrazy $wietych franciszkanskich z oltarza gléwnego
kosciota pw. §w. Marii Magdaleny w Przemyslu

Paintings of Franciscan saints from the main altar of the
church. Saint Mary Magdalene in Przemysl

Streszczenie: Autor niniejszego artykutu, na podstawie zebranych zrédet, materiatéw
hagiograficznych i przeprowadzonych badan dokonuje préoby wiasciwego odczyta-
nia, interpretac;ji i tytulacji obrazéw umieszczonych w osiemnastowiecznym oftarzu
gtéwnym franciszkanskiego kosciota w Przemyslu, ktére w przesztosci zostaty Zle
opisane w katalogach sztuki i kartach zabytkéw.

Summary: The author of this article, based on collected sources, hagiographic materials
and conducted research, attempts to properly read, interpret and title the paintings
placed in the 18th-century main altar of the Franciscan church in Przemysl, which in
the past were incorrectly described in art catalogs and monument cards.

Stowa kluczowe: Obraz kulisowy, Odpust Porcjunkuli, sw. Jézef z Kupertynu, bt. Jakub
Strzemig, bt. Bonawentura z Potenzy.

Keywords: Backstage painting, Portiuncula Indulgence, St. Joseph of Cupertino, blessed
Jakub Strzemie, blessed Bonaventure of Potenza.

Wprowadzenie

Zwiedzajac kosciél Franciszkanéw w Przemyslu, nie da si¢ przejs¢ obojetnie
przed monumentalnym ottarzem gléwnym tej $wiatyni (Il nr 1). To niezwykle
rokokowe dzieto powstalo w latach 1760-1764, dzi¢ki pracy Iwowskich arty-
stéw, braci Polejowskich'. Posréd wielu rzezbionych dekoracji na wystréj oftarza

' J.T. Frazik, Budowniczowie i artysci na ustugach franciszkanow przemyskich od XV—

XVIII wieku na tle dziejow kosciota i jego wyposazenia, [w:] ,,Biuletyn Historii Sztuki”,
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sktadajg si¢ naturalnej wielkosci rzezby: $w. Piotra i $éw. Pawta, bt. Jana Dunsa
Szkota i b. Idziego z Asyzu. Po bokach umieszczone zostaly alegoryczne posta-
cie Wiary i Nadziei. W zwieiczeniu oftarza widnieje obraz patronki kosciota
$w. Marii Magdaleny pochodzacy z XVIII w., ktérego dekoracje uzupetniajg
anioly wsparte na wolutach i trzymajace atrybuty patronki. Pod obrazem umiesz-
czony zostal kapelusz biskupi, pod ktérym widnieje rokokowy kartusz z przed-
stawieniem golebicy-Ducha Swigtego, a po jego bokach znajdujg si¢ pastorat
i mitra. W centralnej czesci nastawy oltarzowej umieszczony jest gotycki obraz
Matki Bozej Niepokalanej z Dziecigtkiem, ktéry dekretem biskupa przemyskiego
Michata Wodzickiego 8 grudnia 1760 roku uznano za cudowny?. W 1765 roku
papiez Klemens VIII zezwolit na koronacje wizerunku, keérej dokonat biskup
Dominik Piotr Karwosiecki 8 wrzesnia 1777 roku®. Na mensie oltarzowej usta-
wione zostalo bogato zdobione snycerkg retabulum, ktdrego srodkowa czgéé jest
obrotowa. Skrzydla retabulum zdobig rzezby starotestamentalnych kaplanéw
Aarona i Melchizedeka. Tabernakulum wiericzy pickna kompozycja rzezbiarska
aniotéw, ktére unosza ku gorze kielich z hostia.

Zastona cudownego obrazu Matki Bozej Niepokalanej

Na dekoracje oftarza sktadaja si¢ takze trzy obrazy, keérych nie wida¢ na pierw-
szy rzut oka. Jednym z nich jest zastona cudownego obrazu Matki Bozej, ktéra
ukazuje Nadanie odpustu Porcjunkuli sw. Franciszkowi z Asyzu. Przedstawienie to
jest widoczne jedynie po zastonieciu cudownego obrazu Matki Bozej (IL nr 2)*.
Ukazuje ono posta¢ $w. Franciszka z Asyzu w czarnym habicie zakonnym prze-
pasanym biatym sznurem z koronka u boku. Swicty kleczy na stopniu przed otta-
rzem nakrytym bialym obrusem, z wyciagnieta prawa reka ku gorze, z ekstatyczna

4(1975), rok XXXVII, s. 322; K. Biskup, Rzezby w kosciele Ojcow Franciszkanow
w Przemyslu, [w:] ,,Niedziela Przemyska”, 39(2005), s. VIII, a takze A. Dworzak, Pole-
jowscy. Karta z dziejow lwowskiego Srodowiska artystycznego w drugiej potowie XVIII
wieku, Warszawa—Krakow 2020, s. 93—-123.
2 M. Trojanowska, o. K. Biskup OFMConv, Nieznane dziela sztuki europejskiej ze zbiorow
klasztoru OO. Franciszkanow w Przemyslu, Przemys$l 2007, s. 11 oraz o. A. Karwacki,
Archivum Conventus Premisliensis FF. Min. S. P. Francisci Conventualium — Extracta.
Wycigg Z aktow konwentu Przemyskiego O.O. Franciszkanow dokonany w 1900 r.
przez o. A. K. franciszkanina w Jasle, s. 281, rkps, Archiwum Klasztoru Franciszkanow
w Przemyslu (dalej: Wycigg Z aktow konwentu...).
M. Trojanowska, K. Biskup, Nieznane dziela sztuki..., s. 11-13.
Katalog zabytkow sztuki w Polsce. Miasto Przemysl. Cz. 1. Zespoly sakralne, red. J. Sito,
oprac. P. Krasny, J. Sito, Warszawa 2004, s. 63, poz. 321, fig. 321.

3 @02



Obrazy swietych franciszkariskich z ottarza gtownego 155

twarza wpatrzong w posta¢é Madonny i Chrystusa. Na obu dloniach Swigtego

widoczne sg stygmaty. Przed nim, na stopniu oltarza widoczne sg otwarta ksiega

i czaszka. Madonna i Chrystus ukazujg si¢ Franciszkowi nad ottarzem w klebia-

stych oblokach. Posta¢ Maryi na wpoél kleczaca ubrana jest w biala przepasana

tunike z bi¢kitnym plaszczem; na glowie ma welon. W prawym reku trzyma
bialg lili¢, a lewa wrecza Franciszkowi zwdj z laciniska sentencja: ,INDULGE/
NTIA PLE/NARIA”. Dookota glowy widoczny jest nimb z 12 gwiazd. Obok
Maryi widoczny jest stojacy nago Chrystus ostoni¢ty czerwonym plaszczem,
o dtugich wlosach, z zarostem na twarzy. Widoczne s3 stygmaty, a takze rana na

boku. Lewg r¢ke ma na piersiach, a w prawej za postacia Madonny trzyma duzy,

brazowy krzyz z wtdcznia oraz hizopem. Za glowa Chrystusa wida¢ jasniejacy

nimb. Cala kompozycje dopelniaja réznokolorowe obtoki, posréd kedrych wid-

niejg anioly trzymajace kwiaty.

Przedstawiona scena to wydarzenie méwigce o odpuscie, jaki wymodlit i uzy-

skat $w. Franciszek, dzi$ znany pod nazwa Odpust Porcjunkuli lub Odpust Matki
Bozej Anielskiej®. W Mszale franciszkariskim z roku 2007 mamy zanotowang taka
relacje: ,,Przy tym kosciétku [Matki Bozej Anielskiej] otrzymal tez niezwykla faske:

pewnego razu objawila mu si¢ Najswietsza Dziewica wraz ze swoim Synem Jezusem

Chrystusem i rzekla do niego: «Pro$ mnie, o co chcesz». Wéwczas Franciszek

poprosil, aby kazdy, kto wejdzie do tej $wiatyni, otrzymat odpuszczenie wszyst-
kich swoich grzechéw”. Franciszek wedle stow Maryi udat si¢ do Perugii, aby tam

uzyska¢ potwierdzenie odpustu od przebywajacego w tym miescie papieza Hono-
riusza IIT7. Warto doda¢, ze odpust ten z czasem zostal rozciagniety na wszystkie
koscioly franciszkanskie, a pdzniej i na koscioly parafialne®. Obraz datowany jest
na wick XVIII, kwestia autorstwa wymaga nadal badan i kwerend. Cho¢ istnieje

w klasztorze przekonanie, ze obraz ten malowal Mikotaj Tereinski’.

5

L. Canonici, 6. Przebaczenie z Asyzu — Odpust Porcjunkuli, [w:] Porcjunkula, [w:]
Leksykon duchowosci franciszkanskiej, red. E. Kumka i in, Krakow—Warszawa 2016,
kol. 1372-1374.

2 sierpnia. Naj$wietszej Maryi Panny Anielskiej. Swicto, [w:] Mszal franciszkanski,
Wroctaw 1998, s. 216.

Tamze oraz L. Staff, Kwiatki $w. Franciszka, Warszawa 1948, s. 340-342.

Mszal..., s. 216.

Mikotaj Tereinski, ur. w 1718/1719 roku w Wysoczanach koto Sanoka. Kaptan obrzadku
greckokatolickiego. Do roku 1782 proboszcz parafii w Przekopanej. Przyjmowat wiele
zlecen malarskich dla kosciotow i klasztorow rzymskokatolickich w Przemyslu i oko-
licy. Realizowat takze zlecenia poztotnicze oraz snycerskie. Wykonat wiele realizacji
dla kosciota Franciszkanow w Przemyslu. Zmart w Przekopanej w roku 1790. Zob.
A. Ryszkiewicz, J. Polaczek, Mikotaj Tereinski. Malarz przemyski epoki poznego baroku,
Przemysl 2006.
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Obraz kulisowy I — deszcz laski

W kulisach przemyskiego oftarza, w prawym i lewym skrzydle umieszczono
dwa obrazy o wymiarach ok. 210 cm x 150 cm. Jeden ukazuje klgczacego zakon-
nika z podniesionymi rekami, z otwarta ksiega lezaca przed nim i padajacym
deszczem. Drugi ukazuje modlacego si¢ franciszkanina przed Naj$wietszym
Sakramentem'®. Obydwa przedstawienia wykonane zostaly technika olej na plét-
nie i umieszczone w drewnianych, plastycznie wykonanych, ztoconych ramach,
poprzecinanych uskokami z wygieta gérna krawedzia udekorowang rokalia. Kata-
log zabytkdw sztuki w Polsce podaje informacje, ze jeden z obrazéw to Modlitwa
Sw. Franciszka, a drugi Sw. Jakub Strzemi¢ adorujacy Najswietszy Sakrament'.,
Badajac ikonografi¢ bt. Jakuba Strzemig, $w. Franciszka z Asyzu i innych $wie-
tych zakonu franciszkariskiego nie mozna zgodzi¢ si¢ z zapisem tytulacji, jakie
zamieszczone zostaly w Katalogu.

Jeden z obrazéw, ktéry mialby przedstawiaé modlitwe $w. Franciszka, uka-
zuje brodatego mezczyzng ubranego w czarny franciszkariski habit, ktéry prze-
pasuje bialy sznur z zawieszona koronka franciszkanska u boku. Zakonnik kleczy
w otwartym polu, z prawa reka wskazujaca na ziemig, a lewa wzniesiong ku niebu.
Przed postacia na ziemi lezy otwarta ksiega. Obok niego widoczne jest drzewo,
aw tle gorzysty pejzaz oraz zachmurzone niebo z padajacym deszczem!?. Warto
tu nadmienié, ze w Karcie zabytku przedstawienie zatytulowane zostalo: Obraz-
-Sw. Franciszek'. Brak jest informacji na temat autora obrazu'.

10 Katalog zabytkéw..., s. 63—64; A. Wojciechowska, Kosciél OO. Franciszkanéw pod
wezwaniem sw. Marii Magdaleny w Przemyslu. Zarys monograficzny, praca dyplomowa
napisana pod kierunkiem dr M. Trojanowskiej w Panstwowej Wyzszej Szkole Zawo-
dowej w Jarostawiu, Jarostaw 2006, str. 17-19; M. Gosztyta, M.M. Pospiech, Chwa-
limy Niepokalang z franciszkanami, Przemys$l 2000, s. 150; T. Mankowski, Lwowska
rzezba rokokowa, Lwow 1937, s. 112—114; A. Bochnak, Ze studiow nad rzezbg Iwowskqg
w epoce rokoka, Krakow 1931, s. 16-21; fot. nr.: 20, 21, 22, 23, 24, 25.

' Katalog zabytkow..., s. 63 oraz fig. nr 355 i 356.

Tamze, fig. nr 356.

13 Karta zabytku, Archiwum Klasztoru Franciszkanéw w Przemyslu, teka Karty katalo-
gowe zabytkow.

4 Tamze: ,,Okreslenie zabytku — Obraz — $w. Franciszek. Material, technika — olej ptotno.
Styl — rokoko. Czas powstania — ok. 1776 r. Wymiary — ok. 210 x 150. Miejsce prze-
chowywania — Kos$ciot Franciszkandw, p. w. Marii Magdaleny, kulisa oltarza gldwnego.
Wriasciciel — Klasztor Franciszkandw, ul. Franciszkanska 2. Data i nr rejestru — 7.V.1984
r. B — 86. Opis, znaki, sygnatury napisy — Swicty ukazany na tle nikto zarysowanego
pejzazu, w catej postaci, ¥4 w lewo. Klegczy z rozpostartymi r¢koma, z glowa uniesiong
ku niebu. Wiosy brazowe, szczupta twarz okolona zarostem. U jego stop lezy otwarta
ksigga, za nim przechylony w prawo pien drzewa z odrastajaca zielong gatazka. Nad
glowa $wietego nieco ukosnie rozciaga si¢ (na calej szerokosci obrazu) ciemna chmura,
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Nie jest to jednak przestawienie $w. Franciszka z Asyzu, ale $w. J6zefa z Kuper-
tynu (Il nr 3).

Giuseppe Maria Desa urodzil si¢ 17 czerwca 1603 roku w Kupertynie. W dzie-
cinstwie doznat faski uzdrowienia za wstawiennictwem Matki Bozej z Galatone.
W zyciu wzrastal w cnotach i poboznosci, miewat ekstazy i zachwycenia, co
bylo powodem wy$miewania przez réwiesnikéw i mieszkancéw miejscowosci.
Podjat kilka préb wstapienia do zakonu, zostat przyjety w klasztorze w Grotelli.
Po zlozeniu wieczystych $lubéw zakonnych wszedt w grono klerykéw, byt mato
zdolny, dlatego pos$wigcal duzo czasu na nauke. Znat na pami¢é Pismo $w. i byl
gorliwym zakonnikiem. Patat wielka miloscia do Najswigtszego Sakramentu i do
Matki Bozej. Zostat obdarzony licznymi charyzmatami i darami mistycznymi,
w tym darem ekstaz i lewitacji. Zmart 17 wrze$nia 1663 roku w Osimo. Papiez
Benedykt XIV oglosit go blogostawionym w roku 1753, a Klemens XIII $wig-
tym 16 lipca 1767 roku®.

Badajac zrédta hagiograficzne oparte na aktach procesu beatyfikacyjnego
bez watpienia mozna stwierdzié, ze obraz z przemyskiego oltarza ukazuje cud
deszczu, jaki dokonal si¢ dzicki $w. Jézefowi z Kupertynu'®. Jeden ze $wiadkdw,
kupertynczyk Giulio Cesare Lezzi Morelli, w roku 1689 zeznal: ,,Innym razem,
gdy byta w Kupertynie wielka susza, pami¢tam okolo maja, prefekt naszego
zgromadzenia [...] zaprowadzit wszystkich braci ze zgromadzenia do Grotella',
wsr6éd keorych bylem ja, mimo ze bytem dzieckiem [...]. Docierajac w ten sposéb
w procesji do Grotella z krzyzem na przedzie, weszlismy do ko$ciota i uklgklismy
wszyscy w kolejce przed oftarzem picknej Dziewicy, wspomniany prefekt zaczal
litani¢ na glos [...]. W tym momencie, gdy wyszedt br. J6zef, doktadnie przez
drzwi zakrystii, kiedy $piewano Sancta Maria i wydajac okrzyk przeleciat z tych
drzwi nad glowami wszystkich nas [...] i w locie przemieszczajac si¢ spoczal

z ktorej pada na ziemie obfity deszcz, naznaczony ciemnymi, pionowymi kreskami.
Ponad chmurg jasna kula stonca, padaja z niej na twarz swigtego promienie (stabo zazna-
czone). Nad gltowa Franciszka nimb w formie kolistej obreczy. Tto szaro-niebieskie,
ziemia u dotu obrazu w tonacji szaro-brazowej. Rama profilowana o rozcztonkowane;j
linii, ztocona. Zatozyt karte — Lucja Turczak. Data — 1996 r.”.

15 T. Stotwinski, M. Damian, Swieci franciszkanscy na kazdy dzien, Wroctaw 2008,
s. 395-396.

16 P.G. Parisciani, San Giuseppe da Copertino, Osimo 1963, s. 18; P. Nestola, M. Spedicato,
,, Cupertinum” dalla terra del santo toponimico alla citta del vino, [w:] ,,L’Idomeneo”
20(2015), s. 239-240.

17 Grotella to miejscowo$¢ we Whoszech, w ktorej znajduje sie sanktuarium Matki Boze;j.
W roku 1618 Bracia Mniejsi Konwentualni rozpoczeli tam budowe kosciota i klasz-
toru. Posrod robotnikéw budujacych sanktuarium pracowat mlody Giuseppe Maria
Desa, przyszty franciszkanin i §wiety — Jozef z Kupertynu. Jako zakonnik mieszkat
tam w klasztorze w latach 1628—1638.
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kolanami na koricu mensy ottarzowej z otwartymi ramionami z twarza zwr6-
cong do tej Najswigtszej Dziewicy [...]. Nastgpnie na polecenie prefekta zapalily
si¢ $wiatla, i mnie wydawalo sie, jesli si¢ nie myle, ze za godzing br. Jozef zszedt
z oltarza i zwracajac si¢ do nas powiedzial: Dzieci cieszcie sig, ze Maryja Dziewica
dafa nam taske wody, i faktycznie zaczelo mocno padaé i z takg obfitoscia wody,
ze my pozostalismy przez jaki$ czas w kosciele bez mozliwosci wyjscia i potem
wyszlismy, gdy jeszcze padalo, a na ulicach zastali$my duze ilosci wody, w czasie,
gdy udalismy si¢ do Grotella niebo byto wsze¢dzie pogodne, bez znakéw deszczu
i w tym roku byly $wietne zbiory™'®.

W jednym z opracowan mozna przeczytaé: ,Innym razem byla to procesja
chlopcéw, keédrzy szli i biczowali sig, zeby zyskaé potrzebne taski. Na ich krzyki
i placz [J6zef] odpowiedzial lecac do ottarza. W ekstazie wolal, by wzywad
milosierdzia i by mie¢ wiare, bo taska byta blisko. Naste¢pnie zaczat padaé deszcz
pottorej godziny, tak mocno, ze grupa miodych ludzi, pomimo ulewy wielkiej
zdecydowala si¢ wréci¢ do domu. Wielu z nich stato si¢ kaptanami™.

Inna kwestia potwierdzajacg powstanie omawianego przemyskiego przedsta-
wienia moze by¢ fake, ze w projekcie ottarza gtéwnego, obok rzezb $w. Bonawentury

18 P. Nestola, M. Spedicato, Cupertinum..., s. 239-240: ,In particolare il copertinese
Giulio Cesare Lezzi Morelli, nell’esame del 1689, riferi un momento cruciale al quale
seppe far fronte fra Giuseppe: «Un’altra volta correndo in Cupertino una gran siccita,
io mi ricordo verso il mese di maggio, il prefetto della nostra congregatione [...] porto
in processione tutti i fratelli della congregatione alla Grottella, tra questi ci ero ancor io
benché fusse figliolo [...]. Arrivati alla Grottella cosi in processione con la croce avanti,
entrammo in quella chiesa ed inginocchiatici tutti in fila innanzi all’altare di quella bel-
lissima Vergine il detto prefetto comincio le litanie ad alta voce [...]. In questo mentre
entro fra Giuseppe, per la porta della sacristia appunto, quando s’intonava Sancta Maria
e dando un grido volo da quella porta per sopra le teste di tutti noi [...] ed ando a posare
cosi a volo con ’estremita delle ginocchiaall’estremita della mensa dell’altare, e vi
resto inginocchioni sopra detta estremita daccia aperte e la faccia verso quella Santis-
sima Vergine [...]. S’accesero i lumi poi per ordine del prefetto e mi parve, se non erro,
che all’hora fra Giuseppe scese dall’altare e voltandosi verso di noi ci disse: figlioli
allegramente che Maria Vergine ci ha dato la gratia dell’acqua, et in effetto comincio
a piovere tanto e con tanta abbondanza d’acqua che noi stettimo un pezzo dentro la
chiesa senza poter partire e poi ci n’andammo anco piovendo e trovammo nelle strade
gran quantita d’acqua in tempo che quando ni eravamo andati alla Grottella era il cielo
sereno da per tutto senza verun segno d’acqua, e quell’anno fu ottima raccolta»”, ttum.
0. J. Pigta OFMConv.

1 P.G. Parisciani, San Giuseppe..., s. 18: ,,Un’altra volta, fu una processione di ragazzi,
venuti a flagellarsi per ottenere il favore. Ai loro pianti egli rispose con un volo su
’altare. Nell’estasi grido di invocare misericordia e di aver fede: la grazia era vicina.
Comincio allora a piovere per un’ora e mezza, tanto che il gruppo di giovanetti decise
di filare a casa pur sotto I’imperversare dell’acquazzone. Molti di essi diventeranno
sacerdoti”, thum. o. J. Pigta OFMConv.
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z Bagnoregio, $w. Ludwika z Tuluzy i $w. Andrzeja de Comitibus, miafa by¢ rzezba,
wtedy jeszcze blogostawionego Jozefa z Kupertynu®. Niestety wspomniana grupa
rzezb nie powstata. Zapewne dlatego ufundowano obraz $w. Jézefa w zwigzku
z jego kanonizacjy. Zrédlem potwierdzajacym jest informacja ze zbioru Wycigg
Z aktow konwentu Przemyskiego®.

Powyzsze rozwazania potwierdzajg tezg, ze obraz umieszczony na prawym
skrzydle oftarza gtéwnego w kosciele franciszkanéw w Przemyslu ukazuje
$w. Jozefa z Kupertynu i cud deszczu.

Obraz kulisowy II - zakonnik adorujacy

Jak bylo juz wezesniej powiedziane, drugi obraz w Katalogu sztuki zatytuto-
wany jest Sw. Jakub Strzemie adorujacy Najswietszy Sakrament (I1. nr 4). Prezen-
tuje on brodatego me¢zczyzne ubranego w habit franciszkanski i przepasanego
sznurem z koronkga franciszkanska u boku. Posta¢ umieszczona jest we wnetrzu
kosciota lub kaplicy, w postawie kleczacej przed oftarzem, na ktérym stoi w mon-
strancji Naj$wigtszy Sakrament. Adorujacego Najswietszy Sakrament zakonnika
podpatruje ukradkiem jego zakonny wsp6tbrat, co dopetnia cala kompozycje
obrazu®. Przytoczony tu opis ikonograficzny w zaden sposéb nie odpowiada
ikonografii bt. Jakuba Strzemie. Podjete badania nad prezentowanym powyzej
obrazem, dzigki analizie poréwnawczej pozwalaja stwierdzié, ze przedstawia on
bl. Bonawentur¢ z Potenzy.

Karol Antoni Gerard urodzit si¢ w ubogiej rodzinie 4 stycznia 1651 roku
w Potenzy. Jako pietnastolatek wstapit do zakonu Braci Mniejszych Konwentu-
alnych i otrzymal imi¢ Bonawentura. Po zakoriczonym nowicjacie oraz po ukon-
czeniu studiéw humanistycznych i teologicznych otrzymat $wi¢cenia kaptanskie.
W zyciu zakonnym odznaczal si¢ gleboka pokora i postuszeristwem. Zostal mia-
nowany mistrzem nowicjuszy, postuge te petnit przez cztery lata. Podczas epidemii
cholery spieszyl z pomoca i postuga kaplariska potrzebujacym. Pelnit takze postuge
kierownika duchowego. Usitowat wiernie nasladowa¢ $w. Franciszka w surowosci
zycia, wyrzeczeniu si¢, ubdstwie oraz szerzeniu czci do Naj$wictszego Sakramentu
i goracej mitosci do Matki Bozej. Zostat obdarzony charyzmatem prorockim,
lewitacji i leczenia chordb. Zywii glebokie wspolczucie dla biednych, potrze-
bujacych, strapionych i penitentéw. Byl dobrym kaznodzieja i niestrudzonym

20 T. Mankowski, Lwowska rzezba..., s. 113; J.T. Frazik, Budowniczowie i artysci..., s. 322.

2L A. Karwacki, Wycigg Z aktow konwentu..., s. 352.

22

Katalog zabytkow..., fig. nr 355.
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spowiednikiem. Z natury byt wybuchowym, porywczym i zlosliwym czlowie-
kiem, dlatego z cala moca usitowat zwalcza¢ te stabosci poprzez rézne ¢wiczenia
ascetyczne. Po kilku dniach choroby zmart 26 pazdziernika 1711 roku. Papiez
Pius VI zaliczyt go w poczet blogostawionych w roku 1776%.

Potwierdzeniem przedstawienia bt. Bonawentury z przemyskiego ottarza
jest obraz ze zbioréw klasztoru Franciszkanéw w Sanoku. Owal o wymiarach
106 cm x 85 ¢m namalowany technika olej na pldtnie przedstawia brodatego
mezczyzng ubranego w czarny franciszkanski habit przepasany bialym sznurem.
Zakonnik z roztozonymi ku dotowi rekami klgczy na obtokach, co sugeruje lewi-
tacj¢ w uniesieniu mistycznym. Posta¢ adoruje Najswigtszy Sakrament przedsta-
wiony w formie owalnej hostii w promienistej glorii, umieszczonej w plastycznie
wykonanej nastawie ottarzowej; sam ottarz nakryty jest biatym obrusem. Cato$¢
kompozycji umieszczono we wngtrzu kosciota lub kaplicy. W jej wejsciu wid-
nieje postaé innego zakonnika, ktéry podglada swojego modlacego si¢ wspot-
brata. Calosci dopetnia kartusz namalowany u dotu obrazu z sentencja w jezyku
polskim: ,B. BONAWENTURA z Potencyi Wyznawca/ Zakonu Franciszkan-
skiego Minorum Conventualium/ W poczet Blogostawionych wpisany w Roku
1776” (Il nr 5). Zalozona w roku 1967 przez dr A. Melbachowska i mgr. J. Der-
wojeda Karta zabytku informuje, ze obraz pochodzi z XVIII wieku, natomiast
nic nie wspomina o jego autorze?’. W roku 2021 podczas prac porzadkowych
zostata jednak odnaleziona r¢cznie wykonana tabliczka, ktéra informuje: ,Obraz
bt. Bonawentury z Potencji malowat Serafinski, malarz sanocki, w kwietniu 1777
r. na uroczystosci koscielne w naszym kosciele w Sanoku. Blogostawionym oglosit
go papiez Pius VI w roku 1776” (IL. nr 6)®. Bez watpienia byly to uroczystosci
pobeatyfikacyjne.

Nalezy zaznaczy¢, ze obraz przemyski rézni si¢ trzema szczegdtami od obrazu
sanockiego. Sa nimi: 1. Obraz przemyski ukazuje Najswietszy Sakrament w mon-
strangji, sanocki natomiast w nastawie ottarzowej w promienistej glorii. 2. Bt. Bona-
wentura na obrazie z Przemysla kleczy na posadzce, na tym z Sanoka na obfoku,
kt(’)ry go unosi, co Wskazuje na lewitacjf; W czasie uniesienia mistycznego. 3. Prze-
myskie przedstawienie nie posiada kartusza z przytoczong wezesniej sentencija
w jezyku polskim. Mimo tych réznic bez watpienia obraz ukazuje bt. Bonawenture
z Potenzy, a nie bl. Jakuba Strzemi¢. Kwestia rozstrzygajaca jakakolwiek watpliwos¢

2 T. Stotwinski, M. Damian, §wi9ci franciszkanscy..., s. 475; E. D’ Acunti, Meditiamo

col B. Bonaventura da Potenza, Napoli 1966, s. 7-16.

A. Melbachowska, J. Derwojed, Komunia sw. Bonawentury z Potencji, Karta zabytku,
[w:] R.M. Antoszczuk, Ksigga rzeczy zabytkowych i cennych. Klasztor Franciszkanéw
w Sanoku, Sanok 2023, nr 119, Archiwum Klasztoru Franciszkanow w Sanoku.
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% Tabliczka powieszona zostata na korytarzu klasztornym pod omawianym obrazem.
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jest miedzioryt z przedstawieniem bt. Bonawentury, jaki zamieszczony zostat w jego

zyciorysie Vita del venerabile padre Bonaventura da Potenza minore conventuale,

autorstwa Giuseppe Marii Rugilo, wydanym w roku 1754. Warto zaznaczy¢, ze

jest to jeden z pierwszych przedbeatyfikacyjnych zycioryséw Franciszkanina

(Il nr 7). Nie ulega watpliwosci, ze XVIII-wieczny miedzioryt postuzyl za wzér

do namalowania przemyskiego i sanockiego obrazu. Omdwiony powyzej sposdb

ukazania blogostawionego stal si¢ typowa jego ikonografia, ktéra powtarzano

w pozniejszych czasach w wielu zyciorysach i na wielu obrazach.

Warto wskaza¢ jeszcze na jedng kwesti¢ odnoszaca si¢ do obrazu z Przemysla.

Zatozona w roku 1996 przez Lucje Turczak z Podkarpackiego Wojewddzkiego

Urzedu Ochrony Zabytkéw Karta zabytku® dla przemyskiego obrazu tytultuje go

Sw. Bonawentura(?). Znak zapytania postawiony w tytule sugeruje watpliwosé,

kogo dzielo przedstawia. Wspomniana karta zawiera takze informacje opisujace

zabytek, jego datacje i wymiary®.

Nalezy doda¢, ze problematyczna stala si¢ takze kwestia czasu powstania

oraz autorstwo obydwu oltarzowych przemyskich obrazéw. W Katalogu sztuki

podano powstanie obrazéw na lata 1890-1891, a ich autorstwo przypisane jest

Janowi Tabinskiemu®. W przytaczanej juz wezesniej Karcie zabytku powstanie

obrazéw okreslono na rok ok. 1776, o autorze nie ma zadnej wzmianki*. Nowe
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G.M. Rugilo, Vita del venerabile padre Bonaventura da Potenza minore conventuale,
Napoli 1754, s. 4, oraz G. Grieco, Il pellegrino della costiera. Vita del Beato Bonaven-
tura da Potenza, Napoli 1989, s. 9.

Karta zabytku, Archiwum Klasztoru Franciszkanow w Przemyslu, teka Karty katalo-
gowe zabytkow.

Tamze: ,,Okreslenie zabytku — Obraz — §w. Bonawentura(?). Material, technika — olej
ptotno. Styl — rokoko. Czas powstania — ok. 1776 r. Wymiary — ok. 210 x 150. Miej-
sce przechowywania — Kosciol Franciszkanow, p. w. Marii Magdaleny, kulisa ottarza
glownego. Whasciciel — Klasztor Franciszkanow, ul. Franciszkanska 2. Data i nr rejestru
— 7.V.1984 . B— 86. Opis, znaki, sygnatury napisy— Swiety ukazany w scenie adora-
cji Najswietszego Sakramentu. Ujety w calej postaci, w pozycji kleczacej, % w lewo,
w czarnym habicie franciszkanskim przepasanym sznurem. Glowa uniesiona nieco ku
gorze, twarz okolona siwym zarostem, wlosy nieco ciemniejsze. Prawa dton potozona
na piersi, lewa rgka wyciagnieta w bok. Przed nim, nieco w glebi, ottarz przykryty
bialym obrusem (w formie stotu ustawionego na stopniu), na nim monstrancja o pro-
mienistej glorii. Tto za monstrancja lekko rozjasnione. Od gory nad glowe $§wigtego
i nad monstrancj¢ sptywaja obloki, nad Bonawentura dwie skrzydlate glowki aniotkow.
W tle architektura wngtrza z filarami, za jednym z nich posta¢ klgczacego zakonnika.
Tto szare, rowniez obtoki utrzymane w odcieniach szaro$ci z rozbieleniami. Posadzka
z prostokatnych plyt szarych i terakotowych. Rama profilowana o rozczlonkowanej
linii, ztocona. Zatozyt kart¢ — Lucja Turczak. Data — 1966 r.”.

Tamze.

Tamze.
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$wiatto na te rzeczywisto$¢ rzuca Wyciqg Z aktow konwentu Przemyskiego
OO. Franciszkandw przygotowany przez o. Alojzego Karwackiego w 1900 roku.
Przytoczona tam relacja méwi, iz w roku 1754 odbywaly si¢ uroczystoéci wpro-
wadzenia obrazu J6zefa z Kupertynu z przemyskiej katedry do kosciota Francisz-
kanéw. Wtedy poproszono unickiego malarza Mikotaja Tereinskiego, aby obraz
na czas uroczystosci przystroit w rozne kosztowne precjoza®'. Informacja ta suge-
ruje czas powstania obrazu i jego autora, tym bardziej ze miedzioryt z biografii
bt. Bonawentury, na ktérym mialby opieraé si¢ malarz, pochodzi z roku 1754%.
Whikliwa analiza obu przemyskich obrazéw sktania do wniosku, ze pochodza
one z XVIII wicku, a takze i do autorstwa Tereinskiego. Przemawia takze za
tym réwniez fakt czasu uroczystosci pobeatyfikacyjnych Bonawentury i Jézefa
z Kupertynu, jaki przezywany byt w catym zakonie franciszkariskim. Byta to bar-
dzo dobra okazja do umieszczenia wizerunkéw nowych $wigtych zakonu w tak
eksponowanym miejscu i ukazanie ich obok cudownego obrazu Matki Bozej
Niepokalanej jako szczegélnych czcicieli Maryi. Warto doda¢, ze sposéb przed-
stawienia nimbéw nad gtowami Bonawentury i Jozefa §wiadczy o tym, ze obrazy
prezentuja blogostawionych.

Podsumowanie

Niniejszy artykut pokazuje, ze wlasciwe odczytywanie ikonografii $wietych,
ktérzy nie sa popularni, a do tego pochodzg ze $cistej rodziny zakonnej, ktéra
posiada swoje wlasne sposoby ukazywania oséb dla niej waznych, jest powazna
trudnoscia dla badaczy, historykéw sztuki i konserwatordéw zabytkéw. Czgsto
nawet sami zakonnicy z danej rodziny zakonnej dzi$ nie potrafia okresli¢ przed-
stawionych na obrazach swoich $wietych. Dojécie do prawdy wymaga czasu i rze-
telnych kwerend, szczegélnie w bibliotekach i archiwach zakonnych. Nalezy takze
nadmieni¢, iz problem kultu bl. Bonawentury z Potenzy i $w. Jézefa z Kupertynu,
jak iich ikonografii w Polsce jest otwarty dla badaczy. Wiele klasztoréw francisz-
kanskich skrywa ich przedstawienia, ktdre czgsto sa zapomniane i nie zwraca si¢
na nie uwagi. Ufam, ze niniejszy artykul zacheci do poszukiwan i prowadzenia
badan, ktére pomoga w uporzadkowaniu ich dokumentacji.

3t A. Karwacki, Wycigg Z aktéw konwentu..., s. 352.

32 G.M. Rugilo, Vita del..., s. 4, 5.
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Aneks

IL. nr 1. Ottarz gléwny kosciota Franciszkanéw w Przemyslu. Zrédlo: heeps://
przemysl.franciszkanie.pl/2016/12/1256/ (dostep: 10.07.2023).
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Il nr 2. Nadanie odpustu Porcjunkuli sw. Franciszkowi z Asyzu. Zastona cadow-

nego obrazu Matki Bozej Niepokalanej w centralnej czgéci oftarza gtéwnego
kosciota Franciszkanéw w Przemyslu. Wiek XVIIIL. Fot. Piotr Michalski.

W NURCIE FRANCISZKANSKIM 3 (2023)
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1L nr 3. Sw. Jozef z Kupertynu. Prawa kulisa ottarza gléwnego kosciota Francisz-
kanéw w Przemyslu. Wiek XVIII. Fot. Piotr Michalski.
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Il nr 4. B Bonawentura z Potenzy. Lewa kulisa oftarza gtéwnego kosciota Fran-
ciszkanéw w Przemyslu. Wiek XVIIL Fot. Piotr Michalski.

W NURCIE FRANCISZKANSKIM 3 (2023)
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Il nr 5. Serafinski, BZ Bonawentura z Potenzy. Klasztor Franciszkanédw w Sanoku.

Rok 1777.
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IL. nr 6. Odnaleziona tabliczka tytulacyjna obrazu bl. Bonawentury z klasztoru
Franciszkanéw w Sanoku.

BONAVENTURA

PR INCIPME
FrasNiNO
L ELA W AIESAEE
e =
ST
28

ForE MixT L
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L

sl L ey
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Il. nr 4. Bf. Bonawentura z Potenzy. Przedbeatyfikacyjne, miedziorytnicze przed-
stawienie z Vita del venerabile padre Bonaventura da Potenza minore conventuale.
Wydane w Neapolu w 1754 roku. Zrédlo: https://www.positanonews.it/2020/10/
beato-bonaventura-da-potenza-il-pellegrino-della-costiera-a-ravello-guari-dalla-

lebbra-e-salvo-un-frate-caduto-dal- campanile/3428645/ (dostgp: 20.09.2023)

W NURCIE FRANCISZKANSKIM 3 (2023)



Obrazy swietych franciszkariskich z ottarza gtownego 169

Bibliografia

Biskup K., Rzezby w kosciele Ojcdw Franciszkandw w Przemysiu, [w:] ,Niedziela Prze-
myska’, 39(2005), s. VIIL

Bochnak A., Ze studidw nad rzezbg lwowskg w epoce rokoka, Krakéw 1931.

Canonici L., 6. Przebaczenie z Asyzu — Odpust Porcjunkuli, [w:] Porcjunkula, [w:] Lek-
sykon duchowosci franciszkasnskiej, red. E. Kumka i in, Krakéw—Warszawa 2016,
kol. 1372-1374.

D’Acunti E., Meditiamo col B. Bonaventura da Potenza, Napoli 1966.

Dworzak A., Polejowscy. Karta z dziejéw lwowskiego srodowiska artystycznego w drugiej
polowie XVIII wieku, Warszawa—Krakow 2020.

Frazik J'T., Budowniczowie i artysci na ustugach franciszkandw przemyskich od XV-XVIII
wieku na tle dziejéw kosciola i jego wyposazenia, [w:] ,Biuletyn Historii Sztuki”,
4(1975), rok XXXVIL 5. 322.

Gosztyla M., Pospiech M.M., Chwalimy Niepokalang z franciszkanami, Przemysl 2000.

Grieco G., Il pellegrino della costiera. Vita del Beato Bonaventura da Potenza, Napoli 1989.

Karty zabytkéw, Archiwum Klasztoru Franciszkanéw w Przemyslu, teka Karzy katalo-
gowe zabytkdw.

Karwacki A., Archivum Conventus Premisliensis FE. Min. S. P Francisci Conventualium —
Extracta. Wycigg Z aktdw konwentu Przemyskiego O.0. Franciszkandw dokonany
w 1900 1. przez o. A. K. franciszkanina w Jasle, rkps.

Katalog zabytkéw sztuki w Polsce. Miasto Przemysl. Cz. 1. Zespoly sakralne, red. J. Sito,
oprac. P. Krasny, J. Sito, Warszawa 2004.

Mankowski T., Lwowska rzezba rokokowa, Lwdéw 1937.

Melbachowska A., Derwojed J., Komunia sw. Bonawentury z Potencji, Karta zabytku, [w:]
R.M. Antoszczuk, Ksigga rzeczy zabytkowych i cennych. Klasztor Franciszkandw
w Sanoku, Sanok 2023.

Mszad franciszkariski, Wroctaw 1998.

Nestola P., Spedicato M., ,,Cupertinum” dalla terra del santo toponimico alla citta del vino,
[w:] ,L'Idomeneo” 20(2015), s. 239-240.

Parisciani P.G., San Giuseppe da Copertino, Osimo 1963.

Rugilo G.M., Vita del venerabile padre Bonaventura da Potenza minore conventuale, Na-
poli 1754.

Ryszkiewicz A., Polaczek J., Mikotaj Tereinski. Malarz przemyski epoki péznego baroku,
Przemysl 2006.

Stotwiniski T., Damian M., Swigci franciszkariscy na kazdy dzien, Wroctaw 2008.

Staff L., Kwiatki $w. Franciszka, Warszawa 1948.

Trojanowska M., Biskup K., Nieznane dziela sztuki europejskiej ze zbiordw klasztoru OO.
Franciszkandw w Przemyslu, Przemysl 2007.

Wojciechowska A., Kosciot OO. Franciszkandw pod wezwaniem sw. Marii Magdaleny
w Przemysln. Zarys monograficzny, praca dyplomowa napisana pod kierunkiem
dr M. Trojanowskiej w Panistwowej Wyzszej Szkole Zawodowej w Jarostawiu,
Jarostaw 2006.

. WIARA





















176



