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JAK MOWIC O BOLESNEJ MATCE?

Janowa perykopa maryjna (J 19, 25-27)
jako biblijne zrédto przepowiadania
homilijnego i pasyjnego

Jubileusz koronacji obrazu Matki Bozej Bolesnej (setna rocznica), Smet-
nej Dobrodziejki Krakowa w bazylice Franciszkandw, jest dobrg okazja, aby
zwréci¢ uwage na jedyne miejsce w Nowym Testamencie, w Ewangelii wedtug
$w. Jana (19, 25-27), w ktérym jest mowa o fakcie obecno$ci Matki Jezusa
podczas Jego Smierci krzyzowej na Golgocie. Sprébujemy wiec odpowiedzie¢
na pytanie, jakie tresci kerygmatyczne sg zawarte w tych trzech wersetach
ewangelicznych. Chodzi o to, aby przepowiadajgcy na podstawie tej perykopy
nie pomineli istotnych biblijnych tresci natchnionych.

Mowigc o Zrédiach, czy tworzywie przepowiadania nalezy zaznaczyc¢, ze
choé Pismo Swiete jest najwazniejszym miejscem, z ktérego przepowiada-
jacy umiejetnie czerpig tres¢ swej postugil, to nie jest jedynym tworzywem
gltoszenia stowa Bozego, szczegdlnie jesli chodzi o homilie. Oprécz Biblii
materiatem tworzacym konkretng jednostke przepowiadania jest liturgia,

1, Trzeba wiec, aby cate nauczanie koscielne, tak jak sama religia chrzescijanska, zywito
sie i kierowato Pismem Swietym” - Konstytucja o Objawieniu Bozym p. 21, [w:] Sobor
Watykanski 1l. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, wyd. trzecie, Poznan (bez roku wyda-
nia), s. 360. Co do tworzywa samych homilii i kazan czytamy w Konstytucji o Liturgii,
iz ,tres¢ swojg powinny... czerpac przede wszystkim z Pisma Swietego” - tamze p. 35, s. 49.
Papieska Komisja Biblijnaw Dokumencie ,,Interpretacja Biblii w Kosciele” uswiadamia
kaznodziejom, iz tylko wtedy dobrze zrozumiejg i wyjasnig tekst biblijny, jesli bedg sto-
sowac biblijne zasady hermeneutyczne: ,,brak przygotowania w tej dziedzinie prowadzi
do pokusy, by zaniecha¢ pogtebianie lektury biblijnej i zadowoli¢ sie moralizatorstwem
oraz mowieniem o kwestiach aktualnych, ale naswietlonych Stowem Bozym”, [w:| Inter-
pretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow
polskich, przekl. i red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 96.
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Tradycja i nauczanie Urzedu Nauczycielskiego KosSciota oraz zycie i problemy
stuchaczy (element egzystencjalny)?2.

Zajmujac sie tym podstawowym tworzywem przepowiadania jesteSmy
$wiadomi, ze dopiero jednos¢ wszystkich wspomnianych elementéw tworzy
dobre kazanie czy homilie.

Analizujac maryjng perykope Janowa jako zrédto biblijne w przepowia-
daniu, probujac wydoby¢ bogactwo epizodu meki Jezusa, nalezy najpierw
umiejscowi¢ ewangeliczne wersety w kontek$cie Janowego spojrzenia na
$mier¢ Jezusa oraz wzig¢ pod uwage znaczenie inkluzji, ktérg stanowi ta scena
do opisu tajemnicy wesela w Kanie Galilejskiej (J 2,1-12). Nastepnie trzeba
zbada¢ kontekst sceny poprzedzajacej: sprawe tuniki Jezusa (J 19, 23-24)
oraz scen nastepujacych: wypetnienia sie catego dzieta Chrystusa (J 19,28-30
iJ 19,31-37). Na tej podstawie zostanie przeprowadzona egzegeza sceny przy
krzyzu oraz sformutowanie wnioskéw teologiczno-kerygmatycznych, istot-
nych dla przepowiadania. Zaréwno kontekst perykopy, jak i specyfika opisu
meki Jezusa w czwartej Ewangelii, pozwolg ukazaé¢ bogata tres¢ perykopy
maryjnej. Z woli Chrystusa przy Jego krzyzu powstajg nowe i wazne wigzi.
Nowos¢ i bogactwo dotyczy relacji Jezusa do Jego Matki w szczytowym punk-
cie mesjanskiej ,,godziny”, ale rdwniez odniesien Matki Jezusa-Niewiasty do
umitowanego ucznia Jezusa, nharodu wybranego oraz wspoélnoty Kosciota.

1. Zagadnienia literackie
a. Kontekstperykopy testamentu w Ewangelii $w. Jana

Pasja Jezusa Chrystusa u $w. Jana jest inaczej przedstawiana niz u synop-
tykéw3. Uwidacznia sie to podczas samego opisu meki, szczegblnie zas ukrzy-
zowania i $mierci (19,16b-30). Bioragc pod uwage ogolny podziat Ewangelii
$w. Jana, omawiana perykopa meki Jezusa, podobnie jak cata meka i zmar-
twychwstanie (18, 1-20,10), znajduje sie w Ksiedze Chwaty4.

2 W. Bronski, Homilia w dokumentach Kosciota wspdtczesnego, Lublin 1999, ss. 34-59.

3 Cechy charakterystyczne kerygmatu i teologii poszczegélnych synoptykéw: zob. H. Lang-
kammer, Passio Domini nostri Jesu Christi. Nowy Testament o mece i $mierci Jezusa,
Wroclaw 1994; H. Stawinski, Przepowiadanie Chrystusowego krzyza, Warszawa 1997 (obie
pozycje zawierajg bardzo bogatg bibliografie tematu).

4 Por. R. Bultman, Das Evangelium desJohannes, Géttingen 1968, ss. 7*-8*. R.E. Brown
w Ksiedze Chwaly (J 13-21) wyrdznia opowiadanie o Mece (J 18,1-19,42), w ktérym
z kolei widzi trzy czesci pasji. Sama perykope, kt6rajest omawiana w niniejszym rozdziale,
umieszcza w trzeciej czesci pasji (J 19,16b—42) jako centralny epizod $mierci i pogrzebu
Jezusa (R.E. Brown, 77ie Gospel according to John, Garden City-New York 1970, t. 2,
ss. 785-960). I. de la Potterie przyjmuje koncentryczny uktad opowiadania pasyjnego
(J 18, 1-19, 42): A-B-C-B'-A'.WV tym ukiadzie perykopg centralng bytby proces
przed Pitatem (C: J 18,28—19,16) ze sceng ukoronowania Jezusa na Krola (J 19, 1-3).
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Sam podziat pasji Jezusa, w ktorej znajduje sie badana perykopa, przyj-

mujemy wedtug Hugolina Langkammera:

1. Pojmanie Jezusa (18, 1-11);
. Przestuchanie przez Annasza i zaparcie sie Piotra (18, 12-27);
. Wydanie Jezusa w rece Pitata (18, 28-32);
. Proces u Pifata (18, 33-38b);
Jezus i Barabasz (18, 38b-40);
Biczowanie Jezusa i drwiny (19, 1-7);
Dalszy proces Jezusa u Pitata (19, 8-12);
. Wyrok $mierci (19, 13-16a);
. Ukrzyzowanie Jezusa i Smier¢ (19, 16b-30):
. Pogrzeb Jezusa (19, 31-42);

11. Epizod znalezienia pustego grobu (20, 1-10).

Poszczegblne sceny Janowego opisu meki noszg znamiona koncentracji
na Jezusie jako na najwazniejszej osobie. Stoi On w centrum poszczegoélnych
fragmentéw meki. Imie ,,Jezus” az 14 razy pojawia sie w opisie Jego ukrzyzo-
wania i Smierci (wedtug przyjetego powyzej podziatu jest to dziewigta i dzie-
sigta perykopa pasji: 19,16b-30i 19,31-42). Wskazuje to na pierwszoplanowa
role Jezusa w opisie sw. Jana. Dla poréwnania w wymienionych perykopach
stowo ,,Pitat” wystepuje 6 razy, ,,Zydzi” - 9 razy. Na tym tle ciekawie przed-
stawia sie stowo ,,Matka”, odnoszone do Maryi, ktore pojawia sie az 5 razy
w trzech wersetach badanej perykopysé.

Interesujgca nas perykopa (J 19,25-27) (dziewigta w przyjetym podziale)
znajduje sie w opisie ukrzyzowania i Smierci Jezusa (19, 16b-30). Caty za$
opis mozna podzieli¢ na nastepujace sceny:

9 a - niesienie krzyza i ukrzyzowanie pomiedzy totrami (19,16b—18);
9 b - napis na krzyzu (19, 19-22);

9 ¢ - podziat szat (19, 23-24);

9 d - testament Chrystusa (19, 25-27);

© O ~NoOUAWN
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Odkrycie tej struktury ukazuje chwale i godnos¢ Jezusa-Kréla w ponizeniu meki krzyzowej
(1. de la Poterne, La Passione di Gesuisecondo il Vangelo di Giovanni, Milano 1988, ss. 34-35
i 70). Podobnie: L. Stachowiak, Ewangelia $w. Jana. Wstep. Przektad. Komentarz, Poznan-
Warszawa 1975, s. 348. Fabris méwi o Ksiedze Chwaty lub Wypeknienia - ,,Compimento”
(13,1-21,25), a perykope 19, 25-27 umieszcza w czesci: Smier¢ i ztozenie do grobu Jezusa
(J 19, 16b-42) (R. Fabris, Giovanni, Roma 1992, ss. 959-968). Carlo Martini przyjmuje
z kolei podziat catej pasji (J 18,1-19,42) na siedem scen i wigcza omawiang perykope
(19, 25-27) do sceny obejmujacej dziewieé wersetéw (19, 21-30), nazywajac ja scena
spetnienia i przyjmujac wszystkie akty tej sceny za wyjatkowo donioste (C.K. Martini,
Meka Jezusa Chrystusa wedtug czterech Ewangelii, Krakow 1999, ss. 134-137).

5 Por. H. Langkammer, Passio Domini nostri Jesu Christi, s. 27.
6 Por. R. Fabris, Giovanni, ss. 959-963.
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10 e - ujawnienie pragnienia i podanie napoju (19, 28-30);
Hf - przebicie boku Chrystusa (19, 31-37)7.

Wydaje sig, iz z przedstawionego podziatu wylania sie kontekst mesjanski
i eklezjalny. Dominuje on na przestrzeni catego dzieta Janowego, istotny jest
wiec rdwniezw opisie ukrzyzowania i Smierci Jezusa. Czas ukrzyzowania i $mier-
ci oraz zmartwychwstania Jezusa jest w koncepcji Ewangelisty czasem chwaty
i wywyzszenia. Centralna posta¢ meki - Jezus, Stowo Wcielone (1, 14), jest
rownoczesnie centralng postacig Ewangelii $w. Jana. Ewangelista nieustannie
kontempluje Jezusa, wzywajac do wiary w Niego wszystkich, ktorzy beda czytac
jego dzieto. Jest to rownoczes$nie wyznanie wiary w Jezusa Chrystusa, ktory
rzeczywiscie umart na krzyzu (19,16b-42) i zmartwychwstat (20, 28)8.

Istotne jest jednak, w jaki sposéb Ewangelista przygotowuje czytelnika
swojego dzieta do spojrzenia na chwate meki Jezusa. Najpierw nalezy zwrdcic¢
uwage na podkreslenie przez $w. Jana whadzy krélewskiej Chrystusa. Tytut
krdla przewija sie¢ przez catg Ewangelig, ale Jan dba o to, by byt dobrze
zrozumiany. Tak wiec Natanael wyznaje wiare w Mesjasza, okreslajac Go
tytutem ,krol lzraela” (1, 49), podobnie wota lud w Jerozolimie (12, 13).
Uczniowie zrozumieli w petni ten tytut dopiero po uwielbieniu Jezusa, co
$w. Jan ukazat nawigzujac do proroctwa Zachariasza (9, 9). Mamy rowniez
istotng wzmianke w rozdziale sz6stym, kiedy jest mowa o probie obwotaniu
Jezusa krolem ze wzgledu na rozmnozenie chleba (6,15). Jezus ukrywa sig,
dajgc do zrozumienia, ze Jego misja nie ma nic wspdolnego z panowaniem
ziemskim - politycznym9,

Na tym tle trzeba widzie¢ wydarzenie procesu i ukrzyzowania Jezusa.
Pokazane to jest szczegblnie w przewodzie u Pitata (J 18,28-19,16). Sam Je-
zus na pytanie czy jest krolem, odpowiada twierdzaco, ale wskazuje, ze Jego

7 Por. H. Langkammer, Passio Domini nostriJesu Christi, s. 109. Niektorzy egzegeci dodajg
do tej struktury ,,pogrzeb Jezusa” (19,38-42). Wtedy mozna dostrzec strukture hiastyczng
z centralnym epizodem J 19,25-27 (R.E. Brown, The Gospel accordingtoJohn, ss. 910-912;
R. Fabris, Giovanni, ss. 964-965; S. Medala, Historia i teologia w Janowym opisie Smierci
JezusaJ 19,16b-42, [w:] M. Wojciechowski, E. Pachciarek [red.], Mitos¢jestzBoga. Wokot
zagadnien biblijno-moralnych, Warszawa 1997, ss. 251-252).

8 Por. |. de la Pottcric,Lfl Passione di Gesusecondo il Vangelo di Giovanni, s. 118; S. Medala,
Historia i teologia wJanowym opisie, s. 233; H. Witczyk, KrzyzJezusa poczatkiem Kosciota -
rodziny dzieci Bozych (J19,16b-30), [w:] K. G6zdZ i in. [red.], Kosciét w zyciu publicznym.
Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwar, Lublin 2004, t. 2, ss. 34-37.

9 Por. F. Gryglewicz, Chrystus Krél w Ewangelii $w. Jana, [w:] F. Gryglewicz [red.], Meka
Jezusa Chrystusa, Lublin 1986, ss. 141-147. R. Brown dok}adnie wylicza te sceny, ktére
rzucatyby ciei na majestat Jezusa-Kréla zwyciezajacego na krzyzu (R.E. Brown, The
Gospel according to John, ss. 913-916). Por. rdwniez: R. Bartnicki, Ewangeliczne opisy
meki w aspekcie literackim, teologicznym i kerygmatycznym, [w:] J. tach [red.], Studia
z Biblistyki, Warszawa 1983, ss. 74-79.
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Krolestwo nie jest z tego Swiata (18, 36). Sceng centralng procesu u Pitata
jest opis zabawy Zzotnierzy, ktorzy nakladajg Jezusowi korone cierniowa,
ptaszcz purpurowy oraz wreczajg trzcine. Zachowanie zotnierzy wobec Je-
zusa ukazuje niezwykty kontrast miedzy politycznym znaczeniem godnosci
krolewskiej, a tym znaczeniem, o ktérym moéwit Jezus. Wiasnie takiego kréla
pokazuje ttumowi Pitat, uzywajac stéw: ,,Oto cztowiek” (19, 5). Z jednej
strony wskazuje to na litos¢ wobec upokorzonego Jezusa, ale przede wszyst-
kim jest nawigzaniem $w. Jana do stéw proroctwa z Ksiegi Daniela o Synu
Cztowieczym jako postaci transcendentnej, majacej wiadze sgdzenia (Dn 7,
13-14). Na szczeg6lng uwage zastuguje jednak moment posadzenia Jezusa
na trybunie, miejscu, gdzie zasiadat Pitat, kiedy zatatwiat sprawy urzedowe.
Sw. Jan $wiadomie uzyt do tego wieloznacznego wyrazenia. Zwrot: €Ka0Loei/
€itl prmaroell mozna ttumaczy¢ w kontekscie catego w. 13: ,,Pitat posadzit Jezu-
sa na swojej trybunie i ogtosit Go krélem”. Znamienne jest wtedy twierdzenie:
,»ogtosit Go krélem”. W istocie Pitat nie wydaje zadnego wyroku, nie ogtasza
go publicznie. Wynika z tego, ze cho¢ na poziomie historycznym Jezus jest
skazany na $mier¢, to w wizji Janowej jest On sedzig ludzkosci. Jest to wizja
paradoksalna, ironiczna, ale typowa dla czwartej Ewangelii. Podajac czas
wydarzenia procesu i sadu-,,0koto godziny széstej” (19, 14) (przygotowanie
Paschy, zabijania barankow w $wiatyni), miejsce: ,,Gabbata” - ,,wzniesienie”
(19, 13) i stréj w jaki jest ubrany Jezus-Krol, Jan wskazuje na prawdziwie
duchowe znaczenie godnosci Jezusa, ktory przez ofiare z zycia zbawi ludzi,
stajgc sie rzeczywiscie ich Krélemll

Droga krzyzowal? jest zamknieta w jednym stwierdzeniu: ,,On sam
dzwigajac krzyz (okreslenie: eauré - wilasciwie znaczy: ‘dla siebie samego’)
wyszedt na miejsce zwane Miejscem Czaszki, ktore po hebrajsku nazywa sie
Golgota” (19, 17). Ewangelista podkresla w ten sposéb peilng swiadomosé
i dobrowolno$¢ dziatania Jezusa jako Mesjasza i eschatologicznego Krola.
Na Golgocie zostaje ukrzyzowany Jezus (19,18), stanowiac ,,Srodek” (Jieaov),

10 Novum Testamentum Graece et Latine, (dalej: NTGL) E. Nestle et A. Aland [ed.], Stutt-
gart 1984, s. 310.

11 Od strony literackiej podstawg do rozumienia tekstu jako zamierzonej wieloznacznosci
jest czasownik KaOLeG) (,,posadzi¢”), ktéry mozna rozumie¢ w znaczeniu przechod-
nim (I. de la Potterie, La Passione di Gesu secondo il Vangelo di Giovanni, ss. 93-97;
C.K. Martini, Meka Jezusa Chrystusa wedtug czterech Ewangelii, ss. 142-146; E Gry-
glewicz, Chrystus Krol w Ewangelii $w. Jana, ss. 142-147; Tenze, Niezwyczajne szczegoty
w Ewangelii $w. Jana, RTK 13(1966), nr 1, s. 98). Mozliwos¢ taka przyjmuje réwniez:
L. Stachowiak, Ewangelia wedtug $w. Jana. Wstep. Przektad. Komentarz, s. 370; H. Sta-
winski, Przepowiadanie Chrystusowego krzyza, ss. 123-124.

12 Szczegbtowa analiza przebiegu etapéw drogi krzyzowej na podstawie Zrodet pozabiblij-
nych zob.: H. Stawinski, Przepowiadanie Chrystusowego krzyza, ss. 21-46.
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czyli samo centrum zgromadzonych woko6t Niego oséb. Natomiast napis na
krzyzu: ,,Jezus Nazarejczyk, Krdl zydowski” (J 19, 19) (zemsta Pitata nad
Zydami za wymuszenie wyroku) potwierdza cata krolewska droge Jezusa.
Dodatkowo stuzy temu podkreslenie, iz napis zostat wykonany w trzech
jezykach: narodowym - hebrajskim, jezyku kultury - greckim oraz admi-
nistracyjnym - tacinskim. Mogt go czyta¢ kazdy. Wedtug S. Medali ,,jest to
wywyzszenie krola lzraela i Pana wszystkich™13

Tak wiec centralna posta¢ meki - Jezus - jest w niej Krélem. Zalezny
tylko od Ojca, panujacy nad catg sytuacjgld. Jest to istotne dla interpretacji
dziatan wiszacego na krzyza Jezusa w analizowanej perykopie. To dziata-
nie z krzyza jest wykonywaniem czynnosci prawdziwego Krola i Mesjasza
wszystkich ludzi.

Inne sformutowania $wiadczace o szczegdblnej perspektywie Janawyrazajg
stowa uipéw (,,wywyzszaé”, ,wynosi¢ kogos$”) z czasownikiem Set (,,trzeba”)
(3,14; 8,28; 12,32). ,,Wywyzszenie” nalezy przyjmowaé w znaczeniu, w jakim
stosuje je Jezus w rozmowie z Nikodemem, to znaczy jako nawigzanie do wy-
darzen z Ksiegi Liczb (21, 4-9), kiedy to spojrzenie cztowieka, ukgszonego
przez jadowite weze, na miedzianego weza, ktérego sporzadzit Mojzesz na
rozkaz Jahwe, powodowato uzdrowienie. Tak jak waz na pustyni, Jezus musi
by¢ ,wywyzszony”, umieszczony na drzewie (ukrzyzowany), aby da¢ zycie
wieczne. Biorgc pod uwage, ze stowo oraupéw (,,krzyzowac”) wystepuje tylko
w opisie samej meki (J 19,6-41), Jan wprowadzajgc wiasne okreslenie uiljog),
nie tyle méwi o roli spojrzenia, ile wiary. Ksiega Madrosci przypisuje funkcije
soteriologiczng wywyzszonemu wezowi, nazywajac go znakiem zbawienia
(Mdr 16,5-7). Staje sie to-wedtug Jana-w momencie ,,patrzenia na tego,
ktorego przebodli” (19, 37). Nawigzuje w ten sposob réwniez do proroctwa
Zachariasza (12,10). Patrzenie na wywyzszonego, ukrzyzowanego Mesjasza
nie jest jedynie czynnoscig poznawcza, ale tez spojrzeniem wiary i bedzie
miato zbawczy skutek?5,

Partykuta uncp (,,za”) - Swiadczy o zastepczym charakterze meki Jezusa.
Widzimy to w stowach Kajfasza (J 18, 14), w ktérych wyrazona jest obawa
0 mozliwo$¢ rozruchdw ze wzgledu na dziatanie Jezusa i Jego popularnosc.

13 S. Medala, Chrystologia Ewangelii$w. Jana, s. 272. Por. réwniez: L. Stachowiak, Ewangelia
wedhug $w. Jana, s. 372; A. Jankowski, Teologiczne aspekty Pasji Janowej, ,,Znak” 43(1991),
nr 3, s. 38; H. Stawinski, Przepowiadanie Chrystusowego krzyza, ss. 125-129.

14 Por. A. Jankowski, Teologiczne aspekty Pasji Janowej, s. 33; H. Witczyk, Krzyz Jezusa
poczatkiem Kosciota, s. 67.

15 Por. S. Medaia, Historia i teologia wJanowym opisie, s. 236; Tenze, Chrystologia Ewangelii
$w. Jana, s. 297; E Gryglewicz, Chrystus Krol w Ewangelii $w. Jana, ss. 147-152.
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Sw. Jan widzi w tej opinii, ktéra wedle Kajfasza miata na celu dobro narodu,
proroctwo najwyzszego kaptana, a wiec-zgodnie z urzedem, jaki sprawowat
on w tym czasie - bardzo wazng wypowiedz. Do tego dotgczony jest jednak
komentarz $w. Jana jako owoc pézniejszej refleksji pierwotnego Kosciota:
Jezus umrze nie tylko ,,za naréd”, ale ,,za lud” (11,50), ,,za inne owce” (10, 16),
»Za przyjaciot” (15, 13). Uzyte sformutowanie onép tou Aaouls - ,za lud”
(11,50) swiadczy o skazaniu na $mier¢ za wszystkie dzieci Boze, za caly Swiat:
zarowno Zydoéw, jak i pogant.

Jak widac, tendencje chrystologiczne i eklezjologiczne dominujgce
w czwartej Ewangelii, wyraznie ukazujg sie w ,,godzinie chwaty”. Tradycja
Janowa, w kregu ktérej dokonata sie ostateczna redakcja Ewangelii, méwigc
0 mece i $mierci Jezusa, akcentuje inne jej aspekty niz synoptycy. Wedtug
szkoty Janowej Jezus cierpi i umiera, ale jest jednocze$nie tym, ktéry panuje
nad cierpieniem i Smiercig, zwycieza te rzeczywisto$¢, objawiajgc tym samym
swoja chwate. Krzyz - narzedzie zbrodni staje sie wywyzszeniem. Dramat
$mierci jest ,,godzing”, dla ktérej Jezus przyszedt i w ktérej Jego chwata osigga
punkt kulminacyjny (2, 4; 7, 30; 8, 20; 12, 33; 13, 1; 17, 10). Jest to réwniez
czas gromadzenia rozproszonych (11,51-52; 12,32). Wszystko za$ dokonuje
sie w ramach wszechwiedzy Jezusa (13, 3; 15, 1; 18,4; 19, 28)18 On przyszedt
»wyzwoli¢” ludzi (chodzi o wyzwolenie z grzechéw - 8, 34-36), ,,zgtadzic
grzech Swiata” (1,29), ,,wniwecz obrécic dzieta diabla” (por 1 J 3,8). Wszystko
to dotyczy nie tylko narodu wybranego, ale tez stugi Jahwe - Mesjasza i Jego
uniwersalnej misjild. Wiasnie taki, wiszacy na krzyzu Mesjasz jest gtdwnym
bohaterem krotkiej perykopy analizowanej w niniejszym rozdziale.

Dodatkowe Swiatto na badane zagadnienie rzuca korelacja Kany i Kalwarii,
to znaczy dwéch perykop, ktére tworza zaleznos¢ inkluzji. Jeden epizod
odsyta do drugiego, wzajemnie sie uzupetniaja, wyjasniajg i pogtebiajgl.
Zaréwno w Kanie, jak i pod krzyzem wystepuja te same postacie: Jezus, Jego
Matka oraz uczniowie. Na uwage zastuguje fakt, iz Maryja - podobnie jak

16 G. Popowski, M. Wojciechowski, Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne
z kodami gramatycznymi (dalej: GPNT), Warszawa 1994, s. 455.

17 Por. E Gryglewicz, Znaczenie meki Jezusa wJanowym ujeciu, [w:] F. Gryglewicz [red.].
Meka Jezusa Chrystusa, ss. 263-268; J. Szlaga, Kajfasz o koniecznosci $mierciJezusa (J11,
49-52), [w:] E Gryglewicz [red.], Meka Jezusa Chrystusa, ss. 62-63.

18 Por. S. Medala, Historia i teologia wJanowym opisie, ss. 234-236; L. Stachowiak, Ewangelia
wedtug $w. Jana, ss. 359-360.

19 Por. F. Gryglewicz, Znaczenie meki Jezusa w Janowym ujeciu, ss. 259-263.

2 Por. A. Serra, Bibbia, [w:] S. de Fiores, S. Meo [red.], Nuovo dizionario di mafiologia,
Milano 1986, ss. 284-285.
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w Kanie - nie ma imienia wlasnego, lecz nazwana jest ,,Matkg Jezusa” lub
»Jego Matkg” (2,1.3.5.12; 19, 25.26). Uwage zwraca rowniez stowo ,,Niewia-
sta”. Tym okreSleniem Jezus zwraca si¢ do Matki tylko dwukrotnie: w Kanie
(2, 4) i pod krzyzem (19, 26). Podobnie, jesli chodzi o okreslenie ,,godzina”.
Uzyte w odniesieniu do Jezusa to wyrazenie ma gtebokie znaczenie w czwartej
Ewangelii. W Kanie ,,godzina” Jezusa jeszcze nie nadeszia (2, 4), natomiast
na krzyzu stata sie faktem (19, 27b). Jak bylo juz powiedziane, wyrazenie to
obejmuje meke, Smierc i zmartwychwstanie Jezusa2l. Egzegeci zwracajg uwage,
iz trudnosci w interpretacji wypowiedzi Jezusa do Jego Matki i zaproszenie
Jej na ,,godzine” w Kanie (,,Czyz to moja lub Twoja sprawa Niewiasto? [CzyZ]
jeszcze nie nadeszta godzina moja?” - J 2,4), w sposéb zasadniczy rozwigzuja
sie przy krzyzu Jezusa, szczegOlnie jesli chodzi o zrozumienie roli Matki Jezusa
jako ,,Niewiasty”22. ,,Godzina” krzyza rzuca réwniez ostateczne $wiatto na role
wspolnoty uczniéw. W Kanie wspoélnota ta, umocniona znakiem zaraz po po-
wotaniu, jest niejako zaproszona do pojscia za Jezusem; na Kalwarii wspdlnota
jest juz uformowana pod symboliczng postacig umitowanego ucznia i wspol-
noty kobiet, wérdd ktorych miejsce zasadnicze odgrywawitasnie Matka Jezusa.
Spokojny, narracyjny ton perykopy (19, 25-27), uzycie terminu ,,Niewiasta”,
poprzedzonego dwukrotnym okre$leniem ,,Matka Jezusa” jest odpowiedzig na
dialogowy i stawiajgcy pytania tekst o zaSlubinach w Kanie (2,1-12)2. Tak wiec
do wyraznie istniejgcych tendencji chrystologicznych i eklezjalnych w opisie
pasji w Ewangelii $w. Jana nalezy dotaczy¢ aspekt mariologiczny.

Nastepnym kontekstem dla sceny pod krzyzem jest epizod z tunika, czyli
perykopa bezposrednio poprzedzajaca omawiany fragment. Szczegbétowy opis
dziatania zotnierzy jest znamienny przez drobne elementy, ktére wprowadza
$w. Jan (19,23-24). ,,Szaty” (IpaTiopée) zotnierze podzielili, lecz ,,tunike” (xixcov)
Sw. Jan opisuje poprzez dwa hapax legomena Nowego Testamentu - byta
ona ,,bez szwu” (apacfjoe) i ,,cata tkana” (ixj)avTOe). Autor Ewangelii, cytujac
w wersecie 24 Psalm: ,,Podzielili miedzy siebie szaty moje, a 0 mojg suknie
rzucili losy” (Ps 22, 19), wskazuje na szczeg6lne chrystologiczne znaczenie
tego momentu. W wydarzeniu, zwigzanym z losem szat Jezusa przy krzyzu,
wypetniajg sie plany Boga, ktore byly juz ogtoszone i znane. Znaczenie gestu
,»nie dzielenia” tuniki jest wskazaniem na Mesjasza, ktory jednoczy rozproszo-

2l Por. J. Kudasiewicz, Testament Jezusa J 19, 25-27. Nowe trendy interpretacyjne, RTK
37(1990), nr 1, ss. 49-50.

2 Np.: R.E. Brown, The Gospel according to John, s. 925; I. de la Potterie, La Passione
di Gesu secondo il Vangelo di Giovanni, s. 119; A. Jankowski, Teologiczne aspekty Pasji
Janowej, ss. 38-39.

23 U. Vanni, L Apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, Bologna 1991, s. 338.
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ne dzieci Boga. Wspo6tbrzmi to z Janowym rozumieniem proroctwa Kajfasza
(11,52). Wyrazenie: owaydyri de ev4 - ,,zgromadzit w jedno” (rodzaj nijaki)
0zhacza miejsce, zgromadzenie rozproszonych dzieci Boga. Miejscem tym jest
Chrystus przybity do krzyza, a podwyzszenie na krzyzu staje sie momentem
pociggniecia wszystkich ku sobie (J 12, 32).

To, co uczynili zotnierze nie rozdzierajgc tuniki (pa o/tow”V ocutép — nie
rozdzierajmy jej)2, staje sie jednoczesnie zapowiedzig nastepnej sceny,
w ktorej Jezus rzeczywiscie zostaje ukazany na tle symbolicznej wspdlnoty:
Jego Matki, kobiet, umitowanego ucznia26. Ta wspoélnota jest komunig oséb
przy Jezusie. Przeciwiehstwem jest dramat rozbicia; w Biblii o/iCw oznacza
»Schizme” (IKrl 11, 29-39). Tu - zaniechanie tego gestu (jig o/ioco”™ev) ozna-
cza jednos¢. Sam ewangelista uzywa trzykrotnie tego stowa, kiedy mowi
o rozdwojeniu, podziale wséréd stuchajacych Jezusa (7,43; 9,16; 10,19). Wazny
jest rowniez fakt zainteresowania autora czwartej Ewangelii ideg jednosci,
o ktérej Jezus mowi (10,16) i modli sie o nia: ,,aby wszyscy stanowili jedno”
(17,21-22). W tym kontekscie przedstawiony zostatby na Golgocie ideat jed-
nosci Kosciota, ludu Bozego, ktéry symbolicznie reprezentujg Matka Jezusa
i umitowany uczen?’. Antoni Paciorek zwraca uwage na fakt, iz czasownik
o/Lfco uzyty jest przez $w. Jana jeszcze tylko raz (J 21, 11) - odnosi sie on do
symbolu Kosciota, ktérym jest sie¢ nierozerwana, mimo obfitego potowu.
Wskazuje to réwniez na jednos¢ Kosciotazs.

Ze sceng opisujacg zachowanie sie zotnierzy wobec szat Mesjasza po-
czatek wersetu 25 polaczony jest partykulg oe. Przez to mamy Scisty zwigzek
ww. 23-24 z ww. 25-27:

,»1ak zatem zoinierze to uczynili...” (ot ud) w. 24,

»Staty zas przy krzyzu Jezusa...” (eia-rikeLoav 6€) w. 252

Sciste gramatycznie pofaczenie tych dwdch wersetow méwi, ze miedzy
tymi scenami istnieje analogiczny zwigzek. Chodzi tu o jednos¢ Kosciota, nowej
wspolnoty mesjanskiej, ktora staje sie faktem poprzez krzyz Chrystusa. Jezus
przekazuje tej wspdlnocie swojg Matke (19, 26) i swojego Ducha (19, 30)30.

U GPNT, s. 456.
ANTGL, s. 311.
26 Por. R. Fabris, Giovanni, ss. 973-976.

21 Por. A. Sikora, Tunika Jezusa - symbol jednosci Kosciota? [w:] A. Sikora [red.]. Biblia
podstawajednosci, Lublin 1996, ss. 131-140; J. Kudasiewicz, TestamentJezusa J19, 25-27,
ss. 51-52.

28 Por. A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, Lublin 2000, ss. 245-246.
29NTGL, ss. 311-313.

30Por. A. Serra, Maria a Cana e presso la Croce, ss. 85-89; H. Stawinski, Przepowiadanie
Chrystusowego krzyza, ss. 129-136.
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Bardzo wazne jest rdwniez odniesienie do sceny Smierci - nastepujacego
zdania po testamencie Jezusa: ,,Po tym wiedzac Jezus, ze juz wszystko dokonane
jest, aby (iva) wypetnito sie Pismo, mowi: Pragne” (19, 28)3l. W omawianej wy-
powiedzi istotny jest spojnik: ,,aby” (iva), ktory nie odnosi sie do stow: ,,mowi:
Pragne...” (w. 28b), ale do stowwczesniejszych: ,,wszystko dokonane jest” (w. 28a).
Tak wiec wypelnienie sie Pisma nie zostato zrealizowane przez stowa Jezusa
»Pragne”, ale poprzez poprzedni epizod, czyli to, co $w. Jan opisat w scenie
testamentu (19,25-27). Oddanie ,,Niewiescie” umitowanego ucznia i uczniowi
Matki swojej jest ostatnim czynem mesjanskim ziemskiego zycia Jezusa32.
W scenie ujawnienia pragnienia i podania napoju, w wersecie nastepujacym
po ostatnim czynie mesjanskim, nie chodzi o ukazanie pragnieniaw sensie do-
stownym, fizycznym. Dotyczy pragnienia Jezusa w odniesieniu do wypetnienia
dzieta zbawczego33. Z drugiej strony ewangelista moéwi o fakcie podania na-
poju (ofoe) konajgcemu Jezusowi, ktory przyjmuje go. Taki sposéb wyrazenia
sie natchnionego autora wskazuje na niezrozumienie prawdziwego pragnienia
Jezusa-Krola. ,,Materialne zrozumienie zostaje przyjete przez Jezusa, aby dac
mozliwos$¢ zrozumienia Jego pragnienia na ptaszczyznie chrystologicznej”34.
To wiasnie po tym fakcie misja Jezusa dobiegta konca: TecéAeoTai, zostata
doprowadzona do doskonatosci. On - Mesjasz wie3, ze wszystko zostato juz
wypetnione; wszystko, to znaczy to, co odnosito sie do ,,Jego dzieta” (J 4, 34;
17, 4) lub ,,dziel, ktére Ojciec zlecit Mu do wypetnienia” (J 5, 36). Jest to
catosc¢ ,,dzieta Zbawiciela”, zapowiedzianego przez Pisma.

Testament Jezusa (19,25-27) w odniesieniu do Matki i ucznia wykazuje,
ze ta catos¢ osiggneta doskonatos$¢. Jesli - hipotetycznie - Jezus nie zasu-
gerowatby tej woli, nie wszystko zostatoby wypetnione, czego$ brakowatoby
w dziele odkupienia. Wida¢ doktadnie, ze Jan umiejscawia te scene na pozio-
mie zbawienia powszechnego. Wiasnie tego zapragnat Jezus (J 19, 28) i to
sie dokonato definitywnie po ostatniej czynnosci Mesjasza 19, 25-2736. Wiec
to, co dzieje sie miedzy trzema osobami w 19,25-27, ma znamiona najwyzszej

31 Thumaczenie wersetu wedtug GPNT, s. 492.

3 Por. . de la Potterie, La Passione di Gesu secondo il Vangelo di Giovanni, s. 121.
3 Por. S. Medala, Historia i teologia wJanowym opisie, s. 261.

3 Tamze, s. 262.

% Chodzi o wiedze Jezusa: pera touto dtd;-,,po tym wiedzac” (19,28). El0tde (participium)
uzyte cztery razy przez Ewangeliste w Ksiedze Chwaty, zawsze jest zwigzane z ,,godzi-
ng” Jezusa (13, 1.3; 18, 4 i 19, 28), okresla Jego swiadomo$¢é mesjariska oraz podkresla
waznos¢ faktu zapisanego w 19, 25-27 (A. Serra, Maria a Cana e presso la croce, s. 91).

3 Por. A. Serra, Maria a Cana epresso la croce, ss. 92-94; tenze, Biblia, s. 258; S. Medala,
Historia i teologia w Janowym opisie, s. 262.
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objawionej mitosci do swoich; zostato to zapowiedziane w scenie umycia nog:
¢ie t¢Zo; rplchriacu - ,,do konca ich umitowat” (por. J 13, 1)37.

W celu odkrycia tresci testamentu Jezusa nalezy wzig¢ pod uwage réw-
niez moment przekazania Ducha Swietego, ktéry nastapit po przyjeciu octu
i stowach o wypeltnieniu sie catosci dzieta mesjanskiego (19, 30a). riapedoKev
to TTifftpa (19, 30b)38 - to formuta o podwojnym znaczeniu: moéwi o Smierci,
ale zawiera tez informacje o darze Ducha Swietego3d. Jezus wypetnia w ten
sposob zapowiedz (7, 37-39) oraz obietnice Ducha Swietego (16, 7). Smieré
na krzyzu taczy sie Scisle u $w. Jana z uwielbieniem i wywyzszeniem (3, 14;
12, 34), a wiec i kontynuacjg dzieta Chrystusa na ziemi (16, 7)40. Dar Ducha
Swietego sugeruje réwniez wyptywajaca ,,woda”, symbol ,,zywej wody”, czyli
Osoby Ducha w perykopie (19, 31-37). Tylko Jan koriczy scene na Golgocie
przebiciem boku Jezusa po $mierci. Realizujg sie tu wedtug niego dwa pro-
roctwa Starego Testamentu: Jezus jest Barankiem paschalnym (Wj 12, 46)
i tajemniczym przebitym (Za 12, 10). PowtGrzone to zostanie w Apokalipsie
$w. Jana (1,7). Warto zauwazyc, ze ,,krew i woda” sg uzasadnione medycznie,
co potwierdza rzeczywistg Smier¢ Jezusa. Wyptywajace z boku Jezusa ,,krew
i woda” stajg sie rOwniez symbolem odkupienia i oczyszczeniadl.

Omawiane fragmenty pasji moéwig o nowym poczatku w historii zbawienia.
Koniec zycia ziemskiego Jezusa to poczatek czasu szczegblnego dziatania
Ducha Swietego. Chrystus obiecat Ducha Swietego, pragnat Go dla uczniow,
aby Jego dzieto byto kontynuowane (J 14-16). Otwiera sig¢ tu perspektywa
eklezjologiczna. Tym bardziej, ze Duch Swiety zostat dany dwom osobom,
ktoére - jak zostanie to pokazane w analizie egzegetycznej - petnig funkcje
reprezentatywna, symbolizujg Kosciét z dwoch punktow widzenia, Kosciot
w swej peini.

Sekcja (J 19, 31-37) mdwiaca o przebiciu boku Jezusa, a wigc nastepna
po fragmencie méwiacym o przekazaniu Ducha Swietego, konhczy sie spoj-

3TGPNT, s. 463; por. réwniez: |. de la Potterie, La Passione di Gesu secondo il Vangelo di
Giovanni, s. 122; H. Stawinski, Przepowiadanie Chrystusowego krzyza, ss. 136—137.

38BNTGL, s. 313.

39 Czasownik wxpaStSwpi (,,przekazywac”) oznacza akt tradycji lub transmisji, np.: Mt 11,27;
25, 14; tk 1, 2; 10, 22; Dz 6, 14; 16, 4. Ewangelista w J 7,39 zwraca uwage, ze Duch be-
dzie dany wierzacym w Niego, gdy Jezus zostanie uwielbiony na krzyzu (por. T. Herman,
Pneiunatologiczna podstawa maryjnego posrednictwa fask, ,,Studium Scripturae Anima
Theologiae”, Krakow 1990, s. 98.

40 Por. J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego, Kielce 1998, s. 206.

41 Por. E Gryglcwicz, Niezwyczajne szczegdty w Ewangelii $w. Jana, s. 101; I. de la Potterie,
La Passionedi Gesu secondo il Vangelo di Giovanni, ss. 146-157; H. Stawinski, Przepowia-
danie Chrystusowego krzyza, s. 139.
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rzeniem wiary autora na Jezusa i to, czego Chrystus dokonat. Ewangelista
mowi réwniez o tych, ktérzy beda w przysztosci kontemplowac wydarzenia
na Golgocie42

W tej wstepnej analizie kontekstu sceny 19, 25-27 wyraznie widac jej
bogactwo chrystologiczne, pneumatologiczne i eklezjalne. Odkrywamy tu co$
znacznie wiecej niz jedynie naturalny akt opieki Jezusa nad Matka. Wszystkie
epizody sa wysoce symboliczne i stuzg wizji Ewangelisty. Przedstawia On Me-
sjasza-Slowo Wcielone, prawdziwego panujacego i wywyzszonego Kroéla oraz
méwi o konieczno$ci wiary w Niego, Jego dzieto, a wiec i w to, co dokonato
sie na Kalwarii, pod krzyzem43,

b. Gatunek literacki i kompozycja perykopy

Omawiane wersety mozna nazwacé ,,matym dramatem, w ktérym dominuje
inicjatywa Jezusa”44. Powszechnie utrzymuje sie wérdd egzegetdw, ze widoczng
strukturg fragmentu jest schemat objawieniowy. Strukture te po raz pierwszy
odkryt i zastosowat Michele de Goedt45. Odnajdujemy ten schemat w kilku
miejscach dzieta Janowego. Mozna powiedziec, ze jest to gatunek literacki
obecny w Ewangelii $w. Janad6. Ten schemat mozna poréwnaé do sposobu,
w jaki byt prezentowany gtos prorok6éw. Poprzez jego uzycie autorzy natchnieni
wskazywali na prorokéw jako objawiajacych wazne przestanie Boga dla ludu
(np. 12 49,18; 60,40; Ez 1,4nn; Dn 2,31 nn; Bar 4,36-37). Schemat ten zawiera
cztery elementy, ktore progresywnie rozwijajg nowg wazng mysl:
a) osoby A i B (dwie lub wiecej) wprowadzone na scene wydarzenia;
b) osoba A (np. prorok, postaniec Bozy) zauwaza, widzi osobe B. ,,Widzie¢”
- ,,0znacza tu nie tylko proces sensualny, ale introspekcje prorocza dzigki
Duchowi Swietemu”47;

c) osoba A méwi co$ na temat B, rozpoczynajagc te formute od stowa:
,,0t0” (toe);

d) nastepuje sformutowanie tytutu, ktéry objawia co$ nowego na temat
osoby A.

42 Por. I. de la Potterie, La Passione di Gesu secondo il Vangelo di Giovanni, ss. 133-134;

A. Jankowski, Teologiczne aspekty Pasji Janowej, s. 39; J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha
Swietego, ss. 207-208.

43 Por. R.E. Brown, The Gospel according to John, s. 926.
4 Por. R. Fabris, Giovanni, s. 976.

45 Por. M. de Goedt, Un schéme de revelation dans le quatriéme Evangile, [w:] ,,New Testa-
ment Studies” 8(1961-1962), ss. 142-150.

46 Por. J. Kudasiewicz, Testament Jezusa J 19, 25-27. Nowe trendy interpretacyjne, s. 53.
47 A. Serra, Maria a Cana e presso la croce, s. 90.
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W badanej perykopie poszczegdlne cztony schematu objawieniowego
uwidaczniajg sie nastepujaco:
a) przy krzyzu Jezusa staty: Matka, kobiety, umitowany uczenn. Mamy wiec
wprowadzenie 0s6b na scene wydarzenia (19, 25-26);

b) Jezus jako eschatologiczny Prorok ,,widzi”: Maryje jako ,,Niewiaste”
i swojego umitowanego ucznia (19,26);

c) stowa Jezusa do Matki i umitowanego ucznia; obie formuty rozpoczy-
naja sie od objawieniowego tée (,,0t0”) (19, 26-27);

d) nowe objawienie dla Matki - otrzymuje Ona ucznia Jezusa jako swego

syna - lo€ 6 uide aou i nowe objawienia dla umitowanego ucznia - Matka

~Jezusa staje sig Jego Matka -16e n PI'nP cod (19, 26-27)48.

Sw. Jan uzywa powyzszego schematu takze w innych miejscach (1,29.36.47).
SzczegOblnie wazne wydaje sie tow J 1,36, gdzie znajduja sie wszystkie elementy
schematu. W rozwazanym przypadku (19, 25-27) nie tylko mamy konstrukcje
objawieniowa, ale ponadto elementy schematu b), ¢) i d) wystepuja podwdjnie,
czynigc go w ten sposéb jeszcze wyrazniejszym w stosunku do tresci objawianych
w pozostatych fragmentach Ewangelii (np. 1,47)49.

Na Golgocie poznajemy wiec dwa nowe wyrazenia: ,,Oto syn twoéj” oraz
,,Oto Matka twoja” i nowe relacje miedzy tymi osobami. Wiasnie tu na Kal-
warii widzimy Jezusa jako Proroka, ktory juz wczesniej zostat przedstawiony
jako peten Ducha Swietego (1, 32.33; 3, 34). Objawienie dotyczy zaréwno
Matki, jak i umitowanego ucznia. Mozemy powiedzie¢, ze jest i dla Matki
i dla ucznia50. Nalezy je wiec odkry¢ jako szczegdllny dar Mesjasza. To wiasnie
Jezus jest centralng i Swiadomie dziatajgcg postacig w analizowanej, krotkiej
perykopie pasyjnej. Mesjasz, Oblubieniec i Krél, podobnie jak w Kanie,
wskazuje na swojg Matke. Wydaje sie, iz szczegllne odniesienie Jezusa do
Matki objawia czestotliwo$¢ uzycia tych termindéw przez $w. Jana:

»Matka Jego” - w odniesieniu do Jezusa.............cccceerverunnnenn. (19, 25)
»Matki Jego” - w odniesieniu do wiezéw rodzinnych......... (29, 25)
».Matke” - w odniesieniu do widzenia Jezusa........................ (19, 26)
».Matki” — przed rozpoczeciem dialogu...........cccceovvviininnnnn, (29, 26)
.Niewiasto” - tytut nadany swojej Matce przez Jezusa......(19, 26)
»Matka Twoja” — w odniesieniu do ucznia............ccoeeeeveenennenn, (19, 26)
»Wzigt Jg” — w odniesieniu do czynnosci ucznia.................... (29, 27)

BNTGL, s. 313.
49 Por. M. Czajkowski, Maryja (2, 1-11; 19, 25-27), s. 36.

50 Por. A. Serra, Bibbia, s. 285; I. de la Potterie, La Passione di Gesu secondo il Vangelo di
Giovanni, ss. 122-123.
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Renata Borowczyk zauwaza, ze stowo ,,Matka” i ,,Niewiasta” pojawia sie
we wszystkich pieciu przypadkach jezyka greckiegobl. Odniesienie do Matki
Jezusa dotyczy wJ 19,25 wiezow krwi, nastepnie pojawia sie bez dopetnienia,
wskazujac na funkcje macierzynstwa. Dopiero na tej podstawie stowo ,,Nie-
wiasta” uzyte jest w wotaczu, po czym znowu pojawia sie tytut ,,Matka”, ale juz
W nowej rzeczywistosci jako Matka umitowanego ucznia, ktéry przyjmuje
ja ,,do siebie” (19,27b). Poniewaz Jezus ujrzat ,,Matke” i ,,ucznia”, nalezatoby
sie spodziewaé nawigzania do ,,Matki” i ,,ucznia”: np. ,,Matko, oto mdj uczen”.
Styszymy jednak: ,,(...) oto twoj syn”. Jest to nowa prawda. Ponadto Jezus
znowu - jak w Kanie - wznosi sie ponad wiezy krwi, nazywajac swojg Matke
.Niewiasta”52. Szczego6lna wiec uwaga badawcza powinna byé zwrdcona na
te relacje: Matki Jezusa (,,Niewiasty”) w stosunku do umitowanego ucznia
Jezusa, ktory staje sie Jej synem. Wydaje sie, ze chodzi tu o nowy wymiar
macierzynstwa i synostwa. Matka Jezusa nazwana ,,Niewiastg” staje sie odtad
rowniez ,,Matkg” sw. Jana, a umitowany uczen staje sie Jej ,,synem”. Jest
to wydarzenie niezwykle wazne, gdyz zostaje przekazane nam w momencie
szczytowym ,,godziny” Jezusa. Uczen znajduje sie w nowej relacji do Maryi
- Matki Jezusa - Niewiasty. Ma stac sie Jej synem, dzieckiem, ktére bedzie
odkrywac¢ w Niej wzér wiary, wolnej od uzaleznien w znakach i cudachb3. Dzieci
Maryi to uczniowie Jezusa, dzielgcy z Nig bezgraniczng wiare w ,,godzinie”
Jezusa. Wiasnie takie dzieci ma przyja¢ za swoje i je prowadzic.

2. Analiza egzegetyczna
a. Osoby stojgce przy krzyzu Jezusa

Analizowana perykopa rozpoczyna sie od wyliczenia 0osob stojacych przy
krzyzu Jezusa na Golgocie: ,,Staty zas$ przy krzyzu Jezusa Matka Jego i siostra
Matki Jego, Maria Kleofasa i Maria Magdalena” (19, 25)54. W wersecie ko-
lejnym czytamy zas$: ,,(...) Jezus zobaczywszy Matke i ucznia (...)” (19, 26)5%5.

51 Niewiasta ivpismach Janowych, [w:] T.M. Dabek [red.], Matce Chrystusa, Krakéw 2001,
s. 113.

52 Por. J. McHugh, Maryja w Nowym Testamencie, Niepokalanéw 1998, s. 446.

53 Por. J. Kudasiewicz, Testament Jezusa J 19, 25-27. Nowe trendy interpretacyjne, s. 54;
J. McHugh, Maryja w Nowym testamencie, s. 446.

54 EiarriKfioau oc napa tw oraupw -NTGL, s. 313. ,,Staty za$ przy krzyzu Jezusa” - ttumaczenie
za grecko-polskim Nowym Testamentem (GPNT, s. 492). Przyjmuje sig, ze termin ,,przy
krzyzu”, uzywany w niniejsze pracy, lepiej oddajc ducha tekstu niz wyrazenie ,,0bok”
czy ,,pod” krzyzem. Thumaczenie Biblii Tysigclecia: ,,A obok krzyza Jezusowego staty”
(BT,s. 1420).

55 'lgaoue ow lodp pa-tpa Kai rov paGrpni/ - ,,Jezus wiec zobaczywszy matke i ucznia”
(NTGL, s. 313). Thumaczenie wedtug GPNT, s. 492.
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Rodzi sie pytanie, ile 0sob stalo przy krzyzu ijaka role petnig one w tym
kulminacyjnym momencie pasji Jezusa?

Czwarta Ewangelia stanowi historie i teologie, ktére wzajemnie sie
przeplataja. Przykladem moze by¢ wyczulenie Jana na historie, kiedy mowi
o trzech $wietach Paschy, w ktérych uczestniczyt Jezus, uzupetniajac niejako
przekaz synoptykow. Czy réwniez w przypadku sceny przy krzyzu mamy opis
rzeczywistego faktu historycznego, dopetniajgcego zasadniczo synoptykéw,
czy jest to tylko teologia? Tekst 19, 25-27 jest spokojny, bez zadnej polemiki
teologicznej. Sprawia wrazanie opisu dokonanego przez autentycznego Swiad-
ka wydarzenia historycznego56. Synoptycy, podobnie jak $w. Jan, podkres$laja,
ze uczniowie uciekli w tym decydujacym momencie (Mk 14, 50; Mt 26, 56;
J 16,31) oraz fakt, iz kobiety staty w pewnej odlegtosci od krzyza. Nie zaprze-
cza to i nie wyklucza jednak historycznosci wydarzenia opisanego przez Jana.
Paradoksalnie, jesli pojawiaja sie watpliwosci w zestawieniu z opisem syn-
optykéw, wzmacnia sie argument o roli, jaka petnita we wspélnocie Janowej
Maryja - wzo6r dla Kosciotasr.

Faktem jest, ze skazaricom umierajagcym na drzewie krzyza, pozwalano
sporzadzac listy rozwodowe dla swoich zon. Na miejsce straceh dopuszczano
wiec najblizszych i wyrazano zgode na dokonywanie aktéw prawnych. Tak wiec
i Maryja mogtaw pewnym momencie sta¢ pod krzyzem swojego Syna. Grono
0sOb wspotczujacych Jezusowi, zaangazowanych duchowo jest mate. Byly
to wiec osoby dos¢ bliskie Jezusowi, gtownie kobiety. Warunki zewnetrzne,
wykonywanie egzekucji nie pozwalaty, by os6b tych byto wiele. To ,,imienni
Swiadkowie historycznosci faktu odkupienia dla nastepnych pokolen i pierwsi
Zwiastunowie pustego grobu Jezusa”s8.

Kwestig dyskusyjnag jest liczba kobiet stojacych pod krzyzem59. Ze wzgle-
du na brak interpunkcji w tekScie oryginalnym istniejg az trzy mozliwosci:
obecnos$¢ dwaoch, trzech lub czterech kobiet. Je$li przyjmiemy, ze sg to dwie
kobiety, wtedy nalezatoby czytaé, iz pod krzyzem stata ,,Jego Matka i jego
Matki siostra, mianowicie Maria Kleofasowa i Maria Magdalena”. Utozsa-
mienie Maryi z Marig Kleofasowa to interpretacja najmniej mozliwa do przy-
jecia. Jesli uzna sie, ze pod krzyzem staly trzy kobiety, wtedy nalezy czytac:

5 Por. H. Langkammer, Maryja pod krzyzem, [w:] J. Szalaga [red.], U boku Syna, Lublin
1984, s. 110.

57 Por. B. Forte, Maria la donna icona del Mistero. Saggio di mafiologia simbolico-narrativa,
Cinisello-Balsamo 1989, s. 95.

58 Por. J. Homerski, Pod krzyzem Jezusa, [w:] Meka Jezusa Chrystusa, s. 162.

59 Tekst Biblii Tysigclecia brzmi: ,,(...) Matka Jego i siostra Matki Jego, Maria, zona Kleo-
fasa, i Maria Magdalena” (J 19, 25b) (BT, s. 1420).
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,-Jego Matka i Jego Matki siostra (Maria Kleofasa) oraz Maria Magdalena”.
Witedy jednak Matka Jezusa musiaiaby mie¢ siostre o tym samym imieniu.
Struktura tekstu wydaje sie wskazywac na cztery osoby pod krzyzem Jezusa.
Wygladatoby to wtedy nastepujgco: osoby — A i B oraz osoby - C i D. Pierwsze
dwie sg wtedy nieokres$lone imiennie (,,Matka Jego i siostra Matki Jego”),
drugie dwie wymienione po imieniu: Maria Kleofasa i Maria Magdalena6.
»Struktura tekstu o podwdjnej parze kobiet potwierdza interpretacje, ktéra
przyjmuje cztery kobiety”6l. Matka Jezusa byta dobrze znana w pierwotnej
gminnie Janowej. Wtedy jednak nalezatoby przyjac, ze druga kobieta byta
rowniez dobrze znana albo przeciwnie - bardzo stabo znana. Sw. Jan kon-
centruje sie jednak tylko na Matce Jezusa. To przemawiatoby za faktem, ze
pozostate kobiety sg réwniez znane w tradycji Janowej i nie sg wytworem
fantazji Ewangelisty. Dodatkowym argumentem moga by¢ ewangelie syn-
optykéw, ktére moéwia o trzech kobietach (nie zawsze tych samych) jednak
zawsze bez Maryi — Matki Jezusa (Mt 27,56-57; Mk 15,40-41; t k 23,55-56).
W rozwigzaniu tej kwestii nalezy sie wiec odwota¢ do odmiennych tradycji
i réznych celow teologicznych poszczegbinych autorow Ewangelii62. Wszyscy
ewangelisci sa zgodni, ze w czasie ukrzyzowania Jezusa byly obecne kobiety.
Istniejg réznice imion oraz miejsca, w ktérym staty6364

Cztery kobiety przy krzyzu mozna tez potraktowac jako przeciwstawienie
czterech zotnierzy (19, 23), ktorzy podzielili szaty Jezusa na cztery czesci
i kazdemu przypadta jedna cze$¢. Uwypukla to dodatkowo kontrast wspadl-
noty kobiet zjednoczonych z Jezusem przez wiare wobec grupy, ktéra takiego
spojrzenia nie posiada’.

Kwestig, ktora zostanie rozstrzygnieta w dalszej czesci analizy, jest po-
dwaéjny zwrot, okreslajgcy Maryje. Przez Ewangeliste zostata Ona nazwana
»Matkg Jezusa”, ale przez samego Chrystusa - ,,Niewiasta”. Niewatpliwie
chodzi tu o jedna, historyczng osobe Matki Jezusa, podobnie jak w wydarze-
niu w Kanie (nie mozemy jednak zapomina¢, ze symbolika autora czwartej
Ewangelii bazuje na faktach). Réwnoczesnie jednak Maryja symbolizuje wspél-
note Kosciota - nowy lud Bozy. Perspektywa ta zostata ukazana w pierwszym
rozdziale.

60 Por. R.E. Brown, 77ie Gospel according to John, ss. 904-906.
61 Por. R. Fabris, Giovanni, s. 976.

62 Por. R.E. Brown, The Gospel according to John, ss. 904-906; J. Homerski, Pod krzyzem
Jezusa, [w:] Meka Jezusa Chrystusa, s. 162.

63 Por. L. Stachowiak, Ewangelia wedtug $w. Jana, ss. 373-374.
64 A. Gonzales i in. [red.], Commento della Bibbia Liturgica, Roma 1981, s. 1426.
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Osobg obecnag przy krzyzu Jezusa jest rowniez umitowany uczen, ktérego
Jezus ujrzat ,,stojacego obok” (w. 26). ,,Umitowany uczen” jest identyfiko-
wany przez tradycje z Janem Apostotem, lecz nigdzie w Ewangelii nie jest
to powiedziane wprost. Mimo to z Ewangelii wynika, ze jest on naocznym
Swiadkiem dramatu meki (13, 23; 19, 26.35), widzi pusty gréb (20, 2nn)
i zmartwychwstatego Jezusa (21, 4-7.20-24). Wedtug Dziejéw Apostolskich
(1, 8nn) byty to warunki niezbedne do tego, by czyjes Swiadectwo mogto byé
.-apostolskie”65.

Z drugiej strony anonimowos¢ ucznia, jak i innych oséb w Ewangelii
$w. Jana, wskazuje prawdopodobnie na to, iz dla Ewangelisty nie tyle wazne
sg pojedyncze osoby, ile funkcje, ktére one petnig. Odnosi sie to réwniez
do omawianej sceny. Na tej samej linii interpretacyjnej nalezy umiescic
rowniez wyrazenia: ,,Matka”, ,,Syn”, ,,Niewiasta”66. Oczywiscie, w wyrazeniu
Lumitowany uczen” mozna roéwniez widzie¢ konkretng osobe, naocznego
Swiadka - $w. Jana. Byt on osobiscie znany Kajfaszowi i - jak podkre$la Ewan-
gelista (J 18, 15.16) - mOgt Smielej poruszac sie w przestrzeni Jerozolimy,
a tym samym znalezc¢ sie pod krzyzem.

Przyjmujac, ze ostatecznym redaktorem Ewangelii nie byt $w. Jan (co wi-
dac¢ poprzez analize kryteriow wewnetrznych)67, jedng z mozliwosci identy-
fikacji tozsamosci $w. Jana jest ,,umitowany uczen”. Postugiwanie sie takim
okresleniem opisowym dla celéw literackich i teologicznych byto znane
w gminie gumranskiej68. Warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden element.
Synoptycy, wskazujac na obecnos¢ kobiet, nic nie méwia o obecnosci Matki
Jezusa, ale réwnoczesnie tego nie wykluczaja. Ewangelie synoptyczne
nie wspominajg natomiast o obecnosci uczniéw w tym decydujacym dla Je-
zusa momencie. Jedynie $w. Marek mowi o setniku - dowddcy strazy, ktory
stwierdza, ze Jezus byt Synem Boga (por. Mk 15, 39). Zaraz po tych stowach

65 Por. Komentarze i marginalia BibliiJerozolimskiej do Ewangelii, przckt. Z. Kicrnikowski,
Gniezno 1992, s. 293.

66 Por. 1. de la Potterie, La Passione di Gesu secondo il Vangelo di Giovanni, s. 123.

67 Jednym z waznych okreslerh w Ewangelii, ktére wskazujg, ze $w. Jan nic jest ostatecznym
jej redaktorem, jest stwierdzenie zawarte w epilogu: ,, Ten wiasnie uczen daje swiadectwo
(...) on je opisat. A wiemy, ze Swiadectwo jego jest prawdziwe” (J 21, 24). Dyskusje na
ten temat referuje: J. Bolewski, Problem autorstwa czwartej Ewangelii, CT 48(1978), fase. 3,
ss. 203-214.

68 Por. H. Langkammer, Maryja pod krzyzem, s. 110. WspdInote z Qumran stanowili essenh-
czycy, Zydzi, ktorzy odcieli sie od oficjalnego judaizmu. Zyli w ubdstwie i celibacie;
czas dzielili na modlitwe, studium Prawa i na prace fizyczng. Wspdlnocie przewodniczyt
Mistrz Sprawiedliwosci - por. J. Kudasiewicz, Qumran, [w:] A. Zuberbier [red.], Stownik
teologiczny, Katowice 1998, ss. 483-485.
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jest mowa o grupie niewiast patrzacych z daleka na Jezusa (Mk 15, 40-41).
By¢ moze tutaj nalezy widzie¢ zbiezno$¢: ,,umitowany uczen” w czwartej
Ewangelii jest odpowiednikiem setnika69.

Wazniejsze jest jednak przebadanie okre$lenia: ,,uczen, ktdérego Jezus
milowa!” w kontekscie samej czwartej Ewangelii. Okreslenie ,,uczen” (paOrrrrig)
wystepuje u Jana 78 razy, natomiast ,,mitowacé” (ayairdco) 36 razy. Sg to stowa,
ktére zwracaja uwage na dwa podstawowe tematy Ewangelii $w. Jana (temat
bycia uczniem Jezusa oraz temat mitosci). Definicje okreslenia ,,uczen”
znajdujemy w Ksiedze Chwaty (J 14, 21). Trwa on w Chrystusie (14, 20), mi-
tuje go Ojciec i Syn (14, 23), przyjazni sie z Jezusem, idzie za Nim az po krzyz
(19,25nn). ,,Uczen” gtosi, iz Smieré Chrystusa posiada walor zbawczy (19,35).
Jako wzér wiary pozostaje w tgcznosci z Piotrem (20, 4.8), rozpoznaje Jezu-
sa (21, 7) i bedzie zawsze na Swiecie, az do ponownego przyjscia Chrystusa
(21,20-21). Chodzi tu wiec nie tylko o jedng osobe, ale o kazdego, kto zacho-
wujgc stowa Ewangelii, wchodzi w sfere mitosci Ojca i Syna. ,,Uczen” ten to
typ i reprezentant kazdego ucznia, wierzgcego w Chrystusa’l. W fakcie wiec
niepodania imienia umitowanego ucznia, ale okreslenia go terminami zna-
miennymi dla Ewangelisty, widzimy przedstawianie pojedynczych oséb jako
pewnych wzorcow. Mamy tutaj uczniapar excellence: konwertyte, idealnego
chrzescijanina, reprezentanta wspdélnoty ucznidow, przedmiot szczegolnej
mitosci Jezusa, po prostu ucznidw, ktérych Jezus mitujeil.

Wazne jest rowniez, w jaki sposéb przedstawiona zostata relacja stoja-
cych os6b wobec Ukrzyzowanego. Osoby te, wymienione przez Ewangeliste,
znajduja sie ,,przy krzyzu Jezusa”. Uzyty przyimek ,,przy” (-napa) tgczy sie
normalnie z celownikiem osoby, tu natomiast z rzeczg - krzyzem. To jedyny
przypadek w Nowym Testamencie, ktéry wskazuje na niepowtarzalnosé
osoby na krzyzu. Ukrzyzowany jest metonimig (innym imieniem) Jezusai2
Ten zamierzony pleonazm wprowadza czytelnika w wazng teologicznie tresc.

69 Por. S. Medala, Historia i teologia w Janowym opisie, s. 258.
10 Por. J. Kudasiewicz, Testament Jezusa J 19,25-27. Nowe trendy interpretacyjne, ss. 54-55.

11 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug$w. Jana, ss. 16-17; M. Czajkowski, Uczniowie podczas
meki Chrystusa, [w:] E Gryglewicz [red.], Meka Jezusa Chrystusa, Lublin 1986, s. 104.
H. Langkammer jest zdania, iz nalezy poszerzy¢ znaczenie symbolu ,,umitowanego
ucznia” o wszystkich ludzi: ,,O powszechnosci zwrotu umitowany uczeri decyduje uni-
wersalizm mitoSci Zbawiciela, ujawniajacy sie na krzyzu w calej swej rozpietosci i sile,
a Macierzynstwo Maryi ogtoszone z krzyza musi odznaczac sie powszechnoscig i odnosi¢
sie do wszystkich ludzi” - H. Langkammer, Znaczenie mariologiczne tekstu Ewangelii
$w. Jana 19, 25-27, RTK 9(1962), nr 3, s. 112.

12 Por. S. Medala, Historia i teologia w Janowym opisie, s. 258.
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Mowi o gtebokiej komunii Matki Jezusa, kobiet oraz umitowanego ucznia nie
tylko z Jezusem, ale tez z tym, co dokonuje sie w momencie ukrzyzowania73
Wyrazenie wiec(-la7r|K(-ioav oc napa réj a-aupéé oznacza Swiadomos$¢ zadania,
ktore wyptywa z faktu obecnosci w tym miejscu. Nie chodzi o ulzenie Jezusowi
w cierpieniu, bo wtedy Jego bliscy, a szczegdllnie Matka, staliby z dala (nie
mogac Mu przyjs¢ z pomoca, pomnazataby tylko cierpienia psychiczne).
W przypadku Maryi nie chodzi tez o matczyng wole oderwania Syna od Jego
cierpienia. Warto doda¢, ze Matka Jezusa jest wymieniona na poczatku grupy
0s06b stojacych przy krzyzu. Maryja jest obecna, by dopetni¢ to, do czego byta
wezwana w Kanie. Nie jest Matka skazanca, ale Zbawiciela. Nie wytgczajac
bolu, ktéry wyptywa w sposob naturalny ze Smierci Syna, chodzi tu o gieb-
sza przyczyne obecnosci i wspoicierpienia. Tam wiasnie, w Kanie, zostata
zaproszona, do wejscia w glebsze rozumienie misji Chrystusa, do aktywnej
wspOtpracy w ,,godzinie” Syna. Widac wyraznie, ze Maryja odpowiada na te
propozycje i staje w ,,godzinie” swojego Syna nie tylko jako Jego cielesna
Matka, ale tez jako wspdtuczestniczka szczytowego momentu postannictwa
Syna. W ten sposéb ,,godzina” Jezusa staje sie ,,godzing” Maryi7i.

Szczegoblne potaczenie wersetu 25 z poprzednim, méwigcym o podziale
szat i nie dzieleniu tuniki Jezusa jako symbolu jednosci Kosciota, zastuguje
na szczegolng uwage. Los rzucony o tunike nie moéwi, komu ona przypadta
(tekst mowi natomiast o przyjeciu przez zotnierzy po jednej czesci szaty).
Po tym fakcie natychmiast nastepuje stwierdzenie o obecnosci grupy oséb
przy krzyzu Jezusa. OdpowiedzZ na to, komu przypada w udziale tunika, czy
raczej kogo dotyczy ten gest, tkwi by¢ moze w obecnosci Matki Jezusa, kobiet
i umitowanego ucznia pod krzyzem?7s. W tej wspdlnocie spetniajg sie stowa
Jezusa: ,,a ja gdy zostane nad ziemie, wywyzszony przyciggne wszystkich
do siebie” (J 12, 32).

W konsekwencji mamy wiec pie¢ oséb, ktdre w gteboki sposdb sg ztgczone
Z umierajgcym Jezusem, na czele z Matkg Jezusa, zjednoczonych duchowo
z wywyzszonym Krdélem. Wszyscy stanowig zalgzek Kosciota — symbolizowa-
nego przez niepodzielong tunike Jezusa - reszte lzraela, nowg wspdélnote
mesjanska, zapowiedz zgromadzenia rozproszonych dzieci BozychTs,

13 Por. A. Serra, Maria a Cana e presso la croce, s. 94.
4 Por. O. da Spinetoli, Maryja Biblii, Niepokalanow 1997, ss. 158-159.
5 Por. S. Medala, Historia i teologia wJanowym opisie, s. 258.

16 Por. E Gryglewicz, Testament Jezusa (J 19, 25-27), [w:] Meka Jezusa Chrystusa, s. 186;
J. Homerski, Pod krzyzem Jezusa, [w:] Meka Jezusa Chrystusa, s. 162.
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b. Objawienie dla Niewiasty i umitowanego ucznia (ww. 26-27a)

W wersetach 26-27a czytamy: ,,Kiedy wiec Jezus ujrzat Matke i stojgcego
obok Niej ucznia, ktérego mitowat, rzekt do Matki: Niewiasto, oto syn Twoj.
Nastepnie rzekt do ucznia: oto Matka twoja”1l.

Widzenie Jezusa posiada aspekt historyczny: ujrzat Matke i stojgcego
obok niej ucznia. Zgodnie jednak ze schematem objawieniowym dziatanie Je-
zusa jako Prorokajest wyjatkowe, jest On Prorokiem eschatologicznym. Jego
dzieto, ktore miat do wykonania, to owoc doskonatego objawienia woli Ojca.
Widzimy to na przestrzeni catej Ewangelii, rowniez pasji. To samo dokonuje
sie w 19, 25-2775. Dodatkowym wzmocnieniem akcentu teologicznego jest
wazny dla $w. Jana spéjnik ,,wiec” (ouv), ktéry wskazuje na pewng logike, jaka
zawieraja czyny Chrystusa, zawsze zgodne z wolg Ojcaf® Widzimy tu wymiar
mesjanskiej Swiadomosci Jezusa - w kontekscie Ewangelii, szczegblnie Kany
(2, 4)80. Z tg Swiadomoscig Mesjasza, eschatologicznego Proroka - Jezus
nazywajac po raz drugi swoja Matke ,,Niewiastg” (por. 2, 4) — objawia Jej
jednoczesnie zupeinie nowe zadanie. Fakt zwrdcenia sie najpierw do Matki
oraz caty kontekst perykopy wskazuje, iz nie chodzi tylko o zabezpieczanie
przysztosci Matce Jezusa8l. Mamy bowiem wzmianke o obecnych na Kalwarii
siostrach Jego Matki, na pewno w razie potrzeby gotowych pomdéc samotnej
wdowie. Nie chodzi tez o opieke i pomoc dla umitowanego ucznia, z ktérym
identyfikujemy Jana, gdyz biologiczna matka Jana byta pod krzyzem. Rozpo-
czecie od powierzenia Matce umitowanego ucznia przy nazwaniu Jej ponow-
nie Niewiasta wskazuje, ze trzeba wyjs¢ poza zwykle relacje rodzinne82,

Sposrdd grupy obecnych osob Jezus ukrzyzowany wyrdznia dwie: ,,zo-
baczyt Matke i umitowanego ucznia”. Rola Jezusa, wywyzszonego Krola,
jest oczywiscie pierwszoplanowa. Jako Krél chwaly kieruje do wybranych
0sOb stowa, ktére beda przedmiotem niniejszej analizy. Jednak spos$rod
wszystkich o0s6b stojacych przy krzyzu Jezusa zupetnie wyjatkowe miejsce

71 Biblia Tysiaclecia. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, wyd. piate, Poznan 2000,
s. 1420.

78 Por. S. Medata, Historia i teologia w Janowym opisie, s. 254.
19 Por. M. Czajkowski, Maryja (J 2, 1-11; 19, 25-27), s. 35.
80 Por. L. Stachowiak, Ewangelia wedtug $w. Jana, s. 278.

81 J. McHugh odrzuca ten argument gdyz twierdzi, iz jest tu z géry zatozone zawierzenie.
»ROwnie dobrze mozna by bylo twierdzi¢, iz przedstawiajac Maryi Jana jako syna, Jezus
powierza Matke uczniowi, a nie odwrotnie”. Ostatecznie wiec: ,,Wszystkie stowa Jezusa
wypowiedziane podczas meki sg brzemienne w istotng tre$¢ i dotycza zleconej Mu przez
Boga misji” (por. J. McHugh, Maryja w Nowym Testamencie, s. 424).

82 Por. O. da Spinetoli, Maryja w Biblii, s. 160.
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zajmuje Jego Matka, wymieniona pieé¢ razy bezposrednio i raz domyslnie*3.
Maryja zostata ukazana na poczatku grupy osob (w. 25), nastepnie przez
trzykrotne uzycie stowa ,,Matka” (werset omawiany), wreszcie w drugiej czesci
wersetu 27. W tej krotkiej scenie daje to Maryi wyjatkowe miejsce i wskazuje
na Jej role, ktéra powinna by¢ zaakcentowana. Jezus wiasnie do Niej Kieruje
swoje stowa, tytutujgc Jg, podobnie jak w Kanie, okre$leniem ,,Niewiasta’*4.
Chrystus podczas nowego objawienia na Kalwarii przez zwrot ,,Niewiasta”
odsyta nas do Kany.

Tak jak w Kanie, rowniez na Kalwarii tytut ,,Niewiasta” wystepuje jako
przeciwstawny tytutowi ,,Matka”. Jak zostato juz powiedziane, w Kanie nie
chodzito o stworzenie negatywnego dystansu czy rozerwanie wiezéw krwi.
Podobnie i tutaj. Najgtebsza godnos$¢ Maryi wyptywa z faktu petnienia przez
Nig woli Ojca. Sam Jezus wprowadzit stowo: ,,Niewiasto” i tylko On moze
je ostatecznie wyjasni¢. Dokonuje sie to w Jego ,,godzinie”, na ktOrg zaprosit
swoja Matke. Maryja zgodzita sie na to juz w Kanie, wyrazajac potrzebng
do tego wiare (zostata ona okre$lona przez Ewangeliste formulg Przymie-
rza). Jest to wiara narodu wybranego, Oblubienicy Jahwe gotowej zawrzeé
nowe Przymierze z Oblubiencem, ktérym jest sam Jezus Chrystus-Mesjasz.
W Kanie Maryja otworzyta sie na nowy wymiar rzeczywistosci Przymierza
poprzez wiare. Tam zostata zarysowana Jej godnos$¢ jako Matki Mesjasza,
Stowa Wcielonego, Matki Gtowy odrodzonej ludzkosci, wzoru wiary dla
ucznidéw Jezusa. Maryja miata te wiare przed Kang, na poczatku dziatania
Jezusa, zanim Chrystus dokonat cudu. Jest z tg wiarg na konhcu, gdy minety
juz wszystkie cuda - znaki, bo Jej wiara nie opiera sie tylko na znakach.
Maryja stoi przy krzyzu Jezusa z wiarg Niewiasty z Kany, uosabiajgc wiare
reszty lzraela, nowego ludu Bozego. W ten spos6b spetnia sie to, co antycy-
powata Kana. Doskonata wiara Maryi to wiara Niewiasty, wzér dla wszystkich
uczniow, dla catego Kosciotadd

Wiasnie Jej, obecnej przy krzyzu, Jezus objawia nowy wymiar bycia
Niewiastg: ,,Niewiasto - oto syn Twdj”. Do tej pory relacja Matka - Syn
byta miedzy Nia a Jezusem. Istotg tej relacji byty nie tylko wiezy krwi, ale
tez petnienie woli Ojca. Nastepuje teraz przeniesienie tej relacji na kazdego
ucznia, ktérego Jezus mituje, ucznia, ktory poprzez wiare Swiadomie wszedt
w sfere mitosci Ojca i Syna. Ten uczen zostaje oddany Maryi jako syn. Mozna

83 Posrednie odniesienie do Maryi zawiera sie poprzez zastosowanie zaimka: eZaffcv (...)
au-gv - ,wziagt (...) Jg” -w. 27b (NTGL, s. 313).

8 Por. A. Serra, Maria a Cana e presso la croce, ss. 94-95; I. dc la Potterie, La Passione
di Gesu secondo il Vangelo di Giovanni, s. 125.

8 Por. J. McHugh, Maryja w Nowym Testamencie, s. 447.
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zaobserwowac tu ciekawy schemat, obejmujacy wyrazenie ,,Matka”. Przed-
stawia sie on nastepujgco:

»Jego Matka” (w. 25) - ,,Matka” (w. 26) - ,,Twoja Matka” (w. 26).

Wiasciwie tylko w wersecie 25 Maryja jest nazwana ,,Matka Jezusa”.
PG&zniej Jan pozostawia tylko samo stowo ,,Matka”. W wersecie 26 tytut ,,Mat-
ka” jest jakby Jej nowym imieniem. Egzegeza strukturalna stowa wskazuje,
iz dochodzi tu - wedtug stownictwa prawnego - do ,,przekazania wiasnosci”:
Niewiasta, ktorg jest Matka Jezusa, staje sie w wersecie centralnym Matka
par excellance, a na koricu - Matkg uczniasb. ,,Jest tu przejscie ze stopnia po-
krewienstwa ludzkiego na stopien postannictwa mesjanskiego, z ptaszczyzny
doczesnej troski na ptaszczyzne Bozego planu zbawczego (podobnie jak w Ka-
nie). Kiedy za$ nastgpi powroét do tytutu Matka to tytut ten dzieki apostrofie
Niewiasto ulegnie pogtebieniu i rozszerzeniu”87. Cel Ewangelisty wydaje sie
dos¢ wyrazny: Maryija jest nie tylko Matka Jezusa, ale Matkg ucznia.

Oczywiscie chodzi o macierzynstwo natury moralnej, duchowej. Odwo-
tujac sie do rozmowy Jezusa z Nikodemem oraz innych tekstéw Janowych
(por. np: J 3, 15.16.36; 4, 14.36; 6, 47) mozna stwierdzi¢, ze uczen rodzi sie
z wody i Ducha na podstawie wiary w Jezusa. Nowe narodziny i nowe zycie
w Duchu Swietym ucznia Jezusa zostaje otoczone opieka przez Matke -
Maryje. Do tej funkcji macierzynskiej Maryja zostaje wezwana w ,,godzinie”
Jezusa. Ona ma wspoméc, utatwi¢ wzrost tego nowego zycia, ktdre juz jest
w ,,umitowanym uczniu” Jezusass.

Jednoczes$nie Maryja ma stac sie Matka dla ucznia i wszystkich uczniéw
jako ,,Niewiasta”. Relacja macierzynska ma zrodzi sie pomiedzy ,,Niewiastg”
a ,,umitowanym uczniem”. Aby odkry¢ ten szczegblny, nowy wymiar objawio-
nego macierzynstwa, nalezy odwotac sie do pojecia ,,Niewiasta” w kontekscie
nie tylko pism Janowych, ale i catej Biblii.

Jezus sam uzyt obrazu niewiasty rodzacej (yuvr|) w kontekscie swojej meki.
Jest to symbol jednocze$nie bolu i radosci. Dotyczy Jego meki, ale i ponow-
nego przyjscia na kohcu czaséw (J 16, 16-23). Rodzgca kobieta to symbol
sytuacji trudnej, petnej oczekiwania. Prawdopodobnie jest to nawigzanie do
tekstéw proroka lzajasza o obietnicach Boga (1z 26,16-21 i 66, 7-14), ktére
spetnity sie w fakcie zmartwychwstania Chrystusa. Nie chodzi wiec tu tylko

86 Por. W.D. Michaelis, A/prgp. Theologisches Warterbuch zum Neuen Testament, t. 4, s. 646;
I. de la Potterie, La Passione di Gesu secondo il Vangelo di Giovanni, s. 125; M. Thurian,
Maryja Matka Pana - figura Kosciota, Warszawa 1989, s. 184.

87 Por. M. Bednarz, Duchowe macierzyhstwo Maryi wedtug IVEwangelii w $wietle wspoicze-
snej egzegezy, ,, Tarnowskie studia teologiczne” 10(1987), cz. 2, s. 179.

88 Por. U. Vanni, L'Apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, ss. 338-339.
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o chrystofanie po mece, ale o rados¢ petnego zwyciestwa Chrystusa nad
Swiatem. Chrzes$cijanina nie powinien przerazac ucisk $wiata, jest to bowiem
udziat w doswiadczeniu Mistrza, ktére przerodzi sie na pewno w zwyciestwos).
Symbol ten jest istotny, poniewaz zapowiada wydarzenia meki i zmartwych-
wstania Jezusa. W jakis sposob wskazuje on réwniez bohateréw tego dra-
matu. Niewiasta cierpi, a nastepnie raduje sie z tego powodu, ze ,,narodzit
sie cztowiek”. W przypowiesci Jezusa jej macierzynstwo dotyczy nie tylko
sfery biologicznej, ale odnosi sie do takiego dziatania macierzynskiego, ktore
obejmuje aktywnos$¢é matki ksztattujgcej dojrzatego cztowieka (,,gdy urodzi
dziecko, juz nie pamieta o bélu z powodu radosci, ze sie cztowiek (avOpwTroe)
narodzit na sSwiat” - J 16, 21). Mozliwe jest rowniez odniesienie symbolu
»Niewiasty” - rodzacej matki, do Matki Mesjasza, ,,Niewiasty” zJ 19,25-27.
Wtedy Maryja bylaby prototypem uczniéw, wspoéinoty Kosciota.

Jednoczesnie nalezy krytycznie oceni¢ bezposredni paralelizm Ksiegi
Rodzaju, w ktérym Maryja taczona jest z Ewa; w pierwszym wypadku zostaje
nazwana ,,Niewiastg” (Rdz 3, 15), a w drugim ,,Matka wszystkich zyjacych”
(Rdz 3, 20). W obu jednak miejscach wymieniona zostaje tylko jedna osoba
- Maryja. Tym samym gubi sie odniesienie ,,Niewiasty” do wymiaru kolek-
tywnego, a w tekscie analizowanym (J 19, 25-27) sg wskazéwki do tego, aby
takie znaczenie przyja¢ (np.: symbol szaty catlo dzianej czy inkluzja Kany
i odniesienie do Przymierza). W wersetach Ksiegi Rodzaju nic jeszcze nie
mowi sie o lzraelu jako wspélnocie narodu. Wtedy on jeszcze nie istnieje.
Dlatego kierunek poszukiwan petnego znaczenia terminu ,,Niewiasta” powi-
nien by¢ nieco inny9L

89 Por. A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, Poznan-Krakow 1999, t. 1, ss. 474-475.

90 Por. A. Feuillet, De muliere partoriente et de matemitate spirituali Virginis Mariae secun-
dum Evangelium Sancti Johannis (16, 21; 19, 25-27), [w:] Maria in Sacra Scriptura, vol. V,
Roma 1957, ss. 111-123; R. Fabris stwierdza: “Il clima di speranza escatologica che
circonda I'oracolo profetico suggerisce di dilatare I'orizzonte ermeneutico delia piccola
parabola giovannea. La donna che partorisce potrebbe representare non solo la com-
munita associata alla sofferenze messianiche, ma anche la madre del messia, prototipo
dei discepoli” (R. Fabris, Giovanni, s. 831). Podobnie wypowiada sie John McHugh
(J. McHugh, Maryja w Nowym Testamencie, ss. 456-460).

91 Por. I. de la Potterie, La Passione di Gesu secondo il Vangelo di Giovanni, s. 124. Podobnie
Juliusz Synowiec odrzuca interpretacje o bezposrednim odniesieniu Ksiegi Rodzaju do
Maryi jako Niewiasty, ktéra zwycieza ztego (Rdz 3,15). Taka interpretacja jest sugero-
wana przez Andre Fcuilleta. PrzypisywalibySmy wtedy Jahwiscie chrzescijanska wizje
Mesjasza. Role Matki Chrystusa mozemy pozna¢ dzieki Nowemu Testamentowi. Tylko
w tym $wietle mozemy odnalez¢ mysl ukrytg w Ksiedze Rodzaju i odnoszacg sie do Matki
Jezusa (J. Synowiec, Napoczatku, Krakow 1987, ss. 198-201). Mozna powiedzieé, ze tekst
Rdz 3, 15 sprzyja ttumaczeniu typicznemu (z podkresleniem, ze jedynie typicznemu).
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Konieczne jest odwotanie sie do szerszego kontekstu catej Biblii. Okazuje
sie, iz symboliczny obraz Niewiasty-Matki ewoluuje w kierunku coraz bardziej
duchowym®. W niniejszej analizie nalezy odwotac sie do wyrazenia ,,Nie-
wiasta” w kontekscie literatury prorockiej (por. 1z 21, 3; 26, 16-20; 66, 7-11;
Jr 30, 6) i relektury tekstéw judaistycznych, w ktérych zostaje potgczony tekst
Deutero-lzajasza z tekstami o Corze Syjon (por. So 3, 14;J1 2, 21; Za 2, 13;
9,5; Ba 4,37; 5,5). Wiasnie w tych pismach jest mowa o symbolicznym obrazie
,Niewiasty Syjon, ,,Cory Syjon”, ,,Dziewicy Syjon”, ,,Matki Syjon”. Jerozolima
staje si¢ miejscem zgromadzenia rozproszonych przez niewole babilonska dzieci
narodu wybranego. Miasto Swiete, upostaciowane w osobie kobiety-matki,
staje sie domem, miejscem nowego zamieszkania. Uzyte wiec w scenie pod
krzyzem wyrazenie ,,Niewiasta” bytoby niezwykla konkretyzacja i spetnieniem
w Matce Jezusa eschatologicznych oczekiwan zawartych w literaturze proroc-
kiej. W wymiarze uniwersalnym i eschatologicznym odnositoby sie to réwniez do
wszystkich ludzi. W tym sensie ,,umitowanym uczniem”, ktéry stoi obok krzyza,
jest potencjalnie kazdy naréd, kazdy cztowiek. Kazdego bowiem obejmuje to
proroctwo, gdyz kazdy jest umitowany przez Boga, wezwany przez Jezusa do
jednej owczarni, ktéra ma jednego Pasterza (J 10,16)9%.

Dla zobrazowania tego odniesienia warto podaé¢ przykladowe teksty
literatury prorockiej:

»PodnieSw Krag oczy i spojrz: wszyscy gromadzg sie, przychodza do ciebie.
Twoi synowie przybywajg z daleka, a corki twoje niesione sg na barkach. Na ten
widok promienie¢ bedziesz, zadrzy i rozszerzy sie twe serce, gdyz naptynie do cie-
bie bogactwo morza, skarby obcych ludéw przybeda do ciebie” (1z 60, 4-O)%.

Po rozproszeniu w niewoli babilonskiej lIzraelici powracajg i wchodzg
na gore Syjon. Tu tworzy sie nowy lud Bozy. Wizja ta staje sie jednoczesnie
symbolem przysztosci i ma doskonate wypetnienie w scenie pod krzyzem
Jezusa w J 19, 25-279%.

Nie ma jednak wyraznego poparcia tej tezy w innych miejscach Biblii. Istnieje natomiast
Tradycja i nauka papiezy, wskazujaca na Rdz 3,15.20 jako na proroctwo mesjansko-ma-
ryjne (M. Peter - ST, M. Wolniewicz - NT [red.], Biblia Poznanska. Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu, [dalej: BP], t. 1,s. 11).

9 Por. M. Czajkowski, Maryja (J 2, 1-12; 19, 25-27), ss. 37-38.

93 Por. I. de la Poterrie, La Passione di Gesu secondo il Vangelo di Giovanni, ss. 124-125;
J. Kudasiewicz, Testament Jezusa J19, 25-27, s. 55; A. Serra, Biblia, ss. 286-287; tenze,
Maria a Cana epresso la Croce, ss. 105-106; J. McHugh, Maryja w Nowym Testamencie,
ss. 429-430.

9% Ttumaczenie wedtug BP, t. 111, s. 151

9% Por I. de la Potterie zwraca uwage, ze zwrot ,wszyscy gromadzg sie” z Iz 60, 4 zostat
zapisany w perfektum, co oznacza, ze wydarzenie miato miejsce w przesztosci, ale jego
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Podobnie w teksScie tego samego proroka mozemy zobaczy¢ symboliczny
pordd Niewiasty: ,,Kto styszat o czym podobnym, kto widziat co$ podobne-
go? Czy wjednym dniu kraj sie wytoni? Albo czyz zrodzi sie naréd od razu?
A oto [Céra] Syjonu ledwie poczuta bolesci, porodzita swych synéw” (1z 66,8)%.
Syjon - podobnie jak kobieta - wydaje na $wiat, rodzi swoich synéw.

W wyrazeniu Jezusa z krzyza, ktérego uzywa redaktor czwartej Ewangelii,
tytutujgc Matke Jezusa ,,Niewiastg”, nalezy wiec widzie¢ odwotanie sie do
Syjonu, ale tez do konkretnej kobiety, stojgcej przy krzyzu Matki Jezusa.

Po tej analizie nie mozemy jednak nic powiedzie¢ o identyfikacji, ktora
bytaby uchwytna w samej Ewangelii, a dotyczylaby zwigzku Maryja - Nie-
wiasta - Kosciot. Istnieje potrzeba odwotania sie do innego tekstu Janowego
-Apokalipsy (12, 1-6).

Ugo Vanni podaje nastepujgce argumenty, przemawiajgce za takim od-
wotaniem. Maryja jako Matka Jezusa i kazdego Jego ucznia nie daje zycia
fizycznego, lecz stymuluje wzrost zycia wiary. Wydaje sie jednak, ze dla wyra-
zenia takiego macierzynstwa nie jest konieczny termin ,,Niewiasta”, wystarczy
»Matka”, ,,Ewa” - jako Matka wszystkich zyjacych (Rdz 3, 20). ,,Niewiasta” to
termin ogolniejszy od ,,Matka”. Nawigzanie do Starego Testamentu wyjasnia tyl-
ko czeSciowo ten problem poprzez przywotanie figur Ewy i Syjonu. W pierwszym
(figura Ewy) nie wystepuje stowo ,,Niewiasta”, ale ,,Ewa”, jako imie zony Adama,
ktora stata sie matka zyjacych. Nie ttumaczy to jednak do korca pojawienia sie
terminu Niewiastaw J 2,3 i 19, 27. W drugim wypadku (figura Syjonu-Matki)
jest odpowiedniejsza, ale trudno$¢ polega na tym, iz teksty Starego Testamentu
(1z 43,4-6; 49,18; 56,6-8; 60,4-5; 66,8; Jr, 31,3-14; Ba 4,36-37; 5,5) mowig
0 macierzynstwie narodu, ale nie wystepuje tu sam termin ,,Niewiasta”% Droga
do identyfikacji, ktéra dokonuje sie miedzy Maryjg - Niewiastg a Kosciotem,
eschatycznym Syjonem, w czwartej Ewangelii wiedzie ostatecznie przez Srodo-
wisko Janowe%, w ktérym powstata Apokalipsa (szczeg6lnie 12,1-6). Zaktada-
my tu pewng dynamike terminu ,,Niewiasta”, od znaku w Kanie przez Golgote
po Apokalipse, ktory dokonat sie w pierwotnym Kosciele99.

skutki sg ciggle doswiadczane. To bardzo dobry kontekst dla formuty objawieniaw J 19,
25-27 (l. dc la Potterie, La Passione di Gestsecondo il Vangelo di Giovanni, ss. 124-125).
Por. rowniez: Cz.S. Bartnik, Matka Boza, Lublin 2003, s. 102.

9% BP, t. 3, s. 164.
97 Por. U. Vanni, L'Apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, s. 340.

9% Wydaje sig, ze autor Apokalipsy wywodzit sie z kregu 0s6b znanych $w. Janowi i $wiadomie
kierowat sie w pisaniu swojego dzieta teologig Janowa (por. J. Kudasiewicz,zlpoA'n/zpsfl,
[w:] A. Zubcrbier [red.], Stownik Teologiczny, Katowice 1998, ss. 33-37).

"Por. U. Vanni, LApocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, ss. 340-341; J. McHugh,
Maryja w Nowym Testamencie, s. 430; L. Stefaniak, Mulier amicta sole ,,Ap 12,1-17"
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Apokaliptyczna ,,Niewiasta” (Koscidl) ,,jest ciezarna” (Ap 12, 2). Poréd
jest bolesny, trudny. Sceneria porodu to prze$ladowanie Niewiasty i Tego,
ktérego ona wydaje na $wiat. Pojawia sie réwniez ,,inny znak” (céAAo ornic-lov)
w odréznieniu od ,,znaku wielkiego” (ornxeiov péya) — Niewiasty. Ten ,inny
znak” to smok, symbol przeciwnikéw ,,godziny” Jezusa, tutaj rozrastajacy sie
do wymiardw organizacji historycznej o korzeniach szatanskich, demonicz-
nych. Nastepuje walka miedzy dwoma krélestwami: Bozym oraz ziemskim,
zamknietym na transcendencje, ktére zmierza do wyeliminowania z historii
tego, co Boze, Chrystusowe. Wartosci Krdélestwa Boga isthiejg w Kosciele.
Chrystus jest w Nim obecny, zywy, zmartwychwstaty. ,,Ciezarna” Niewiasta-
-Kosciot wyraza to nieustannie poprzez historie, a dokonuje sie to w bélu
i trudzie. Niewiasta chroniona przez Boga jest zepchnieta na margines, prze-
Sladowana, narazona na meczenstwo. Skad sita Kosciota, aby realizowac te
postawe, skad ma by¢ brany wzo6r? Wiasnie z Maryi, Matki Jezusa. Przyjeta,
przygarnieta przez Kosciot i kazdego ucznia Jezusa, tchnie samo$wiadomosé
poprzez Slady, ktére pochodzg z Jej zycia. Jak w Ewangelii ,,Niewiasta” pro-
jektuje Maryje w kierunku Kosciota, tak w Apokalipsie odwrotnie: Kosciét
stawia niejako na réwni z Maiyja, widzac w Niej swoje spetnienielll. Tak jak
Maryja utatwia gtebszg obecnos¢ Jezusa w uczniach, tak Kosciét uczy sie od
Niej dawania Swiatu Chrystusa w historii i wzrostu zycia Jezusa w swoich
uczniach. Mozna wiec moéwi¢ o kontynuacji, ewolucji terminéw: ,,Matki
Jezusa” i ,,Niewiasty”. ,,Niewiasta” z Kany delikatnie wskazuje na Maryje
w funkcji Kosciota, petniej odkryte jest to w ,,godzinie” Jezusa. W catej roz-
ciagtosci termin ten zostanie ukazany w Apokalipsie. ,,Kosciot odbija sie jak
w zwierciadle w Maryi, odkrywa tozsamos$c¢ i swoja role nosicielki i rodzicielki
Chrystusa w historii”’l0l. Poprzez takie dziatanie Kosciét bedzie mogt przyjac
miano Niewiasty: Dziewicy i Matkil2

w Swietle wspotczesnej egzegezy biblijnej, RBL 9(1956), ss. 262-283. Wedtug E Siega brak
wyjasnienia terminu ,,Niewiasta” w pismach Janowych sugeruje spontaniczne rozumienie
tego terminu w tym Srodowisku. WYystepuje tu w pierwszej kolejnosci odniesienie do
wspélnoty, do Kosciota, natomiast w stosunku do Maryi, Matki Jezusa, przyja¢ moz-
na w Apokalipsie (Ap 12) wyitgcznie mariologiczny sens przystosowany. ,,Niewiasta”
wystepuje tu w stosunku do ,,braci” jako ich Matka - przedstawia Ona caly Kosciot,
a ,,bracia” stanowig jego czes¢ (por. E S\Qg, ,,Niewiasta” i ,,Syn” wApokalipsie $w. Jana 12,
Warszawa 1987, ss. 231-232).

100 Por. U. Vanni, L."Apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, s. 346.

101 Tamze.

102 Por. O. da Spinetoli, Maryja w Biblii, ss. 177-190; R. Borowczyk, Niewiasta w pismach
Janowych, [w:j T.M. Dabek [red.], Krakéw 2001, ss. 115-126.
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Dwukrotne powtoérzenie formuty objawienia nie jest i nie moze by¢ po-
mytkg u sw. Jana. Mamy do czynienia z podwojnym objawieniem. ,,Matce
Jezusa zostaje objawione to, kim jest uczen dla Niej, a przejawy tego zostang
pokazane w przysztosci, uczniowi za$ na rowni zostaje objawione to, kim
jest Matka Jezusa dla niego, a przejawy tego réwniez ukazg sie w przyszto-
$ci”’103*Pytanie o jakie ,,macierzynstwo” i o jakie rozumienie ,,bycia synem”
tu chodzi? Wyzej zostata podjeta proba ukazania macierzynstwa Matki Je-
zusa jako Niewiasty; odpowiada to pierwszej czesci formuty objawieniowej.
Pozostaje jeszcze odkrycie nowej rzeczywistosci, o ktérej méwi druga czesé
wspomnianej formuty.

Wydaje sie, ze w tym momencie chodzi o ukazanie postawy, jaka powinna
cechowac ucznia Jezusa wobec Jego Matki. Maryja bedac Matka Jezusa staje
sie réwniez Matka ucznia swojego Syna. Nie chodzi wiec o zwykle odwrécenie
stow: ,,Niewiasto, oto syn twdj” na wyrazenie: ,,Oto Matka Twoja”. Macie-
rzynstwo nowej Matki jest skuteczniejsze niz Jej macierzynstwo ziemskie,
bo oparte o wole samego Mesjasza. Ponadto w $wietle stowa Bozego bycie
ojcem i matkg duchowa stanowi wezwanie do nasladowania swego ojca i matki
(por. IKor 4, 15-16; ITes 2, 7.11; 1P 3, 6). W wypadku Matki Jezusa mamy
wiec wezwanie dla umitowanego ucznia, ktory stajgc sie synem, otrzymat
rownoczesnie wzor - model, majacy by¢ dla niego wezwaniem do naslado-
wania. To macierzynstwo ma wartos¢ jednoczacag wszystkie dzieci, jednocze-
$nie jest relacjg indywidualng, wewnetrzng, relacjg zamierzong przez Jezusa
i uroczyscie ogtoszong. Sama Jej wiec obecnos¢ w zyciu ucznia Jezusa nie
jest czyms$ wtornym, lecz istotnym, tak, jak istotna jest rola matki dla dzieci
i przysztosci rodziny.

Te gteboka relacje synowska objawia kolejny werset, ktéry moéwi o sposobie
przyjecia Matki Jezusa, Niewiasty wzycie umitowanego przez Jezusa uczniaiM.
Wydaje sie wiec, iz petniejsze zrozumienie ,,bycia synem” Maryi-Niewiasty
mozna bedzie odkry¢, analizujgc nastepng czes¢ wersetu (J 19, 27b).

c. Przygarniecie Matki Jezusa przez umitowanego ucznia

W ostatniej czesci omawianej perykopy Ewangelista umieszcza zwrot,
ktory jest niejako dopowiedzeniem drugiej czesci formuty objawieniowej.
Kazde stowo tego zdania niesie z sobg wazng tresc:

103 Por. U. Vanni, L'Apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, ss. 338-339.

\w Por. O da Spinctoli, Maryja w Biblii, s. 171; A. Serra, Maria a Caria e presso la croce,
s. 102.
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Kai. an’ occlvik xfle wpae eAaRev 6 [iaOr)TT)e aurév cle xa 16uxi05
(19, 27b) - ,,i od owej godziny wzigt uczen jg do siebie’1(6.

Werset ten jest kontynuacja i glebszym zastosowaniem tego, co zostato
objawione Maryi i umitowanemu uczniowi. Umitowany uczenn odpowiada
pozytywnie na stowa konajgcego i uwielbionego Jezusa. Jest to rownocze$nie
ukazanie wymiaru eklezjalnego macierzyhstwa Maryi, jaki realizowata Ma-
ryja w pierwotnym Kosciele i w Kosciele kazdego czasu, az do catkowitego
spetnienia eschatologicznegol07.

Analizowany werset rozpoczyna sie od wspomnienia ,,godziny”. Rzeczow-
nik ten wystepuje tgcznie 26 razy w dziele Janowym i jest charakterystyczny
dla Ewangelisty. Zaréwno przy okazji analizy wesela w Kanie, jak i przy oma-
wianiu kontekstu testamentu Jezusa zostato ukazane teologiczne znaczenie
tego wyrazenia. Sw. Jan uzywa wyrazenia cnpa (,,godzina”) jako jednostki
czasu (np. 1, 39; 4, 6). W omawianym wersecie nalezy jednak przyjac sens
teologiczny i historiozbawczy tego wyrazenia. Zycie Jezusa skierowane jest
ku ,,godzinie”. Kalwaria to jej najwazniejszy moment, jej cel (J 12, 27-28a).
To ,,godzina” najwiekszej mitosci (J 13, 1). Otwiera ona droge Kosciota
i to w niej Jezus uroczyscie daje swojg Matke umitowanemu uczniowi, co
jest integralng czescig dzieta Jezusa na Kalwariil0g,

W wersecie 27b z okresSleniem ,,godzina” zwigzany jest Scisle zwrot:
kul air €K€ivrle Trje wpae - ,,0d tej godziny”, ,,od owej godziny” (wyrazenie
przystowkowe). Nie chodzi wiec o czynnos¢ punktowg aktualnego momentu
czasowego, ale o aktywnos¢, ktdra jest poczatkiem trwajgcego okresu. Jest
to czas, ktory zaczyna sie od uwielbienia Jezusa; czas, w ktérym dokonato sie
specyficzne objawienie dla ucznia; czas Kosciotald. Od tego wiasnie waznego,
istotnego momentu, uczen zrozumiawszy objawienie Jezusa, eAalcv (...) alirév
- ,.wziat (...) J§” (Matke Jezusa) do siebie. Czynnos$¢ ucznia podkreslona

jest przez zastosowanie czasu: aorystu inchoatywnego lub ingresywnego,
w ktérym omawiany moment z przesztosci, bedac poczatkiem i punktem wyj-
Scia, staje sie jednoczesnie okresem, ktéry musi sie przedtuzy¢ w przysztoséLl,

105 NTGL, s. 313.

106 Tekst wedtug grecko-polskiego ttumaczenia Nowego Testamentu (GPNT, s. 492). Tekst
Biblii Tysigclecia brzmi: ,,I od tej godziny uczen wziat Jg do siebie” (Biblia Tysiaclecia,
wyd. pigte, Poznan 2000, s. 1420).

107 Por. U. Vanni, L'Apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, ss. 341-342.

108 Por. J. Kudasiewicz, Testament Jezusa J19, 25-27, ss. 57-58.

109 Por. 1. de la Potterie, La Passione di Gesu secondo il Vangelo di Giovanni, s. 129.
1,0 Por. M. Auerbach, M. Golias, Gramatyka grecka, Warszawa 1954, ss. 185-186.
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W tym wypadku chodzi o $wiat chrzeScijanski, ktéry poczyna sie od ,,godziny”
Jezusalll.

Umitowany uczen ,,przyjmuje” Matke Jezusa jako swojg. Aby odkryc¢ gte-
boki sens tego sformutowania, nalezy przebadac i odkry¢ znaczenie zarbwno
czasownika: eZaleu, jak i samego sformutowania: de ra loia.

Czasownik eXaBev (od Xcgidva)), zwykle jest ttumaczony w J 19, 27b jako
»wzigt’. Sam czasownik moze miec jednak az trzy odcienie i we wszystkich
wystepuje w czwartej Ewangelii, dlatego istotne jest, w jakim sensie nalezy
go rozumie¢ w tym analizowanym miejscull2.

Po pierwsze mozna rozumiec to stowo jako oznaczenie czynnosci fizycz-
nej: ,,wziac¢”, ,,chwyci¢” w sensie czynnym, kiedy obiektem aktu jest rzecz,
np.: ,,Jezus wziat chleb (...)” (6, 11). Sg jednak miejsca, kiedy czasownik ten
oznacza czynnos¢ w znaczeniu biernym: ,wziac”, ,,przyjac”, kiedy dopetnia
sie rzeczywisto$¢ duchowa: ,,Wezmijcie Ducha Swietego (...)” (20,22). Byto-
by to drugie znaczenie tego wyrazenia. Wreszcie trzecie uzycie czasownika,
kiedy dopetnieniem jest osoba (przyjecie osoby). To wiasnie znaczenie ma
zastosowanie w badanym wersecie. U Jana zawsze w tym wypadku chodzi
0 Jezusa, 0 przyjecie Jego stéw, przestania, Swiadectwa (por. J 5,34.41). Poza
odniesieniem tego czasownika do Jezusa jest tylko jedno odniesienie do innej
osoby, mianowicie do Maryi, co umieszcza fakt przyjecia Maryi, Matki Jezusa
jako Niewiasty w niezwykle waznym i doniostym konteksciell3,

Jednak w jezyku polskim pozostaje problem: jak odda¢ ten odcien zna-
czeniowy, by nie przeoczyc€ i nie sptyci¢ znaczenia samego wydarzenia. W tym
kontekscie polskie stowo ,,przyja¢” nie brzmi najlepiej. J6zef Kudasiewicz
proponuje stowo ,,przygarng¢”. Oznacza bowiem ,,da¢ komus$ schronienie”,
»wzig¢ do domu”, ,,pod swojg opieke”, ale tez ,,przygarna¢ do serca”, ,,przy-
tuli¢ sie do kogos”. Ludzki i synowski gest ma znaczenie teologiczne: Jan
staje sie synem Maryi na ptaszczyznie wiary, staje sie rowniez cztowiekiem
wiary w relacji do Maryi i Kosciotalld.

Pozostaje jeszcze do odkrycia ostatni zwrot wersetu. Umitowany uczenh
przygarnia Matke Jezusa: de ra loia - ,,do whasnych débr”15. Ten zwrot

11 Por. I. de la Potterie, La Passione di Gesu secondo il Vangelo di Giovanni, s. 129.

112 R. Popowski [red.], A.apBavco. Wielki stownik grecko-polski, Warszawa 1995, ss. 356-357.
13 Por I. de la Potterie, La Passione di Gesu secondo il Vangelo di Giovanni, s. 130.

14 Por. J. Kudasiewicz, Testament Jezusa J19, 25-27, s. 59.

115 W grecko-polskim ttumaczeniu Nowego Testamentu wyrazenie Janowe jest przettu-
maczone: ,,do whasnych (og6lnie o domu, majatku, ludziach”, GPNT, s. 492). Te stowa
mozna rozumie¢ fizycznie (uczen wzigt Maryje do swojego domu, aby zamieszkaé razem
z Nia), albo duchowo. W literaturze pozabiblijnej u greckich historykow $wieckich,
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wystepuje u $w. Jana 15 razy i oznacza wiasnos$¢ o charakterze religijnym,
duchowym; przynaleznos¢ do Chrystusa (J 5, 18.43; 7, 18; 10, 3). Jan méwi
réwniez o rodzajach wiasnosci: zte moce, sity, idee sg wlasnoscig szatana
(8, 44; 15, 19), lzraelici i uczniowie sg wiasnoscig Chrystusa (1, 11; 10, 4;
13, 1), wreszcie uczniowie Jezusa majg swojg ,,wiasnos¢” (16, 32; 19, 27hb).
Nie chodzi tu o dobra materialne, gdyz mowa jest tu o umitowanym uczniu,

wzorze wierzgcego. Chodzi tu wiec o ,,rzeczy”, o ,,dobra” zwiazane z wiarg
tego uczniallb.

Przez akt przygarniecia Matki Jezusa umitowany uczenn okazuje sie
cztowiekiem, ktory wierzy, a wiec tym, ktory przyjmujac Stowo Wcielone,
Mesjasza, do swojego zycia, jest jednoczesnie prawdziwym synem Maryi:
konsekwentnie wierny poleceniu Jezusa, przygarnia Jg do siebie, do swoich
doébr duchowych. Wchodzi tym samym w ,,rodzine Boga”, otwiera sie w wierze
na Maryje-Niewiaste, jedyna osobe oprdcz Jezusa, ktérej dotyczy u $w. Jana
termin (eAaRcv). W kontekscie przyjmowania Jezusa to okreslenie zblizone jest
do terminu ,,wierzy¢” i czesto jest z nim ztgczone. Z kolei wiara wedtug $w.
Jana odnosi sie do relacji i decyzji wobec objawienia Jedynego Posrednika,
jakim jest Chrystus, osobistego zwigzku z Nim przez otwartos¢ i aktywng
mito$¢. W to znaczenie wiaczona jest jedynie Maryja, Matka Jezusa, ktéra
staje sie rowniez figurg Kosciota - Niewiastalll.

w papirusach, w LXX, termin ten jest uzywany w znaczeniu fizycznym, ale z czasowni-
kiem oznaczajacym ruch: ,,wracac”, ,,odsyta¢”, ,,chodzi¢”, itp. Tu natomiast dc ra loia
nie oznacza ruchu ani akcji dziatania wobec przedmiotu, np. ,,wzia¢ do reki”. Chodzi
tu o dyspozycje w stosunku do osoby, zachowanie duchowe, o powstanie nowej relacji,
relacji wspolnoty miedzy uczniem a Matkg Jezusa, otrzymujaca nowy tytut ,,Niewiasta”.
Uczen, ktérego Jezus mitowal, otwiera sie na nowy dar, ktory pochodzi od umierajgcego
Jezusa, bedacego w szczytowym momencie dziatania mesjanskiego. Od tej ,,godziny”
Matka Jezusa staje sie Matka umitowanego ucznia. Mozna to lepiej oddac¢ poprzez prze-
ktad: ,,Od tej godziny uczen przyjat ja do swojej intymnosci, zacisza, bliskosci”. Swiatto na
bogactwo tej frazy moga rzucic¢ inne fragmenty z czwartej Ewangelii: ,,Owce stuchajg jego
gtosu i wiasne owce wola (koci ra Loia irpoRara (fxovd) po imieniu” (J 10, 3). Nie chodzi tu
o dom - owczarnig, ale o pewng intymna relacje Jezusa ze swymi wiernymi, wyrazajch
sie w obrazie dobrego pasterza. Innym przyktadem jest werset: ,,[Stowo] (...) do SWOJeJ
wiasnosci przyszto (c-le ra 101 flA6ev) i swoi go nie przyjeli” (J 1 11). Mozna tu méwic
o paralelizmie z 19, 27b, gdyz zawiera wkasnie ten czasownik: o ile Stowo Wcielone nie
zostato przyjete przez swoich, Matka Jezusa zostata przyjeta do zycia wiary Jego ucznia.
Wydaje sie, ze ,,dobra duchowe” to wszystkie dobra pochodzace od Jezusa: stowa Jezusa,
Jego objawienie, mitos¢, Chleb zycia, dar Ducha Swietego. Wsérdd tych daréw uczen
przyjmuje ,,Matke Jego” (Por. I. de la Potterie, La Passione di Gesu secondo il Vangelo
di Giovanni, ss. 131-132; R. Borowczyk, Niewiasta w pismach Janowych, ss. 105-108).

16 Por. J. Kudasiewicz, TestamentJezusa J19, 25-27, s. 59; A. Serra, Biblia, ss. 291-292.

117 Por. S. de Fiores, Maria Madre di Gesu. Sintesi storico-salvifica, Bologna 1992, s. 98;
O. da Spinetoli, Maryja w Biblii, s. 175.
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Tak wiec Maryja jako Matka i Niewiasta jest cennym darem dla ucznia,
otrzymanym w godzinie najwazniejszej. Jest dana uczniowi, by mogt zrealizo-
wac sie jako autentyczny uczen Pana. Skoro Jan oznacza wszystkich uczniow
Jezusa, wiec Maryja zostaje dana Kosciotowi jako Matka, by Kosciot-ucznio-
wie Pana - mogli realizowac¢ swoje chrzes$cijanstwolls.

3. Teologiczno-kerygmatyczne przesianie perykop
a. Godzina Jezusa Kréla godzing Jego Matki, Niewiasty

Dzieto sw. Jana przedstawia ,,wielkg scalong kontemplacyjna wizje,
w ktorej r6znorodne ptaszczyzny przenikajg sie nawzajem”119. Kontemplacja
ta dotyczy zar6wno ziemskiego zycia Jezusa, Jego zycia w chwale, jak i aktual-
nego zycia Kosciota (gminy do ktorej pisze autor Ewangelii, ale i do KosSciota
naszego czasu)12. Dwa rozdziaty Ksiegi Chwaty (J 18 i 19) koncentrujg sie
przede wszystkim na znaczeniu teologicznym wydarzenia krzyza, ,,godziny”
Jezusa. Skupione sg na osobie Jezusa - Krola Chwaty, uwielbionego Baranka
Bozego. Do tej ,,godziny” jest odestana Maryja - Matka Jezusa w wydarze-
niu Kany. Maryja caty czas idzie za Jezusem, ktdéry nieustannie jest gtéwng
kontemplowana postacig Ewangelii.

Mesjasz tej ,,godziny” powinien by¢ pierwszoplanowsg postacig w wyda-
rzeniu przepowiadania stowa Bozego. Omawiana perykopa (J 19,25-27) jest
uznawana za jeden z punktéw kulminacyjnych Ewangelii wedtug $w. Jana.
Centralna posta¢ Ukrzyzowanego, inicjatywa Jezusa, Jego stowa do Matki
i ucznia oraz wzmianka, iz od tej wiasnie godziny umitowany uczen przygarnia
Ja do siebie, méwig wyraznie o tej kulminacjill.

Prawde te proklamuje réwniez napis na krzyzu wyrazony w trzech jezykach,
skierowany do catego swiata. Tym bardziej, izwywyzszenie obejmuje u $w. Jana
réwniez wejscie do chwaty Ojca (wniebowstapienie), uwielbienie na tronie
niebieskim. Chwate te posiadat Jezus ,,zanim Swiat powstat” (17, 5). Smierc
jestjej szczytem na ziemi i byta Jego pragnieniem, poniewaz byto to wolg Ojca
(12, 23-24; 4, 34). Tu - na krzyzu - dochodzi do ostatecznego objawienia,
ktdre pojawito sie na ustach $w. Jana Chrzciciela: ,,Oto Baranek Bozy, ktéry

118 Por. J. Kudasiewicz, Testament Jezusa J 19, 25-27, s. 60.
19 Por. C.K. Martini, Meka Jezusa Chrystusa wedtug czterech Ewangelii, ss. 129-130.
120 Tamze.

121 Por. I. de la Potterie, La Passione di Gesu secondo il Vangelo di Giovanni, s. 116;
M. Thurian, Matyja Matka Pana - figura Kosciota, ss. 165-166; H. Baltazar, Swiatto

stowa, Poznan 1995, s. 60.
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gtadzi grzech Swiata” (1,29), gdyz ofiara krzyza potaczona jest u Ewangelisty
Z godzing ofiarowania baranka paschalnego w Swiatynil22.

Istotne stwierdzenie tajemnicy wesela w Kanie Galilejskiej: ,,objawit
swoja chwate i uwierzyli w Niego jego uczniowie” (J 2, 11) w peini realizuje
sie na krzyzu. Dlatego tez, by wydoby¢ cate bogactwo kerygmatu, wazne jest
powiazanie tych dwdch perykop ze sobg. Kana wskazuje na Nowe Przymie-
rze i Oblubienca, ktéry przynosi Nowe Prawo - Ewangelie. Kazdy inny znak
w czwartej Ewangelii to progresywne ukazanie Jezusa, ktory uzdrawia, jest
pokarmem, Swiattem, zyciem. Jednak wszystkie znaki zostang przekroczone
W swojej wymowie, w ,,godzinie” prawdziwego objawienia chwaty, to znaczy
w momencie ukrzyzowania i zmartwychwstania. Do takiej kontemplacji chwa-
ty przygotowuje Ewangelista i sam to czyni, patrzac na przebity bok Jezusa,
z ktorego wyptywajaca krew i woda symbolizujg sakramentalne odrodzenie.
Jest to dar dla kazdego cztowieka. ,,Godzina” Jezusa staje sie godzing zwy-
ciestwa, zbawienia, ocalenia, przyjecia panowania Mesjasza-Krola, ktory
z wysokosci krzyza hojnie obdarza kazdego, patrzacego na Niego z wiara.
Az tak bardzo Bég umitowat Swiat, ze dat swojego Syna, aby nikt nie zgi-
nat, ale miat zycie wieczne (por. 3, 16) poprzez przynalezeno$¢ do Nowego
Przymierzal2s.

Chwalta tej ,,godziny” i chwata takiego Kréla jest paradoksem. Tak tez po-
winna by¢ tez widziana w przepowiadaniu. Jest zapowiedziana jako unizenie,
stuzba i dar z siebie (por. 13, Inn - umycie nég). To mitos¢ do kohca, ktorg
uczniowie majg obowigzek zachowywac; jednoczesnie przez takg postawe
beda oni rozpoznani przez Swiat (por. 15, Inn). Tu - na krzyzu - Jezus daje
Swiadectwo tej prawdzie. Jest ono skuteczne dla kazdego, kto jest z prawdy
i kto stucha Jego gtosu (18,37). Paradoksalnosé obrazu - ikony Kréla Chwaty
jest widoczna przez caty czas pasji, zarébwno w czasie przestuchania u Pita-
ta, jak i w czasie ukrzyzowania, gdzie pozbawiony szat i przybity do krzyza
Jezus nie przestaje stuzy¢. Oddaje wszystko: szaty, swojg Matke, przekazuje
Ducha, pozwala na otwarcie boku - serca. Autor pierwszego listu $w. Jana
skomentuje to najwieksze objawienie sie chwaty Boga stwierdzeniem: ,,Bog
jest mitoscig” (1J 4, 8.18)12.

Sam testament Jezusa-Krdla to ukazanie w kontek$cie meki Swiadomo-
$ci mesjanskiej jako jednego z elementéw podstawowych w Jego zbawczym

12 Por. H. Schumann, Duch daje zycie. Pomoc w medytacji i modlitwie, Poznan 1988,
ss. 94-98.

13 Por. C.K. Martini, Rado$¢ Ewangelii, Kielce 1988, ss. 43-50.

124 Por. C.K. Martini, Meka Jezusa Chrystusa wedtug czterech Ewangelii, Krakéw 1999,
ss. 131-132; H. Schumann, Duch daje zycie, s. 95.
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dziele. Chrystus wchodzi w meke, a sposob przekazu Jego zachowania i stow
$wiadczy o tym, iz tylko Jezus do korica wie, wjakim celu ,,przyszedt na swiat”
i ,,skad” jest Jego Krélestwo (J 18, 33-37).

Ukazanie czy raczej odkrycie waznej roli osoby Jego Matki jako Niewiasty,
wzoru dla umitowanego ucznia (ktérym staje sie kazdy wierzacy w Niego) jest
konsekwencja takiego widzenia Jezusa. To Jezus, krélujacy z krzyza Mesjasz,
jest tym, ktéry gromadzi swoje dzieci u stép tronu chwaty (krzyza), jest Tym,
ktéry jednoczy Kosciét i stanowi jego centrumi2.

Maryje - Matke Jezusa przepowiadajgcy powinien widzie¢ w kontekscie
tej ,,godziny” Jezusa. ,,Maryja nalezy do godziny Jezusa i sytuowana jest
zawsze u Jana w kontekscie chrystologicznym: na poczatku i na koncu wy-
darzenia mesjanskiego swojego Syna”126. Ewangelista, uzywajac okreslenia
,»-aby sie wypetnito Pismo” (19,28), wyraznie stwierdza, ze kontekstem bada-
nej sceny, w ktérej jest obecna Matka Jezusa, jest spetnienie sie na Jezusie
mesjanskich proroctw. Wiasnie w to spetnienie jest scisle wigczona Maryja.
Jest Ona w samym centrum misterium Paschy Jezusal?’.

W samym doswiadczeniu Golgoty uwidacznia sie Jej udziat poprzez gte-
boka jednos¢ z Ukrzyzowanym, co wykazata egzegeza. ,,Godzina” Mesjasza,
pasji, ktora jest wywyzszeniem i uwielbieniem, jest réwnoczesnie ,,godzing”
Matki Mesjasza, Maryi. Jest tez kontynuacja i pogtebieniem obecnosci Matki
- Niewiasty z Kany Galilejskiej. Do Kany Jezus byt zaproszony, Jego Matka
zas juz tam byta. Znak wina, w ktorym Maryja odegrata wazng role poprzez
SWO0jg postawe wiary, jeszcze bardziej zjednoczyt uczniéw z Jezusem. Postawa
Maryi i znak Kany stworzyt nowag wspoélnote, ktéra wyruszyta za Chrystu-
sem. W Kanie jednak Jezus, zaprasza Maryje na ,,godzine” krzyza, ktora
jest rowniez Jego uwielbieniem. Tu - na krzyzu - symboliczne gody Kany
przemienity sie w obfito$¢ ptynaca z dobrowolnej ofiary, rzeczywistosc juz

125 Por. A. Serra, Maria a Cana e presso la croce, ss. 83-84.

126 Por. S. de Fiores, Maria Madre di Gesu. Sintesi storico-salvifica, s. 100. Brown stwierdza:
W godzinie Jezusa ludzie sg stwarzani na nowo jako dzieci Boze - nowa wspélnota,
kiedy jest przekazany Duch Swiety. Dokonuje sie to w bolu rodzenia. Przez to zostaje
whniesiony Duch (Iz 26, 17-18) i przekazany (J 19, 30). W stawaniu sie matkg umito-
wanego ucznia (chrzescijan), Maryja symbolicznie przywotuje na pamie¢ Cére Syjonu,
ktéra po bélach rodzenia wprowadza nowy lud w rados¢ (J 16. 21; Iz 49, 20-22; 54. 1;
66, 7-11). Jej - Maryi - Syn jest pierworodnym spos$réd umartych (Kol 1, 18), tym,
ktory ma klucze smierci (Ap 1, 18); i ci, ktérzy wierza w Niego, sg na nowo rodzeni na
Jego obraz. Jako jego bracia, majg Jg za matke” (R.E. Brown, The Gospel according
to John, ss. 925-926 ).

1271 Por. H. Langkammer, Znaczenie mariologiczne tekstu Ewangelii $w. Jana J 19,25-27,
s. 101; R. Cantalamessa, Maryja zwierciadtem dla Kosciota, ss. 108-1009.
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nie symboliczng, ale faktyczng i zbawczg - daru Jezusa z siebie za lud. Kazdy,
kto wierzy jak Jego Matka, staje sie uczestnikiem Nowego Przymierza, a zyjac
Nowym Prawem mitosSci, zostaje zbawiony. Jak w Kanie Chrystus podnidst
prosbe Maryi do sfery mesjanskiej, tak i na Golgocie nie koncentruje sie na
cierpieniu cztowieka - Maryi, ale podnosi Jej cierpienia oraz gotowos¢ i wole
wspotdziatania do swojej zbawczej dziatalnosci. Jest to dalszy cigg posred-
nictwa Matki Jezusa, tym razem juz bez stéw, poprzez milczacg obecnosé
w skutecznym i jedynym posrednictwie Jezusa Chrystusals.

To milczenie wobec ,,godziny krzyza” ma gteboki sens. Sw. Pawet prze-
ciwstawia ,,nauke krzyza” i ,,madro$¢ krzyza” ,,madrosci stowa” i madrosci
medrcéw, uczonych, badaczy tego Swiata (por.: 1 Kor 1, 17-25). Madros¢
Swiata wyraza sie w wielosci stow, w dyskusjach, natomiast dzieto - miste-
rium krzyza - najgtebiej wyraza sie przez milczenie. ,,Milczenie jest jezykiem
krzyza. Strzeze wartosci ofiary sktadanej Bogu. Przeszkadza w rozpraszaniu
sie cierpienia, sktonnego do poszukiwania i odnajdywania zaptaty na tym
Swiecie”129. To milczenie wobec najwazniejszego misterium jest roéwniez
jednym z etapow ,,pielgrzymki wiary” Maryi i kazdego chrzescijanina, ktory
nasladuje Chrystusa wedtug Jej wzoru (KK 58).

,»,Godzina” Paschy nieskonczenie tgczy Mesjasza i Jego Matke w cier-
pieniu (jak to jest mozliwe tylko miedzy Matkg a Synem), ale jednoczes$nie
nie wolno negowac nieskonczonej roznicy miedzy Chrystusem - Jedynym
Posrednikiem miedzy Bogiem i ludzmi (1 Tym 2, 5; Hbr 4, 15; KK 62)
a Maryja-cztowiekiem, stworzeniem Boga. On jest stowem Ojca-przyczyng
sprawcza, celowa i podtrzymujgca Swiat w istnieniu, jest Zbawicielem $wiata,
Maryja za$ jest cztowiekiem (,,stoi przy krzyzu” - J 19, 25), bierze udziat
w funkcji Boga-Cztowieka, Posrednikall. Te dwa aspekty: nieskohczonego
podobienstwa i niepodobienstwa powinny miec¢ rowniez oddzwiek w przepo-
wiadanym stowie Bozym na podstawie tej perykopy wskazujac relacje Maryi
do Jezusa w teologicznym ujeciu pasji $w. Jana.

W informacji o obecnosci Maryi pod krzyzem jest zawarta réwniez pa-
reneza, iz istotne jest nie samo cierpienie, ale obecno$¢ wiary w ,,godzinie”

128 Por. H. Langkammer, Znaczenie mariologiczne tekstu Ewangelii $w. Jana J 19,25-27,
s. 101

129 R. Cantalamessa, Maryja zwierciadtem dla Kosciota, s. 110. Por. rowniez: T.M. Dabek,
Mowa i milczenie Maryi Matki Stowa Wcielonego, [w:] T.M. Dabek [red.], Matce Chry-
stusa, ss. 159-168.

130 Por. W. Granat, Chrystus i Bogarodzica w nauczaniu i kulcie koscielnym, [w:] S.C. Napior-
kowski [red.], Nauczycielka i Matka, Lublin 1991, ss. 120-121; R. Cantalamessa, Maryja
zwierciadtem dla Kosciota, ss. 112-113.
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Mesjasza, ktory jako jedyny zbawia. Staje sie to wazne dla bogatych relacji
symbolicznych i odniesien Matki, Niewiasty w stosunku do Synagogi, Kosciota,
poszczegoblnych wierzacych i catego Swiata.

Uczestniczenie w cierpieniu Jezusa, pojscie za Nim (Mk 8, 34; Mt 10,
37-42; £k 9, 18-21; Flp 3, 10; Rz 8, 17), bycie ukrzyzowanym wraz z Nim
(Ga 3, 20) to postawa w pewien sposéb wzorcowa dla chrzescijanina, ktorag
w pekni przyjeta Matka Jezusa. Wiara w dzieto krzyza potrzebuje przechodze-
nia przez cierpienie, zaufania Bogu mimo ciemnosci ducha. Kazde osobiste
doswiadczenie bolu ducha i ciata staje sie mocg i madroscig Boza o tyle,
o ile przez osobisty akt wiary jednoczy - jak Maryje - z cierpieniem Jezusa
Chrystusa.

Wiara Matki Jezusa przewyzsza wiare Abrahama. Kresli Ona wymiary
przyzwolenia na dziatanie Boga od tajemnicy Wecielenia, zawierza wszystkie
konsekwencje decyzji udziatu w drodze Mesjasza na ziemi, az do do$wiad-
czenia ciemnosci wiary - misterium krzyza, w ktorym jednoczy sie z Jezusem
i jednoczesnie sktada z Niego ofiare. Tu pod krzyzem wiara Maryi to wiara Bo-
garodzicy (OeorOKoe); wiara doskonata, cho¢ niepozbawiona ciemnoscil3l.

Biorac pod uwage gtebokg wymowe wyrazenia ,,godzina” w odniesieniu
do chwaty krzyza, uwielbienia Jezusa, nalezy réwniez spojrze¢ na Maryje.
Ikona Maryi ,,0bok krzyza” to obraz Niewiasty nie tylko ,,bolesnej”, Matki
cierpigcej, ale tez Matki - Niewiasty petnej nadziei, adorujacej chwate Me-
sjasza. Wiara Maryi, o ktérej byto powiedziane powyzej, ma odniesienie do
Boga i Jego rzeczywistosci widzialnej i niewidzialnej dla nas, rzeczywistosci
istniejacej niezaleznie od nas. Odnosi sie wiec do tego, co juzjest. Skoro Bdg
jest tym, ktory sie objawia, budzi réwniez ufnos¢ i mitos¢é. Nadzieja dotyczy
tego, czego cztowiek oczekuje od Boga, przede wszystkim petnego zjedno-
czenia z Nim samym. Majac nadzieje, wierzacy ,,sprawia” niejako istnienie
tej rzeczywistosci, ktorej jeszcze nie ma. Bog bowiem nie dziata bez wolnosci
cztowieka: ,,W nadziei jesteSmy zbawieni” (Rz 8, 24)132. Nadzieja ksztattuje
zaréwno zycie, dziatanie, jak i cierpienie. Wydaje sie, ze taka postawa stata
sie udziatem Maryi poprzez Swiadoma obecno$¢ w misterium krzyza. Owoce

131 Por. L. Alting von Geusau, Matka wierzacych ,,Znak” 131(1965), ss. 628-629; R. Can-

talamessa, Maryja zwierciadtem dla Kosciota, ss. 113-119; H. Urs von Baltazar, Maryja

nauce i poboznosci Kosciota, [w:] J. Ratzinger, H. Urs von Balthasar, R. Graber,
Dlaczego wiasnie Ona? Soborowa teologia maryjna, Warszawa 1991, ss. 37-38.

122 Por. R. Cantalamessa, Maryja zwierciadtem dla Kosciota, ss. 122-127; T. Sikorski,
A. Zuberbier, Nadzieja, [w:] tenze, Stownik teologiczny, ss. 318-321; Nowy Katechizm
Kosciota Katolickiego stwierdza, iz wiara powinna by¢ nieustannie ,,podtrzymywana
przez nadzieje” (KKK p. 162).
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tego misterium zostaty przyjete przez Nig dzieki wierze, nadziei i mitosci
(KK 61.68). Wielkos¢ wiary Maryi to wielko$¢, ktdra objawia sie w rezygnaciji
ze znakoéw, objawOw mocy ze strony Boga. Wielko$¢ Jej nadziei objawia sie
w krzyzu, w ktorym jednoczeé$nie kontempluje chwale zmartwychwstatego
Jezusa. Wielko$¢ mitosci objawia sie jako zakorzenienie w doswiadczeniu
paschalnym. Mito$¢ doskonata Maryi jest ta mitoscig, o ktérej pisze sw. Pawet:
»wszystko przetrzyma”, ,,nie unosi sie gniewem” (1 Kor 13, 4-8).

W ten sposob widzimy wielkie bogactwo tematyczne dla chrzescijanskiego
kerygmatu w przepowiadaniu ,,godziny chwaty” Jezusa i Jego Matki. Ta krot-
ka scena, opowiadajaca wydarzenie w historii zbawienia, staje sie podstawg
do myslenia historiozbawczego i przepowiadania w duchu tego myslenia.
Ostatecznie takg postawe promuje Sobor Watykanski Il w najwazniejszym
wykladzie na temat Matki Jezusa, zawartym w ostatnim, 6smym rozdziale
Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele {Lumen gentium). Teologiczno-ke-
rygmatyczne przestanie kazdej jednostki przepowiadania na podstawie tej
perykopy powinno wiec objawiac takie wiasnie poglady i wzywaé do rewizji
chrzescijanskiego zycial3.

b. Bogactwo relacji: Matka Jezusa — Niewiasta a umitowany uczen
dla przepowiadania

Oprocz pierwszoplanowej postaci Jezusa Chrystusa, Kréla Chwalty, pery-
kopa objawia nowos$¢ i wage relacji: Maryi - Matki - Niewiasty i ,,umitowa-
nego ucznia”. Jak juz byto powiedziane osoby te i ich postawy sa archetypami
i stajg sie modelami dla postaw innych oséb lub zdarzen. Jest to zjawisko
obserwowane nie tylko w tym miejscu Ewangelii Janowej. Podobnie jest
Z 0sobami stojagcymi u stép krzyza. Z jednej strony to konkretne osoby, ale réw-
niez typy dla pewnej kategoriil3. Skoro tak jest, to aby rozszerzyc i wzbogacic¢
przepowiadanie chrzescijanskie, nalezy wydoby¢ bogactwo relacji wynikajace
z analizy egzegetycznej na ptaszczyznie indywidualnej i kolektywnej. Wydaje
sig, ze mozna zauwazy¢ cztery paiy relacji: Matka, Niewiasta — Syn135.

133 Por. R. Graber, Maryja w tajemnicy Kosciota. Komentarz do VIII rozdziatu soborowej
Konstytucji,,Lumen gentium”, [w:] Dlaczego wtasnie Ona?, ss. 62-84; S.C. Napidrkowski,
K. Kowalik, Nowy cztowiek. Polonijne spotkania. Schonstatt 1994-1966, Lublin 1996,
ss. 80-91.

134 Por. 1. de la Potterie, La Passione di Gesu secondo il Vangelo di Giovanni, s. 126.

135 Por. B. Forte, Maryja ikona Tajemnicy, Warszawa 1999, s. 99; E. Adamiak, Mariologia,
Poznan 2003, ss. 40-50. Na przestrzeni wiekéw mozna wyrézni¢ pie¢ gtéwnych linii
interpretacyjnych testamentu Jezusa: ukazywanie $w. Jana jako wzoru doskonatego
ucznia (Orygenes, Tcrtulian, $w. Jan Chryzostom), udowadnianie dziewictwa Maryi
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Izrael - Kosciot

Najpierw nalezy zwréci¢ uwage na ,,Niewiaste” jako figure dawnego
Izraela i na ucznia jako symbol wierzacego Kosciota. Chodzi wiec o relacje
dwoéch wspdlnot. Nalezy ja widzieé nie tylko przez pryzmat omawianej pe-
rykopy krzyza, ale i przez pryzmat kluczowego dla rozumienia tego terminu
tekstu Apokalipsy (Ap 12, 1-6). Ukazana tu ,,Niewiasta” rzuca Swiatto na
pojmowanie relacji ludu Bozego obu Przymierzy. Nie jest to sama synagoga
ani sam Kosciot. Zadanie synagogi konczy sie wraz z przyjsciem Mesjasza,
.Niewiasta” za$ dalej cierpi (krzyz, Apokalipsa). Nic jest to tez sam Kosciot:
bo Kosciét pochodzi od Jezusa. ,,Okreslenie lud Bozy obu Testamentow - to
idea trafnie wysnuta z Janowej totalnej wizji dziejow zbawienia136. Nalezy
wiec traktowacé dawny lzrael jako cze$¢ Kosciota. ,,Niewiasta” jest prawdzi-
wym lzraelem, spetnia oczekiwania narodu wybranego. Jednoczes$nie Kosciot
ma uzna¢ w lzraelu dawng Matke i wprowadza¢ go w $wiat swojego zycia
- Nowego Przymierzal3i138

To perspektywa dla dialogu miedzyreligijnego, ale i dla gtoszacych sto-
wo Boze w Kosciele. Przypomina o tym Sobo6r Watykanski Il w Deklaracji
o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich {Nostra aetate){is.

Pomoca w przepowiadaniu na ten temat moze by¢ dokument pastoralny
Komisji Stolicy Apostolskiej do Spraw Stosunkow Religijnych z Judaizmem
Z dnia 24.06.1985 r. 0 znamiennym tytule: ,,Zydzi i Judaizm w gtoszeniu

stowa Bozego i katechezie Kosciota Katolickiego™139. Warto tu przytoczy¢

(Sw. Atanazy, Epifaniusz, $w. Hilary, Sw. Hieronim, Sw. Ambrozy), wskazanie na troske
Syna - Jezusa o0 swojg Matke (Sw. Ambrozy, sw. Augustyn, sw. Jan Chryzostom, $w. Cyryl
Aleksandryjski, $w. Tomasz z Akwinu), przedstawianie Maryi jako symbolu Kosciota
(Sw. Ambrozy, $w. Efrem) oraz ogtoszenie macierzynstwa duchowego Maryi w stosunku
do uczniéw Chrystusa (Jerzy z Nikomedii, $w. Anzelm z Lukki, Rupert z Deutz) (por.:
G.M. Bartosik, Z Niej narodzit sie Jezus, Niepokalanow 1996, ss. 78-79; S. Pieszczoch,
Macierzynstwo duchowe Maryi w 19,25-27 wedtug teologii patrystycznej ipopatrystycznej,
»Studia Gnesnensia” 4(1978), ss. 163-173).

136 Por. A. Jankowski, Blizej Bogurodzicy, Krakéw 2004, s. 86.

137 Por. B. Forte, Maryja ikonaTtajemnicy, s. 99; Cz.S. Bartnik, Matka Boza, ss. 103-107.

138 W punkcie czwartym Deklaracji czytamy: ,,Zglebiajgc tajemnice Kosciota, ten Swiety
Sobor pamieta o wiezi, jaka zostat duchowo ztgczony lud Nowego Przymierza z po-
tomstwem Abrahama. (...) Sobér pragnie poprzec i zaleca wzajemne poznawanie sie
i odnoszenie sie z szacunkiem. Osigga sie to zwihaszcza przez studia biblijne i teologiczne
oraz braterskie rozmowy” (Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich,
[w:] Sobér Watykanski Il. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, ss. 335-336).
C.A. Rijk, Poszukiwanie pierwotnejjednosci Ludu Bozego: Zydzi i Nie-Zydzi, [w:j B. Lam-
bert [red.], Nony obraz Kosciota po Soborze Watykanskim Il, Warszawa 1968, ss. 195-197;
L. Kamykowski, Podstawowe elementy nowej chrzescijanskiej teologii judaizmu,
CT 69(1999), nr 2, ss. 37-59.

139 ,,EOsservatore Romano” nr 6-7, 1986, ss. 1, 7-8.
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stwierdzenia tego waznego dokumentu: ,,Zydzi i Judaizm nie powinny
zajmowac¢ miejsca przypadkowego i marginalnego w katechezie i gtoszeniu
stowa Bozego, lecz ich nieodzowna obecnos¢ musi by¢ organicznie w nie
wiaczona”140. Chodzi gtéwnie o odkrywanie jednosci biblijnego objawienia,
przy wykorzystaniu typologii jako sposobu czytania i rozumienia ,,Starego
Testamentu (...) jako pierwszego zarysu i zapowiedzi Nowego (por. np. Hbr 5,
5-10 itp.)”. W typologii nalezy unikac¢ ,,wszelkiego przejscia od Starego do
Nowego Testamentu, ktére bytoby ujmowane wytgcznie jako zeiwanie jed-
nosci obu Testamentow™14l. Wiasnie to stwierdzenie wydaje sie istotne dla
ukazania w przepowiadaniu symbolu Niewiasty, ktéry posiada tak gtebokie
znaczenie dla samego Ewangelisty i catej szkoty Janowej, wykorzystujacej
starotestamentalne zblizone tematycznie watki. Oczywiscie ,,KosSciét i chrze-
Scijanie odczytujg Stary Testament w Swietle przyjscia Chrystusa umartego
i zmartwychwstatego i ze z tego wzgledu istnieje chrzescijanska lektura Stare-
go Testamentu, ktdra niekoniecznie zbiega sie z lekturg zydowska. Tozsamos$¢
chrzescijanska i tozsamosé zydowska muszg by¢ zatem doktadnie rozréznione
w niniejszej lekturze Biblii. To wszakze w niczym nie umniejsza wartosci
Starego Testamentu w Kosciele i nie przeszkadza, by chrzescijanie mogli ze
swej strony roztropnie wykorzystac tradycje lektury zydowskiej’’142.

Istniejg teksty, gdzie Cdra Syjonu jest petna radosci z obecnosci i dziatania
zbawczego Jahwe. Sw. tukasz te teksty odnosi do Maryi (Lk 1-2). Istnieja
rowniez takie odniesienie do lzraela, ktére przedstawia nardéd wybrany
jako cierpigcag Corke Jahwe. Lud poddany prébie (por. Lam 2, 13; Jr 4, 31;
6, 22-26) to lud, ktéry dokonuje ekspiacji za swojg niewiernos¢. Nie jest to
bol, cierpienie prowadzace do $Smierci, ale droga do nowego zycia. Cierpia-
ca Cora Syjonu jest wiec jednoczes$nie tg, ktdéra zyje nadziejg wyzwolenia
(Mi 4, 9-10). Rados¢ i cierpienia, doswiadczenie ekspiacji, nadzieja wyzwo-
lenia znajduja swoje najgtebsze odniesienie w Matce Jezusa, NiewiesScie,
ktéra symbolizuje ,,reszte narodu”, narodu, w Niej stgcego u stép krzyza,
miejscu zgromadzenia rozproszonych dzieci Boga, lzraela. To przedstawi-
cielka ,,ubogich Jahwe” - nowego ludu Bozego, Kosciota, co wida¢ wyraznie
w zwiastowaniu i hymnie ,,Magnificat”1$3. W Maryi uwidacznia sie, ze do ubo-
gich odkupienie nie przychodzi przez rygorystyczne przestrzeganie Prawa ani

140 Tamze.
141 Tamze.
142 Tamze.

143 Por. U. Szwarc, Bég Ojciec a Maryja ,,uboga Jhwh”, ,,Salvatoris Mater” 2(1999), nr 2,
ss. 64-85; M. Mikotajczyk, Pozycja spoteczna Maryi (Lk 1,5-2,52), tamze 3(1999), nr 3,
ss. 216-230.
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przez nacjonalistyczne pragnienia ich realizacji, ale przez oczekiwanie wszyst-
kiego od Boga, czyli postawe ubdstwa. U $w. Lukasza widzimy potgczenie
radosci i cierpienia w drugim rozdziale, w stowach proroctwa Symeona (Lk 2,
33-35). Obie te postawy tgczg sie ze ,,Swiattem zbawienia” (por. £k 2,30-31),
ktére przychodzi wraz z Jezusem. Matka Jezusa jest z Nim ztgczona, a wiec
kiedy propozycja zbawienia bedzie przyjmowana w historii, wielu bedzie po-
wstawac (por £k 2,34) dzieki Jezusowi i Ewangelii. Bedzie to rowniez rados¢
Maryi. Kiedy jednak nie bedzie przyjmowana - Jej dusze bedzie przenikat
miecz bolu (por. £k 2, 35). Szczytowy moment tego proroctwa urzeczywist-
nia sie wiasnie pod krzyzem, gdzie wiara Maryi zostaje potwierdzona przez
testamentalne stowa Jezusa. Jednocze$nie jest to postawa przedstawicielki
reszty lzraela, prawdziwej cérki Abrahama. O przynaleznosci do tej ,,resz-
ty” decyduje wiasnie wiara (Rz 9, 27; Gal 3, 6-29). Maryja posiada jg jako
Niewiasta z Kany - Oblubienica. Przyjmuje te postawe wiary potrzebnej do
zawarcia Nowego Przymierza i jest z takg wiarg pod krzyzemldd. Postawa
Matki Jezusa nadaje wiec wiasciwy sens rozwazaniom i przepowiadaniu na
temat wzajemnych biblijnych relacji Izraela i KosSciota.

Maryja - Kosciot

W kontekscie perykop maryjnych w Ewangeliach synoptycznych i dwéch
perykop Janowych mozemy stwierdzic, ze ,,Maryja przedstawia sobg ducho-
wego lzraela przemieniajgcego sie w Kosciob 145, Sw. Jan uzywa kilku symboli
Kosciota: Oblubienicy (2, 1-12; 3, 29; Ap 19, 6nn; 21, 2.9; 22, 17), owczarni
(10,1-21), ludu Bozego zgromadzonego w jednosci (11,50-52), krzewu win-
nego i latorosli (15,1-11), tuniki niepodzielonej (19,23-24), nierozerwalnej
sieci ze 153 wielkimi rybami (21, 1-14)146.

Najbardziej znaczgcy wydaje sie symbol ludu Bozego i kobiety-Oblubie-
nicy, Matki, Niewiasty. W drugim wypadku chodzi ostatecznie o osobe Matki
Jezusa. Wydaje sie, ze mozna w tym konteksécie méwi¢ o Matce Jezusa jako
realnym, osobowym wspol-warunku, wspét-elemencie catego zycia eklezjal-
nego; ,,maryjnosc ta wkracza w samo serce podmiotowego zycia Kosciota (...)
staje sie misteryjnym wskazaniem kierunku drogi (,..)’147.

144 Por. E.G. Mori, Figlia di Sion e Serva del Signore, Bologna 1988, ss. 211-214; L. Alting
von Geusau, Matka wierzacych, ss. 622-626; H. Langkammer, Maryja w Nowym Testa-
mencie, Gorzow Wielkopolski 1991, ss. 76-83.

145 L. Alting von Geusau, Matka wierzacych, s. 628.

146 Por. S.A. Panimolle, L'evangelista Giovanni, Citta di Castello 1985, ss. 214-228;
A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, ss. 242-246.

147 Cz.S. Bartnik, Matka Boza, ss. 258-259.
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Z jednej strony Maryja jest symbolem, ale jako osoba pozostaje w pew-
nej relacji do wspolnoty. Ewangelia Janowa delikatnie wskazuje na Maryje
w funkcji Kosciota jako Niewiasty w Kanie, natomiast petniej odkryte jest
to w ,,godzinie” Jezusa. Apokalipsa za$, jak byto powiedziane, objasnia juz
w catej rozciggtosci ten termin: Koscidt odbija sie w Maryi, jak w zwierciadle.
Poprzez dziatanie wiec i postawe na wzor Maryi, Kosciot bedzie mogt prze-
mieniac sie w Niewiaste. Istota tego odniesienia skupia sie na podstawowym
powotaniu Maryi i Kosciota, to znaczy na macierzynstwield§ ,,Jedno pozwala
zrozumiec drugie, jedno jest figura drugiego’’149.

To odniesienie jest najwazniejsze, ale nie jedyne. Opierajac sie o0 egzegeze
perykop maryjnych w Ewangelii $w. Jana, ale tez w oparciu o integralnos¢
z Ewangeliami synoptycznymi, mozna odkry¢ podstawowe kategorie umozli-
wiajgce systematyzacje relacji: Maryja - Kosciét, co powinno réwniez pomaéc
uporzadkowac przepowiadanie tego tematu.

Najpierw nalezy zauwazy¢ immanentnos¢ relacji: Maryja - Kosciot.
Maryja jest ,,w” Kosciele, jest ,,ponad” Kosciotem, jest ,,przed” Kosciotem.
Zarowno w Kanie, jak i pod krzyzem Maryja wystepuje we wspoélnocie
ucznidw. W obu perykopach jasno wida¢, jak bardzo jest ztgczona i pod-
porzadkowana Zbawicielowi, Jego stowom. Niebezpieczne wiec byloby
przedstawianie Maryi ,,pomiedzy” Chrystusem i Kosciotem - tym bardziej
jako jednej z 0s6b ,.tréjcy”: Chrystus — Kosciét - Maryja. Sobor Watykanski
11, opierajac sie na przestankach biblijnych, jednoznacznie ujat te prawde
w tytule VIII rozdziatu ,,Lumen gentium”, mowigac, ze Maryje nalezy widzie¢
»W tajemnicy Chrystusa i KosSciota (KK 52-69)”15. W Kanie i na Golgocie
nalezy wiec dostrzegac Ja jako chrzescijanke w Kosciele, wspoétdziatajaca
z dzietem zbawczym Syna Bozego w sposdb nieporéwnywalny z zadnym innym

148 Por. M. Thurian, Maryja Matka Pana - figura Kosciota, s. 17; J. Kudasiewicz, Matka
Odkupiciela, Kielce 1996, ss. 180-181.

149 ,,Dobrze rozumiana mariologia, w odniesieniu do Kosciota, spetnia podwdjna funk-
cje - objasnia i pogtebia” (W. Zycinski, Matka Chrystusa Matkg Kosciota, ,,Analecta
Cracoviensia” 29(1997), ss. 419-433). ,,Kosciot — Ecclesia - Matka - jest zenski, wnosi
wymiar ponad socjologiczny, misterium. Zyje w nim tajemnica macierzynhstwa, oblu-
biefAczej mitosci. To jest istotne w Biblii i u Ojcéw Kosciota. Bedac nie organizacja,
a organizmem Chrystusa, ale organizmem - Ciatem w konteks$cie wypowiedzi Rdz 2,24;
! Kor 6,17, a wiec w napieciu mitosci, gdzie wypetnia sie tajemnica oblubienczej relacji
tak, jak w zyciu Maryi; wypowiadajacfiat stata sie poprzez wiare Jego Oblubienicg (J 2
i 19)” (J. Ratzinger, Mafiologia i pobozno$¢ maryjna w odniesieniu do wiary i teologii,
[w:]J. Ratzinger, H. Urs von Balthasar, R. Graber [red.], Dlaczego wtasnie Ona? Sobo-
rowa teologia maryjna, ss. 17-18).

150 Por. L. Melotti, Maryja Matka zyjacych, Niepokalanéw 1993, ss. 205-207; W.M. Fac,
Maryja a Kosciot, [w:] Cz.S. Bartnik [red.], Matka Boza, ss. 318-324.
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chrzescijaninem. To jedyne w swoim rodzaju wspoétdziatanie (Kana i krzyz)
sprawia, ze Maryja jednoczesnie jest ,,ponad Kosciotem”. Nikt z ludzi nie
ma tak gtebokiego udziatu w misterium zbawczym. Jest Ona takze ,,przed
Kosciotem” - wyprzedzajac Go w Swigtosci (Sw. Jan mowi ,,przy krzyzu Je-
zusa stata™), w przyjeciu Ducha Swietego (zwiastowanie u $w. tukasza, krzyz
u $w. Jana, pieédziesigtnica u Sw. £ ukasza), we wspotpracy w dziele zbawczym
(Kana, krzyz), w cierpieniu (krzyz)15.

W relacji Maryja - Kosciét mozna méwié rowniez o wzorcu: Kosciét ma
sie stawac jak Maryjal®2. To nasladownictwo ma oczywiscie granice: te same
pojecia, stosowane dostownie do osoby Maryi, beda jedynie metaforycznie
odnosity sie do wspoélnoty - Kosciota. Poza tym ,,Maryja nie jest w Kosciele
prototypem wiadzy hierarchicznej, lecz wzorem podatnos$ci duchowej i odpo-
wiedniosci wobec wptywu taski, ktéra ozywia wewnetrznie zycie Mistycznego
Ciata”153. Kosciot - pasterze i wierni moga i powinni nasladowaé¢ Maryje
jako Dziewice i Matke. Sobér Watykanski Il mowi o tym przede wszystkim
w dwoch punktach ,,Lumen gentium” (63-64). Odniesienie dziewiczosci
i macierzynstwa Maryi do KoSciota jest szczegdlnie potrzebne w postannictwie
gtoszenia stowa Bozego. ,,Przez przepowiadanie bowiem i chrzest rodzi do
nowego i nieSmiertelnego zycia dzieci poczete z Ducha Swietego i zrodzone
z Boga” (KK 64). ,,Jest to wlasciwy wyznacznik istoty Kosciota wskazujacy
na jego charakter maryjny”154. Je$li uwidacznia sie dzi$ kryzys budowania
Kosciota, powodem jest kryzys przepowiadania, a wiec istotnego elementu
maryjnego w Koscielel.

WsSrdd najwazniejszych tez Soboru Watykanskiego 1l na temat Maryi
znajduje sie prawda, ze maryjno$¢ stanowi nieusuwalng ceche Kosciota,
zarOwno w czasie jego pielgrzymowania, jak w zyciu wiecznym: jest ,,szcze-
golnym cztonkiem?”, ,,typicznym wyobrazeniem”, ,,najdoskonalszym wzorem”
(KK 53)15. Maryja jest realng zapowiedzig tego, czego Koscioét sie ostatecznie
spodziewa, to znaczy przysziego wyniesienia, chwaty. Jest tez zywym odnie-

151 Por. L. Melotti, Maryja Matka zyjgcych, ss. 205-207.
15 Tamze, ss. 207-215.
158 Tamze.

154 Por. R. Graber, Maryja tajemnicy Kosciota. Komentarz do VIII rozdziatu soborowej
Konstytucji ,,Lumen gentium", [w:] J. Ratzinger, H. Ursvon Balthasar, R. Graber, Dla-
czego wiasnie Ona? Soborowa teologia maryjna, Warszawa 1991, ss. 91-95.

1% Tamze.

15 Por. J. Salij, Maryja eschatologiczng Ikong Kosciota. Refleksje na marginesie KKK 972,
[w:] S.C. Napiorkowski, B. Kochniewicz [red.], Maryja w Katechizmie Ko$ciota Katolic-
kiego, Krakow 1996, s. 91.
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sieniem dla nadziei wspdélnoty Kosciota. W stanie niebieskim jest pierwszg
odkupiona, poczatkiem nowego Jeruzalem, nowego nieba i ziemi (Ap 21,
10-27; 22,1-5). Maryja to cztowiek uwielbienia, szczescia i radosci, ,,Matka
wszystkich zyjacych” (Rdz 3, 20). Jest to niezwykle wezwanie dla wspolnoty
Kosciota jako catosci i dla poszczegolnych jego wspélnot; w ten sposob ob-
jawia sie maryjne oblicze Kosciotalbr.

Wreszcie, w relacji Maryja - Kosciét, mozna méwic o przyczynowosci:
Maryja, jako Matka Kosciota ma na niego realny wptyw. Biorac pod uwage in-
kluzje omawianych w pracy perykop Kany i krzyza, widzimy podstawe biblijng
dla tego tytutu. Bardzo dobrze wyrazit to Ignacy de la Potterie: ,,Na Kalwarii
Kosciot jest reprezentowany podwajnie: jako matka wierzacych, uosobiony
w Matce Jezusa; oraz jako eschatologiczny lud wierzacych, obecny w osobie
ucznia. Poniewaz Matka Jezusa jest matkag wierzacych, a ci sg Kosciotem, jest
Ona zatem, przez swojg funkcje macierzynska, Matka Kosciota158159

Oficjalnie tytut Maryi jako ,,Matki Kosciota” wprowadzit Pawet VI po
ogtoszeniu Konstytucji ,,Lumen gentium” w 1964 r. Zdanie, ktére precyzuje
ten tytut, brzmi: ,,Maryja jest Matka Tego, ktéry od pierwszego momentu
Wocielenia w Jej dziewiczym tonie zjednoczyt w sobie, jako Gtowie, swe mi-
styczne ciato, ktérym jest Kosciét. Maryja jest zatem Matkg Chrystusa jest
takze Matka wszystkich wierzacych, a wiec catego Kosciota”.

Jednocze$nie nalezy powiedzie¢, ze ,,zanim oficjalnie pojawit si¢ po raz
pierwszy tytut Matka Kosciota, wczesniej zwracano uwage na tres¢ doktry-
nalna, ktérg pézniej termin ten wyrazat™59.

Warto zwréci¢ uwage na potrzebe dobrego zrozumienia tego tytutu, gdyz
nasuwa sie pytanie, jak Maryja moze by¢ ,,Matka” i ,,Obrazem” tej samej
rzeczywistosci? Konkluzjg takiego myslenia moze byc¢ stwierdzenie, ze Ma-
ryja jest Matka samej siebie. Nie jest to mozliwe na ptaszczyznie fizycznej,
ale mamy tu do czynienia z ptaszczyzng symboliczng: Maryja symbolizuje
Kosciot u jego poczatku, ale moze by¢ widziana réwniez jako jego Matka,

157 Por. J. Salij, Maryja eschatologiczne} Ikong, s. 89; L. Alting von Geusau, Matka wie-
rzacych, ss. 633-635; R. Rogowski, Bdg Ojciec - Maryja - Koscidt, ,,Salvatoris Mater”
1(1999), s. 188.

158 1. de la Potterie, La parole Jésus: ,,Void ta Mere et Taccueil du disciple (Jn 19,27b)
»Marianum” 36(1974), nr 110, s. 39. Cyt. za: L. Melotti, Maryja Matka zyjacych, s. 217.
Por. réwniez: L. Alting von Geusau, Matka wierzacych, s. 632.

159 W. Zycinski, Matka Chrystusa Matka Kosciota, ss. 424-425. W interpretacji na przestrzeni
wiekow, szczegdblnie u Ojcow Kosciota, dominowat obraz Maryi w funkcji Matki catej
wspolnoty ludu Bozego bardziej niz funkcji Maryi jako Matki w stosunku do poszcze-
goélnego wierzacego (R.E. Brown, The Gospel according to John, s. 925).
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bo staje sie Matkg ucznia. To uczenh jest obrazem wszystkich wierzacych
w Chrystusa, wiernych, ktorych Maryja staje sie Matkg. Uczen spetnia wiec
funkcje reprezentatywnalbl. Jak termin ,,Bogarodzica” nie moéwi 0 wyzszosci
Maryi nad Bogiem, tak tytut Matka Kosciota nie sugeruje wyzszosci Maryi
nad Kosciotem. Implikuje on szczeg6lne zadanie i jego aktualng realizacje
dokonywang dzieki macierzynskiej mitosci. Nie zaprzecza to, iz rzeczywisto$¢
Kosciota jest szersza niz osoba Maryi. Maryja nie jest gtéwng przyczyng po-
wstania Kosciota. Ona wspétpracuje z Bogiem, nie odrzuca zwierzchnosci
dziatania Boga ani faktu, ze Chrystus jest jego Gtowa. Od Chrystusa otrzy-
muje wszystko.

Relacja Matki Pana do Kosciota, ktéra koncentruje sie na funkcji ma-
cierzynskiej, jest obecnie, jak sie wydaje najlepszym modelem posrednictwa
maryjnegolfl. Posrednictwo macierzynskie Matki Jezusa czy macierzynstwo
duchowe, do ktérego nawigzuje rowniez Sobér Watykanski Il (KK 62) jest
rodzajem posrednictwa, ktéry wymaga pogtebiania. Czyni to w pewien sposéb
Jan Pawetl Il w encyklice Redemptoris Mater (p. 38). Moze stanowi¢ punkt
wyijscia dla przepowiadania kwestii relacji Maryja - Kosciét oraz zbawczego
udziatu w Odkupieniu na podstawie perykopy krzyza.

Podobnie jak Niewiasta i uczen symbolizuja relacje Kosciota do lzraela,
tak tez w tym wypadku analizowana perykopa i jej przestanie moze by¢
wykorzystane w przepowiadaniu dla ukazania perspektywy zblizenia eku-
menicznego z Kosciotem Prawostawnym i Reformowanym. Matka Jezusa,
najgtebiej zjednoczona z dzietem Chrystusa, jest stawiona przez KosScioty
Wschodnie, szczegdblnie w Liturgii. Smiato wiec mozna ubogaci¢ katolickie
przepowiadanie tradycja wschodnig. Chrystocentryzm zas perykopy oraz
Matka Jezusa jako figura Kosciota — Niewiasta zjednoczona ze Zbawicielem
i Matka Jego uczniéw moze byé modelem w przepowiadaniu i zblizeniu sie
w dialogu ekumenicznym z Kosciotami Reformacjil62

160 I. de la Potterie, La Passione di Gesu secondo il Vangelo di Giovanni, s. 128.

161 Inne modele wyrazajgce posrednictwo Matki Jezusa Chrystusa to: model antropolo-
giczny (w zbawczym udzielaniu sie wszystkich wszystkim, Maryi przypada szczeg6lna
rola); model pneumatologiczny (Duch Swiety nic przestajc dziataC w Maryi, a skutecz-
no$¢ tego wptywu, troski o ludzi wyptywa nie z Niej, ale wkasnie z Ducha Swietego) -
K. Kowalik, Nowe stowo o zbawczym posrednictwie. Z lektury encykliki Matka Odkupiciela,
[w:] S.C. Napidrkowski, K. Kowalik [red.], Ateny cztewzefc, Lublin 1996, ss. 97-111.

162 Por. A. Skowronek, Stowo wstepne do polskiego wydania ksigzki [w:] M. Thurian, Maryja
Matka Pana -figura Kosciota, ss. 5-14; S.C. Napiérkowski, Maryja w teologii i poboznosci
ewangelikow, [w:] tenze [red.], Atez/czycze/Z:az Matka, ss. 355-404; E. Adamiak, Mafiologia,
Poznan 2003, ss. 117-121.
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Kosciot - uczen Jezusa

Poprzez symbolike ,,Niewiasty”, ktéra zrodzita sie w szkole Janowej i obej-
muje zarowno Maryje, jak i Kosciot, odkrywamy, iz postawy odnoszace sie do
ucznia i dotyczace obu rzeczywistosci powinny by¢ ekwiwalentne. Przygarnaé
wiec Maryje - Matke Jezusa, to przyjg¢ Kosciot - Niewiaste. Dla ucznia Kosciot
to ukochana matka. Nowy lud epoki mesjanskiej i poszczegdlni uczniowie tego
nowego ludu wzajemnie do siebie przynalezg poprzez mitos¢ Jezusa ukrzyzo-
wanego. W Kosciele, swej Matce, wierny uczen Jezusa realizuje w petni swoja
komunie z Bogiem i bliznimi, stajac si¢ jednoczesnie znakiem dla swiatalf3

Rzeczywisto$¢ Kosciota, dzieto Ducha Swietego, przekracza wszelkie
kategorie egzystencji ziemskiej. Jakiekolwiek wiec dogtebne ujecie jego
bytowania w sposéb obrazowy czy pojeciowy jest po prostu niemozliwelt*
Dotyczy to réwniez wzajemnej przynalezno$ci ucznia Jezusa do wspoélnoty
Kosciota-Niewiasty i ich wzajemnej relacji. Jest to misterium.

Czestaw Bartnik zwraca uwage, iz w spojrzeniu na Kosciét chodzi nie
tylko o socjologiczny opis przynaleznosci jednostki do spotecznos$ci (wier-
nego do Kosciota) i obowigzkow, jakie wynikajg z tej przynaleznosci. Spo-
teczno$¢ Kosciota (jako catosci czy poszczegdlnych jego wspolnot) ,wierzy,
zyje nadzieja, mituje. Nie sg to tylko sumy lub wypadkowe: wiary, nadziei
i mitosci jednostek. Otrzymujemy-wedtug wspomnianego autora-podwaojne
postacie aktéw wiary, nadziei i mitosci: posta¢ indywidualng i kolektywna
(araczej spotecznosciowg). Na ptaszczyznie osoby indywidualnej sg to czynno-
$ci bardziej konkretne, szczeg6towe i przygodne; na ptaszczyZnie osobowosci
spotecznosciowej sg to akty bardziej uniwersalne, konieczne i doskonate.
Pierwsze sg bardziej uwiktane w materie i historie, drugie natomiast w wiek-
szym stopniu maja charakter misteryjny i sakramentalny”165. Kazdy uczenh
Jezusa, zakorzeniony w tym wymiarze misteryjnym i sakramentalnym, ma
jednoczes$nie realizowac swojg misje w Swiecie.

Wedtug Ksiegi Apokalipsy Koscidt i Swiat to nieredukowalna antyno-
mialfé. Zawsze istnieje imperatyw zycia Ewangelig dla tych, ktérzy w sposéb

163Por. J. Kudasiewicz, TestamentJezusaJ19, 25-27, s. 60; B. Forte, Matyja ikong Tajemnicy,
Warszawa 1999, s. 99.

W Mozna méwic¢ o trzech wymiarach Kosciota: wewnetrznym - dotyczacym wiary i laski,
widzialnym - reprezentowanym przez urzedy i sakramentalne czynnos$ci oraz rzeczy-
wistosci realizowanej ,tu i teraz” przez akty mitosci (K. Rahner, H. Vorgrimlcr [red.],
Kosciot. Maty stownik teologiczny, Warszawa 1987, kol. 186-190 (dalej: MST).

165 Por. Cz. Bartnik, Osobowy byt Kosciota, [w:] J. Szlaga [red.], Kosci6t w Swietle Biblii,
Lublin 1984, s. 169.

166 Swiat (wraz z cztowiekiem) jako dar Stwércy, miejsce objawienia Boga, Jego chwaly
jest dobry, sensowny, piekny (por. np.: J 3,16). Istnieje jednak inne biblijne odniesienie
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darmowy przyjeli i doSwiadczyli mocy zbawczej Jezusa Chrystusa. Powoduje
to zawsze odmiennos¢ sposobu zycia chrzescijan wobec Swiata, ktory zamyka
sie na transcendencje, na objawienie i opiera sie na samowystarczalnosci.
Poszczegllne decyzje chrzescijanina powinny wiec by¢ czytelnymi znakiem
przynaleznosci do Chrystusa w Jego Kosciele. Apokalipsa uswiadamia wie-
rzacemu, ze jest to aktualne nie tylko w czasach prze$ladowan, ale rowniez
wtedy, gdy tych przesladowan jawnych nie ma. Symboliczna figura wielkiego
Babilonu (antyniewiasty) wyraza spotecznos$¢ nastawiong na siebie i skupiong
jedynie na konsumpcjonizmie (Ap 17,1-18). Chrzescijanie za$, doSwiadczajac
obecnosci Chrystusa w Kosciele i w swoim zyciu, przygotowujg sie do petni
tego zycia w ,,nowym Jeruzalem” (Ap 21-22). Dzieje sie to ,,na tym” $wiecie,
w historii, ktora jest jednoczes$nie historig zbawienia, miedzy transcendencjg
i immanencja. Kazdy wiec, kto Swiadomie pogiebia swojg komunie z Jezusem
w KoSciele i opierasie o wspdlnote wiary, poprzez Swiadectwo, ewangelizacje
i humanizacje Swiata spetnia swoje powotanie jako chrzescijaninl6’.

Kosciét z natury swojej jest misyjny (KK 2-8; DM 2), poniewaz Jezus
Chrystus jest postany przez Ojca ,,w historie ludzka w sposdb nowy i osta-
teczny” (DM 3), podobnie kazdy nalezacy do Kosciota i pogtebiajacy z nim
swojg komunie jest postany168. Koscidt przez Sobér Watykanski Il (KK 17,373;
DM 1, 23, 36; DA 25; EN 5, 14, 59, 60, 66) jasno wypowiada sig, iz wszyscy
ochrzczeni, wigczeni w komunie z Kosciotem, sg odpowiedzialni za rozsze-
rzanie sie wiary w Swiecie. Chrzescijanie stanowig podmiot ewangelizacjil9,
objawiajgc swoim zyciem przynalezno$¢ do wspdlnoty dzieci Boga, wspolnoty,
ktora ma rysy Niewiasty - Matki Jezusa.

Matyja - uczen Jezusa

Na koniec nalezy dostrzec ostatnig mozliwg relacje, ktéra zachodzi miedzy
»Niewiastg” a ,,umitowanym uczniem” pod krzyzem. Chodzi tu o wzajemne
odniesienie konkretnej osoby - Maryi i poszczegdlnego wierzacego w Jezu-
sa. W J 19, 25-27 mamy do czynienia z jednym z punktéw kulminacyjnym

pojecia ,,Swiata” jako dotknietego grzechem wobec Boga, az do gtebi rzeczywistosci ma-
terialnej i sprzeciwem wobec swoich whasnych struktur i przeznaczen. W tym biblijnym
sensie chrzescijanin nie powinien byc¢ ,,ze Swiata” (J 18, 36nn), chociaz ma by¢ ,,w nim”
(J 17, 11) - K. Rahner, H. Vorgrimler, Swiat, MST kol. 454.

167 Por. U. Vanni, Postawa chrzescijanina wobec $wiata zewnetrznego: przesladowanie
wApokalipsie, ,,Communio” 41(1987), nr5, ss. 47-°19; T. Zeleznik, Cztowiek w Kosciele
i w Swiecie. W poszukiwaniu jednosci, [w:] Kosciot - Swiat - Swieccy, Warszawa 1988,
ss. 133-147.

168 Por. W. Przyczyna, Teologia ewangelizacji, Krakow 1992, s. 43.

169 Tamze, ss. 161—167.
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Ewangelii, a wiec i postawami wzorcowymi, w pewien sposéb doskonatymi.
Jest tam mowa 0 osobach, ktére sg z Jezusem od momentu powotania i od
pierwszego znaku w Kanie oraz przeszty z Nim droge wiary. Swiadomie
trwajg one w ,,godzinie” Jezusa i nie moga by¢é wzgledem siebie obojetne,
tym bardziej, iz sam Jezus stwarza nowa relacje miedzy nimi (Maryja - uczen
Pana; Matka - dziecko).

Zwigzek miedzy Maryjg a uczniem (uczniami, uczestnikami Nowego
Przymierza) nie moze by¢ uwazany jedynie za wymyst poboznych chrzesci-
jan, ale jest uprawomocniony w stowie Mistrza z krzyza. Stowa $w. Jana sg
ostatnim gltosem nowotestamentalnej pierwotnej wspélnoty, ktéra najpetniej
odkrywa miejsce i znaczenie, jakie w tonie wspdélnoty Kosciota zajmuje Maryja
-Matka Jezusall.

Tak wigc nie tylko Kosciotjako catos¢ wpatruje si¢ w ikong Maryi, ale row-
niez czyni to poszczegolny wierzacy. Idea tajest gteboko biblijna. Swiety Pawet,
rozpamietujac koniec zycia przetozonych wspolnot, wskazuje ich jako wzory do
nasladowania wwierze, (Hbr 13,7), podobnie tez méwi o wielkich postaciach
biblijnych (Hbr 6,12nn). Za przyktad daje réwniez swojg osobe (IKor 11,1;
4,16; Flp 3,17). Z punktu widzenia teologii ukazywanie wzoru osobowego
ma wiekszy wptyw na postepowanie chrzescijanina niz abstrakcyjne pojecia
i normy etyczne. Szczegblne uzasadnienie znajduje to w Maryi, ktéra byta
i jestw przyjazni z Bogiem, ponadto zostata dana kazdemu wierzacemu jako
Matka. W Maryi widzimy przede wszystkim prawde o obdarowaniu faska,
z tej prawdy wynika odpowiedz Maryi i kazdego chrzescijanina na Bozy
plan. Odnosi sie to do drogi wiary, nadziei i mitosci. Wtasnie Matka Jezusa
powinna by¢ ukazywana jako wzor ostateczny w zyciu wiary kazdego ucznia
Jezusalll. Wedtug Stanistawa Celestyna Napidérkowskiego jest to gtéwna

170 Podczas komentowania tej perykopy na przestrzeni dziejow nie byto problemow z sym-
bolem ,,umitowanego ucznia”, ktéry odnoszono do $w. Jana czy konkretnego wierzace-
go. Istniat jednak problem z symbolem Niewiasty. Najczestszg interpretacjg tej sceny
w odniesieniu do Matki Jezusa byto ukazywanie troski Jezusa o swoja Matke, ktéra
zostaje sama po Jego $mierci. Dziatanie Jezusa z krzyza byto komentowane réwniez
jako akt potwierdzajacy wieczne dziewictwo Maryi. Ponadto dostrzegano tu miejsce
ogtoszenia przez Chrystusa duchowego macierzyristwa Maryi. Wreszcie Maryja, Matka
Jezusa i Niewiasta byta widziana jako symbol Kosciota (A. Serra,Maria a Canciepresso
la Croce, ss. 81-82; M. Thurian, Maryja Matka Pana -figura Kosciota, ss. 166-173; I. dc la
Potterie, La Passione cli Gesu secondo il Vangelo di Giovanni, s. 117; R.E. Brown, The
Gospel according to John, s. 925; A. Paciorek, Ewangelia wedtug $w. Jana, ss. 16-18.

1 Por. J. Salij, Maryja eschatologiczng Ikong, ss. 92-93; J. Nagorny, Maryjny wymiar
moralnego zycia uczniéw Chrystusa, [w:| J.S. Gajek, K. Pek [red.], Matka Jezusa posrod
pielgrzymujacego Kosciota, Warszawa 1993, ss. 291-303.
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mys$l adhortacji apostolskiej Pawia VI Signum Magnum™. Papiez potwier-
dzajac praktyke modlitwy-prosby o wstawiennictwo Maryi, akcentuje jednak
i wskazuje na Maryje jako na wzor zycia chrzeScijanskiego. Jest to naturalna
postawa dziecka wobec Matki. Pociggajac nas swoim przykladem Maryja
spetnia w ten sposob swoje duchowe macierzynstwofs.

Jakajest najgtebsza tres¢ obrazu Matki Jezusa w zyciu ucznia, ktéry przyj-
muje Ja w swoje najcenniejsze dobra duchowe, i obrazu, w ktory sie wpatruje?
Odkrycie Maryi moze dokona¢ sie tylko w kontekscie teologii Tréjcy Swietej.
Ojciec - to jakby imie whasne Boga. Jezus jest obrazem - ikong Boga (Kol 1,15).
Bdg jest zrodltem catej mitosci, ktéra przelewa sie z Niego na Syna i Ducha,
a nastepnie na ludzi. Bég jako Dobro Najwyzsze, jako poczatek wszystkiego,
co istnieje, jest Ojcem Stowa Wcielonego, syndw przybranych, wszystkich stwo-
rzen, Ojcem Kosciota (por. Kol 1,16-20). Kosciét stanowi wiec manifestacje
mitosci Ojca do dzieci, dlatego Chrystus podkresla: ,,Aby Swiat poznat, zes$
Ty ich umitowat tak, jak Mnie umitowates” (J 17, 23)174.

Jednoczesnie ta stwdrcza, a szczegoblnie odkupiericza mito$¢ Boga jest
objawiana w Biblii jako mito$¢ petna macierzynskiej czutosci (por. Ps 86,15;
131, 2; 1z 49, 15; Oz 11,1-8; Hbr 12, 7). Podobnie mitos¢ Boga do ludzi ob-
jawia sie w Zbawicielu $wiata; jednak Jezus jako mezczyzna nie mogt w peini
wyrazi¢ tego, co jest cechg wytgcznie kobiety - matki. Staje sie to mozliwe
dzieki Maryi. Poprzez Jej osobe uwidacznia sie macierzynski aspekt mitosci
Boga. Dlatego Maryja, Matka Jezusa, petni niezastgpiong role w ekonomii
zbawczej - gtdwnie poprzez matczyne poczecie i cielesne zrodzenie Chrystu-
sa. Bog chciat, aby element macierzynski byt obecny w ekonomii taski. Przez
sam fakt bycia Matka Pana i z Jego woli - Matkga ludzi, Maryja objawia to
w zbawieniu dokonanym przez Chrystusal’s. Mozemy wiec powiedzieé, ze
»Maryja jest znakiem mito$ci Boga do cztowieka”176. Oczywiscie B6g moze
i objawia rysy macierzynskiej mitosSci w stosunku do stworzen na rézne spo-
soby, a osoba Matki Jezusa jest tylko jednym z nichl7r.

,12Tckst adhortacji wraz z komentarzem [w:] S.C. Napiorkowski [red.], Takczci¢ Matke Boza.
Pawel VI o kulcie Najswietszej Maryi Panny, Niepokalanéw 2004, ss. 7-29 i 121-129.

173 Tamze, ss. 127-128.
174 Por. R. Rogowski, Bég Ojciec, Maryja, Koscidt, ,,Salvatoris Mater” 1(1999), ss. 179-180.
175 Por. E.H. Schillebeeckx, Malia Madre della Redenzione, Catania 1970, ss. 121-122.

176 Por. W. Granat, Chrystus i Bogarodzica w nauczaniu i kulcie koscielnym - oprac.
H. Szumit, [w:] S.C. Napiorkowski [red.], Nauczycielka i Matka, Lublin 1991, s. 135.

111 Klasyczna teologia zydowska nazywa Boga zaréwno ,,Abba” (tato) jak i ,,Imma”
(mama) i macierzynstwo to objawia sie w postaci ,,Szechinach” - zeriska zasada w Bogu:
dobroci, czutosci, opieki, troski. Teologia katolicka przejmuje to dziedzictwo biblijne.
Rys macierzynski ojcostwa Boga wyrazone przez ,,rahamim” - spokrewnione z ,,rehem”,
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Jan Pawet Il w encyklice Dives in misericordia wprost nazywa Maryje Mat-
ka Mitosierdzia (DM 9), poniewaz doswiadczyta mitosierdzia w wyjatkowy
sposob, ale i dlatego, ze swoim zyciem ,,zastuguje” na nie, przede wszystkim
stojac przy krzyzu Jezusa (J 19,25-27)178. Objawia sie i realizuje w ten sposéb
zamyst Boga, ktéry ,,chce nas mitowa¢ po macierzynsku179.

Whioskiem dla chrze$cijanina z takiego wpatrywania sie w Maryje po-
winno by¢ oczyszczenie obrazu Boga, ktory jest MitoSciag i Mitosierdziem.
Maryja manifestuje nie ,,swoje” mitosierdzie, ale Boze. Przeciwstawianie Boga
(Mitosci i Mitosierdzia) dobroci i mitosierdziu Maryi jest z gruntu niebiblijne.
Wiasnie Matka Jezusa objawia mitosierdzie Boga. Stanowi to paradygmat
w kontekscie Janowej kerygmy omawianych perykop dla Kosciota - nowego
Izraela, ktéry ze swej strony powinien by¢ macierzynski, czuty, mitosierny;
paradygmat dla kazdej kobiety, ktéra powinna dazy¢ do odkrycia w Matce
Jezusa, Niewiescie swojego giebokiego powotania do epifanii macierzyn-
skiego oblicza Boga-Ojca. Wpatrywanie sie w takg Matke powinno réwniez
prowadzi¢ do konkretnych postaw w wymiarze egzystencjalnym kazdego
chrzescijanina: mito$¢ musi sie objawia¢ w czynach, szczegdlnie w stosunku
do ubogich i najstabszych. Jak w Kanie, tak pod krzyzem Maryja realizuje im-
peratyw zycia chrzescijanskiego: cieszy¢ sie z cieszacymi i ptakaé z placzacymi
(Rz 12,15). Matka Jezusa jako pierwsza to spetnital8). Przyjmujac Maryje do

oznaczajace ,,matczyne tono”, czyli miejsce, gdzie rodzace sie zycic jest otoczone troska,
zabezpieczone i ma zapewniony rozwoj - pojawia sie w nauczaniu Kosciota i teologow.
Jest to préba wyrazenia jakby fizycznej jakosci Bozego mitosierdzia, ktére jest mitoScia
wydobywajaca sie z wnetrznosci, gltebokim, spontanicznym, wewnetrznym uczuciem,
skupiajgcym w sobie czutos¢, wyrozumiatos¢, wspotczucie, taskawos¢ i przebaczenie,
jakie wigzg matke zjej whasnymi dzie¢mi. U sw. Pawla ten aspekt mitosci Boga mozemy
odnalez¢ w wyrazeniu: ,,litos¢ Boga” (Rz 12, 1) (por. R. Rogowski, Bog Ojciec, Maryja
Koscidt, ss. 180-185; Bog Ojciec mitosierdzia. Oficjalny Dokument Papieskiego Komitetu
Obchodéw Wietkiego Jubileuszu Roku 2000. Red. Komisja Teologiczno-Historyczna
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Katowice 1988, s. 59; por. réwniez KKK nr 239; Jan
Pawet 11, Dives in misericordia, Wroctaw 1996, ss. 16-25.

178 Wznioslejszy sposob odkupienia Maryi (sublimiore modo redempta) nalezy rozumie¢
w kontekscie zachowania Jej od wszelkiej zmazy grzechu jako stworzeniaw tasce, odkupie-
nia Maryi w sposob jedyny i uprzywilejowany. Poza tym miata Ona i wcigz ma swoéj udziat
w ,,0bjawianiu sie mitosierdzia Bozego ofiarg serca” (DM 9). Od swojego ,.fiat” po krzyz
wspotpracuje najgiebiej w tym objawianiu (KK 58). Stowa Jezusa z krzyza ogtaszajg, iz
ma odtad réwniez przyczyniaé sie do nowych narodzin w Chrystusie lub Jego (Chrystusa)
narodzin w ludziach - wprowadzania ludzi w zasieg dziatania mitosierdzia Bozego. Ona
tez objawia mitosierdzie i uczy to czyni¢. Mitosierng mitos$¢ najtatwiej przyjac ze strony
Matki (T. Siudy, Stuzebnica Parska, Niepokalanow 1995, ss. 100—108).

1719 Por. H. Holstein, Matemitéde PEglise et matemitéde Marie, ,,Cahiersmariais” 19(1975),
s. 22. Cyt. za: T. Siudy, Stuzebnica Panska, s. 107.

isop Jj Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, s. 164; T. Paszkowska, Macierzyrstwo duchowe,
LDK, ss. 475-479.
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swojego zycia i patrzac na Nig, odkrywamy, ze Bog Mitosci i Mitosierdzia jest
Bogiem, ktory ,,pokazuje mozliwosci i pozostawia swobode wyboru, zaprasza
do odpowiedzialnosci i dialogu, zaprasza do tworzenia18l. Wiasnie taka jest
Matka Jezusa i w Kanie i w chwili, gdy trwa przy krzyzu, daleka od funda-
mentalizmu, dzielenia na bardziej i mniej ortodoksyjnych dzieci Boga.
Moment Kalwarii jest w Ewangelii Janowej momentem centralnym ,,go-
dziny” Jezusa. Realizuje sie Bozy plan zbawienia i mitosci do konca (J 12,23;
13,1). Réwniez zapowiadany prawdziwy kult Boga ,,w Duchu i prawdzie” staje
sie faktem (J 4,1-26)182. Mozemy wiec powiedzieC, ze Maryja przy krzyzu jest
dla ucznia wzorem ,,prawdziwego czciciela” (4,23) Boga Ojca. Chodzi o cate
Jej zycie, a wiec i moment pasji Janowej, w ktérej Jczus-Prawda oddaje swoje
zycie za nas i otrzymuje jednoczesnie od Niego wraz z ,,umitowanym uczniem”
Ducha Swietego (J 19, 30). ,,Adorowaé Ojca w prawdzie oznacza, ze prawda
objawiona przez Jezusa i w Jezusie jest dla wierzacych wewnetrznym zrodiem
ich prawdziwej adoracji i modlitwy do Ojca; wyplywaja one z wewnetrz-
nej obecnosci w nich prawdy Chrystusa przyjetej z wiara. Pod dziataniem
Ducha to stowo-prawda staje sie obecne i aktywne w sercu wierzgcego (.. .)’18.
Wiasnie Onaw wierze przyjeta Stowo, ktdére stato sie w Niej Ciatem, przyjeta
rowniez postawe wiary wobec stow Jezusa (J 2, 1-12), a teraz otrzymujac
Ducha, znajdujac sie w centrum Paschy, staje sie prawdziwym czcicielem
Ojca, wzorem milczacej adoracji Boga przez ukrzyzowanego Syna w Duchu
Swietym (J 19, 25-27). Mozna wiec sformutowaé zasade, stuszng biblijnie
i teologicznie dla zycia i kultu chrzescijanskiego: ,,z Maryja przez Jezusa
Chrystusa do Ojca w Duchu Swietym - w Kosciele”18. W ten sposéb unika
si¢ podniesienia Maryi do Bozej sfery i przeoczenia posrednictwa Chrystusa
oraz dziatania Ducha Swietego. Perykopa moze by¢ wiec bardzo pomocna

181 Por. R. Rogowski, Bég Ojciec - Maryja - Kosciot, s. 188.

18 Oprdécz znaczenia okreslajgcego terminem ..godzina” jako czasu Paschy Jezusa, $w. Jan
uzywa réwniez tego terminu, aby okresli¢ czas nadchodzacych, przysztych, wydarzen
(np.: 4, 21.23; 5, 25). W wyrazeniu ,,nadchodzi godzina” mamy inny sposéb wyrazenia
przysztosci; czasu Kosciota i zycia chrzescijanina (G. Helling, ¢6pa. Theologisches Wér-
terbuch zum Neuen Testament, Stuttgart 1933-1979, t. 9, s. 679).

183J. Kudasiewicz, Kult Ojca w Duchu iprawdzie a szczegélna cze$é Maryi, [w:] S.C. Napior-
kowski [red.], Nauczycielka i Matka, Lublin 1991, s. 269. Szczegolnie sw. t.ukasz ukazuje
w ten sposéb Maryje w scenach: zwiastowania, nawiedzenia oraz Zestania Ducha Swie-
tego w Dziejach Apostolskich. Por. rowniez: J. Kudasiewicz, Skrypturystyczna zasada
odnowy kultu maryjnego, [w:| S.C. Napiorkowski red.], Btogostawi¢ mnie beda. Lublin
1990, ss. 109-113.

M Por. R. Rogowski, Bég Ojciec - Maryja - Kosciot, s. 188; H. Urs von Balthasar, Maryja
w nauce i poboznosci Kosciota, [w:] J. Ratzinger, H. Ursvon Balthasar, R. Graber, [red.],
Dlaczego wtasnie Ona? Soborowa teologia maryjna, Warszawa 1991, s. 55.
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nie tylko dla ewangelizacji, ale takze dla fagodnych i madrych sprostowan
w celu ukazania prawdy o kulcie chrzescijanskimig.

W kontekscie Ewangelii synoptycznych, szczegodlnie Sw. L.ukasza i Sw. Jana,
tworzy sie niezwykty obraz Maryi, ktéra nieustannie jest otwarta na przyje-
cie Ducha Swietego i czynng wspétprace z Bogiem (KK 56). W zyciu Maryi
mamy wiec triade: przyjmuje Ducha podczas zwiastowania (Lk 1), przy krzyzu
(J 19) iw czasie Pigcdziesigtnicy (Dz 1-2). Maryja w momentach radosnych,
bolesnych i chwalebnych otwiera sie na Ducha Swietego. Podobnie jest
w zyciu wierzacego. Skoro Maryja potrzebowata dziatania Ducha Swietego,
o ilez bardziej chrzescijanie potrzebuja Go w swoich momentach radosci,
bolu i chwatyl86.

Dla swojego Syna Maryja jest Matkg-uczennica, natomiast dla kazdego
wierzagcego w Jezusa jest Matka-nauczycielkg. Natura tej relacji Maryja -
poszczegoblny uczen Pana, jak zostato juz powiedziane, to macierzynstwo
duchowe. Niektdrzy teologowie okres$lajg je terminem: chrystoupodabniajgce.
Sama Maryija jest ucieleSnieniem i wzorem w tym upodobnieniu, jest dosko-
natg ,,formg Chrystusa”. Macierzynstwo Maryi jest z taski Boga, jest Jego
zamiarem, powodowane taska Boga. Ona sama ma udziat w Boskiej naturze.
Macierzynstwo duchowe jest istotowo rézne od fizycznego czy adopcyjnego.
Chodzi o uczestnictwo w przekazywaniu cztowiekowi nadprzyrodzonego zycia.
Etapy macierzynstwa Maryi mozna by widzie¢ w sposéb nastepujacy:

1) biblijny: realizacja odkupienia (od wcielenia po Pieédziesigtnice)

oraz

2) aplikacja tego zbawienia w kazdym cztowieku pielgrzymujacym przez

ziemie, az do spetnienia sie eschatologicznego na korcu czasow.

Maryja zgadza sie na wspotdziatanie z Synem w Jego dziele, w duchowym

odrodzeniu ludzkosci (Kana i Krzyz-w Ewangelii $w. Jana). Krzyz objawia
dobitnie, ze Maryja jest Matkg kazdego wierzgcego. To powinno by¢ zaak-
ceptowane w zyciu kazdego chrzescijanina. Chodzi o zycie w ramach tego
macierzynstwa, nowy wymiar duchowy, obecny w strukturach zycia duchowego
jako co$ integralnego. Posrednictwo w aplikacji zbawieniajest szczegélne: jest
to posrednictwo podporzadkowane i w niczym nie umniejszajace jedynego
posrednictwa Jezusa Chrystusa. To macierzynstwo jest nadal obecne w dzie-
jach Swiata, miato poczatek biblijny i wcigz trwa w rzeczywistosci Kosciotalsr.

185 Por. H. Urs von Baltazar, Maryja w nauce i poboznosci Kosciota, ss. 47-48.
186 Por. R. Cantalamessa, Maryja zwierciadtem dla Kosciota, ss. 210-217.

187 Por. J. Lekan, Macierzynstwo duchowe Maryi w zbawczym planie Boga Ojca, ,,Salva-
toris Mater 1(1999), ss. 164-174; A. Szafranski, Potrzeba odnowy kultu maryjnego,
[w:] S.C. Napiorkowski [red.], Nauczycielka i Matka, ss. 104-105.
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W petni uzasadnione wydaje sie wiec gtoszenie osobistego zawierzenia Maryi;
nic narzucanie, ale gtoszenie, oparcie go o dane biblijne i wole samego
Jezusa. Chodzi o odkrywanie i wprowadzanie w zycie prawdy obiektywnie
istniejgcej, wyrazajacej dynamizm zycia ewangelicznegol. Nie zawsze jest
ona przyswajana w zyciu chrzescijanina, wiec gtoszenie tego zawierzenia
wydaje sie by¢ ciggle aktualnelss.

Z tej relacji rodzi sie powinno$¢ odpowiedzi ucznia, wyrazajacej sie
w oddawaniu czci Maryi. W inspiracji dla przepowiadania i duszpasterskich
aplikacjach tego waznego zagadnienia nalezy sie kierowac adhortacjg Pawia VI
Marialis cultus.

Wydaje sie, ze ,,wyjatkowa cze$¢” oddawana Matce Jezusa ma prowadzi¢
wprost do zycia dla Chrystusa i z Chrystusem. Do takiego zycia w Chrystusie
i nieustannego zblizania sie do Niego z Maryjg w Kosciele powinno stuzy¢ tak
przepowiadanie, oparte o bogaty kerygmat i teologie wyptywajaca z perykopy
krzyza, jak i uszczegotowienia zawarte w nauczaniu posoborowym Kosciota.
Czes¢ ta ma prowadzi¢ do przyswojenia postaw maryjnych, nasladowania ich
oraz epifaniil%. W oparciu o teologie biblijng oraz o posoborowe nauczanie
Kosciota powstato wiele propozycji pastoralnych, ktére moga by¢ znakomitag
inspiracja w oddawaniu czci Matce Jezusa, czyli konkretng aplikacjg synow-
skiego przyjecia w swoje dobra duchowe obecnosci Matki Panaldl.

188 S. Urbanski, Duchowos$¢ aktu zawierzenia, ,,Homo Dei” 4(2004), nr 273, s. 64.

189 R. Cantalamessa, Maryja zwierciadtem dla Kosciota, ss. 145-149; R. Graber, Maryja
iv tajemnicy Kosciota. Komentarz do VIII rozdziatu soborowej Konstytucji ,,Lumen gen-
tium”, [w:]J. Ratzinger, H. Urs von Balthasar, R. Graber [red.], Dlaczego wtasnie Ona?
Soborowa teologia maryjna, s. 90.

190 Posoborowe badania nad recepcja kultu maryjnego w polskiej teologii i przepowiadaniu
wykazaly, ze ,,generalng cechg charakterystyczng teologii kultu maryjnego Kosciota
posoborowego w Polsce jest poboznos¢ chrystotypiczna oraz preferowanie réznych
jego pozaliturgicznych form, aczkolwiek nie zabrakto u nas licznych wysitkéw i préb
przezwyciezenia takiego stanu rzeczy” - H. Woliny, Najnowsze dzieje rodzimej czci
Matki naszego Zbawiciela. Posoborowa ewolucja teologii kultu maryjnego iv Polsce,
Opole 1995, s. 178.

191 Por. W. Bcinert [red.], Cze$¢ Maryi dzisiaj. Propozycje pastoralne, Warszawa 1992,
ss. 95-352- propozycje dotyczg obecnosci Matki Pana w Liturgii KoSciota, uroczystosci,
$wigt i wspomnien maryjnych, maryjnych nabozenstw stowa Bozego (J. Drozd, Maryja
iv roku koscielnym, Krakéw 1990, s. 226). Wiele cennych wskazan mozna odnalez¢
w Dokumencie Kongregacji do Spraw Sakramentéw i Dyscypliny Sakramentow
{Direttorio su pieta popolare e liturgia. Principi e orientamenti. Citta del Vaticano 2002).
Komentarz do tego dokumentu: J. Sroka, Kult maryjny iv ,,Dyrektorium poboznosci
ludowej i liturgii**, [w:] Kos$ciot czci Matke swego Pana, Przemysl 2003, ss. 193-221.
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* * *

Doswiadczenie $w. Jana, naocznego $wiadka paschalnej ,,godziny” Jezusa,
zostato bardzo starannie opracowane przez redaktora czwartej Ewangelii.
Zarowno kontekst blizszy i dalszy Ewangelii Janowej, jak i struktura oraz
gatunek literacki perykopy (J 19,25-27) wskazujg na wybitnie chrystologicz-
no-eklezjologiczng oraz mariologiczng wymowe tego fragmentu.

Centrum nowej wspolnoty zgromadzonej wokét krzyza jest Jezus, Me-
sjasz-Krél. On ja tworzy, pociagajac ludzi ku sobie. Oddaje zycie za wszystkich:
Zydow i pogan, tworzac nowe, Scislejsze relacje ludu Bozego, Kosciota. Jest
zrédtem jednosci wspdlnoty Nowego Przymierza. Tej wspolnocie oddaje dwa
wielkie dary: swojego Ducha i swojg Matke. Omawiana perykopa wykazata, iz
Chrystus bardzo Swiadomie wigcza w swoje zbawcze dzieto dar swojej Matki,
Maryi za$ objawia rzeczywisto$¢ macierzynstwa duchowego w stosunku do
ucznia, ktérego Jezus umitowat. Uczen ten poprzez wiare uczestniczy w pas-
chalnej godzinie Jezusa, przyjmujac ukrzyzowanego Kréla i Jego panowanie
W swoim zyciu.

Teologiczne sformutowania $w. Jana, kontekst Kany, pism Janowych
oraz catej Biblii pozwalajg odkry¢ w wyrazeniu ,,Niewiasta” i postannictwie,
ktore zleca Jej Chrystus, nie tylko indywidualng osobe Maryi, ktdra wznosi
sie ponad wiezy krwi, ale doskonale wierzacg uczennice Syna, ktora na korcu
ziemskiej drogi zbawiajagcego Mesjasza staje przy Jego boku. W ,,Niewiescie”
trzeba widzie¢ rysy wspdlnot: Izraela i Kosciota, lud Bozy obu Przymierzy,
Starego i Nowego. Egzegeza ukazala, iz pod imieniem ,,Niewiasta” nalezy
widzie¢ Coérke Syjonu, personifikacje narodu wybranego z jego mesjanskimi
oczekiwaniami. Chodzi o teksty: ,,rodzacej niewiasty” (J 16), obrazu prorokow
Starego Testamentu, Apokalipsy (12, 1-6). Przez pryzmat perykop Nowego
Testamentu mozna réwniez prawidlowo odczyta¢ znaczenie zwyciestwa
potomstwa Niewiasty z Ksiegi Rodzaju (Rdz 3, 15) i widzie¢ w Ewie Matke
wszystkich zyjacych (czyli Matke Jezusa).

Roéwniez umitowany uczen jest symbolem wszystkich wierzacych w Jezusa,
ktorzy sa oddani jako synowie Jego Matce, NiewieScie-Kosciotowi. Sw. Jan
i kazdy wierzacy uroczysScie otrzymuje Matke Jezusa jako swojg Matke, ma
widzie¢ w Niej rysy Niewiasty-Kos$ciota i mitowac jg jak matke.

Uczniowie Chrystusa sg oddani macierzynskiej trosce i opiece Matki
Jezusa. Nalezy to rozumiec jako pomocw rozwoju nowego zycia, ktdre rodzi
sie w wierzacym i jest podtrzymywane przez Ducha Swietego Maryija jest
wzorem zycia w Duchu, ale i opiekunka tego zycia w umitowanym uczniu,
ktory przyjmuje Ja do swoich duchowych débr jako cenny dar Jezusa.

Whioski teologiczno-kerygmatyczne artykutu oparte sg na analizie pery-
kopy, moéwigcej o obecnosci Matki Jezusa przy krzyzu, ale rbwniez nawiazujg
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do inkluzji Kany. Przepowiadajacy stowo Boze na podstawie tej perykopy
powinni przede wszystkim w tresci homilii oraz kazan pasyjnych uwzglednic
centralng postac¢ Jezusa Chrystusa w doswiadczeniu Jego zbawczej ,,godziny”,
ktéra u $w. Jana jest godzing chwaty Syna Bozego. Natomiast Matke Jezusa
kaznodzieje powinni widzie¢ w Scistej tacznosci z ,,godzing” Chrystusa. Nie-
zwykle bogata teologiczno-kerygmatycznie jest relacja Niewiasta-umitowany
uczen; kaznodzieje powinni wskazywac¢ na biblijne zalezno$ci wspdélnotowe
pomiedzy lzraelem a Kosciotem. Istotne sg rowniez wiezi, ktére zachodza
pomiedzy Maryjg a Kosciotem: Maryja jest w KosSciele jako wierzaca, ale
tez jest dla niego wzorem i Matkg czyli jest ponad Kosciotem. Wyprzedza
réwniez Kosciot w chwale, stajac sie jego ikong spetnienia.

Niezwykle wazne sg konsekwencje nowych relacji, jakie z woli Chrystusa
wynikajg dla umitowanego ucznia. Synowska postawe postuszenstwa, czci
i nasladowania powinien przyja¢ wobec swojej nowej Matki - Maryi, pierwszej
i najwazniejszej chrzescijanki, najgtebiej zjednoczonej z Paschg Chrystusa.
Taka postawe powinien réwniez wybra¢ uczen Pana wobec Kosciota, uczest-
niczac w Jego misji rodzenia Chrystusa w historii.

Summary

How to Preach About Our Sorrowful Lady?
The Marian Pericope ofSt. John (Jn 19:25-27)
as a Biblical Source for Homilies and Passion Sermons

The short pericope of the Gospel according of St. John (Jn 19:25-27)
is the main biblical source for preachers in preparing homilies and Passion
sermons on Mary’s presence and participation during the death of her Son
on the Cross. Other biblical places, however, should not be overlooked in
preparing a homily, since they can be used as additional sources in under-
standing St. John’s use of the terms “Mother” and “Woman” (Gen 3:20; Isa
21:3; 26:16-20; 66:7-11; Jer 30:6; Zeph 3:14; Joel 2:21; Zech 2:13; 9:5; Bar
4:37; 5:5; Rev 12:1-6). Applying hermeneutical rules and using contemporary
biblical research, the author presents the wealth of themes on the short ac-
count of the Passion of Jesus Christ. His analysis, based on theological and
kerygmatic conclusions, shows that the preacher of the Word of God based
on John'’s pericope should primarily take into consideration the central fig-
ure of Jesus Christ in his “hour” of salvation, which in John's Gospel is the
hour of glory of God’s Son. Preachers should see a strong connection of the
Mother of Jesus with the “hour” of Christ. The relationship between the terms
“Woman” and “beloved disciple” is considered very rich in the theological
and kerygmatic point of view; preachers should show the biblical relations
between Israel and the Church. Also, the relationship between Mary and
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the Church is essential: Mary is a member of the Church as a believer, but
she is also a model and Mother of the Church, so she is above the Church.
She exceeds the Church in glory, becoming its icon of fulfillment. The conse-
guences of these new relationships are very important to the beloved disciple.
He should have an obedient attitude as a son, who praises and imitates his
new Mother, Mary, the first and most important Christian, who was deeply
united with the Passion of Christ. The disciple of the Lord should have the
same attitude towards the Church, participating in its mission of carrying
Jesus through history.



