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TEOLOGIA KRZYZA
W SZKOLE FRANCISZKANSKIEJ

Temat krzyza jest jednym z centralnych zagadnien teologicznych, wyste-
pujacych w szkole franciszkanskiej. Nie wskazuje on w sposdb jednoznaczny
okreslonej teologii, ale wyznacza pewien jej nurt. Dla Swietych franciszkan-
skich, ktorych przytaczamy w niniejszym eseju, nie jest to czysta teoria czy ide-
alna konstrukcja mys$lowa, ale uznana prawda, ktora zyli. Krzyz rozpoznawali
jako znamie przynaleznosci do Jezusa Ukrzyzowanego oraz Jego Kosciota.

Niniejszy artykut ma na celu udzielenie odpowiedzi na kilka podstawo-
wych pytan dotyczacych franciszkanskiej staurologii. Na czym polega orygi-
nalnosc¢ teologii krzyza w szkole franciszkanskiej? W jaki spos6b uczniowie
$w. Franciszka byli jej wiernymi kontynuatorami, a w czym odeszli od jego
wizji Chrystusa? Czy jest mozliwe, aby calg teologie przeswietla¢ tajemnica
krzyza, jak uczynit to na przykiad $w. Bonawentura? Co zadecydowato o cha-
rakterze franciszkanskiej teologii krzyza?

1. Sw. Franciszek: kenoza Ukrzyzowanego

Doswiadczenie krzyza towarzyszyto $w. Franciszkowi od nawrdcenia, gdyz
objawienie Chrystusa dokonato sie z krzyza $w. Damiana, a przypieczetowa-
ne zostato na Goérze Alwerni, gdzie obdarowany zostat stygmatami. Mitosé
rzucita Biedaczyne z Asyzu na kolana przed krucyfiksem Ukrzyzowanego,
aby z jego oczu ,,spadty tuski”, a serce otworzyto sie na tajemnice krzyza.
Z jednego i drugiego miejsca promieniowato ukrzyzowane cztowieczernstwo
Jezusa Chrystusa.

Wptyw na takie rozumienie Ukrzyzowanego Chrystusa miata teologia
dwunastego wieku, w ktérej zanikto spojrzenie tylko i wylgcznie na Béstwo,
a zaczeto dostrzgac Jego cztowieczenstwo. Wymownym przyktadem takiej
poboznosci byt kult wcielenia oraz rozpamietywanie Meki Panskiej. Sw. Ber-
nard z Clairvaux, pragnacy pozbawi¢ ludzkie serca leku przed grozbg oblicza
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Bozego, zamiast obrazu straszliwego Pana-Wtadcy ukazywat posta¢ Dzieciat-
ka Jezus, Chrystusa - Dobrego Pasterza czy Ukrzyzowanegol. Odkupienie
nie jest jedynie walkg o wyzwolenie ludzi z niewoli grzechu, ale przede
wszystkim wotaniem o mito$¢. Chrystus nie walczy ziemskim orezem, gdyz
jego zbroja sg cnoty: fagodnos¢, szlachetnos¢, mitos¢ wobec cztowieka. Wraz
z kultem Chrystusa cierpigcego rodzity sie nowe symbole i powstawaty nowe
przedmioty dewocji. Obok czci dla relikwii Meki Panskiej, pojawit sie kult
narzedzi tej meki; nie tylko zachowaty one konkretny realistyczny ksztah, ale
co wazniejsze, zajmowaty miejsce tradycyjnych insygniéw monarszych. Na
gtowie Chrystusa-Kréla spoczywata od tej pory korona cierpienia, stanowig-
ca zapowiedz obrazu ,,Ecce Homo”, oddajacego sens zycia duchowego, jak
i budzacego inspiracje sztuki w wieku czternastym.

Sw. Franciszek jak nikt inny pogtebit $redniowiecznag wizje Chrystu-
sa Ukrzyzowanego. Z zachwytem patrzyt na Pana ubogiego, ponizonego
i stabego. Byt rad, ze Chrystus na krzyzu coraz rzadziej byt ukazywany w swej
wielkosci i krolewskiej godnosci, a coraz czesciej w swym cztowieczenstwie.
Biedaczyna z Asyzu stanowczo odcinat sie wiec od doketyzmu katarow
twierdzacych, ze Meka Panska byta tylko iluzjg, bo Chrystus nie miat ciata,
awiec nie mogt cierpieé. Do takiego akcentowania cztowieczenstwa przyczynit
sie on sam, czczac Boga w Dziecigtku, spoczywajgcym w ztobie oraz w Jego
Mece. Dla Franciszka droga meki i ponizenia oraz $mier¢ Pana na krzyzu
adekwatnie ilustrowaty tajemnice ogotocenia Boga-cztowieka.

Kontemplujac misterium Wecielenia i Narodzenia, czcit przede wszystkim
Ukrzyzowanego. Nigdy nie rozstawat sie z opisem Meki Chrystusa, rozwazajgc
Jego droge na Golgote. Franciszek w kontemplacji Chrystusa nie oddzielat
Jego tajemnicy wecielenia od krzyza, lecz ukazywat je w doskonatej jednosci.
Widziat w nich radykalne ogotocenie, bezwarunkowe wyzbycie sie wlasnej
woli i oddanie sie zbawczej woli Ojca wobec ludzi, w jego pokorze, matosci
i kenozie.

Dla Franciszka krzyz byt nie tylko obecny w wewnetrznym przezyciu
wybranych dusz. Biedaczyna z Asyzu wierzyt, ze wbudowuje sie on w caly
Kosciot. Byt przekonany, ze Kosciot, w ktorym sie znajdowat, jest miejscem
krzyza i ze to miejsce jednoczesnie rozszerza sie na caty Swiat i na wszystkie
koscioty. Franciszek kochat znak krzyza; czynit go nad kazda rzecza, nad brac-
mi, nad ludzmi, nad pozywieniem, ztem, ogniem. Gdziekolwiek spostrzegat
krzyz lub znak krzyza, zatrzymywat sie i oddawat mu czes€. Liturgiczne gesty

[ Por. J.J. Kope¢, Nurtpasyjny w Sredniowiecznej religijnosci polskiej, [w:] H.D. Wojtyska,
J.J. Kope¢ [red.], Meka Chrystusa wczoraj i dzi$, Lublin 1981, s. 31.
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szty w parze z jego akceptacjg cierpien fizycznych. Nikt tak jak on nie umiat
ukazac¢ wartosci cierpienia i zacheca¢ do ochotnego znoszenia codziennych
trudnosci. Znaki ukrzyzowanego Pana, ktore nosit na swoim ciele, byty dla
niego wyrazem zjednoczenia z Bogiem, by chociaz troche odpowiedzie¢ Mu na
Jego niepojeta mitos¢ i wzia¢ udziat w cierpieniach dla ,,dopetnienia brakéw
udrek Chrystusa” (por. Kol 1, 24).

Uwienczeniem jego mitosci do krzyza byt dar stygmatéw, ktéry otrzymat
na Gorze Alwerni. W ten sposob Bdg pragnat jak najsilniej zjednoczyc¢ sie
z tym, ktéry stat sie dla ludzi jego wiernym odbiciem - ,,drugim Chrystusem”.
Wizja tajemniczej postaci, jakag zobaczyt, spowodowata na jego dtoniach, no-
gach i boku pojawienie sie znakéw meki Zbawiciela. W wyniku tajemniczego
ukrzyzowania osiggnat najwyzsze poznanie Bostwa. Skutki mistycznych do-
znan ujawnity sie wkrétce w spotegowanej mitosci do ludzi. Niewielu dostgpito
takiego spotkania z Ukrzyzowanym i takiej przemiany.

W historii franciszkanskiej teologii z biegiem lat nastgpito radykalne
przesuniecie akcentdow w stosunku do chrystologicznej perspektywy, jaka
przezywat Franciszek, dajac o niej $wiadectwo. Po $Smierci Franciszka pojawity
sie dwa nurty chrystocentryczne. Pierwszy stawiat na centralnos¢ wcielenia
w zbawczym planie Boga, tworzac i wyprowadzajac z wcielenia obraz Boga,
Jezusa Chrystusa, cztowieka i $wiata (bi. Jan Duns Szkot). Drugi nurt roz-
wijat sie gtownie w codziennym zyciu rodziny franciszkanskiej. Czes$¢ dla
Ukrzyzowanego byta bez watpienia rdzeniem poboznosci franciszkanskiej,
ktora ktadta nacisk na centralnos¢ meki i krzyza jako miejsce doSwiadczenia
Boga, Chrystusa i calej rzeczywistosci w Swietle Ukrzyzowanego. Swiadczg
o tym rézne formy nabozenstw franciszkanskich ,,Droga krzyzowa”, Corda pia,
sceniczne przedstawienie tajemnic Chrystusa, zeSrodkowanie nabozenstwa
do Franciszka jako ,,drugiego Chrystusa”.

2. ,,Krzyzoksztaltnos¢” teologii $w. Bonawentury

W sensie teologicznym najpetniej tajemnice krzyza przebadat $w. Bona-
wentura, ktory nazywat sie ,,stugg krzyza - servus crucis”, a przez potomnych
,Doktorem Meki - Doctor Passionisi. Nie mozna - jego zdaniem - dojsé
do znajomosci Pisma Swietego i teologii bez znajomosci krzyza, gdyz on jest
kluczem otwierajacym Pismo oraz drogg i brama, ktéra prowadzi do Bozej
madrosci. Sw. Franciszkowi przez cate zycie, potwierdzone stygmatami,

dane bylo Swiadczyé o tej niezwykiej chwale Bozej Nowego Przymierza*

2 Por. M. Sulej, Swietego Bonawentury teologia krzyza. Niepokalanéw 1994.
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i jakby na nowo ukazacjg chrzescijanstwu swego czasu i nastepnych pokolen,
a $w. Bonawenturze, Doktorowi Serafickiemu byto zadane przetozenie tego
doswiadczenia na jezyk teologii i mistyki.

a) Krzyz w dziele stworzenia

Porzadek stworzenia w teologii jest ukazywany w kontrascie z krzyzem,
poniewaz w pewnym sensie narusza radykalnos¢ darmowosci Chrystusowego
zbawienia przez krzyz i moze dawac podstawe do tendencji samostanowienia
0 sobie cztowieka w oparciu o porzadek natury, w ktéorym grzech i zto jest
tylko jednym z przejawdw tej natury oraz do poszukiwania wiasnej drogi
szczescia, zbawienia czy nawet eschatologii z praktycznym pomijaniem Boga
i Jego zbawienia. Taki nurt reprezentowata protestancka teologia krzyza,
ktéra tepita teologie chwaty.

Bonawentura nie odmawia ludziom po grzechu pierworodnym ich godno-
Sci. Podkresla, ze cztowiek dalej pozostaje stworzeniem Bozym i nieustannie
gtosi chwate Boga jako cien, $lad, obraz czy podobienstwo3. Nie znaczy to,
Ze stworzenia ciaza ku jakiej$ marnosci i nie potrzebujg stwérczej reki Boga.
Chociaz zepsuly sie relacje cztowieka z Bogiem, cztowieka z cztowiekiem
i cztowieka ze Swiatem, w cztowieku znajduje sie jednak szansa haprawy i prze-
miany catego porzadku stworzenia, jesli tylko podejmie on wewnetrzng prze-
miane, ktorg zaproponowat Bog w Stowie wcielonym i ukrzyzowanymd,

Grzech ludzki nie zdotat zepsu¢ do korca porzadku stworzenia ani na-
ruszy¢ proklamacji Boga, chociaz rzeczywiscie naruszyt porzadek obecnego
stworzenia. Dlatego wcielenie i ukrzyzowanie odwiecznego Stowa odbija sie
szerokim echem w stworzeniu. Te dwie tajemnice przywracajg czytelnosé jego
Swiadectwa o Stworcy, przywracajg harmonie oraz stwarzajg nowg mozliwos¢
zbawienia sie stworzenia w cztowiekub. Krzyz przypomina, ze cztowiek zostat
stworzony dla zbawienia. Dlatego wizje mistyczne ukazujg czesto drzewo
zycia z raju jako drzewo zycia, ktére stosownie do nowej sytuacji cztowieka
zostato mu ofiarowane przez Boga.

b) Krzyz w dziele wcielenia

Gtowny problem teologiczny $w. Bonawentury polegat na tym, czy zbawie-
nie dokonato sie juz we wcieleniu czy raczej na krzyzu? Teolog franciszkanski
zdecydowanie stwierdza, ze zbawienie dokonato sie i we wcieleniu i na krzyzu.

3 Por. Commentariusin Illibrumsententiarum magistriPetri Lombardi, d. 15a.2q. { (11 383a).
4 Breviloquium IV 1 (V 241a).
5 Por. Lignum vitae ! (Vili 71a).
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Widzi jednak trudnosci takiego ujecia obydwdéch elementéw odkupienia, po-
strzegajac je jako dwie ogniskowe w elipsie, jako ,,dwoje oczu”, ale wskazuje
takze na oko ,,prowadzace”, ktérym jest dla niego dzieto naprawy dokonane
na krzyzu. Dlatego wcielenie przedstawiajuz w perspektywie krzyza oraz za-
biega o to, aby juz we wcieleniu ukaza¢ obecnos$¢ zbawczego dramatu krzyzas.
W samym bowiem wcieleniu oraz w dalszym egzystencjalnym napieciu miedzy
naturg Boska i ludzka znajduje sie poczatek i fundament tego stopienia natur,
ktére dokona sie w ogniu mitosci Bozej na krzyzu. Pokora wcielenia ma w so-
bie cos z krzyza i jest aktem odkupienia za pyche, ktdrajest fundamentem zia
i tragedii ludzkiej. We wcieleniu takze nalezy dopatrywac sie podstaw madro-
§ci krzyza, ktdrg wyraza ostatecznie sam krzyz, na ktérym Chrystus staboscig
i bezradnos$cig rozprawia sie z mocami struktur grzechu tego $wiata. Widac
tez charakterystyczne cechy jego postawy, ktéra z jednej strony odwotuje sie
swa staboscig do wolnosci ludzkiej i wspbtczucia, a z drugiej wyzwala mitos¢
i szlachetne uczucia, zdolne odmieni¢ ludzkie zyciel.

Sw. Bonawentura wyraza przekonanie, ze pierwszorzedna racja wcielenia
byta potrzeba naprawy rodzaju ludzkiego. Nie wyczerpuje to jednak bogactwa
mitosci Bozej wyrazonej we wecieleniu Syna Bozego. Nie waha sie stwierdzi¢,
ze Chrystus narodzit sie juz dla krzyza i z krzyzem, w ktéorym wyraza sie
ostatecznie jego wiadza krélewska na ziemi, lub ze przyszedt na ziemieg jako
drzewo zycia, czy raczej zostat przeniesiony z ogrodu rajskiego, aby teraz jako
drzewo zycia w postaci krzyza przynies¢ wiecej owocow. W stwierdzeniach
Bonawentury wida¢ zasadnicza réznice z teologia bt. Jana Dunsa Szkota,
ktory twierdzit, ze Chrystus przyszediby na ten $wiat, nawet gdyby cztowiek
nie zgrzeszyt. ,,.Chrystus nie przyszedtby jako Odkupiciel ani nie przybratby
postaci cielesnej podlegajacej cierpieniu, gdyby cztowiek nie zgrzeszyt, gdyz
nie bytoby w tym wzgledzie zadnej koniecznosci”8. Szkot przyjmuje wiec, ze
faktycznie Chrystus przyszedt takze dla odkupienia, ale dodaje: ,,Nie tylko ze
wzgledu na nie, bo sama Jego (Chrystusa) chwata nieskonczenie przewyzsza
cala chwale wszystkich btogostawionych razem wzigtych™9.

Na szczeg6lng uwage zastuguje zainteresowanie i sposob ujecia przez
$w. Bonawenture cnét Chrystusa, ktorymi odznaczat sie w ciagu zycia,
a zwilaszcza na krzyzu. Nie majg one nic wspdlnego z tradycyjnymi cnotami
kardynalnymi, ktére teologia przejeta nie z Ewangelii, ale od filozofow

6 Por. K/7:5 mystica seu tractatus de passione Domini | 2 (VI 160a).
1 Por. tamze, ss. 65-68.

8 Opus Oxoniense 3 d.7 .3 n.3, XIV, 355 a.

9 Tamze.
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poganskich. W przekonaniu autora dzieio naprawy domaga sie ustalenia
hierarchii cnot wedtug nowych kryteriow, mianowicie takich, ktére wyrazniej
odpowiadatyby tresci Chrystusowego oredzia. Do tych cndét porzadku na-
prawy, ktore petnig fundamentalng role w zyciu chrzescijan, zalicza mitosc,
cierpliwo$é, postuszenstwo, pokore, dobro¢ i umartwienie. Najwiecej jednak
uwagi - bedac wierny swojemu zakonodawcy - poswieca pokorze i ubostwu,
ktore sg synonimami krzyza i nowego porzadku zbawieniall.

c) Krzyz w dziele naprawy

Chodzi tutaj o soteriologie, czyli dzieto naprawy, rozciagajace sie od
wcielenia przez ziemskie zycie Jezusa po krzyz, a ktérego krzyz jest najwymow-
niejszym wyrazem. Bonawentura nie postuguje sie terminem odkupienia ale
naprawy. W realizmie zastugiwania Chrystusa miesci sie takze zastugiwanie
chrzescijanina. Pragnie on nasladowac¢ Chrystusa, zwfaszcza w mece, i tak
czyni¢, by umozliwié uczestnictwo w owocach jego zmartwychwstaniall. Chrze-
Scijanin uczestniczy w zastugiwaniu Chrystusa przez wiare i mito$¢, ktére czyn
ludzki zakorzeniajg w paschalnym misterium. Nie moze by¢ mowy o wkasnym
dziele cztowieka ani jego konkurencji ze zbawczym krzyzem Chrystusa.

Bonawentura rozpatruje sposob usprawiedliwienia cztowieka przez meke,
jej zbawienne oddziatywanie oraz jej owocne skutki w postaci wyzwolenia
z grzechu i mocy wptywdw szatana. Rozwazania o stosownos$ci samej meki
dla naprawy wychodzg z zatozenia, ze meka krzyzowa jest fundamentem
historycznym, ktéry teolog z wiarg i pokorg przyjmuje jako fundament
swoich analiz. Dlatego nie powinien juz pyta¢ o przyczyny takiego sposobu
odkupienia przez cierpienie i krzyz, ale raczej o ich stosownos$¢ - skoro juz
zaistniaty - i to przede wszystkim od strony ludzkiej. Najwieksze misterium
odkupienia zawarte jest w samej Smierci Chrystusa, czyli w zbawczych skut-
kach rozdzielenia sie duszy od ciata. Wigze sie z tym zstgpienie duszy Chry-
stusa, zjednoczonej ze Stowem, do piekiet dla objawienia sie duchom, dla
wyzwolenia zbawionych i dla zawstydzenia potepionych. Wyzwolenia dostapili
sprawiedliwi, ktdrzy w wierze oczekiwali Naprawiciela.

Roéwniez w poszukiwaniach filozoficznych Bonawentura usituje zastrzec
krzyzowi centralng pozycje. Krzyz miatby petni¢ funkcje swego rodzaju fun-
damentalnej teorii bytu i poznania. Collationes proponujg jakas$ nie do konca
zrozumialg metafizyke oraz jakas$ wszystko-ogarniajaca wizje Swiata z krzyzem

10 Por. Conunentarius in Evangelium S. Lucae VII 19 (VII 170a).
11 Conunentarius in IH librimi sententiarum magistri Petri Lombardi d. 19 (111 399a).
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ustanowionym w samym jego Srodku. Kazdg dziedzine redukuje do teologii,
a teologie do nauki o krzyzul2. Te préby syntez opieraja sie raczej na wizjach
mistycznych niz na samej teologii, ktorajest uzalezniona przeciez w metodzie
i terminologii od innych nauk, zwlaszcza filozofii. Moze dlatego sama teolo-
gia rozwija sie w ciggtym napieciu miedzy wiernoscig krzyzowi a wiernoscig
cztowiekowi z jego pojmowaniem prawdy i sposobami jej wyrazania.

Po ludzku niewyobrazalne do konca misterium krzyza przyjmujemy
ostatecznie poprzez wiare i mitos¢. Dlatego decydujaca role w teologii petni
Pismo Swiete, ktdrego oredzie o krzyzu trzeba przyjac za najtrafniejszy wyraz
mozliwy w ludzkim jezyku. Proponuje ono paschalne wyjasnienie krzyza.
Streszcza sig wszakze i wypetnia w Chrystusie: Verbum incarnatimi stanowi
klucz do teorii bytu rozumienia catego Pisma Swietego. Kluczem tym sg
wszystkie tajemnice Chrystusa i Jego sSmierci, ale przede wszystkim wcielenie
i krzyz. Najwiecej Swiatta na ksiege Pisma Swietego pada z Kalwarii. Krzyz,
na ktérym zawisto Stowo Wcielone, najskuteczniej pomaga zrozumieé¢ oba
Testamenty, ktore wcale nie stanowig tatwej lektury. Bonawentura przyrow-
nuje Stary i Nowy Testament do przeptyniecia morza bez statku. Czym statek
dla zeglarza, tym krzyz Chrystusa dla cztowieka, usitujacego zrozumiec¢ Pismo
Swiete. Dopiero w $wietle krzyza wszystko staje sie jasne.

d) Krzyz w zyciu chrzeScijanina

Chrzescijanin dzieki naprawie dokonanej przez Chrystusa staje sie zdolny
do zycia Stowem natchnionym oraz do osobowej asymilacji owocéw krzyza
jako drzewa zycia. Samo rozwazanie meki Chrystusa jest podstawowym
elementem treSciowym i formalnym wszelkich duchowych ¢wiczen; jest
odpowiednie dla kazdego stanu cztowieka: dla poczatkujgcych jak mleko,
dla dojrzatych jak wino. Mistyka, ktora wyrasta z krzyza i na kazdym etapie
nie przestaje by¢ w niego zapatrzona, jest mistykg kroczenia po paschalnej
drodze Pana (transitus). Realizuje sie miedzy innymi przez oczyszczenie,
oSwiecenie i dopetniajgce je zjednoczenie z Chrystusem jako Prawda, Piek-
nem i Dobrem. Medytacje i ¢wiczenia, ktérych gtbwnym tematem jest krzyz,
przybierajg forme ,,krzyzoksztaltng”. Owocem tych medytacji jest wyzwolenie
sie w cztowieku uczuc wspoicierpienia, mitosci i poboznoscill. Krzyz stanowi
najwyzszg zasade modlitwy, ktéra prowadzi do zjednoczenia z Bogiem. Jest
to - zgodnie z duchowoscig $w. Franciszka - przebywanie w szkole serafickiej,
w szkole duchowosci franciszkanskie;j.

12 Por. Collationes in Hexaemeron sive illuminationes Ecclesiae | 30 (V 334b).
13 Por. De triplici via | 18 (Vili 7b).
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W dzietku Itinerarium mentis in Deum Bonawentura, nawiazujac do wizji
szescioskrzydtego Serafina, ktory objawit sie Franciszkowi na Alwerni, wyja-
$nia, ze sze$¢ skrzydet to szes¢ stopni iluminacji, ktérych wewnetrzng zasada
jednosci jest ptomienna mito$¢ Ukrzyzowanegold. W Lignum vitae natomiast,
nawigzujac do biblijnego obrazu drzewa zycia, mowi, ze uzdrawia ono i za-
spokaja wszelkie potrzeby ducha ludzkiego. Sposréd wszystkich tajemnic
zycia Chrystusowego tajemnica krzyza wysuwa sie na pierwsze miejsce jako
przedmiot kontemplacjils. Muzeum Jacquemart-Andre w Paryzu przecho-
wuje obraz pedzla Vittorio Crivellego, przedstawiajacy $w. Bonawenture,
ktéry kontempluje trzymang w prawej rece miniature drzewa - krucyfiksu
{lignum vita€). Cztowiek, wpatrujac sie w krzyz, znajduje w nim streszczenie
calej teologii dogmatycznej, moralnej i ascetyki oraz najgtebsza madrosé
chrzescijanska. Krzyz jako drzewo zycia staje sie dla chrzescijanina ksiegg
zycia (liber vitae).

Réwniez w kaznodziejstwie krzyzjest podstawowag trescig przepowiadania
i decyduje o samej formie gtoszenia oraz stawia i kaznodziei i stuchaczom
okreslone wymagania. Stowo odwieczne, ktore zrodzito sie z Ojca, byto jakby
»brzemienne”, poniewaz w Nim wszystko zostato zawarte i przewidziane.
Ono miato wszystko zapoczatkowac oraz wszystko utrzymywac w istnieniulb.
Ono takze przyszto na ziemie jako Stowo wecielone, azeby jako zrédto Swiatta
o$wiecaé wszystkich wierzacych swym Swiadectwem o prawdzie, a jako zrédio
zycia pobudza¢ do mitosci. Kaznodziejawinien mie¢ przed oczymawzér Chry-
stusa, dzieki ktéremu i mocg ktorego gtosi Stowo Boze. Nauczyciel wiary musi
stang¢ przy Nauczycielu prawdy, aby umiec przeciwstawié sie nauczycielowi
ktamstwa, ktéry zaciemnia ludziom myslenie w sprawach wiary, deprawuje
ich uczucia i czyny oraz wprowadza nieporzadek w pragnieniachl’.

Ponadto Bonawentura bardzo mocno podkres$la ludzka solidarnosc
Chrystusa z grzesznikami i jego preegzystencje, ktéraw ujeciu Doktora Meki
posiada ,,krzyzoksztattny” charakter.

3. Sw. Maksymilian Kolbe: meczenstwo z mitosci

Inny wymiar teologii krzyza stanowi meczenstwo $w. Maksymiliana
Kolbego, ktory nie bat sie przela¢ krwi dla wyznawanej wiary i dla Chrystu-
sa. Przypieczetowaniem mitosci byla jego ofiarna smier¢ w oswiecimskim

l4ltinerarium mentis in Deum, prol. 3 (V 295a).

Lignum vitae, prol 5 (Vili 69b).
Xb Sermo de Ascensione Domini nostriJesu Cristi | (1X 315ab).
17Por. Sermo de Epiphania 4 (1X 163a).
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obozie zagtady. Wowczas wsrdd ludzi odcziowieczonych i opetanych ziem
ukazat petnie cztowieczenstwa wspomaganego laskg. Bezimiennym braciom,
znaczonym cyfrg zgtadzonych istnien ludzkich, dat ludzka twarz i uswiadomit
im godnos$c¢ dzieci Bozych. Stat sie - jak pisze G. Weigel - ,,Swietlanym wize-
runkiem powotania do swietosci poprzez catkowita, oddajaca siebie samego
mito$¢’18 na wzér Chrystusowej ofiary dokonanej na krzyzu.

a) Krzyz wyznacznikiem mitosci clo Chrystusa

W nauczaniu $w. Maksymiliana temat krzyza Chrystusa i Jego cierpienia
nie jest tematem centralnym, jednak w perspektywie jego $mierci nabiera
wyjatkowego znaczenia. Wierny nauczaniu Jezusa meczennik o$wiecimski
pragnat upodobni¢ sie do Chrystusa Ukrzyzowanego i ztgczy¢ z Nim. W mysl
$w. Pawia chciat gtosi¢ Ukrzyzowanego czynem i stowem. Wiedziat, ze aby
osiggnaC niebo, trzeba nies¢ krzyz, dlatego pragnat cierpieé dla niego i zy¢
z mitosci do niego. W jednej zjego notatek czytamy: ,,Staraj sie by¢ podobnym
Panu Jezusowi ukrzyzowanemu”19. Na innym miejscu pisze: ,,Ukrzyzowanym
by¢ z mitosci ku Ukrzyzowanemu. Umituj krzyz. Krzyza, krzyza, krzyza”2.
Cierpienie byto wyznacznikiem prawdziwej mitosci.

Krzyz byt dla 0. Maksymiliana Zrédtem mitosci ofiarnej, ktérg cztowiek
winien posigsc i o niej Swiadczy¢. Nasladowac Chrystusa to uczyc sie, jak by¢
ubogim, znosi€ cierpienia, by¢ wzgardzonym i wyszydzonym. Pisat: ,,Ukrzyzo-
wanym by¢ z mitosci ku ukrzyzowanemu jedyne szczescie na ziemi”21. Wyko-
nywa¢ wole Bozg to dla 0. Kolbego utozsami¢ sie ze stowami Zbawiciela.
Nie ma w tym cierpietnictwa, jest za to préba wigczenia sie w wielkie dzieto
zbawienia Swiata.

Program nasladowania Chrystusa jest przez Apostota Niepokalanej jasno
okreslony w trzech stopniach nasladowania Pana Jezusa: ,,wole¢ wzgarde
i wszystkie bolesci niz grzech Smiertelny, wole¢ ubostwo, wzgarde i wszystkie
bolesci niz grzech powszedni, wole¢ ub6stwo, wzgarde i wszystkie bolesci niz
bogactwo, honory i przyjemnosci dla Pana Jezusa, bo Pan Jezus to wybrat”22,

To kolbianskie umitowanie krzyza jest podyktowane przez $w. Francisz-
ka. Franciszkanskie minoritas i kenosis sg tu bardzo mocno wyakcentowane.
By¢ ubogim i wzgardzonym na wz6r ubogiego i wzgardzonego Chrystusa

18 G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawia //, Krakow 2003, s. 565.
19J.R. Bar [red.], Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, Niepokalanow 1970, t. 5, s. 40.
20 Tamze, s. 48.

2l Tamze, s. 48.

-Tamze, s. 21.
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jest najwyzszym wyrazem mitosci wobec Niego. Ubéstwo, ktdre proponuje
0. Kolbe, zakorzenione jest w ubdstwie Chrystusa, a objawione w tajemnicy
wcielenia i krzyza.

b) Meczenstwo jako bycie darem dla innych

Ofiara jest dla niego Swiadectwem oddania sie Bogu i zakorzenieniem
w ofierze Chrystusa. Ofiarno$¢ o. Kolbego, jego bezinteresownosc i cierpli-
woSC sg najlepszym wypetnianiem mitosci, bedacej ,,suma” wszystkich cnot
moralnych. To zadecydowato o bogactwie jego osobowosci. Swiety wypetnit
to, co niegdy$ napisat: ,,mitos¢ zyje, karmi sie ofiarami (...). Bez ofiary nie
ma mitosci”. Zatem odptaca¢ mitoscig za mito$¢ Chrystusa to uciekac sie do
Niego przez mito$¢. Krzyz nalezy do istoty chrzescijanskiego zycia.

Oryginalnos¢ meczennika Mitosci polega na tym, ze jego $mier¢ byta
podyktowana wiarg i mitosciaz3. Jan Pawet Il podkreslat range zwyciestwa
cztowieka, dokonanego dzieki mocnej i ufnej wierze, ktéra rodzi mitos¢ do
Boga i cztowieka. Ta mitos$¢ byta istotnym czynnikiem, ktory ozywia wiare
i pobudza do dawania $wiadectwa: ,,to jest zwyciestwo nasze — wiara nasza
(por. 1J5,4). (...) Awiec zwyciestwo przez mitos¢, ktéra ozywia wiare az do
granic ostatecznego $wiadectwa. To zwyciestwo przez wiare i mitos¢ odniost
w tym miejscu cztowiek, ktéremu na imie Maksymilian Maria...”24,

Podczas kanonizacji w 1982 r. Jan Pawet Il podkreslat, ze Swiadectwo, jakie
dat o Chrystusie 0. Maksymilian, ukazuje godnos¢ cztowieka, ale takze Swieto$¢
i potege mitosci, ktéra jest objawiona w Jezusie Chrystusie2s. Potwierdzit tez,
ze planowana nienawis¢ do osoby ludzkiej, jak widzieliSmy to w przypadku
$w. Maksymiliana Kolbego, ktory w miejscu okrutnej kazni odniost duchowe
zwyciestwo, oddajac swoje zycie za brata, stanowi odpowiednik tradycyjnego
kryterium meczenstwa - odium fidei. Chrzescijanstwo potwierdza prawde
o niezbywalnej godnosci osoby ludzkiej, dlatego kazdy, kto odrzuca te prawde,
nienawidzi wiary Chrystusowej. To miedzy innymi chciat podkresli¢ papiez,
ogtaszajac 0. Kolbego $wietym, gdyz wspditczesny totalitaryzm stanowi ukryta
forme odium fidei i redukuje osoby do poziomu rzeczy. Dlatego meczennicy
sg dla papieza $wietlanymi wizerunkami powotania do $wietosciz.

23 Por. J. Guitton, Geniusz ojca Kolbego, [w:] J.R. Bar [red.], Bl. Maksymilian Maria Kolbe.
Dokumenty, artykuty, opracowania, Niepokalanéw 1974, s. 269.

24 Jan Pawet I, Ofiara catego jego zcia przypieczetowana meczenska smiercig za brata.
Homilia podczas Mszy $w. kanonizacyjnej $w. Maksymiliana Kolbe, 10 X 198*2r., ,,EOs-
servatore Romano” 9(1982), s. 3.

% Por. tamze, s. 3.
2 Por. G. Weigel, Swiadek nadziei, s. 566.
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Chrystusowa droga mitosci pozwolita 0. Kolbemu przez wiare zjednoczy¢
sie w petni z Chrystusem, ktérego do kornca umitowat. Podobnie Maksymilian
do konca, bez granic umitowat tych, ktérych pragnat nawrdécic i te swa wy-
taczna mitoS¢ najpetniej ukazat w oSwiecimskim czynie. Byt najwyzszg ofiara,
ztozong z mitosci blizniego w warunkach, w ktérych normalnym, ludzkim
odruchem byto pragnienie zycia i przetrwania. Swiadomy wybor okrutnej
Smierci 0. Maksymiliana dla uratowania drugiego cztowieka byt ukorono-
waniem jego zycia. Poprzez meczenstwo stat sie on prawdziwym Swiadkiem
mito$ci ofiarnej, ktéra jest w stanie pokonaé swoje wiasne stabosci, a przez
to wyraza oddanie sie drugiemu cztowiekowi.

4. Sw. Pio z Pietrelciny:
mistyk na ordynansach Ukrzyzowanego

Sw. 0. Pio, wskazujac na krzyz, wiedziat dobrze, ze najlepiej poznaje sie
go i rozumie w cierpieniu. Okreslajgc jego misje i charyzmat, mozna powie-
dzieé, ze ten zakonnik byt powotany do dzieta wspétodkupienia. Dokonywat
go przez udziat w bolach kochajgcego Ukrzyzowanego, ktory tego Swietego
wybrat jako zertwe ofiarng mitosci i bolu, uczac ,,g+upstwa krzyza”, bedacego
zaréwno znakiem sprzeciwu, jak i zbawczej mocy. Swiadom niezastuzonego
niczym mitosierdzia Boga, trwat wiernie w tym wybranstwie.

a) ,,Ciemna noc”jako doswiadczenie krzyza

Wspobtpraca w dziele odkupienia cztowieka nie moze by¢ zrealizowana
inaczej, jak tylko poprzez krzyz, ktéry rzucat cien na kazdy krok bolesnej drogi
0. Pio. Krzyz byt dla niego niewyczerpanym zrédiem mestwa, wspaniatomysl-
nosci, wiernosci i wytrwatosci. Dlatego byt przekonany, ze cale jego zycie be-
dzie ,,meczenstwem”. Nie ztamaty go cierpienia, albowiem posiadat madros¢
krzyza, ktdra nie pozwolita mu sie cofna¢ z drogi wskazanej przez Pana. Nie
ugiat sie pod ciezarem krzyza, ale objat go w duchu chrzescijanskiej nadziei,
bezgranicznej mitosci i z catkowitym oddaniem. W rzeczywistosci uptyneto
wiele czasu, zanim jego krzyz zostat ,,umieszczony na Golgocie”. Nigdy nie
prosit Boga o to, by w jakikolwiek sposob ten krzyz stat si¢ 1zejszy.

Zycie chrzescijanina musi przejs¢ - zdaniem o. Pio - przez ,,ciemng
noc” wiary. Mowi, ze jest ona ,,stanem godnym pozazdroszczenia, ponie-
waz wszystko zmierza do tego, aby skitoni¢ i przygotowac serce do przyjecia
w sobie samym prawdziwej formy ducha, ktdra jest niczym innym jak tylko
zjednoczeniem w mitosci. Dusza przekona sie wtedy, ze mimo gwattownej
proby, jakiej jest poddana, posiada przyjazn Boga, zdajgc sobie sprawe, ze
jest gotowa catkowicie Mu sie poswieci¢ i dziata¢ wytgcznie dla Jego czci
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i chwaty”?2l. Doswiadczajacy ciemnej nocy nie powinien sie przejmowac, ze
nie do$wiadcza radosci; to BAg jg zabiera, poniewaz zostala juz duchowo
wzmocniona. Gdy dusze ogarnia ciemnos¢ i pustka, opiera sie ona tylko na
czystej wierze i stara sie upodobni¢ do Chrystusa upokorzonego, unizonego,
opuszczonego przez Ojca. W ten spos6b podaza ku kontemplacji i ogataca
sie ze wszystkiego, co stworzone. Dzieje sie to w ubdstwie, osamotnieniu
duszy, pozbawionej wszelkich wrazen, przy zaciemnieniu rozumu, w ucisku
woli, smutku, leku.

Ojciec Pio podkresla, ze zjednoczenie z Bogiem jest mozliwe dzieki gwat-
townemu oczyszczeniu z wszelkiej niedoskonatosci aktualnej i habitualnej.
Jest to oczyszczenie ducha, polegajace na tym, ze Bdog przenika catg dusze
swoim $wiattem w bolesny i martwiacy ja sposob, sprawiajac jej krancowe
udreki i agonalne meki. To $wiatto, ktére pochodzi od Boga i jest mochiejsze
od ograniczen duszy, powoduje wiecej ciemnosci i meki niz oswieca. Olénie-
wajgca Swiattos¢ napetnia sie wielkimi cierpieniami we wiadzach zmystowych
i duchowych.

Duchowe do$wiadczenia o. Pio wyrazZnie zgadzajg sie z odczuciem ,,ciem-
nej nocy”, ktéra opisywat sw. Jan od Krzyza, hiszpanski mistyk. Réznica
polegata tylko na sposobie jej przyblizania. Swiety Kapucyn opisywat, $wiety
Karmelita postuzyt sie schematem wedréwki na Gore Karmel, Sw. Teresa
ukazata to zjawisko w siedmiu komnatach. Wszyscy oni podkreslali, ze zjed-
noczenia z Bogiem nie osiagnie sie praca zmystéw, ani zadnym aktem umystu,
ale poprzez wewnetrzne wyzwalanie sie z siebie i wznoszenie sie ponad nas
samych az do nieskoniczonej Istoty Boga.

b) Owoce ,,ciemnej nocy” w postudze penitentom i cierpigcym

,»Ciemna noc” 0. Pio owocowata szczegOlnie w sakramencie spowiedzi.
Mistyk na ordynansach Ukrzyzowanego, nie szczedzacy sobie zadnego trudu,
oddany Jego stuzbie i postugiwaniu braciom i siostrom, spowiadat godzinami
w konfesjonale. Chciai $wiadomie stuzy¢ Chrystusowi w braciach i dopetniac
niedostatek udrek Chrystusa w swoim ciele dla dobra Jego Ciata, ktorym jest
Kosciot, aby dokonat sie jego wzrost. W sakramencie pojednania widziat
zmaganie sie ze ziem i Smier¢ w tajemnicy zbawczej $mierci Chrystusa. Swoim
penitentom przypominat, ze Jezus, Posrednik Nowego Przymierza, pieczetuje
to zmaganie wiasng krwia.

21Cyt. za: M. Da Pobladura, A. Da Ripabottoni [red.], Listy Ojca Pio. Korespondencja
z kierownikami duchowymi (1910-1922), +.6dz 2002, ss. 96-97.
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Te sile do stuzby innym czerpat z Eucharystii czyli uobecnienia krzyzowej
ofiary Chrystusa na ottarzu. Kto jg sktada lub w niej uczestniczy z zywa wiara,
dzieje sie wjego duszy to samo, co na Golgocie. Mozna powiedziec¢, ze $w. 0. Pio
stawat sie zertwa ofiarna, ktora nie stanowita dla niego jakiego$ ciezaru, ale
byta Zrédtem niewypowiedzianej radosci.

Poswiecenie 0. Pio wyrazato sie w bezgranicznej mitosci wobec cierpia-
cych, bedacej wynikiem rozumienia ich krzyza i bélu. W 1922 r. dobroczyn-
ne zrzeszenie religijne wysuneto propozycje wybudowania szpitala w San
Giovanni Rotondo. Popart te idee, poniewaz sam doswiadczajgc bolu, byt
wrazliwy na cierpienia innych. Podczas spotkania z inicjatorami budowy kliniki
pierwszy siegnat do kieszeni i wyciaggnat ztotg monete, ofiarowang mu przez
kogo$ na cele dobroczynne. ,,Sktadam pierwszg ofiare - powiedziat - na Dom
Ulgi w Cierpieniu”. Bog btogostawit w budowie szpitala, a gdy zdarzaty sie
trudnosci finansowe, przyspieszat zatatwienie spraw. Ojciec Pio byt Swiadkiem
mitosierdzia okazywanego przez Opatrznos¢, a dobrowolne przyjecie krzyza
zrodzito owoce jego skutecznej postugi.

5. Teologiczne spostrzezenia

Swieci franciszkanie z krzyza uczyli sie madrosci i zgtebiania tajemnic
Bozych. Zachecali, aby brac te ,,ksiege”, uczyc sie i rozumiec tajemnice ma-
drosci Bozej. Sw. Bonawentura pisze, ze w tej ksiedze zapisane sg trzy rzeczy:
po pierwsze, jak powinnismy nienawidzi¢ grzechu; po drugie, jak powinnismy
mitowac Boga; po trzecie, jak powinnismy lekac sie sadu. ,,Zobaczcie (teraz),
w jaki sposéb sie tego nauczymy. Jezeli zwazymy, jaka byta przyczyna meki,
nauczymy sie nienawidzi¢ grzechu; jezeli poznamy osobe cierpigcego, na-
uczymy sie mitowac Boga,; jezeli poznamy pozytek meki, wéwczas nauczymy
sie lekac¢ sadu”.

W bonawenturianskim ujeciu widzimy, ze nienawidzili oni grzechu, aby
Bb6g mogt pisac w ich sercach swoéj plan przy ich wspétpracy. Formacja we-
whnetrzna tych Swietych skupiata sie na Jezusie Ukrzyzowanym. Mozna sie
z niej dowiedziec, ze kto przynalezy do Chrystusa i szczyci sie znakiem Jego
krzyza, winien doswiadczy¢ wszystkich Jego utrapien. Kazdy dojrzewa do
wejscia na Golgote, ktora jest taskg otrzymang od Ukrzyzowanego.

Swieci franciszkanscy sg ,,prorokami ukrzyzowanymi”, gdyz objawili
prawde krzyza Swiadectwem swojego zycia. Teologia, ktora rodzi sie z krzyza,
moze stac sie skuteczna, poniewaz czerpie ze zrodta odkupienczej Mitosci.

W ich postanowieniach dostrzegamy ukrzyzowanie swych cielesnych
sktonno$ci i oderwanie sie od spraw przyziemnych. Taka jest istota uprawianej
przez nich ascezy, ktora dyskretnie postepuje droga krzyza i dotyka mistyki.
Oto jest prawdziwa madros¢, ktéra polega na potaczeniu wiedzy i Swietosci.
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Chrystus uczy, jak zachowaé prawdziwe ,,ja”, ofiarowujac siebie dla drugich.
W krzyzu wyznacza sens zycia i okresla jego cel, bo uczy, jak postrzegac go
w perspektywie zmartwychwstania. To dlatego krzyz jest potwierdzeniem
wielkosci duchowej cztowieka.

Wiedza krzyza nie jest czystg teorig, ale uznang prawda zywa, rzeczywistg
i weigz dziatajaca. Wyciska na duszy specjalne znamig, ktore rozpoznajemy
po sposobie jej dziatania i oddania sie woli Bozej. Swieci franciszkanscy to
autentyczni mistycy, ktérzy ,,zyjac w niebie”, zyli jednoczes$nie mocno ,na
ziemi”, bo zadne sprawy ziemskie nie byty im obce.

Teologia krzyza probuje przyj$¢ cztowiekowi z wielorakg pomoca, by
w $wietle roznorakich filozofii eliminujacych Boga nie zapominac o cierpieniu
i Smierci. Ukazujac celowos¢ ludzkiego zycia - zbawienie, przypomina pod-
stawowg kwestie prawdy o Bogu i cztowieku. Celem cztowieka nie jest tylko
zdobywanie débr materialnych ani doskonalenie swiadomosci. Nie moze on
zrezygnowaé z wymiaru madrosciowego, ktéry oznacza poszukiwanie cato-
Sciowego i ostatecznego sensu dziejéw i kosmosu.

Cztowiek znajduje odpowiedzi na dramatyczne pytania, jakie stawia
sobie w obliczu ponizenia i krzywdy, rozgoryczenia i desperacji, cierpienia
i Smierci, kleski zywiotowej i katastrofy geofizycznej w Chrystusowym krzyzu.
Ostateczng odpowiedzigjest wiec Ukrzyzowany Syn Bozy, ktory ukazuje wzor
prawdziwego cztowieczenstwa, prowadzacy do tajemnicy zmartwychwsta-
nia. On jest dobrg nowing, oredziem zbawienia, doskonatym spetnieniem
i odpowiedzig na oczekiwanie serca ludzkiego, Bozym ,,tak” na najglebsze
pragnienie cztowieka. Poza tg perspektywg cztowiek jest niezrozumiaty dla
samego siebie.

Summary
Theology ofthe Cross in the Franciscan School of Thought

The cross is one of the signs which characterize the Franciscan school
of thought. Its meaning grew out of the experience of St. Francis of Assisi,
who, being faithful to the crucified Savior, received the gift of the stigmata.
That gift signified the ultimate likeness to the Lord and knowledge of God'’s
wisdom. The followers of the Poor Man from Assisi likewise recognized the
cross as a sign of belonging to Jesus.

St. Bonaventure of Bagnoreggio, author of a biography of his Order’s
Founder, presented strong theological foundations of the theology of the
cross. In his opinion, the cross is a sign of salvation, which has to illuminate
the whole life of a Christian. For this reason he presented the Incarnation in
the perspective of the cross. In his mystic visions he saw the tree of life from
Paradise, which in the new situation of man was offered by God. Reflecting
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on the Christ’s Passion is a fundamental part, both in essence and formality,
of all spiritual exercises and is achievable in every state of life.

St. Maximillian Kolbe experienced the cross in his death as a martyr,
who willingly gave his life for another man. In this way he became a model
of vocation to the sainthood by his sacrificial love, which imitates Christ’s
sacrifice on the cross.

St. Padre Pio of Pietrelcina, referring to the cross, knew that one can
experience and understand it in suffering, so he was called to participate in
the act of co-redemption. He did it by participating in the suffering of the
Crucified Jesus, who chose him as an offering of love and pain, teaching him
the “foolishness of the cross,” which is a sign of contradiction as well as saving
power. Being aware of the undeserved mercy of God, he remained faithful in
his vocation and experienced the “dark night” of faith. His life, as connected
to the Crucified Jesus, bore fruit in his ministry in the confessional and the
building of a hospital for the sick.
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