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Pokoj jako stan natury
W nauczaniu Jana Pawia Il

1. Pokoj jako stan natury u Tomasza Hobbesa

Wyrazenie ,pokdj jako stan natury" w tradycji anglosaskiej wywodzi sie z fi-
lozofii Thomasa Hobbesat Krotkie przypomnienie, jak pokéj rozumiat Hobbes,
pozwala dostrzec wptyw mysli zapoczatkowanej przez Hobbesa na euroatlantyc-
ka kulture polityczna i relacje miedzyludzkie2. Ré6zni sie ona zasadniczo od fran-
ciszkanskiego ujecia pokoju, w ktérym kluczowe hasto ,Pokéj i Dobro" (Pax et
Bonum) jest programem apostolskim, jak i od kultury politycznej wypracowanej
w czasach Jagiellonskich w naszym kregu kulturowym3. Pokéj oznacza tu nie tyl-
ko powstrzymanie sie od wojny, lecz jest najbardziej naturalnym stanem (,stanem
natury"), danym w ewangelicznym Objawieniu, jest druga strona ewangelicznego
dobra i przektada sie na podstawowa relacje mitosci do Boga i stworzenia. Stan na-
tury ma tu zatem, inaczej niz u Hobbesa, charakter teocentryczny.

U Hobbesa rozumienie pokoju (jak i w ogodle prawa natury) jest antropocen-
tryczne (bo tylko czesciowo biologistyczne) i odnosi sie wprost do stanu wojny,
przy czym stan wojny jest rozumiany w pierwszym rzedzie w odniesieniu do po-
szczegoblnego cziowieka. Ot6z cziowiek ze swojej natury jest u Hobbesa istotg
wolng, wolng od wszelkich zobowigzan. Jest cztowiekowi dana naturalna wolnos¢
,0d" (wolnos¢ negatywna)4. Ta hobbesowska wolnosciowa konstytucja cztowieka
usposabia go do wojny ze wszystkim i z kazdym, co i kto stoi na drodze urzeczy-
wistnienia owej wolnosci. Naturalny jest zatem u Hobbesa stan wojny - jako kon-
sekwencja postawy agresywnej (walecznej) wobec wszystkiego, co narusza natu-
ralng wolnos$¢ (bellum omnium contra omnes). Pokéj jako prawo natury (prawo
naturalne, przyrodzone), ,warunek pokoju" zjawia sie jako remedium na naturalny

' T. Hobbes, Lewiatan czyli materia, forma i wladza panstwa kosScielnego i $wieckiego, przet. Cz. Znamierowski,
Fundacja Aletheia, Warszawa 2009, rozdz. XIll i XIV; T. Grabiriska, Filozofia wojny, pokoju i bezpieczenstwa. Od
Platona do Clausewitza, Wydaw. Argi, Wroctaw 2012, rozdz. VIi D Il, s. 6.

2 Artykut niniejszy ma na celu wskazanie na filozoficzne i teologiczne Zrédta rozumienia pokoju jako stanu natury,
ktérych przypomnienie pomaga w zrozumieniu pojmowania pokoju w europejskiej kulturze kregéw: facinskiego
i euroatlantyckiego. Nie sa natomiast jego celem analizy czy uscislenia pojecia pokoju jako stanu natury.

’ Stanistaw ze Skarbimierza, Mowy wybrane o madrosci, przet. B. Chmielowska i in.. Wydawnictwo Arcana, Krakéw
2000; T. Grabinska, O wzorze medrca, polityka i dyplomaty, Idea XVIII (2006), ss. 29-65.

* K. Pierwotfa, M. Zabierowski, Wolnos$¢ i wola w ujeciu Tomasza Hobbesa. Analiza krytyczna, ,Disputationes Ethicae
V", Wolno$¢ osoby - Wolno$¢ obywatela, cz. 1, Wydawnictwo Educator, Czestochowa 2010, ss. 29-51.
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stan wojny, ale nie tylko w porzadku praktycznym, lecz i w porzagdku ontycznym,
wyrazonym przez nakaz rozumu - jako ,przepis lub reguta ogélna, ktéra znajduje
rozum i ktéra cztowiekowi zabrania czynic to, co jest niszczgce dla jego zycia"s.
Antropocentryczne rozumienie prawa natury, w tym prawa wojny i pokojué
koresponduje z akcentowaniem przez Hobbesa pierwszorzednej roli i naturalno-
Sci ludzkich nieograniczonych checi, ktére musza by¢ utemperowane przez socja-
lizacje, regulowang zasadami prawa stanowionego, aby wspoélnota ludzka mogta
przetrwad. | temu ma stuzy¢ pokoj. Jest w tym sprzecznosé, i to na wielu pozio-
mach analizy poje¢ ,prawo natury”, ,pokdj" i ,wojna" - sprzecznos¢, ktorej nie
da sie usung¢. Z jednej na przyktad strony, cztowiek z natury domaga sie wolno-
8ci w realizacji wszystkich swoich checi, z drugiej za$ - obdarzony jest, tez z na-
tury, rozumem, ktéry nakazuje mu wstrzemiezliwos¢ w dochodzeniu swoich nie-
ograniczonych roszczen, a wiec skfania go do ugody fundujgcej stan pokoju. Owa
dwoistos¢ naturalnosci rozumu i woli cztowieka, przy nadaniu priorytetu woli (ale
nie w czynieniu dobra lecz w walce z wszelkim stworzeniem jako takim) przenosi
sie niejako na pochodnos¢ pokoju w stosunku do wojny. Stan pokoju u Hobbesa,
inaczej niz stan wojny jest od samego poczatku chwiejny, bo, mimo naturalnosci
ludzkiego rozumu, jest zapewniony z zewnatrz. Perswazja Hobbesa, ze prawa na-
tury sg wieczne i uniwersalne, nie przekonuje do uznania réwnorzednej natury po-
koju w stosunku do natury wojny. Nie chodzi tu bynajmniej o subiektywne przeko-
nanie, bo cztowiek w dualistycznej antropologii Hobbesa obiektywnie jest z natury
ogarniety lekiem i strachem przed zagrazajgcym mu zewszad wrogim otoczeniem
ludzi i rzeczy, ma je wiec okietznaé¢ rozumem, wprowadzajac pokgj.
Antropocentryczne rozumienie prawa rozumu, nieodniesione (faktycznie, przy
zachowaniu przez Hobbesa formalnych pozoréw) do przekazu Boskiego (takze
Ewangelii, cho¢ Hobbes dziatat w kregu chrzescijanskim) prowadzi do autonomi-
zacji ludzkiego rozumu, niejako oderwania go od woli Stwércy7. Czyni go wyrocz-
nig w rozstrzyganiu dylematéw postepowania mimo to, ze w doktrynie protestanc-
kiej (luteranskiej) cztowiek, skazony grzechem pierworodnym, nie jest w stanie
ocenia¢ czynu pod wzgledem moralnym8. Zaowocowato to m.in. w dziedzinie
etyki zastgpieniem dobra uzytecznoscig, a w teologii i filozofii cztowieka - zasta-
pieniem uniwersalistycznie rozumianego sumienia - indywidualistycznym?9. Po Re-
formacji kultura w kregu euroatlantyckim rozwineta sie w kierunku pielegnowania
indywidualizmow, gdzie 6w indywidualizm miat przede wszystkim oblicze ego-

5 T. Hobbes, Lewiatan, s. 211.
6 Tamze, rozdz. XIV.

7 Mimo to, ze Hobbes starai sie podkresla¢ Boski charakter postulowanych przez siebie praw natury, por. Hobbes,
Lewiatan, rozdz. XXVI, ss. 24-40.

* T. Grabinska, Czynjako przedmiot kwalifikacji moralnej, ,Disputationes Ethicae III", Etyka a prawo. Etyka dziatania,
Wydawnictwo Educator, Czestochowa 2007, ss. 117-133.

9 Jan Pawel Il krytykowat koncepcje sumienia indywidualistycznego - por. Encyklika Veritatis splendor, Rzym 1993,
rozdz. I, 54-60. Wskazanie na braki koncepcji indywidualistycznych nie oznacza automatycznie negowania niepo-
wtarzalnosci i wyjatkowosci kazdej poszczeg6lnej osoby ludzkiej. Przeciwnie, to nurty indywidualistyczne czesciej
odwotuja sie do socjologistycznej koncepcji relacji miedzy indywiduum a grupa. Realistyczne nurty personalistycz-
ne, z uniwersalistyczng koncepcja sumienia, zwykle wskazuja za$ na kondycje wspélnoty jako na swoista wypad-
kowa kondycji poszczegolnych jej cztonkéw i na potrzebe harmonizowania (mozliwego w zwigzku z uniwersal-
nos$cig odniesien ocen moralnych) rozwoju kazdej poszczegdlnej jednostki z rozwojem spotecznosci jako catosci.

Por J. Maritain, Dziewie¢ wyktadéw o podstawowych pojeciach filozofii moralnej, tt. j. Merecki SDS, Red. Wydaw.
KUL, Lublin 2001, wyktad 1.
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izmu'0 (interesu prywatnego), ktoéry przejawia sie takze w tym, ze cztowiek ma bro-
ni¢ przede wszystkim siebie (bezwzglednie wypelnia¢ nakaz ,samozachowania"),
wszelkimi dostepnymi Srodkami*.

2. Uzasadnienie teologiczne i ontyczne pokoju w nauczaniu spo-
tecznym Kosciota

Godna ponownego przemyslenia, zwlaszcza w obliczu jednoczenia sie Europy
i wysitkdw ekumenizaciji, jest, z jednej strony, geneza rozumienia pokoju w dwoch
kregach chrzescijanstwa (rzymskim i protestanckim), z drugiej zas, konsekwencja
takiego rozumienia dla kultury politycznej i spotecznej. Formalne (bo nieumoco-
wane ani teologicznie, ani filozoficznie) deklaracje Hobbesa odnosnie do Boskiego
charakteru warunku pokoju nie sg wystarczajgce'2. Zbudowanie kultury politycz-
nej i spotecznej, a takze zycia gospodarczego'3 na ideologii zbieznej z propozycja
Hobbesa czyni w tych dziedzinach praktyki zycia rozdzwiek miedzy wizjg kato-
lickg a protestancka bardziej widoczny niz w wyniku odwotlywania sie do czystej
praktyki, np. zycia gospodarczego i spotecznego'4d. Wcigz jednak wspoélnym funda-
mentem chrzescijanstwa pozostaje ten sam przekaz Bibilijny i niezmiennie - takze
w filozofii Hobbesa - dazenie do zaprowadzenia i utrzymania pokoju jest celem
dziatania wspolnoty ludzkiej. Przypomnijmy zatem podstawy pokojowej doktryny
Kosciota Rzymskiego przez odwotanie sie do encyklik spotecznych Jana Pawita II,
ale tez i do dokonan jego poprzednikéw.

Jan Pawet Il zostat uformowany filozoficznie w duchu tomistyczno-arystotele-
sowskim, zgodnie z ktérym cziowiek jest boskim stworzeniem w postaci psycho-
fizycznego bytu dynamicznego, aktualizujgcego wszystkie swoje potencjalnosci
w zyciu doczesnym. Gdy je aktualizuje zgodnie z uniwersalistycznie pojmowanym
sumieniem, to tym samym doskonali sie moralnie. Inaczej niz w doktrynie prote-
stanckiej, cztowiek ma wolna wole czynienia dobra i to dobra nie w sensie zabezpie-
czenia doraznego interesu wlasnego (wtasnej potrzeby czy wlasnego chcenia jako
takiego), lecz w perspektywie dobra uniwersalnego. Cztowiek zatem jest nacecho-
wany optymizmem moralnym, jego misjg jest czynienie dobra, a do rozpoznania do-
bra jest odpowiednio wyposazony przez rozum, oswiecony Boska taska’.

Doskonalenie sie indywidualne cztowieka, po pierwsze, jest jak najbardziej
mozliwe i pozadane, a po drugie, odbywa sie w otoczeniu innych stworzen (ludzif

10 Akcentowanie przez Hobbesa egoizmu byto krytykowane przez Johna Locke'a i Johna Stuarta Milla.

” T. Hobbes, Lewiatan, ss. 371-374.

u Wskazuje to na racje krytykéw Hobbesa, zarzucajgcych - jak biskup John Bramhall - ukryty ateizm jego koncepcji
wspolnoty ludzkiej i panstwa.

> T. Grabinska, M. Zabierowski, Aksjologiczny krqg Solidarnosci. Rekonstrukcja uniwersalizmu solidarno$ciowego
i jego uzasadnienie w nauce spotecznej Jana Pawia Il, Oficyna Wydawnicza Politechniki Wroctawskiej, Wroctaw
1998; Tenze, Etyka gospodarowania. Uniwersalizm Jana Pawta Il i Solidarnosci, Oficyna Wydawnicza Atut, Wro-
ctaw 2009.

H Por. M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, przet. J. Miziriski, Wydawnictwo Test, Lublin 1994.

15 Stopienn oddziatywania grzechu pierworodnego na kondycje moralng cziowieka i dziatanie Aktu Odkupienia to
wazne zagadnienia teologii chrzescijanskiej. Jesli ich wyktadnia umozliwia cztowiekowi ocene moralng wtasnego
czynu, to funduje podstawe optymizmu moralnego i wolno wtedy, jak Karolowi Wojtyle, podaza¢ w kierunku badan
dynamizmu autoteleologii osoby; por. K. Wojtyla, Transcendencja osoby w czynie a autoteleologia osoby, w: tenze.
Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Wyd. TN KUL, Lublin 2000, ss. 477-490.
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i rzeczy), zgodnie z ,prawem uniwersalnego przeznaczenia débr'6. Cztowiek, ze
wzgledu na ludzkie utomnosci rozumu i woli, nie zawsze wtasciwie rozpoznaje
dobro, nie zawsze dobiera wtasciwe Srodki do jego spetnienia, ale z zasady (jesli
jego wola i rozum nie ulegly destrukcji) jest naturalnie nastawiony na dobro i na
rozwijanie relacji wspotpracy (a nie walki jak u Hobbesa) z kazdym cztowiekiem.
Drugi cztowiek, blizni jest wyzwaniem i szansg do doskonalenia wtasnego czio-
wieczenstwa'l. Przykazanie mitosci blizniego Dekalogu to nie zasada praktyczna,
ktéra ma dostarcza¢ obrony przed ztem drugiego cztowiekals, ale zasada umoco-
wana teologicznie i filozoficznie w atrybutach cztowieka — Boskiego stworzenia.

Rozwoj kazdej poszczegolnej osoby ludzkiej musi zatem postepowaé w har-
monii z rozwojem catego jej srodowiska zycia - zarébwno przyrody ozywionej jak
i nieozywionej. Odstepstwa od tej zasady sg przyczyna tak konfliktébw miedzyludz-
kich, jak i miedzygrupowych, w granicznym przypadku — wojny. Jan Pawet Il wy-
raznie wskazywat na to, ze trzeba bra¢ pod uwage cate Srodowisko zycia cztowie-
ka, ktdrym ma on w spos6b wtasciwy rozporzadzac¢, bo w przeciwnym wypadku
dochodzi nie tylko do buntu ludzi (do stanu wojny miedzy ludzmi), ale takze do
~buntu rzeczy"9, czyli do stanu swoistej wojny, jakie srodowisko przyrody nieozy-
wionej i ludzkich wytworéw technologicznych wypowiada nieodpowiedzialnemu
gospodarzowi i wytwércey (kryzys ekologiczny i zagrozenia bezpieczenstwa perso-
nalnego ze strony techniki). Uwzglednianie calego srodowiska zycia cztowieka ma
swoje zrodto nie w porzadku praktycznym, lecz teologiczno-ontycznym, cztowiek
bowiem jest zobowigzany do szacunku dla porzadku bytu stworzonego i pod tym
warunkiem moze przystosowywac byt stworzony do swoich potrzeb.

| dopiero przy tych i bardziej szczeg6towych ustaleniach teologiczno-ontycz-
nych przychodzi personaliscie, jakim byt Jan Pawet Il, rozwazac¢ problem pokoju.
Pokdj bytby stanem naturalnym, bo tylko w nim moze sie aktualizowac i dosko-
nali¢ kazda osoba ludzka, w statej tgcznosci z ludzka wspéinota i to w wymiarze
pokoleniowym, w tacznosci z przeszioscig i przysztoscig20. Warunkiem tak rozu-
mianego pokoju jest wczesniej zakorzeniona postawa solidarnosci (mitosci spo-
lecznej)2l. Hobbesowskie samozachowanie jest o tyle obowigzujace, o ile nie wy-
maga poswiecenia w imie dobr wyzszych niz doczesna ludzka egzystencja.

Analiza papieskich encyklik wskazuje na dwojakie rozumienie funkcji pokoju.
Pawet VI uwazat pokéj za konieczny warunek rozwoju, rozwéj miatby by¢ posta-

“ Np. Jan Pawet Il, Encyklika Laborem exercens, (dalej: LE), Rzym 1981,14; tenze, Encyklika Centesimus annus, (dalej:
CA), Rzym 1991, rozdz. IV.

17 Por. koncepcje cztowieka jako istoty pafistwowej (spotecznej) w: Arystoteles, Polityka, przet. L. Piotrowicz, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Warszawa 2001, ust. 1253 a norme personalistyczng w: K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzial-

nos$¢€. Studium etyczne. Katolicki Osrodek Wydawniczy ,Veritas", Londyn 1965, i autoteleologie osoby w: tenze,
Transcendencja osoby.

e T. Hobbes, Lewiatan, ss. 212-213.

”> Jan Pawet I, Encyklika Sollicitudo rei socialis, (dalej: SRS), 30, 34; CA 38.

K Pokéj jako stan natury w perspektywie doktryny Kosciota ma podstawe teologiczng, w ktérej natura ludzka jest
normatywna. Normatywno$¢ nie musi odwotywac sie do sztywnego wzorca cztowieka by¢, lecz wyznaczaé (jak
w etykach doswiadczalno-normalywnych) proces doskonalenia sie cztowieka i odwotywac sie do normy rozumia-
nej finalistycznie (jak u Arystotelesa w aktualizacji dzielnosci etycznych). Wybér genezy normy etycznej, mozliwo-
Sci i sposobu jej obiektywizacji jest zwigzany z zajeciem okres$lonego stanowiska filozoficznego, jak np. w innym
przypadku - kantowskiej etyki o charakterze dedukcyjno-normatywnym; por. J. Maritain, Dziewie¢ wyktadow.

21 T. Grabinska, Spoteczny i etyczny wymiar Solidarnosci w nauczaniu Jana Pawta Il. Studia nad my$lg Jana Pawia 11 9,

Postuga myslenia, red. J. Kupczak OP i D. Radziechowski, Krakéw 2011, s. 165-178; T. Grabinska, M. Zabierowski,
Etyka gospodarowania.
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cig (,nowym imieniem") pokoju22. Poniewaz prawdziwy rozwéj moze nastepowac
tylko w spotecznosciach urzadzonych sprawiedliwie, to pokdj bytby nieodlacz-
nie zwigzany ze sprawiedliwoscig. W jakim jednak porzadku? Czy jest warunkiem
sprawiedliwosci, czy jej konsekwencjg? Okazuje sie, ze nie trzeba owego pierw-
szenstwa rozstrzygac, gdy przyjmie sie arystotelesowskie rozumienie przyczyny?23.
Wynika to z dynamizmu zawartego w pojeciu pokoju. Z jednej strony, pokéj bytby
stanem oczekiwanym, w ktorym wspoélnota mogtaby sie wtasciwie rozwijac (i za-
prowadzi¢ sprawiedliwos¢ jako konieczng dla rozwoju). Wtedy pokéj jest w po-
rzadku przyczyny sprawczej - jako punkt wyjscia dla sprawiedliwosci spotecznej,
z drugiej zas strony, pokdj jest warunkiem utrzymania sprawiedliwosci i wtedy jest
przyczyng celowa rozwoju w duchu sprawiedliwosci, bowiem ,,[pjokdj buduje sie
dzien po dniu wytrwalym wysitkiem, w dazeniu do zbudowania zamierzonego
przez Boga tadu, ktéry domaga sie doskonalszej formy sprawiedliwosci"24.

Na koniec tej czesci rozwazan o warunkach i konsekwencjach pokoju nalezy
zwroci¢ uwage na relacje sprawiedliwosci i solidarnosci. Solidarnosé jak i sprawie-
dliwos¢ sg atrybutami pokoju. Ale znéw w jakim porzadku? U Arystotelesa, Pawtla
VI, Jana XXIII i Jana Pawita 1125 solidarnos¢ (przyjazn czy mitos¢ spoteczna), czyli to
co wyptywa z konstytucji ludzkiego bytu jako istoty spotecznej i stworzonej do stu-
zenia soba blizniemu, obdarowywania sobg blizniego i przyjmowania daru istnie-
nia blizniego, jest pierwszorzedna w stosunku do sprawiedliwosci; jako koniecz-
na oznaka wspolnotowosci jest warunkiem istnienia wspolnoty, ma zatem wymiar
ontyczny26. Sprawiedliwos¢ natomiast jest konsekwencjg dziatan solidarnej wspol-
noty, jest tworzeniem takiej obyczajowosci czy praw, ktére by solidarng wspoélnote
chronity w jej rozwoju.

3. Zagrozenia pokoju

Pokoj jest przyczyng sprawcza i celowg whasciwie pojetego rozwoju osoby
ludzkiej i wspodlnot ludzkich. Rozwdj napotyka na wiele trudnosci, ktére rodza
konflikty zarébwno wewnatrz rozwijajacej sie wspdlnoty, jak i miedzy wspdlnota-
mi. Konflikty majg rozmaite podtoze, na gruncie:

e psychologicznym - jak réznice osobowos$ciowe, Scieranie sie egoistycz-

nych celéw, brak réwnowagi miedzy rozwojem duchowym i fizycznym;

e obyczajowym - jak brak dostatecznego wychowania i przygotowania do

zycia w spotecznosci lokalnej lub miedzynarodowej;

e kulturowym - jak réznice wywodzgce sie z religii, filozofii lub ideologii

w hierarchizacji doébr i sSrodkow ich zdobywania;

e politycznym - jak zadza wtadzy i dominacji jednej grupy spotecznej, jed-

nego narodu czy jednego panstwa nad innymi;

e gospodarczym - jak dgzenie do bogacenia sie kosztem innych.

22 Pawet VI, Encyklika Populorum progressio, (dalej: PP), Rzym 1967, 87.
2i T. Grabinska, Filozofia wojny pokoju i bezpieczenstwa, rozdz. D 1:1.1.

24 PP 76.
25 Arystoteles, Etyka nikomachejska, przet. D. Gromska, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2007, 11455 a; Jan

XXIll, Encyklika Pacem in terris, (dalej: PiT), 98-100, 165-168; PP 48; SRS 38-40.
26 W odniesieniu do mitosci Boga-Stworzyciela solidarno$¢ jako mitoS¢ spoteczna nabiera wymiaru teologicznego.

Teresa Grabinska POKOJJAKO STAN NATURY W NAUCZANIU JANA PAW LA |



56

Przebieg konfliktow, jakkolwiek nieuniknionych, ich liczba i natezenie zale-
Zg od stanu solidarnosci i sprawiedliwosci we wspdlnocie. Dlatego Jan Pawet i
podkreslat waznos¢ nie tylko formalnie ustanowionego pokoju, ale przede wszyst-
kim wskazywat na prawdziwe podstawy pokoju w solidarnosci wspodlnoty. Wprost
postuzyt sie przykladem Europy po Il Wojnie Swiatowej, w ktérej formalnie za-
panowat pokéj, ale pokdj w postaci wymuszonej27, ktéry zrodzit niesprawiedli-
wos$¢ i podzielit Europe na dwa bloki polityczne, wrogo do siebie nastawione.
W konsekwencji tzw. ,logika blokéw" powodowata liczne napiecia i stany wojny
wewnetrznej w poszczegoélnych krajach bloku wschodniego, a zwlaszcza dopro-
wadzita do niespotykanego wyscigu zbrojen, licznych konfliktéw zbrojnych poza
Europa28 i podporzadkowania w duzej mierze badann naukowych potrzebom mili-
tarnym.

Bywa jednak czesto tak, ze solidarna i sprawiedliwie rzgdzaca sie wspolnota
staje sie lupem wspolnoty napastniczej. Dlatego kluczowe jest rozwazanie zagad-
nienia pokoju w skali globalnej, miedzynarodowej. | mimo to, ze takie postawie-
nie zagadnienia narazone jest na zarzut utopijnosci, pieknoduchostwa, poboznych
zyczen, naiwnosci itp., to jednak rozpatrywanie pokoju jako przyczyny celowej
umozliwia wtasciwg, cho¢ w praktyce politycznej z trudem wdrazang regulacje
sprawiedliwego prawa miedzynarodowego?29.

4. Gospodarcza przyczyna wojny

Wspoiczesny Swiat w mniejszym juz stopniu jest zbiorem wielu poszczegol-
nych panstw, coraz bardziej zaczyna by¢ zbiorem niewielu blokéw gospodar-
czych, ktére miedzy sobg rywalizujg przede wszystkim o surowce i rynki zbytu30.
Swiat ma by¢ podzielony na tych, co maja prawo do produkcji i zabiegania o su-
rowce i na tych, ktdrzy sg klientami i konsumentami, w najlepszym razie - nisko
optacanymi pracownikami. Mozna sie w tym dopatrze¢ znamion neokolonializmu,
ktéry pogtebia zjawisko dywersyfikacji bogactwa w Swiecie, przez co czyni go bar-
dziej niesprawiedliwym i naraza na wojny. Malo to, wraz z przyjeciem w prakty-
ce politycznej, za Carlem von Clausewitzem3l, wojny jako normalnego narzedzia
rozwigzywania konfliktbw miedzynarodowych i wewnetrznych, wojny moga by¢
prowokowane lub specjalnie wywolywane. Wojna odtad, mimo ze jest wynikiem
ludzkiej decyzji i dziatania, utracita powodd do oceny moralnej, kwalifikacji we-
dtug sprawiedliwosci lub niesprawiedliwosci.

Podporzagdkowywanie (w pewnym stopniu ruchome) poszczegélnych krajow
owym blokom polityczno-gospodarczym jest wspoétczesnym zrédiem konfliktow

27 Podobnie byto po | Wojnie Swiatowej, o czym pisat zaraz po Traktacie Wersalskim John M. Keynes, w: tenze, The
Economic Consequences ofthe Peace, The Project Gutenberg e-Book, 2005.

26 Por. o logice blokéw i wyscigu zbrojen, w: Jan Pawet Il, CA 18-19.

29 PIiT 109-116, 126; CA 28. Racja owego ,pieknoduchowstwa" ma swoje odbicie w wynikach badan empirycznych.
Okazuje sie bowiem, ze gospodarki kooperatywne sa bardziej wydajne niz konfliktowe - por. T. Kowalik, www.
polskatransformacija.pl, Warszawskie Wydawnictwo Literackie Muza, Warszawa 2009, s. 73.

w SRS 14’ D. Bell, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, przel. S. Amsterdamski, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 1998. s. 272 nn; T. Grabinska, M. Zabierowski, Naruszenie prawa do uczestnictwa w inicjatywie gospodar-
czei iako 'rzecz nowa', ,Annales Academiae Paedagogicae Cracoviensis" 38(2006), ss. 18-28.

n Carl von Clausewitz, O wojnie, przet. A. Cichowicz i in.. Oficyna Wydawnicza Mireki, Warszawa 2010, ks. VIIl,

rozdz. 6.
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zbrojnych i zagraza pokojowi. Mimo zmienionych warunkdéw wszczynania i pro-
wadzenia wojen, uniwersalne zasady nauki spotecznej Kosciota pozostajg aktual-
ne. Zjawisko ,,antynomii pracy i kapitatu"32 nie tylko nadal wystepuje, ale przybiera
nowe formy i nasila sie wraz z postepujaca dywersyfikacja i wzrostem bezrobocia
oraz wykluczeniami do tzw. czwartego Swiata33. Zasada, ktéra zabrania wystepo-
wania antynomii pracy i kapitalu to zasada pierwszenstwa pracy ludzkiej przed
kapitatem, w szerszym ujeciu - pierwszenstwa pracy ludzkiej, jako cechy konsty-
tutywnej osoby ludzkiej przed rzeczami nabytymi lub wytworzonymi przez czio-
wieka.

Cztowiek jest powotany przez Stwoérce do pracy34, a nie jest narzedziem Swiad-
czacym prace lub narzedziem pracy. Jest podmiotem pracy. Praca stwarza natural-
ne wiezi w grupie ludzkiej i pozwala w ten sposdb urzeczywistnia¢ prawidtowo
ludzkie potencjalnosci w harmonijnej wspoélpracy z innymi. Pracy nie wolno po-
zbawia¢ cztowieka w imie optacalnosci przedsiewziecia gospodarczego czy fal-
szywie rozumianej przedsiebiorczosci, ktéra, wedlug Jana Pawta I, jest ,tworcza
podmiotowoscig cztowieka"3b. Praca ludzka nie jest kapitatem, nie jest ani elemen-
tem tworzgacym kapitat finansowy lub rzeczowy, ani nie moze by¢ rozpatrywana
przedmiotowo. Kazdy pracujacy jest Swiadomym i wolnym uczestnikiem tworze-
nia, musi mie¢ réwny dostep do pracy i godziwe za nig wynagrodzenie. Musi mie¢
swolj warsztat pracy i w tym zakresie ma prawo do prywatnej wkasnosci. Jan Pawet
Il z calg moca krytykowat zarbwno marksistowski kolektywizm, jak i liberalny ka-
pitalizm za materialistyczne podejscie do pracy i cztowieka pracujgcego3f. Podej-
Scie to jest zagrozeniem pokoju, jest zrédtem konfliktow zaréwno wewnetrznych
(rewolucje proletariackie), jak i miedzynarodowych.

Innym zrédtem konfliktéw miedzynarodowych na tle gospodarczym jest wal-
ka o zasoby naturalne. Powszechna automatyzacja prowadzi, cho¢ nie musiataby
prowadzié, nie tylko do powszechnego bezrobocia, ale i do coraz bardziej zdecy-
dowanej walki o pozyskanie dostepu do débr naturalnych, ktérych zasoby zostaty
zresztg juz w znacznym stopniu uszczuplone. Zamiast podejmowania badan nad
wytwarzaniem przedmiotéw z substancji odnawialnych tak pod wzgledem ener-
getycznym, jak i surowcowym, rozwija sie bezwzgledna walka z ludzkimi popula-
cjami, ktére zamieszkujg obszary nosne surowcowo.

5. Zbrojenia jako zaprzeczenie pokoju

Stynne maksymy w rodzaju: ,Jesli chcesz pokoju, gotuj sie do wojny" sa nie-
watpliwie praktyczne, ale robwnoczes$nie skupiaja uwage na gotowosci do wojny,
a nie na zabezpieczeniu pokoju. Ta praktyczna zasada stoi u podstaw wojennych
ideologii, ktére wymuszaja zgode spoteczenstw na wydatki militarne, prowadzg do
rywalizacji w posiadaniu arsenalu zbrojnego, afirmujg w zyciu cywilnym postawe

32 PiT 101-102; LE 12-13; T. Grabinska, Liberalny kapitalizm a marksistowski kolektywizm a btad antropologiczny ma-
terializmu, ,Zeszyt Naukowy" 3(2000), Wydziat Ekonomii i Zarzadzania WSJOE, Czynniki ekonomiczne, polityczne,
ideowe i prawne ksztaltujgce okres transformaciji lat 90., Wydawnictwo Educator, Czestochowa 2000, ss. 131-148.

33SRS14.

M LE 4.

35 SRS 15; T. Grabinska, Etyczny kontekst analizy pojecia 'przedsiebiorczos¢’, ,,Archeus” 4(2003), ss. 141-177.

36 LE 13.
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waleczng, a nie postawe konsyliacyjna i kooperatywng. Walka (poniekad stuszna)
ze Swiatowym terroryzmem, jest jednak tak prowadzona, ze - wedtug Jana Pawla
Il - stwarza klimat wojny a nie pokoju3’. Jan Pawet Il rbwnoczes$nie skarzyt sie, ze
inicjatywy dziatan zbrojnych znajduja poparcie wsrdd rzadéw, natomiast inicjaty-
wy pokojowe nie wywoluja wiekszego zainteresowania. Miat sie o tym niejedno-
krotnie sam osobiscie przekonaé, jak podczas jego, niestety mato skutecznej misji
pokojowego rozstrzygniecia konfliktu w Jugostawii w latach dziewieédziesiatych.

Wojna jest ztem, zawsze jest ztem, nawet wtedy - gdy jak pisatl Skarbimier-
czyk, ale i jak Morus38-jest wojng sprawiedliwg. Zawsze poszczegolnych uczest-
nikdbw wojna naraza na wybory i dziatania, ktére, cho¢ obronne, stojg w sprzecz-
nosci z przykazaniami Dekalogu. Wojna naraza cziowieka na dos$wiadczenia,
ktére raczej go nie uszlachetniaja, lecz czesto prowadza do destrukcji osobowosci.
Na wojnie smierci i licznych krzywd doznaje wspétczesnie przede wszystkim nie-
winna ludnos¢ cywilna. Szerszg spotecznos¢ zwyciestwo zbrojne tym bardziej zas
utwierdza w sitowych rozwigzaniach, nie zas w pokojowych.

Bron wspotczesnie jest nadzwyczajnie wyspecjalizowana technicznie, pokojo-
we srodki rozwigzywania konfliktow sg skromne i nie tylko sie nie rozwinely, ale
mozna zaobserwowac ich malejgce znaczenie. Organizacja Narodow Zjednoczo-
nych, powotana do pilnowania swiatowego pokoju, w zasadzie nie jest w stanie
zapobiec wiekszosci wojen. Mozna sie zastanawiac, czy jednym z powoddw ma-
lej skutecznosci nie jest to, ze czotowi Swiatowi eksporterzy broni zasiadajg jako
stali cztonkowie w Radzie Bezpieczerstwa ONZ.

Wyscig zbrojeh nie jest tylko zwigzany z politycznymi dziataniami. Jest za-
réwno przyczyna, celem, jak i konsekwencja dziatan gospodarczych. Przyczynag
jest w tym znaczeniu, ze silne militarnie parfistwo moze wymuszac¢ podlegtos¢ go-
spodarczg i wptywy ekonomiczne. Celem dzialan gospodarczych jest wtedy, gdy
zbrojenia sa czynnikiem napedzajgcym gospodarke lub wrecz wyprowadzajgcym
ja ze $wiatowego kryzysu, jak to byto przed Il Wojng Swiatowa i jak profetycznie
ujgt to Michat Kalecki jeszcze przed jej wybuchem3d. Konsekwencjg dziatan go-
spodarczych jest, poniewaz silna gospodarka staje sie tym silniejsza, im obrét pro-
dukowang bronig jest wiekszy, poniewaz bron jest relatywnie droga, a ponadto ze
wzgledu na brak uregulowan handlu bronig w wiekszosci odbywa sie on w szarej
strefie, nie podlega taryfom celnym czy opodatkowaniu.

6. Handel bronig zagrozeniem dla pokoju

Powiekszajgce sie napiecie polityczne w Swiecie, spowodowane wzrostem
niesprawiedliwosci i nieréwnosci, jak i potrzeba drenazu surowcowego oraz hot-

31 CA 18.
38 Stanislaw ze Skarbimierza, Mowy, s. 87; T. More, Utopia, przet. K. Abgarowicz, Instytut Wydawniczy Daimonion,
Lublin 1993, ss. 111-112.

39 Michat Kalecki pisat w 1935 r.: ,zwigkszenie zbrojen angielskich czy francuskich za pomoca inflacyjnego finan-
sowania, co nakrecitoby jednoczesnie ogdlna koniunkture, jest mozliwe bez powaznych trudnosci (...) trudno sie
spodziewa¢é, aby zaréwno Francja, jak i Anglia dopuscity przy tym do zwezenia prywatnego rynku kapitalowego
- raczej nastgpi tu utworzenie w tej czy innej postaci dodatkowej sity nabywczej przez banki. Moze wiec zblizamy
sie do chwili, w ktorej okaze sig, ze Niemcy nakrecity nie tylko wlasng koniunkture, ale na zawitej drodze via wyscig
zbrojen - takze koniunkture Swiatowa" - por. M. Kalecki, Koniunktura a zbrojenia, w: tenze. Dziela, 1.1, Pahstwowe
Wydawnictwo Ekonomiczne, Warszawa 1979, ss. 219-224.
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dowanie nowemu dogmatowi wiary, jak na to wskazat trafnie Daniel Bell40, czy-
li wzrostowi gospodarczemu (mechanistycznie i materialistycznie rozumianemu
postepowi4l) prowadzi do coraz czestszych i brutalniejszych lokalnych konfliktow
wojennych. Sg one sprytnie stymulowane nielegalnym przeptywem broni42. Na za-
kup broni potrzebne sg fundusze, ktére moglyby by¢ przeznaczone na cele huma-
nitarne lub inwestycyjne, tak wazne zwilaszcza w krajach ubogich i zacofanych
cywilizacyjnie. Nastepuje tymczasem systematyczne zadluzanie sie tych krajow
w wyniku zakupu broni. Dlatego Jan Pawet Il pisat, ze ,wojna i przygotowania mi-
litarne sg najwiekszym wrogiem integralnego rozwoju ludéw"4l-

Szczeg6blng jego troske budzit coraz wiekszy dostep do broni masowego raze-
nia, takiej jak bron atomowad4.

Jan Pawet li wielokrotnie nawotywat do ograniczenia handlu bronig i do usta-
nowienia w nim miedzynarodowych regulacji4s, do zlikwidowania szarej strefy
handlu bronia, w ktérej bron przeptywa najszerszym strumieniem. Ten niekontro-
lowany przeptyw z géry skazuje na niepowodzenie starania pokojowego rozwia-
zania konfliktédw. Sytuacja polityczna staje sie nieprzejrzysta, reakcja za$ na nig
zwykle wystepuje dopiero wtedy, gdy rozgorzeje wojna. | jest to na ogét odwet
zbrojny.

Mimo licznych nawotywan Papieskich i r6znych organizacji humanitarnych,
nie ma w zasadzie zadnego postepu w kontrolowaniu miedzynarodowego handlu
bronig. Cele polityczne i gospodarcze gtbwnych producentéw broni przewazaja
nad celem zaprowadzenia pokoju. Miedzynarodowy Traktat o Handlu Bronig od
dawna jest w fazie przygotowan zamiast by¢ juz realizowanym. Dwustronne po-
rozumienia w handlu bronig czy inne umowy tego rodzaju miedzy poszczegolny-
mi panstwami nie wystarczajg w opanowaniu przemytu broni w skali globalnej.
Embarga tez sg malo skuteczned6. Stosunkowo najwiecej uczynita Unia Europej-
ska w zakresie ustanowienia przepiséw prawnych. Natomiast strona wykonawcza
owych przepiséw jest zaniedbana, bo brak procedur sprawdzania certyfikatow le-
galnosci handlu bronig i brak systemu kontroli wywozu broni poza Europe.

Wszystkie te niepokojace wspoitczesnie zjawiska Jan Pawet |l okreslit jako kon-
sekwencje doktryny wojny totalnej. Nie chodzi w owej totalnosci o walke w ska-
li calego globu, lecz o prowadzenie permanentnej wojny wszystkimi mozliwy-
mi Srodkami (dziatania militarne, gospodarcze, propagandowe, prowokacje, kleski
zywiotowe) w poszczegolnych spotecznosciach lokalnych47, w celu catkowite-
go zniszczenia owych spotecznosci. Jest to kolejny dowdd rozwoju cywilizacji
Smierci. Przeciwstawi¢ sie temu moze jedynie rozwijanie propagowanej przez Jana

40 D. Bell, Kulturowe sprzecznosci, s. 272.

41 SRS 27.

42 Por. zupetnie wspditczesna dziatalnos¢ rosyjskiego nielegalnego handlarza bronig Wiktora Buta, ktéra sie odbywata
na zlecenie panstw i pod ochrona stuzb specjalnych.

41 SRS 10; CA 14; PiT 93.

44 PIT 126-128; SRS 19, 20.

45 SRS 10, 22-24; CA 28.

46 Por. stynng afere Iran-Contras z lat osiemdziesigtych XX w., w ktérej embargo byto omijane przez USA.

47 CA 14, 17.
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Pawla Il cywilizacji mitosci, w ktérej pokoj jest zarbwno przyczyna sprawcza, jak
i przyczyna celowa sprawiedliwego i zrownowazonego rozwoju4. Pokdj takze
w tym znaczeniu jest prawem natury, wojna zas, inaczej niz u Hobbesa, jest wy-
kroczeniem przeciwko naturze.

48 CA 25. Dazenie do rozwijania w cztowieku cn6t chrzesScijanskich jest czesto przedstawiane jako ,czcze morali-
zowanie", naiwne wishful thinking oderwane od tzw. realnosci ludzkiej natury. Taka opinia ma w tle okreslone
rozumienie prawa natury, blizsze hobbesowskiemu. | jakkolwiek trudna jest dyskusja nad podstawami teorii moral-

nosci, to przyjecie takiego lub innego rozwigzania wyznacza trop kulturowy, odciskajacy sie w praktyce spotecznej
i politycznej.
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Peace as the State of Nature
in the Thinking of John Paul 11

Peace as the state of nature in Thomas Hobbes' philosophy is compared with
peace as the state of nature in the teaching of John Paul Il. There are suggested con-
sequences of anthropocentric and theocentric understandings of state of nature, re-
spectively, for the social and political culture of Christian Europe. It is claimed, that
the anthropocentric understanding of peace as the state of nature influenced signi-
ficantly the treatment of war as a normal state, whereas the Roman Church has ob-
tained in its work the opinion that war is always evil.
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