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»Prawda o cztowieku jest zawsze miedzy
rzeczywistoscia a legenda'l.
lkona Sw. Franciszka napisana przez
Romana Brandstaettera

Badzmy ostrozni w ocenie zycia ludzkiego i jego upadkéw i rozpaczliwych szamo-
tan. Sad nad zyciem cztowieka jest procesem niezwykle trudnym, gdyz réwnoczes$nie
z nim samym nalezy sadzi¢ jego Swiat, jego dom, w ktérym mieszka, jego drzewa,
w cieniu ktérych zwykt wypoczywaé, kamienie, po ktérych stgpa. A przede wszystkim
nalezy rzuci¢ na szale wagi ciezar jego milczenia, towarzyszacych stowom, czynom
i krokom (s. 372).

Stowa wypowiedziane przez cztowieka, ktdry niczym Hiob syty lat i znoju
walk duchowych, moralnych oraz zmagan z wydarzeniami ,opanowanego przez
Szatana" XX wieku, Romana Brandstaettera odnosza sie do uniwersalnej wyktadni
ludzkiego losu. Do najwazniejszych wyznacznikdw jego tworczosci nalezy posta-
wa tesknoty za utraconym domem. Dotyczy ona licznych bohateréw spod znaku
Teszuwy, rozumianej jako przepetniony skruchg powrét, ktérych wolno odczyty-
wacé roéwniez jako porte-parole samego autora. Oryginalna préba mistycznej kon-
templacji w pisarstwie Brandstaettera przybrata ,substancjalnie” forme literacka,
za$ ,istotowo" ciggu pytan. Prymarne stanowi gtéwne zapytanie o sens istnienia
czlowieka w Swiecie, a odpowiedzig jest tajemnica Transcendenciji.

Wytwory sztuki - nie tylko kreslone narzedziami jezykowymi (egzemplifikacjg
moze by¢ ziozony kod symboliki przestrzeni architektury sakralnej?) - operujg
metaforyka, ktéra czesto wymyka sie poznaniu ,do konca"3. Narzedzia herme-
neutyczne sprawdzajg sie w deszyfracji ztozonych i ukrytych kodéw ,dziet z po-
granicza" - rowniez przynaleznych odmiennym kregom wyznaniowymd4. Dzietem
catkowicie juz z samego zalozenia otwartym na transcendencje i stad niepoddaja-
' R. Brandstaetter, Krqg biblijny i franciszkanski. Wydawnictwo M, Krakéw 2007, s. 429. Wszystkie cytaty Brand-

staettera w niniejszym artykule pochodzg z tegoz wydania. Podawane sa w nawiasach za cytatem numery stronic,
opuszczenia fragmentéw oryginalnego tekstu pisarza zaznaczone sg przez nawiasy kwadratowe z wielokropkiem.

2 J. Uscinowicz, Symbol, archetyp, struktura: hermeneutyka tradycji w architekturze $wigtyni ortodoksyjnej, Biatystok
1997.

’ Liczne prace potwierdzajg préby odkrywania nowych zastosowan hermeneutyki w literaturoznawstwie i humanisty-
ce, por. chocby tylko: Hermeneutyka i literatura — ku nowej koiné, red. K. Kuczynska-Koschany, M. Januszkiewicz,
Poznan 2006; P. Kuligowski, Humanistyka jako hermeneutyka. Wroctaw 2007; A. Pilch, Kierunki interpretacji tekstu
poetyckiego: literaturoznawstwo i dydaktyka. Krakow 2003; Prawda i warto$ci w poznaniu humanistycznym, red.
T. Buksinski, Poznan 1992.

4 Przyktadem moze by¢ praca: W. Hryniewicz, Hermeneutyka w dialogu: szkice teologiczno-ekumeniczne, t. 2,
Opole 1998.



62

NURCIE FRANCISZKANSKIM 20/2013

cym sie ograniczeniom ,definicji skoriczonej" jest ikona. Zaktécenia, ktére wdarty
sie do modelu czystej, pierwotnej komunikacji w relacjach miedzyludzkich oraz
stworzenia ze Stwérca, stara sie wyeliminowa¢ za pomoca sztuki ikonopisarskiej;
przywrdci¢ dawny blask oglagdania Boga twarzg w twarz bez zaciemnienia (grzech)
i zbednego balastu znakéw. Wedtug P. Florenskiego: ,Artysta nie tworzy obrazu
sam z siebie, lecz zdejmuje tylko zastony z istniejgcego juz odwiecznie obrazu'’.
Nie naktada farby na ptétno, lecz jakby oczyszcza je z obcych naleciatosci, wyja-
wia ,zapis" rzeczywistosci duchowej, dlatego tez ikone pisang farbami lub stowem
nalezy czytac¢ jako dialog duchowy, dopiero na planie dalszym typowo artystyczny.

W dialogicznym wymiarze uwidacznia sie parenetyka ikony jako obrazu czto-
wieka stanowigcego odpowiedz na obraz Boga. lkona podobnie jak stowo domaga
sie odpowiedzi, ktérg ma by¢ akt wiary. To odpowiedzZz na rozpoznang na ikonie
prawde; stad rodzi sie szansa spotkania i drogi zbawczego dialogu, czyli modlitwy.
Ikona jako miejsce teologiczne jest rowniez szkotg narodzin pogtebionej ducho-
wosci i kontemplacjié.

Wielokrotnie podkresla sie zatozenie czynigce z osoby ludzkiej obraz Boga,
co taczy sie z pojeciem piekna nie tyle o walorach estetycznych, lecz wynika-
jacych z piekna modelu, wnetrza ikony - Boga. W ikonie nalezy przede wszyst-
kim odkrywac¢ przestanie i wskazéwki do zycia jako zapowiedzi przemienionej
egzystencji jednostek oraz calego stworzenia - kosmosu. Osoba ludzka uczyniona
wedlug wzorca doskonatego staje sie sama ikong i wchodzi w obszar Bozego Swia-
tta: doskonatej syntezy koloréw, ksztattu, harmonii i rytmu ikony (splendor piekna
w hebrajskim rozumieniu zawsze tozsamy byt z dobrem) jako zbawiajgcej teokalii
Boga w Swiecie.

Personalistyczny wymiar ikony widoczny jest szczeg6lnie w jej lumenarnej war-
stwie, bowiem z zatozenia kazda ikona ukazuje cztowieka w Swietle odnowionego
cztowieczenstwa. Osoba ludzka ma by¢ odbiciem ikony Bozego piekna i powinna
emanowac blaskiem dobra jako zapowiedzi paruzji, podczas ktérej sprawiedliwi
zajasniejg jak siohpe (Mt 13,43). Cziowiek w planach Boga powotany jest do zba-
wienia i szukania Swiattosci, co ma swe uzasadnienie w obietnicy przyjscia Ducha,
ktéry ,sprawi przyptyw wod Zmartwychwstania“. Osoby zwane Christophorosami
(nosicielami krzyza Chrystusa) sg takze ,Pneumophorosami” - nosicielami Ducha
Swietego. Posiadajg zaszczytng funkcje kaptanskya i stajg sie otwarci na Swiattos¢
Boga. Dzieki temu sami stajg sie ,zywymi ikonami" oraz pomagaja w uczynieniu
ze Swiata ikony jako odbicia Boga (a wiec przyjmujag role komunikatoréw i ak-
tywnie uczestniczg w akcie komunikacji teandrycznej). Sw. Bazyli Wielki uwazat,
ze cztowiek dzieki pochodzeniu od Boga stoi ponad catym Swiatem stworzonym,
gwiazdami, $wiatloScig, a wiec naturalnie wezwany jest do stawania sie Swietym?.
Oswiecenie cztowieka pojmowane jest jako diwinizacja (greckie okreslenie The-
osis) i na tej podstawie Grzegorz Palamas (zm. w 1359 roku) twierdzit, iz uczest-
niczenie w Bozych energiach prowadzi do stawania sie jasniejgcym. Postaci na
ikonach wydzielajg swiatto, bowiem ich dusze sa przenikniete Bozag Swiattoscia.

5 P. Florenski, Ikonostas i inne szkice, ttum. Z. Podgoérzec, PAX, Warszawa 1984, s. 30-31.

ft Wiecej na lemat personalistycznego i hermeneutycznego sposobu interpretacji ikony (w tym literackiej): E. Krawiec-
ka, Romana Brandstaettera pisanie lumenarnej ikony w Jezusie z Nazarethu”: préba deszylracji kodu symboliki jako
modelu komunikacji transcendentalnej, Poznan 2012, s. 213.

7 P. Florenski, Ikonostas i inne szkice, s. 228 i nast.
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Ikona nie pokazuje istoty ludzkiej, jaka jest, lecz jaka bedzie - stanowi wizje nowe-
go, przemienionego cztowieka celem dokonania podobnych przemian u odbiorcy:
~Im czlowiek kontemplujacy ikone jest bardziej jednoscia, tym wiecej w niej od-
krywa, i odwrotnie: im wiecej cztowiekowi objawia sie w ikonie, tym wieksze sg
zZmiany w nim samym"8.

Czy posta¢ sw. Franciszka (artykut opieram o | czes¢ Kregu franciszkariskiego
- Kroniki Assyzu) nakreslona piérem Brandstaettera jest literackim portretem czy
posiada réwniez swoiste wyznaczniki sktaniajgce jg do zaliczenia jako literackiej
ikony?

Tajemnica otacza jerozolimska noc walki, podczas ktérej Brandstaetter, zo-
baczywszy reprodukcje krucyfiksu z asyskiego kosciota San Damiano autorstwa
Innocenzo da Palermo, podjgt decyzje o wiasnej przemianie, stajac sie Zydem
spelionym. Wyjatkowo tragiczna sytuacja, w jakiej sie znalazt (wiesci z Polski
o Smierci wiekszosci rodziny i przyjaciot w krematoriach, gorycz samotnosci na
obczyznie, wyrzuty sumienia i poczucie ucieczki z piekla wojny oraz odejscie
zony Tamary), stata sie przyczyna catkowitej jego duchowej przemiany: ,Miara
goryczy i doswiadczen musi by¢ spetniona. Musi by¢ réwniez spetniona miara
samotnosci. Ci, ktérzy majg posias¢ nowag wartos¢ zycia, musza utraci¢ wszystkie
stare wartosci" (s. 375).

Dla ikonopiséw wschodnich pierwszg ikona, jaka muszg stworzyé, jest ikona
Swiattosci Taboru - przemienienia, co oznacza¢ ma ich wejscie na droge ducho-
wego oswiecenia poprzez catkowitg zmiane trybu zycia, pogtebiong asceze i mo-
dlitwe. Dla Brandstaettera miata byc¢ to ikona Biedaczyny z Asyzu.

Pierwszy pobyt pisarza w Asyzu przypadt na lata 1946-1947, a stalo sie to po
wazkiej decyzji — w grudniu 1946 roku w Rzymie przyjat chrzest, przybierajac
znamienne imie Pawel, za$ podczas bierzmowania Franciszek.

Powoli zaczynamy rozumie¢, ze dla cztowieka, ktérego Bdg Sciga, caty Swiat jest
szczelng siecig. Nigdy nie wiadomo, kiedy przychodzi pora przemiany. Ale gdy wybija
ta godzina, wszystko, co dzieje sie dookota ciebie, biedny cztowieku, pcha cie nie-
omylnie w niewdd Galilejskiego Rybaka (s. 374).

Pisarza zawsze szczegodlnie fascynowaly osoby, ktére tak jak on sam doswiad-

czyly cudu wtérnych narodzin:

Blogostawieni ludzie, ktérzy dwa razy sie rodza. Swiety Franciszek urodzit sie dwa
razy. Pierwszy raz w zamoznym domu Piotra Bernardone po raz drugi w chwili, gdy
ucatowat tredowatg dton zebraka na drodze prowadzacej do Assyzu (s. 430).

Swiety Franciszek jest patronem ekologéw. Ekologia franciszkanska jest czym$
znacznie wiecej nizli tylko ochrong przyrody. Dotyka ona sfery duchowosci, pro-
blematyki dehumanizacji czlowieczenstwa, jednoczesnie szukajgc mozliwosci
powrotu do utraconej harmonii rozumu i serca, fides et ratio, sposobéw naprawy
zakiéconych, zanieczyszczonych relacji czlowieka z samym sobg, otoczeniem
i Bogiem. Ekologia franciszkanska to wotanie o odnowe cztowieka w relacjach
do catlego kosmosu. Dysharmonia, zauwazalne pekniecia i rany uwidaczniajg sie
na wszystkich polach bytowania ludzkiego. Ich gtdbwnym wyznacznikiem jest za-
ktécenie podstawowego modelu dialogu na linii horyzontalnej (relacje cztowiek
- cztowiek - stworzenie) i wertykalnej (cztowiek - Stworca).

* Tamze, s. 39.
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Podstawowe stowa nie wyrazajg czegos, co istniatoby poza nimi, lecz wypowiedzia-
ne ustanawiajg pewien stan. Podstawowe stowa wypowiada istota. Gdy mowi sie Ty,
mowi si¢ jednoczesnie Ja z pary stéw Ja - Ty. Gdy méwi sig Ono, méwi sie¢ Jednocze-
$nie Ja z pary stéw Ja - Ono. Podstawowe stowo Ja - Ty moze powiedziec¢ tylko cata
istota. Podstawowego stowa Ja - Ono nigdy nie moze powiedzie¢ cata istota.

Nie istnieje Ja w sobie, istnieje tylko Ja podstawowego stowa Ja - Ty i Ja pod-
stawowego stowa Ja - Ono9.

Ja nie moze istnie¢ bez Ty; Ty i Ja prowadzi do Ono. W dywagacjach Marti-
na Buberall*przejawia si¢ istota duchowosci ,cztowieka dialogicznego" w aktach
spotkania; poczynajac od siebie, przez drugiego az do transcendenciji. Taki model
sprawdza sie rowniez wszedzie tam, gdzie zaistnie¢ moga jakiekolwiek procesy
interpersonalne, poczynajgc od podstawowego poziomu - okreslenie wiasnego Ja.
Kazdy czlowiek moze podstawy personalistycznej koncepcji istnienia w dialogu
zastosowaé przede wszystkim w odniesieniu do optymalizacji wlasnego zycia.
Aby odpowiednio zaprogramowaé dalsze procedury zwigzane z Ty i Ono, na-
lezy wpierw okresli¢ Ja. Podejécie personalislyczne pochylajac sie nad cztowie-
kiem, ktory jest misterium, stara sie udzieli¢ odpowiedzi: kim on jest w kazdym
momencie jego zycia; na wszystkich mozliwych modelach czasoprzestrzennych
oraz transcendentnych. Osoba definiuje sie i spelnia poprzez procesy spotykania
i nawigzywania dialogu ze soba, innymi, Swiatem oraz sferg boskosci. Czlowiek
pozostaje jednak niepoznawalny do konca, jak kazda tajemnica.

Wschodnia duchowos$¢ przemawia symbolikg ikon ukazujacych tragedie
pierwszych rodzicéw-dopoki byli w zgodnym dialogu z Bogiem uwidaczniato sie
to takze w ich przyjaznych stosunkach ze stanem przyrody. Wraz z aktem niepo-
stuszeristwa ulegt rozdarciu caty kosmos, ktérego tak samo jak cztowieka dotknety
zniszczenie i zagtada.

Sw. Symeon Nowy opisat jak po wypedzeniu z raju przyroda ozywiona i nie-
ozywiona zwrdcita sie przeciw cztowiekowi, jednak Bdg:

(...) Nie pozwolitim wystepowac przeciwko cztowiekowi, rozkazujac, zeby stworzenie
pozostato mu poddane i stajac sie zniszczalnym stuzyto zniszczalnemu cztowiekowi,
dla ktérego zostalo stworzone. Bedzie to trwato az dotad, péki odnowiony czlowiek

nie stanie sie na nowo duchowy, niezniszczalny i nieSmiertelny, aby odnowi¢ wraz
z sobg cate stworzenie, ktére stanie sie duchowe i uduchowione”.

Do tak ztozonej istoty ,zerwanego dialogu" nawigzat Brandstaetter, ktory bole-
$nie doSwiadczyt tragedii zranionego cztowieczenstwa i podobnie jak ,ludzie, kt6-
rzy zwiedzajg sanktuarium $w. Damiana, sg smutni i zamysleni. Wiedza bowiem,
ze poza brzegami Umbrii ciggnie sie Swiat zbrodni i zta" (s. 387). Tesknigc do
utraconego raju zabranej ojczyzny, utraconych bliskich, bedac swiadkiem walki
dobra ze zlem w apokaliptycznych czasach wojennych, opisat swoje widzenie
Asyzu, w ktérym cata przyroda - podobnie jak podczas aktu stworzenia - jest ak-
sjologizowanym pieknem. Nawet ,mrok franciszkanski nie jest stworzony z ciem-
nosci ziemi, lecz jest utkany z niebieskiego swiatta" (s. 384) i ,Nie ma tutaj trwogi

9 M. Buber. Jai Ty. Wybér pism filozoficznych, tlum. J. Doktoér, PAX, Warszawa 1992, s. 39-40.

10 M. Buber, Ksztafcenie charakteru, thum. A. Swiecicki, Znak 1968, nr 7-8, s. 915-926; tenze, Wychowanie, tlum. S.
Grygiel, Znak 1968 nr 4, s. 442-461; tenze, Problem cztowieka, ttum. J. Doktér, PWN, Warszawa 1993.

” Syméon le Nouveau Théologien, Traités théologiques et éthiques, Paris 1966, s. 190. Cyt. za: M. Quenot, Ikona
i kosmos. Inne spojrzenie na dzieto stworzenia, ttum. H. Paprocki, Orthdruk, Biatystok 2007, s. 24.
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nocnej. Noce sg ciche i pelne aniotow (...) pozbawione tragizmu ciemnosci (...)
noc jak Euk przymierza taczy cztowieka z cztowiekiem" (s. 388).

Zwykle ciemnosé, noc, czerh majg znaczenie negatywne, jednak w Starym
Testamencie ciemnos¢ byta précz Swiatta tworem Boga (Iz 45,7 oraz Ps 74,16)
i swoistg wtasciwoscig pramaterii, z ktérej dobry Pan stworzyt wszystko (Rdz 1,2).
W akcie stworzenia noc nie jest utozsamiona ze ztem - ranek i wieczér wyzna-
czajg symbolicznie tworczy postep, tkwigc w wymiarze nieskonczonego Swiatta.
Na ikonach wschodnich uzywana jest barwa wydajgca sie czernig, jednak jest to
najciemniejszy pigment brunatny, bowiem nic co jest boskie nie moze by¢ pozba-
wione Swiatta. Przykladowo na ikonach Narodzin Jezusa ciemno$¢ groty, w ktorej
narodzita sie Swiatloé¢ Swiata, odczytywana jest jako symboliczna i mistyczna
zaduma nad pozornym paradoksem Boskiej SwiattoSci, tak silnej, ze wydajacej sie
ciemnoscia.

Brandstaetter pragnat dostrzec swiatto w nocy XX wieku i duszy ludzkiej. Mrok
niewiedzy wyrazajacej sie w niezrozumieniu poczynan Franciszka przez jego ojca
uksztattowat wewnetrzne Swiatto syna: ,Pan przez noc Piotra doswiadczat Swiatto
Swietego Franciszka. Dlatego niech bedzie btogostawiona ciemnos$¢ assyskiego
kupca, bo w jej odmetach ksztattowala sie sita i wola franciszkanskiego storica
(..)" (s. 412).

Autor Kronik Assyzu intuicyjnie wyprzedzit obranie Franciszka patronem eko-
logiil2z. Co wiecej, powigzanie Biedaczyny z przyrodg postuzyto mu do odstoniecia
tak jak w ikonie, ktéra ma odstania¢ tajemnice transcendencji, autentycznej misji
franciszkanskiej postawy ekologicznej - odnowy czlowieczenstwa. Zastosowat od-
wotanie do symboliki jaskétki. Whoski krajobraz znaczony jest ,popielatym lotem
jaskotek” (s. 380), uderza ,jaskoétcza szarosé Assyzu” (s. 438) i ,pragniemy, by lu-
dzie byli jak jaskofki, do ktorych kazat Swiety Franciszek" (s. 423), a i sam Poverello
jest podobny jaskoétce.

Z mroku naszego dziecinstwa wytania sie jaskolcza posta¢ Swietego Franciszka, nie-
wiele o nim wiedzielismy. W srebrnym jego $wiergocie skupiata sie wowczas cata
historia zycia i dziet tajemniczego Swigtego, ktory byt dla nas raczej postacig utkang
z koloru i dzwieku, niz cztowiekiem z krwi ciata. (...) Swiety Franciszek byt wcigz
widomym znakiem nieuchwytnej poezji, niewatpliwie niepokojgcej, a po trosze zbed-
nej w gwarnym zyciu naszej pierwszej mtodosci. Dopiero podczas wojny, wsrdd pu-
stynnej samotnosci, gdy wszystkie wartosci rozpadty sie w gruzy, a ludziom odebrano
nawet prawo do spokojnej Smierci, pewnej letniej nocy Swiety Franciszek objawit sig
nam w matym domu, potozonym nad krawedzig Doliny Swigtego Krzyza. (...) (s. 406).

Dla pisarza zyjacego w mrocznych czasach wojny dramatem byta niemoc
i brak jasnego rozeznania dobra i zta:

W Polsce palono ludzi w krematoriach. W Treblince konali nasi rodzice, siostry i bracia.
Byto wowczas dla nas jasne, ze my, thum zebrany u wrét patacu Pifata, gloSnym krzykiem
zgdamy wypuszczenia na wolnos¢ Barabasza, bo boimy sie wérdd nas obecnos$ci wolne-
go i zywego Chrystusa, tatwiej bowiem jest nam patrze¢ na posta¢ ukrzyzowanego Boga
niz ,cierpie¢ wsrdd nas Jego zywe i niepokojgce cztowieczenstwo" (s. 406).

12 Papiez Jan Pawet I 29 listopada 1979 roku ogtosit $w. Franciszka patronem ekologéw. ,Swietego Franciszka z Asyzu
slusznie zalicza sie miedzy tych $wietych i stynnych mezéw, ktérzy odnosili sie do przyrody jako cudownego daru
udzielonego przez Boga rodzajowi ludzkiemu. Albowiem on gteboko odczul w szczegdlny sposéb wszystkie dzieta
Stwércy i natchniony Bozym duchem wyS$piewat owa najpiekniejsza «Piesh stworzer», przez ktdre, szczegdlnie
przez brata storice, brata ksiezyc i siostry gwiazdy niebieskie, oddat nalezne uwielbienie, chwatle, cze$¢ i wszelkie
btogostawienstwo najwyzszemu i dobremu Panu... My przeto... moca tego listu na zawsze ogtaszamy $w. Franciszka
z Asyzu niebieskim patronem ekologéw". (Jan Pawet Il, Inter sanctosl.
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W Biblii jaskétka wymieniona jest przez Ksiege Izajasza (Iz 38,14) jako kwilace
i bezbronne piskle, co miato podkresli¢ rownie bezsilny stan cziowieka opusz-
czonego, zdanego tylko na opieke Boga. Apokryfika chrzescijanska przedstawiata
jaskotki unoszace sie nad krzyzem i w ten sposéb prébujace dodaé cierpiacemu
Jezusowi otuchy, a nawet wyrywajace ciernie z jego czofald. Wedtug szwedzkich
podan jaskotki swymi skrzydetkami mialy chtodzi¢ czoto umeczonemu Zbawicie-
lowi, a ich widok dla wierzacego jest znakiem pocieszenia sptywajgcego z niebald
Uwazano je za ptaki przebywajace na granicy Swiatéw, a wiec z tej racji umiejace
uchyli¢ rgbka tajemnicy przysziosci. Jako ptaki zwiastujace wiosne zapowiada-
ly takze radosng odnowe i budzace sie zycie. Brandstaetter znajgcy doskonale
bogactwo symboliki chrzescijanskiej rozmysinie uzyt porownan, by wskazac na
eteryczne i delikatne piekno miejsc opromienionych postacig przyjaciela jaskétek
- Franciszka jako budziciela ,wiosny duchowosci", nadziei dla poranionej wojna
ludzkosci i odnowy Kosciota.

Kroniki Assyzu odstaniajg literackg panorame rajskiego ogrodu; symbolu utra-
conej Arkadii i krainy szczesliwosci. Miasteczko i okolice umbryjskie na zawsze
stygmatyzuje piekno postaci Swietego patrona, bowiem ,wiadomy jest zwigzek
czlowieka z krajobrazem", gdyz ,miedzy dusza cztowieka a pokrewng mu duszg
krajobrazu istnieje scista wiez" (s. 427). Dla udreczonego pisarza Asyz jawit sie
jako raj odzyskany. ,Cierpienie i $mier¢ sg tu wszedzie bezbolesne". Cztowieczen-
stwo, w ktére zaczynat watpi¢, odrodzito sie w miescie franciszkanskiego pokoju,
przynoszac ukojenie:

Ludzie, ktory zapomnieli sie modli¢, powinni pielgrzymowa¢ do Assyzu. Modlitwa
sama na nich splynie. (...) ludzie, ktorzy choé raz szczerze modlili sie w Assyzu, nigdy
juz w zyciu nie potrafig nikogo skrzywdzi¢ i nigdy nie beda nikomu zadawac cierpie-
nia (s. 388).

Brandstaetter cate zycie szukat domu - w znaczeniu duchowej przystani i ostoi.
Odnalazt prawdziwe ojczyzny, do ktérych wotat w Hymnie do Biblii: ,Biblio, oj-
czyzno moja, Biblio, moja ziemio polska, Galilejska i franciszkariska"15;

W Assyzu nie ma ludzi bezdomnych, nawet ci, ktérych dom dawno juz legt w gruzach
pod ciosami bezlitosnej historii, odnajdujg tutaj dach nad gtowg" (s. 390).

Mozna zaryzykowac teze, iz brandstaetterowskie ikony Asyzu i $w. Francisz-
ka sg nieomal nowymi metodami egzegetycznymi; odczytywania Biblii poprzez
odstanianie oblicza Boga, bowiem tutaj wtasnie ,po raz drugi w dziejach Swiata
ucielesnita sie Ewangelia w najczystszym ksztalcie swego ducha" (s. 395). Poprzez
czlowieczenstwo Franciszka zrozumie¢ mozna w sposOb pogiebiony cztowie-
czenstwo Jezusa.

Swiety nieustannie odczytywat Ewangelie sercem przez czlowieka i stworzenie.
Wyrazalo sie to w jego zachwycie nawet nad najmniejszymi i niedostrzegalnymi/
a przez to niejednokrotnie pogardzanymi - roslinami, zwierzetami oraz odrzu-
conymi i niekochanymi - ludZzmi z marginesu, tredowatymi. By¢ moze legenda
11 Wielkie zadania wspélczujacej jaskotce wyznaczyt O. Wilde w swej niezwykle gtebokiej treSciowo noweli 5zcze

Sliwy ksigze. Por. O. Wilde, Bajki. ttum. E. Berberyusz, M. Feldmanowa, W. Lewik, Warszawa 1988. Jasko a

wystepuje takze w wielkim poemacie starozytnosci: Cilgamesz. Epos babilonski i asyryjski ze szczatkéw odczyWy

i uzupetniony takze pie$niami szumerskimi przez R. Stillera, Warszawa 1967, s. 81.
14 Por. J. C. Cooper, Zwierzeta symboliczne i mityczne, ttum. A. Koztowska-Ry$, L. Ry$, Poznan 1998, s. 84-85.
15 Wiecej na ten temat w monografii: R. Zajaczkowski, Pisarz i wyznawca. W kregu twérczosci Romana BrandstaetU

ra, Wydawnictwo KUL, Lublin 2009, s. 115 i nast.
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0 oswojeniu wilka z Gubbio jest transpozycjg przekazéw méwigcych o grasuja-
cym tam rozbdjniku, w ktérym tylko Franciszek zdotat dostrzec cztowieczenstwo.

Swiat jest borem petnym wilkéw. Ci ktérzy weszli w bor, by tepié nienawiéé za pomoca
nienawisci, wracajg z boru zarazeni przeklenstwem zta. Ztego cztowieka nie wolno
nienawidzi¢. Trzeba go leczy¢ jak tredowatego (s. 422).

Banalne opinie krazgce o swietym zubazajg jego wielkos¢ i site ducha, ktérg
nalezy na nowo odkry¢.

Do czasu poznania dzieta i zycia $Swietego Franciszka widzieliSmy w otaczajgcym nas
zbiorowisku ludzkim cztowieka oddzielonego od drugiego cztowieka nieprzenikniong
granicg egoistycznych wzruszen. Wszystko, co nas otaczato, zyto wylgcznie dla siebie.
Ludzie, zamknieci we wtasnym zyciu jak w Slimaczej skorupie, nie wychodzili poza
widnokrag swoich ciasnych uczu€ i trosk. To samo dziato sie z przyroda. Ludzie, drze-
wa i chmury miaty swoje wtasne mysli, nie udzielaly ich sobie nawzajem ani nie wy-
mienialy ich miedzy soba. Zrozumieli$my szlachetny nakaz $wigtego Franciszka, ktory
kazat nam szuka¢ granicy naszego czlowieczenstwa w czlowieczenstwie naszych
bliznich. W ten sposob Swiety Franciszek nauczyt nas patrze¢ na $wiat jako na madrg
kompozycje, ktérej mysla przewodnig jest harmonijne wspotzycie ze wszystkimi.

(...) Najpiekniejsze sg krajobrazy ludzkiego serca (s. 376-377).

Postrzeganie Franciszka w popularnych przekazach zwykle pokazuje go
jako radosnego prostaczka, nieco szalonego hippisa ekologa. Zbyt mato mdéwi
sie 0 glebi jego chrystocentryzmu, ktéry byt istotg duchowosci i spojrzenia na
Swiat i cztowieka. Nie widzi sie w nim Christophorosa - niosgcego Chrystu-
sa ukrzyzowanego stygmatyka i mistyka. Franciszek pokazuje nowy typ du-

szy ludzkiej i cztowieczenstwa ,zdolnego do wiernego nasladowania zywota
Boga" (s. 420).

(...) juz w pierwszych wystapieniach $wietego Franciszka, w jego mowach, dialogach
i czynach byla dramatycznos¢, tak znamienna jeszcze dzi$ dla charakteru wioskiego
ludu. Byt poeta, (...) byt natchnionym Spiewakiem, (...) byt méwca, porywajacym
thumy prostg i nieuczong wymowa. (...) zycie Swietego Franciszka - to nasladowanie
zywota Chrystusa, powolne wcielanie sie¢ w Boga, trudna i ciezka walka o prawo do
Prawdy. Czyn Swietego Franciszka to misterium Meki Panskiej, przezyte przez czio-
wieka, ktory wreszcie po dhugich latach cudownego upodabniania swojego zycia do
zycia Panskiego, dostapit taski Krzyza (s. 402).

Liczne cuda Swietego przemawiajgce silnie do wyobrazni, a zawarte w styn-
nych Kwiatkach Swietego Franciszka poruszaty gtéwnie ludowg poboznos¢ réwnie
zywo w czasach $redniowiecza, jak i wspoétczesnie.

Dwie babiny szeptem rozprawiajg o $wietym Franciszku i jego cudach. Méwig o nim
lak zywo, jakby Poverello dzisiaj zyt i mieszkat w dolinie, w rézanych ogrodach umi-
towanej Porcjunkuli. Babiny uzywajg czasu terazniejszego na okreslenie cudownych

czynéw Bozego Spiewaka. (...) Ludzie w Assyzu posiadajg dar powtarzania w codzien-
nym zyciu artystycznej fikcji. Fikcja stata sie prawda. Tak powstaje piekno (s. 392-393).

Jednak pisarz dostrzegt, ze wyjatkowym cudem trwajgcym nieustannie niczym
liturgia ,uobecniajgca” jest franciszkanskie ,misterium przemienienia - cud wcie-
lania sie w przyrode. Taka jest prawda Swietego Franciszka. A kazda jego prawda
jest cudem" (s. 401).Cudem jest takze piekno i artyzm cztowieczenstwa. ,Jezeli
artysta jest kaptanem, a dzieto jego ducha kaptafistwem, Swiety Franciszek czynem
swojego zycia catkowicie wypetnit przestanie artysty" (s. 401), ktérym byto ,pod-
nosi¢ ludzkie serca i budzi¢ w nich duchowag rados¢" (s. 402).
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Liczne przekazy, nabozne legendy i obiegowe wizerunki Biedaczyny tworza
portret, kreslony na sposéb typowo ludzki, natomiast otwarcie sie na jego au-
tentyczne przestanie, co wymaga pogtebionego i kontemplacyjnego zanurzenia
przede wszystkim w duchowos¢ swietego, ukazuje ikone.

Kazdy cztowiek zyciem swoim zapracowuje sobie na dwa portrety. Na portret wyobra-
zajacy go takim, jakim jest w rzeczywistosci, oraz na portret, na ktérym przedstawiony
jest tak, jak pragng widzie¢ go ludzie. Te dwa portrety sg rownie wazne i btagd popet-
niaja ci, ktorzy sobie lekcewazg legende stworzong przez wieki i zwyKili jg przekresla¢
kosztem rzeczywistosci (s. 429).

Franciszek kroczyt droga piekna: via pulchritudinis. Zawiodta go od wielbienia
piekna Ukrzyzowanego do oddania mu chwaty w pochyleniu nad najmniejszym
nawet stworzeniem i cierpigcym cztowiekiem... Kategoria piekna w chrzescijan-
skiej hermeneutyce kultury jest pojmowana jako droga do spotkania z Prawdg
i Dobrem osobowym za pomoca piekna stworzonego przez artyste i odkrywanego
przez odbiorce. Wystepuje zawsze w przekazach indywidualnych (przybieraja-
cych forme wyznania, profetycznej wizji, w opisie literackim, dzietach sztuki itp.)
0 ogladzie Boga i jednoczesnie posiada charakter spoteczny, bowiem obraz piekna
Boga tworzony jest we wspélnocie.

W modlitwie franciszkanskiej gwiazdy i ksiezyc, woda i ogien, zycie i $mier¢ objete sa
niezniszczalng wspdlnotg uczud i rodzinnej wiezi. Tworzg one w modlitwie francisz-
kanskiej braterskg spotecznosc (s. 431).

Wazny jest nakaz pojmowania piekna jako synonimu etyki - jestem, gdy jestem
dobry... Dlatego widzenie Franciszka na tle asyskich krajobrazéw dla Brandsta-
ettera jest ikong odnawianego kosmosu, gdzie ,$wiat na nowo powstaje" (s. 406).

W Eremo dei Carceri zrodzita sie jedyna w swoim rodzaju samotnos¢. Samotnos¢ Fran-
ciszka zaludniona byta calg ludzkosScia. Dzialy sie w tym franciszkanskim kosmosie
sprawy naszych dni i nocy, naszych prac duchowych i fizycznych, naszych domoéw,
gwiazd, kwiatéw i zwatpied. W cztowieczej samotnosci Swietego Franciszka kazdy
z nas moze si¢ odnalez¢, albowiem nikt z nas nie byt Biedaczynie obojetny. (...)
Cztowiek, ktory boi sie samotnosci, boi sie samego siebie, Swiety Franciszek nie byt
tchorzem. (...) W samotnej przyrodzie Carceri, w przepasci i wzgorzach wypisane
sg dzieje duchowej rewolucji, jakg przezyli tutaj pierwsi franciszkanie, pielgrzymu-
jacy z ziemi niewoli do nieba wolnosci. Jest to ksiega burzliwych walk, stoczonych
w duchu wolnosci czlowieka. (...) Franciszek zyciem swoim urzeczywistnit pojecie
0 doskonatosci wolnosci. Wolno$¢ to moralnos$é. Prawdziwie wolny jest tylko ten, kto
zakuty jest w kajdany etyki (s. 413, 415 i 416).

Brandstaetter w Kronikach Assyzu pisze ikone Swietego na tle miasta i przyro-
dy, ktéra sama staje sie ikonag krajobrazu kondycji duchowej cztowieka. ,Grajek
Bozy pozostawit Slad swej obecnosci nie tylko w duszy cztowieka i na kartach
Fioretti, lecz takze na btekicie i w chmurach, w Swietle i mroku, w chtodzie i skwa-
rze" (s. 396). Cztowiek uczyniony na obraz Bozy jest powotany do bycia pieknym
na wzor Prawzorca - lkony Ikon, czyli Stwoércy. Piekno przyrody jest odblaskiem
zarowno piekna Boga, jak i cztowieka.

Swiety Franciszek objawit piekno przyrody zdumionym oczom $redniowiecznego
cztowieka. (...) martwy kanon przyrody ulegt rozbiciu. (...) przyroda przestata by¢

tlem i ornamentem, a stata sie czescig naszych wyobrazen o pieknie i dobru, znakiem
harmonii i fadu, ksztattem btogostawionych tresci, danych nam od Boga (s. 378).
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To typowa ikoniczna wizja kosmologii chrzescijanskiej - wizja teofaniczna,
w ktorej Stwoérca poprzez dzieta stworzone objawia siebie ludzkosSci i Swiatu. Do-
ksologia kosmiczna pobrzmiewa w psalmodii biblijnej - Piesn Stoneczna Francisz-
ka jest poklosiem kantyku miodziencow uratowanych z pieca ognistego z Ksiegi
Daniela (Dn 3,57-81) i ukazuje petny wymiar harmonii $wiata widzialnego i nie-
widzialnego.

Brandstaetter w Kronikach Assyzu zdotat odstoni¢ prawde duchowg o Swie-
tym Franciszku, zblizong w zatozeniach do ikony, przez ukazanie w jego postaci
kanonu cztowieka nie takim jakim jest, ale takim, jakim si¢ stanie. Zgodnie z na-
ukami $w. Jana Damascenskiego kierowanymi do ikonopisow: ,kazdy obraz jest
objawieniem i ukazaniem tego, co ukryte"lf- Fresk w kapliczce San Gregorio naj-
blizszy byt widzeniu Franciszka przez pisarza: ,(...) bez aureoli i stygmatéw, jest
tym Swietym, ktérego znamy z pél umbryjskich, z rozméw z wilkiem z Gubbio,
z jaskétkami i... Z fresku patrza na nas naiwne, wrecz dzieciece oczy poety. (...)
W tym spojrzeniu jest tylko spokojne oczekiwanie na ujawnienie sie dobra w sercu
cztowieka" (s. 430).

Przez pryzmat widzenia Poverella Brandstaetter pragnat zwréci¢ uwage, ze
Swiat i cztowiek czekajg wcigz na odrodzenie, czyli odzyskanie pierwotnego
piekna. Mozna zaryzykowac teze, iz franciszkanski portret zycia ,uswieconego
trudem" jest symboliczng ikong kosmosu i mikrokosmosu (cztowieka) niosacag na-
piecie miedzy dotykalnym a niewidzialnym. lkona jako dzieto sztuki jest realng
ikong idealnego archetypu Boskiego i pozwala odbiorcom zblizy¢ sie do pojmo-
wania idei wszystkich idei - tajemnicy i sensu cztowieczernstwall.

Mimo ze nasz szlachetny brat stofice patrzy dzi$ na krwawa rzez cztowieczenstwa,
a co noc nasze siostry gwiazdy wschodza nad umeczong ziemia, siedliskiem nienawi-
dzacych sie nawzajem ludzi, mimo ze nasza siostra $mier¢ cielesna, miast jak muzyka
serafickiego fletu wyprowadza¢ zastuchane dusze z us'pionego ciata, stata sie dzisiaj
zbrodniczym narzedziem w rekach ludzi - pragniemy zachowa¢ w sobie ostatni strzep
godnosci, wiare w madros$¢ cztowieka, ktory na przekér nienawisci i piekitu dnia dzi-
siejszego powie: O, daj mi, Panie, owoce moich trudéw, a bliznim moim owoce mojej
radosci (s. 412).

Ojcowie Kosciota uwazali, iz ikony zblizajg odbiorce do niepojetej tajemnicy
Hipostazy Boga-Czlowieka. Ikona w pojeciu doswiadczenia religijnego zapowiada
rowniez blask Boga ukazujacy sie $wiatu w $wietle Osmego Dnials. Teologia pra-
wostawna dowodzi, ze cztowiek prowadzony Bozg reka przebija sie przez ogra-
niczenia estetyki i etyki, idgc znacznie dalej; od doswiadczenia estetycznego do
religijnego. Bog wychodzi na spotkanie, z etyki czyni asceze stworzenia, z estetyki
- pojawienie sie Jego Pieknald, dlatego ikona przede wszystkim jest pojmowana
jako miejsce spotkania Boga i cztowieka; miejsce ukazania mocy dialogu przemia-
ny dokonujgcego w odbiorcy trwatg zmiane etyczna, religijng. Podobne przestanie
stanowi sens i misje literackiej ikony Franciszka. Powrdt do umitowanych przez
Brandstaettera miejsc miat odnowi¢ zerwany dialog na poziomie ja - ja, ja - Ty
i ja - Swiat. Literacka lkona Franciszka wpisanego w ikone chwatly kosmicznej

b S. Bulgakow, lkona i kult ikony. Zarys dogmatyczny, tum, i opra¢. H. Paprocki, Bydgoszcz 2002, $. 43.
17 Tamze, s. 46.

18 Tamze, s. 33.

”” Tamze, s. 26-27.
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przynosi nadzieje na mozliwos¢ odnowy tego, co wcigz czeka na odrodzenie -
cztowieczenstwa.

Powréémy do Assyzu pod opieke tego, ktdrego ,serce ogniem serafickim pata" - jak
powiedziat Dante. Powrd¢émy z krajobrazéw piekta (...) do krajobrazu raju, ubogich
i prostych ludzi, w jaskotczg szaro$¢ krajobrazu. (...) Ludzie idacy droga i cyprysy
rosnagce po obu jej stronach, gwiazdy $wiecgce nad naszymi gtowami i ten kamien
nieostroznie potracony noga beda wcigz nieomylnie ucielesnieniem owej pochwaty
stworzenia, w ktdrej Swiety Franciszek pogodzit cztowieka z Bogiem, wszechswiatem
i ludzmi (s. 438).
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"Truth about Man is always
between Reality and Legend".
An Icon of St. Francis
Written by Roman Brandstaetter

Is the person of Saini Francis as described by Brandstaetter a literary portrait;
has he any indicators which allow us to classify him as literary icon? In December
of 1946, the writer was baptized and received the name Paul, but al his confirma-
tion he chose the name Francis. He was fascinated with people, who like himself,
experienced the miracle of rebirth. In The Assisi Chronicles he described his vision
of Assisi, in which the whole nature - as in the act of creation - is axiomatic be-
auty. Intuitively, he anticipated the selection of St. Francis as patron of ecology.
The relation of St. Francis with nature helped Brandstaetter only to unveil - as in
an icon which unveils the mystery of transcendence - the authentic mission of the
Franciscan ecological attitude, i.e. the renewal of humanity. By the prism of seeing
Poverello, Brandstaetter wished to pay more attention on the fact that the world
and man are still waiting for rebirth, in other words, to regain their original beauty.
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