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Pierwsze Sredniowieczne spory
0 ubostwo franciszkanskie
pomiedzy mistrzami Swieckimi
a franciszkanami

Jednym z bardzo waznych czynnikdéw, ktory uksztattowat Sredniowieczng wizje
franciszkanskiego ubdstwa, byt duzy i skomplikowany wewnetrznie cykl sporéw i dys-
kusji, zwanych dzisiaj popularnie ,dyskusjg z mendykantami" albo ,nad ubdstwem”,
jakie rozpoczety sie na Uniwersytecie Paryskim w 1252 roku, a ktérych zasieg na-
stepnie objatl wiekszy obszar, a sprawa w ostatecznosci oparta sie nawet o wiladze
papieskal. W tych sporach mozna wyrézni¢ wiele interesujgcych watkow i zagadnien,
ktére splecione ze soba wzajemnie i powigzane organicznie ,rozpalaty" serca i umysty
owczesnych?, ale na nasze potrzeby z tej wielkiej dyskusji wyciggnie sie tylko te watki
i tropy, ktore bezposrednio dotyczg kwestii ubdstwa franciszkanskiego3. Analizujgc
wszystkie te wspomniane powyzej wydarzenia, mozna zasadniczo wyznaczy¢ trzy
wielkie etapy catej 6wczesnej dyskusji na temat ubéstwa zakonnegoé:

1. Lata 1252-1255, kiedy to dyskusja zaczyna sie od trudnosci powstatych

wewnatrz uniwersyteckiej korporacji na Uniwersytecie Paryskimb.

| Syntetycznie te kwestie prezentuje: A. Pompei, Bonaventura da Bagnoregio. Il pensare francescano, Edizioni
Miscellanea Francescana, Roma 1993, s.203-205.

2 Doskonaly wglad w te sprawy daje zbiér dokumentéw dotyczacych Uniwersytetu Paryskiego zebranych przez H.
Denifle, A. Chatelain, Chartularium Universitatis Parisiensis, sub auspiciis Constili Generalis Facultatum Parisiensium
ex diversis bibliothecis tabulariisque collegit el cum authenticis chartis contulit Henricus Denifle O.P., in Archivo
Apostolicae Sedis Romane vicarious, Academiae Scientiarium Vmdobensis socius, auxiliante Aemilio Chatelain,
Bibliothecae Universitatis in Sorbona conservatore adjuncto, t. 1, (1200-1286), Parisiis 1889. Dalej cytowane jako
Chartularium Universitatis Parisiensis. Zbiér przer6znych dokumentéw, ktéry pozwala na wglqd w najwazniejsze
wydarzenia oraz codzienne zycie ludzi tegoz Uniwersytetu.

3 W naszych rozwazaniach pominiete zostang takie wazne watki, jak np.: 6wczesna walka ludzi Uniwersytetu
Paryskiego o jego peing autonomie; obecnos¢ i wspoétudziat Zakonu Dominikanskiego w tychze sporach; rézne
kwestie spoteczno-polityczne tegoz sporu; konsekwencje jurydyczno-prawne wynikie ze zwyciestwa tzw.
stronnictwa papieskiego nad koscielnymi obroricami tadu feudalnego, ktérzy to juz wtedy budowali swoiste zreby
koncepcji koncyliarnych rozwinietych nastepnie w XV i XVI wieku.

* Analizujgc r6zne dokumenty i opracowania dotyczace tamtych czaséw, mozna wyrézni¢ kilka okreséw tychze
sporéw pomiedzy klerem Swieckim a zakonnym, a ktére toczyly sie w latach: 1252-1254, 1254-1257, 1257-1259,
1265-1271, 1282-1290. Poniewaz jednak niektére z tych dyskusji dotyczyly tylko Zakonu Dominikanskiego, albo
gtéwna role adwersarza przeciwko $wieckiemu klerowi obierat $w. Tomasz z Akwinu, stad w naszych analizach
wskazane zostaly tylko trzy okresy tychze dyskusiji, ktére najbardziej dotyczyly Zakonu Franciszkanskiego.

$ Mateusz z Paryza piszac swojg Chronica Maior, zapisat wrecz, iz ta kontrowersja doprowadzita prawie uniwersytet
do upadku...; wystawiajgc na zagrozenia, bedace winnym az zawieszenia jego wyktadéw i dysput, i rozproszeniem
wielu jego uczonych...; o bycie winnym oskarzano i pomawiano [Braci] Kaznodziejéw i [Braci] Mniejszych.
Matthew Paris's, English history from the year 1235 to 1273, thum, z tac. J. A. Giles, (3 tomy, Henry G. Bohn, London
1852-4), vol. lll, London 1854, s. 149.
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2. Druga faza (1255-1 257) juz jest okresem sporéw o charakterze doktrynal-
no-dogmatycznym (z najbardziej znaczaca obecnoscig Wilhelma z Saint-
-Amour).

3. Faza schytkowa (ok. 1269-1271), w ktorej uczniowie Wilhelma z Saint-
-Amour, Gerard z Abbeville i Mikotaj z Lisieux, prébowali wiasciwie tylko
odgrzewac stary spor.

Pierwsza faza zatargéw pomiedzy mistrzami swieckimi i franciszkanami ofi-
cjalnie byta spowodowana faktem, iz zakonnicy zaliczali Artium (Wydziat Filozo-
fii) w swoich klasztorach, a na Uniwersytecie starali sie tylko ,zdoby¢" teologie.
Jezeli do tego dodamy, iz zakonnicy posiadali egzempcje spod wiadzy miejsco-
wych biskupdwsé, to powodowato, iz byli postrzegani jako bardziej uprzywilejowa-
ni w stosunku do mistrzoéw swieckich. Wszak to mendykantom zostat nadany dnia
30 maja 1250 roku przywilej papieza Innocentego IV, ktory to zlecal kanclerzowi
Paryza Haimerykowi z Vaire, aby nadawat licencje w teologii tymze zakonnikom
(licenciandis magistris in theologica facultate) bez przechodzenia tego przez rece
mistrzow Wydziatlu Teologicznego, a takze bez wstepnej prezentacji ich jako kan-
dydatéw przed tymze Wydzialem (to tzw. petitid)7. Dlatego to w lutym 1252 roku
Swieccy mistrzowie Wydzialu Teologii nie uznali przyznania dominikanom prawa
do posiadania swojej katedry w ich dominikanskim klasztorze8, a w 1253 roku gdy
Swieccy mistrzowie strajkowali, to w tym samym czasie zakonnicy jednak prowa-
dzili swoje wyklady, wiec to oczywiscie rozsierdzito mistrzéw swieckich i zazgda-
li, aby wszyscy mistrzowie zakonni przyrzekali wiernos¢ na statuty uniwersyteckie
przed kolegium mistrzéw Uniwersytetu Paryskiego91®apiez Innocenty IV przyznat
stusznos¢ pewnym tezom i roszczeniom mistrzéw swieckich i Bullg Etsi animarum
affectantes (Neapol, 4 lipca 1254 roku)'0 ograniczyt przywileje zakonnikbw w ma-
terii duszpasterskiej. Jednak dnia 7 grudnia 1254 roku w Neapolu umiera papiez
Innocenty 1V, a juz 12 grudnia zostaje wybrany jego nastepca - Aleksander IV. Byt
on wczesniej Kardynatem Protektorem Zakonu, stad jego zyczliwe usposobienie
wzgledem franciszkanéw. W dziesie¢ dni po swoim wyborze niweluje Bulle Etsi
animarum affectantes”, a wydaje Bulle Quasi lignum vitae (Neapol, 14 kwietnia
1255 roku), w ktorej papiez przyznaje mendykantom: moga mie¢ po kilka ka-
tedr i po kilku mistrzéw, a wystarczy do tego tylko zgoda kanclerza Notre-Dame;
Swieccy mistrzowie muszg przyjg¢ do swego grona mistrzéw zakonnych; prawo
do strajku zostaje ograniczone, bowiem wymagana jest na to zgoda wiekszosci 2/3
profesoréw Wydzialu Teologii, a zatem konieczna jest zgoda przynajmniej czesci
profesoréw zakonnychl?2. Taka opinia papieza to wrecz triumf mendykantow, a za-
tem nalezatoby sie od razu spodziewac jak najbardziej zdecydowanej riposty mi-
strzéw Swieckich. Dnia 2 pazdziernika 1255 roku mistrzowie Swieccy publicznie
wyrzekajg sie swoich przywilejéw, zdecydowanie odrzucajg mozliwos¢ przyjecia
do swojego grona profesorskiego dominikanéw oraz grozga opuszczeniem miasta

6 Zakonnikom byt dany réwniez do$¢ szczegélny przywilej, iz tytutl doktora teologii mogli oni otrzymywaé
bezposrednio od samego papieza, a z pominieciem zwyczajnej (oficjalnej) procedury uniwersyteckiej prowadzacej .
do tego stopnia naukowego.

7 Por. Chartularium Universitatis Pansiensis..., nr 191, s. 219.
e Por. Tamze, nr 200, s. 226-227.

9 Por. Tamze, nr 219, s. 242.

10 Por. Tamze, nr 240, s. 267.

Il Por. Tamze, nr 244, s. 276-277.
12 Por. Tamze, nr 247, s. 278-285.
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Paryzal3. To zdaje sie tak zdecydowanym posunieciem, iz sprawa mendykantéw
wydaje sie zaprzepaszczona, ale odpowiedz' papieza jest jeszcze bardziej sta-
nowcza i bezwzgledna: dnia 7 grudnia 1255 roku w Rzymie na Lateranie papiez
Aleksander IV nakazuje stanowczo biskupom Wilhelmowi z Orleanu i Gwidonowi
z Owernii, aby imiennie ekskomunikowali tych mistrzéw i studentéw, ktérzy nie
respektujg Bulli Quasi lignum vitae'd. Takie bardzo zdecydowane zadziatanie pa-
pieza studzi catg atmosfere i na krotki czas milkng spory i dyskusje. Podany powyzej
przebieg wydarzen z pierwszej fazy dyskusji mistrzéw swieckich z mendykantami
wymaga uzupetnienia o wskazanie prawdziwych przyczyn tychze ,zawirowan",
poniewaz nie chodzito tutaj tylko o wzgledy ambicjonalne. Mistrzowie zakonni
skupiajac przy sobie studentéw, propagujac swoje powotania zakonne, odciggali
duzg czes$¢ studentdéw od mistrzow sSwieckich, przez co zubozali ich materialnie.
Nalezy bowiem pamietaé, iz w tamtym okresie funkcjonowanie Uniwersytetu nie
bylo oparte na zadnej formie dotacji czy finansowania odgdrnego (panstwowego
czy papieskiego), a opierato sie tylko na optatach wnoszonych przez studentow
dla swoich mistrzéw, stad wszelki ubytek studentéw, tych ktérzy przechodzili do
nowopowstatych katedr mistrzéw zakonnych, to byto wrecz ,by¢ lub nie byc¢"
poszczegoblnych mistrzow Sswieckichib.

Druga faza konfliktu pomiedzy mistrzami swieckimi a mendykantami (to lata
1255-1257) zaczeta sie wiasciwie juz w 1254 roku od zamieszania wokét publika-
cji Wprowadzenia do Ewangelii Wieczystej (Joachima z Fiore) przez franciszkani-
na Gerarda z Borgo San Donnino. Jeszcze w tym samym roku zostalo to potepione
przez mistrzow Uniwersytetulf, a dnia 23 pazdziernika 1255 roku papiez Aleksan-
der IV w Awinionie zazadat zniszczenia tego tekstu, jak tez kilku innych, ktére za-
wieraly bledy teologicznell. To wydarzenie mogto by¢ odbierane przez mistrzéw
Swieckich jako czesciowy zwrot w polityce papieza wzgledem ich sprawy, ale juz
7 grudnia 1255 roku papiez nakazuje kanclerzowi Haimerykowi w Paryzu, aby
ten nie dawat licencji zadnej osobie, ktéra nie chce przestrzegac¢ rozporzadzen
bulli Quasi lignum vitae'8; takie samo papieskie pismo trafia do kanclerza szkoty
sw. Genowefy w Paryzuld. To powoduje, ze wszelki ewentualny opor mistrzow
Swieckich nie ma sensu, wiec dochodzi do obopdélinych uzgodnien, ktére owocuja
we wspolnej deklaracji ugody, tzw. Liscie czterech biskupdw (i marca 1256 roku),
biskupow Filipa z Bourges, Tomasza z Reims, Henryka z Sens i Eudesa z Rouen (to
jest Eudes Rigaud, franciszkanin). Ta umowa zatwierdza, iz bracia nie bedg mieli
wiecej niz dwbdch katedr; ich profesorowie nie beda izolowani na Uniwersytecie
(zostang zatem przyjeci w poczet mistrzoéw Uniwersytetu); oraz jest dopuszczalne
przechodzenie studentéw do dobrowolnie przez nich wybranych szkét (tj. kate-
dr)20. Jednoczesnie papiez Aleksander IV juz dnia 3 marca tegoz roku wystoso-
wat na Lateranie pismo do biskupa Reginalda w Paryzu, aby ten ekskomunikowat

n Por. Tamze, nr 256, s. 292-297.

' Por. Tamze, nr 261, s. 299-300. 3
,s Doskonale wszystkie te kwestie finansowo-ekonomiczne przedstawia: L. Moulin, Sredniowieczni szkolarze i ich

mistrzowie, th. H. Lubicz-Trawkowska, Wydawnictwo Marabut, Cdansk-Warszawa 2002.
b Por. Chartularium Universilatis Parisiensis..., nr 243, s. 272-275.

17 Por. Tamze, nr 257, s. 297.

10 Por. Tamze, nr 259, s. 298-299.

> Por. Tamze, nr 260, s. 299.

20 Por. Tamze, nr 268, s. 304.
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tych mistrzéw (Swieckich), ktorzy przeszkadzajg mistrzom zakonnym?l, podobne
zresztg pismo papieza zostalo wystosowane do tegoz biskupa dnia 4 kwietnia tego
samego roku22. Natomiast z podobng prosba o wsparcie tychze dziatan biskupa
paryskiego, prosbg papieska wniesiong do krdla Francji Ludwika IX, papiez Alek-
sander IV zwrdcit sie dnia 1 2 kwietnia | 256 roku?23.

Osobnym zagadnieniem na tym etapie prezentacji ,sporéw" pomiedzy za-
konnymi a sSwieckimi mistrzami jest posta¢ i dziatania Wilhelma z Saint-Amour
- patetycznie okreslonego jako ,Mtot na Braci'24. Wilhelm urodzit sie na poczat-
ku Xl wieku w miejscowosci Saint-Amour (w Burgundii). Studiowat w Paryzu,
gdzie w 1228 roku zaliczyt Wydziatl Filozoficzny, wiemy takze, ze zdobyt tytut
doktora prawa kanonicznego (ok. 1238 roku), a okoto 1250 roku zostat mistrzem
teologii. Jego gidbwne prace z tego okresu to: In Priora Analytica i In Posteriora
Analytica, obie to komentarze do Arystotelesa. W miedzyczasie zostat kanonikiem
w Beauvais i rektorem w Granville (diecezja Coutances). W Paryzu stat sie niekwe-
stionowang gtowa stronnictwa walczgcego przeciwko mendykantom, juz w 1254
roku zostat wybrany przetozonym uniwersyteckiej delegacji mistrzéw swieckich
udajacej sie do Awinionu do papieza Innocentego IV. W tym czasie Wilhelm pi-
sze swoj Liber de Antichristo et eiusdem ministris, a pod jego wplywem papiez
wydaje bulle Quotiens pro communi (4 lipca 1254 roku), potwierdzajgaca przy-
wileje mistrzéw Swieckich, a dnia 21 listopada tegoz roku papiez wydaje bulle
Etsi animarum, ktéra cofa mendykantom wczesniej przyznane przywileje. To jest
szczyt sukcesow Wilhelma i jego zwolennikéw. Dnia 7 grudnia 1254 roku umiera
papiez Innocenty IV, a jego nastepca zostaje Aleksander IV. Dokumenty papieza
Aleksandra IV z dnia 3 marca i 4 kwietnia 1254 oraz nastepne wyraznie cofa-
ty przywileje przyznane mistrzom sSwieckim. Wobec zaistniatej sytuacji Wilhelm
z Saint-Amour staje sie glowa oporu mistrzéw sSwieckich. W czerwcu organizuje
usuniecie mendykatéw z Uniwersytetu, a we wrzesniu organizuje strajk przeciw-
ko nim. Wszyscy uczestnicy strajku zostajg ekskomunikowani, ale to nie wygasza
napiecia. W miedzyczasie, w lipcu tegoz roku, Wilhelm zostaje jeszcze oskarzo-
ny przed biskupem Macon, a w sierpniu przed biskupem Reginaldem w Paryzu,
w obu wypadkach udaje sie mu wybroni¢. Rok akademicki 1255/1256 staje sie
jeszcze bardziej burzliwy. W srodku zimy Wilhelm z Saint-Amour wydaje przeciw-
ko nauczaniu sw. Bonawentury calg serie Quaestiones disputate de mendicitate,
a nastepnie opracowuje trzy kwestie, wydane w Tractatus de periculis, kt6re zosta-
ty wygtoszone publicznie w szesciu kazaniach uniwersyteckich od 9 kwietnia do
4 czerwca 1256 roku. Papiez nakazat zrobi¢ streszczenie tych kazan, wzywa do
siebie Wilhelma (4 kwietnia 1256 roku), a dnia 27 czerwca pozbawia jego i trzech
jego najgorliwszych zwolennikéw wszystkich przywilejéow. W odpowiedzi na to
dnia 31 lipca 1256 roku Wilhelm wykorzystuje fakt synodu w Paryzu i do zgro-
madzonego tam ttumnie duchowienistwa przemawia publicznie, zachecajac ich,
aby dalej prowadzili wojne. Ponownie takze wydaje swoje ostatnie dzietko, ktére
zostaje potepione przez papieza dnia 5 pazdziernika 1 256 roku. Wilhelm udaje sie

21 Por. Tamze, nr 269, s. 305-306.

22 Por. Tamze, nr 272, s. 308-309.

21 Por. Tamze, nr 275, s. 314-315.

24 C. H. Lawrence, Medieval Monasticism: Forms of Religious Life in Western Europe in the Middle Ages, 3 edition,
Longman, Harlow 2001, s. 234; G. Sivéry, Saint Louis et son si¢cle, Tallendier, Paris 1983, s. 487-491.
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jednak do Awinionu w nadziei wybronienia sie z zaistniatej sytuacji (pod koniec
1256 roku), ale w styczniu 1257 roku zaczat chorowac¢ i powrocit do rodzinnego
Saint-Amour. Dnia 9 sierpnia 1257 roku otrzymuje zakaz udawania sie do Paryza
(na Uniwersytet) oraz zostaje pozbawiony wszystkich swoich beneficjéw i korzysci
z nich ptynacych. Kilkakrotnie w latach nastepnych (1258 i 1259) jego zwolennicy
starali sie o cofniecie tych zakazow papieskich, ale dekret papieski z dnia 11 sierp-
nia 1260 roku pt. Cum Universitas jednoznacznie odrzuca mozliwos¢ jego powrotu
na Uniwersytet Paryski. Ostatnim akordem jego walki byto przestanie do papieza
Klemensa IV w 1266 roku ostatniego dzieta Wilhelma z Saint-Amour, czyli Collec-
tiones catholicae et canonicae Scripturae. Pomimo ze Wilhelm wiasciwie przeby-
wat na banicji juz od 1 257 roku, to do konca swojego zycia, tj. 1 3 wrzesnia 1272
roku, utrzymywat korespondencje ze swoimi najbardziej gorliwymi uczniami, kto-
rzy mieli kontynuowac jego wojne, byli to Gerard z Abbeville i Mikotaj z Lisieux.
Wiasciwie cate jego zycie to jedno wielkie pasmo potyczek i klesk w jego prywat-
nej wojnie z zakonnikami, az do jego ostatecznej kleski zyciowej25. Zachowane do
naszych czaséw poszczegodlne dzieta Wilhelma z Saint-Amour26 pozwalajg na po-
stawienie tezy, iz ,wojna z zakonnikami” stala sie jego zyciowym zadaniem (tezg
zycia)2l. W jego nauczaniu polemicznym wobec mendykantéw mozna wyréznic
zasadniczo takie najwazniejsze i wspoizalezne watki: 1. nowopowstate zakony
mendykanckie nie maja poswiadczenia historycznego, a zatem nie majg osadzenia
w tradycji Kosciota oraz nie znajdujga uzasadnien prawnych dla swojego istnienia,
a co gorsze, burzg istniejgcy porzadek relacji kazdej instytucji koscielnej do swoje-
go (tj. lokalnego) biskupa; 2. w takiej wizji eklezjologicznej Wilhelma nie mieszczg
sie zakony mendykackie z powoddéw ,,czysto" ekonomicznych.

Wilhelm z Saint-Amour w swoich Collectiones catholicae et canonicae Scrip-
turae zasadniczo neguje mozliwos¢ zaistnienia nowych zakonéw odwotujgcych
sie bezposrednio do rad ewangelicznych, poniewaz wedlug niego kazdy zakon
musi sie odwotywac i opiera¢ na rozréznieniu pomiedzy dwunastoma apostotami
i siedemdziesieciu dwoma uczniami, ktorym zostala zlecona misja ewangeliza-

% Natemat zycia Wilhelma z Saint-Amour zob. P. Delhaye, Guillaume de Saint-Amour, w: Dictionnaire de Spirituals,
t. 6, Paris 1967, kol. 1237-1241 ; T. Manteuffel, Narodziny herezji, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1964, s.
109-112; M. Perrod, Etude sur la vie et les $uvres de Cuillaume de Saint-Amour, Lons-le Saulnier 1902.

2% Najwazniejsze wydanie dziet wszystkich Wilhelma z Saint-Amour, to: Gullielmus de Sancto Amore, Opera Om-
nia Magistri Guillielmi de Sancto Amore, Constantiae 1632. W tym zbiorze odnajdujemy miedzy innymi: Tracta-
tes brevis de periculis novissimorum temporum (s. 17-72); dwie kwestie: De quantitae eleemosynae i De valido
mendicante (s. 73-87); dwa kazania z roku 1256, czyli: De phariseo et publicano (s. 7-16), oraz na $wieto Jakuba
i Filipa (s. 491-506); Responsiones albo Casus et articuli super quibus accusatus fuit magister Cuilliemus de Sancto
Amore a Iratribus praedicatoribus cum responsionibus ad singula (s. 88-110); Collectiones catholicae et canonicae
Scripturae (s. 111-487); natomiast lekcja inauguracyjna Wilhelma z Sainl-Amour i fragment jego komentarza do
Psalméw (s. 1-7) sa tylko powtérzeniem wstepu do komentarza do Psalméw autorstwa Hugona ze swietego Wiktora
(wg P. Delhaye, Guillaume de Saint-Amour, kol. 1239) (dalej cytowane beda tytuly poszczegélnych dziet z tego
wydania]. Natomiast jego Liber Antichristo et ejus ministris zostato wydane przez E. Marténe, U. Durand w: Veterum
scriptorum amplissima collectio, t. 9, Parisiis 1733, kol. 1273-1446. Wedtug najnowszych badan zachowany tekst
Liber Antichristo et ejus ministris jest prawdopodobnie dzielem Mikotaja z Lisieux, a nie Wilhelma z Saint-Amour,
a zatem oryginalny jego tekst sie nie zachowat, takie stanowisko prezentuje: H.-W. Stork, Nicolaus von Lisieux, w:
Biographisch-Bibliographisches Kirchenlexikon, Hrsg, von F. W.Bautz, Bd. VI, Hamm (Westf.) 1993, s. 694-695.

21 Z obfitej literatury na ten temat mozna poda¢ wazniejsze i najnowsze opracowania: Y. M.-J. Congar, Aspects
ecclésiologiques de la querelle entre mendiants et séculiers dans la seconde moitié du XIIT siécle et le début du
XIV, Archive d'histoire doctrinale et littéraire 28(1961), s. 35-151; J. D. Dawson, William of Saint-Amour and the
Apostolic Tradition, Medieval Studies 40(1978), s. 223-238; D. L. Douie, The Conflict between the Seculars and the
Mendicants at the University of Paris in the Thirteenth Century, London 1954 (zob. zwlaszcza s. 8-14); P. Glorieux,
La faculté des arts et ses maitres au XIIT si¢cle, Paris 1971 ; M.-M. Dufeil, Guillaume de Saint-Amour et la polémique
universitaire parisienne, 1250-1259, Picard, Paris 1972.
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cyjna28. Ta misja nastepnie jest sukcesywnie przekazywana ich nastepcom, aby
rzadzili tymi wspolnotami, a zatem wszystkie takie wspoélnoty sa zalezne od swo-
ich zwierzchnikow?9, czyli biskupow. Bowiem wedlug nauczania Wilhelma kazdy
zakon w Kosciele, aby mogt sprawowac swoje regimen animarum, musi najpierw
uznaé, ze tylko taki zwierzchnik (biskup) moze by¢ gtowa kazdej takiej wspolno-
ty30. Wedtug nauczania Wilhelma decydujgce znaczenie ma kwestia sadownic-
twa lokalnego, sprawowanego przez miejscowego zwierzchnika. To wszystko jest
wzajemnie przywigzane do ziemskiego wymiaru ,Winnicy Panskiej", na ktorej
pracuja wszyscy ,robotnicy Panscy”. Natomiast pojawienie sie nowej grupy ludzi
(mendykantéw), odwotujacej sie do pracy na ,Niwie Panskiej", ale nieprzywig-
zujacej sie do okreslonego terenu i niepodpadajacej bezposrednio pod okreslong
wiadze lokalng, wydawalo sie Wilhelmowi niezgodne z Ewangelig, prawem kano-
nicznym, jak i uzasadnieniami powzietymi z hierarchii niebieskiej Pseudo-Dioni-
zego3l. Wihasciwie to wszystkie jego argumentacje daja sie sprowadzi¢ do bardzo
prostego przekonania, iz istniejgca struktura hierarchiczna w Kosciele opiera sie
tylko na jednej strukturze od apostotéw i uczniéw, co poniekad odzwierciedlata
jednolita struktura feudalna éwczesnych spoteczenstw tamtych czaséw. Wilhelm
prezentuje tutaj hierarchiczng wizje bardzo sztywnej eklezjologii, w ktorej istniejg
tylko dwa porzadki: nizszy ordo perficiendorum, ktéry obejmuje laikat, katechu-
mendw i mnichdéw, i ordo perficientium, ktéry sklada sie z diakondow, kaptanéw
i biskupow. Tylko ten drugi porzadek posiada, wewnetrznie mu przydzielong, cura
animarum. Poniewaz, wedlug Pseudo-Dionizego, te dwa porzadki sg oparte na
niezmiennej niebianskiej hierarchii, a koscielna hierarchia jest tylko opisana jako
podobnie niezmienna. Tak oto pozostaje, ze bracia, kt6rzy nie sa biskupami, ka-
ptanami lub diakonami, muszg naleze¢ do nizszego ordo i, w konsekwenciji, nie
moga posiadaé¢ cura animarum. Kiedy tacy ludzie gtosza, ze oni zostali zaproszeni,
aby to czyni€ i to czynia, zatem dzialajg oni jako pseudo-kaznodzieje; a w ich
wysitku stuchania spowiedzi, oni sg [owymi] penetrantes domos, przed ktorymi
ostrzegat Apostot (2 Tm 3,6)32. Dla Wilhelma juz samo istnienie zakonéw przed-
stawito bardzo powazna grozbe dla catej uswieconej hierarchii Kosciota, moze
nie z powodu ich samego zachowania, ale poniewaz prébowali oni zajgé miej-
sce pomiedzy dwoma Bosko uswieconymi komponentami koscielnej hierarchii,
a mianowicie duchowieristwem (prefiguracja apostolskiej spotecznosci) i mnicha-
mi (prefiguracja pierwszych uczniéw)33. Stad to bylo grozbg dla catej juz ustalonej
roli Swieckiego duchowienstwa i instytucji monastycznych, a co Wilhelm odkry-
walt jako szczegodlnie niepokojace3d* W Swietle takiej eklezjologii mozna szybko
dostrzec aspekt ekonomiczny, ktory przyswiecat Wilhelmowi. Duchowienstwo

28 P. Delhaye, Guillaume de Saint-Amour, kol. 1239.

29 Por. ,Videtur ergo quo praeter episcopus qui aposlolis, et praeter presbyteres qui Septuaginta duobus discipulis
successerunt |...|, alii praedicatores incerti, ab Ecclesia vel a praelatis Ecclesiae non electi, vel quorum electione aut
canonica missione non constat, pseudo sint censendi". Collectiones catholicae..., s. 149.

J0 Por. ,Item in hoc consistit honor, jurisdiction et potestas episcoporum et jus et distinctio et pax ecclesiarum ut in
uno diocese non sit nisi unus episcopus, in uno archidiaconatu nisi unus archidiaconus, in una parochia nisi unus
rector parochialis”. Tamze, s. 150.

i1 Por. P. Delhaye, Guillaume de Saint-Amour, kol. 1240.

12 Ten paragraf jest dokfadnie rozpracowany przez Wilhelma w rozdz. 2, 21-28.

n G. Geltner, William of St. Amour's ,De periculis novissimorum temporurn™: A False Start to Medieval
Antifraternalism?, w: Defenders and Critics of Franciscan Life: Essays in Honor ofJohn V. Fleming, ed. M. F. Cusato,
G. Geltner, BRILL 2009, s. 109.

M Tamze.
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Swieckie utrzymywalo sie z optat i daréw otrzymywanych od swoich parafian, die-
cezjan itp. To zatem gwarantowato im utrzymanie, natomiast wszelkiego rodzaju
zakonnicy winni utrzymywac sie z pracy swoich ragk, wedtug swoich tradycyjnych
przepisdw. Dla Wilhelma, jak i dla wiekszosci 6wczesnych hierarchow i spote-
czenstwa, zebractwo jawito sie tylko jako swoisty fenomen zarezerwowany na
mocy wyjatkowego tytutu dla pielgrzymow albo pokutnikow, a zatem Swiadectwo
i novum, jakie wnosili mendykanccy inicjatorzy vita apostolica w XlIl wieku, nie
od razu bylo uznawane i zrozumiate35, a dla wielu ludzi stawalto sie wrecz przed-
miotem skandalu (jak np. dla Wilhelma z Saint-Amour)3637

W swoim Tractatus brevis de periculis novissimorum temporum Wilhelm za-
sadniczo sugeruje, ze nie posiadamy dowodoéw na to, iz Chrystus i Jego apostoto-
wie utrzymywali sie z dobrowolnych ofiar, czyli z jatmuznyli. Tak wiec wediug
Wilhelma nowopows,taie 6wczesnie zakony mendykanckie nie maja zadnego
osadzenia w Pismie Swietym. Nastepnie Wilhelm analizujgc samo ,zycie dosko-
nale", jakie moze prowadzi¢ cztowiek, uznaje, iz ono moze sie wyraza¢ na dwa
sposoby: albo taka osoba powinna utrzymywac sie z pracy swoich rak, albo tez
powinna wstgpi¢ do klasztoru, ktdry zabezpieczy tej osobie (godziwe, konieczne)
warunki bytowania38* Tym bardziej ze wedtug przekonan Wilhelma nie trzeba sie
nawet odwotywac do tekstow teologicznych, ale tak po prostu nie godzi sie zdro-
wemu cztowiekowi zebrac¢ld. Dalej rozwijajgc ten lemat, Wilhelm stwierdza, ze
zakonnicy powinni wypracowywac sobie swoimi rekami utrzymanie, a jesli nie, to e
mendykantom, ktdrzy nie szafujg sakramentami (bo to wedtug niego przynalezy to
tylko do miejscowych duchownych, oczywiscie swieckich), nie przystuguja zadne
dochody ottarza40. Tak oto ,oceniat" i ,podsumowywat’ Wilhelm catg tradycje
zycia zakonnego.

Najwazniejsza sekcja Tractatus brevis de periculis novissimorum temporum
skfada sie z trzydziestu dziewieciu signa, dzieki ktérym mozna poznac ,fatszywych
apostotow": w kilku wersjach, ta lista ,znakoéw" wzrasta do czterdziestu jeden. Cho-
ciaz to nigdzie nie jest otwarcie wyrazone, te ,znaki" takze opisujg typowe zacho-
wania braci, ktorymi sg, w podanym przez Wilhelma porzadku: 1. Wchodzenie do
domodw i do prywatnych izb kobiet; 2. Pochlebstwo i oszustwo; 3. Odmowa bycia
poprawianym; 4. Chelpliwos¢; 5. Szukanie listow polecajgcych; 6. Gloszenie bez
pozwolen; 7. Raczej przywotywanie autorytetbw swoich wtasnych niz tych Boga;
8. Raczej nauczanie swoich wiasnych tradycji niz lekcje Ewangelii; 9. Utrzymy-
wanie sie raczej z zebrania niz ze swojej wtasnej pracy; 10. Radowanie sie kiedy
raczej to oni sg wystawiani niz sam Bég; 11. Gloszenie dla doczesnego zysku; 12.

15 Por. np. T. Manteuffel, Narodziny herezji, s. 112-113; L. Duval-Arnould, Une apologie de la pauvreté volontarie
par un universitaire séculier de Paris (1256), w: Etudes sur l'histoire de la pauvreté, éd. M. Mollat, Paris 1974,
s. 411-445,

16 Por. P. Delhaye, Guillaume de Saint-Amour, kol. 1240.
371 Por. ,Quo autem Dominus mendicaverit, vel eius Apostoli, numquam reperitur; Nam quod aliquando petiit

a muliere Samaritana, loan. 4. Da mihi bibere, non fuit mendicita*, cum sit communis usuas aquarum; nec bibere
volebat aguam corporalem, cum nondum comedisset, sed miserai discipulos in civitatem, ut emergent cibos;
sed dicitur ibidem, quod petebat ab ea Aquam spiritualem, id est fidem, et admonebat quod ipsa peteret Spiritus
Sanctum, ut dicil Glossa ibidem". Tractatus brevis de periculis..., s. 51.

J§i Por. ,Qualiter ergo vivendum est, inquies, viro perfectio, postquam reliquerit omnia? Aut operando corporaliter
minibus; Aut intrando Monasterium, ubi habeat necessaria vitae”. Tamze, s.49-50.

n Por. ,Quod autem non liceat mendicare validu corpore, cautum est expresse in lure humano...”. Tamze, s.52.

40 Por. ,[...) nonum signum est, quoniam cum Pseudo ex poteslae, quam habent, non sint Evangeliste, aut
dispensatores Sacramentorum; tarnen vivere volunt de Evangelio, non de labore manuum...”. Tamze, s.60.
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Przywotywanie wiekszych autorytetow [wiekszej wiladzy] niz parafialni kaptani;
13. Wyciskajacy dobra poprzez udawanie przyjazni; 14. Argumentujgcy przeciw-
ko prawdzie; 15. Wymuszajacy na ludziach, aby ich stuchali lub ich utrzymywali;
16. Sprzeciwiajgcy sie i negujgcy Swieckie reguly; 17. Lekcewazacy prawdziwe
proroctwa; 18. Pragnacy zitota i srebra dla swoich zgromadzen; 19. Powodujgcy
niezgode w Kosciele; 20. Nieponoszacy przesladowan; 21. Stuzgacy na zebraniach
parafialnych kaptanoéw; 22. Up6r i duma; 23. Pragnacy tylko zadowoli¢ ludzi
24. Pragnacy luksusowych artykutdw zywnosciowych; 25. Przedktadajgcy szacu-
nek swoich sgsiadéw nad taske Boga; 26. Budujacy wielkie i ozdobne budynki;
27. Prosperujacy z pracy innych, kiedy sami zyjg w bezczynnosci; 28. Deklarujacy
moc nakazywania Duchowi Swietemu; 29. Promujacy raczej siebie niz Chrystu-
sa; 30. Uczestniczacy w Swieckich rozrywkach; 31. Jedzacy ze stotdw innych;
32. Pehi nienawisci; 33. Pelni m$ciwosci ku wszystkim, ktérzy ich prowokuja lub
kwestionujg ich postepowanie; 34. Gloszacy tylko do ludzi juz nawrdconych na
wiare; 35. Naruszajacy terytoria innych kaptandéw; 36. Wymagajacy zaufania do
Boskich dziet przez nich osiggnietych; 37. Polegajacy raczej na logice i rozumie
niz na Bozym objawieniu; 38. Nepotyzm; 39. Zalecajgcy Swiatowe wsparcie dla
swoich zamierzen i dziatan.

Wilhelm ozdabia te przypisywane im zarzuty réznymi aluzjami do Bene-
dyktynskiej Reguly, Listow Pawtowych i Dziejow Apostolskich (dzieto jest zatem
zbudowane wedtug 6wczesnych regut metodologicznych). Bracia r6znie sg porow-
nywani: a to do pozerajacych wilkdw (lupi graves), ztodziei w domach ludzi (pe-
netrantes domos), leni i dziwakdw (ot/osos et curiosos), bezcelowych wedrowcéw
(gyrovaguos) i, najczesciej powracajgce, falszywych kaznodziei (pseudo-praedica-
tores). | chociaz dzieto Wilhelma nie zostato napisane na prosbe ,zmartwionych
dostojnikéw koscielnych Francji", ktorzy pragneli ,ochroni¢ Kosciét Galijski im
powierzony przed zagrozeniami dni ostatecznych, ktére nadejda w pseudo i pe-
netrantes domos” (Resp., 359-360), to my mozemy by¢ pewni, ze ci dostojnicy
koscielni byli jego zamierzonym audytorium. Natomiast sam cel tego traktatu jest
potrojny: po pierwsze, udowodnic, ze dni ostateczne, o ktérych moéwi sw. Pawel,
sg faktycznie dostrzegane tutaj i teraz albo niebawem nadejda (rozdz. 8, 37-42)4;
po drugie, pokazac jaka grupa ludzi chce wprowadzi¢ te zagrozenia dni ostatecz-
nych (rozdz. 2, 21-28; takze rozdz. 3, 5, 7 i 13); i po trzecie, wyjasni¢, jak te
zagrozenia mogg by¢ pokonane (rozdz. 9-12, 42-53).

Wilhelm z Saint-Amour w swojej kwestii De quantitae eleemosynae, po anali-
zie tekstow biblijnych i uznanych tekstow teologicznych, uznawat, iz nie jest wia-
Sciwym rozwigzaniem rozdawanie catego swojego majatku bliznim, wszystkiego,
co sie posiada, bo sie nie gwarantuje dla siebie podstaw materialnej egzystencjid2.
Nastepnie rozwija to zagadnienie, wskazujgc na przykiad apostotéw43, ktdrzy pra-

41 Tutaj Wilhelm podaje liste znakéw, dzigki ktérym mozna moéwi€, czy te zagrozenia juz nadeszly. To zawiera
pojawienie sie tak zwanej Evangelium aeternum (znaki 1 -3); nadejscie ludzi, ktérzy wydaja sie sanctiores, kaznodziei
uwodzacych wielu znakami pojawiajacej sie Swietosci, i ktérzy wydajg sie by¢ zelatores fidei (znak 4-7); i raczej
bezproblemowo, nadejscie ludzi, ktérzy ogtaszaja zagrozenie dniami ostatecznymi (znak 8).

42 Por. ,Si dat omnia sic, ut non habeat spem aliunde habendi necessaria, peccat mortaliler; quia exponit se periculis
multorum peccatorum, scilicet adulationis, detractionis, furandi, periurandi, declinandi a uistitia, ut ostensum est
supra; vel periculo mortis corporale, quam evitare posset sine peccato, si necessaria vitae retineret". De quantitae
eleemosynae, s. 76-77.

4° Por. ,Si ergo Apostolus, ne gravaret homines, se abstinebat a sumptu, qui ei debebatur, et operabatur corporaliter.
el in hoc praecipit se imitandum, certum est quod illis, qui non sunt Apostoli, non licet petere cibos vel victum, si
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cowali na siebie, a co jest dla niego najlepszym przykladem w tej kwestii. Dalej
Wilhelm z Saint-Amour, odrzuca stanowisko tych, ktérzy uprawiajg dobrowolne
ubéstwo, stwierdzajac, ze lepiej zebraé, anizeli przebywaé¢ w klasztorze dysponu-
jacym jakims okreslonym majatkiemdd.

W tekscie De valido mendicante Wilhelm z Saint-Amour wrecz potepia udzie-
lanie jatmuzny osobom miodym i zdolnym do pracy fizycznejds. Caty wywod
Wilhelma opiera sie na nastepujgcym schemacie: zadna racja nie usprawiedliwia
dawania jatmuzny braciom mendykantom, jesli tylko sg oni zdrowi i zdolni do pra-
cy fizycznej, poniewaz jezeli oni sg kaznodziejami, to taka jatmuzna miataby wia-
Sciwie posmak swietokupstwa albo pochlebstwa, a jezeli oni nie sg kaznodziejami
(nie majg prawa do gtoszenia kazan jak np. mnisi), to oni pozbawiajg prawdziwg
biedote tej pomocy, ktéra im sie stusznie nalezy. W konsekwencji mendykanci,
ktérzy moga zy¢ ze swojej recznej (fizycznej) pracy, a prosza o jalmuzne, wrecz
obrazajg samag sprawiedliwos¢ i fad spoteczny oraz stajg w catkowicie jawnej
sprzecznosci z nauczaniem Sw. Pawtadb.

Natomiast w Responsiones albo inaczej nazywanych: Casus et articoli super
quibus accusatus fuit magister Guillielmus de Sancto Amore a fratribus praedicato-
ribus cum responsionibus ad singula mozna wyczytac, ze ogromna liczba mtodych
i zdrowych ludzi zebrzacych pod pozorem poswiecania calego swojego czasu na
uprawianie zycia apostolskiego jest tak wielka, ze wrecz nabiera cech kleski spo-
tecznej w ocenie Wilhelma z Saint-Amour4748 e

Ciekawym tekstem Wilhelma prezentujacym jego wizje krytyki franciszka-
nizmu jest jego kazanie: Qui amat periculum40, wygtoszone dnia | maja 1256
roku. Kazanie zaognito sytuacje na Uniwersytecie i zmusito krola Ludwika IX do
podjecia zdecydowanych posuniec49. Krytyka braci dokonywana przez Wilhelma
miala zatem wymiar nie tylko eklezjalny, ale takze sporo wybiegala poza czystg
sfere doktrynalng (teologiczng), dotykata réwniez relacji spotecznych, a te byty juz
w gestii dziatan wiadzy Swieckiej. Warto zatem chociaz pobieznie przyjrze¢ sie
temu kazaniu.

Wilhelm wybral sobie jako swoj temat wers: Qui amat periculum peribit in ilio
(Kohelet 3,27)50, ktéry dostarczyt mu okazji, aby sie skupi¢ na wyliczeniu zagrozen

aliunde possint habere sine peccato; nec sub eis sub spe mendicandi contra Apostolorum sua dare, sed tantum sub
spe vivendi de bonis Ecclesiae, vel sub spe vivendi de corporali labore". Tamze, s. 77.
44 Por. ,Sed dicet quis: Melius est mendicare, quam esse in monasterio habente possesiones; quia melis est nihil

habere in proprio, neque in communi, quam habere aliquid in communi, quia minoris est illud perfectionis". Tamze,
s. 78 (Respondeo Contrarium dicit Prosper, 12, q.1, cap).

45 Por. ,Ergo illi, qui non sunt Apostoli, multo fortius debent laborare minibus, unie vivant; Ergo qui non tacit, iniuste
agit; Ergo non est dandum”. De valido mendicante, s. 84-85.

46 Por. Tamze, s. 80-87.

41 Por. ,Ad hoc iam responsum est: et est sciendum, quo ea, quae superius de mendicitate dixi, dixi praecipue
propter validos corpore, quorum est in regno Franciae multitude infinita, et propter quosdam iuvenes, quos appellant
Bonos Valetos, et propter quasdam mulieres iuvenes, quas appellant Beguinas per totum regnum iam diffusa*; qui
omnes, cum sint validi ad operandum, parum certe, aut nihil volunt operari, sed vivere volunt de eleemosynis in otio
corporali sub pretextu orandi, cum nullius sint Religionis per Sedem Apostolicum approbatae. Et extra praedictas,
iam est quarta Secta Parisius, quae dicit numquam operandum manibus, sed incessanter orandum; et si homines sic
orarent, plures fructus terra sine cultura afferent, quam modo afferent cum cultura”. Responsiones, s. 91.

48 A. G. Traver, The Opuscula of William of Saint-Amour: the minor works ot 1255-1256, Aschendorff Verlag,
Minster 2003, s. 155-1 78. Dalej cyt. jako: Qui amat periculum...

4" J. Richard, Saint Louis: Crusader King of France, ed. S. Lloyd, trans. J. Birrell, Cambridge University Press,
Cambridge 1992, s. 134; A. G. Traver, The Identification of the Vita Apostolica with a Life of Itinerant Preaching
and Mendicancy: Its Origins, Adherents, and Critics, ca. 1050-1266, PhD Dissertation, University of Toronto 1996,
s. 145.

w Miejsce to jest nie do zlokalizowania w Biblii Tysiagclecia - przypis autora J.t.
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dni ostatecznych (w sposéb bardzo przypominajgcy argumentacje podang w De
periculis...). Nastepnie kazanie podaje pie¢ powigzanych ze sobag tematow: 1. ze
zagrozenia musza nadejs¢; 2. czym sg te zagrozenia; 3. przez kogo one nadejda;
4. jacy ludzie wprowadza nadejscie tych zagrozen; 5. jak te ,klase" ludzi bedzie
mozna rozpoznac5l. W tym kazaniu Wilhelm poswiecit duzy fragment na zywa
dyskusje z tymi, ktérzy wprowadzajg te zagrozenia. Ta sekcja wielokrotnie za-
pewnia stuchaczy, ze ci, co wprowadzajg te zagrozenia, bedg udawac¢ objawienie
sie u nich Swietosci lub wielkiej poboznosci52. Wilhelm podpiera sie tutaj tekstem
zaczerpnietym z Glossa Ordinaria do Ap 6,5, ktory wyjasnia ze diabel wyda fal-
szywych braci, ktérzy moga obala¢ wiare sub habitu sanctitatis, a co pozwala Wil-
helmowi czyni¢ wyrazng aluzje do braci, co jest bardziej niz oczywiste53. Wedtug
Wilhelma sg to nie tylko fatszywi bracia, ale takze sg falszywi apostotowie, bo
glosza, a nie posiadaja do tego misji; bo gtoszg, chociaz nie sg ani biskupami, ani
kaptanami, ani nawet wikariuszami czy archidiakonami54. Argumentacja Wilhelma
dalej drazy ten temat, dazac do wykazania, ze problem z tymi kaznodziejami nie
jest w tym, ze oni koniecznie gloszg niegodziwe rzeczy; problem faktycznie jest
w tym, ze oni chcag naprawde dobrze glosi¢, ale jednak oni nie czynig tak dla
prawdy, ale tylko po to, aby by¢ chwalonymb55. Tak wiec to pycha jest motorem
ich dziatania i dlatego ci falszywi zakonnicy udajg tylko pozory swietosci i zawsze
beda studiowali, ale nigdy nie dojdg do prawdziwej madrosci i wiedzy56. Ci zwo-
dziciele beda sie zachowywac w ten sposéb, bo oni sg wspomnianymi wczesniej
penetrantes domos(2 Tm 3,6), ktorzy usitujg ,skras¢" ludzkie sumienia i prowadzi¢
kobiety i mezczyzn na zatracenie; a pojawienie sie Evangelium aeternum jest tu-
taj zacytowane jako niezbity dowéd tylko to poswiadczajacy5/. Dalsza czesé tego
kazania to obszerne oméwienie oczywistych znakéw -wedtug Wilhelma - ktére
majg pomoc nam rozpoznaé ,falszywych braci”, ktorzy sg ,falszywymi aposto-
tami" i fatszywymi kaznodziejami". Calo$¢ tej argumentacji daje sie zasadniczo
sprowadzi¢ do nastepujacych kwestii: 1. oskarzenie, ze oni chcg zy¢ z Ewangelii
dzieki kaznodziejstwu; 2. oni glosza tam, gdzie jest juz obfitos¢ kaznodziejéw (ida
na latwizne); 3.oni szukajg swojej wtasnej chwaty ponad Boska Chwate; 4. oni
nie mowig prawdy o sobie samych; 5. kiedy im sie wypowiada ich nieszczeros¢
lub ich atakuje, to ,pedzg" do Papieskiej Kurii, aby zebra¢ o listy ekskomuniki58.
Argumentacje Wilhelma sg zatem bardzo réznorodne i raczej nieskomplikowane,
dos¢ czesto mozna wykry¢ ich emocjonalne odniesienie i nieched, jaka przenika
myslenie Wilhelma w stosunku do braci. Jeszcze lepiej to mozna odkry¢ w kolej-
nym kazaniu Wilhelma na dzieri Zestania Ducha Swietego, Si quis diligit rne”9.
Temat kazania na Zestanie Ducha Swietego wywodzi nasz autor z wersu

z Jana: ,Si quis diligit me, sermonem meum servabit" (J 14,23), ktéry pozwala mu

51 A. G. Traver, The Opuscula of William of Saint-Amour..., s. 59-62 wykazuje, ze tych pie¢ sekcji jest kolejno
oparte na rozdziatach 1,4, 13, 2, i 13 z Tractatus brevis de periculis novissimorum temporum oraz ze trzecia sekcja
w tym kazaniu jest bardziej obszerna niz w De Periculis... w rozdz. 3 (zob. specjalnie nr 28-29).

't Zob. np. Qui amat periculum...: nr 9, s. 158; nr 10, s. 158; nr 11, s. 159; nr 12, s. 159; nr 13, s. 159; nr 15, s.
161; nr23,s. 170 i nr 27, s. 172.

51 Zob. Tamze, nr 15, s. 161-162.

w Zob. Tamze, nr 17, s. 163-164.

ss Zob. Tamze, nr. 17-18, s. 165-166.

% Zob. Tamze, nr. 22-23, s. 170-171.

v Zob. Tamze, nr 19, s. 166-167.

w Zob. Tamze, nr. 30-37, s. 173-177.

M A. G. Traver, The Opuscula of William of Saint-Amour..., s. 179-189. Dalej cyt. jako: Si quis diligit me...



Jerzy topat OFMConv Pierwsze Sredniowieczne spory o ubdstwo franciszkanskie
pomiedzy mistrzami Swieckimi a franciszkanami

na rozwiniecie mysli, co to znaczy naprawde kocha¢ Boga. Po wzglednie osobistej
i bezposredniegj relacji, jak to powinnismy kocha¢ Boga, kazanie Wilhelma btyska-
wicznie wkracza na znajome juz nam terytorium polemiczne. Wychodzac od Au-
gustynskiej definicji, ze religia jako religio powinna nas mocno tgczy¢ z Bogiem, to
ktos kto nie jest tak ,przywigzany" do Boga, jest niereligijnym cztowiekiem, cho-
ciaz on moze mie¢ na sobie pokorny habit. Tacy ludzie to sg faryzeusze: oni majg
tylko zewnetrzny habit, ale nie majq religii w swoim sercu60. Temat hipokryzji, juz
poruszany wczesniej przez Wilhelma, tutaj osigga ciekawe apogeum, bowiem po
raz pierwszy wskazuje na hipokryzje wrecz ,rozlewajaca sie" na kobiety6l i na kro-
6w, ktérzy - zamiast wydawac sprawiedliwe sady- zajmuja sie tylko dziatalnosciag
pozorng, jak wystuchiwanie wielu Mszy Swietych62. Po takim dictum wygtoszonym
w Paryzu pod samym nosem kréla Ludwika IX, wiadca nie mégt w zaden sposéb
zachowaé obojetnosci wobec catego zajsciab3, stad zdecydowane dziatania kréla
byly tylko konsekwencja zadziwiajacego postepowania samego Wilhelmat4. Roz-
ne argumentacje przeciwko braciom zostajg tutaj sumiennie powtdrzone, a tym,
COo pojawia sie nowe, jest ,innowacyjna" teza Wilhelma, iz: ci, ktérzy nie sg ani
powotani, ani poproszeni o to, nie majg cura animarum i nie sg zdolni (sic!) do
udzielania rozgrzeszania; dlatego takie ,indywiduum", ktére umrze po wyspowia-
daniu sie u nich, idzie do piekla ex contemptu sui pastori”™s.

Ostatnie zachowane kazanie Wilhelma to De pharisaeo et publicano6é. Cate
kazanie bazuje na znanej przypowiesci o faryzeuszu i celniku (Lk 18,10-14) i jest
wlasciwie aktualng dyskusja o hipokryzji. Z tego tekstu wyciagnijmy najbardziej
~Smakowite kaski". W przeciwienstwie do obtudnego faryzeusza - hipokryzyjnego
zakonnika - to pokorny celnik, a mianowicie to jest Swiecki ksigdz, ktory realistycz-
nie zyje, wie, ze jest grzesznikiem i nie symuluje Swietosci67. Dlatego dwczesni
faryzeusze, czyli cztonkowie zakondw, tylko zewnetrznie demonstrujg surowosé
i Swietosc¢, ale sg hipokrytami w swoich sercach68. Tym co jednak jest jeszcze gor-
sze, sg fakty, iz wspoiczesni faryzeusze (czyli bracia) maja paskudne zwyczaje:
skarzg sie na innych; chcg zasiada¢ na najlepszych miejscach przy stotach na ban-
kietach panéw i dostojnikéw koscielnych; chcag zasiadac¢ na pierwszych miejscach
we wspotczesnych synagogach, czyli kosciotach; sg bardziej zainteresowani tym,
co dotyczy ich wiasnej chwaly niz zbudowania innych; sg tylko ,podobni" do bycia
powotanymi do gltoszenia; a przeciwnie do Pawlowego nauczania (zob. 2 Tm 2,4)
okazujg wielkie zakonne zainteresowanie w wypetianiu funkcji sedziéw i prawni-
czych asystentéw; a ostatecznie, to jest ich ogromna hipokrycka mitos¢, aby chcie¢
by¢ nazywanymi kiedys$ rabbi - a obecnie magister69. Cate to nauczanie Wilhelma
nosi zatem bardzo ciekawy rys nie tylko intelektualnego uprzedzenia do braci, ale
takze pewnego powaznego emocjonalnego zaangazowania w ideologiczng walke

M Zob. Tamze, nr 5, s. 180-181.
61 Zob. Tamze, nr 5, s. 182.

62 Zob. Tamze, nr 5, s. 182-183.
6J M.-M. Dufeil, Le roi Louis dans la querelle des mendiants et des séculiers (Université de Paris, 1254-1270i. w :

Septi¢éme centenaire de la mori de Saint Louis. Actes des Colloques de Royaumont et de Paris 121-27 mai 1970), Les
Belles Lettres, Paris 1976, s. 281-289.

w Por. Chartularium Universitatis Parisiensis..., nr 289, s. 334.

M Zob. Siquis diligit me..., nr 9, s. 184-185.

66 A. G.Traver, The Opuscula of William of Saint-Amour..., s.191 -205. Dalej cyt. jako: De pharisaeo et publicano...
17 Zob. Tamze, nr 17, s. 200-201.

68 Zob. Tamze, nr 3, s. 191.

69 Zob. Tamze, nr. 6-11, s. 194-198.
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z nimi. To pozwala zauwazyé¢, ze dla Wilhelma wojna z zakonami mendykanckimi
stata sie swoistym jego powotaniem zyciowym. To nie byta kwestia odmiennosci
pogladdéw eklezjologicznych, wizji spoteczenstwa, zadan i funkcji Kosciotail, to
byla wojna o charakterze egzystencjalnym. Wilhelm po prostu nie widziat zadnego
miejsca dla zakonu zebraczego w éwczesnym parstwie czy Kosciele7l. Wedtug
Guy'a Geltnera to Wilhelm odkryt nieuprawomocnione miejsce dla zaistnienia
nowych zebrzacych zakonéw w éwczesnej hierarchii Kosciota. Jego eklezjologia,
tak dobrze rozwinieta w De periculis... i w innych dzielach, celowala w zniesienie
zakonow, a nie ich rehabilitacje. Tak oto, przedstawiajac braci hipokryzje i moral-
ne rozluznienie, byt to dla niego sposdb o radykalnie ré6znym celu niz ich reforma
- on po prostu dazyt do ich fizycznego zlikwidowaniar2

Taki przerazajacy obraz kwestii mendykanctwa i ubéstwa prezentowat Wil-
helm z Saint-Amour w oparciu o liczne autorytety i cytaty. Mozna w tym miejscu
przywota¢ wspominane przez niego cytaty ze sw. Augustyna i ze $w. Hieronimas,
juz wczesniej prezentowane w niniejszej pracy. Jego prace naukowe, jak i kazania
byly napisane wedlug maniery scholastycznej, zatem mialy swojg moc przema-
wiania dla éwczesnych. Jean Chatillon w swoim artykule: Nudus Christum nudus
sequere wspomina jednak, ze erudycja Wilhelma z Saint-Amour byla dos¢ nikta
oraz bardzo nieuporzadkowana, a spora cze$¢ inwektyw rzucanych na mendy-
kantow74 byta tymi samymi wyzwiskami, jakie pewna liczba kaznodziei stosowata
w XII wieku przeciwko waldensom albo wobec heretykéw z potudniowej Francji,
a teraz to byty ,argumenty" zastosowane przez Wilhelma z Saint-Amour i mistrzéw
Swieckich w stosunku do mendykantow7s. Jednak nalezy zauwazyc, ze jest to opi-
nia wspotczesnego badacza, bowiem juz sam fakt zaangazowania sie w spory pa-
pieza i krola swiadczy o wysokim znaczeniu podejmowanych zagadnien, a takze
o adekwatnie wielkim znaczeniu podejmowanych dziatan. Sam traktat napisany
przez Wilhelma, w miare szybko ,zneutralizowany" przez papieza, nie moégt miec
az tak wielkiego wptywu i znaczenia, zatem to gloszone przez Wilhelma kazania,
jego wypowiedzi stanowity prawdopodobnie gtéwne zrédto niepokojow i napiec.

Glosiciel powyzszych tezi6 zostal po raz pierwszy potepiony przez papieza
Aleksandra IV w specjalnym pisSmie do biskupa Paryza Reginalda (17 czerwca
1256 roku), a przy okazji zostali potepieni inni najaktywniejsi przywodcy puczu
uniwersyteckiego, tacy jak: doktor teologii Eudes z Douai, mistrz Mikotaj z Bar-
-sur-Aube i Krystian z Verdun (kanonik w Beauvais); zostaja pozbawieni tytutow
magistra i wszystkich beneficjow koscielnych, winni tez by¢ wygnani z krélestwa
Francji (o to prosi papiez kréla Francji, czyli Ludwika IX), a wszyscy ich koledzy
winni by¢ ukarani w podobny sposob, jezeli tylko nie okazag postuszeristwa w cig-

70 Zob. np. J. D. Dawson, William of Saint-Amour and (he Apostolic Tradition, Mediaeval Studies 40(1978), s.
223-238.

71 Zob. C. H. Lawrence, The Friars: The Impact of the Early Mendicant Movement on Western Society, Longman,
Harlow 1994, s. 171.

72 Zob. ,William found no legitimate place for the new mendicant orders in the hierarchy of the church. His ecclesiology, as
developed in De periculis and elsewhere, aimed at the orders abolition, not rehabilitation. Thus, exposing the friars hypocrisy
and moral laxity was a means to a radically different end than reform". C. Geltner, William ofSt. Amouir..., s. 110.

71 Doktadniej omawia to zagadnienie: J. Chatillon, Nudus Christum nudus sequere. Note sur les origines et la
signification du théme de la nudité. Spirituelle dans les éscrits de Saint Bonaventure, w: S. Bonaventura 1274-1974,
ed. J. G. Bougerol, Grottaferata (Roma), Collegio S. Bonaventura 1974, t. 4, s. 745-746.

74 Por. Tamze, s. 745.

75 Por. Tamze,s. 746.

76 To pierwsze potepienie dotyczy osoby Wilhelma z Saint-Amour, a nie jego dziet.
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gu 15 dni77. Zniecierpliwiony papiez juz po dziesieciu dniach (List Papieski z dnia
27 czerwca 1256 roku) pisze ponownie do kréla Ludwika IX, zalecajgc mu od razu
tymczasowe uwiezienie Wilhelma z Saint-Amour i Krystiana z Beauvais) jako tych,
ktérzy ,qui sunt perversiate huiusmodi potiores, faceres usque ad beneplacitum
nostrum in carcere detineri'7’8. Natomiast dnia 5 pazdziernika 1256 roku w Awinio-
nie papiez podpisat potepienie dzieta Wilhelma z Saint-Amour, Tractatus brevis de
periculis novissimorum temporum, w ktérym to dziele komisja kardynatéw odna-
lazta liczne ataki na wiladze papieza i stad to zostalo ono potepione w terminach
bardzo surowych przez papieza’d, ktory nakazat je spali¢, a tego, kto sie temu
nie podporzadkuje, oblozy¢ ekskomunika8i8XKolejne dokumenty papieskie wyda-
ne w Viterbo, a sygnowane w dniach: 11 sierpnia 1257 roku0l, 23 sierpnia 1257
roku82f powtarzajg wszystkie te sankcje, natomiast dnia 24 wrzesnia 1257 roku
papiez Aleksander IV wystosowal specjalne pismo do biskupa Jakuba w Bolonii,
aby ten i tam ogtosit sankcje wobec Wilhelma z Saint-Amour i wnidst zakaz czyta-
nia i komentowania jakichkolwiek pism Wilhelma na Uniwersytecie Bolonskimol.
Takie zdecydowane dziatania papieza zaowocowaly tym, iz przedstawiciele pa-
ryskich mistrzow Swieckich przybyli do Kurii Papieskiej w sierpniu 1256 roku,
proszac o taske84. Natomiast dnia 23 pazdziernika 1256 roku w Awinionie Eudes
z Douai i Krystian z Beauvais wygtosili swojg przysiege, ktorej tekst sie zachowat8b,
wobec obecnych kardynatéw zgromadzonych na dworze papieskim, w ktorej
skruszeni przyrzekali miedzy innymi: przyjaé¢ do grona mistrzéw uniwersyteckich
(wspomnianych imiennie) Tomasza z Akwinu i Bonawenture, ktérzy sg doktorami
teologii, i beda ich wyraznie uznawac za doktoréw i mistrzéw, a po powrocie do
Paryza obaj powtdrzg publicznie to wyznanie oraz bedg tak postepowac, aby nic
nie uczyni¢ przeciwko tejze umowie8s. Zachowat sie dokument biskupa Paryza
Reginalda datowany na 27 sierpnia 1257 roku, mowigcy o powtdrzeniu przysiegi
przez Krystiana z Verdun, kanonika w Beauvais, w dniu 12 sierpnia 1257 roku.
Odbylo sie ono uroczyscie w klasztorze Franciszkandw w Paryzu w niedziele
przed Whniebowzieciem: ,in pieno sermone facto in domo Minorum Parisiensium
magister Christianus Virdunic in presentia mandati nostri iurati ad hoc dixit publice
omnia et singla inferius annotata in hunc modum's’.

77 Por. Chartularium Universitatis Parisiensis..., nr 280, s. 319-323.
78 Por. Tamze, nr 282, s. 324-326.
79 ,Nos libellum eundem qui sic incipit « Ecce videntes clamabunt foris » quique secundum ipsius titulum
« Tractatus brevis de periculis novissimorum temporum » nuncupatur, tanquam iniqguum, scelestum ex execrabilem,
et institutiones ac documenta in eo tradita utpote prava, falsa et netaria de fratrum noslrorum consilio auctiritate
apostolica reprobamus et in perpetuum condempnamus”.
80 Por. Chartularium Universitatis Parisiensis..., nr 288, s. 331-333.
81 Por. Tamze, nr 315, s. 363.
82 Por. Tamze, nr 316, s. 363-364.

Por. Tamze, nr 318, s. 367.
84 Por. Tamze, nr 280, s. 319-323.
85 Por. Tamze, nr 293, s. 338-340.
86 Por. ,[..J quo fratres Predicatores et Minores Parisius degentes, magistros et auditores eorum et specialiter ac
nominatine fratres Thomam de Aquino de Ordine Predicatorum et Bonaventuram de Ordine Minorum doctores
theologiae ex tunc quantum in eis esset in societatem scolasticam et ad Universitatem Parisiensem reciperent, et
expresse doctores ipsos reciperent ut magistros, et cum Parisius fuerint faciant publice illud idem, ipsosque juxta
ordinationem predictam ab Universitate seu magistris et scolaribus Parisius commorantibus procurent recipe bona
fide, et contra predicta numquam prestent consilium vel assensum”. Tamze, nr 293, s. 339.
87 Caly tekst tejze przysiegi jest w: Tamze, nr 31 7, s. 364-367.
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Dalszy przebieg wydarzen, stanowigcych o swoistym schyitku tejze fazy za-
targéw pomiedzy Swieckimi a mendykanckimi magistrami na Uniwersytecie Pary-
skim, zasadniczo wyznaczajg nastepujace najwazniejsze wydarzenia:

1. Dnia 27 wrzes$nia 1257 roku papiez Aleksander IV naktada swojg eksko-
munike na tych wszystkich, ktérzy brali udziat w tym zatargu przeciwko
mendykantom albo ktérzy tylko posiadali potepiong ksiege Wilhelma z Sa-
int-Amour8g8.

2. Dnia 2 pazdziernika 1257 roku w liscie do biskupa Reginalda papiez po-
twierdza fakt ztozenia przysiegi przez Eudesa z Douai i Krystiana z Beau-
vais oraz nakazuje zwrot beneficjow dla Eudesa z Douai89.

3. Dnia 21 pazdziernika 1257 roku papiez Aleksander IV adresuje specjal-
ny list do Bonawentury, juz wtedy Ministra Generalnego Franciszkanéw,
a dwa dni pozniej, tj. 23 pazdziernika 1257 roku, miata sie odbyc¢ cere-
monia przyjecia 3 mistrzéw zakonnych do wspdélnoty magistrow teologii
Uniwersytetu Paryskiego90.

Caly ten etap sporéw o ubdstwo syntetycznie, ale i bardzo trafnie ujat J. Verger,
zaznaczajac, '

iz mistrzowie Swieccy, spomiedzy ktérych wynurzyta sie posta¢ Wilhelma z Saint-
-Amour, byli bardzo zdecydowani i mogli liczy¢ na sympatie duzej czesci opinii spo-
tecznej i duchowienstwa, a juz szczegolnie episkopat Francuski nie tolerowat [wrecz]
nauki we wszystkich aspektach zycia duszpasterskiego w swoich diecezjach. Wilhelm
z Sainl-Amour i jego przyjaciele, przekraczajac sam poziom pretensji wnoszonych
przez korporacje [Uniwersyteckg] postawili ten spor na ptaszczyznie duzo wyzszej,
oni bowiem zajeli sie krytyka regut nowych zakonoéw, oni chcieli wykaza¢, ze takimi
jakimi sg te nowe zakony, to one ani nie majg miejsca na Uniwersytecie ani w samym
Kosciele. - Dalej ten sam autor zauwaza - Swieccy zarzucali mendykantom herezje.
Do tego oni czynili im zarzuty, bardzo rozpowszechniane w opinii publicznej, o nietakt
i 0 hipokryzje. Wreszcie oni ogtosili jako falszywe ideaty: ubostwo i mendykanctwo.
- Ale to juz by, ostatni etap ich przewagi nad zakonnikami, bowiem - ostatnie stowo
nalezato do mendykantéw. Nie tylko Swiety Bonawentura i Swiety Tomasz replikowali
odpowiadajgc mistrzom Swieckim, bronigc, pierwszy - ideatu ubdstwa, a drugi - pra-
wa nowych zakonéw do pos$wiecania sie nauczaniu i gtoszeniu kazan, a nie zajmowa-
niem sig¢ praca reczng, jak to czynili dawniejsi mnisi; ale takze Aleksander IV ztamat
opo6r mistrzéw Swieckich;!...] Wiekszo$¢ mistrzéw Swieckich podporzadkowata sie
Rzymowi. Wilhelm z Saint-Amour tego nie uczynit, i zostat potepiony, wykluczony
z Uniwersytetu, potem wygnany z Francji przez $wietego Ludwika9’.

M Por. Tamze, nr 319, s. 368.

® Por. Tamze, nr 320, s. 368-369. Ciekawe, ze ten tekst nic nie méwi o zwrocie débr dla Krystiana z Beauvais.

w Fakt przyjecia Bonawentury do wspdlnoty profesorskiej jest do$¢ powszechnie wigzany wiasnie z datg
23 pazdziernika 1257 roku jako momentem wygasniecia tychze sporéw, ale me mamy na to poswiadczenia
w dokumentach Chartularium Universitatis Parisiensis. Moze wiec chodzi o date 23 pazdziernika 1256 roku,
to przysiega $wieckich mistrzéw w Awinionie (zob. Tamze, nr 293, s. 338-340).

”” Por. ,Les maitres séculiers, parmi lesquels emerge la figure de Guillaume de Saint-Amour, étaient decides el
pouvaienl compter sur la Sympathie d'une bonne partire de I'opinion, et du clergé, nolammenl de I'épiscopat qui
tolérait mal (‘instruction des mendiants dans tous les aspects de la vie pastorale des dioceses. Aussi, dépasssanl le
niveau des griefs corporatifs, Guillaume de Saint-Amour el ses amis placérent-ils la débal sur un plain plus élevé; se
livranl & une critique en régle des orders nouveaus, ils voulurent montrer que, tells qu'ils étaient, ces ordres n'avaienl
leur place ni dans les universities ni meme dans Eglise. I...J les séculiers accusérent les mendianls d'herésie. lls
y ajoutérent les reproches, déja trés répandus dans I'opinion, d'indiscrélion, d'hypocrisie. Enfin, ils dénoncérenl
comme de faux idéaux la pauvreté et la mendicité; [...] Malgré tout, le dernier mot resta aux mendianls. Non
seulement saint Bonaventure et saint Thomas surent répliquer aux séculiers en defendant, le premier, l'idéal de
pauvreté, le second, le droit des nouveaux ordres a se cosacrer a I'enseignement et a la predication et non au travail
manuel, comme les anciens moines; mais Alexandre |V brisa la résistance des maitres séculiers; [...] La plupart se
soumirent. Guillaume de Saint-Amour, irréductible, fui condamné, exlu de l'université, puis banni de France par
ordre de saint Louis". J. Verger, Les Universités au Moyen Age, Paris 1973, s. 88-89.
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Zaistniala sytuacja bardzo wyraz'nie pokazata, iz papiez Aleksander IV zadzia-
tat niezwykle stanowczo i zdecydowanie wobec mistrzow Swieckich, zmusit ich
do przyjecia mistrzéw zakonnych, ale tez zaaprobowat mendykanckie stanowiska
w réznych dziedzinach, jak np. w kwestii ubdstwa. Dlatego wydawalo sie, ze cate
to dotychczasowe zamieszanie i spory wokot kwestii zakonnych juz na pewno
ucichng na zawsze, jednak jeszcze istniatlo male grono, ale najwierniejszych zwo-
lennikdw potepionego banity Wilhelma z Saint-Amour92.

Ostatni etap dyskusji nad ubéstwem to juz faza schytkowa (od ok. 1269 do
1271 roku), w ktorej juz tylko uczniowie Wilhelma z Saint-Amour, czyli Gerard
z Abbeville i Mikotaj z Lisieux, prébowali ,odgrzewac" ten stary spér poprzez
z jednej strony, wydawanie calej serii oskarzen i zarzutéw, a z drugiej strony, da-
wanie odpowiedzi i replik, co przedstawiato juz nam obraz by¢ moze niezwykle
burzliwej, ale juz tylko dyskusji akademickiej93. Poniewaz w tej fazie sporéw o
ubéstwo dosé wyraznie daje sie odkry¢, ze w pierwszym okresie, tj. 1269-1270,
gtébwnag role odgrywat Gerard z Abbeville, a od potowy 1270 roku pojawia sie na
scenie sporu Mikotaj z Lisieux, dlatego to wyznaczy nam kolejnos¢ omawianych
postaci i wnoszonych przez nich problemdéw do tejze burzliwej dyskusjid.

Gerard z Abbeville byt wiernym uczniem Wilhelma z Saint-Amour, a po jego
banicji (pazdziernik 1256 roku) zostat przywodcg mistrzow $wieckich, wtasciwie
az do 1272 roku. Gerard z Abbeville (Gerardus de Abbatisvilla) urodzit sie okoto
1225 roku, a zmart 8 listopada 1272 roku. Pochodzit ze szlacheckiej rodziny, od
1254 roku jest juz znany jako: magister actu regens in theologia oraz jako subdia-
conus papae, a zarazem od 1256 roku byt obdarzonym bogatym archidiakonatem
w Ponthieu i Cambrai (diecezja Amiens). Przyjaciel Wilhelma z Saint-Amour, brat
udziat w kontrowersjach pomiedzy mistrzami swieckimi a zakonnymi w latach
1256 do 1270, a po banicji Wilhelma z krélestwa Francji to wtasnie Gerard z Ab-
beville zostat przywddcag mistrzéw Swieckich. Dos¢ aktywnie uczestniczyt w zyciu
uniwersyteckim w Paryzu, dajgc po dwie dyskusje na dowolny temat (disputiones
quodlibetales) rocznie, gtdwnie na problemy polemiczne. Stad tez Gerard z Abbe-
ville jest najbardziej znany jako teolog polemista w swoich czasach. Zasadniczo
mistrz z Abbeville walczyt na dwoéch frontach: przede wszystkim z mendykantami
oraz drugie pole jego zainteresowan polemicznych to wystgpienia przeciwko ,de-
terministom” awerroistycznym na Wydziale Artium (tutaj wrecz sprzymierzat sie
z mendykantami) 95.

Gerard z Abbeville rozpoczat niespodziewanie owg trzecig faze sporu swoim
kazaniem (31 grudnia 1268 albo | stycznia 1269 roku) pt. Postquam consumma-

92 Na temat tych dyskusji zob. np. C. H. Lawrence, Medieval Monasticism..., s. 252-255.
91 Na ten temat doskonatym ogéinym wprowadzeniem jest: P. Glorieux, La littérature quodhhétique de 1260 a

1320, J Vrin, Paris 19352.
9 Chronologie i przebieg tego sporu prezentuje: P. Clorieux, Les polémiques ,contra Geraldinos", Recherches de

teologie ancienne et médiévale 6(1934), s. 40-41.

9% Na temat zycia i doktryny Gerarda z Abbeville zob. np. P. Grand, Gerard d'Abbeville, w: Dictionaire de
Spirituals, t. 6, Paris 1965, kol. 258-263; P. Grand, Gerard d'Abbeville et la pauvreté volontaire, w: Etudes sur
I'histoire de la pauvreté. éd. M. Mollai, Paris 1974, s. 389-409; S. Kozakiewicz, Gerardz Abbeville, w: Encyklopedia
Katolicka, I. 5, Lublin 1989, kol. 992-993; T. Marschler, Gerard d'Abbeville, w: Biographisch-Bibliographisches
Kirchenlexikon, Hrsg, von F. W. Bautz, Bd. XX, Hamm (Westl.) 2002, s. 625-631. Z bogatej spuscizny pismienniczej
Gerarda z Abbeville przytaczamy tutaj tylko te wybrane jego pozycje, ktére dotyczyty sporéw pomiedzy mistrzami
Swieckimi a zakonnymi.
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/96 wygtoszonym w paryskim kosciele franciszkarnskim do franciszkanow97. Na to
najszybciej zareagowat na poczatku marca 1269 roku $w. Tomasz z Akwinu swojg
kwestig: Quodl. /, q.1498. Takze na poczatku marca 1269 roku Gerard z Abbeville
wydaje Quodl. lll, q.5-6". W okresie pomiedzy lipcem a pazdziernikiem 1269
roku Gerard ogtasza swoje Contra adversarium perfectionis Christiane'00, na ktore
replikuje sw. Bonawentura pod koniec 1269 roku swoja praca Apologia pauperum.
Pod koniec 1269 roku sw. Tomasz wyda De perfectione (1 redakcja) oraz Quodl. Il
Prawie w tym samym czasie, w jakim powstawalo ostatnie wspomniane dzieto $w.
Tomasza z Akwinu (tj. pomiedzy 8 a 15 grudnia), Gerard z Abbeville przygotowat
swoje nowe: Quodl. XIV, q.1'°'. Poczatek 1270 roku przebiegat pod znakiem od-
powiedzi: i tak Tomasz z Akwinu podat nowa (druga) wersje De perfectione, a Jan
Peckham wydat swoje dzietko znane pod skrocong nazwg De pueris oblatis'02. Na
to odpowiedziat w lutym Gerard swojg tzw. podwadjng kwestig'03, na ktéra na po-
czatku kwietnia odpowiedziat Sw. Tomasz z Akwinu swoja Quodl. lll, g. 11, q. 12,
g. 17.VJ okresie pomiedzy styczniem a czerwcem 1270 roku Gerard z Abbeville
wydat tzw. 110 exceptiones'04, na ktére mu odpowiedziat anonimowy franciszka-
nin pismem pt. 113 exceptiones czyli Contra adversarium'05. W tym mniej wiecej
czasie Gerard z Abbeville znowu wydaje: Replicationes contra exceptiones'06, na
ktéry to znowu odpowiada Jan Peckham swoim Tractatus pauperis'07, a w pazdzier-
niku Tomasz z Akwinu swoim Contra retrahentes, a juz w listopadzie Jan Peckham
wydaje swoje De paupertate'03. Natomiast w grudniu (pomiedzy ! a 8 grudnia) sw.

** Sermon ,Postquam consummate”, Gerardi sermo faclus apud Fratres Minores, wyd. M. Bierbaum, w: Bettelorden
und Weitgeistlichkeit an der Universitat Paris 1255-1272, Franziskanische Studien 2(1920), s. 208-219.
’T W tym kazaniu Gerard nie tylko bronit tzw. darowizny Konstantyna i prawa do bogacenia sie kleru, ale
zaatakowat franciszkanska teorie ubdstwa, okreslajac ja mianem ukrytej herezji, ktéra na rzekomo sprzeciwiaé
sie tejze donacji Konstantyna. Rozwingt takze watek o koniecznosci posiadania débr przez duchowienistwo, aby
mogto ono wiasciwie spetia¢ swoje funkcje charytatywne i duszpasterskie. Na temat okolicznosci tegoz kazania
i catlego wystagpienia przeciwko franciszkanom Gerarda z Abbeville, zob. A. Pompei, Bonaventura da Bagnoregio...,
s. 212-213.
'a Stanowisko i poszczegdine dzieta $w. Tomasza z Akwinu w tychze dyskusjach omawia: J. P. Torrell, Magister
Thomas. Leben und Werken des Thomas von Aquin, Herder, Freiburg 1995. Zob. zwlaszcza s. 94-114.
99 Quodlibet Ill, q.5-6, wyd. A. Teetaert, Quatre questions inédites de Gerard d'Abbeville pour la défense de la
supériorité du clergé séculier, Archivo italiano per la storia della pieta 1(1951), s. 83-178.
ow S. Clasen, Tractatus Gerardi de Abbatisvilla ,Contra adversarium perfectionis christianae”, Archivum
Franciscanum Hisloricum 31(1938), s. 276-329, 32 (1939), s. 89-200. Dalej cyt. jako : Contra adversarium...
101 Quodlibet XIV, g.1-12, wyd. P. Grand, Le quodlibet XIV de Gerard d'Abbeville, Archives d'histoire doctrinale
et littéraire du moyen age 31(1964), s. 227-269.
W Quaestio utrum Liceat Inducere Pueros, Doli Capaces, ad Obligandum se religioni Voto luramento Aut Etiam
Adholescentes, wyd. L. Oliger, De pueris oblatis in ordine minorum, Archivum Franciscanum Historicum 8 (1915),
s. 414-439. Por. A. Boureau, L'entant peut-il faire voeuf lohn Peckham et Thomas d'Aquin adversaries de Gérard
d'Abbeuville (vers 1270), Cahiers de Centre de Recherches Historiques 21(1998), s. 87-98.
,w IQuaeslio duplex], wyd. S. Clasen, Die ,Duplex Questio" des Gerhard von Abbeville Uber den Ordenseintritt
Jugendlicher, Antonianum 22(1947), s. 177-200.
um Exceptiones contra librum qui incipit ,Manus quae contra", wyd. M. Bierbaum, w: Bettelorden und
Weltgeistlichkeit an der Universitat Paris 1255-1272, Franziskanische Studien 2(1920), s.169-207.

Por. L. Bongianino, Le questioni quodlibetali di Gerardo di Abbeville contro i Mendicanti, Collectanea
Franciscana 32(1962), s. 5-55.
109 Por. Tamze.
107 Cale to dzieto Jana Peckhama zostato wydane, ale jest dostepne tylko w poszczeg6inych czesciach i tak:
Tractatus de perfectione Evangelica, wyd. A. Van den Wyngaert, Paris 1925, (rozdzialy 1-61; Tractatus de perfectione
Evangelica, wyd. F. Delorme, Studi Francescani 29(1932), s. 54-62 (rozdziaty 7-9t; Fr. Johannis de Peckham (...)
Tractatus ires de paupertatae, wyd. A. G. Little, Aberdeen 1910 Irozdzialy 10 i 16 oraz ekstrakty z 7-9, 11, 12, 151;
Tractatus Pauperis, wyd. F. Delorme, Collectanea Franciscana 14(1944), s. 84-120 Irozdzialy 11-141; Tractatus
Pauperis, wyd. F. Delorme, w: F. Richardi de Mediavilla Quaestio Disputata de Privilegio Martini Papae 1V,
Quaracchi 1925, s. 79-88 [rozdziat 15].
”* Quaestio de Paupertate: Utrum Perfectio Evangelica Consistat in Enuntiando vel Carendo Divitiis Propriis
et ommunibus, wyd. L. Oliger, Franziskanische Studien 4(1917), s. 139-176.
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Tomasz wydaje swoje Quodl. Xll, q.17, q.19, .35, a Gerard z Abbeville wydaje
ostatnie swoje wielkie dzielo polemiczne czyli Hanc quaestionem'09. Wiasciwie to
jednak jego prawdziwie ostatnim pismem, w ktébrym mozna jeszcze wyczué jego
wojowniczy ton wobec mendykantéw, jest jego testament”0. Gerard z Abbeville
posiadat bardzo wielkg biblioteke, tj. ponad trzysta rekopiséw (to ogromna liczba
jak na 6wczesne czasy)’’t ktorg pozostawit w spadku Robertowi z Sorbony (twércy
Biblioteki Sorbonskiej)’’2 z wyraznym zaznaczeniem, iz sg one tylko dla biednych
studentéw i pod tym warunkiem, ze nie sa oni zakonnikami’’3.

W calym piSmiennictwie polemicznym wobec mendykantéw Gerarda z Abbe-
ville mozna wyrdézni¢ zasadniczo trzy najwazniejsze watki: 1. dyskusja o miejsce
zakonow mendykanckich w Kosciele; 2. kwestia pojmowania doskonatosci zakon-
nej; 3. kwestia ubdstwa zakonnego™4*

Gerard z Abbeville jest jednym czotowych mistrzéw swieckich bronigcych mo-
nopolu hierarchii Swieckiej w materii duszpasterskiej i jej praw do nauczania (cura
animarum et licentia docendi). Wigzat to zagadnienie z faktem, iz tak jak Chrystus
zlecit swoim apostotom troske o dusze, tak samo papiez zleca to biskupom, a ci
dalej przekazujg ja swoim wspoétpracownikom, czyli proboszczom, bo przeciez
i apostotowie przekazali ja siedemdziesieciu dwém uczniom’3. Podobnie jak
Wilhelm z Saint-Amour, tak i Gerard widzi strukture eklezjologiczng jako odwzo-
rowanie hierarchii niebieskiej Pseudo-Dionizego’’6, ale Gerard kladt szczegoiny
nacisk na charakter obowigzujgcy na kazdym szczeblu hierarchii, konkretyzowany
przez statlos¢ terytorialng. Z tego zatem wynikato, ze najwyzszy wtadca w Koscie-
le (uzyjmy feudalnego okreslenia - suzeren), czyli papiez posiada tylko wtadze
~posrednig" nad kazdym swoim, nawet ,najnizszym poddanym" wasalem, ale to
oznacza, ze moze sie z nim komunikowac, ale tylko za posrednictwem swojego
wasala (czyli ,posredniego”)’”7. To w konsekwencji oznacza, ze kazdy przetozony
jest swoistym posrednikiem/tacznikiem, i to o niezbednym charakterze, pomiedzy
przetozonym wyzszym a nizszym (a co konstytuuje spoteczng sredniowieczng pi-
ramide feudalng). Bardzo prosto i dobitnie wyrazit to Gerard z Abbeville w swoim
Quodlibet X1V, q.l: ,Sicut patriarcha presidet in suo patriarchatu, archiepiscopus
in suo archiepiscopalu, episcopus in suo episcipatu, similiter certe et archidiaco-
nus in suo archidiakonatu et presbyter curatus in sua parochia". Nie trzeba za-
tem wyjasnia¢, ze w tej piramidzie nie ma miejsca dla zadnych mnichow (czy tez
zakonnikéw), bowiem, wedlug przekonann Gerarda, jest to normalne, skoro oni
porzucajg Swiat (ubdstwo jest tutaj pojete jako wyrzeczenie sie tego Swiata)0. Ta
piramida jest, wedlug nauczania Gerarda z Abbeville, piramidg ,ewangeliczng”,

109 Hanc quaestionem, wyd. S. Clasen, Eine Antwort aufdie theologische Quastion des Johannes Peckham Uber die
vollkommene Armut, Franziskanische Studien 25(1938), s. 248-258.

10 Testament de Gérard d'Abbeville, wyd. P. Grand, w: Le quodlibet XIVde Gérard d'Abbeville, Archives d'histoire
dottrinale et littéraire du moyen &age 31 (1964), s. 213-218.

11 Por. P. Glorieux, Bibliothéques de maitres Parisiens, Recherches de théologie ancienne et médiévale 36(1969),
S. 148-183.

>’ Por. R. H. Rouse, The early Library ofthe Sorbonne, Scriptorium 21(1967), s. 42-71, 227-251.

?) Por. P. Grand, Gérard d'Abbeville..., kol. 258.

14 Wszystkie te trzy przez nas wskazane watki obecne u Gerarda z Abbeville byly swoistag kontynuacja
i rozwinigeciem mysli Wilhelma z Saint-Amour.

15 Por. P. Grand, Gerard d'Abbeville..., kol. 258.

b Por. J. T. Marrone, The Ecclesiology of the Parisian Secular Masters, PhD Thesis, Cornell University 1973.

17 Por. J. Kloczowski, Europa. Chrzescijanskie korzenie, Stentor, Warszawa 2004, s.126.
110 Por. P. Grand, Gerardd'Abbeville..., kol. 259.
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poniewaz zostatla ustanowiona przez samego Jezusa Chrystusa, a nie przez pa-
piezy, jest zatem jedyng i jedynie obowigzujaca strukturg w Koscielelld. W tym
kontekscie pytanie o relacje papieza do biskupow sprowadza sie tylko do prymatu
jurysdykcjil20. Dlatego to Gerard z Abbeville juz wlasciwie antycypowat niekto-
rych teologéw XIV wieku, ktérzy okreslili i wyrazili calg teorie koncyliaryzmu,
wczesniej zasugerowang przez Gerarda, a ktéry ja zaczerpnat ze starych teorii ko-
Scielnych o wieczystej organizacji Kosciofa, a ktére to tak doskonale sie rozwijaty
w Sredniowieczu na pozywce traktatow Pseudo-Dionizegol2l. Taka profeudalnal?
eklezjologia wrecz automatycznie wykluczata mendykantéw z zycia Kosciota i ne-
gowala ich styl zycial2s.

Kwestia doskonatosci zakonnej w nauczaniu Gerarda z Abbeville przybrata
dos¢ szczegolng eksplikacje. Dla mistrza z Abbeville istnieje nie tylko wyzszos¢
biskupiego przetozenstwa nad zakonnikiem, ale takze w sensie wiasciwym mozna
i nalezy mowi¢ o wyzszosci doskonatosci zycia duchowienstwa sSwieckiego, ktore
jest ,jedynym" duszpasterskim spadkobierca dwunastu apostotow i siedemdziesie-
ciu dwoch uczniéwl2d. Gerard poszedt zatem jeszcze dalej, kwestionujgc sam stan
zakonny jako $rodek do uzyskania wyzszego stopnia doskonatosci w tasce, a kon-
sekwencja tego, swoistg jego intencja, bylo state jego dazenie do umniejszania roli
i wartosci zycia zakonnego w dazeniu do (najwyzszej) swietosci. Gtosit on bowiem
teze, iz wyznawanie rad ewangelicznych nie wplywa na uzyskanie stanu bardziej
doskonatego ani tez bardziej nie sprzyja uzyskaniu doskonatosci (wiekszej) niz
stan Swietych w Starym Testamencie. Wnioskowat o tym Gerard wskazujgc na po-
stacie ze Starego Testamentu i stwierdzajac, iz owi mezowie byli przeciez ludzmi
doskonatymi, a co wiecej, tymze ,,Ojcom" przed-Chrystusowym byta dana dosko-
natos¢ zycia wraz z matzenstwem i duzymi majatkamil2s. Rozwazajac catkiem
konsekwentnie, wedtug swoich specyficznych zatozen, Gerard wnioskowat zatem,
iz rady ewangeliczne sg ,drogg" do doskonatosci, ale poniewaz ta doskonatos¢
moze byc¢ osiggnieta bez tychze rad, a zatem zycie zakonne z jego ogromnym wy-
akcentowaniem roli Scistego ubdstwa (ewangelicznego) nie ma specjalnej wartosci
jako droga do uzyskania wyzszej swietoscil26. W tym momencie dos¢ wyraznie
daje sie zauwazy¢, iz dla Gerarda z Abbeville ,doskonato$¢ zycia chrzescijanskie-
go" sprowadza sie zasadniczo do prostej mozliwosci jak najbardziej petnego za-
chowania podanych przepiséwl2i. Dlatego tenze autor postawi bardzo prosta teze,

79 Wyrazne s3 tutaj echa eklezjologii Wilhelma z Saint-Amour. Nalezy jednak w tym miejscu wspomnie¢, iz
najczesciej przez nich wspominany autorytet, czyli $w. Augustyn, nie tylko jako biskup prowadzit zycie prawie
zakonne, ale takze byt przekonany, iz jest to najbardziej wtasciwy i zalecany stan zycia dla duchowienstwa. Zob. C.-
H. Lawrence, Medieval Monasticism..., s. 26.

120 Na ten temat zob. np. Tamze, s.254.

121 Por. P. Grand, Gerard d'Abbeville..., kol. 259.

122 Podkreslenie moje - J.L.

,2) Na ten temat zobacz takze juz cyt: Y. M.-J. Congar, Aspects ecclésiologiques de la querelle entre mendiants et
séculiers...

i2i To jest efekt dyskusji Gerarda z Abbeville (Quodlibgt X1V, zob. zwlaszcza q.1) ze $w. Tomaszem z Akwinu (De
perfectione vitae spiritualis oraz Quodlibet Ill, g.!7). Sw. Tomasz uznawat wyzszo$¢ przetozenstwa biskupa nad
zakonnikiem, cho¢ takze wskazywat na kwestie egzempcji papieskiej, ale od razu wskazywat na stan doskonatosci
przypisywany zakonnikom, a ktéry to stan doskonatosci byt przez Akwinate odmawiany proboszczom czy zwtaszcza
archidiakonom, bowiem ci ostatni uzyskiwali od biskupa tylko delegacje petnomocnictwa (simplicem commisionem).
A zatem doskonato$¢ zycia nie jest ,przywigzana" do zagadnienia duszpasterskiej odpowiedzialnosci.

2" Por. Contra adversarium..., s. 288.

129 Por. Tamze, s. 287.

1271 Dla Gerarda skrupulatno$¢ i precyzja w zachowywaniu przykazan staje sie doskonalg forma Swietosci. Warto
sobie te wizje doskonatosci zestawi¢ ze starotestamentalng faryzejska koncepcjg wiary i realizacji Bozych przykazan.
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iz to wtasnie Przykazania Boskie (same) ,prowadza" kazdego cztowieka do bycia
doskonalym128. Zrozumiate jest zatem, ze takie ogromne symplifikacje dokonane
przez Gerarda musiaty wywota¢ bardzo zdecydowany oddzwiek u mendykantow,
stad to np. Sw. Bonawentura poswiecit tejze kwestii caly swoj traktat Apologia
Pauperum (Obrona Ubogiego).

Ostatnig chronologicznie, ale takze najbardziej zajadlg kwestig dyskusyjnag
u Gerarda, byta kwestia interpretacji ubdstwa zakonnego. Jezeli $w. Tomasz z Akwi-
nul2 i Jan Peckhaml3(*przyjmowali absolutne ubdstwo materialne jako zasadniczg
i faktyczng istote doskonatosci zakonnej, o tyle Gerardlll widziat w ubdstwie tyl-
ko swoisty charakter pokory i pokuty godnej samych mnichéw, a ktorej przyjecie
przez proboszczdéw, pratatow i wyzszych przetozonych w Kosciele bytoby dla nich
(wrecz) upadlajace, a uzasadniat to dos¢ oryginalniel32: gdyz to nie bytoby ich (we-
wnetrznym) ubéstwem sercal33. Juz w swoim ,pierwszym wybuchowym" kazaniu,
czyli Postquam consummate Gerard zasugerowal, iz zgodnie z nhauczaniem $w.
Hieronima chwalg biskupa bylo zadbac¢ o potrzeby ubogich, a wstydem bytoby
dla kaptana przywigzywac sie do swego doczesnego bogactwa, ale Gerard z tego
twierdzenia wycigga bardzo specyficzny wniosek, iz duchowni nie moga (prawnie)
wyrzec sie catej swej wspolnej wiasnosci, bowiem w takich okolicznosciach nie
mogliby przychodzi¢ z pomocg ubogim!134

Gerard z Abbeville prezentuje caly swoj tok dowodzenia w Contra adversa-
rium perfectionis christianae w oparciu o0 przytaczanie licznych tekstéw, dlatego
warto przywotac kilka cytatow przez niego wykorzystanych, a ktére juz byty wcze-
Sniej wspominane, to miedzy innymi: Dz 4,32 o wspodlnocie débr w pierwotnym
Koscielelds* fragment ze $w. Augustyna z tzw. Reguly'il; jeden z kanondéw z Gloria
episcopi, z ktorego korzystat takze w swoim kazaniu Postquam consummater;
wreszcie Gerard wspomina tekst z Ewangelii Janowej (J 4,8) o tym, ze ,uczniowie
poszli do miasta, aby zakupi¢ jedzenia", a co mialo przekonywujgco Swiadczy¢,
wedtug mistrza z Abbeville, ze apostotowie w sposéb zwyczajny postugiwali sie
pieniedzmil38* Gerard ciekawie rozwija ten motyw, bowiem pyta sie wrecz reto-
rycznie: czyz jezeli nie czyni sie ofiar dla prawdziwego kaptana, to jest Jezusa
Chrystusa, ktory maogt je przyjmowac i dawac je swoim apostotom i uczniom, to
czy z tego powodu miatby On mniejszg doskonatos¢, skoro przeciez Stare Prawo
upowazniato lewite do otrzymywania daréw? Wyrazne jest tutaj nawigzanie do
znanego tekstu sw. Hieronima (List do Nepocjana)™*. Zaskakujgco jednak Gerard
interpretuje te teksty i wycigga z nich swoje wnioski, bowiem stara sie przeko-

ua Por. Contra adversarium..., s. 281.
129 Zob. juz wspominane jego Contra retrahentes.
no Zob. juz wspominane jego De paupertate.

Zob. juz wspominane jego Hanc questionem.
1,2 Gerard z Abbeville te kwestie do$¢ obszernie opracowat w juz wczesniej wspomnianym Quodlibet Ill, g.51 .6,

a ktorych to tytuty doskonale oddajg nature jego wizji oraz jego prezentacji tegoz problemu: Utrum communium
ecclesiae facuitaturn dispensano in prelatis diminuat de excelentia perfectionis oraz Utrum habere et administrare
communes ecclesiae facultates expediat prelatis ad sui status perfectionem et officii administrartionem.

M Por. P. Grand, Gerard d'Abbeville..., kol. 259-260.

14 Por. Sermon ,Postquam consummate”, s. 212.

3S Por. Contra adversarium..., 32 (1939), s. 102 i 109-110.

16 Por. Tamze, s. 110.

1.7 Por. Tamze, s. 109.

18 Por. Tamze, s. 96.

.w Por. Tamze, s. 96-97.

I(
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naé, iz apostotowie zyjac catkowicie z przepowiadania i z dobrowolnych ofiar im
sktadanych, zawsze mieli pienigdze na swoje urzadzenie sie i swoje utrzymanie.
Nastepnie jednak tagodzi te wypowiedz, wskazujac, iz apostotowie nic nie po-
siadali na wtasnos¢, bowiem wszystkie te dary i ofiary byly ,darem" od samego
Boga, a zatem nie byty ich wlasnoscia (w absolutnym sensie prywatnego przez
nich ich posiadania). A zatem prawdziwe ,ubéstwo" (wrecz mozna powiedziec
jezykiem Hieronimowym - ,ogotocenie") i ,doskonatos¢" zycia polegajg wedtug
Gerarda wtasnie na tym, ze oni nasladowali Pana (,nudi secuti sunt Apostoli Do-
minum et omnes perfecta")’'40. Troche dalej Gerard analizujgc ten stynny tekst $w.
Hieronima o wyrzeczeniu sie wszystkich swoich débr, aby ,nago nasladowaé nagi
krzyz", by uzyska¢ szczesScie wieczne, pyta sie catkowicie obcesowo i retorycz-
nie, czy moze Hieronim podat, iz niedozwolone albo niezgodne z doskonatosciag
ewangeliczng jest pewne (okreslone) uzytkowanie wspdllnych débr Kosciota's'.
To zatem pozwala mu na postawienie wniosku, ze ktokolwiek tylko dobrze zyje
w Kosciele, ten naprawde ,hago nasladuje nagi [ogotocony] krzyz" (,qui tantum
de bonis Ecclesiae vivit, nudus nudam crucem sequitur")’42. W bardzo podobnym
stylu Gerard interpretuje réwniez inny tekst $w. Hieronima, czyli List do Hedy-
bii. Mistrz z Abbeville stwierdza bowiem, iz Hieronim dobrze radzit tej poboznej
wdowie, aby wyrzekta sie wszystkich swoich débr, ale to jest kwestia tylko jej
wiasnych (osobistych) débr, ale na pewno nie chodzi tutaj o dobra Kosciota (dobra
wspolne)143178 sama argumentacja, jedynie wypowiedziana w tonie zdecydowa-
nie bardziej surowym pojawi sie w Exceptiones, gdzie Gerard z Abbeville bardzo
autorytatywnie stwierdza, iz te wczesniej wspomniane teksty $w. Hieronima rze-
czywiscie dotyczg wyrzeczenia sie wszelkiego rodzaju wtasnosci, tak prywatnej
(osobistej), jak i wspdlnej, ale $w. Hieronim mowi w tym tekscie: ,widocznie tylko
o dobrach witasnych, a nie dobrach Kosciota, ktére sg dobrami wspdolnymi i po-
Swieconymi Panu™44. Gerard zatem jeszcze raz z calg mocag zaprezentuje swoja
specyficzng argumentacje wspomnianej my$li Hieronimowej, iz ten, kto zyje tylko
z dobr Kosciotla, to jest z dobr wspdlnoty, ten rzeczywiscie: ,nago nasladuje nagi
krzyz" i nie posiada nic poza Chrystusem (,nudus nudam crucem sequitur nec ha-
bet aliud preter Christum")'45. Cale to nauczanie Gerarda mozna tak zestawi¢: dla
Sw. Franciszka z Asyzu i jego nasladowcow ubéstwo ewangeliczne byto ,drogg”
do petnego nasladowania Chrystusa; a dla Gerarda juz nasladowanie Chrystusa
jest samo w sobie takg formg ubdstwa i wyrzeczenia, ktdra wrecz dyspensuje od
podejmowania uboéstwa (w sensie faktycznym). Mozna zatem stusznie i zasadnie
zauwazy¢, iz nawet tak skrotowo zaprezentowana mysl Gerarda z Abbeville stano-
wita antypody mysli franciszkanskiej.

Ostatnig z wielkich postaci sporéw pomiedzy mistrzami Swieckimi a zakon-
nymi w omawianym okresie jest posta¢ Mikotaja z Lisieux'46. Jest on dlatego tutaj

140 Por. Tamze, s. 97.

w' Por. Tamze, s. 138.

141 Por. Tamze, s. 138.

4 Por. Tamze, s. 146.

144 Por. Exceptiones contra librum..., nr 6, s. 172.

A4S Por. Tamze, nr 10, s. 174.

146 Niestety wiemy o nim bardzo mato, nawet obszerny i doktadny Dictionaire de Spiritualit¢ nie poswieca mu
osobnego hasta, a tylko sporadycznie wymienia jego imie i nazwisko. Troche wiadomosci podaje juz cytowany
H.-W. Stork, Nicolaus von Lisieux... Mikotaj urodzit sie okoto 1210 roku. Byt kanonikiem i skarbnikiem w Lisieux.
To on, wedtug najnowszych badan, miat najprawdopodobniej przygotowa¢ pismo pt. De periculis novissimorum
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wspominany, iz wspotczesnie pojawiaja sie opinie, iz najwazniejsze pisma pole-
miczne ze strony duchowienstwa swieckiego miaty by¢ wtasnie napisane przez
niego, ktéry dos¢ przezornie trzymat sie w ,bezpiecznym cieniu ws$rdd tych dys-
kusji i sporow, a zwlaszcza na poczatku tejze kontrowersji, gdy ona opierata sie
0 Stolice Apostolskg’47.

Oficjalnie na Swiatlo dzienne tychze sporéw ,wyptynat Mikotaj z Lisieux
w 1270 roku swoimi pismami: De perfectione et excellentia status clericorum, Li-
stg 23 pomytek Tomasza z Akwinu (dzietko znane jako Isti erroresY™ oraz Listem
0 zestaniu Wilhelma z Saint-Amour'49. Dzieta te dotyczyly éwczesnych sporow
0 doskonatos¢ zycia zakonnego i zasadniczo byly polemikg gtéwnie ze $w. To-
maszem z Akwinu’s0, ktéry w odpowiedzi na nie napisat swoje: Contra pestiferam
doctrinam retrahentium homines a refigionis ingressu'  Natomiast rok péZniej,
to jest w 1271 roku, Mikotaj z Lisieux ripostowat na to swoim dzielem De ordine
praeceptorum ad consilia oraz napisat dzietko pt. Contra Peckham et Thomas
juz catkowicie poswiecone dyskusji nad kwestig ub6stwa zakonnego, w ktérym to
pismie Mikotaj z Lisieux albo juz tylko powtarza nauczanie swoich poprzedni 6w
w tejze kwestii, albo, jesli to on byt autorem tychze wczesniej wspominanych dzie
polemicznych, tylko systematycznie powtarza swe wczesniejsze argumentacje, 0
jest swoisty okres epigonski calej tejze dyskusji.

Reasumujgc te Sredniowieczng burzliwg dyskusje na temat ubdstwa, obrona
zakonnego ubostwa ewangelicznego nie byla rzeczg prosta, bowiem wizje rozta
czane przez 6éwczesnych wrogéw tegoz uboéstwa byly przez nich uzasadniane na
sposéb niezwykle przekonywujacy i bardzo odpowiadajgcy 6wczesnej reu a nej
wizji spotecznejl53. Wszystko to powodowato, iz obroicom ubdstwa francisz an
skiego przychodzito stanaé wobec catego tego problemu, to znaczy, ze juz nie
wystarczyto napisa¢ tylko zgrabnej apologii, w ktorej sie tylko przytoczy i a o
skonale dopasowanych tzw. autorytetéw, zaistniata bowiem kwestia zaprezen o
wania jak najbardziej komplementarnej teorii ubdstwa, ktéra musiataby zarazem

temporum, zazwyczaj przypisywane Wilhelmowi z Saint-Amour. Odgrywat do$¢ wazng role wwuniiwe

sporze w Paryzu w 1252 roku w kwestii obsady katedr uniwersyteckich f*zez m,sl".. ' otowaé
w sporach o ubéstwo i egzempcje dla mendykantéw. Pomiedzy 1265 a 1268 ro lem 1 i  J/iihelmowi z Saint-
i wyda¢ Liber de Antichristo et ejusdem ministris, takze wczes$niej zazwyczaj przypisywany rozumienia
Amour. Byl on gtéwnym polemistg walczacym ze $w. Tomaszem z Akwinu, zwlaszcza w kwest., rozum e
doskonatosci zakonnej i pojmowania ub6stwa.

147 Por. M.-M. Duieil, Evolution ou fixité des institutions ecclesiale*: une controverse uni
smences philosophiques et théologiques 55(1971), s. 465-479. o..llptin de
u" Por. P. Glorieux, Une offensive de Nicolas de Lisieux contre Thomas quum Usti errore* .

littérature ecclésiastique 39(1938), s. 123-127.

149 Por. P. Grand, Gerard d'Abbeville..., kol. 260 i 262.
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Nauczanie $w. Tomasza z Akwinu w dziedzinie ub6stwa zakonnego syntetyczni p SuNjstence:
Poverty and the Human Condition, New York 1990. Zob. s. 317-320. A ° Rozumienie ubéstwa
St. Thomas and the Definition of Poverty, Gregortanum 75(1994), s. *35- ,J- P
zakonnego przez $wietego Tomasza z Akwinu, Lignum Vitae 7(2006), s.9 1 1 i Procter London

Tekst | opracowanie aparatu naukowego zawiera: An Apology tor the Religious Orders, ed. J. Procter,
1902, s. 377-479.
12 Por. P. Grand, Gérard d'Abbeville.... kol. 262.

Hlateao wizia
W Spoteczenstwo feudalne bylo zorganizowane jak najbardziej pragmatycznle i Ow'i spotecznemu,
ubéstwa i ludzi ubogich musiata z koniecznosci optowac za rozwigzaniami izs y <wiete Dlatego to

podobnemu do rozwigzan antycznych, ntz za rozwigzaniami gtoszonym. B—— <—<.meskich Xala
ewangeliczna wizja ubdstwa propagowana w Xlll wieku przez ™ndykantéw w odkach meskich mus
spotkac sie ze sprzeciwem ze strony dotychczasowych beneficjentdw sysemu u S !

C. H. Lawrence, Medieval Monasticism..., s. 226-255.
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odpowiedzie¢ na wszystkie zarzuty stawiane ze strony ludzi z zewnatrz Zakonu
Franciszkanskiego, a jednoczes$nie ta sama nauka musiataby przekonywujgco wy-
jasni¢ wszystkie sporne i dyskusyjne kwestie na temat ubéstwa ciggle toczace sie
wewnatrz samego Zakonu.

Streszczenie

Artykut o. dr Jerzego topata pt: Pierwsze sSredniowieczne spory o ubéstwo
franciszkanskie pomiedzy mistrzami Swieckimi a franciszkanami podejmuje bar-
dzo mato znany epizod z poczatku istnienia ruchu franciszkarnskiego, jakim byly
pierwsze koscielne i teologiczne krytyki ruchu franciszkanskiego. Wazng, acz dzi$
zapomniang postacig byt Wilhelm z Saint-Amour. Ten wyksztatcony ksiadz podej-
mowat sie krytyki ruchu franciszkariskiego w swoich kazaniach, réznych tekstach,
jak réwniez w swoim specjalnym pismie: Tractatus de periculis, ktére bardzo szyb-
ko zostatlo potepione przez papieza Aleksandra IV. Analiza tekstow Wilhelma po-
zwala najpierw zaprezentowac jego poglady oraz okresli¢ jego stanowisko, ktore
krétko mozna scharakteryzowaé, ze radykalnie dgzylo do zdecydowanego znisz-
czenia ruchu franciszkanskiego. Ruch franciszkanski od samego poczatku musiat
zatem zmierzyC sie ze zdecydowang krytykg nie tylko ze strony niechetnych mu
srodowisk swieckich, powaznymi dyskusjami na temat ubdstwa w obrebie same-
go Zakonu, ale takze z przemyslana krytyka wewnatrzkoscielng. Kwestia ubdstwa
zakonnego byta zatem waznym elementem decydujgcym o tozsamosci nowopow-
stalego 6wczesnie Zakonu Franciszkanskiego.



The First Middle Age Disputes
about Franciscan Poverty
between the Secular Masters
and Franciscan Scholars

This article undertakes a little known episode from the beginnings of the Fran-
ciscan movement, that is the first ecclesial and theological criticism of the Francis-
can movement. An important figure, who is not widely known today, was Wilhelm
of Saint-Amour. He, as well educated priest, criticized the Franciscan movement in
his sermons and writings, but most of all in his treatise Tractatus de periculis, which
was very quickly denounced by Pope Alexander IV. An analysis of Wilhelm's writ-
ings allows for the presentation his ideas and standpoint which can quickly be
recognized as striving to destroy the Franciscan movement. Therefore, the Francis-
can movement from its beginning was challenged by the sharp criticism, not only
from secular circles and serious disputes on poverty inside the order, but also with
opposition from inside the Church. Therefore, the issue of poverty in the medieval
world was an important component of the newly-formed Franciscan Order.
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