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Tres¢: 1. Krytyczna analiza ewolucji sytuacji religijnej w Europie i w Polsce.
2. Drogi przezwyciezenia stabosci katolicyzmu polskiego.

WSTEP

Jedng z zyciowych pasji 0. Bonawentury Podhorodeckiego (1899—
1941) byta praca duszpasterska wsrod inteligencji. Utalentowany, mio-
dy naukowiec, pracownik katedry psychologii eksperymentalnej Uni-
wersytetu Jagielloniskiego, przewidywany przez jej twodrce prof. Wia-
dystawa Heinri-cha na nas-tepce w kierowaniu tg katedrg * znat dosko-
nale problemy S$rodowiska, ku ktoremu kierowat swe wysitki duszpa-
sterskie. W kazaniach, rekolekcjach, a przede wszystkim konferencjach
Swiatopogladowych, zarysowat program przezwyciezenia kryzysu reli-
gijnego jaki — wedtug jego oceny — ogarngt szerokie kregi Owczesnej
inteligencji polskiej, a przez nig oddziatywat na cale spoteczenstwo.
Wiele z jego koncepcji i ocen jest w dalszym ciggu aktualnych, celem
wiec niniejszego artykutu bedzie ich przedstawienie i przypomnienie.

1. KRYTYCZNA ANALIZA EWOLUCII SYTUACII
RELIGIJNEJ W EUROPIE | POLSCE

Tematem przewodnim wigkszosci kazan i niemal wszystkich Swiato-
pogladowych konferencji o. Pcdhoroaeokiego stato sie odejscie Europy
od jej chrzescijanskich korzeni oraz analiza przyczyn tego odejscia. Au-

1 O. Pcdhorodecki zostat starszym asystentem kontraktowym przv katedrze psy-
chologii eksperymentalnej UJ pod koniec 10GS r. (Archiwum Uniwersytetu Ja-
gielloniSiklego, teczka persona’na S Il 619). O p’a-ach prof. Heinricha w sprawie
obsadzenia katedry w wywiadzie z dr hab. J. Heinrich (Archiwum Prowincji $w.
Antoniego OO. Franciszkanéw w Krakowie — dalej AFK — teczka E-IlI-£i-jb).
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tor uwazat, ze dokonato sie dramatyczne w swych skutkach rozdwoje-
nie na Starym Kontynencie. Europa pozostata w deklaracjach chrzesci-
janska, ale od schytku Sredniowiecza nastepowato powolne lecz nieste-
ty — skuteczne burzenie jednolitego Swiatopogladu chrzes$cijanskiego,
wypracowanego przez wielkie syntezy teologiczne XIIl w.23Gdy zesta-
wi sie dwie epoki: Sredniowiecze i czasy nowozytne, rOznice stajg sie
fatwo dostrzegalne. Umyst, dusza cztowieka Sredniowiecznego byty na-
stawione wedtug o. Bonawentury na Boga, na wieczno$¢. Filozofia, sztu-
ka, prawodawstwo, zycie indywidualne i spoteczne przesycone byty re-
ligijnoscig i oparte o instytucje KosSciota. Chociaz cywilizacyjnie stat
cztowiek Sredniowiecza nizej (przede wszystkim pod wzgledem tech-
nicznym), ,,byt bardziej w sobie jednolity, zréwnowazony, mniej prze-
zywat konfliktow” 8.

Prawda byta czym$ statym, przedmiotowym. Etyke uwazano za war-
toS¢ bezwzgledng, niezmienng, zycie za$ ziemskie — przeciwnie — za
co$ wzglednego i przemijajgcego. Czym$ wzglednym byly wiec takze
wartosci zwigzane z zyciem ziemskim: bogactwo, rozkosz, zdrowie. Naj-
wazniejszym zadaniem dla czlowieka Sredniowiecznego byto zbawienie
duszy. ,,Przy tym czut sie mimo technicznego zacofania bardziej panem
przyrody niz cztowiek dnia dzisiejszego, bo przyroda byla mu $rod-
kiem, a on jej celem, on — dziecie Boze — jej rzadcg’’4

Oczywiscie ludzie $redniowiecza mieli tez swoje wady, popetniali
btedy, czynili zto, ale to wszystko nie miato swego uzasadnienia w ja-
kiej$ teorii czy systemie filozoficznym, lecz wynikato z ludzkiej stabo-
éci, albo w wyjagtkowych wypadkach z opacznego zrozumienia naka-
z6w etycznych. Fundamentem postawy moralnej cztowieka byta Swiado-
mo$¢, ze ma nad sobg nieustannie czuwajacego Boga — Ojca i Sedziego5*

T-en ustabilizowany system wartosci zostat podwazony wraz z poja-
wieniem sie prgdow humanistycznych w XV i XVI w. Przyniosty one
istotng zmiane w sferze warto$ci. Oto w centrum zainteresowania no-
wych pradow filozoficznych i kierunkbw w sztuce stangt cztowiek i je-

2 Konferencja ,.Swiatopoglad Katolicki”. Kazania i konferencje pozostate po
0. B. Podhorodeckim zostaty zebrane przez autora niniejszej pracy i znajdujg sie
w AFK (sygn. E-I11-85).

3 Tamze.

4 Tamze.

5 Tamze. Poglady o. Podhorodeckiego dotyczace S$redniowiecznych koncepcji
zy-c:a i ich znaczenia dla odrodzenia kultury europejskiej w XX w. sg bardzo*
zbiezne z koncepcjami czotowych publicystow i ideologéw endeckich widzacych
we wzorach S$redniowiecznych droge do budowy nowego istroju (zob B. Groll,
Nacjonalizm i religia. Proces zespalania nacjonalizmu z katolicyzmem w jedng
cato$¢ ideowg w mys$li Narodowej Demokracji 1926—39. Krakéw 1:901. s. 1B9*—
51).
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go potrzeby. Zwrot ku filozofii oraz literaturze greckiej i rzymskiej
przyniést swobode obyczajowa, a takze stworzyt warunki do swoiscie
rozumianego pluralizmu, na bazie ktérego wyrost protestantyzm, od-
rzucajacy autorytet koscielny i sprowadzajacy przezycia religijne na
»bezdroza subiektywizmu” ..

Kolejnymi etapami wytamywania sie Europy z tradycji chrzeScijan-
skiej byty: deizm z koncepcja religii naturalnej, sensualizm dajacy pod-
stawy do powstania ,,psychologii bez duszy’% sceptycyzm usitujacy
sprowadzi¢ wszystkie doswiadczenia cztowieka do przezyC i caty szereg
innych Kierunkéw, ktore ostatecznie .prowadzity do materializmu. Kie-
runek .ten ,,odpowiadat nastawieniu cztowieka nowozytnego o tyle, ze
w sposob co prawda ptytki, naiwny, ale wiasnie dlatego tatwy, rozwia-
zywat zagadnienie bytu — zostawiat przy tym zupetng swobode etycz-
ng, nie wymagat jak chrystianizm ofiary, samozaparcia, przezwycieza-
nia sie, gloryfikowat zycie i uzycie, a dla swojej phytkosci i tatwizny
nadawat sie do popularyzacji wsrdd szerokich mas” 8.

O. Bonawentura zauwazyt, iz wiele faktow — skadingd pozytyw-
nych — w rozwoju nauki czy techniki ufatwito akceptacje Swiatopo-
gladu materialistycznego przez ludzi XIX i XX wieku. Wielki rozwoj
nauk przyrodniczych, osiggniety gtownie metodami empirycznymi, do-
prowadzit do przeceniania tych ostatnich i uznania ich za jedyne w
naukowym poznaniu Swiata. Tymczasem $wiat ducha, Bog, zjawiska
religijne wymykajg sie empirycznej weryfikacji. Prowadzito to wielu
uczonych do uproszczonego wniosku, ze ich po prostu nie ma. Podobnie
porownawcze badanie fizycznej natury cztowieka doprowadzito do wy-
krycia szeregu podobienstw ze Swiatem zwierzecym, co z kolei skionito
wielu do przyjecia wniosku, ze czitowiek jest tylko zwierzeciem wyzsze-
go rzedu.

Skutkiem tych wszystkich proceséw byto nie tyle przyjecie ma-
terializmu teoretycznego, odrzucajacego Boga i religie a priori, ile ra-
czej ugruntowanie sie w mentalnosci spotecznej tzw. materializmu
praktycznego. Szerokie warstwy spoteczne pozostaty co prawda de iure
chrzescijanskie, ale de facto przyjmowaly zasady zycia i postepowania
gloszone przez te nowe i niebezpieczne prady umystowe. Ow proces
rozdwojenia pogitebiat sie przez caty XIX wiek @

§ Tamze.

7 Konferencja ,Inteligent i Chrystus”.

§ Konferencja ,,Swiatopoglad katolicki”.

W XIX w. przyszta zupetna negacja religii. zupelna negacja etyki zalez-
nej od jakiegokolwiek prawodawcy. Zjawita sie w miejsce etyki religijnej etyka
$wiecka, rozumowa, niezalezna. Nadeszta — jak gtoszono — pora wyzwolenia cztowie-
ka ze wszelkich brzemion., jakie wiozyta nan tradycja, wychowanie oparte na pozo-
statosciach z czasow pierwotnych. Czlowiek kulturalny, nowozytny niczego nie
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Mimo przeciwdziatan ze strony Kosciota oraz pewnych oznak ozy-
wienia religijnego po zakonczeniu | wojny $wiatowej, podobna sytuacja
istniata w latach trzydziestych i to, wedtug oceny o. Podhorodeckiego,
zarébwno w Polsce jak i na catym kontynencie europejskim.

Zastanawiajgc sie nad sytuacjg Kosciota w Polsce, doszedt autor do
whniosku, Zze mimo pozornego pozostawania spoteczenstwa przy wyzna-
wanej od wiekéw wierze, wptyw destrukcyjnych, zachodnioeuropej-
skich wzorcow postepowania byt bardzo mocny. Wynikato to nie tyle
z sity i atrakcyjnosci intelektualnej przychodzacych z Zachodu nowych
koncepcji filozoficznych, co raczej ze stabosci polskiego katolicyzmu.
Przyjeta sie bowiem w Polsce minimalistyczna koncepcja katolicyzmu.
Charakteryzowata sie ona w opinii 0. Bonawentury nastepujgcymi ce-
chami:

1. Uznanie wiary za prywatng sprawe kazdego cztowieka

2. Sprowadzenie religijnosci do uczuciowego wyzycia sie¢ oraz manife-
stacji religijnych

3. Antyintelektualizm

4. Brak zaangazowania spotecznego katolikow

5. W sferze etycznej objawia sie rozziewem miedzy zespolem norm

uznanych za wiasciwe, a realnym postepowaniem cztowieka %11

O. Bonawentura byt przekonany, ze dominacja takiego modelu ka-
tolicyzmu wynikata gtownie z braku wystarczajgco licznej i intelektual-
nie ptodnej grupy inteligencji katolickiej. Tymczasem na tej wiasnie
warstwie spoteczenstwa spoczywa szczegllna odpowiedzialno$¢ za roz-
woj Kosciota. Dalsze trwanie w biernosci i izolacji, troska o rozwdj je-
dynie wiasnej wiary, brak zaangazowania w przemiany zachodzace w
Kosciele, to ,,grzechy powszechne” z ktorymi trzeba podja¢ zdecydowa-
na walke, jezeli inteligencja chce spetni¢ swoj obowigzek moralny wo-
bec Kosciota i spoteczenstwa n.

Reforma katolicyzmu polskiego byta dla o. Podhorodeckiego potrze-
ba chwili. Jako psycholog obserwowat bowiem niekorzystne zmi-any,
dokonujace sie w kondycji psychicznej spoteczenstwa. Do$¢ powszech-
nym stawato sie zjawisko niepokoju duchowego, wyrazajgce sie¢ w co-
raz czestszych nerwicach, zatamaniach psychicznych, a nawet samo-
béjstwach. Podajac przykiady tego rodzaju zjawisk 0. Bonawentura
pytat réwnoczes$nie o ich przyczyny. Znajdowal ja w rozdzwieku we-

powinien sie leka¢, przed nikim zgina¢ kolan, bo sam sobie jest celem, sam so-
bie najwyzszym prawodawcg — jesli mozna moéwié o religii, to najwyzej o religii
postepu, religii wilasnego rozumu i religii wiedzy”. (Konferenja ,Etyka mate-
riaTetyczra a chrzescijanstwo”).

10 Konferencja ,Katolicyzm integralny”. Por. J. Woroniecki, Indywidua-
lizm naszego zycia religijnego, ,Prad” 10: 19£6 nr 18, s. 2'—&6.

11 Konferencja ,,Inteligent i Chrystus”.
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wnetrznym, zrodzonym z nieprzestrzegania norm moralnych i pogonig
za tatwym zyciem. Brak dyscypliny moralnej, pograzanie sie w nato-
gach, ucieczka od podstawowych pytan okreslajacych sens zycia ludz-
kiego, a zadowalanie sie namiastkami szczeScia, spowodowaly wyzwole-
nie w cztowieku nowych sit psychicznych, nad ktérymi stracit pano-
wanie i ktére ostatecznie go zniewolity. Stat sie igraszka tych mocy,
ktére sam wyzwolit, a ktdére go przyttaczajg, bo nie sg ujete w karby
jednolitego systemu wartosci

Gdziez bowiem lezy przyczyna tego rozbicia w cztowieku, a co wie-
cej, brak harmonii miedzy cztowiekiem, a otaczajgcym go Swiatem? Jest
ona natury etycznej. Powstaje tam, gdzie istnieje rozbieznoS¢ miedzy
wyznawanymi pogladami, a codziennym postepowaniem. To wiasnie
nieporzadek moralny rcdzi niepokoj w cztowieku, pozbawia go natu-
ralnego szczescia, bywa takze najczestszg przyczyng utraty wiarylt
Tymczasem dla harmonijnego rozwoju cztowiek potrzebuje jednosci:
najpierw w sferze zycia wewnetrznego, a takze — co jest poniekad po-
chodng harmonii wewnetrznej wiekszosci obywateli — w réznych dzie-
dzinach zycia spotecznego. Zbudowanie za$ takiej jednosci jest niemoz-
liwe bez Boga, ktory pozostaje zasada i podstawag wszelkiego tadu i har-
monii ¥2

2. DROGI PRZEZWYCIEZENIA StABOSCI KATOLICYZMU
POLSKIEGO

Sytuacja zarysowana powyzej, zdaniem o. Bonawentury, stawia przed
katolikami wielkie zadanie wypracowania programu wyjscia z Kryzy-
su, jaki ogarnat kulture europejska, a w niej kryzysu cziowieka jako
osoby. Zasadniczym elementem tego programu musi by¢é postulat po-
wrotu do Ewangelii. Tylko bowiem w oparciu 0 nig mozna zbudowac

12 Konferencja ,,Swiatopoglad katolicki”,

18 ,,Tym sie da wyttlumaczy¢, dlaczego ludzie zyjacy uczciwie sg bliscy wia-
ry, a luctzie przywiagzani do grzechu — gdy z tego grzechu nie chcag zrezygno-
waé — sg na drodze do utraty wiary. Tym sie tlumaczy czesta zmiana S$wiato-
pogladu. Gdy sie bowiem nie zyje tak — powiada Bourget — jak sie wierzy,
zaczyna sie wierzy¢ tak, jak sie zyje. Zjawisko to da sie bardzo tatwo zinter-
pretowaC. Cziowiek nie znosi w sobie konfliktow i pragnie je sobie zawsze jak
najpredzej rozwigza¢. Ot6z jezeli miedzy wyznawang zasadg a postepowaniem
codziennym zajdzie wyrazna rozbieznos¢, to wtedy rodzi sie konflikt, a poniewaz
cztowiek nie lubi by¢ rozciagniety na takim narzedziu tortur, wiec stajg przed
nim dwa wyijscia,- albo postanowienie zerwania z grzechem i uzgodnienie zycia
z zasadg albo rezygnacja z jednej i przyjecie zasady drugiej, takiej, ktdrg mo-
zna by zalegalizowacC istniejacy czyn” (Konferencja ,Katolicyzm integralny”).

14 Konferencja ,,.Swiatopoglad katolicki”.
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na nowo system wartosci, dajacy catoSciowg wizje zycia. Podhorodecki
nazywa taki program ,katolicyzmem integralnym” 5*

Dlaczego taka wizja, taki system wartosci jest potrzebny? Obok ra-
cji przytoczonych powyzej o. Bonawentura powotuje sie na jeszcze jed-
na. Jak wykazata psychologia cztowiek poznaje rzeczywistos¢ w for-
mie syntez i schematow. Aby zrozumie¢ Swiat, w ktérym zyje, potrze-
buje syntetycznego obrazu tego $wiata, ktéry pozwoli mu pojaé proce-
sy zachodzace w otaczajgcej go rzeczywistosSci, a takze da odpowiedz
na pytanie o cel i sens zycia. Chodzi wiec o taki obraz Swiata, w kto-
rym rzeczywisto$¢ jest hierarchicznie, wedle warto$ci oceniona i upo-
rzagdkowana, czyli o Swiatopoglad.

W opinii 0. Podhorodeckiego takimi konkurencyjnymi systemami
wartosci, najkonsekwentniej wypracowanymi, a zarazem obejmujacymi
wszystkie sfery zycia sg: Swiatopoglad marksistowski oraz katolicyzm.
Stojg one na dwu przeciwstawnych biegunach, wychodzg z diametral-
nie réznych zatozen, lecz prawdopodobnie w przysziosci wiasnie miedzy
nimi rozegra sie zasadnicza walka o panowanie w ludzkich umystach
i ksztattowanie dalszego biegu historiie. Trzeba wiec dazyé, aby chrze-
$cijanie dobrze znali zasady Swiatopogladu, ktory wyznajg. Szczegdlna
w tym rola inteligencji, ktora powinna w nowej formie ukazywac pod-
stawy chrzescijanskiej wizji Swiata, istniejgce przeciez od wiekdKv. Cho-
dzi jednak o to, aby nowa forma spowodowata akceptacje tych wartosci
przez wspolitczesnego cztowieka. Zasady katolicyzmu sg niezmienne, ale
powinny by¢ wyrazane nowoczesnym jezykiem. Obalanie schematow
i narostych w wielu S$rodowiskach uprzedzen, staje sie obowigzkiem
zaangazowanych chrzescijan-inteligentow 1.

Tymczasem sytuacja odbiega daleko od tej potrzeby. Nawet w kre-
gach inteligenckich czytanie katolickich ksigzek uchodzi za objaw dzi-
wactwa. Ksigzki religijne, nawet te dobrze napisane, lezg po ksiegar-
niach nie znajdujgc nabywcow. To wszystko Swiadczy o ignorancji re-
ligijnej oraz infantylizacji zycia katolikdéw polskich 18

Pierwszym wiec warunkiem urzeczywistnienia katolicyzmu integral-
nego jest praca nad wzrostem uswiadomienia religijnego katolikow, roz-
wojem czytelnictwa prasy i ksigzek religijnych, tworzeniem bibliotek

15 Konferencja “Katolicyzm integralny”.

18 Tamze.

17 Konferencja ,,Inteligent i Chrystus”.

18 ,Brak uswiadomienia religijnego sprawia, ze stosunek do katolicyzmu
jest u nas raczej emocjonalny niz rozsadny. Dlatego chrzty, pogrzeby, uroczysto-
$ci narodowe — powinny by¢ w kosciele, po katolicku, owszem nawet z pompg
i ostentacjg. Dlatego tak czesto utozsamiamy religie z ksiedzem. Ma 6w ksigdz
jakie$s nieprzecietne walory, to dobrze, ale jezeli nie ma, woéwczas religii mowi
sie do widzenia” {Konferencja ,,Katolicyzm integralny”).
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i czytelni katolickich, rozszerzaniem dziatalnoSci stowarzyszen i organi-
zacji katolickich w dziedzinie odczytéw i prelekcji, wyjasniajacych za-
sady doktryny chrzesScijanskiej. Nie wystarczy jednak uswiadomienie
co do zasad. Obok tego niezbedne jest takze uSwiadomienie praktyczne,
przez ktore Podhorodecki rozumie ,znajomos¢ techniki zycia moral-
nego”. Te za$S mozna zyskaC przez studiowanie ascetyki, poznawanie
zywotoéw Swietych i biografii wybitnych postaci z zycia KosSciofa.

UsSwiadomienie religijne jest fundamentem, na ktérym mozna bu-
dowa¢ zycie chrzesScijanskie. Pozostanie jednak bez wartosci, jezeli nie
pbjdzie za nim wprowadzenie w czyn zasad, ktére cziowiek uznaje za
stuszne — ,,scalenie pogladéw z zyciem” lf. Nie wystarczy samo intelek-
tualne uznanie, ze co$ jest dobre, wartoSciowe. Cziowiek musi caty
identyfikowac¢ sie z przyjetymi zasadami, takze uczuciem, sercem.
~Prawdami z dziedziny matematyki lub astronomii ludzie nie animujg
sie zbytnio: nigdy te prawdy nie popchnety do rewolucji, nie wywotaty
zamieszek, nie wytworzyty rewolucji, prawdy za$ religijno-moralne po-
zostajg zawsze w ogniu walki, bo stawiajg pewne postulaty praktyczne,
bo wymagajg pewnych czynow”’A9 Nie ma wiec prawdziwego Kkatoli-
cyzmu bez przyjecia w codziennym zyciu katolickich zasad postepo-
wania, bez realizowania trudnych wymagarh Ewangelii w kazdej sytua-
cji, bez dwuznacznosci, kompromisow i ustepstwl.

Ze zrozumiatych wzgledow w budowaniu ,katolicyzmu integralne-
go” nie mozna pozosta¢ jedynie na ptaszczyznie Srodkéw naturalnych.
Wymagane jest ,,scalenie natury i taski”. O. Podhorodecki przypomina
w tym kontekScie podstawowa prawde wiary, ze taska Boza jest do
zbawienia koniecznie potrzebna. Dlatego tak waznym w praktykowa-
niu zasad katolickich i ksztattowaniu postawy religijnej jest czeste ko-
rzystanie z sakramentoéw pokuty i Komunii $w. Bez taski u$wiecajacej
katolicyzm zawsze pozostaje martwy223

W prezentowanych dotychczas przemysleniach o. Bonawentura sku-
piat sie na jednostce i problemach zwigzanych z jej ,,wro$nieciem w
Chrystusa”. Lecz jego propozycja ,katolicyzmu integralnego” ma takze
wymiar spoteczny, a Scislej mowigc eklezjalny. Przypominajac popu-
larng w zachodnioeuropejskiej literaturze teologicznej koncepcje Ko-
Sciota jako ,,Ciata Mistycznego Chrystusa’’2, Podhorodecki uswiadamiat

19 Konferencja ,,Etyka materialistyczna a chrzescijanstwo”.

20 Konferencja ,,Katolicyzm integralny”.

2l Problem przetozenia katolickich zasad zycia na jezyk praktycznych poczy-
nan w zyciu zawodowym, rodzinnym i spotecznym byt zasadniczym tematem ka-
zan i rekolekcji o. Bonawentury. Byt to wiec dla niego podstawowy problem
polskiego katolicyczmu, daleki od pozytywnego rozwigzania.

2 Konferencja katolicyzm integralny”.

23 Tamze. W Polsce do nauki o ,,Ciele Mistycznym” najwczes$niej nawigzywali
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swoim stuchaczom odpowiedzialno$¢ za wspdlnote Kosciota. Trzydziesci
lat przed Soborem Watykanskim Il mowit o kaptanskim charakterze
wszystkich stanéw Kosciotazl2przeciwstawiat sie biernosci wielkiej rze-
szy ludzi $wieckich i traktowaniu Kosciota jako urzedu lub zakia-
du ustugowego. Widziat go jako wspdlnote ludzi dazacych do zbawie-
nia.

Rozwazajac kwestie zycia spotecznego, zaprezentowat sie o. Bona-
wentura jako zwolennik solidaryzmu spotecznego i uwazat, ze zasady
nauki spotecznej Kosciota gwarantujg fad, zarowno w sferze gospo-
darczej jak i politycznej zycia panstwa. Twierdzit jednak, ze prze-
nikniecie zycia spotecznego ideatami chrzescijanskimi jest mozliwe nie
tyle przez jaki$ przewro6t spoteczny, czy objecie wihadzy przez partie
katolickg lecz wowczas, gdy katolicy beda w swej masie gteboko uswia-
domieni religijnie i na skutek tego -wniosg w struktury panstwa i spo-
teczenstwa wartosci chrzescijanskie. Tylko w ten sposob moze sie do-
kona¢ powolna, lecz skuteczna przemiana sytuacji spotecznej, zgodnie
z zasadami gtoszonymi przez KosScioth*

W tworzeniu wiasciwej tkanki zycia spotecznego w;dziat szczegdlnie
doniostg role zycia rodzinnego. Rodzine nazywat ,Kosciotem w mi-
niaturze” 8 oraz podkre$lat, ze od jej zdrowia moralnego zalezy nie
tylko szczescie osobiste matzonkéw i ich dzieci, ale takze wiasciwy tad
spoteczny w panstwie oraz mozliwo$¢ ksztattowania postaw chrzescijan-
skich catego miodego pokolenia 27

*ks. Ferdynand Machay (Akcja Katolicka w $wietle nauki o Ciele Mistycznym,
»Misterium Chrystusa” 3 1801—32, s. 115 oraz ks. Wiadystaw Kornitowicz
(Chrzescijanska odbudowa Swiata w S$wietle nauki o Ciele Mistycznym, Warsza-
wa 1028). Zob. St. Smolenski, Teologia moralna w XX wieku. W: Dzieje teo-
logii katolickiej w Polsce, t. 11l cz. 2 Red. M. Rechowicz, Lublin 1976, s. 279—280.

4 ,Kosciolt to nie mechaniczny zbior jednostek, ale zywy organizm — mem-
bra unius corporis, corpus misticum Chriisti, una anima, unum corpus, ale cha-
rakterystyczng cecha organizmu jest to, ze rézne komérki dzielg miedzy» siebie
poszczegllne funkcje (..) Podobnie i katolik ma w organizmie KosSciota swojag
funkcje. Ja jako kaptan spetniam te funkcje przy ottarzu, w kosciele, na ambo-
nie, w konfesjonale; wy sprawujecie pewnego rodzaju kaptanstwo w biurze, w
6zkole, czy gdzie indtie|j. Kosciét to nasza wspolna sprawa nais-za wilasnos¢, za
ktérg odpowiadamy solidarnie”. (Konferencja ,Katolicyzm integralny”). Zob. St.
Smolenski, dz. cyt, s. 2i79; ,W szukaniu teologicznych podstaw do doktryny
o powszechnym kaptanstwie ludzi Swieckich sposobng okazje do zblizenia sie do
tej problematyki stanowit budzacy oie w latach 11226*—£0- ruch liturgiczny i zwig-
zana z tym praca teologéw siegajacych czesto do Zrddet zachodnich”.

%5 Konferencja ,Inteligent i Chrystus” oraz ,Swiatopoglad Kkatolicki”. Po”. L.
Caro, Ustroj spoteczny przysztosci, ,,Ateneum Kaptanskie” 212j; 1»939 nr 28, s.
464—68.

2 Tego okresSlenia uzyt w kazaniu pt. ,,Rodzina”.

21 Konferencja ,,Niewiasta chrzescijanska”.
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W tej perspektywie ujmowat role kobiety chrzescijanskiej, przyzna-
jac jej przede wszystkim funkcje wychowawczyni, budujgcej petng mi-
tosci atmosfere zycia rodzinnego, a przez to majacej ogromny wplyw
na ksztalt polskiej rzeczywistosci. Jezeli kobiety bedg probowaly zaj-
mowacC miejsce mezczyzn w spoteczenstwie, wchodzi¢ w ich role kosz-
tem zycia rodzinnego i tradycyjnej roli matki i wychowawczyni, cate
spoteczenstwo poniesie ni-epowetowane straty, dojdzie do zdziczenia oby-
czajow i podwazenia tradycyjnej roli rodziny w zyciu spotecznym.
Wzywat wiec kobiety, by pozostaty sobg, szanujgc to powotanie, kto-
rym obdarzyt je Bég i ktére wynika z ich struktury psychofizycz-
nej 2.

Praktyczng egzemplifikacjg pogladéw o. Bonawentury wyrazonych
w konferencjach S$wiatopoglagdowych byly jego wskazania, odnoszace
sie do moralnosci stanowej i zawodowej, prezentowane czesto w kaza-
niach niedzielnych i naukach rekolekcyjnych. Wychodzit on z zatoze-
nia, ze nie wystarczy daC teoretycznych podstaw i regut postepowania
chrzesScijanskiego, a trzeba jeszcze konkretnie wskaza¢ jak zy¢, by za-
sady ,katolicyzmu integralnego” nie byty tylko pustym zbiorem sloga-
now 20,

Starat sie wiec objg¢ swoim programem wszystkie dziedziny zycia
cztowieka, gdyz zdawat sobie sprawe, ze albo sie jest katolikiem w
kazdej sytuacji zyciowej, albo przestaje sie nim byC w ogole. W za-
konczeniu swej podstawowej konferencji napisat: ,,Katolicyzm integral-
hy to scalenie calej rzeczywistosci w jednym obrazie, opartym o zasa-
dy Chrystusowe. Dalej scalenie zasad i postepowania, scalenie natury
i taski w jednostce i wreszcie scalenie jednostek w jednej wielkiej
I organicznej catosci — w Kosciele’”30. Wprowadzenie tych zasad w
zycie wiekszosci katolikbw, a poprzez nich w zycie spoteczne Polski
(w szerszym znaczeniu takze i catej Europy), jest warunkiem przeta-
mania kryzysu moralnego. Moze sie staC takze zrodiem przywrdcenia tej
jednosci, jakag posiadata kultura europejska w okresie wielkich syntez
$redniowiecznych. Zdaniem o. Bonawentury nie mozna diuzej czekac
z radykalnym wprowadzeniem zasad Chrystusowych w zycie: ,,koniecz-
noscig dzisiejszej godziny jest wota¢ — wiecej religii, wiecej Bo-
ga” @0

28 Tamze.

20 Sz?zegblnie duzo miejsca poswiecat tej problematyce w wygtoszonych w
1037 roku rekolekcjach ,dla przemystowcéw i rekodzielnikow”, a takze w za-
chowanych nauka h rekolekcyjnych dla inteligencji i miodziezy oraz w kaza-
niach ,,Warto$¢ katolicyzmu” i ,,0 inteligencji”.

80 Konferencja ,,Katolicyzm integralny”.

81 Konferencja Etyka materialistyczna a chrzescijaristwo”.
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Przedstawione powyzej poglady o. Bonawentury stawiajg go w rze-
dzie wybitnych popularyzatoréw nowych teologicznych koncepcji, zmie-
rzajagcych do odnowienia chrzescijanstwa, a inspirowanych przez wiel-
kie encykliki spoteczne papiezy: Leona XIlII — ,,Rerum Novarum” &
i Piusa XI — ,,Quadragesimo Anno”’8. Kwestia powrotu do chrzesci-
janskich Zrodet kultury europejskiej i budowy nowego tadu spoteczne-
go, opartego o zasady katolickiej nauki spotecznej, wypracowana w tych
encyklikach, byla zywo dyskutowana w kregach Kkatolickiej inteli-
gencji.

Do ozywienia tej dyskusji na gruncie polskim przyczynit sie bez
watpienia wykiad J. Maritaina pt. ,,L’id¢al historique d'une nouvelle
chrétiente”, wygtoszony podczas Kongresu Tomistycznego w Poznaniu
w 1934 r.% Wiele miejsca problematyce odnowy katolicyzmu poswiecito
pismo ,,Odrodzenia’’$ — ,,Prad’’80. Samo stowarzyszenie przyjeto jako
motto swej dziatalnosci hasto ,,Odda¢ Polske Chrystusowi”. RoOwniez
»Tygodnie Spoteczne”, organizowane na Katolickim Uniwersytecie Lu-
belskim, zajmowaty sie szeroko sytuacjg spoteczng Polski oraz sposo-
bami takiego jej przeksztatcenia, by byta zbiezna z postulatami kato-
lickiej nauki spotecznejsl.

Waznymi wydarzeniami w ksztatltowaniu nowego, bardziej zaanga-
zowanego w sprawy spoteczne katolicyzmu, byty listy pasterskie pry-
masa Polski kard. Augusta Hlonda 8 oraz abpa Adama Sapiehy 38 a tak-

3 Wplyw tej encykliki oraz Quadragesimo Anno na mys$l i dziatalno$¢ spo-
teczng katolikéw polskich przedstawit Cz. Strze szewvski w: Historia katoli-
cyzmu spotecznego w Polsce 1832—1939 (Warszawa 188i2, s. 578>—56*8).

3 Ogtoszona 1& maja 191 r.

¥ J. Maritain, O nowa cywilizacje chrzescijanska, ,,Prad” 2i2: 1035 nr 28,
S. 229—244, 283—206; nr 20, s. »1—4il.

% ,,Odrodzenie” bylo organizacjg skupiajaca katolickich studentéw. Jego po-
czatki ideowe siegajg 1909 r. i zwigzane sg z powstaniem pisma ,,Prad”. Zatozy-
cielkg pisma i animatorka $rodowiska wokdét niego skupionego byla Cecylia Pla-
ter-Zyberkowa (185i3t—40i20), a po jej Smierci Wiadystaw Lewandowicz MIC,
ktéry po odzyskaniu niepodlegtosci przez Polske zorganizowat SKMA ,,Odrodze-
nie”. Zob. K. Turowski, Historia Stowarzyszenia Katolickiej Mitodziezy Aka-
demickiej ,,Odrodzenie”, Warszawa 1987, ss. 420.

¥ Zob. np.: <K. Gorski, Sprawiedliwo$¢ spoteczna w ,,Quadragesimo Anno”,
»Prad” 18: 10311- nr 2il, s. 57—65; W. Pastuszka, Witasnos¢ w ,,Quadragesimo
Anno”, ,Prad” 18: 11981 nr 2il, s. 145—154; J. Piwowarczyk, Encykliki spo-
teczne a wie$, ,,Prgd” 02: 1935 nr 20, s. 20—230; A. Szymanski, Katolicyzm
a kultura i cywilizacja, ,,,Prad” 26: 1936 nr 3D s. 1.78-09.

31 K. Turowski, dz. cyt.,, s. 105—H0@.

3¥ Por. E. Jarra, Nauka spoteczna kardynata A. Hlonda. Londyn 1948; E.
Pazinski, Moralno$¢ spoteczeristwa polskiego w okresie miedzywojennym w
nauczaniu kard. Augusta Hlonda. Lublin 1874, s. 36—61. Mps w Bibliotece KUL.

3 Szczegdblnie istotny byt list abpa Sapiehy po krwawych rozruchach robot-

122



ze publikowane kilkakrotnie wskazania Rady Spotecznej przy Pryma-
sie Polski{. W latach trzydziestych pojawito sie wiele publikacji zmie-
rzajacych do przemiany istniejgcej, tradycyjnej formacji katolickiej.
Przodowaty w tym obok pisma ,,Odrodzenia” wydawany przez jezuitow
»Przeglad Powszechny” 4, kwartalnik ,,Verbum”, gdzie publikowato wie-
lu intelektualistow skupionych wokdt ks. Wiadystawa Kornitowiczail*
oraz poznanski organ Aikcji Katolickiej, tygodnik ,,Kultura”

Trzeba jednak mie¢ Swiadomos$¢, ze te przemiany ogarniaty tylko
niektore Srodowiska zaangazowanych chrzescijan, natomiast byly pra-
wie nieobecne w kaznodziejstwie i codziennej pracy duszpasterskiej
Kosciota polskiego#a6Popularyzacja nowych tendencji byta wiec po-
trzebg chwili. Fakt, ze o. Bonawentura rozumiat te potrzebe i podej-
mowat jej realizacje nie tylko w osobiscie uprawianym kaznodziej-
stwie, ale takze w seminaryjnych wyktadach z homiletyki", pozwala
bardzo pozytywnie oceni¢ jego dziatalno$¢ duszpasterska.

Warto takze podkresli¢, iz w konferencjach i kazaniach uwypuklat
osobistg odpowiedzialno$¢ katolikbw za odrodzenie chrzeScijanstwa.
Umiat sprowadza¢ do wymiaru etycznego, a wiec na poziom konkretne-
go ludzkiego postepowania, zasady $wiezo wypracowanej katolickiej na-
uki spotecznej. Jego konferencje byly nie tylko odtworczym przedsta-
wieniem koncepcji wypracowanych przez innych. Ich lektura pozwala
dostrzec oryginalny, osobisty wkiad autora.

Szczegolnie uderzajaca jest troska Podhorodeckiego o miejsce laika-
tu w Kosciele. Juz w latach trzydziestych dostrzegat kaptanski wymiar

niczych w Krakowie w 1036 r. Zwrécit on uwage, ze przyczyna rozruchéw byt
egoizm warstw posiadajacych, ktory doprowadzit do uragajacej ludzkiej godnosci
nedzy wielu rodzin robotniczych. Domagat sie przemyslenia zaistniatej sytuacji
w Swietle spotecznej nauki Kosciota (Zob. ,Prad” 23: 1936 nr 30, s. 168—17HQ.

40 Zob. np.: Uchwata Rady Spotecznej przy Prymasie Polski w sprawie orga-
nizacji zawodozoej spoteczenstwa, ,,Prad” 22: 1935, s. 191—197; E. Koztowvski,
Wyjasnienie Rady Spotecznej, ,,Prad” 25: 1'938 nr 34, s. 234.

4 Zob. np.: A. Szymanski, O odnowieniu porzadku spotecznego, ,,Prze-
glad Powszechny” 48: [i93il t. 102, s. 3-*29; L. Caro, Katolicyzm a ekonomika
spoteczna, ,,Przeglad Powszechny” 50: 1933 t. 109, s. 2/75—284; A. Bar, Kryzys
wspoitczesnej Kultury, ,,Przeglad Powszechny” 51 '1'934 t. 202, s. 3—2/4, 225—249.

2 St. Sawicki, ,,Verbum” — pismo i S$rodowisko, ,,Znak” 15: 1960 nr '108,
S. 645—662.

# Cz. Lechicki, Poznanska ,,Kultura” (1936—39) na tle czasopi$miennictwa
katolickiego, ,,Sprawozdania Towarzystwa Naukowego KUL” 1970 nr 18, s. 140—
143-

4 L. B. Dyczewski, Religijnos¢ spoteczenstwa polskiego w okresie mie-
dzywojennym, ,,Collectanea Theologica” 42: 1*972 f. 111, s. 30—33, 40—42.

4% Informacje te przekazali ojcowie: L. Bematek, C. Gacek, A. Zynel w an-
kiecie przeprowadzonej przez autora pracy wsrdéd dawnych studentéw o. Bona-
wentury.
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calego Ludu Bozego, widziat takze w rodzinie Kosciot w miniaturze,
a wiec podkreslat te elementy teologii laikatu, ktore z wielkg silg
przypominat Sobdr Watykanski 1l. Oryginalng oechg jego konferencji
byto takze to, ze odwotywat sie do osiggnie¢ psychologii eksperymen-
talnej i wykorzystywat je do podbudowania i uzasadniania racji teolo-
gicznych.

Mozna wiec okreslic jego dziatalnos¢ konferencyjng i kaznodziej-
ska jako odpowiedzialne i tworcze zaangazowanie w proces przemian
zapoczatkowanych w Kosciele przez encykliki spoteczne Leona XIlI
i Piusa Xl. Przemian, ktore z uptywem lat doprowadzity do gtebokiej
reformy Kosciota katolickiego na Soborze Watykanskim Il.



