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ZNAKI NADZIEI NA WIECZNE SZCZESCIE
WE WSPOL.CZESNEJ MYSLI
RELIGIINO-FILOZOFICZNEJ

Po chwilowym spadku zainteresowan eschatologig zauwazamy obecnie ponowny
jej rozkwit. Tematyka kohca zycia osobistego i kohca istnienia $wiata coraz mocniej in-
tryguje osoby wierzace ale nie tylko. Czlowiek pozbawiony nadziei przysztosci nie
moze w petni rozwijac sie: zyje o tyle o ile sta¢ go nada¢ swojemu zyciu jakis plan i cel,
tzn. na ile posiada nadzieje. Potrzeba wychodzenia - projekcji w przyszto$¢ odpowia-
da jego naturze. taciniski termin ,,ex-sisto” (egzystuje) oznacza - znajdowacé wiasna
rébwnowage wychodzac poza siebie, przekraczajac wihasne ,,ja” , stad ,,przysztos¢"”, bedaca
innym imieniem tego ,,poza”, sta¢ sie moze przestrzenig dla nadziei, utopii, mglistych
marzen, szerokich lub nie oczekiwan albo tez strachu.

Dla wierzacych chrzescijan natomiast przysztos¢, ktorg jest Chrystus, pozostaje
otwarta w sposob naturalny na nadzieje. W zaleznosci jednak od konfesji przyjmowata
i przyjmuje ona r6zne odcienie (1.). Z nadziejg taka spotykamy sie rowniez i w trady-
cjach pozabiblijnych, zeby wspomniec tylko islam oraz niektore ze wspoétczesnych
nurtow filozoficzno-religijnych (2.). W punkcie trzecim - ostatnim - postaramy sie na-
szkicowac aktualng prébe odpowiedzi teologii katolickiej ha pytanie o naszg posmiert-
ng przysztos¢€. Nie zamierzamy tutaj podawac gotowych rozwigzan. Przeciwnie, uczu-
limy jedynie czytelnika na potrzebe uwzglednienia istotnych wymiaréw przy opraco-
wywaniu tematyki eschatologicznej. Nie bedzie to wiec stownik eschatologicznych po-
je€ ile raczej wyliczenie koniecznych do uwzglednienia wlasciwej eschatologii.

1. Nadzieja na nowe zycie w tradycji protestanckiej i prawostawnej.

Nie mozemy sobie pozwoli¢ na catosciowe omoéwienie problematyki eschatologicz-
nej wyrostej na gruncie przekazu biblijnego. Ograniczymy sie jedynie do tradycji pro-
testanckiej (a.) i prawostawnej (b.). Natomiast eschatologie katolickg oméwimy w pun-
kcie ostatnim, w koncowej partii tekstu.

a. eschatologia protestancka

Nasza analiza daleka jest od szczegétowej, ze zrozumiatych wzgleddéw. Interesuje
nas tutaj wylgcznie ramowe uchwycenie wazniejszych mysli wspétczesnej nauki teolo-
gow protestanckich ,,0 rzeczach ostatecznych", co pozwoli nastepnie dostrzec jej zbli-
zenia i rozbieznosci z rozwigzaniami prawostawnymi i katolickimi, dzieki czemu
wzroénie wartos¢ ekumeniczna ponizszego szkicu.

O rozwoju eschatologii w rodzgcym sie protestantyzmie zadecydowaly - zdaniem
bpa A. Nossola - trzy zasadnicze momenty: ,,Najpierw silne podéwczas napiecie apo-
kaliptyczne jako jeden z motorow napedowych catego w ogéle nowo powstatego ru-
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chu religijnego; nastepnie - zdecydowany powrét do Pisma sw., zwracajacy uwage na
pewne odchylenia tradycyjnej nauki o rzeczach ostatecznych z ich scisle biblijna wizja;
wreszcie - skoncentrowanie sie inicjatora reformacji, Lutra, przede wszystkim na reali-
stycznych wypowiedziach eschatologicznych Ewangelii oraz Listow $w. Pawia, pod-
czas gdy dotad poprzestawano w tej dziedzinie prawie wylgcznie na analizie apoka-
liptycznych wypowiedzi Ksiegi Objawienia™l.

Wspomniana tendencja eschatologiczna nie znalazta jednak swojego petnego wyra-
zu w luteranskich ,,Ksiegach symbolicznych”. Jedynie artykut XVII ,,Konfesji Augsbur-
skiej" i jej ,,Apologii", zatytutowany ,,0 przyjsciu Chrystusa na sad", porusza temat rze-
czy ostatecznych: ,,Naucza sie - czytamy - ze nasz Pan, Jezus Chrystus, przyjdzie w
dzien ostateczny, aby sadzi¢ i wzbudzi¢ wszystkich umartych z martwych, wierzacym
i wybranym da¢ zywot wieczny i rados¢ wiekuistg, natomiast ludzi bezboznych i diab-
tow skazac na piekto i wieczng kare. Dlatego odrzuca sie¢ howochrzczencow, ktérzy
nauczaja, ze diabli i ludzie potepieni nie beda cierpieli wiecznej udreki i meki. Odrzu-
ca sie¢ takze pewne nauki zydowskie, ktére sie teraz rowniez rozszerzaja, ze przed
zmartwychwstaniem umartych jedynie $wieci, pobozni mie¢ bedg krélestwo na Swie-
cie, wszyscy zas bezbozni zostang wytepieni*'2

Sam M. Luter, méwigc o stanie cztowieka po Smierci, uwazat, ze nieSmiertelnos¢
nie jest czym$ naturalnym dla ducha jako takiego, lecz ze wyptywa ona z osobistego
kontaktu z Bogiem przez wiare. W niej wlasnie dana nam jest nadzieja wiecznosci, w
wierze bowiem stajemy sie partnerami i rozmowcami Boga3. Odnosi sie wrazenie, ze
wedtug niego cztowiek sam z siebie zdolny jest do przezycia Smierci. Teolog wittem-
berski krytycznie odnosit sie takze do tzw. ,,stanu posredniego”, czyli do nauki o
czyséeu, ktory zdecydowanie odrzucais.

Wspobiczesny protestantyzm przejat gtéwne mysli swoich poprzednikéw. Tak np.
H. Thielicke wychodzi z zatozenia, ze odwotywanie sie do nieSmiertelnosci to szcze-
gélna cecha wspdtczesnego cztowieka. W leku przed umieraniem pomniejsza on od-
czuwane niebezpieczenstwo uciekajac sie do mitu, ktory przedostat sie do chrzescijan-
stwa z filozofii platonskiej i neoplatonskiej. Uwaza wiec, ze Smier¢ to inaczej mit, za
ktérym ukrywa sie nasz lek przed $miercig, skornnczonoscig objawiajaca sie w Smierci .
Przezyjemy $mier¢ nie dlatego, ze nieSmiertelno$¢ nalezy do naszej natury: ,,Nie moge
pozostac tutaj na ziemi - pisze on - nie jestem nieSmiertelny, lecz jestem kims, kto
oczekuje zmartwychwstania"e6.

Mysl te kontynuuje G. Van der Leuwen. Wg niego nic w cztowieku nie zostato wy-
jete spod prawa $mierci. Umiera w nim wszystko, zaréwno ciato jak duch i dusza. A co
potem? Wprawdzie umieramy, ale nasze zycie zostanie odnowione przez Boga, ponie-
waz nie umieramy catkowicie. Pozostaje po nas ,,co$" - jaki$ znak, poszlak, lub duch,
chociaz nie w potocznym naszym rozumieniu. Wspomniane ‘co$', ukryte w darze ,,0b-
razu" postuzy za punkt startu do nowego zycia?.

Karl Barth (1886-1968) z kolei wychodzit z zatozenia, ze nadzieja chrzescijanska
karmi sie wiernoscig Boga. Z samego siebie cztowiek nie posiada daru nieSmiertelnosci
bedacej wyltaczng wihasnoscig Boga. Mdéwigc wiec, ze Smierc kladzie kres naszemu zy-
ciu, dorzuci¢ musimy réwnoczes$nie, ze granicag naszej $mierci jest Bog. Tak wiec, pod-
czas gdy z jednej strony wyraza ona catkowitg stabo$¢ bytu ludzkiego, jego skonczo-
nosc, to z drugiej staje sie przestrzenig dziatania Bozej mocy8. Wchodzimy tutaj w spe-

cyficzng koncepcje czasu i wiecznosci. Bazylejski teolog uwaza bowiem, ze czas i wie-
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czno$¢ nie posiadaja niczego wspolnego, bedac dwiema rzeczywistosciami catko-
wicie sobie obcymi. Czas, utozsamiony z upadkiem i ze Smiercia, trwa tak diugo,
jak ditugo trwa Smiertelne ciato. Tym nalezy ttumaczy¢ tesknote cztowieka wierza-
cego do ,,wyzwolenia sie od czasu". W przeciwienstwie do czasu, stworzonego
przez Boga, wieczno$¢ przedstawia sie jako warto$¢ wieksza, poprzedzajaca go i
nastepujgca po nim, niejako obejmujgca go sobg. Umierajac, cztowiek ucieka w
pewnym sensie przed czasem i chroni sie w wiecznosci bedacej w ten sposéb jego
koncem. Ten z kolei, jezeli spogladamy od jego strony, pokrywa sie z poczatkiem9.
Barth czuje sie wiec usprawiedliwiony wykluczeniem wszelkiego stanu posrednie-
go, czasu wyczekiwania petnego momentu eschatologicznego. Realizuje sie on juz
w samej chwili naszej Smierci.

Z powyzszym nie zgadza sie inny szwajcarski teolog O. Cullmann uwazajac, ze
rozréznienie jakosciowe miedzy czasem i wiecznoscig nie jest wiasciwe dla chrzesci-
janstwa, ale dla mysli greckiej. Dorzuca ponadto, iz nie oddaje ono w spos6b zadawa-
lajaco Scisty rozbieznosci, ktéra ma miejsce pomiedzy rzeczywistoscig ograniczong i
nieograniczongl0. W przypadku ,,zycia zmartych” uwaza, ze nie jest ono naturalng
wiasnoscig duszy nieSmiertelnej, ale konsekwenga Bozej interwencji dziatajagcej z zew-
natrz poprzez Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. Zmarty wierzacy nie traci ducha,
pozostaje on jednak w us$pieniu i w oczekiwaniu na dziernt zmartwychwstania. Wow-
czas to osiggnie petne i prawdziwe zycie. O. Cullmann opowiada sie za istnieniem
,.Stanu posredniego11.

Warto jeszcze wpomnie¢ o dwéch innych wspétczesnych teologach, dla ktérych es-
chatologiczna nadzieja stata sie mys$lg przewodnig catej teologii. Mam tutaj na mysli J.
Moltmanna i W. Pannenberga. Szczegdblnie pierwszy z nich odczuwa silng potrzebe
zakorzenienia eschatologii w obrebie chrzescijanskiej nadzieil2. Eschaton - pisze au-
tor - obejmuje zaréwno przedmiot naszej nadziei (das Erhoffte) jak i sam akt, z ktérego
bierze swoj poczatek (das Hojfen). Mowiac inaczej termin eschaton wskazuje zaréwno
na cel naszej nadziei, tzn. to, czego sie spodziewamy (futurum) jak réwniez na ich
zrédio (adventus)13. Eschatologia winna wiec na nowo ozywia¢ od wewnatrz cate

chrzescijanstwo. W podobnym kierunku ida rozwazania drugiego Zt wymienionych
teologowl4.

W ,,Evangelischer Erwachsenenkatechismus. Kursbuch des Glaubens”, wydanym przez
Zjednoczony Ewangelicko-Luteranski Kosciét Niemiecki, tematyka eschatologiczna
zamieszczona zostata w rozdz. zatytutowanym: ,,Wszystko we wszystkim™ (Alles in al-
lem)15. Autorzy Katechizmu uwazaja, ze przy koncu czaséw to nie Bog bedzie nas sa-
dzit, lecz kazdy, jako odpowiedzialna osoba, przeprowadzi sagd nad samym sobg i wy-
da wyrok. Oczywiscie w swojej mitosci Bog chce, aby kazdy byt zbawiony, lecz nikogo
nie moze zmusi¢ do wyboru Jego drogi. Jako wierzacy mamy prawo do nadziei na po-
wszechne pojednanie (Allvershdnung), chociaz dalekie jest to od pewnosci: ,,Jezeli idzie
0 mnie - pisze pewien profesor teologii - nie moge wykluczy¢ mozliwosci chybienia
celu mojego zycia, dla innych natomiast mam nadzieje na powszechne pojednanie16.
,»Niebo i piekto - czytamy w Katechizmie — nie sg miejscami, lecz symbolami mowiacy-
mi nam, ze zycie ludzkie prowadzi nas albo do wiecznej wspolnoty z Bogiem, albo tez
do stanu nieodwotalnego wykluczenia (Ausgeschlossensein) z Bozego zycia. Pieklo

(Holle) polega na tym, ze cztowiek pozostaje zamkniety w sobie, nie stara sie niczego
otrzymac i pragnie zy¢ tylko z samego siebie"17. Odnosnie nieSmiertelnosci Katechizm
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uczy, ze jest ona wilasnoscig duszy, lecz przy koncowym zmartwychwstaniu takze
i nasze ciato bedzie uczestniczy¢ w zyciu wiecznyml8. Tekst nie wspomina o stanie

posrednim.
0 * %

Mozemy zauwazy¢ wyraznie chrystologiczny charakter protestanckiej eschatologii;
wiara w Chrysusa pozwala nam uczestniczy¢ w nieSmiertelnosci, ktdra z natury swojej
nie nalezy sie cztowiekowi. Wprawadzie ,,EuangelischerEnuachsenenkatechismus” odcho-
dzi od takiego zawezenia, lecz nie wydaje sie, aby opinia ta przyjmowana byta po-
wszechnie.

a. eschatologia prawostawna

Eschatologia Kosciota prawostawnego nie jest zbyt rozbudowanal9. Obok wielu
punktéw wspolnych z eschatologig katolickg, réznica zasadnicza odnosi sie do nauki
o charakterze ,,stanu posredniego”, czyli do nauki o czy$¢cu20. Wprawdzie przyjmuja
oni istnienie takiego stanu, lecz interpretujg go odmiennie:

- przede wszystkim wyakcentowany zostaje moment zuyczekizuania. Dla prawosta-
wia bowiem istnieje tylko jeden jedyny sad i nastgpi on na koricu $wiata, natomiast
czas obecny to okres wytezonego oczekiwania. Tej fazy przejsciowej nie nalezy wiec
bra¢ za decydujaca o naszej wiecznosci, lecz jedynie za przedsmak tego, co nastapi;

- prawostawie ponadto, inaczej anizeli teologia katolicka, nie robi rozrdéznienia
miedzy reatus poenae (stan karalnosci) i reatus culpae (stan winy). Co to ozhacza? Ot6z
w teologii katolickiej wierzymy, ze po $mierci, w ,,stanie przejSciowym", istniata be-
dzie mozliwo$¢ wytgcznie odpokutowania kary (reatus poenae) za grzechy popetnione
jeszcze przed $miercig (satispassio). Nie bedzie natomiast mozliwosci zastugi (satisfac-
tio), a tym samym wykluczona zostaje ewentualno$¢ winy - reatus culpae, zwigzanej
Scisle z szansg wyboru. Kosciot prawostawny przeciwnie, utrzymuje, ze czas po$miert-
ny to stadium progresywnej deifikacji, nie za$ satispassio za wczesniejsze grzechy przy
réwnoczesnej niemozliwosci zastug. Faza posSmiertna to okazja naprawienia zdefor-
mowanego W nas Bozego obrazu i uwolnienie sie od niewoli sit demonicznych2l.

Wspoblczesne zainteresowanie problematyka eschatologiczng odnosi sie takze do
dwudziestowiecznych teologéw prawostawnych. Przy zachowaniu jednosci z wiasna
tradycija (podkreslaja element zuyczekizuania) nawigzuja oni bardzo mocno do dawnej
nauki o apokatastasis, 0 mozliwosci zbawienia wszystkich stworzen, odwotujac sie do
stow $w. Pawla, ze Bdg bedzie ,,wszystkim we wszystkich" (IKor 15,28). Szczegélnym

radykalizmem charakteryzuje sie S. Butgakow (1871-1944) dajacy mozliwos¢ zbawie-
nia nawet szatanowi22. Takze u jego przyjaciela P. Ftoreriskiego (1882-1937)23 oraz na-

stepcy P. Evdokimova (1901-1970)24 zauwazy¢ mozna podobne mysli, lecz bez wspo-
mnianego radykalizmu. Autorzy ci wspominajg o ,,stanie posrednim”, ale nie uwazajg

go za miejsce definitywne. Przeciwnie, takze i po $mierci cztowiek nie traci mozliwosci
oczyszczania sie i doskonalenia.
(XX
Reasumujgc stwierdzi¢ nalezy, ze w eschatologii prawostawnej zbawienie ujmowane
jest w wymiarze chrystocentrycznym i jej aktualizacjg jest przemiana kosmosu oraz ubo-
stwienie cztowieka. Proces ten ma miejsce takze w ,,stanie przejsciowym", ktoéry nie posia-
da znaczenia negatywnego - pokutozuanie, ale pozytywne - uswiecanie sie.
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2. Wizja konca Swiata w tradycji pozabiblijnej

Nadzieja na lepszg przyszto$¢ i na wieczng szczesliwos¢ nieobca jest réwniez i trady-
gom pozabiblijnym. Wiele z nich wierzy, ze czekajgce nas szczescie mozemy antycypo-
wac juz w naszej codziennosci. Ponizej postaram sie przyblizy¢ nadzieje eschatologiczng
Koranu (a.) oraz niektorych wspétczesnych kierunkéw filozoficzno-religijnych (b.).

a. nadzieja na wieczne szczescie w Koranie

Na wstepie warto przypomnie¢ sobie w kilku stowach czym dla swiata muzut-
manskiego, dla islamu jest Koran. Wiemy, ze Mohammed uwazat siebie za wystanego
(apostota) od Boga i zarazem za ,,pieczeé prorokow" (por. XXXI11,40), czyli ostatniego i
najwiekszego z nich. Jego zadaniem bylo przekazanie swojemu ludowi, w jezyku arab-
skim, Bozego objawienia i przyprowadzenie go do wiary w jedynego i prawdziwego
Boga. Koran wiec pochodzi bezposrednio od niego. Dzigki natchnieniu aniota Gabriela
lub ktérego$ z innych niebieskich postancéw, stanowi on - Koran, kopie praksiegi,
»Ksiegi Matki" (X111,39) przechowywanej w niebie i stuzacej jako oryginat dla wszy-
stkich innych $wietych pism pozostatych religii, np. dla swietych pism zydowskich i
chrzescijanskich, ale nie tylko. Poniewaz Mohammed bardzo mocno akcentowat mo-
noteizm Boga, $wiadomie oddalajac sie od nauki o Tréjcy Sw. i Wcieleniu Jezusa Chry-
stusa, uwazat Koran za ostateczny glos Boga do ludzi i za ksiege doskonale monotei-
styczna.

,»1en Koran nie mogt by¢ wymyslony poza Bogiem!

On jest potwierdzeniem prawdziwosci tego, co byto przed nim,

i wyjasnieniem Ksiegi - co do ktérej nie ma zadnej watpliwosci -
pochodzacej od Pana Swiatow” (X,37).

Nie bez znaczenia jest rowniez sam jezyk - arabski. Otéz wierni islamu utrzymuja,
ze Koran jest arabskim wydaniem niebieskiejpraksiegi. Jezyk arabski otrzymuje wiec
status nieta-jezyka, czyli jezyka samego Boga . Jego natchnienie jest werbalne, tzn. ze
za kazdym stowem Koranu stoi Bozy autorytet. Nie ma wiec innej interpretacji jak do-
stowna, literalna. W oczach wiernego muzutmanina Biblia domaga sie interpretacji w
Swietle Koranu - i to w zalezno$ci od jej zgodnosci z Ksiega islamu. ,,Ta ostatnia zas$,
dostowne i ostateczne Stowo Boga, nie moze byc¢ juz interpretowana: interpretacja in-
terpretujgca nie podlega juz bowiem interpretacji, chyba ze przez samego autora™
Wszelka wiec préba interpretagi Koranu uwazana jest za grzech par excellence, ktéry
mozemy przyréwnaé do grzechu przeciwko Duchowi Swietemu. Wersy niejasne w
Koranie nie sg do wyjasniania przez inne wersy - zrozumiate. Jedne i drucie nalezy
przyja¢ bez szemrania, poniewaz objawiajg one niepojetos¢ Boga (CXII,2) . Z niego
wierni Arabowie czerpig wiedze o Bogu, o modlitwie, o postepowaniu moralnym, o
wypetnianiu woli Allaha. W tym mocnym zwigzaniu jezyka z trescig objawienia nale-
zy ttumaczy¢ opory przed przektadem Koranu na inne, nie arabskie, jezyki. Jego pier-
wszy przekiad ukazat sie dopiero w 1920 w Pakistanie.

a.l. Smierc i sad
Koran przyjmuje podwaojny sad. Pierwszy z nich rozgrywa sie zaraz po $mierci, je-
szcze w grobie, gdzie aniot zadaje zmartemu cztery pytania: Kto jest twoim Bogiem?

Kto jest twoim prorokiem? Jaka jest twoja religia i co jest celem twojej modlitwy? Od
odpowiedzi na nie zalezy miejsce zmartego - piekto albo niebo. Po tym ,,malym sa-
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dzie" dusza pozostaje nadal w grobie, jakby w zasnieniu i bez Swiadomosci, w oczeki-
waniu na sad ostateczny. Okres ten przebiega dla zmartego bardzo szybko, jakby trwat
jedna godzine (por. S 10,45).

Sceneria Sadu Ostatecznego opisana w Koranie przybliza go do apokaliptycznych
opiséw zydowsko-chrzescijanskich. W punkcie centralnym umieszczone jest zmartwy-
chwstanie zmartych. Koran pomija jednak milczeniem podanie dokiadnej daty, kiedy
6w dzien nastapi (S 7,187). Z powszechnym zmartwychwstaniem wiaze sie powszechny
sad, ktdry bedzie sprawowat wytacznie Bog, nie Mohammed czy Jezus i kazdy otrzy-
ma, na co zastuzyt. Prorocy beda wystepowali w roli obroncéw lub oskarzycieli dla
swoich wyznawcdw, Mohammed dla muzutmandéw, natomiast Jezus dla chrzeScijan i
Zydow. W pierwszym rzedzie przedmiotem sadu bedzie wyznawana religia i ona tak-
ze zadecyduje o pdZniejszym miejscu w niebie lub w piekle. Czyny dobre i zte rozwa-
zane beda dopiero na drugim miejscu i nie one beda najwazniejsze; zmarty muzutma-
nin, ktorego czyny zostaty uznane za zle, zostanie wprawdzie postany do piekta, ale
tylko na okreslony czas, aby p6zniej wejé¢ do raju. Chociaz chrzescijanie i Zydzi beda
posiada¢ pozycje wyjsciowa lepsza od innych niewiernych, ale i tak nie do pozazdro-
szczenia. W okresie ziemskiego zycia otrzymali wprawdzie mozliwos$¢ poznania jedy-
nego Boga, ale nie skorzystali z tego i oddawali cze$¢ innym Bogom (przez ,,innych
Bog6w" Koran rozumie tutaj Tréjce Sw. i dlatego piszemy z duzej litery) oraz Jezusowi
Chrystusowi, uwazajac go btednie za Bozego Syna.

a.2. niebo albo piekto

Sad Bozy dzieli ludzi na dobrych i ztych, czyli na zbawionych i potepionych. Ci
ostatni, umieszczeni po lewej stronie Boga idg do piekia (an-nar = ogien, gahannam =
gehenna, al-hutama = miazdzenie), gdzie ptona¢ beda w wiecznym ogniu, skuci fancu-
chami, polewani gorgcg wodg itd. Btogostawieni przeciwnie, znajdujac sie po prawej
rece Boga razem z Nim wejda do nieba (al ganna = ogréd, gannat ‘adn = ogrod Edenu).
Oczekuje ich wieczna szczesliwos¢, wypoczywanie w cieniu drzew, na tozach ze szla-
chetnych kamieni. Beda wdwczas mogli spozywaé wspaniate potrawy i kosztowac do-
skonatych win, obstugiwani przez rajskie dziewice gotowe spetni¢ kazde ich zycze-
nie28. Koran nie wypowiada sie zbyt szczegdtowo o miejscu Boga w rajskiej szczesli-
wosci. Tylko miejscami i to bardzo rzadko mozna znalez¢ wypowiedz o uszczesli-
wiajacej ,,wizji Boga" (S 75, 22 n). Ogblnie mowigc przewaza bardzo naturalistyczna
wizja szczescia w niebie.
* % %

Ta zmystowo$¢ zycia rajskiego, prawie z catkowitym skoncentrowaniem sie na
mezczyznie, kobiety majg tylko zaspokaja¢c meskie potrzeby, r6zni bardzo islam od
chrzedcijanstwa. W centrum naszej eschatologii umieszczona zostaje ,,wizja Boga", co u
muzutmanow przesuniete zostaje na plan dalszy, niewiele znaczacy. Koran podkre$la
rowniez bardzo mocno, ze w niebie pierwsze miejsce przeznaczone zostanie dla tych,
ktorzy na ziemi byli znaczacy, bogaci. Ubodzy zostajg prawie catkowicie zapomniani.

b. nadzieja na lepszg przyszto$¢ w marksizmie oraz w niektorych wspoétczesnych
kierunkach religijnych.

Zatrzymamy sie jeszcze, aby wskaza¢ na elementy tchnace nadziejg na lepsza
przyszto$¢ obecne w upadtym juz marksizmie (b.l) oraz w niektérych sektach, silnie
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b. marksizm

Historiofilozoficzne teorie K. Marksa mozna skrotowo uja¢ w czterech punktach

- podmiot historii pomyslany jest bardzo antymetafizycznie. Nie jest nim ani Bog,
ani opatrzno$¢, ani absolutny duch, lecz tylko i wytgcznie sam cztowiek, wezwany do
stania sie stwdrczym podmiotem swojego wyzwolenczego dziatania w historii. Chodzi
tutaj o konkretnego cztowieka, ktory realizuje siebie w praktycznej, nie za$ teoretycznej
relacji do przyrody i wspoétgatunku. Nastepuje to poprzez petny rozwdj swoich mozli-
wosci produkcyjnych i organizacyjnych;

- 0w ,.konkretny" cztowiek zyje i dziata nie gdzie indziej jak w przestrzeni ,,ekonomi-
cznych relacji". One i tylko one stanowig ,,baze" wszystkich duchowych, religijnych,
kulturalnych i politycznych sytuacji i zmian spoteczenstwa w biegu historii. Z tej tez
racji uwaza sie je za whasciwy wymiar historii, ktéra nie jest w pierwszym rzedzie hi-
storig zbawienia, czy tez historig ducha (Hegel) ale historig kultury;

- ,.pojednanie historii", ktére ma obja¢ calg istniejaca rzeczywisto$¢, moze nastgpic nie
inaczej jak poprzez rewolucje, ktorej przewodzi¢ musi klasa historycznie najmocniejsza,
tzn. proletariat. Wg Marksa ona witasnie staje sie podmiotem historycznych zmian;

- tak wiec rewolucyjne przemiany prowadzace do uwolnienia sie od wszelkich hi-
storycznych tyranii urzeczywistniajg sie poprzez ,,ruch komunistyczny" majacy za cel
przyszte bezklasowe spoleczenstwo. Pojednanie (Versdhnung), ktére nastgpi pomiedzy
wszystkimi sprzecznosciami, nie bedzie czym$ podarowanym ale owocem rewolucyj-
nych przemian. W wielu miejscach K. Marks podkresla polaryzacje miedzy negatywna
terazniejszoscia a pozytywna przysztosciag. Tutaj tez nalezy szukac korzeni profetyczno-
apokaliptycznego charakteru wypowiedzi tego filozofa. Rola i zadania proletariatu zbli-
zaja go do historycznej roli narodu wybranego.

Chociaz pytanie o sens historii w odniesieniu do indywidualnego cztowieka, o jego
miejsce w przysztosci, tzn. w historii juz doskonatej, pozosta¢ musi bez odpowiedzi, to
jednak dadza sie tutaj zauwazyé wazne elementy eschatologiczne, jak przysztos$¢ oraz
jej Zzrodto - pragnienie doskonatosci. Nadzieja na lepsza, doskonalsza, anizeli obecnie,
przysztos¢ posiada swoje zrodto w nieodpartym ,,pragnieniu” pojednania wszystkich
przeciwnosci, w sprawiedliwosci i wolnosci, ktorych brak odczuwa cztowiek w swojej
aktualnej egzystencji. Spojrzenie marksistow w przysztos¢ byto wiec petne optymizmu
i entuzjazmu, petne nadziei; terazniejszos¢ jest smutna - méwili - podzielona na klasy,
lecz przyszto$é bedzie inna, doskonalsza, wolna od podziatéw i antagonizméw. Taki
wiec a nie inny jego koniec ttumaczy¢ nalezy nieadekwatng antropologia, brakiem
wihasciwej wizji cztowieka.

h.2. niektdre wspdtczesne sekty

Nie zajmiemy sie oczywiscie kazda z aktualnie istniejgcych sekt, ktdre trudno zliczy¢.
Skupimy nasza uwage jedynie na dwdéch z nich: ,,Swiadkowie Jehowy" i ,,New Age".

Ci pierwsi nauczaja, ze dusza ludzka umiera wraz z ciatem i stad nie istnieje zadne
zycie pozagrobowe. Brak wiec nieba, czys¢ca czy tez piekta. Wszystko to stanowi wy-
myst ludzki, konkretnie ksiezy, i stuzacy za element zastraszenia oraz zysku

Cztonkowie sekty juz wielokrotnie starali sie przepowiedzie¢ koniec $wiata, ale
bez skutku. Ich pierwszy prorok, Charles Taze RUSSEL przepowiedziat powrét Chry-
stusa na rok 1874. Gdy to nie nastgpito przesunat ,,czas zniwa" - zniszczenie ludzi
zkych - na rok 1914. Z chwilg Jego przyjscia miato sie rozpocza¢ Krélestwo Boze na zie-
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mi. Po tych pierwszych niefortunnych przepowiadaniach poszty nastepne. Tenze sam
prorok™ gtosit, ze w 1918 r. upadnie papiestwo, a tym samym nastgpi ruina Kosciota
katolickiego. Z kolei jego nastepca M. Rutherford przesunat date korica Swiata a zara-
zem poczatku Krdlestwa na rok 1925, ale i to chybito. Obecnie przewiduje sie, ze zre-
alizuje sie to w 1996 r.31

,.Swiadkowie Jehowy" gtosza idee tysigcletniego Krolestwa Bozego. Nastapi ono po
zwyciestwie Boga nad szatanem i jego zwolennikami, po czym nastanie Krolestwo
trwajace tysiac lat pod rzagdami swiadkéw Jehowy oraz Dawida i Patriarchéw. Bedzie
to czas szesliwosci i radosci. Nikt nie bedzie chorowat ani umierat. Po uptywie tych lat,
ci, ktérzy nie skorzystali z okazji, aby sie nawrdéci¢, zostang ostatecznie unicestwieni
wraz z szatanem. Ludzie dobrzy pozostang nadal na ziemi, za$ mata ich liczba -
144.000 zostanie wzieta do nieba. Swiadkowiwe Jehowy wykluczajg wiec idee po-
wszechnego zmartwychwstania. Jest ono udziatem jedynie osob wybranych, swietych.
Brak takze piekta, poniewaz Zle zyjacy zostang natychmiast unicestwieni. Przysztos¢ dla wy-
znawcOw tej sekty daleka jest wiec od optymistycznej brak bowiem miejsca na nadzieje.

Wielkim wyzwaniem jest wspotczesnie sekta - New Age 32. Atakuje ona bowiem
otwarcie tozsamo$é chrzescijaniska, przywlaszczajac sobie wiele elementéw naszej
wiary, jak Biblia, uniwersalizm, zbawienie itd. Przy tym rozwija sie ona bardzo dyna-
micznie, znajdujac sympatykow réwniez i w Polsce. Skupimy sie tutaj wytgcznie nad
jej treSciami eschatologicznymi. Zaliczymy do nich:

- sytuacja apokaliptyczna. Wedtug zatozycieli tego ruchu, powstatego w Kalifornii w
latach czterdziestych naszego wieku i zwigzanego z pojawieniem sie ksigzki Alice Ann
Bailey (1880-1949) ,,Poiurét Chrystusa", zyjemy w okresie apokaliptycznym. Jego obja-
wieniem stata sie ostatnia wojna Swiatowa oraz atom. Koniecznym warunkiem do
przezycia jest odnalezienie przez cztowieka jego pierwotnej wspdlnoty z przyroda. Nie
ma innej drogi: albo... albo, albo odnajdzie i przezyje, albo nie odnajdzie i zginie.

- poszukiwanie utraconego Edenu. Nero Age nie widzi potrzeby objawienia sie Boga i
odkupienia. Cztowiek sam z siebie jest samowystarczalny, musi jedynie uwolni¢ sie od
tego, co czyni go nieszczesliwym, tzn. od wszelkiego rodzaju napieé, konfliktow, presji
zewnetrznej i przemocy. Pozwoli mu to zachowac¢ wewnetrzny spokéj, harmonie, co
réwna sie zbawieniu. Nie chodzi wiec tutaj o zbawienie dokonujace sie na zewnatrz
nas, lecz w nas samych. Nero Age nie potrzebuje Boga dla zapewnienia szczescia swo-
im cztonkom. Podaje jedynie srodki, zaczerpniete czesto z religii wschodnich, przy
ktérych pomocy cztowiek sam sobie moze zapewni¢ whasciwe szczescie;

-reinkarnacja albo inaczej transmigracja. Nie potrzeba wiary w zycie po Smierci -
twierdzi Nero Age - ono jest faktem, rzeczg oczywista. Smierci nie nalezy wiec rozu-
mieé jako punktu docelowego naszej egzystencji ale jedynie jako moment przeobraza-
jacy nas bedacych z natury nieSmiertelnymi. My zyjemy nadal, chociaz w innym wcie-
leniu. Transmigracja jest faktem bez cieni%\ivgtpliwoéci.

Ogdlnie biorac wizja cztowieka i Swiata prezentowana przez New Age ukazuje sie
ze wszech miar optymistyczna. Ruch w najgtebszych swoich podstawach ateistyczny,
nie widzi potrzeby Boga osobowego, bedacego naszym Sedzia przy, koncu czaséw. W
ogéle brak tutaj konca czasu, gdyz wszystko kontynuuje swoje istnienie, chociaz w
zmienionej formie.
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Z czyms$ podobnym spotykamy sie w ruchu Hare Kryszna (International Society for
Krishna Consciousness). W oparciu o tradycje hinduskg zwolennicy tego ruchu wierzg w

transmigracje, w cykl narodzin, Smierci i odrodzenia. O formie kazdego nastepnego
wcielenia decyduje istnienie poprzedzajace3s.

3. Prawo do nadziei we wspoétczesnej eschatologii katolickiej

Panoramiczne spojrzenie na wspotczesne prady w teologii protestanckiej i prawo-
stawnej, w islamie i w marksizmie a takze w niektdrych sektach mozemy uwazac za
tto do refleksji nad eschatologig katolicka. Nie zamierzamy powtarza¢34. Mowigc ina-
czej, nie interesuje nas tutaj wyliczanie prawd odnoszacych sie do zycia pozagrobowe-
go, postawienie przystowiowej kropki nad ,,i" w rozwazaniach nad historig naszego
pielgrzymowania, ktérego koncem jest spotkanie twarzga w twarz z Bogiem. Przeciw-
nie, zaleze¢ nam bedzie w pierwszym rzedzie na ukazaniu szerszej perspektywy dla
naszego ,,eschaton”, w Swietle ktérego mozna dopiero poruszy¢ tematy nieba, czyséca
lub piekta. Nie interesuje nas wiec ,,meta"” naszego zycia, ile raczej droga prowadzgca
do niego a bedaca znakiem pewnej nadziei. Dopdki bowiem jesteSmy w drodze moze-
my sie spodziewac¢, mie¢ nadzieje, osiggniecia obranego celu. Nadzieje ponadto okre-
§li¢ mozemy jako element typowo chrzescijanski (por. Ef 2,12;4,13): ,,.By¢ chrzescijani-
nem znaczy mie€ nadzieje, znalez¢ sie w zasiegu pewnej nadziei" - pisatJ. Kard. Rat-
zinger3s. Z nadziejg spotkalismy sie we wszystkich wyzej opisanych ruchach teologi-
czno-filozoficznych. Kazdy z nich projektowat lepsza przysztosé, odwotujac sie do
nadziei, do mozliwosci realizacji ukrytych marzen.

Roéwniez i chrzescijanstwo, w tym takze katolicyzm, bardzo mocno podkreslajg
nieodzownos¢ nadziei w kazdym wymiarze zycia, szczeg6lnie jednak zycia przyszte-
go36. Tutaj jednak nadzieja karmi sie w sposéb szczegblny wiara. Ponizej postaram sie
omoéwic skréotowo kilka istotnych zasad-kluczy, spotykanych aktualnie w teologii ka-
tolickiej przy opracowaniach tematyki eschatologicznej.

a. chrystologiczno-soteriologiczny wymiar eschatologii

Szczegolnie po Vaticanum Il eschatologia katolicka weszta niejako w nowg faze,
odkrywajac nowe wymiary i nowy jezyk. Wigzato sie to z powrotem do Biblii oraz do
Ojcéw Kosciota, ktorych jezyk byt bardziej biblijny i kerygmatyczny, w przeciwien-
stwie do mocno spekulatywnych rozwazan postscholastyki. Lektura tych tekstow a
ponadto ekumeniczny dialog prowadzony ze wspoélnotami tradycji protestanckiej i
prawostawnej uczulity teologow katolickich (wspomniec¢ tutaj mozna nazwiska takich
teologdw jak Y.-M. Congar, FI.U. von Balthasar, K. Rahner) na podkres$lenie chrystologi-
czno-soteriologicznego wymiaru eschatologii chrzescijanskiej. Zmartwychwstaty Chry-
stus, eschatos juz zrealizowany, staje sie niezmiennym punktem odniesienia dla wszy-
stkich eschatologicznych napie¢ cztowieka i $wiata. Stad mozna Go uwazaé za herme-
neutyczng zasade catosci wypowiedzi eschatologicznych37. Kiedy wiec poruszamy te-
mat Smierci i zycia wiecznego nalezy rozpoczyna¢ od tajemnicy Jego zycia oraz doko-
nanego w Nim dzieta pojednania; wiara w Jezusa Chrystusa, w Jego Smier¢ i zmartwy-
chwstanie, przemienia sie w wiare (nadzieje) w nasze osobiste zmartwychwstanie.
Spogladajgc oczami wiary na figure Chrystusa, kontemplujemy w Nim ,,personifikacje
eschatonu”, w Nim bowiem przysztos$¢ staje sie obecnoscia i juz teraz uczestniczy¢ mo-
zemy w chwale nieba. W takim kontekscie paruzji nie nalezy uwaza¢ za wydarzenie
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catkowicie nowe, niejako dodane do zmartwychwstania Chrystusa. Przeciwnie, jest
ono Jego definitywng aktualizacjg w historii cztowieka i swiata. Chrystus bowiem jest
tym, ktory nie tylko objawia w calej petni tajemnice naszego zbawienia, lecz ponadto
aktualizuje ja w ciggu historii i w wiecznosci. Nasze zbawienie jest i pozostanie chry-
stocentryczne - catkowite ,,bycie z Chrystusem™ (Flp 1,23).

Eschatologia chrzescijanska nie jest wiec przysztoscia, ktora z pogarda spoglada na
terazniejszos$¢, lecz jedynie pewng forma rekompensaty, jaka$ przeciwwaga, przy po-
mocy ktdrej Bdg zaradza istniejgcemu w historii rozdarciu, u korzeni ktérego znajduje
sie grzech. Zgodnie z Bozym planem pierwsze stworzenie, zapoczatkowujac czas hi-
storii zbawienia, stanowi tym samym pierwszy moment, ktory odsyta nas do eschatonu
historii, w ktorej nastapi przemiana rzeczy i cztowieka poprzez Boze dziatanie. Wypetnie-
nie czasu nie zostaje wiec zwigzane z czasowoscig, ktory statby sie w ten sposéb termi-
nem zamykajacym czas niejako od srodka (koniec czasu). Przeciwnie, aktualizacja cza-
su nastepuje w ponadczasowosci, w wiecznosci, ktérej sama terazniejszosc¢ jest tylko
obrazem. Eschatologia niesie wiec z sobg obietnice wypetnienia oraz realizacji w prze-
wyzszeniu i w ubogaceniu terazniejszosci, czyli ze miedzy chwilg obecna a chwilg
przysztg uwzgledni¢ nalezy zasadnicza nieciggtosé, skok jakosciowy, o czym czytamy
w literaturze apokaliptycznej. Nieciggto$¢ ta wprowadza w nasze zycie wazny a zara-
zem aktywny element nadziei. Kt6z bowiem z nas, przy catej swojej stabosci i grzeszno-
$ci, mogtby spogladac¢ ufnie w nadchodzaca przysztos¢, gdybysmy przedstawiali jg
wytacznie w terminach sprawiedliwosci. Tymczasem eschaton (widaé to szczegdlnie
we wspotczesnych sektach) objawia sie bardziej jako co$ odmiennego od przesztosci i
terazniejszosci przy réwnoczesnym otwarciu na ,,zbawienie", czyli na dar zycia wiecz-
nego udzielanego nam przez Boga w catej obfitoSci, niepomiernie do naszych zastug.

Taka wizja ,,konca" karmi sie obficie tajemnicg Wcielenia, krzyza i zmartwychwsta-
nia Chrystusa. W Nim bowiem wszystko zostaje przyjete i zarazem uswiecone, prze-
béstwione. On jest Posrednikiem eschatologicznym, w ktérym, nie za$ obok ktdrego,
aktualizuje sie zbawcze dzieto Boga. Nie mozna wiec odigczy¢ eschatologii od soterio-
logii. W tajemnicy Wcielenia zrealizowat sie telos Czasu, lecz nie w sensie konca, czy
mety ale jako teleiosis - udoskonalenia go. Spogladajac z tej perspektywy nowej warto-
§ci oraz nowego znaczenia nabiera krzyz; przestaje by¢ tylko i wytacznie symbolem
cierpienia, sadu i staje sie miejscem objawiania w peini Bozej mitosci. Jest wiec zarow-
no obrazem sgdu nad Swiatem, sgdu sprawowanego w mitosci (por. J 3,16-17), jak i
ostatecznego zwyciestwa i konca zta.

b. pneumatologiczno-eklezjalny wymiar eschatologii

Skoro Zmartwychwstaty stanowi ,,norme eschatologii chrzescijanskiej”, Ducho-
wi Sw., mitosci uniwersalnej, powierzone zostaje zadanie otwarcia horyzontéw
wspoélnotowych i kosmicznych tego eschatonu, okreslenie kierunku jego rozwoju.
Poprzez Jego dziatanie cata wspoétczesnos¢ znajduje sie pod znakiem eschatonu -
dni ostatecznych. W Nim réwniez zasadza sie sita naszej nadziei.

Skoro Chrystus i Duch Sw. wnosza w aktualna historie $wiata wypetnienie czasu,
dokonuje sie to takze moca ich spotkania z cztowiekiem, ktéry w wierze przyjmuje es-
chatologiczny dar zbawienia ofiarowany mu definitywnie przez Boga w Jezusie Chry-
stusie. Spotkanie sie Boga z cztowiekiem ma miejsce zawsze w okreslonym kontekscie
wspolnotowyma38. Jest nie do pomyslenia, aby historyczne objawienie sie Boga mogto

dokonac sie poza wierzacg wspoélnota koscielna. Jg whasnie uzna¢ mozemy za podmiot
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przyjmujacy od Boga eschatologiczny dar zycia i zarazem przedmiot naszej nadziei. W
niej bowiem objawia sie petnia daru Chrystusowego i wolna odpowiedz wiary ze stro-
ny cztowieka; obfitos¢ zbawienia i zarazem nadanie naszej egzystencji wiasciwego
znaczenia eschatologicznego - dynamizmu nadziei na petng realizacje w przysztosci.
We wspoblnocie koscielnej bedacej istotng cechg wydarzenia eschatologicznego ma
miejsce definitywne spotkanie sie cztowieka z Bogiem, jego pojednanie i uswiecenie39.

Zwroécenie uwagi na eklezjalny wymiar eschatologii ma istotne znaczenie. Pozwala
odej$¢ w pewnym sensie od podrecznikowych podziatéw na eschatologie indywidual-
ng oraz wspolnotowa, jako etapdw sukcesywnych, nastepujacych po sobie. Co$ takie-
go mogto prowadzi¢ do przekonania, ze eschatologiczne zycie osoby wierzacej moze
urzeczywistniac¢ sie poza zyciem ,,w Kosciele". Tymczasem jest inaczej: w Kosciele, lu-
dzie Bozym i mistycznym ciele Chrystusa, posiadamy nie tylko petnie daréw mesjan-
skich (por. 17,21;19,30) ale, o czym uczy ostatni Sobdr (por. LG 48), poprzez dzieto
Chrystusa kontynuowane w czasie przez Ducha $w. rozpoczeto sie juz w nim ostate-
czne odnowienie cztowieka i $wiata. W ten sposob Kosciot jest wspolnotg eschatolo-
giczng, objawiajacg w obecnym czasie tajemnice wiecznosci Boga. W nim mamy udziat
w ,,juz teraz" antycypujac w czasie wydarzenie z przysztosci. ,,Zycie wieczne" staje sie
w ten sposoéb ,taskg koscielng". Stad tez Kosciét nie jest wylgcznie ttem dla historii czto-
wieka i Swiata, ale integralng czescig Bozego planu.

c. antropologiczno-historyczno-kosmiczny wymiar eschatologii

Wspoitczesna eschatologia kiadzie mocny akcent na personalny, antropologiczny
charakter rzeczywistos$ci zycia przysztego; nie sa to juz miejsca lub rzeczy ale sposoby,
istnienia zdeterminowane naszym spotkaniem sie twarza w twarz z Chrystusem. Poje¢
nagrody i kary nie ttumaczy sie juz w kategoriach prawnych, ale antropologicznych,
tzn. jako rezultat opowiedzenia sie za Chrystusem lub przeciwko Niemu, akceptacji
czy odrzucenia proponowanej przez Niego oferty zbawienia40. Ponadto dochodzgca
coraz mocniej do gtosu biblijna wizja cztowieka, gdzie stanowi on nierozerwalng jed-
no$¢, sprawia, ze eschatologie wspoétczesna interesuje catoSciowe zbawienie cztowie-
ka - z dusza i cialem oraz w catosci jego relacji: ze Swiatem i ze swoim bliznim. Odrzu-
ca sie redukcje zbawienia wylgcznie do wymiaréw indywidualnych osoby ludzkiej.

Na dalszy plan przesunieta zostaje takze tendencja szukania w Biblii tylko informa-
cji 0 naszej wiecznej przysztosci, o tym jak wyglgda zycie pozagrobowe, co bedzie zaje-
ciem zbawionych a co potepionych. Prace egzegetyczne przekonaty nas, iz wszystkie
wypowiedzi na temat przysztego Swiata posiadajg charakter ,,obrazowy", nie za$
stwierdzajgcy. Nie uwaza sie wiec obecnie, ze piekto czy niebo sg ,,miejscami” w sen-
sie przestrzennym, lecz jedynie ,,stanem" spowodowanym brakiem Boga - w przy-
padku piekta lub radoscig z Jego obecnos$ci - w przypadku nieba. W takim ujeciu no-
wej wartosci nabiera nasza ,,wiara":

- dzieki niej juz teraz uczestniczymy aktywnie w sadzie, ktéry sprawuje nad nami
krzyz, bedacy tajemnicag Bozej mitosci i mitosierdzia, ktére usprawiedliwiajg kazdego
wierzacego,

- w wierze przezywanie krzyza posiada charakter dynamiczny, tzn. nie pozwala
zawezic sie tylko i wytgcznie do jego kontemplacji. Nastepowa¢ musi po niej jego
akceptacja, dajgca nam moc w zwalczaniu wszelkiego zta i grzechu;

- akceptacja krzyza to rowniez uznanie z naszej strony zaréwno odpowiedzialnosci
za wiare jak i naszej stabosci w dochowaniu wiernosci. Odrzucenie wiary oraz brak
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otwarcia sie y. naszej strony na oferte mitosci ptynacg z krzyza mozemy uwazaé za
grzech ,,przeciwko Duchowi $w." (1] 2,22-23; 4,3). Potepienie nie wyraza wiec dzia-
tania Boga. lecz przeciwnie, jest ono wynikiem osobistego dziatania cztowieka, ktory
dobrowolnie ftfrcmu wiare w mitos¢, a skoro tg mitoscig jesl Chrystus, potepienie jest wiec
nastepstwem odrzucenia Chrystusa;

- egzystencja naznaczona wiarg przezywa tajemnice krzyza w wymiarze paschal-
nym, jako przejscie od $mierci do zmartwychwstania i do zycia wiecznego.

Szczegolnie wspdtczesna refleksja nad teologig historii podkresla waznosé relacji
istniejacej pomiedzy eschatologig a historig, tagczac w jedng nieroztgczng catos¢ nadzie-
je historyczne z nadziejg ostateczna. Takze Biblia stara sie jednoczy¢ niebo z ziemia, hi-
storie ze Swiatem pozagrobowym, terazniejszo$¢ z przysztoscia, Kosciot ze Swiatem.
Eschatologia staje sie wiec tclos - celem i sensem zaréwno historii jak i catego kosmosu
(por. Rz SJ9-23).

d. nowe znaczenie ludzkiej Smierci

Nowego znaczenia nabiera takze nasza $mieré43. Rozwazana w perspektywie
$mierci Chrystusa nie jest ona juz wylgcznie symbolem grzechu, ktdry niszczy nas w
sensie fizycznym i moralnym, lecz ,,przejSciem" do zycia nowego, do zbawienia, ktére
przygotowat dla nas Jezus Chrystus. On wiasnie nadat ,,sens" temu, co byto ,,bezsen-
sowne", czyli naszej $mierci. Sw. Pawel napisze, ze ,zwyciestwo pochtoneto
$mieré" (IKor 15,54) lecz Smier¢ nie jest wylacznie przejsciem do nowego zycia, ale i
wejsciem we wspdlnote z Chrystusem (por. Flp 1,23), tworzac z Nim mistycznag jed-
no$¢. Jednosci tej nie tworzymy wylgcznie z Chrystusem tworzymy owa jednosé, lecz
ze wszystkimi braémi w wierze - zywymi i zmartymi - communio sanctorum (por. LG 49).

Smieré dla osoby' wierzacej staje sie decydujacym momentem wiary. Jest prawda do-
gmatycznie pewna (de fide), Ze osoba wierzgca otrzymuje specjalna taske do wytrwania w
dobrym podczas swojego ziemskiego zycia. Na podstawie tego mozemy wnioskowac, ze
taka faska istnieje rowniez w momencie $mierci. Tradycja teologiczna uczy ponadto o mo-
zliwosci takiej faski szczegolnie w chwili Smierci, jako pomoc osobie umierajacej w pozy-
tywnym przezyciu tego ostatniego i trudnego momentu zycia44. Smier¢ objawia sie jako
nieodwotalny koniec naszego zyda i zarazem koniec wszelkiej mozliwosci jego poprawy.
Nie jest ona wylgcznie koricem biologicznej egzystencji cztowieka, lecz czyms$ wiecej,
czym$ o wiele wazniejszym, czyms$ decydujagcym o naszej wiecznosci. W ten sposéb
$mierc nalezy odczytac jako ,,ostatnig decyzje cztowieka' 45.

Jezeli chodzi o drugg $mier¢, czyli piekto, odpowiedzialnosci za nie nie ponosi Bdg
ale sam cztowiek, a méwiac wyrazniej jego wolnos¢, ktéra moze oddali¢ go od Boga.
Najwyzszy akceptuje jego stworzong niezalezno$¢, jego ziemska wolnos¢ i jezeli jego
wybor byt przeciwny Bogu, w chwili $mierci przeksztatca sie on w wieczne odrzucenie
zbawienia jako daru. Piekto stanowi wowczas realizowanie sie¢ przez wiecznos¢ tego
odrzucenia Boga, ktdre aktualizuje sie teraz w zyciu cztowieka poprzez grzechy $mier-
telne, czyli poprzez egzystenge przeciw-Bogu lub bez-Boga. Lecz jest to réwniez egzy-
stenga przeriu>-blizniemu, zerwanie zapoczatkowanej w chwili stworzenia harmonii
miedzy ludZzmi i catym kosmosem46. Obok takiej odpowiedzi ,,nie" na Bozg mito$¢, po-
zostaje mozliwo$¢ na odpowiedzZ inng, pozytywna: ,.tak", méw Panie, bo stuga Twdj
stucha (por. 1 Sm 3,10).

* k k
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We wszystkich omoéwionych tutaj pokrétce kierunkach religijno-filozoficznych
nadzieja na przyszie szczescie pojawia sie jako element istotny, chociaz w zaleznosci
od charakteru ruchu jej realizaga nastapi w zyciu terazniejszym (marksizm, New Age)
lub w zyciu przysztym (wspélnoty chrzescijanskie, Swiadkowie Jehowy, islam). W
przypadku jednak dwoch ostatnich ruchéw religijnych rozumienie zycia przyszitego
posiada charakter specyficzny, bardzo materialno-zmystowy, daleki od wizji chrzesci-
janskiej, bardziej uduchowionej. Niezaleznie jednak od tego, kazdy z przedstawionych
kierunkéw spodziewa sie czego$ innego, lepszego i zarazem bardziej trwatego w no-
wej formie zycia, ktora nastapi juz po zakonczeniu aktualnej egzystencji.

Takie otwarcie sie na przysztos¢, opisang w bardzo jasnych barwach, odpowiada
w peini naturze kazdego z nas, chociaz jej konkretna aktualizaga zalezy od wyznawa-
nej religii. Dla chrzeScijan przedmiotem tej nadziei jest Bg. Ufamy bowiem, ze Jego
mito$¢ i mitosierdzie beda mocniejsze anizeli nasz grzech. Wiara islamu i Swiadkéw
Jehowy opiera sie na ich obrazie Boga, ktéry wynagrodzi ich ziemska wiernos¢ rownie
wielka wieczng radoscig, rozumiana odmiennie anizeli rados¢ chrzescijanska. Mar-
ksizm z kolei oraz New Age sadza, ze przyszte szczescie zalezy od samego cztowieka;
on osobiscie musi sobie zapewnié¢ niezmacony niczym materialno-spoteczny dobrobyt,
powszechng rownosé, wyzwolenie sie z wszelkich materialnych wiezoéw, utozsamic
sie z kosmosem (New Age).

Eschatologia katolicka, ktéra przez dtugie wieki zajimowata ostatnie miejsce posrod
traktatow teologicznych, musi obecnie ,,inspirowac i dynamizowac¢ wszystkie wypo-
wiedzi w sprawach wiary" (W. Kasper). Nie jest ona bowien wiedza ,,0 rzeczach osta-
tecznych", ale nauka o Bogu, ktéry nas kocha i pragnie naszego szczescia i to nie w od-
legtej przysztosci, ale juz ,,teraz", w aktualnej egzystengi. Dlatego tez, eschatologia ka-
tolicka poszukiwa¢ musi ciggle nowych rozwiazan, czynigcych bardziej czytelng te
nadzieje ktdra jest w nas (por. 1 P 3,15).
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