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Franciszkanizm - fenomen
- ; - -
nie tylko Sredniowiecza

Posta¢ sw. Franciszka, jego nadzwyczajny wptyw, budzity zainteresowanie
u ludzi mu wspodtczesnych i pdzniejszych, i zyskiwalty mu ogromng popularnosé.
O przyczyne tej popularnosci pytat brat Maciej!: ,,Franciszku, czemu za tobg? Dla-
czego za tobg biega caty Swiat i kazdy, zda sie, pragnie cie widzie€ i styszec¢ i stu-
chac¢?" | ustami Franciszka dawat swojg odpowiedz: ,,Wypatrzyty mi to oczy Boga
Najwyzszego... Oczy te bowiem najswietsze nie widziaty wsrdd grzesznikéw nikogo,
kto by byt najnikczemniejszy, niedotezniejszy, grzeszniejszy ode mnie. | aby spetnic
to dzieto cudowne, ktére Bog spetni¢ zamierzyt, nie znalazt podlejszego stworzenia
na ziemi. Przeto mnie wybrat, aby zawstydzi¢ szlachectwo i dume, sile
i pieknos¢, madrosé swiata i aby poznano, ze wszelka sita i dobro od Niego pocho-
dzi, a nie od stworzenia".

Franciszek, dajac odpowiedz stwierdzat, ze tajemnica jego wptywu tkwi w jego
gtebokiej wierze i wielkiej pokorze.

To samo pytanie powtarzamy i tutaj, hic et nunc: Franciszku, dlaczego za tobg?
Dlaczego za toba biega caly Swiat...? Dlaczego za Tobg poszto tak wielu mezczyzn
i tak wiele kobiet, juz za twego zycia i po twojej Smierci? Dlaczego w twoje Slady
poszia Klara i tyle swietych dziewic? Dlaczego pociagnate$ za soba wielkg rzesze
ludzi Swieckich, ktorzy nie gdzie indziej, lecz w twoim Trzecim Zakonie, chcieli
realizowac¢ Swietos¢ swego stanu?

Podobne pytania stawiali sobie pozniejsi historycy i teologowie. Probujac dociec
sedna problemu, dawali jednak r6zne odpowiedzi.

1. Tajemnica sukcesu franciszkanskiego

Historycy wsrdd przyczyn szybkiego rozwoju zakonu, uwzgledniajac XllI—
wieczne warunki polityczno-spoteczne, wyliczali m.in.: 1) poparcie reformatorskich
srodowisk Kosciota, dazacych do jego naprawy przez powr6t do ewangelicznego
ubdstwa i prostoty; 2) zyczliwosé ze strony biedoty miejskiej, walczacej o swe prawa
Z patrycjatem i utozsamiajgcej swe pragnienia z realizaqa ideatéw ewangelicznych;
3) poparcie Stolicy Apostolskiej, pragnacej ostabi¢ ruchy nieortodoksyjnch grup
ewangelicznych i wykorzysta¢ zakon w walce ze Staufami oraz ozywic¢ akge dusz-
pasterska, od ktérej usuwaty sie zakony mnisze, a do ktérej nie byto jeszcze przygo-
towane duchowienstwo diecezjalne; 4) poparcie obozu procesarskiego, pragnacego
ostabi¢ wptywy Stolicy Apostolskiej przez propagowanie franciszkanskiego ideatu
Kosciota ubogiego?.
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Czyz te przyczyny potrafig wyjasni¢ tajemnice i fenomen powodzenia ruchu
franciszkanskiego, ktéry rozwijat sie dynamicznie, bijagc na gtowe, jezeli chodzi
o wzrost, blizniaczy zakon braci kaznodziejow (dominikanéw)?3 )

Decydujaca przyczyng szybkiego rozwoju zakonu franciszkandw w Srednio-
wieczu i w czasach nowozytnych, odradzania sie wszystkich jego rodzin po okre-
sach kryzysow i kasat oraz ich trwalego wptywu przez wieki byto odczytanie
przez Franciszka, nie rozumem (na co ktadli nacisk dominikanie), lecz zywa wiarg
i sercem, z calg prostotg (ortodoksja) i konsekwencjg stosowania w zyciu (orto-
praktyka), sine glossa (bez akademickich subtelnosci i modnych wowczas alego-
ryzujacych i moralizujgcych komentarzy), pozostawionych w cieniu, podstawo-
wych prawd Ewangelii4.

Mozna wiec powiedziec, ze tajemnica fenomenu franciszkanizmu tkwi w ducho-
wej ,,doktrynie" Sw. Franciszka, podkreslajagcej powszechne ojcostwo Boga,
powszechne braterstwo wszystkich stworzen, nasladowanie Jezusa Ewangelii, zwiasz-
cza w Jego pokorze i ubGstwie oraz proponujacej nowag koncepcja zycia zakonnego.

2. Powszechne ojcostwo Boga

Chociaz Franciszek zdawat sobie w petni sprawe z wielkosci Boga, Jego dosto-
jenstwa i transcendencji oraz z bezradnosci ludzkiego rozumu w poznaniu Jego
istoty, Bég nie byt dlan tylko abstrakcyjnym bytem, wszechpoteznym Stwoérca czy
nieubtaganym sedzia, ktérego nalezy bardziej sie ba¢ niz kochach, lecz czarujaca
rzeczywistoscig, ktéra cieszy Duchy Niebieskie, ludzi na ziemi i najdrobniejsze istoty
zyjace. Przed takim Bogiem nie drzg, lecz raczej cieszg sie Jego widokiem aniotowie
i Swieci, bo ich ol$niewa swiattos¢ nadziemska, by mogli ja lepiej poznac, rozgrze-
wa niewystowiona Mitos¢, by gorecej kochac i uwesela obecnosc¢, stanowigca istote
ich szczesciab. Istniejgcy dystans miedzy Stworcg a stworzeniem, miedzy sSwietos-
cig Boga i grzesznoscig cztowieka (miat tego bowiem zywa Swiadomos$é, dlatego
wzywat do pokuty) nie oddalaty Franciszka od Boga, poniewaz jawit mu sie On
zwlaszcza jako najlepszy Ojciec, ktory z mitosci stworzyt caty wszechswiat, wraz
z ziemig i cztowiekiem, odzwierciedlajacy Jego wielkos¢, wszechogarniajaca do-
bro¢ i piekno. Ojcostwo Boga - to zasadnicza prawda, ktérg Franciszek odczytat
z Ewangelii i dobitnie uprzytomnit Sredniowiecznemu cztowiekowi.

3. Powszechne braterstwo stworzen

Z faktu powszechnego ojcostwa Bozego wyciggnat z calg konsekwenqa wniosek
o powszechnym braterstwie wszystkich stworzen7, obejmujgcym istoty nierozumne,
zywe i martwe, nazywajac je braémi i siostrami8 i tworzgc w ten sposéb nowa wizje
Swiata jako pozytywnej rzeczywistosci. Pozostawiata ona na uboczu zagrozenia ze
strony Swiata dla zbawienia cztowieka, podkreslane przez duchowos$¢ monastycznag.
Traktowata stworzenia jako dar i droge do Boga i zwierciadto odbijajace Jego piek-
no. Zgodnie z tg wizjg Franciszek odnosit sie do wszystkich stworzen z przyjaznia
i szacunkiem, stawit je w Hymnie Stonecznym oraz nazywat bra¢mi i siostrami; caty
Swiat uwazat za dobry ze swej istoty z racji stworzenia przez Boga (wbrew opinii
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katarow uwazajacych Swiat za zty i nie pochodzacy od Boga) i wcielenia Stowa
Bozego oraz odkupienia przez Jezusa Chrystusa. Stusznie wiec uwaza sie Franci-
szka za prekursora humanizmu; uzna¢ go takze nalezy za prekursora duchowosci
wecielenia (inkarnacjonizmu) i teologii rzeczywistosci ziemskich.

a. Braterstwo z ludzmi

Powszechne braterstwo rozciggatl Franciszek zwlaszcza na Jezusa Chrystusa,
ktory przyjat ciato z Maryi i stat sie cztowiekiem, na cztonkéw zakonud i na wszyst-
kich ludzi. Nalezy podkreslié, ze to braterstwo ze wzgledu na ceche powszechnosci
obejmowato w pojeciu Franciszka wszystkich ludzi bez wzgledu na ich cechy cha-
rakteru, poglady, narodowos¢ i stan majgtkowy. Obejmowat nim nawet tych, ktérzy
wedtug sredniowiecznych pogladdéw jurydycznych znajdowali sie poza nawiasem
prawa - rozbdojnikéw i heretykdw. Dlatego braciom swoim nakazat: Ktokolwiek by
przyszedt do braci: przyjaciel czy wrdég, ztodziej czy rozbdjnik, niech bedzie przyje-
ty taskawie. A furtianowi, ktéry rozbdojnikéw wygnat z niczym, uzywajac ostrych
stéw, udzielit nagany za srogie postepowanie, nakazat mu ich odnalez¢, wreczy¢
uzebrany chleb i wino oraz przeprosi¢ ich za swojg srogos¢ll. On zapatrzony
w Chrystusa, ktoéry Nie ztamie trzciny nadtamanej, nie zgasi knotka o niklym ptomyku
(I1z 42,3), wierzyt glteboko w okruchy dobra drzemigce takze w grzesznikach i byt
przekonany, ze zyczliwa postawa drugiego cztowieka moze je wyzwolié, stajgc sie
poczatkiem nawroécenia.

Z idei braterstwa i umitowania ubdstwa zalecanego przez Jezusa Chrystusa,
ktérego Franciszek uwazat za brata, rodzity sie solidarnos¢ll z najubozszymi
ludzmi miasta, zwanymi minores (mniejsi) i postawa identyfikacji z klasami bied-
nymi - franciszkariska minoritas (bycie mniejszymi)1?, ktéra sprzyjata wyzwalaniu
zakonnych inicjatyw charytatywnych. Liczne klasztory franciszkanskie udzielaty
pomocy ubogim przy furcie zwanej jatmuznica. | chociaz sami ubodzy, potrafili
sie dzieli¢ z jeszcze biedniejszymi - zebrakami miast, ktdrych sytuacja byta o wiele
ciezsza niz biedakdw osad wiejskich, produkujgcych zywnosé, gdzie o wiele ta-
twiej byto wyprosi¢ co$ do jedzenia. Bracia mniejsi obserwanci, stanowiacy XV-
wieczny nurt reformistyczny wymyslili instytucje bankéw poboznych, zw. Mon-
tes pietatisl}, ktére miaty podwdjng forme: - bankéw pienieznych udzielajgcych
poczatkowo bezprocentowych, a nieco pdzniej nisko oprocentowanych (4 -10%)
pozyczek pienieznych (pierwszy zalozyt 1463 r. Barnaba z Ferni w Perugii; pdzniej
rozpowszechnity sie w Niemczech i we Francji) oraz - bankéw zbozowych pozy-
czajagcych ubogim wiesniakom ziarno pod zasiew, ktdore z nadwyzka zwracali po
zniwach (14 takich bankéw zatozyli we Wioszech 1488-95 Andrzej z Faenzyld,
Marek z Montegallo, w XVI w. zaktadali je kapucyni). Banki te stanowity wyraz
sprzeciwu wobec szeroko rozpowszechnionej Lichwy, prowadzacej dtuznikéw do
jeszcze wiekszej nedzy.

Konsekwencja braterstwa z ludzmi byta szerzona przez Franciszka idea poko-
juls, zaczerpnieta przez sSwietego z ewangelicznej sceny rozestania Apostotow,
w ktérej Jezus Chrystus powiedziat: Gdy do jakiego domu wejdziecie, najpierw mowcie:
,,Pokdj temu domowi" (kk 10,5). Stowa te przekonaty Sw. Franciszka o koniecznosci
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propagowania pokoju, dlatego swoje nauki rozpoczynat modlitwag: Pan niech was
obdarzy pokojem. Pokéj uwazat za dar Bozy, a za jego fundament pokute, pojednanie
z Bogiem i szczerg mito$¢ ku Panu, ktérg gtosit nie tylko stowami, lecz catym swoim
zyciem. Braci swoich zakonnych zachecat, aby idac przez Swiat nie wszczynali kiot-
ni, lecz byli cisi, spokojni i skromni, tagodni i pokorni, rozmawiajgc uczciwie ze
wszystkimi, jak nalezyl6. A bracia brali sobie do serca te stowa Biedaczyny, bo jak
stwierdza Tomasz z Celano: ,,Ze wszystkimi zachowywali pokdj i tagodnos¢, dzia-
tali zawsze skromnie i pokojowo"17, w imie franciszkanskiej minoritas, ktéra pod-
kreslajgc pokore, stawiata na pierwszym miejscu nie siebie, lecz innych, a przez to
sktaniala do poszanowania ich praw i godnosci oraz tworzyta atmosfere sprzyjajaca
pokojowi. Pokdj wiec zewnetrzny wedtug Franciszka, ukazany w jego Piesni Sto-
necznej, jest owocem mitosci i pokoju wewnetrznego wszystkich stworzen na ziemi.
Franciszek niedtugo przed $miercig, chory i pielegnowany przez siostry z klasztoru
Sw. Damiana w Asyzu, zwrdcit sie do swoich braci méwiac: ,,Jest wielkim wstydem
dla was, stug Bozych, ze biskup i burmistrz tak sie nienawidzg i nie ma nikogo, kto
przywrocitby miedzy nimi pokdj i zgode™. | przy okazji dodat do swojego hymnu
Pochwaty nastepujacg strofe:

»Pochwalony badz, moj Panie, przez tych,

ktorzy przebaczaja dla mitosci Twojej

i znosza niesprawiedliwos¢ i utrapienie.

Btogostawieni ci, ktérzy wytrwaja w pokoju,

albowiem przez Ciebie, Najwyzszy, bedg ukoronowani™.

A Hymn Brata Stonca kazat dwom braciom zaspiewac¢ w obecnosci biskupa i bur-
mistrza, doprowadzajac ich do zgody i wzajemnego przebaczenials,

Charyzmatowi Franciszka wprowadzania pokoju wierni byli jego synowie, jako
mediatorzy pokoju miedzy ksigzetami i ich wasalami, miedzy skt6conymi miastami,
czy tez r6znymi pordznionymi stronnictwami jednej miejscowosci. Przy pomnijmy
dla przyktadu tylko kilka najwazniejszych misji. Minister generalny Giovanni Pa-
renti z ramienia pap. Grzegorza Xl dziatat 1231 roku na rzecz pokoju we Florengi,
minister generalny Hieronim z Ascoli z upowaznienia pap. Jana XXII prowadzit
negogage pokojowe miedzy Franga i Kastylig. Podobne misje petnili: w Toskanii
kard. Mateusz z Acquasparta z upowaznienia pap. Bonifacego VIII, kard. Gentile
z Montefiore na pocz. XIlIl w. na Wegrzech, minister gen. Giovanni Minio z Morro-
valle razem z generatem dominikanéw 1298 roku prébujac zatagodzi¢ ostry spor
miedzy Franga, Anglig i Flandrig, Paulin z Wenecji w 1322 roku w sprawie pokoju
kréla Neapolu z Wenecja, Tomasz z Frignano od 1372 odbywajgcy misje pokojowe
w Genui, Mediolanie, na Wegrzech, w Austrii i Wenegild.

Po uptywie wiekdéw, w naszych czasach, w dobie napiec€ i zagrozenia totalng
wojna, znowu dat sie stysze¢ glos Franciszka, przez Kapitute Generalng Franci-
szkandéw Konwentualnych, odbywajaca sie w Asyzu (27 VI -19 VII 1983), ktéra
wystosowata Oredzie Pokoju do gtéw panstwa ZSRR i Stanéw Zjednoczonych -
Andropowa i Reagana, wzywajac ich, by przy jednym stole zasiedli do rokowan
dla uratowania pokoju20.

Papiez Jan Pawet Il swiadom takze pokojowego charyzmatu sw. Franciszka,
wezwat po raz pierwszy 1986 roku, nie gdzie indziej, lecz do Asyzu, wszystkich
przedstawicieli wielkich religii Wschodu i Zachodu, aby zapoczatkowac¢ dni mo-
dlitw do Boga o dar pokoju dla $wiata, ktore staty sie juz tradyga.
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b. Braterstwo z przyrodag

Odkrycie powszechnego ojcostwa Boga i powszechnego braterstwa oraz umito-
wanie ubdéstwa - trzy zrédia postawy Franciszka petnej szacunku, mitosci i zachwytu
wobec przyrody, ktoéra stala sie dlan zwierciadtem Stwoércy. Ubdstwo materialne
i duchowe w wydaniu Franciszka stawiato zapory nastawieniu konsumpcyjnemu,
uleganiu urokowi débr materialnych i zakorzenionej w cztowieku chciwosci, skia-
niajacej do bezwzglednej eksploatacji ziemi, a preferowato prymat wartosci ducho-
wych?2l. Mitos¢ do przyrody, istot zywych i martwych, pogtebiona byta jeszcze
u Franciszka zywa Swiadomoscia, iz wiele z nich stanowito znak jego umitowanego
Pana, Jezusa Chrystusa. Dlatego Franciszek np: z szacunkiem chodzit po skatach,
a to ze wzgledu na tego, co zwie sie Opoka... Szczegdlng mitoscig i Spiesznym uczu-
ciem kochat baranki i owieczki, poniewaz wprowadzaty go w ewangeliczny $Swiat
Jezusa, przypominaty jego pokore i tagodnos¢ oraz zawieraty alegoryczne podo-
bieristwo do Baranka Bozego. Dlatego czesto odkupywat je prowadzone na rzez,
pamietajac o tym, ktéry chciat by¢ prowadzonym na zabicie dla odkupienia grze-
sznikéw. Nawet do robakéw, ktére napawaty go wstretem, czut... wielkg mitosé,
poniewaz czytat o Zbawicielu wypowiedzZ: Ja jestem robak a nie cztowiek (Ps 21,7).
| dlatego zabierat je z drogi i przenosit na bezpieczne miejsce, aby nie zdeptaty je
stopy przechodzacych. Franciszek kochat swiatto i ogien, poniewaz Chrystus nazy-
wat siebie zrédtem zywej wody, z szacunkiem odnosit sie do drzew, bo Chrystus
umart na drzewie krzyza, dokonujgc naszego zbawienia. Dlatego nakazywat bra-
ciom, aby karczujac drzewa, pozostawiali jego czes¢, by mogto pusci¢ pedy i odro-
sngc22. Nalezy wiec stwierdzi¢ z calg mocg, ze szacunek dla przyrody, nie jest
u Franciszka podyktowany postawg antropocentrycznego utylitaryzmu, czyli za-
chowania przyrody dla przysztych pokolen, tak jak w czasach obecnie nagtosnionej
ekologii, lecz wynika przede wszystkim z jego spojrzenia teologicznego, przede
wszystkim chrystologicznego, uwzgledniajgcego w Swiecie my$l Bozg i jego zwig-
zek z Chrystusem, a przez to zachowujacego stale aktualnos$¢, pomimo uptywu
wiekdw. A zacheta do realizacji postawy Franciszkowego ubdstwa, czyli nieuzyt-
kowego widzenia przyrody moze sie sta¢ skutecznym lekarstwem dla przezwycie-
zenia, groznej dzi$ dla ekologii, moralnej choroby cztowieka, z jej symptomami -
hedonizmem i konsumpcjonizmem, o ktérej méwi Ojciec sw. Jan Pawet 1123,

Dlatego Franciszek stusznie zastuzyt sobie na tytut patrona ekologéw, nada-
Ny mu przez pap. Jana Pawia Il w 1979 ['oku, na prosbe skierowanag w imieniu
Miedzynarodowego Instytutu Badania Srodowiska i Ekologii (Planning Envi-
ronmental and Ecologycal Institute for Quality Life) przez prof. Carlo Saviniego,
ktoéry nazwat sw. Franciszka pierwszym ekologiem, ze wzgledu na dostrzeganie
przezen autonomii, ich wspoétzaleznosci i jednosci we wspoélnym powotaniu
doczesnym i wiecznym?24,

Bracia Mniejsi wierni ekologicznej duchowosci $w. Franciszka, z okazji 800-le-
cia jego narodzin w dniach 23-26 wrzes$nia 1982 roku zorganizowali w Gubbio,
miejscu franciszkanskiego pojednania i pokoju, seminarium miedzynarodowe ,,Terra
Mater" na temat ekologii i podpisali sie pod jego deklaraga ,,Powszechnej zgody™
(Litterae Iguvianae pro universali Concordia), przypominajaca koniecznos¢:

1) zmiany postaw ,,panowania i eksploatacji" wobec ziemi na postawe jej ,,ochrony
i szacunku'; 2) umiarkowanej dziatalnosci produkcyjnej, zaniechania technologii
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szkodliwych dla przyrody i groznych dla zdrowia ludzkiego; 3) zmiany stylu zycia,
sprzyjajacego oszczedzaniu energii i sSrodkdw do jej produkcji przez wprowadza-
nie nowych technologii dla ludzkiej godnosci i naturalnego dynamizmu ziemi;
4) stosowania zasad etyki w traktowaniu ro$lin i zwierzat i potepienia form przemocy
fizycznej wobec przyrody i cztowieka; 5) zachowania srodowiska naturalnego i ludz-
kiego jako podstawowego warunku prawdziwego rozwoju; 6) szacunku dla dzie-
dzictwa kulturowego.

Uczestnicy seminarium ,,Terra Mater" wystosowali takze apel o: 1) popieranie
badan naukowych w dziedzinie ekologii z myslg o przysztosci; 2 szerzenie rzetel-
nej wiedzy o przyczynach kryzysu srodowiska; 3) wprowadzenie do programow
szkot réznych stopni wychowania ekologicznego; 4) pouczanie przez przywod-
cow religii i Koscioty wszystkich wyznan wiasnych wyznawcéw o ,,Swietosci"
przyrody i o szacunku dla srodowiska naturalnego i ludzkiego; 5) powotanie przez
Swiatowa Rade Kosciotdw i Stolice Apostolska wiasnych organizacji ekologicz-
nych oraz zachecanie wiernych przez duchownych do zmiany stylu zycia i obrony
srodowiska naturalnego; 6) wspétdziatanie parlamentéw i rzagdéw w uzdrawianiu
zniszczen spowodowanych na ziemi i dawaniu przez nie w swoich dziataniach
prymatu ochronie przyrody; 7) dziatanie rzadow wszystkich krajow na rzecz po-
koju, rozbrojenia, solidarnosci w stosunkach miedzynarodowych i odrzucenia form
izolujacego nacjonalizmu?s,

Charyzmat umitowania przyrody pielegnuja franciszkanie przez popieranie ru-
choéw ekologicznych?6, organizowanie sympozjéw?! i publikacje naukowe.

4. Nowa koncepcja wspolnoty zakonnej

a. Ré6wnosé cztonkow

Pojecie braterstwa w wydaniu Franciszka doprowadzito go do nowej koncepcji
wspolnoty zakonnej28, w ktdrej wszyscy cztonkowie mieli by¢ réwni, czyli posiadacé
takie same prawa i obowigzki, bez wzgledu na pochodzenie spoteczne i wyksztat-
cenie, z wyjatkiem praw wynikajgcych tylko ze swiecen kaptanskich. Koncepga ta
byta obca 6wczesnym strukturom monastycznym, w ktérych istniaty r6zne grupy
cztonkéw - wyksztatconych mnichow (litterati) majacych petnie praw zakonnych
(czynne i bierne prawo wyborcze na zakonne urzedy opata, przeora), prawo ucze-
stnictwa w kapitutach konwentualnych i generalnych oraz konwerséw, zazwyczaj
niepismiennych (illiterati, idiotae), pozbawionych wspomnianych wyzej uprawnien.
Braterstwo i rownos$c¢ ludzi postawione jako zadanie cztonkom jego zakonu realizo-
wane przez tysigce franciszkanskich klasztoréw Europy, tkwigcych mocno i zako-
rzenionych w owczesnej Europie, musiaty oddzialywaé na sredniowieczne klasy
spoteczne, zwlaszcza mieszczanstwo rosngce w site i znaczenie, i coraz gtosniej
dobijajace sie o swoje prawa. Franciszek wcale nie miat zamiaru reformowac ow-
czesnych struktur spotecznych?y, a jednak franciszkanskie hasta réwnosci i braters-
twa podwazaty spetryfikowang strukture spoteczng, w ktérej kazdy cztowiek za-
leznie od swego urodzenia zajmowat odpowiedni szczebel w hierarchii spotecznej
i pelnit odpowiednie zadania. Franciszek odczytujgc Ewangelie, nieSwiadomie
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podwazat fundament systemu stanowego, w ktorym wiadca miat rzadzi¢, rycerz
walczy¢, duchowny sie modli¢, a chtop pracowac. | chyba we Franciszku nalezy
widzie¢ najbardziej wptywowego w owych czasach gtosiciela chrzescijanskich
haset wolnosci, réwnosci i braterstwa, podjetych i rozpowszechnionych przez re-
wolucje francuska, wprowadzanych wbrew duchowi Franciszka sitg i nierzadko
w antychrzescijanskiej interpretaqi.

b. Stuzebny charakter witadzy zakonnej

Z tej wiasnie postawy wynikajgcej z prostoty i pokory, cnét wyjatkowo bli-
skich Franciszkowi, zrodzita sie nowa koncepqga wiadzy zakonnej, odmienna od
istniejgcej w zakonach monastycznych, w ktérych opat, majacy by¢ ojcem, upodob-
nit sie do éwczesnych dygnitarzy koscielnych, m.in. stylem zycia, posiadaniem
wiasnych dochodéw, mieszkaniem zw. Opatéwka, wydzielonym z klasztoru, oraz
insygniami (mitra, pastorat, pierscien, krzyz) podkreslajgcymi jego dostojenstwo
i godnos¢. Bylo to catkiem obce Franciszkowi. By catkowicie zerwac z ta koncep-
Cja sprzeczng z Ewangeliag, zrezygnowat nawet z istniejgcej nomenklatury przeto-
zonych zakonnych: ,,Reguta niezatwierdzona" (Reguta non bullata) z 1221 r.
w rozdz. 6 zakazywata nazywac¢ kogokolwiek przeorem (od prior - pierwszy)30,
co potwierdza ,,Reguta ostateczna" (Reguta bullata) z 1223, zatwierdzona przez
papieza Honoriusza Il bullg Solet annuere, w ktérej Franciszek nazywat przetozo-
nego ministrem (tac. stuga), czyli stuga, zgodnie z wolg Chrystusa, ktéry powie-
dziat: Nie chciejcie réwniez, zeby was nazywano mistrzami, bo jeden jest tylko wasz
Mistrz, Chrystus. Najwiekszy z was niech bedzie waszym stugg (Mt 23 10-11). W tym
samym czasie u dominikanéw przetozony gen. miat tytut mistrza gen. (magister
generalis), podkreslajacy aspekt wyksztatcenia i wiedzy, przetozony prowincjal-
ny tytut przeora prowincjalnego (prior provincialis), a przetozony lokalny po pro-
stu - przeora. Ta sama franciszkanska ,,Reguta ostateczna" z 1223 roku, w roz-
dziale 10 okreslata postawe ministrow wobec braci, ktérzy sie do nich zwréca,
w nastepujacych stowach: ,,Ministrowie zas$ niech ich przyjma z mitoscia i dobro-
cig i niech im okazg tak wielkag serdecznos¢, aby bracia mogli z nimi rozmawiac
i postepowac jak panowie ze swoimi stugami. Tak bowiem powinno by¢, aby minis-
trowie byli stugami wszystkich braci'3l. Franciszek wiec juz w feudalnym Sred-
niowieczu, w ktérym wiadca byt panem (dominus) wyeksponowat stuzebny charak-
ter wiadzy publicznej, tak bardzo mocno podkreslany obecnie nie tylko w hierar-
chicznym Kosciele, lecz takze w rozwinietych systemach demokratycznych.

¢. Charyzmat ubdéstwa wspoélnotowego

Absolutng nowoscig byto wprowadzenie przez Franciszka, oprécz ubdstwa
indywidualnego obowiazujacego w zakonach monastycznych, takze ubdstwa
wspdlnotowego, czyli rezygnacji wspoélnoty zakonnej z posiadania jakichkolwiek
débr, a utrzymywania sie zakonnikéw z wilasnej pracy, a w razie koniecznosci
z jatmuzny32. Byta to idea catkiem obca strukturom monastycznym, w ktérych
mnisi zachowywali ub6stwo indywidualne, lecz ich opactwa i klasztory posiadaty
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dobra ziemskie oraz r6zne dochody. Fenomenem w historii zycia zakonnego byt,
juz w zaraniu dziejéw franciszkandw, gtosny i ostry spér o charakter ubdstwa
Chrystusa i apostotéw (czy zachowywali oni bezwzgledne ubdstwo, czy tez nie)®
zwigzany z rozbieznosciami w interpretacji franciszkanskiej reguty i Testamentu
Franciszka, rozgrywajgcy sie nie tylko na ptaszczyznie zakonnej (spirytuatowie,
fraticelli), lecz takze na forum ogé6lnokoscielnym (komisji teologicznej powotanej
przez papieza), ktdry miat powazne konsekwencje praktyczne. Rzecz paradoksalna,
chociaz powodowat dezintegracje zakonu i podziaty, byt przyczyng powstania
odrebnych zakonéw franciszkanéw konwentualnych i Braci Mniejszych (obser-
wantéw), a takze kapucynow, a w konsekwencji liczebnego wzrostu cztonkéw
rodziny franciszkanskiej, poréwnywalnego w pewnej mierze tylko z dynamicz-
nym rozwojem jezuitobw w XVI i XVII w. (zat. w 1538 r., liczyli w: 1556 — 1000
cztonkow, 1579 - 5165, 1616 - 13112, 1679 - 17650, 1710 - 19998), nalezacych juz
do nowej kategorii zakonéw, zwanej klerykami regularnymi.

To ta idea, zaakceptowana p6zniej (1220), lecz nie tak radykalnie, przez domini-
kandéw, staneta u podstaw powstania nowej kategorii zakonéw - zakondéw zebra-
czych, charakteryzujacych sie réwniez zhierarchizowanym systemem wiadzy,

w ktorym najwyzszemu przetozonemu podlegali, przetozeni prowincjalni, a tym
ostatnim przetozeni lokalni.

d. Pokojowy charakter misji ewangelizacyjnej

Takie cechy jak ubdstwo indywidualne i wspo6lnotowe, brak zabezpieczenia
materialnego i wynikajgce z tego zdanie sie na Opatrznos¢ Bozg, a takze zhierar-
chizowany system wiladzy z eliminacjg statlego zwigzku zakonnika z klasztorem,
do ktorego wstgpit (benedyktynska stabilitas loci), warunkowaty dyspozycyjnosc
zakonnikéw w podejmowaniu nowych dziatan apostolskich, stwarzajgc im opty-
malne warunki. To takze wyzej wspomniana koncepcja oraz franciszkanska fra-
ternitas, uwrazliwiajgca na mitos¢ do innych ludzi, pozwolity Franciszkowi za-
miesci¢ po raz pierwszy w regule zakonnej zapis o misjach braci ws$réd pogan,
a charyzmat pokoju zada¢ im pokojowy charakter, niezgodny z duchem powszech-
nie aprobowanych wypraw krzyzowych34, propagujgcych odebranie Grobu Chrys-
tusa silg i nawracanie muzutmanow mieczem. Popierali to papieze w imie zle
pojetego apostolstwa. Nawet jeden z najwiekszych myslicieli i mistykéw Srednio-
wiecza - $w. Bernard z Clairvaux (zm. 1153) pisat: ,,Zotnierz Chrystusowy zadaje
ciosy spokaojnie, lecz umiera jeszcze spokojniej... Nie bez stusznosci nosi u swego
boku miecz. Jest bowiem rzecznikiem Bozej zemsty nad ztymi i przedmiotem sza-
cunku w oczach dobrych. Gdy celnym ciosem trafia ztego, nie jest zabdjca, lecz
niszczycielem zta..."35 Franciszek potepiat takie metody apostolstwa i byt im zde-
cydowanie przeciwny36. A ze nie byty to stowa bez pokrycia, dowiédt tego czy-
nem. Gdy jego osobista interwencja w Rzymie u pap. Honoriusza Ill o zaniecha-
nie wyprawy krzyzowej, nakazanej przez Sobér Laterariski I, nie odniosta skutku,
udat sie do krzyzowcoéw proszac delegata papieskiego Alvaro Pelagio oraz wo-
dza Jana z Brienne, aby odstgpili od zamiaru ataku na Damiette i zaniechali wojny
z Saracenami. Gdy i to sie nie powiodto udat sie osobiscie do suttana Egiptu, aby
go przekonaé, ze religii Chrystusowej nie nalezy utozsamia¢ z karygodnym
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zachowaniem krzyzowcdow. Wiemy, ze suttan przyjat Franciszka goscinnie, na-
brat przekonania i szacunku dla jego postawy. Tradycja przekazata nam jego stowa
do Franciszka: ,,Daj mi kilku takich wyznawcéw jak ty, a przyjme twoja wiare".
Postepowanie Franciszka to nie tylko protest, to na swdj sposéb ostre potepienie
metod dziatania chrzes$cijan i papiestwa3l.

Nowa koncepcja zakonu (zhierarchizowana struktura wtadzy, brakstato/itas loci)
staneta takze u podstaw dynamizmu misyjnego franciszkandéw i dominikandéw
w Sredniowieczu (u iroszkockich mnichéw wynikat on z ascetycznego motywu kse-
nitei - bycia obcym w $Swiecie), w Europie pd. wsch. i Azji, gdzie w tym czasie nie
stychac¢ prawie nic o misyjnej dziatalnosci zakonéw mniszych.

Podsumowanie

Reasumujgc i troche upraszczajgc nalezy stwierdzi¢, ze wyjasnienia fenomenu
franciszkanizmu, ktdrego przejawem byt potezny rozwéj geograficzny i liczebny
zakonow franciszkanskich3 oraz ich ogromny wptyw, trwajgcy po dzi$ dzien, na
wiele dziedzin zycia chrzescijanskiego (i nie tylko), trzeba szuka¢ w gtebokiej wie-
rze i pokorze Franciszka, jego prostym i woéwczas nowym odczytaniu Ewangelii,
zwiaszcza jej podstawowych prawd o powszechnym ojcostwie Boga i powszech-
nym braterstwie wszystkich stworzen, wyciggnieciu z nich praktycznych konse-
kwengi dla wilasnego zycia przez wierne i petne mitosci nasladowanie ziemskiego
zycia jej Zwiastuna - Jezusa Chrystusa. Ewangelia bowiem wilasciwie odczytywana
nigdy sie nie starzeje, jest zawsze aktualna i oddziatywuje w sposéb zdumiewajacy.
Pokazat to Franciszek.
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