Zdzistaw Kijas OFMConv

PERSPEKTYWY EKUMENICZNE
IKONOGRAFII MARYJNEJ

Chce zastanowi¢ sie nad ekumenicznym wymiarem czy charakterem ikonografii
z uszczegOlnieniem ikonografii maryjnej. Nie bedzie to oczywiscie systematyczny
i pelny wywadd, ile raczej dosé skromna mozaika pewnych punktéw odniesienia,
ktére by¢ moze pozwola nam uswiadomic sobie ekumeniczny charakter ikony. Na
poczatku jednak zatrzymam sie chwile nad samym znaczeniem uzytych w temacie
terminéw: ekumeniczna ikonografia. Chociaz powszechnie znane, warto jednak
w paru stowach przypomnie¢, czym dla teologii prawostawnej (a takze i dla katolic-
kiej) jest ikona i co znaczy przymiotnik ekumeniczny.

a) lkona

»Ze wzgledu na stabo$¢ wzroku duchowego wiernych, Kosciotowi, w trosce o modlgcych
sie, (ikonostas) przychodzi pomagac im iv przezwycigzaniu ich opieszatosci duchowej: wskazy-
wac owe niebianskie widzenia, promienne i wyrazne, utwierdzac je materialnie, $lad ich utrwalac
farbg"l. Stowa rosyjskiego filozofa i teologa Pawta Florenskiego (1882-1937) wprowa-
dzaja nas w tajemnice ikony2. Catkiem $wiadomie uzywam tutaj terminu ,,tajemnica”,
ikony bowiem nie da sie wyttumaczy¢ i zrozumie¢ do konca, ostatecznie wyjasnic jej
miejsca i funkcjonowania w duchowaosci i teologii tak prawostawnej, jak katolickiej
i w jakim$ stopniu takze protestanckiej. Oddala sie ona od Scistej, sitg rzeczy statycz-
nej definicji, i jest zawsze czyms$ ,,wiecej", czyms ,,bardziej", poniewaz ikona, jak pisat
Sergiusz Butgakow, ,,nie jest po prostu przedstawieniem malarskim o Swietej tresci".
»W przekonaniu prawostawia - pisze cytowany teolog - ikona jest miejscem (miesto)
petnej taski obecnosci, jakby objawienia (jawlienija) Chrystusa (a takze Bogurodzicy
i Swietych), przeznaczonym dla modlitwy (dlja molitwy) skierowanej do Niego"3. Tym-
czasem rzeczywisto$¢ miejsca petnego taski obecnosci, objawienia Chrystusa i modlitwy
zanoszonej do Niego, przekracza waskie ramy definiqi, nie pozwala sie ujac estetycz-
nym tylko pojeciom. Na miejsce, ktére pozostaje w pewnym subiektywnym odniesie-
niu do mnie, wskazuje raczej, anizeli go definiuje, okreslam jego charakter w odniesieniu

51



ZDZISL AW KIJAS OFMConv

do mnie i méwie: to miejsce mi odpowiada, tutaj czuje sie dobrze, tu jestem u siebie,
albo: to miejsce mnie mobilizuje, dziata na mnie pozytywnie itd. Mozliwe sg takze
i inne odniesienia do miejsca, méwie np.: to miejsce mnie stresuje, odstrasza, czuje sie
tutaj Zle, obco itd. Takie miejsce nie wptywa pozytywnie na moje wewnetrzne samo-
poczucie. Oczywiscie, ikony nie wolno sptaszczyé jedynie do ,,miejsca" w potocznym
jego rozumieniu, poniewaz, o czym wspominat Bulgakow, jest ona czyms$ znacznie
wiecej - miejscem petnym taski, miejscem objawiania sie Chrystusa, miejscem modli-
twy. W sposo6b analogiczny funkcjonuje Biblia. Dla kogo$ ,,z zewnatrz", dla kogo$, kto
nie wierzy, jest ona ksiegg jak kazda inna, tymczasem dla osoby wierzacej jest ksiega
Swietg i zycie wg jej zasad prowadzi do wiecznego zycia. Tak samo jest i z ikong: aby
jej misja bycia miejscem objawiania sie Chrystusowej taski i naszej modlitwy stawata
sie rzeczywistoscia, potrzeba koniecznie mojego wewnetrznego zaangazowania, na-
stawienia, takiego wtasnie jej odczytania. Nie tracac wiec nic z wartosci artystycznych
czy wartosci miejsca, co$ na wzor zelaza, ktore stajac sie ogniem, pozostaje zelazem,
tyle tylko Ze oczyszczonym, ikona pozostaje sobg, nic w niej nie ginie pozwalajac jedy-
nie, aby przenikata ja taskad. Ikona wnosi wiec sobg wyjatkowy dar scalania w jedno
dwdch wymiaréw piekna, zycia i $wiata: duchowego i materialnego.

b) Ekumenicznos$¢

W najbardziej podstawowym znaczeniu ekumeniczno$é (gr. oikoumené) oznacza
pozoszechno$¢, ogdInosc. Mowimy, ze np. Sobér Nicejski | z roku 325 byt ekumenicz-
ny, poniewaz uczestniczy w nim caty (powszechny) Kosciot. Podobne znaczenie
posiada, uzywane na okreslenie Patriarchatu Konstantynopolitariskiego wyrazenie
patriarchat ekumeniczny; wskazuje ono na miasto Konstantynopol, jako na symbolicz-
ne centrum wszystkich prawostawnych Kosciotéw i na jego patriarche, jako na du-
chowy, chociaz nie prawny, autorytet dla pozostatych patriarchéw prawostawnych.
Stad takze jego duchowe pierwszenstwo (primus inter pares) wéréd pozostatych pa-
triarchatows; tagczy on niejako w jedng r6znorodng wspoélnote autokefaliczne Ko-
Scioty prawostawne catego Swiata.

Wiasdnie dar taczenia jest drugg istotng charakterystyka terminu ekumenicznosc.
Moéwimy stad o dialogu ekumenicznym, rozmowach ,,zmierzajacych do jednosci chrze-
Scijan" (Unitatis redintegratio 4). W dialogu ekumenicznym idzie o uswiadomienie
sobie tego, co juz taczy i odkrywanie wszystkich tych elementow, ktore sa w stanie
doprowadzi¢ wierzacych w Chrystusa do petnej jednosci miedzy sobg. Czy w takim
ujeciu mozemy méwié o ekumenicznosci ikony? Znajac historie, czy nie nalezatoby
powiedziec, ze ikona bardziej dzielita niz jednoczyta (zeby wspomnieé krwawe walki
ikonoklastéw z ikonodulami, podchodzenie przez Zachéd z pewna rezerwa do teo-
logii ikony Kosciota Wschodniego, odrzucenie ,,Swietego obrazu™ przez Koscioty
reformy itd.)? Pytan jest wiele, kwestii spornych nie ubywa. Ikona nie cieszy sie
ogolnie powszechng akceptacjg. Nie zawsze i nie przez wszystkich (tak na Wscho-
dzie jak Zachodzie) byta i jest wkasciwie odczytana, w przesztosci natomiast nie-
rzadko z trudem tylko torowata sobie droge w liturgicznej poboznosci Kosciota po-
wszechnego. Mimo to wydaje sie stusznym mowi¢ o ekumenicznosci ikony i to nie
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wylgcznie ikony maryjnej, ale kazdego rodzaju ikony. | dlatego rozwaze najpierw
ekumenicznos$¢ ikony z tej wiasnie strony (1), z kolei ekumeniczno$¢ w tworzeniu
sie sie teologii ikony (2) i ekumenicznos$¢ tematow ikonicznych (3). Przejde nastep-
nie do ekumenicznos$ci w przezywaniu tajemnicy ikony (4), aby w koncu rozpatrzy¢
juz samg tylko ekumenicznos$c¢ ikony maryjnej (5).

1. Ekumenicznos¢ ikony

Ekumenicznos$¢ ikony wyptywa juz z samej jej wewnetrznej struktury, z jej natu-
ry faczenia w jedyny dla siebie sposéb rzeczywistosci boskiej i ludzkiej, niemate-
rialnej i materialnej, niewidzialnej z widzialng, rzeczywisto$ci niestworzonej z rze-
czywistoscig stworzong. Jest swoistg ,,granicg”, lecz nie granica, ktéra rozdziela, ale
granica, ktéra tgczy ze soba te dwa Swiaty6 lub - jak kto$ powiedziat - jest ona ,,oknem
do wiecznosci". Ten dar ,,scalania”, jaki posiada ikona, Wiktor Byczkow okres$la
terminem sobornos$¢i, trzymajac sie tutaj sugestii ksiecia E. Trubieckogo8. Dla rosyj-
skiego teologa dziewietnastego wieku rola ikony, podobnie jak rola budynku sa-
kralnego9, jest wiec mocno mistagogiczna; ikona ukazuje rzeczywisto$¢ empiryczng
w jej teozis, czyli w jej przebdstwieniu, w jej przemienieniu w rzeczywistos¢ zbawio-
ng. ,,Prawostawny modli sie przed ikong Chrystusa jak przed samym Chrystusem,
obecnym w swojej ikonie, lecz ikona jako miejsce obecnosci Chrystusa pozostaje tyl-
ko przedmiotem, a nie staje sie idolem lub fetyszem" - pisat S. Bulgakowl0. W ten
sposo6b, oprécz gtebokiej réznicy z Eucharystig, o czym nie wolno zapomniecll, iko-
na posiada w sobie co$ eucharystycznego, mianowicie te duchowg i namacalng wspol-
note z Chrystusem. Dla wiernego prawostawnego kult ikon znajduje swoje uzasa-
dnienie nie tylko w samej tresci ukazywanych na nich wydarzen czy oséb, lecz takze
w wierze, jaka posiada w ich peing taski obecno$¢. Stad wielkie znaczenie aktu po-
Swiecenia ikony. Jest on czynnoscig $cisle Swietg, ustanawia bowiem wiez miedzy
praobrazem i obrazem, miedzy wyobrazanym (izobrazajemym) i wyobrazeniem (izo-
brazienijem). W ikonie po$wieconej ma wiec miejsce petne tajemnicy spotkanie mo-
dlacego sie z Chrystusem, jezeli jest to ikona chrystologiczna. Jest to wazna uwaga,
pozwala ona w jednakowy spos6b spogladac¢ na kazda ikone. Na marginesie trzeba
dopowiedzied, ze istnieje tutaj mata, chociaz wyrazna réznica w odniesieniu do funk-
gonowania Swietego obrazu w Kosciele katolickim. Kult obrazéw sprowadzit sie
tutaj prawie wylacznie do czci tzw. obrazéw cudownych. W gre nie wchodzita wiec
wartos¢ artystyczna obrazu, akt jego po$wiecenia, ale zogniskowanie energii modli-
twy, uwaza J. Nowosielskil2. Wracajagc do Kosciota prawostawnego powiemy, ze
ikona ,,daje Swiadectwo o $wiecie niebianskim (...). Uswiadamia nam jaki$ fakt
z obszaru Boskiej rzeczywistosci. Ikona moze by¢ najwspanialszym dzietem sztuki,
moze tez nim nie by¢, lecz u jej podstaw nieuchronnie lezy rzeczywisty odbiér Swia-
ta niewidzialnego, rzeczywiste doswiadczenie duchowe"3. ,,0d razu wyczutem -
wspominat swoje spotkanie z ikonami Jerzy Nowosielski - ze w ikonie jest jakas
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wielka sita, do ktorej Kosciot prawostawny przywigzuje pierwszorzedne znaczenie-
To ikony w cerkwi sg prawdziwymi $wiadkami naszej modlitwy, naszego wzrusze-
nia, naszych doznan mistycznych"14,

W jakiej ptaszczyznie funkgonuje ikona? W jakich ,,przedziatach™ telogicznych
sie porusza? Pytanie jest na tyle ciekawe i wazne, ze pozwala umiesci¢ ikone w rze-
czywistosci boskiej, niewidzialnej i drugiej - materialnej. Znawcy teologii ikony na
takie pytanie odpowiadaja, ze funkcjonuje ona miedzy chrystologicznym i sofiolo-
gicznym obszarem teologii. Co to znaczy? Otéz kiedy rozwazamy tajemnice ikony
od strony chrystologicznej, odrywamy jg od tzw. sztuki Swieckiej i nie pozwalamy
jej posiada¢ jakichkolwiek punktow stycznych z tym, co bawi oko, pobudza wyo-
braznie cztowieka, ksztattuje jego estetyczny gust, wyrabia poczucie smaku itd. Chry-
stologiczny system teologii ikony stwarza ostry przedziat miedzy sztuka Swietg
a sztuka Swiecka. W tym wiasnie duchu szty rozwazania teologiczne nad ikong
L. Uspienskiegolb. Zblizony, ale tylko zblizony, jest sofiologiczny system teologii iko-
ny, blizszy z kolei S. Butgakowowil. Nie bede wchodzit w skomplikowane i do konca
nie wyjasnione zawitosci, czym jest Sofia; byt idealny, posredni miedzy Bogiem,
i cztowiekiem, wzér kazdej rzeczywistosci stworzonej itd. Dos¢ na tym, ze w systemie
tym zakiada sie nieustanny wptyw ikony jako sacrum na catg rzeczywistos¢ empi-
ryczna. W takim podejsciu do ikony, chodzi o nasycenie elementami swietymi sztu-
ki $wieckiej, o wcigganie w obreb wyzszej rzeczywistosci, powiedziatbym rzeczy-
wistosci zbawionej, coraz szerszych warstw rzeczywistosci empirycznejli. W ikonie
schodzg sie wiec dwie biegnace naprzeciw siebie linie: zstepujgca (chrystologiczna)
i wstepujgca (sofiologiczna). Ikona tgczy je w sobie dajgc kazdej z nich odpowiednig
wartos¢ i role do spetnienia.

Czy to juz wszystko, jezeli idzie o ekumenicznos$¢ ikony? Wydaje mi sie, ze nie.
Obok tego daru taczenia w sobie dwéch réznych rzeczywistosci ikona posiada tak-
ze dar jednoczenia w sobie r6znych wymiaréw ludzkiego ducha. W kontakt z ikong
angazuje sie nie tylko sam rozum, ktéremu nie pozostawia sie wiele do powiedze-
nia; ikona dziata bowiem na calg sfere duchowg cztowieka. W ikonie o wiele bar-
dziej niz o czysto racjonalne ,,przekonanie sie" idzie gtéwnie o ,,przezycie" Boga,
0 poddanie sie Jego uswiecajagcemu dziataniu; tak wiec nie rozum dyskursywny, ile
raczej rzeczywistos¢ Pieédziesigtnicy wysunieta zostaje na plan pierwszy. Ten spo-
séb spogladania na tajemnice pozwala ufa¢ w przezwyciezenie rozbicia teologii chrze-
$cijanskiej na teologie wyznaniowe. Tak przynajmniej uwaza krakowski malarz ikon,
cytowany juz J. Nowielskils. Ikona ogladana oczami wiernego prawostawnego prze-
nosi go niejako na wyzszy, a przez to blizszy Ewangelii stopien swiadomosci, ten
mianowicie, ze autentyczng rzeczywistoscig Kosciota nie sa takie czy inne teore-
tyczne sformutowania, ile raczej zywy, catosciowy kontakt z Tajemnica, przezycie
Jej, pozwolenie, aby i Ona nas rozbudzita, ozywita i rozpalita. Zadaniem ikony jest
wiec podprowadzié¢ wiernego pod dziatanie Ducha Swietego, ktéry jest Duchem
jednosci, Duchem zgody, Duchem mitosci, Duchem przebaczenia. To wiasnie my-
Slenie dyskursywne stwarza podziaty na tak czy inaczej mys$lacych, buduje sztywne
granice miedzy wyznawcami tego czy innego kierunku myslowego, ikona nie;
w kontakcie z nig na plan dalszy przesuniete zostajg wszystkie te przeszkody, ktére
zagradzaja droge do syntezy, harmonii doSwiadczenia religijnego. Oczywiscie wcho-
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dzimy juz tutaj w pewna mistyke ikony, do$¢ widoczng np. u S. Bulgakowa, P. Flore-
snkiego, L. Uspienskiego czy P. Ewdokimowa.

Kiedy wchodzimy do domu wiernego prawostawnego spotykamy sie z duzg ilo-
$cig ikon umieszczanych dawnym zwyczajem w prawym rogu pokoju od wejscia
(krasny ugol'); domownicy gromadzg sie tam na wsp6lng modlitwe i zapalajg wiecz-
ng lampke. Wchodzacy gosSC pozdrawia najpierw ikone, a nastepnie gospodarza
domu. Ikona Chrystusa, Bogurodzicy czy ktérego$ ze Swietych umieszczana w na-
rozniku domu obejmuje w ten spos6b swoim spojrzeniem cate mieszkanie i wszyst-
kich, ktérzy w nim przebywaja czy wchodzald. Pozwala jej to obja¢ swoim wzro-
kiem niejako cztery strony Swiata, bardziej - caty Swiat odnajduje w niej swoje zwien-
czenie, swoje centrum, swoja harmonie - a wiec znéw jaka$ forma ekumenicznosci.
Z czyms$ analogicznym mozemy sie spotkac takze i w Polsce, szczegdlnie w starych
domach. Mysle tutaj o zwyczaju wieszania obrazéw Swietych w miejscu schodzenia
sie Sciany z sufitem. Znikata w ten spos6b wyrazna granica miedzy ziemig ($ciana)
a niebem (sufit). | tutaj tez obraz Swiety petnit role {gcznika, zwornika dwoch wy-
miarow: horyzontalnego i wertykalnego, pozwalat przechodzi¢ z rzeczywistosci
ziemskiej w niebianska. Objawiat sie w ten spos6b sofijny charakter obrazu; Chry-
stus, Jego Matka, swieci byli Swiadkami i przyjaciétmi naszej codziennosci, haszych
Zzmagan sie z zyciem, z uswiecaniem. Zstepowali niejako ze Swietych obrazéw po-
cieszajac i pomagajac nam w zdobywaniu nieba. Swiat duchowy przenikat wow-
czas swojg realnoscig i bliskoscig kazdy moment zycia cztowieka na ziemi. Nie ma
wiec mowy o subiektywnosci tego, co ukazuje obraz Swiety, tak bowiem zywo
i absolutnie obiektywnie odstania wzrokowi, zaréwno duchowemu jak i cielesnemu,
prawdy wieczne0. Ikona rozwija wiec takze ekumeniczng jedno$¢ w wymiarze wer-
tykalnym, czyli jedno$¢ wierzacego z Bogiem.

2. Ekumenicznos$¢ w tworzeniu sie teologii ikony

Musimy wyj$¢ poza Sciste ramy ikony i spojrze¢ na jej ekumenicznos¢ troche ,,0d
zewnatrz", doszukac sie jej raczej juz w samym tworzeniu sie teologii $wietego obra-
zu, nizeli w jej odziatywaniu. Zanim jednak przejde do szczegdtowej analizy tema-
tu, skorzystam z kilku mysli, jakie pojawity sie w trakcie rozmowy pana Zbigniewa
Podgoérca z Jerzym Nowosielskim.

Il Sobdr w Nicei (787) to triumf ikonoduléw. Zwyciestwo zostato odniesione
przy poparciu Kosciota rzymskiego - pytat Z. Podgérzec.

- Tak - odpowiada J. Nowosielski. - Mozna nawet zaryzykowac twierdzenie, ze
wiasnie przy ogromnym udziale éwczesnego Kosciota rzymskiego udato sie urato-
wac samg idee ikony?2l. Pamietac nalezy, ze byta to jednak epoka, gdy ltalia nalezata
kulturowo do $wiata bizantynskiego. Wiasciwie byta cze$cig Kosciota Wschodnie-
go, bo Kosciét Zachodni zaczynat sie na p6tnoc od Alp. A 6w Kosciot transalpejski
stat w opozyqi do ikony"22
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Bizancjum, w pierwszej fazie swojego rozwoju, byto pewng odmiang starozytne-
go Rzymu. Oczywiscie, byta to zhellenizowana kopia Rzymu23, ale zawsze Rzymu.
Tak np. jeszcze w czasach Justyniana, czyli w wieku VI, a nawet i pdzniej, jezykiem
oficjalnym uzywanym na dworze bizantyjskim byla tacina i chociaz w ceremoniale
liturgicznym korzystano wprawadzie z jezyka greckiego, tacina nie przestawata funk-
cjonowac jako oficjalny jezyk imperatora. Cesarze wschodni, szczegOlnie pierwsi
z nich, byli wkasciwie Rzymianami i poczatkowo niewiele interesowat ich zywiot
grecki. Oczywiscie, proces hellenizacji byt w toku, ale musiato uptynac jeszcze spo-
ro czasu zanim faktycznie wzigt w nich gore duch grecki. J. Nowosielski wskazuje
na cesarza Michata, ktory rzadzit w Nicei od 1258-1261, a nastepnie w Konstanty-
nopolu od 1261-1282 (pierwszy z dynastii Paleologdw), jako na cesarza zwigzanego
juz z kulturg grecka. Waznym jest to zwrécenie uwagi na istniejgce powiazania po-
miedzy tymi dwoma miastami: starym Rzymem a nowym - Bizancjum; stary wiec
Rzym, daleki jeszcze od pdzniejszego cigzenia ku strefie barbarzynskiej, transalpej-
skiej, byt pozytywnie nastawiony do ikonoduléw i nie omieszkat ich bronié, nie
podwazat i nie rezygnowat z kultu obrazéw. Nie byta to oczywiscie obrona mocna -
na $mierc i zycie; Zachéd nie wypracowat wzorem Wschodu gtebokich opracowan
teologicznych, brakowato w tej czesci Kosciota powszechnego tak dobrych teolo-
gbw, jakimi dysponowat chrzesScijanski Wschod. Prawda jednak jest, ze biskup Rzy-
mu nie zlekcewazyt zmagan wiernych chrzescijan zamieszkujgcych wschodnie po-
facie kontynentu europejskiego o nalezne miejsce dla ikony w poboznosci Kosciota,
przeciwnie, stangt w ich obronie.

Miato to jednak swoje dalekosiezne konsekwenge polityczne; bronigc ikonoduli
papieze wystepowali posrednio przeciw wiadzy cesarskiej w Bizancjum, ktora, jak
wiemy, byfa im przeciwna i ich zwalczata. Tym samym biskupi Rzymu tracili w walce
z barbarzynskim plemieniem Longobardéw dotychczasowego sojusznika, jakim byt
cesarz Konstantynopola. Zmuszato ich to do szukania nowych protektoréw, nowych
obroncow, co miato nastepujgce konsekwencje: Rzym przyjat wprawdzie teologie ikony
Soboru Nicejskiego 1, lecz réwnoczesnie stanagt przed koniecznos$cig zwroécenia sie do
panstwa Frankéw o pomoc w walce z Longobardami. Na tym jednak nie koniec; pan-
stwu Frankdéw, gotowemu przyj$¢ Rzymowi z odsieczg, brakowato niestety wscho-
dniego wyczucia tajemnicy ikony i stagd Rzym zmuszony byt do pewnego kompromi-
su i przyjecia umiarkowanego kultu obrazéw. Tak opisuje to ks. Marek Starowieyski:
,,P0 soborze Karol Wielki otrzymat przektad tacinski akt soborowych, niestety fatal-
ny. Nieche¢ wielkiego cesarza do Grekdw fgczyta sie z checig rozstrzygania spraw
koscielnych. Ponadto na Zachodzie, gdzie traktowano obrazy jako Biblia pauperuin,
zupetnie nie rozumiano teologii obrazu. Karol przekazat akty jednemu ze swych dwor-
skich teologéw, prawdopodobnie Alkuinowi, a ten napisat ostrg krytyke soboru, ktore-
mu odmawiat ekumenicznosci. Tak powstaty Ksiegi Karolifskie, dzieto niezbyt wyso-
kiego lotu, podobnie jak i cata 6wczesha teologia zachodnia. Poniewaz wedle tacinni-
kéw Sobdér Nicejski nie byt prawdziwym soborem, nalezato zwota¢ wiasny sobor.
Skorzystano wiec z synodu we Frankfurcie (794), zwotanego zresztg w innej sprawie,
by wobec legatow papieskich poddac krytyce kult obrazéw. Synod wystat swoich
delegatow z Ksiegami Karolifiskimi, ustaleniami frankfurckimi i prosbg o nieuznawanie
ustaw Soboru Nicejskiego. Sytuacja Hadriana nie byfa tatwa: z jednej strony zie sto-

56



PERSPEKTYWY EKUMENICZNE IKONOGRAFII MARYJNE]

sunki z Bizancjum miaty swojg przyczyne w obrazoburstwie, z drugiej strony opie-
kun papiestwa, Karol Wielki, domagat sie zatwierdzenia obrazoburstwa. Odpowiedz
papieza byta wywazona, ale rownoczesnie bronita kultu obrazéw"24. Tak wiec poczat-
kowa jedno$¢ miedzy Rzymem i obroficami obrazoéw na Wschodzie, zostata pdzniej,
z koniecznosci odmiennych blokéw wojskowych i politycznych cigzen (troska
0 przetrwanie), zachwiana. Z uptywem czasu wptyw kultury i mentalnosci Frankéw
coraz mocniej zaczat cigzy¢ na kulturze starego Rzymu. Tymczasem kultura Bizan-
cjum, odwrotnie, stawatla sie coraz bardziej helleniska; ich drogi, jeszcze nie tak dawno
wspolne, zaczely sie wyraznie rozchodzic.

3. Ekumenicznosé w tematyce ikon

Chciatbym jedynie zasygnalizowac ten temat, bo jego szczegétowe opracowanie
wymagatoby szerokich badan historycznych, literackich, teologicznych itd., czyli
badan nad funcjonowaniem i odczytywaniem pewnych ikon w duchowosci wscho-
dniej czy zachodniej. Nikt dzisiaj nie watpi o potrzebie tego rodzaju poszukiwan,
a takze o ich znaczeniu dla dialogu ekumenicznego2. Wystarczy chociazby wskazac
na teologie ikony maryjnej w Kosciele prawostawnym i Kosciele katolickim w Pol-
sce, 0 czym pisat juz wczesniej o. prof. T.D. Lukaszuk OSPPE% i na co wskazywat
w swoich artykutach o. prof. S.C. Napiorkowski OFMConv?2i. Oddziatywanie ikony
maryjnej w znacznym stopniu juz tgczy te dwa Koscioty na réznych poziomach, juz
posiada duzg wartos¢ ekumeniczna. Nalezy ja pogtebié, tzn. z jednej strony oczy-
$ci¢ z tego, co by¢ moze nie jest w petni teologiczne, a z drugiej dowartosciowac
wszystkie pozytywne i ekumeniczne elementy.

Wspélnych tematéw maryjnych jest bardzo wiele. Oprécz juz wymienionych,
wspomnieé¢ musimy jeszcze ikone maryjng zwang Pokroiu, ikone Opiekunstwa Mat-
ki Boskiej, ktdra najbardziej rozwineta sie i przetrwata na terenie prawostawia ro-
syjskiego28. ldea Matki Boskiej Opiekunki powraca réwniez w ikonografii katolic-
kiej, w tym bardzo czesto w polskiej ikonografii maryjnej, chociaz daje sie miedzy
nimi zauwazy¢ moze nieznaczne, ale istotne wg mnie réznice, ma wiec racje prof.
Gebarowicz, kiedy méwi, ze ikonografia katolicka ,,cate zagadnienie (Matki Boskiej
Opiekunki) traktowata formalistycznie, zaciesSniajac pojecie Opiekunstwa Matki
Boskiej do jednego tylko sformutowania... Utozsamiano bowiem Mater Misericor-
diae z obecnoscig motywu ptaszcza opiekunczego, stad najczesciej uzywane okre-
$lenia takie, jak Schutzmantelmadonna, Madonna del Manto, Notre Dame mantelée"?29.
Idea opiekunstwa Maryi opierata sie ha woli samego Chrystusa, ktéry - wg nauki
Sw. Tomasza z Akwinu - dzielgc swe krélestwo na dwie czesci: lustitia - Sprawie-
dliwos¢ i Misericordia - Mitosierdzie, przekazat te druga cze$¢ swej matce. To po-
czatkowe usamodzielnienie sie Matki Bozej przeobrazito sie z czasem w watpliwg
od strony teologicznej czystos¢ - przeciwstawienie sie woli Bozej. Poczgtkowo nikt
tego zdawat sie nie dostrzegac, a nawet i w chwili obecnej nie jest z tym lepiej30. Nie
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da sie jednak powiedzieé tego o wszystkich malowidtach tego typu, jakie istniejg na
terenie Polski, a ktorych jest bardzo wiele. Najstarsze z nich datuje sie na wiek XIV
i znajduje sie w opactwie cystersow w Koprzywnicy: Matka Boska chronigca pod
swoim ptaszczem zakonnikow z Opatem na czele3l. Kult Pokrowy, chociaz korzenia-
mi swymi tkwi w Bizancjuma, jest, pisat M. Gebarowicz, ,,oryginalnym wytworem
$rdowiska ruskiego, a w swym sformutowaniu wytgczng jego wiasnoscia'33. Jej $wieto
prawostawie rosyjskie, polskie oraz inne KosScioty prawostawne z tego kregu kultu-
rowego obchodza 1 pazdziernika, jako ,,Swieto Opieki Najswietszej Bogurodzicy".

Ikong ekumeniczng jest takze Deesis. ,,Nalezy (ona) niewatpliwie - pisat R. Ma-
zurkiewicz - do Scistego kanonu tematéw ikonograficznych sztuki Sredniowiecznej,
0 pierwszorzednej wymowie teologiczno-doktrynalnej: jest bowiem swego rodzaju
obrazowym archetypem, alegoryczng sublimacja, wizualng ekspresjg fundamental-
nej dla chrzeScijanstwa idei posrednictwa i wstawiennictwa swietych"34. Jest ona
ikong wspdlng dla Zachodu i dla Wschodu i chociaz jej teologiczna lektura nie za-
wsze jest identyczna, to jednak sie nie wyklucza, ale doskonale uzupetnia3b.

Wspominam tutaj przede wszystkim ikony maryjne, bo taki jest temat niniejsze-
go wystagpienia, ale nie mozemy zapominac i o ikonach chrystologicznych. Chociaz-
by o tzw. krzyzu $w. Franciszka, znanym takze jako krzyz sw. Damiana, a to z racji
miejsca wystawienia; znajdowat sie bowiem w kosciotku tegoz Swietego pod Asy-
zem. Odkryt go Franciszek i modlit sie przed nim o zrozumienie sensu wiasnego
zycia. Jeston krzyzem wschodnim, tzn. namalowanym w Kulturze bizantyjskiej, kiedy
powigzania Italii z Bizanqum bylty jeszcze bardzo mocne, kiedy ich tozsamos$¢ kul-
turowa nie byta jaskrawo rézna.

Ten ekumenizm na poziomie ikony zaznacza sie takze i w odniesieniu do innych
ikon, niekoniecznie maryjnych czy chrystologicznych. Wspomnie¢ mozemy tutaj
takze bardzo popularng na Wschodzie ikone $w. Mikotaja3, ktGra nieobca jest takze
i w Kosciele katolickim. Juz sam fakt istnienia takiej ikony jest wgJ. Nowosielskiego
wymownym Swiadectwem tgcznosci tych dwoch Kosciotdw3i. Sg to fakty o bardzo
duzej wymowie, uswiadamiajg nam bowiem pewng pierwotng ekumenie, w naszym
przypadku ekumenie na ptaszczyznie kulturowej (konkretnie juz sztuki malarskiej),
bezsprzecznie jedng z najwazniejszych ptaszczyzn w toczacym sie dialogu ekume-
nicznym. Kiedy bowiem spogladamy na dzieje Kosciota Chrystusowego od strony
historycznej, zauwazamy wdéweczas, ze nie kwestie teologiczne, ale polityczno-kul-
turowe sg w pierwszym rzedzie odpowiedzialne za istniejgce miedzy chrzescijana-
mi podziaty. Stad tez odnajdywanie i akcentowanie korzeni dawnej jednosci staje
sie dzi$ czym$ wyjatkowo waznym.

4. Ekumeniczno$¢ w przezywaniu tajemnicy ikony

Jest to do$¢ nowy fenomen i bardzo wazny w naszym temacie. Mozna go roz-
wazac na kilku poziomach.
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- Na poziomie samego malarza ikon - ikonopisarza (ikonopisiec). ZauwazyliSmy to
juz w podczas odbywajacej sie tutaj sesji, iz w chwili obecnej pisarzami (Kosciot pra-
wostawny uzywa nazwy pisarz w miejsce malarza (chudoznik) na oznaczenie artysty,
ktéry maluje ikony) ikon nie sg juz wytacznie prawostawni. W coraz wiekszym stop-
niu ikony ,,pisza" artysci z innych Kosciotéw chrzescijanskich (np. wspomne tutaj
krakowskiego malarza, katolika, pana Mariusza Lipinskiego, ucznia J. Nowosiel-
skiego, czy zmartego pana Adama Stalonego Dobrzanskiego). Mozna by wymienic
takze i innych z terenu Polski i Europy, ktorzy bardzo powaznie zajeli sie tg tematy-
ka. W zwigzku z gospodarczym regresem krajow Europy Wschodniej, gdzie pra-
wostawie jest najbardziej silne iidgcymi w parze z tym brakami kulturalnymi
i trudnosciami natury duchowej (skutek dziatania komunizmu), zauwaza sie rene-
sans ikony (w tym renesansie nie mozna oczywiscie zapomnie¢ wkiadu prawostaw-
nej emigracji po pazdzierniku 1917 r. w srodowiskach zachodnich, katolickich ale
rowniez i w jakim$ stopniu protestanckich.

- Na poziomie osobistego przezycia ikony. Zwigzane to jest z pewna duchowa
kultura, a ta niestety, biorgc pod uwage kraje prawostawne Europy Wschodniej, jest
dos¢ uboga, dosy¢ diugo byta bowiem uciskana, aby rozwijac sie bujnie. ,,1kona,
mowit J. Nowosielski, istnieje tam sitg rozpedu czy tradyciji, ale jest to inerqga trady-
qgi koscielnej i zachowaty sie tylko bardzo waskie kregi takiej Smietanki koscielnej,
ktére ikone percepuja jako rzeczywisto$¢ charyzmatycznag"3. W aktualnym prawo-
stawiu dosc¢, a nawet bardzo rzadko mozemy sie spotkac z odbiorem ikony jako cha-
ryzmatycznego momentu liturgii (wyjatek stanowi¢ tutaj moga chyba w jakims stop-
niu staroobrzedowcy). Z czyms$ odwrotnym natomiast spotykamy sie w pewnych
srodowiskach katolickich, ale nie wyltgcznie (tak np. we wspdlnocie protestanckiej,
jaka jest Taizé, czy w niektorych kosciotach anglikanskich, co widziatem na wiasne
oczy), ikona zajmuje mniej lub bardziej wyeksponowane miejsce i nie brakuje jej
wiele do przyjecia takiego wiasnie charakteru charyzmatycznego, mistagogicznego.
Oznacza to, iz w Srodowiskach tych, kiedy$s mocno przeciwnych, obraz Swiety prze-
stat juz funkcjonowac na poziomie czystego tylko obrazu, stajgc sie czyms znacznie
wiecej niz tylko elementem katechetycznym39. Bardzo czesto wiec w zachodnich
kosciotach katolickich, z ktérych po ostatnim soborze usunieto piekne obrazy epoki
renesansu, baroku itd., zawieszono teraz ikone Rublowa, Matki Bozej Wtodzimier-
skiej czy inne. Pomnaza sie wiec na Zachodzie grono tych oséb, ktére na nowo po-
szukujg obrazu w przezywaniu Boga, ikona pomaga im spotka¢ Chrystusa, przezy¢
Jego obecnos$¢, adorowac Go, pozostawac na dtugo ze wzrokiem utkwionym w Jego
oblicze. Jest to co$ bardzo waznego i co stuzy wielkiej sprawie zblizenia miedzy
chrzescijanami.

- Na poziomie zycia Kosciotow. To, co powiedzieliSmy wyzej, da sie réwnie do-
brze przenies¢ na teren zycia catego Kosciota. Trudno mi oczywiscie ocenié¢ wszyst-
kie srodowiska prawostawne, ktérych nie znam, lecz dla wielu wspotczesnych pra-
wostawnych ikona zdaje sie nie méwic juz wiele, albo tez nie méwi juz tyle, co daw-
niej. Nie znaczy to oczywiscie, ze sami usuwajg ikony z kosciotow do zakrystii czy
na strych; znajdujg sie tam nadal, ale zblizanie sie do nich, ich ucatowanie przez
wchodzacego do cerkwi nie jest juz takie samo jak dawniej, brak w nim moze tego
pierwotnego namaszczenia, pewnej sakralnosci, Swiadomosci postawienia sie przed
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Osobg $wietg. Daje sie odnies¢ wrazenie, ze w gescie tym jest co$ z dewaocji, brak
natomiast teologicznej gtebi, a na takiej wiasnie funkcjonuje ikona. Nawet mnisi
z Gory Athos, jak méwig Swiadkowie, nie stanowig tutaj wyjatku. W niektorych za-
chodnich $rodowiskach Kosciota katolickiego a takze innych Kosciotow chrzesci-
janskich tymczasem daje sie zauwazy¢ zywe zainteresowanie ikong, i to nie tylko od
strony historii sztuki, czystej estetyki, ale gtéwnie od strony teologii zycia wewne-
trznego. Przykfadem takim jest chociazby Francja. Z historii wiemy, ze pewna opo-
zycja wobec nauki Soboru Nicejskiego Il zrodzita sie wiasnie tutaj w krélestwie Fran-
koéw, teraz dzieje sie co$ odwrotnego - odzywanie teologii ikony i to w wydaniu
Soboru z 787 roku. Jest to wydarzenie duzej wagi, Swiadczgce o gtebokich przemia-
nach, jakie dokonaty sie w kulturze zachodniej w odniesieniu do ikony. Nie bede
jednak wchodzit w analize przyczyn tego zjawiska. O niekdrych z nich wspomnia-
tem juz wczesniej, inne czekajg na pogtebienie i rozpracowanie.

5. Ekumeniczny charakter ikony maryjnej

PowiedzieliSmy dotychczas, ze ikona na nowo ,,zaistniata" w Kosciele zachodnim.
Oczywiscie, uptynie jeszcze sporo czasu zanim z ,,wydarzenia", jakim jest, przej-
dzie do pewnej duchowej i kulturowej ,,normalnosci”, kiedy to bedzie w stanie wy-
tworzy¢ kontemplacyjno-mistagogiczng wiez miedzy sobg (osobag przedstawiong
na niej) a tym, kto przed nig kleczy. Jednak juz teraz nalezy méwic o czyms bardzo
waznym i istotnym, o ikonie jako o wielkiej wagi wydarzeniu ekumenicznym, wy-
darzeniu jednoczacym Koscioty na ptaszczyznie tak waznej i tak zarazem trud-
nej - kulturowej. lkona, zdaniem Nowosielskiego, jest tym faktorem, ktory wigze
Koscioty w sakralng jednosc4.

Wigzaca jednos$¢ ikony fatwo daje sie dostrzec juz chociazby w przypadku ikony
Matki Bozej. Po ikonie Chrystusa, ikona Bogurodzicy jest dla prawostawia ,,0bra-
zem obrazdéw, czyli sumg wszystkich obrazéw, jakie zostaty kiedykolwiek namalo-
wane"4l. Nie bede zajmowat sie tutaj teologig obecnosci Maryi w Kosciele, czy
w Swietych obrazach. Zainteresowanych odsytam do cytowanej juz pracy o. prof.
Tadeusza tukaszuka Obraz Swiety - ikona w zyciu, w wierze i iv teologii Ko$ciotad2. W kon-
cowym jej rozdziale autor podjat takg probe rozwigzania probleméw, ktére nasune-
ty sie o. Celestynowi Napidrkowskiemu w zwigzku z faktem peregrynacji kopii wi-
zerunku Matki Boskiej Czestochowskiej w Polsce43,

W czym jednak, moim zdaniem, nalezy doszukiwaé sie ekumenicznego charak-
teru ikony Maryi? Mysle, ze jest kilka takich elementéw jednoczacych:

a. Szczegolne miejsce ikony Maryi wewnatrz prawostawnej swigtyni. lkona Matki Bo-
zej zajmuje bardzo wazne miejsce w rosyjskiej sztuce sakralnej, o czym pisat Pawet
Florenski: ,,W ikonostasie, jak w nabozenstwie prawostawnym niemal potowa mo-
dlitw zanoszonych do Boga skierowana jest do Matki Bozej; a takze w malarstwie
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ikonowym wiekszos¢ ikon - to ikony maryjne. Zarbwno w ikonostasie, jak w samej
liturgii Matka Boza zajmuje proporcjonalne i jakby réwne miejsce obok Pana"44. Tak
np. ikonostas, ikona Kosciota niebieskiego, posiada praktycznie dwa centra; z pra-
wej strony carskich wrdt umieszczona jest ikona Zbawiciela, a z lewej - Bogurodzi-
cy. W wielu prawostawnych cerkwiach ikona Maryi, w formie fresku, umieszczo-
na zostaje w absydzie otarzowej. Z kolei w ikonach typu Deesis Maryi wyznaczone
zostaje miejsce po prawej stronie Chrystusa, po ktérego lewej stronie stoi $w. Jan
Chrzciciel lub ktorys ze Swietych lokalnych. Chociazby juz samo tylko wyszczegol-
nienie gtdwnych miejsc umieszczania ikony maryjnej w programie ikonograficznym
prawostawnej swiatyni moéwi bardzo wiele i zbliza jag do miejsca, jakie zajmuje
w kosciotach katolickich. Odkrycie tych zbieznosci, ich wyakcentowanie i odczytanie
teologicznego przestania moze posiada¢ duze znaczenie w ekumenicznym dialogu
prowadzonym przez obydwa Koscioty na tematy maryjne.

b. 1lo$¢ maryjnych ikon w prawostawiu.W Rosyjskim KosSciele Prawostawnym, o czym
wspominata juz pani dr I. Jazykowa, podobnie jak w Kosciele katolickim w Polsce,
a takze gdzie indziej, spotykamy sie z istnym bogactwem ikon maryjnych, Swietych
obrazéw przedstawiajgcych Matke Bozg. Sg to ikony zwigzane z okreslonymi miasta-
mi czy z odpowiednig rola, jaka Maryja petni w zyciu jej czcicieli. Oto niektore z nich:
ikona Matki Bozej Witodzimierskiej, ikona Matki Bozej Znamienijeds (Platytcra), ikona
Matki Bozej Kurskiej-Korennej, ikona Matki Bozej Smolenskiej, ikona Matki Bozej
Kazanskiej, ikona Matki Bozej lwierskiej, ikona Matki Bozej ,,Ucieczka btagdzacych",
ikona Matki Bozej ,,Rado$¢ niespodziewana", ikona Matki Bozej ,,Poreka grzeszni-
kéw", ikona Matki Bozej ,, Ty$ ukojeniem bélu mojego”, ikona Matki Bozej Poczajow-
skiej, ikona Matki Bozej Ostrobramskiej itd. Z kazdg z tych ikon zwigzane jest jakie$
szczegoblne, cudowne wydarzenie w historii wierzacego ludu i w historii Rusi;

c. lkony cudowne. Nie tylko Kosciét katolicki posiada swoje cudowne ikony, ist-
niejg one takze w Kosciele prawostawnym. To wiasnie dzieki nim, jak glosi historia,
poszczegdblne miasta czy strony Ziemi Rosyjskiej doznawaty po wielokro¢ taski cu-
downego ocalenia czy to od wrogich najazdéw, klesk zywiotowych czy tez Smiertel-
nych epidemii. Tak np. w 1170 r. nowogrodzka ikona Najswietszej Bogurodzicy
Znamienije ocalita w sposéb cudowny Nowgorod od zniszczenia go przez wojska
suzdalskie. Ta sama ikona ocalita miasto od pozaru, ktory grozit catkowitym zni-
szczeniem miasta.

Inna ikona maryjna, ktorg przyniesli ze sobg Kozacy donscy, zatknieta byta na
drzewcu i stuzyta jako bojowa choragiew w bitwie na Kulikowym Polu (1380). Stad
jej nazwa - ikona Donska.

Szczegllnym szacunkiem otoczona jest, zarbwno przez mieszkanicéw Moskwy
jak i catej Rosji, ikona Wiodzimierska. Zwigzane jest z nig wiele cudownych wyda-
rzen. Przenoszono jg z miasta do miasta i fakt tych przenosin wyznacza w historii
Rosji jej nagtdwniejsze okresy: okres Rusi kijowskiej, witodzimierskiej i moskiew-
skiej46. Do Moskwy przeniesiono jg w 1395 roku w zwigzku z najazdem armii Ta-
merlanadl i proszono jg o pomoc w zwyciestwie. Takich cudownych ikon jest bardzo
wiele i kazde nieomal miasto posiada swoje ikony i zwigzane z nimi Swigta. Wezmy
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dla przyktadu samg Moskwe. L. i W. Lebiediewowie wyliczajg nastepujgce Swieta
ikon maryjnych: 5 lutego (wg starego stylu) - ,,Ucieczka btgdzgcych™; 12 lutego, 31
marca 13 pazdziernika i we wtorek Wielkanocny - $wieto ikony Matki Bozej lwier-
skiej; 20 kwietnia i 9 lipca - ikony Matki Boskiej Cypryjskiej; 21 maja, 23 czerwca i 26
sierpnia - Wiodzimierskiej; 6 czerwca - Pimenowskiej; 11 czerwca - Rzewskiej; 28
lipca - Grebniewskiej; 13 sierpnia - Strastnoj; 19 sierpnia - Donskiej; 24 sierpnia -
Pietrowskiej; 15 wrzesnia - Nowonikitskiej; 12 pazdziernika - Jerozolimskiej; 22 paz-
dziernika, 8 lipca - Kazanskiej; 24 pazdziernika - ,,Wszystkich Strapionych Rados¢";
26 grudnia - Bartowskiej48. Tyle Swiat ikon maryjnych tylko na terenie samej Mo-
skwy pomijajac inne miasta Rosji.

* k%

Z do$¢ ogolnego spojrzenia na ikone mysle, ze wynie$¢ mozna jedng istotng kon-
kuzje: ikona w ogolnosci, a szczegdlnie ikona maryjna, posiada w sobie mocny ele-
ment ekumeniczny. Jest to bardzo wazny, bo kulturowy rodzaj ekumenizmu. To juz
nie tylko wspodlne ,,dogadanie sie" w spornych kwestiach teologicznych, ale wspél-
ne ,,odczucia" wierzacego ludu, czyli co$ znacznie bardziej podstawowego, funda-
mentalnego, z czego wyrasta i na czym opiera sie teologiczna refleksja. Wydaje mi
sie, ze potrzeba nam wyszukiwac i podkresla¢ elementy wigzace te dwie, chociaz
nie wyltacznie, tradycje duchowe; akcentowac je, oczyszczaé, ubogacac i rozgtaszacé.
Jest to pozytywna droga do jednosci, z czego nie trzeba sie spowiadac¢, czego nie
nalezy zatowac, ale przeciwnie, co koniecznie musimy wynosi¢ na Swiatto dzienne
i wzajemnie sie tym dzielic.

Przypisy

S P.Florenski. lkonostas iinne szkice. Wybrat, przetozyt i przypisami opatrzyt Z.Podgoérzec. Wstep
J.Nowosielski. Postowie WtPanas. PAX. Warszawa 1984 wyd. Il s.| 20.

Ikona, rozumiana jako $wiety obraz, posiada zawsze odniesienie do biblijnego rozumienia terminu
,obraz", o jakim czytamy w Ksiedze Rodzaju: ,Stworzyt wiec Bég cztowieka na swoéj obraz (gr. eikon),
na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt mezczyzne i niewiaste" (1,27). Stad ikona wyeksopnowuje tak
mocno oblicze, a w nim szczegdlnie oczy, jako odbicia nieba, najbardziej duchowy element w ze-
wnetrznej postawie cztowieka. Tak pisat o tym P.Florenski: ,Istotg cztowieka jest obraz Boga i dlatego
grzech przenikajacy caty rozpostarty «<namiot» osobowosci, méwigc stowami Apostota, nie tylko nie

stuzy zewnetrznemu ujawnieniu istoty osobowosci, lecz, przeciwnie, przykrywa te istote" (lkonostas
s.114).

3 S.Bulgakow. Prawostawie. Zarys nauki Kosciota Prawostawnego. Przet. ks. H.Paprocki. Biatystok/
Warszawa 1992 s.| 56. Zob. wyd. rosyjskie. YMCA-Press. Paris 1985 s.299.

5 Zob. L.Uspienski. Teologia ikony.Tl. i opracowanie indekséw M. Zurowska. ,W drodze". Poznar 1993
s.129.
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PERSPEKTYWY EKUMENICZNE IKONOGRAFII MARYJNEJ]

Na temat historii tworzenia sie patriarchatu w Konstantynopolu i jego roli wéréd pozostatych Koscio-
tow Wschodu zob. E.Przekop. Wschodnie patriarchaty starozytne (IV- X w.). PAX. Warszawa 1984;
H.J.Widuch OFM. Konstantynopol stolicg ekumenicznego patriarchatu 325-870. Katowice 1988.

Por. P.Florenski. Ikonostass.96.

W.Byczkow. Die neoorthodoxe Theologie der Ikone. W. Ostkirchliche Studien 1 (1993), Band 42 ss.36-38.
E.Trubieckoj. Tri oczierka o russkoj ikonie. Moskwa 1991 s.12.14.

Tamze s.101.

Prawoslawies.156.

W ikonie Chrystusa drzewo i farby, niezbedne dla powstania ikony i ktére stanowiag jej materie, nie
stajg sie przynaleznymi do Jego Ciata. ,W tym sensie ikona jest przeciwienstwem Eucharystii, w ktorej
nie ma obrazu Chrystusa, lecz w ktorej jest On obecny w tajemniczy sposéb w materii Jego Ciata i Krwi,
danymi dla komunii" (por. S.Butgakow. Prawostawies.156).

Z.Podgoérzec. M6j Chrystus. Rozmowy z Jerzym Nowosielskim. £ UK. Biatystok 1993 s.122.
P.Florenski. Ikonostasss.1 28-129.
Z.Podgorzec. Wokot ikony. Rozmowy z Jerzym Nowosielskim. PAX. Warszawa 1985 s.10.

Tak przynajmniej sugeruje J.Nowosielski (zob. Z.Podgérzec. Wokét ikonys.109) i T.D.tukaszuk OSP-
PE. Obraz Swiety — ikona w zyciu, w wierze i w teologii Kosciota. Zarys teologii Swietego obrazu.
Paulinianum. Czestochowa-Jasna Géra-Skatka 1993 s.113-127.

Zob. Z.Podgoérzec. Wokoét ikonys.109; T.D.tukaszuk OSPPE. Obraz swiety- ikona s.113.137-143.
Z.Podgoérzec. Wokot /fconyss.131-132.

Tamze s.1 39.

Znany i nam jest zwyczaj wieszania krzyzy w narozniku domu, ktérego znaczenie byto bardzo podobne.
Por. P.Florenski. Ikonostass.1 28.

Trudno, znajac historie tamtych czaséw, zgodzi¢ sie z autorem tej wypowiedzi z takim stwierdzeniem
(por. np. Ks. M.Starowieyski. Sobory Kosciota niepodzielonego. Cze$¢ | - Dzieje. Biblos. Tarnéw 1994
ss.112-132.

Z.Podgo6rzec. M6j Chrystus s.122.
Tenze. Wokét ikonys.23.
Sobory Kosciota niepodzielonegoss.126-127.

Doskonalym przykladem tego typu opracowan sg prace M.Gebarowicza (1893-1984). Mater Miseri-
cordiae - Pokrow - Pokrowa w sztuce ilegendzie Srodkowo-wschodniej Europy. PWN. Wroctaw-
Warszawa-Krakéw-Gdansk-t6dz 1 986; R.Mazurkiewicza. Deesis. Idea wstawiennictwa Bogarodzicy
i Sw. Jana Chrzciciela w kulturze sredniowiecznej. Krakéw 1994,

Teologia $wietego obrazu - ikony. Studium z dziedziny teologii ekumenicznej. W: Studia Claromonta-
na 1(1981) ss.40-57: Teologiczny aspekt Jasnogérskiego Jubileuszu 600-lecia. W: S.Grzybek (red.)
Maria Jasnogo6rska Matka Narodu Polskiego. Czestochowa 1983 ss.109-117; Mysl teologiczna
w kanoniczym procesie diecezjalnym w sprawie cudownego charakteru obrazu Matki Bozej w Les$nej
Podlaskiej. W: Studia Claromontana 9(1988) ss.47-64; Obraz Swiety - ikona wzyciu, w wierze iw
teologii Kosciota. Zarys teologii obrazu. Czestochowa 1993.

Czy katolicka Polska gtosi prawostawng teologie ikony. W: Matka mojego Pana. Opole 1988 ss.144-
154; Polska teologia ikony? Problem obecnosci Maryi wsrod nas w Swietle doswiadczen peregrynaciji.
W: Matka naszego Pana. Biblos. Tarnéw 1992 ss.| 18-140.

Por. M.Gebarowicz. Mater Misericordiae s.79; takze Z.Kijas OFMConv. Pneumatologiczny charakter
zycia Maryi wg Pawla Evdokimowa. W: Matka Jezusa posrod pielgrzymujgcego Kosciota. Pod red.
K.Pek MIC i S.Gajek MIC. Warszawa 1993 ss.259-276.

Por. cytowang juz wczesniej jego pozycje Mater Misericordiae s.11.

Warto wspomnie¢ chociazby popularng piesé¢ Serdeczna Matko, w ktérej Spiewamy:
ZastuzyliSmy, to prawda, przez ztosci,

By nas Bég karat r6zgg surowosci;
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ZDZISLAW KIJAS OFMConv

Lecz kiedy Ojciec rozgniewany siecze,
Szczesliwy, kto sie do Matki uciecze".
M.Gebarowicz. Mater Misericordiae s.23.

Teoretyczng podstawe kultu Pokorowy stanowi Zywot $w. Andrzeja Szalonego (prawdopodobnie zyt
on w drugiej potowie IX wieku).

Mater Misericordiae s.79.
Zob. cytowang juz wczes$niej jego prace monograficzng Deesis s.9.

Na potréjng lekture ikony Deesis(klasyczny obraz modlitwy albo wstawiennictwa; znaczenie teofanij-
no-soteriologiczne i obraz Sadu Ostatecznego) wskazuje P.Amato. L'immagine meedioevale della
Deesis. Note orientative. W: The Commune Christian Roots ofthe European Nations. An International
Colloguium in the Vatican. Firenze 1982 ss.601-606.

Takg ikong wsp6lng zaréwno dla Wschodu i Zachodu jest takze ikona $w. Paraskewy, chociaz jej kult
jest o wiele bardziej widoczny w prawostawiu anizeli w katolicyzmie.

Z. Podgérzec. M6j Chrystuss.i 26.
Z. Podgorzec. Wokét ikony s.47.

W tym kierunku szta uchwata Soboru Trydenckiego: ,Biskupi niech starannie pouczajg o tym, Ze przez
przedstawienia tajemnic naszego odkupienia, wyrazone w obrazach lub innych podobienstwach, lud
jest pouczany i umacniany w przypominaniu i starannym rozpamietywaniu artykutéw wiary" (DS 1824).

Z.Podg6rzec.M6j Chrystuss.| 29.

Protojerej Lew Lebiediew/W.Lebiediew. Kult Matki Bozej w prawostawiu zwigzany z kultem Jej Swie-
tych ikon. W: Kult maryjny w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce i Rosyjskim Kosciele Prawostaw-
nym. Warszawa-Moskwa 1989 s.76.

Czestochowa 1993 ss.167-178.

S.C.Napiérkowski. Czy katolicka Polska gtosi prawostawng teologie ikony? W: Matka mojego Pana.
Opole 1988 ss.144-154.

P.Florenski. Stolp i utwierzdienije istiny. Moskwa 1914 s.366.

Ikony tego typu wyobrazaja potposta¢ Najswietszej Bogurodzicy ze wzniesionymi wniebo rekami
w modlitewnym gescie i z Dziecigtkiem na piersi. Pojawity sie one na Rusi bardzo wczesnie, a nazwe
swa zawdzieczajg ikonie Nowogrodzkiej.

Prot. Lew Lebiediew/W.Lebiediew. Kult Matki Bozej w prawostawiu s.79.

Timur Lang (Timur Aksak), znany w Europie jako Tamerlan (1336-1405), geniusz wojenny i despota
(por. M.Matowist. Tamerlan ijego czasy. PIW. Warszawa 1991).

Prot. L.Lebiediew/W.Lebiediew. Kult Matki Bozej w prawostawiu s.79nn.



