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PISMO SWIETE | TEOLOGIA
W NAUCZANIU MATEUSZA Z AQUASPARTA

1. Nota biograficzna

Vir magnae sufficientiael, Mateusz z Aquasparta (urodzony ok. 1240 r.) nalezy do
najwybitniejszych przedstawicieli scholastyki franciszkanskiej XIII w.2 Minister Ge-
neralny Zakonu Braci Mniejszych (1287-1288) i kardynat KosSciota katolickiego
(1288), filozof i teolog franciszkanski, byt jednym z najlepszych znawcow systemu
filozoficzno-teologicznego $w. Augustyna w swojej epoce; miat bardzo dobre roze-
znanie w dostepnych w tamtych czasach pismach filozoféw greckich, arabskich
i zydowskich3. W 1950 f. Mario Pericoli odkryt w Archiwum Kapitulamym w Todi
pergamin z 1287 r. (rekopis darowizny ksiag dla bibliotek w Asyzu i Todi), ktory
przekazuje nam bardzo wiele cennych informacji na temat biblioteki kardynata Ma-
teuszad. Z odkrytego dokumentu dowiadujemy sig, ze nasz autor posiadat w swo-
ich bibliotecznych zbiorach dzieta obejmujgce wszystkie najwazniejsze dziaty wie-
dzy Sredniowiecznej. Na pierwszym miejscu w hierarchii ksigg i nauk znajdowaty
sie studia theologica. W swojej prywatnej bibliotece Aquasparta zgromadzit oprocz
tekstow Pisma Sw. (wiemy, ze na pewno posiadat jeden egzemplarz Ewangelii $w.
Jana) konkordancje do catej Biblii i do Nowego Testamentu, Expositio vocabulorum
bibliae, dzieta egzegetyczne Ojcow i pisarzy Kosciota: Hieronima, Ambrozego, Au-
gustyna, Grzegorza z Nazjanzu, Jana Damascenskiego, etc., dzieta Platona (nielicz-
ne), Arystotelesa, filozoféw arabskich i zydowskich (Aweroes, Awicenna, Awice-
bron, Maimonides) oraz filozoféw i teologow XI-XIII w. (Sententiae Piotra Lombar-
da, Summa Universae Theologiae Aleksandra z Hales). W inwentarzu biblioteki Mate-
usza sg tez wspomniane pisma $w. Bonawentury i $w. Tomasza. Cho¢ Aquasparta
prawdopodobnie nigdy nie byt bezposrednim stuchaczem wyktadéw $w. Bonawen-
tury, jest uwazany za jednego z jego najbardziej oryginalnych uczniéwb. Kazdy, kto
zaglebia sie w jego pisma, wyczuwa niejednokrotnie wptyw doktora serafickiego na
spos6b myslenia i pisania Mateusza z Aquasparta. Jego dorobek literacki nie jest
wcale mniejszy od dorobku Bonawenturyé czy Dunsa Szkota. Kardynat Aquasparta
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umart 29 pazdziernika 1302 r. Jego ciato spoczywa w kosciele franciszkanskiego kla-
sztoru Aracoeli w Rzymie.

Zastuzeni dla szerzenia kultury franciszkanskiej Wydawcy z Quaracchi, przy
wspotpracy z innymi badaczami scholastyki Sredniowiecznej, opublikowali ju2
w wydaniach krytycznych wiele dziet Mateusza z Aquasparta’. Nie posiadamy jed-
nak wydania kompletnego pism uczonego kardynata. Brak rowniez szerszego opra-
cowania naukowego, ktore w sposéb wyczerpujacy przedstawitoby osobowos¢
i dorobek naukowy naszego autora. Nie znaczy to jednak, ze pozbawieni jesteSmy
catkowicie publikacji o kardynale z Aquasparta. Te ktore posiadamy, chociaz sg nie-
liczne, zostaty rzetelnie przygotowane. Dotyczg one przede wszystkim teorii po-
znania oraz zagadnien z teologii moralnej.

2. Zamitowanie do Pisma Swietego i teologii

Celem tego krétkiego artykutu nie jest przedstawienie wszystkich dziet czy tez
mysli filozoficzno-teologicznej Aquasparty. Nie zamierzam rowniez wnikac w kwe-
stie zwigzane z generalatem doktora Mateusza. Chciatbym jedynie przyblizy¢ Czy-
telnikowi dwie krotkie rozprawy, w ktérych doctor insignis wyrazit swojg mys| na
temat nauczania oraz studiowania Pisma Sw. i teologii8 Jak kazdy wielki scholastyk
$redniowieczny, Mateusz znal bardzo dobrze Pismo Sw. i wykorzystywat je
w przedstawianiu swojej doktryny9. O jego przywiazaniu do Stowa Bozego $wiad-
czy nie tylko wzmiankowany juz uprzednio inwentarz jego prywatnej biblioteki, ale
takze kronikarze, ktérzy o Mateuszu wspominajg. J. Trithenius odnotowuje, ze Aqu-
asparta nriflf doskonate przygotowanie z Pisma Szoietego oraz byt znakomicie obeznany w na-
ukachfilozoficznych, wedtug zwyczajow tamtych czasow. Napisat z zuielkim talentem zuspa-
niate dzieta, ktdére daleko i szeroko uczynity znanym jego imiell. Wielkim uznaniem cie-
szyt sie zwhaszcza jego komentarz do Listu do Rzymian $w. Pawta Apostota. Chroni-
ca XXIV Generalium zaznacza, ze brat Mateusz napisat piekny komentarz do Listu do
Rzymian". Rowniez w Firmamentum trium ordinum beatissimi patris nostri Francisci
czytamy, ze nasz autor oprocz Komentarza do Sentencji oraz licznych kazan napisat
takze przepiekny komentarz do Listu $z0. Pazota do Rzymian'2. Oprdcz wspomnianego
komentarza do Listu do Rzymian kardynat z Aquasparta napisat takze komentarze
(postillae) do Ksiegi Hioba, do niektérych Psalméw, do 12 prorokéw mniejszych, do
proroctwa Daniela, do Ewangelii $w. Mateusza i Apokalipsy $w. Jana Apostotal3.
Dwa krotkie traktaty stanowigce podstawe niniejszego artykutu sg zawarte w Qua-
estiones disputatile, ktore zostaty opublikowane wraz z aparatem krytycznym przez
Wydawcow z Quaracchi: Fr Matthaei ab Aquasparta Quaestiones disputatae selectae 1.1:
Quaestiones defide et cognitione. Quaracchi 1957 (druga edycja).
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3. Generalis introitus ad Sacram Scripturam

Wedtug Statutéw Uniwersytetu Paryskiego kazdy student, ktory zamierzat przy-
stapi¢ do publicznego czytania i komentowania Pisma Swietego, musiat napisaé krotki
traktat o znaczeniu i podziale Swietych Ksiggld. Zachowany tekst traktatu Mateusza
z Aquasparta jest dla nas cennym Zrodtem, ktére pozwala lepiej zrozumiec jego mysl
teologiczng zakorzeniong w Pismie Swietym. Chcac poswieci¢ wiecej uwagi wpro-
wadzeniu Mateusza do teologii, ograniczymy sie do przedstawienia tylko gtow-
nych punktéw rozprawy Generalis introitus ad Sacram Scripturam.

Traktat rozpoczyna sie cytatem z Ewangelii sw. Mateusza: W krolestwie niebie-
skim kazdy uczony w Pismie podobny fest do ojca rodziny, ktory ze swego skarbca wydoby-
wa rzeczy nowe i stare (13, 52); jest on podzielony na cztery czesci, gdyz jako podtoza
w konstrukcji rozprawy autor uzyt czterech przyczyn znanych z filozofii arystotele-
sowskiej. Dzigki przyczynie sprawczej Pismo Swiete posiada nienaruszalny autorytet.
W przyczynie celowej odnajdujemy jego niepojetg uzyteczno$¢. Przyczyna materialna
wyraza nieprzenikniong glebie Pisma Swietego, za$ w przyczynieformalnej wyrazo-
na jest jego zwieztos$¢ i tatwosc (por. 3,10-15)15.

Przyczyna sprawcza Pisma Swietego, czyli jego autorem jest sam Bog, ktory jako
ojciec rodziny (paterfamilias) wydobyt jego tres¢ ze swego skarbca (3, 20-21). Dok-
tryna w nim zawarta przewyzsza swoim autorytetem wszystkie dziedziny wiedzy
i jakikolwiek autorytet, gdyz zostata ona nam dana przez objawienie i natchnienie
(per revelationem et inspirationem), podczas gdy wszystkie inne nauki biorg swdj po-
czatek z ludzkiego rozumowania (per humanam investigationem; por. 3, 24-29). Po-
niewaz Bog jest przyczyna sprawcza Pisma Swietego, nalezy z niego wykluczy¢ ja-
kikolwiek btad lub fatsz (por. 7, 7-10), rzeczy nieuzyteczne (por. 8, 10-13), czy tez
niesprawiedliwe lub niegodziwe (por. 10, 7-10).

Stowo Boze jest ogromnie uzyteczne dla chrzescijan (habet incomprehensibilem uti-
litateni), gdyz prowadzi i kieruje wiernych do krolestwa niebieskiego (przyczyna
celowa Pisma Swietego; por. 4, 7-9). Zadna inna ksiega, zadna inna doktryna nie
moze wskaza¢ cztowiekowi, gdzie znajduje sie prawdziwe szczescie (ubi esset vera
beatitudo). Filozofowie, pomimo catej swej madrosci, nie sg w stanie wskaza¢ w spo-
sob jednoznaczny, co to jest szczescie ijaki jest cel dobra (por. 4, 11-12). W kréle-
stwie Bozym, do ktérego Pismo Swiete prowadzi nas jako przyczyna celowa, kazdy
falszywy osad ziemski zostanie sprostowany (por. 10, 18-11, 15), zmysty znajda
swoje ukojenie (por. 11,16-12,13) i spetnig sie wszystkie ludzkie godziwe pragnie-
nia (por. 12, 14-13, 21).

Przechodzac do przyczyny materialnej Pisma Swietego czyli jego tresci, Mateusz
porownuje je do skarbca o nieprzeniknionej gtebi, z ktérego B6g wydobywa rzeczy
stare i nowe. Skarbiec jest symbolem madrosci (nomine enim thesauri sapientia desi-
gnatur; por. 4, 18-20). Poniewaz skarbca tego nie posiadamy, lecz pochodzi on od
Boga nalezy, wiec o niego prosic i szuka¢ go, gdyz jest ukryty. Jest on tez stodkKi
i gustowny, dlatego mozna sie nim rozkoszowaé (por. 13, 23-28).

Mateuszowi pozostaje do przedstawienia ostatni punkt traktatu: partitio, czyli
podziat Pisma Swietego (przyczyna formalna): Divisio enim fotius Scripturae Sacrae
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est in Novum et Vetus Testamentum (5, 7-8). W trzech punktach nasz autor uzasadnia
i usprawiedliwia podziat Pisma Swietego na Stary i Nowy Testament.

Pierwsze uzasadnienie znajduje sie w przykazaniach. W Starym Testamencie
obowigzywaty przykazania bojazni (praecepta timoris; 17, 6), zas§ w Nowym Testa-
mencie obowigzujg przykazania mitosci (praecepta amoris). Jak w wielu innych przy-
padkach, Mateusz siega do autorytetu Sw. Augustyna, przytaczajgcego zwiezie
i trafne sformutowanie: ,,Brevis differentia Legis et Evangelio timor, amor"ib.

Podziat Pisma Swietego na dwa testamenty jest tez usprawiedliwiony poprzez sa-
kramenty. W Starym Testamencie byto wiecej sakramentow, lecz byty one trudniejsze
i mniej efektywne (dificiliora et minus virtuosa; 17,12). Poprzez krew Chrystusa (omnia
enim sacramenta habent efficaciam a sanguine Christi; 17,18) sakramenty Nowego Testa-
mentu, chociaz sg mniej liczne, majg wiekszg skuteczno$¢ (virtute egficaciora; 17, 14)
i na nich opiera sie Kosciét (dostownie: ex quibusformatur Ecclesia; 17, 21).

Trzecim i ostatnim argumentem przemawiajgcym za tradycyjnym podziatem
Pisma Swietego sg obietnice: w Starym Testamencie cielesne, czasowe i ziemskie (por.
17, 26); w Nowym Testamencie te same obietnice przybierajg wymiar duchowy,
wieczny i niebianski (por. 17, 28).

W zakonczeniu traktatu kardynat Aquasparta przedstawia szczeg6towy podziat
ksigg Starego i Nowego Testamentu. Stary Testament dzieli sie na cztery gtdéwne
czesci: ,,Et ideo libri Vetus Testamenti sunt in quadruplici differentia, quia quidem sunt
legales, quidem historiales, alii prophetales, alii sapientiales” (18, 20ss). Nowy Testament
zawiera w sobie praecepta Dominica, czyli Ewangelie, ktérym odpowiadaja ksiegi
Prawa Starego Testamentu; exempla apostolica (dzieje Apostolskie), majgce swe odbi-
cie w ksiegach historycznych; documenta canonica to wszystkie listy Nowego Testa-
mentu; odpowiadaja im w Starym Testamencie ksiegi madrosciowe; oracula prophe-
tica Nowego Testamentu to Ksiega Apokalipsy, poréwnana do ksigg prorockich.
Pomimo tego podziatu Pismo Swiete stanowi jedna cato$¢: unus tantum est liber (por.
20, 28-21, 20).

Kanon ksigg Starego i Nowego Testamentu opiera sie na autorytecie Ojcow Ko-
$ciofa i jest przez Kosciot strzezony. Dlatego tez, pisze Mateusz, nawet jesli Zydzi
odrzucajg z kanonu niektoére ksiegi (naturalnie Starego Testamentu), nie mozna ich
w tym nasladowaé. Bowiem ,,magis sequenda est sententia quam in huiusmodi librorum
auctoritate tenet Ecclesia Spiritu Sancto repleta, quam ea quam tenuit arida synagoga™'
(por. 21, 25-30).

Podsumowujac ten traktat rozpoczynajacy sie stowami Ewangelii, mozemy po-
wiedzie¢, ze pierwsza przyczyna sprawcza Pisma Swietego jest sam Bog (paterfami-
lias); jego celem jest wskazanie wiernym drogi do krélestwa niebieskiego; jego mate-
rig czy trescig sa stowa wydobywane ze skarbca madrosci, dane nam w formie Sta-
rego i Nowego Testamentu.
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4. Introitus ad sacram theologiam

Napisany kilka lat p6zniej (dwie mozliwe daty: 1271-1272 lub 1276-1277) traktat
o wprowadzeniu do teologii, opartej przede wszystkim na Pismie Swietym, ukazuje
nam Mateusza z Aquasparta w nieco innym $wietle. Piszac bowiem na temat filozo-
fii lub teologii doctor insignis rzadko pozwala sobie w quaestiones disputatae na wyra-
Zenie swoich odczu¢ wewnetrznych. Jego styl, typowo scholastyczny, jest podpo-
rzgdkowany $cisle logicznemu wytozeniu danego tematu. Introitus ad sacram theolo-
giam oraz kazania o Matce Bozej, Sw. Franciszku, sw. Antonim i $w. Klarze pozwa-
laja zauwazy¢ w Aquasparcie franciszkanina, intelektualiste urobionego przez zy-
cie duchowe w Swietle Ewangelii i Reguty Biedaczyny z Asyzull Studiowanie Pi-
sma Sw. lub teologii w my$l tego co pisze autor, wymaga nie tylko zdolnosci umy-
stowych, lecz takze, a moze nawet przede wszystkim, glebokiego zycia modlitwy
i medytacjild.

5. Rzeczy, o ktérych powinni pamietac uczacy sie
I studiujgcy Pismo Sw. i teologie

,,Btogostawiony maz, ktérego Ty zoychowujesz, o Panie, i prawem Twoim pouczasz™ (Ps
94, 12). Tymi stowami psalmu rozpoczyna Mateusz swoj Introitus ad sacram theolo-
giam. Jest on pisany z myslg o tych, ktérzy pragng studiowaé Pismo Swiete, czyli
teologie. Podobnie jak $w. Bonawentura oraz niektorzy inni scholastycy $rednio-
wieczni, dla Aquasparta pojecia sacra Scriptura i theologia majg mniej wiecej jedno
i to samo znaczenie, i sg niejednokrotnie uzywane jako zamienniki2.

Kazdy, kto chce studiowac jaka$ dziedzine wiedzy, pisze nasz autor we wste-
pie do swojego rozwazania, powinien pamietac o czterech podstawowych rzeczach:
jakim powinien byc¢ uczeh; kto powinien by¢ doktorem, czyli nauczycielem danej
dziedziny wiedzy; jaka jest jej zawartos¢ oraz uzyteczno$¢ (por. 22, 5-7). Aqua-
sparta nie zamierza dawac¢ wskazowek dotyczacych jakiejkolwiek dziedziny wie-
dzy, lecz pragnie skupic sie na wiedzy o Bogu, tzn. teologii, ktéra definiuje stowa-
mi $w. Augustyna jako ,,nauke albo rozwazanie o Bogu'2l. Celem catego traktatu be-
dzie ukazanie czytelnikowi, co znaczy by¢ zdolnym do stuchania lub uczenia sie
teologii; kto jest jej pierwszym i najwazniejszym nauczycielem; jaka jest jej zawar-
tos¢ i jaki z niej mamy pozytek (22,11-13). Schemat pod wieloma wzgledami podob-
ny do tego z poprzedniego traktatu. Jak juz to zostalo powiedziane, Mateusz
z Aquasparta jest doskonatym znawcag doktryny sw. Augustyna i uczniem $Sw.
Bonawentury. W Introitus ad sacram theologiam znajdziemy wiele odnos$nikéw do
pism Biskupa z Hippony, za$ styl, jakim postuguje sie Aquasparta, jest bardzo
zblizony do stylu doktora serafickiego.
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6. Stuchacz i uczen Pisma Swietego i teologii

Stowa Pisma Swietego, ktére sa ,,pokarmem i pozywieniem duszy"22, powinny by¢
czytane i przemyslane z wielkg uwaga. Dlatego tez cztowiek?3 pragnacy zgtebic na-
uke teologii powinien wypracowac w sobie nastepujace zalety: pokore ducha pota-
czong z poboznoscig wiary; takngce pragnienie potaczone z uwaznym studiowaniem;
czystos$¢ lub pogodnos¢ oka rozumu (intellectualis oculi) potaczong ze spokojem du-
cha (por. 23, 1-4).

Pokora ducha sprawia, ze uczen staje sie cztowiekiem poddanym i poboznym,
i dzieki temu moze stuchaé stowa Bozego z wielkim szacunkiem (por. 23, 5-8). Jak
kazdy inny uczen, ten kto pragnie studiowaé $wietg doktryne, musi uczeszczac¢ do
szkoty i pokornie poddac sie nauczycielowi; stuchajac zas mistrza nie powinien sie
mu sprzeciwiac, lecz poboznie i wiernie stuchac go, poniewaz doktryna, ktorej sie
uczy, jest najwznioslejsza, wejscie do szkoty jest bardzo waskie, za$ nauczyciel po-
siada wielki autorytet (por. 23, 8-12). Bramg wejsciowsg (por. J 10, 9) do szkoty Pi-
sma Swietego jest sam Jezus Chrystus, ktéry unizyt samego siebie i przyjat postaé
stugi (por. Fil 2, 7). Nikt, kto sie pyszni swoim rozumem, nie moze przekroczy¢
progu tej ,,bramy"2. Pokorny i pobozny uczen prawdy (discipulus veritatis) jest po-
rownywany przez Mateusza do starca Symeona: ,,Zyt w Jerozolimie cztowiek sprawie-
dliwy i bogobojny, oczekujacy zbawienia lzraela; Duch Sw. wypetniat go* (por. £k 2, 25-
26): sprawiedliwy, poniewaz byt pokorny i postuszny; bogobojny, poniewaz byt
pobozny; oczekujacy zbawienia, poprzez odwieczng madro$é; i dlatego Duch Swie-
ty spoczywat na nim poprzez taske (por. 24, 8-14).

Druga istotna cecha, ktéra powinna charakteryzowac ucznia teologii to wielki za-
pat do wiedzy potaczony z uwaznym studiowaniem. Dzieki tym walorom student
stara sie zdobywaé wiedze poprzez wytrwala nauke. W szkole Pisma Swietego, pisze
Mateusz, nie tylko trzeba poddaé sie nauczycielowi, ale takze zarliwie pragnac¢, pra-
gnac zas$ gieboko rozwazac, gdyz zarliwe pragnienie sposobi do uwaznego studiowa-
nia (24, 19-21). Jest to dziedzina wiedzy tak ogromnie gieboka, ze tylko ci, ktorzy
zdobywaja ja z zapatem i pracowito$cia, moga ja posigs¢ (por. 24, 30-32).

Trzecia cecha ucznia to czysto$¢ oka potaczona ze spokojem umystu (por. 25,
13-15)21. Znaczy to, wyjasnia Aquasparta, ze uczen prawdy powinien by¢ Swiety,
czysty i peten pokoju, by mdc stuchac ze spokojem i czystym sercem. Dla Mateusza,
podobnie jak dla $w. Bonawentury, czystos¢ serca i umystu to niezbedne warunki
dla postepu w wiedzy. Cztowiek swiety trwa w madrosci niczym stonce, ktdére nig-
dy sie nie zmienia; gtupiec zas, miotany poprzez pozadliwosci, zmienia sie niczym
ksiezyc (26,14-16; por. Syr 27,11). Tylko wtedy, kiedy cztowiek jest peten czystosci
i pokoju w sercu i na umysle, pisze doctor insignis, moze zosta¢ porwany z aposto-
tem Pawitem az do trzeciego nieba (por. 2 Kol 12, 2). Pierwsza czgs¢ kazania poswie-
cona uczniom Pisma Swietego, konczy sie stowami: Ecce, istius doctrinae auditor ido-
neus (26, 25-26). Nasz autor zwraca w niej uwage na dwie rzeczy, ktére powinny
charakteryzowac ucznia teologii czy Pisma Swietego: nienaganno$¢ ($wieto$c) zycia
i wytrwato$¢ w nauce.
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7. Sposoby nauczania

Pomijajgc rozwazania o nauczycielu $wietej doktryny28 Aquasparta przystepuje
w drugiej czesci traktatu do wyjasnienia, w jaki sposéb Bdg poucza o niej cztowie-
ka. Na trzy rzeczy nasz doktor pragnie zwroci¢ uwage: na wspaniatos¢ dziet Bo-
zych, na objawienia i proroctwa, na Swiadectwo i postuge swietych (por. 26, 34-35).

Bdg, ktéry objawia siebie samego w stworzeniu, to temat bardzo bliski wszyst-
kim chyba myslicielom franciszkanskim. W jednym z kazan o $w. Franciszku nasz
autor, idgc $sladami Augustyna i Bonawentury, zacheca stuchaczy do otwarcia sie
na Swiat zewnetrzny, by ujrze¢ w nim odbicie Bozej madrosci i znalez¢ $lady Boga
(vestigia Dei)29. Bog zwraca sie do cztowieka i poucza go o swojej doktrynie, pisze
Mateusz w traktacie, poprzez wspaniato$¢ dziet natury, taski i sprawiedliwosci oraz
poprzez swoje dzieto stworzenia, opatrznosci i odkupienia. W ten oto sposob Boza
madrosé niczym mistrzyni (por. Prz 8, 30) we wszystkim sie objawia (in omnibus
divina sapientia... se tanquam artifex rapraesentat; 27, Iss). Poniewaz za$ cztowiek nie-
jednokrotnie zapomina o Stworcy przemawiajacym przez swoje dzieta, Bog czyni
cuda, aby niejako rozbudzi¢ cztowieka tymi rzeczami nadzwyczajnymi3). Cuda bo-
wiem w sposob szczegblny wzbudzajg zachwyt w ludziach (maxime ducunt in admi-
rationem; 27, 16). Kogo za$ ani zwyczajny bieg rzeczy nie wzrusza ani cuda, ten jest
pouczany niekiedy poprzez nieszczescia, w mysl stow Jeremiasza 31,18: ,,Ukarates
mnie i zostatem pouczony jak nieoswojone ciele" (por. 27, 20-23).

BOg poucza cztowieka réwniez poprzez objawienia (docet per spiracula sive oracuta
revelationum; 27, 24-25). Przyktadem moga by¢ tutaj patryjarchowie Starego Testa-
mentu lub prorocy, lecz w pierwszym rzedzie Mateusz stawia za przyktad Aposto-
téw oraz prostaczkow, ktdrzy sa pouczeni poprzez wewnetrzne natchnienie Ducha
Swietego (por. 27, 27ss).

Trzeci spos6b nauczania to przykiad Swietych, ktorzy za prawde przelali krew
i oddali sie Smierci. Tym, co najbardziej budzi jednak podziw, nie jest wcale ich
odwaga, ale fakt, ze Swiadkom tak godnym pogardy ze wzgledu na ich prostote
i niewyksztatcenie Swiat uwierzyt (per tam contemptibiles testes credidit mundus; 28,
15). Najwazniejszym Swiadectwem Boga stat sie Jezus Chrystus, Stowo Wcielone,
ktéry naucza poprzez stowa, znaki i przyktad zycia (por. 28, 26). Jego nauczanie jest
kontynuowane tu na ziemi poprzez nauczycieli i doktoréw (por. 29, 2ss).

Poprzez to potréjne nauczanie (wspaniato$¢ dziet, proroctwa i Swiadectwa) dok-
tryna umacnia sie i nabiera autorytetu.

8. Zawartos$¢ i cel Swietej’ doktryny

Mateuszowi pozostaje do wyjasnienia w ostatniej czesci traktatu, co stanowi tres¢
doktryny teologicznej oraz jakie korzysci czerpie cztowiek z jej studiowania.

125



LESZEK SEWERYN LUBECKI OEM

Bog wychowuje i poucza cztowieka o swoim prawie. Sednem samej teologii jest
nic innego jak prawo Panskie zawarte w Pi$mie Swietym (por. 29, 11-12). Powie-
dzieliSmy juz wczesniej, ze jezeli Aquasparta nie utozsamia w sposéb jednoznaczny
teologii i Pisma Swietego, to jednak na pewno widzi $cisty zwigzek pomiedzy nimi.

Prawo Panskie, rdzen $wietej doktryny, jest prawem doskonatej prawdy (perfec-
tae veritatis), prawem doskonatej mitosci (perfectae caritatis) i prawem doskonatej sto-
dyczy (perfectae suavitatis; por. 29,14-15).

Jako prawda doskonata oswieca ono ludzki umyst co do nakazow (pouczen) i co
do praw zawartych w PiSmie Swietym (por 29, 16-17). Pouczenia Boze sa dla czto-
wieka lampa, zas$ jego prawo Swiattem (por. Prz 6, 23), w ktérym nie ma nawet
cienia btedu lub fatszu (Mateusz przytacza stowa Psalmu 118, 142: Prawo Twoje jest
prawda). Nie zawsze jednak pouczenia Boze sg wyrazone w Pismie Swietym w spo-
sob jasny i zrozumiaty, stad konieczno$é wnikania mistycznego w Stowo Boze: Otzuérz
oczy moje, abym ujrzat dziwy Twojego Prazoa (Ps 118,18). W $wietle prawdy doskona-
tej zaczyna takze pojmowac istote i waznos¢ praw, zarowno Starego jak i Nowego
Testamentu (por. 29, 22-31).

Prawo Boze widziane jako prawo mitosci doskonatej rozpala uczucia ludzkie
(29, 33-34). To w nim znajdujemy przykazania, ktore niejako kierujg i hadajg forme
naszemu uczuciu mitosci. Przytaczajac stowa z Ewangelii Lukasza o dwoch najwiek-
szych przykazaniach (Lk 22, 35-40) Aquasparta wyjasnia, ze w mys$l tego, co mowi
Ewangelista, nasza mito$¢ powinna by¢ zwrécona ku Bogu i ku blizniemu. Biblijne
praecepta ad caritatem informantia seu ordinantia (29,34-30,1) to wtasnie dwa najwiek-
sze przykazania mitosci Boga i blizniego. Prawo Boze bedac nie tylko prawem do-
skonatej prawdy, ale takze prawem doskonatej mitosSci nakazuje mitos¢, czego do-
wodem sg takze stowa $w. Augustyna z De doctrina Christiana3l. Poprzez obietnice
Prawo Panskie rozpala mitos¢ (por. 30, 15). Obietnicg za$ Prawa zar6wno Starego
jak i Nowego Testamentu jest przede wszystkim pokdj, dobro posréd wszystkich
rzeczy najbardziej pozadane (inter omnia desiderabilia bona pax est bonum magis optabi-
le). Pokdj obiecany przez Prawo Panskie3 jako dobro najbardziej pozadane rozpala
w cztowieku mito$é do tego Prawa (por. 30, 15ss).

Stodycz doskonata Prawa Panskiego jest rozkoszg dla smaku duchowego (por.30,
30-31)33. Zmyst ten delektuje sie darami Bozymi (divina charismata) i Bozymi wyro-
kami lub hymnami (divina praeconia). Darem Bozym jest prawo ducha, ktére daje
zycie. Przez ducha, ktéry ozywia nalezy rozumie¢ dary task zawarte w sakramen-
tach (por. 30, 34-31, 1). Jest on stodszy od plastra miodu i jego stodycz jest prawdzi-
wag rozkoszg dla cztowieka duchowego. Zmyst smaku duchowego znajduje takze
rozkosz w hymnach, ktére gtoszg Prawo Pariskie (por. 31, 6ss).

W tym trojwymiarowym przedstawieniu Prawa: jako doskonatej prawdy, mito-
éci i stodyczy, zostata wyrazona przez Mateusza cata zawarto$¢ Pisma Swietego:
jego pouczenia, sady, nakazy, obietnice, dary i hymny.

Poznalismy zawartos¢ czyli tres¢ swietej doktryny i pozostaje nam do przedsta-
wienia ostatni punkt traktatu Aquasparty: jaki jest cel nadrzedny tej nauki. Ot6z
cztowiek nie moze jej studiowac tylko ze wzgledu na witasne zainteresowania, aby
zaspokoi¢ swojg ciekawos¢ czy wymogi intelektualne.
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Nauka ta czyni cztowieka szczesliwym, btogostawionym, by¢ za$ szczesliwym
oznacza ujrze¢ Najwyzsze Dobro, posigs¢ Je i Nim sie cieszy¢ (por. 31, 23-32).

Czlowiek bedac na ziemi nie moze widzie¢ Boga takim, jakim On jest. Pro statu
isto, czyli jako ludzie $miertelni (32, 2), widzimy Boga niczym w zwierciadle. Kiedy
bedziemy w niebie, zobaczymy Go twarza w twarz, in visione aperta (32, 6-7). Do
petni szczescia nie wystarczy tylko ogladanie dobra. W petni szczesliwi posigda
Dobro Najwyzsze i zakosztujg Go (por 32, 2ss).

Tak przedstawia sie traktat Aquasparty o doktrynie teologicznej. Autor wyjasnit,
kto jest niej godnym stuchaczem, kto jest jej pierwszym nauczycielem, co stanowi jej
tre$¢ i jaki jest jej owoc, czyli cel ostateczny. Rozwazanie, wedtug tradycji bardzo cze-
sto zachowywanej przez scholastykéw, koriczy sie krétka modlitwa: Niech prawdziwy
i najwyzszy Nauczyciel tak nas uczyni godnymi tej nauki stuchaczami i pouczy o skutkach
Swego Prawa, abysmy przez zachowywanie Prawa i studium $wietej nauki stali sie godnymi
dojs¢ do zamierzonego celu, ktérym jest nagroda wiecznej szczesliwosci (33, 4-8).

Zakonczenie

Kilka wnioskéw nasuwajgcych sie po przeanalizowaniu tych dwoch traktatow
biblijno-teologicznych, ktore przynajmniej w jakiej$ mierze ukazujg nam Mateusza
z Aquasparta jako przysztego bibliste i teologa.
~ Wiek, w ktérym zyt przyniést wiele zmian w studiowaniu i interpretacji Pisma
Swietego. Przede wszystkim te dziedziny wiedzy w Xl w. nie sg zarezerwowane
tylko i wytacznie dla mnichéw zamknietych w murach klasztornych. Rodzace sie
uniwersytety staja sie juz pod koniec XII w. prawdziwymi szkotami Pisma Swietego
i skupiajg w swoich murach wyktadowcéw i studentdwbd, To whasnie w uniwersy-
tetach Sacra Pagina jest studiowana w coraz bardziej systematyczny sposéb i jej zgte-
bianie przeradza sie w teologie3. Ze Srodowiska uniwersyteckiego wyszedt nasz
autor i jako student, a potem wyktadowca staje si¢ Swiadkiem i na pewno tez ucze-
stnikiem tych przemian. Jego teologia jest oparta do tego stopnia na PiSmie Swig-
tym, ze niejednokrotnie jest z nim utozsamiana. Mozemy w peini odnie$¢ do Mate-
usza, co H. Denifle pisze na temat ksiag, ktére stuzyty jako podtoze teologom $re-
dniowiecza: Trzeba wiec uznaé, ze Biblia byla poczatkiem i ukoronowaniem studidw teolo-
gicznych na Uniwersytecie Paryskim zu Sredniozoieczuss.

Wybitny historyk filozofii Sredniowiecznej M. Grabmann pisze w jednej ze swo-
ich ksiazek, ze pisma Mateusza z Aquasparta przypominajg mozaike ztozong z cy-
tatow. Taka opinia nie przynosi w zadnym wypadku ujmy franciszkariskiemu my-
Slicielowi i jest zgodna z rzeczywistoscig. Obok licznych odno$nikéw do Pisma Swie-
tego, Mateusz za kazdym niemal razem potwierdza swoje przemyslenia stowami
Ojcow Kosciota. W traktatach powyzej przedstawionych caly czas pojawia sie imie
Augustyna. Z cytatéw Pisma Swietego i z dziet Biskupa z Hippony nasz autor ukta-
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da ,,mozaike", ktora nie jest jednak zlepkiem fragmentéw, lecz stanowi dobrze prze-
myslany program studiowania Stowa Bozego i teologii.

Na uwage zastuguje tez akcent franciszkanski uchwytny w obu traktatach. Po-
$rod wszystkich ludzi bracia niniejsi moga sie szczyci¢ swoim Ojcem Franciszkiem, pisze
Mateusz w jednym z kazanh na czes¢ Serafickiego Ojca3’. Biedaczyna z Asyzu jest dla
niego wzorem doskonatej pokory, ktory w petni posiadt madros¢. Franciszkowa
madros¢ nie jest owocem ciekawosci lub poszukiwan w ksiegach filozoficznych, lecz
jest mu dana poprzez modlitwe i medytage Prawa Panskiego. Dzieki swojej prosto-
cie (cum tarnen esset simplex homo) zrozumiat w petni Pismo Swiete38. Na pewno nie
jest przesadg stwierdzenie, ze we Franciszku znajdziemy doskonatego ucznia i stu-
chacza szkoty biblijno-teologicznej, o ktérym tak szeroko pisze Mateusz w swoich
traktatach.

Na podstawie Generalis Introitus ad Sacram Scripturam i Introitus ad sacram theolo-
giam zapoznaliémy sie z podstawami czy propozycja studiowania Pisma Swietego
i teologii. Nastepnym krokiem powinna by¢ lektura napisanych przez niego komenta-
rzy. Te, ktdére przechowaly sie, pozostajg nadal w rekopisach. Tylko po ich odczytaniu
poznamy w petni Mateusza z Aquasparta jako egzegete Pisma Swietego i teologa

Edycje dziet Mateusza z Aquasparta

A. Dziela lub czesci dziet w opracowaniach krytycznych
Quaestiones disputatae defide et de cognitione (Bibliotheca Franciscana Scholastica Me

dii Aevi | = BFS), Quaracchi, Firenze 1957, 2 ed. W tym tomie znajdujg sie réw-

niez Generalis Introitus ad Sacram Scripturam, Introitus ad sacram theologiam oraz

Tractatus de aetema Spiritus Sancti processione.

Quaestiones disputatae de Incarnatione et de lapsu aliaeguae selectae (BFS 11), Quaracchi,
Firenze 1957, 2 ed. W tym tomie znajdujg sie rowniez Quaestiones selectae de Chri-
sto et Eucharistia, Utrum Christus passus fuerit secundum utramgue partem anim~~
oraz pie¢ kwestii z Komentarza do Il Ksiegi Sentencji: dist. 21. art. 2. qg. 1-2; di
30. art. 1. qg. 1-2; d. 31. art. 2. g. L.

Quaestiones disputatae de gratia (BFS XI), ed. V. Doucet. Quaracchi, Firenze 1935.

Quaestiones disputatae de productione rerum et de providentia (BFS XVII), ed. G. G
Quaracchi, Firenze 1956.

Quaestiones disputatae de anima separata, de anima beata, de ieiunio et de legibus (Bj
XVIII), Quaracchi, Firenze 1959.

Sermones de B. M. Virgine (Bibliotheca Franciscana Ascetica IX=BFA), ed. C. Pian:
Quaracchi, Firenze 1962.

Sermones de S. Francisco, de S. Antonio, de S. Clara (BFA X), ed. G. Gal. Quaracchi.
Firenze 1962. W tym tomie znajduje sie rowniez Sermo de potestate papae.
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Matthieu d'Aquasparta, Quaestiones disputatile de anima XIllII, éditées par A.J. Gon-
dras, Vrin, Paris 1961.

Amoroés L., La teologia conio ciencia practica en la Escitela Franciscana cn los tiempos que
preceden a Escoto, w: Archives d'histoire doctrinale et littéraire du Moyen Age 9 (1934) 261-
303. Na stronie 284-5 znajduje sie quaestio IX z | Ksiegi Komentarza do Sentencji.

Daniels A., Quellenbeitrge und Untersuchungenfr Geschichte der Gottesbeweise im X111 Jah-
rhundert (Beitrgefr Geschichte der Philosophie des Mittelalters VI1II), Mnster 1909, 52-63.
Na stronach 56-63 edycja qg. XXVI i XXVTH z | Ksiegi Komentarza do Sentencji.

Longpré E.z Thomas d'York et Matthieu d'Aquasparta. Textes inédits sur le probléme de la
creation, w: Extrait du Archives d'histoire doctrinale et littéraire du Moyen Age | (1926)
268-308.

Simoncioli F., 1l problema della libertC umana in Pietro di Giovanni Olivi e Pietro di
Trabibus. Milano 1956. Na stronach 233-245 znajduje sie tekst Quodlibet | i Quodli-
bet V, ms. 44 Biblioteca Comunale di Todi.

Vanni Rovighi S., L'immortalitO dell'anima nei maestri francescani del XIIl s. Milano
1936. Na stronach 255-284 znajduja sie teksty: Liber Il Sent. d. XIX g. I: Utrum
anima rationalis mortalis Quaestiones disputatae de anima XIII.

B. Dziela nie opublikowane

De Deo uno et trino

Commentarius in Psalmos

In Apocalypsim

Commentarius in Job

Concordantiae super 1V Libros Sententiarum

Commentarius in Libros Sententiarum

Doktadne oméwienie rekopiséw znajdzie Czytelnik zu cytowanym wczesniej zuprozuadzeniu
V. Douceta oraz w artykule E. Longpré zamieszczonym zu Dictionnaire de Theologie
Catholique.

Bibliografia na temat Mateusza z Aquasparta

Altari (Da) M., L'allusione dantesca a Matteo d'Acquasparta, w: Bollettino della Deputa-
zione di Storia Patria per L'Umbria 62 (1965) 177-184.

Auer J., Die Entzuicklung der Gnadenlehre in der Hochscholastik, mit besonderer Beruech-
sichtigung des Kardinals Matteo d'Acquasparta 2 voll. Frieburg 1942-1951.

Bataillon L.-J., Le cardinalat vu par unfutur cardinal: un sermon de Matthieu d'Aquasparta,
w: Archivium Franciscanum Historicum 87 (1994) 129-134.

Belta H. M., Matthezu of Aquasparta Theory of Cognition, w: Franciscan Studies 20 (1960)
161-204 21 (1961) 1-79; 383-465.
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~¢rub¢ C., Henri de Gand et Matthieu d'Aquasparta interprétes de saint Bonaventure, w:

Naturaleza y Gracia 21 (1974) 131-172.
ettoni E., Rapporti dottrinali tra Matteo d'Acquaspara e Dunso Scoto, w: Studi Francesca
ni XV (1943) 113-130.

id., Matteo d Acquasparta e il suo posto nella Scolastica posttomistica, w: AA. VW' N05,
fia e cultura in Umbria tra Medioevo e Rinascimento. Atti del 1V Convegno di Studi
Umbri. Gubbio 1966, 231-248.

Bonafede G,, Matteo d'Acquasparta. Estratto dalla Rivista L'ltalia Francescana. Roma 1957.
(V7: L'ltalia Francescana 31 (1956) 369-371; 32 (1957) 90-98, 225-233, 385-392; 33
(1958) 73-82, 261-269).

Brocchieri E., La legge naturale nel pensiero di Matteo d'Acquasparta. Istituto Padovano di
Arti Grafiche 1967.

Chiocchetti E., La cognizione dell'individuale, Matteo d'Acquasparta e Dunso Scoto, w.
Rivista di Filosofia Neoscolastica 32 (1940) 283-288.

Centro Italiano di Studi sul Basso Medioevo — Accademia Tudertina, Matteo d'Acquasparta
Francescano, Filosofo, Politico. Atti del XX1X Convegno Storico Internazionale. Todi, 11-
14 ottobre 1992. Spoleto 1993.

Doucet V., L'enseignement Parisien de Matthieu d'Aquasparta, w: Archivium Francisca-
num Historicum 28 (1935) 568-570.

Dowd J.D., Matthew of Aquasparta’'s De productione rerum and its relation to St. Thomas
Agquinas and St. Bonaventure, w: Franciscan Studies 34 (1974) 34-73.

Emmen A., Die Glueckseligkeitslehre des Matthaeus von Aquasparta. Friebourg 1959.

Fanny L, Die Unsterblichkeit der Seele bei den Franziskanertheologen des 13. Jahrh., w:
Franziskanische Studien 24 (1937) 287-294.

Gasser H. T., Fr. Matthei ab Aquasparta De originali peccato doctrina comparata cum re-
spectiva doctrinas. Thomae ets. Bonaventurae. Sao Paulo 1948 (tesi Pontificia Univer-
sitd Gregoriana).

Grabmann M., Die philosophische und theologische Erkenntnislehre des Kardinals Mattha-
eus von Aquasparta. Wien 1906.

Hayes Z., The General Doctrine of Creation in the Thirteenth Century with special Empha-
sis on Matthew of Aquasparta. Padeborn 1964.

Id., The Plurality of Esse in Christ acording to Matthew of Aquasparta, w: AA.W., Essays
honoring Allan B. Walter, ed. by W.A. Frank and G.J. Etzkorn. St. Bonaventure NY
1985,131-152.

Letterio M. (a cura di), Matteo d'Acquasparta: 1l cosmo e la legge. Quaestiones disputatae de
legibus. Firenze 1990.

Longpré E., Matthieu D'Aquasparta, w: Dictionnaire de Theologie Catholique v. X, 1, 375-389.

Id., Melanges historiques de théologiefranciscaine w: La France Franciscaine 5 (1922) 426-41.

after Bonaventure, w: Franziskanische Studien 65 (1983) 241-251.
Mazzarella P., La dottrina dell'anima e della conoscenza di Matteo d'Aquasparta. Padwa 1969.

Oltra M., Unidad de ser en Cristo, segun el card. Mateo d'Acquasparta, w Verdad v Vida 4
(1946) 287-300. J

Pacchierini L., La dottrina gnoseologica di Matteo d'Acquasparta, w: Annali dello Istituto
Superiore di Scienze e Lettere S. Chiara I (Napoli 1949) 59-86.
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Pegis A., Matthew of Aquasparta and the Cognition of Non-Being, w: Bibliotheca Pontifica
Athenaei Antoniani, Scholastica ratione historica-critica instauranda, 461-4S0. Romae 1950.

Putallaz F.-X., La connaissance de soi au Xllle siede. De Matthieu d'Aquasparta a Thierry
de Frieberg. Paris 1991.

Ritzier R., I cardinali e i papi dei Frati Minori Conventuali, w: Miscellanea Francescana 71
(1971) 3-77.

Simoncioli F., La mariologia del Card. Matteo d'Acquasparta, O.F.M., w: Divus Thomas 65
(1962) 321-351.

Weber Ph., La moralefondamentale d'apres Matthieu d'Aquasparta. Louvain 1967.

Id., La liberté dans la théologie de Matthieu d'Aquasparta, w: Récherches de Theologie An-
cienne et Medievale 34 (1967) 238-54.

Bibliografia ta ma charakter orientacyjny i nie zawiera wszystkich publikacji na te-
mat Mateusza z Aquasparta i jego mysli.

Przypisy

! Por. Chronica XXVCeneralium, w Analecta Franciscanat. 111(1897) 406. V. Doucet w swoim wprowa-
dzeniu do doktryny i dziet Mateusza z Aquasparta (Quaestiones disputatae de gratia. Quaracchi, Firen-
ze 1935) na stronie 11 pisze: ,Pomiedzy stawnymi doktorami szkoty franciszkanskiej X1l wieku pocze-
sne miejsce zajmuje Brat Mateusz z Aquasparta, ktory, jak Swiadczy juz o tym Chronica XXIV Genera-
lium, byt cztowiekiem wielkiego umystu, to znaczy o wielkich zdolnosciach®.

2 Mateusz studiowat na Uniwersytecie Paryskim, gdzie pdézniej byt tez wyktadowca. W latach 1268-
1269 (lub 1269-1270) otrzymuje tytut baccalaureus biblicus; w 1271-1272 baccalaureus Sententia-
rum; w 1 276-1 277 otrzymuje licencjat i doktorat z teologii. Jako magister regens prowadzi wyktady
w Paryzu w latach 1277-1278 oraz w Bolonii (1218-1279). W latach 1278-1287 byt lektorem Sacri
Palatii (byta to uczelnia ufundowana przez papieza Innocentego IV w latach 1244-1245). Papiez Mi-
kotaj IV mianowat go kardynatem w dniu 16 maja 1288 r.

3 Nic wiec dziwnego, ze J. P. Migne w Dictionnaire des Cardinaux (Paris 1857) 249, widzi w Mateuszu
jednego z najbardziej uczonych teologéw w swojej epoce. Migne zaznacza tez, ze kardynat Aqua-
sparta byt powszechnie szanowany za swojg prawos¢ i wiedze.

4 Szerzej na ten temat por. E. Menesto, La biblioteca di Matteo d'Acquasparta, w: Centro Italiano di studi
sul Basso Medioevo, Matteo d'Acquasparta Francescano, Filosofo, Politico, 257-289.

5 Niektorzy nie wykluczaja jednak, ze Mateusz mogt by¢ jednym z blisko 160 stuchaczy stynnych kon-
ferencji Bonawentury (Collationes in Hexaémeron) wygtoszonych w Paryzu w 1273 r., w okresie od
Wielkanocy do uroczystosci Zestania Ducha Sw.

6 L. Mauro w artykule Matteo e Bonawentum opublikowanym w cytowanej juz pracy zbiorowej pod kie-
rownictwem Centro Italiano di Studi, Matteo d'Acquasparta, 173-196, analizuje uwaznie zalezno$¢ dok-
trynalng Mateusza od pism Bonawentury. Krytykuje on pozycje przyjete przez E. Longpré i V. Doucet,
ktérzy widza w naszym autorze wiernego ucznia Bonawentury. Ostatnie opracowania wykazaly, pisze
L. Mauro na stronie 196, ze Aquasparta na pewno przyjmuje wiele teorii bonawenturianskich. Nie zna-
czy to jednak, iz nie jest on w stanie przedstawi¢ swoich wtasnych rozwigzan, wyptywajacych z postepu
jaki sie dokonat zaréwno w filozofii, jak iteologii tamtych czaséw: jezeli jest rzecza prawdziwa, ze
Mateusz bronit systemu Bonawentury, widzac w nim najbardziej integralny wyktad mysli Sw. Augustyna,
to trzeba jednak dodac, ze dotozyt tez wszelkich staran, aby przemysle€ rozwigzania zaproponowane
przez Bonawenture ipoglebi¢ je w Swietle nowych odkryé. Por. takze C. Bérubé, Henri de Gand et
Matthieu d'Aquasparta interprétes de saint Bonaventure, w: Naturaleza y Gracia 21 (1974) 131-172.

7 Najwazniejsze z nich wraz z bibliografig zostang podane na koricu artykutu.
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LESZEK SEWERYN LUBECKI OEM

Jak stusznie zauwaza V. Doucet, autor doskonatego wprowadzenia do dziet Mateusza z Aquasparta,
zamieszczonego w Quaestiones disputatae de gratia, pierwszy z traktatéw, o ktérych mowa w tym ar-
tykule, mozna raczej zatytutowac Generalis introitus ad S. Scripturam (Ojcowie Wydawcy z Quarac-
chi nadali mu wczesniej tytut Tractatus de excellentia Sacrae Scripturae), gdyz jest w nim mowa
o rzeczach wprowadzajacych do Pisma Sw. Mateusz napisat go, wedtug wymogéw Uniwersytetu
w Patyzu, jako baccalaureus biblicus(okoto roku 1268-69). Drugi traktat jest opatrzony przez Douceta
tytutem Introitusgeneralis ad sacram theologiam (tytut umieszczony przez Ojcéw Wydawcéw z Qua-
racchi: Sermo de studio Sacrae Scripturae). Mgt on zosta¢ napisany przez Mateusza, kiedy byt bacca-
laureus Sententiarum (ok. roku 1271-1272) lub kiedy zaczat wyktadac teologie (ok. roku 1276-1277).
Doucet wspomina takze o trzecim wprowadzeniu, ktére znajdujemy po$réd manuskryptéw. Jeslijest to
praca autentyczna Mateusza, zostata napisana w pomiedzy rokiem 1268-1269.

Podobnie jak Bonawentura, nasz autor wyznawat zasade: tam gdzie nie siega kompetencja filozofow,
przychodzi nam z pomoca Pismo Sw. (Ubi autem deficu nobis philosophorum peritia, subvenit nobis
Sacrosancta Scriptum. Traktat De productione rerum, g. IV in respondeo). Dodajmy w tym miejscu, ze
odniesienie sie do tekstéw Pisma $w. nie zastepowato w zaden spos6b argumentacji racjonalnych
wdanej sprawie. Mateusz, jesli to byto konieczne, potrafit doskonale udowodni¢ racjonalnie, to co
przyjmujemy, chociazby w Pismie Sw., poprzez wiare. Jako przyktad mozna podaé stynna kwestie
dotyczaca stworzenia $wiata, tak bardzo dyskutowang w Sredniowieczu.

J. Trithenius, De scriptoribus ecclesiasticis (Coloniae 1546) 21 1.

~Frater Matthaeus fecit pulcram postillarli super Epistolam ad Romanos"”, w Analecta Franciscana t. lli
(1897) 406. Wyrazenie postilla by¢ moze pochodzi od tacinskich stéw post illa, ktérych lektor Pisma
Swietego uzywat przechodzac do komentarza tekstu liturgicznego lub biblijnego (tak przynajmniej
twierdzi J. G. Bougerol).

LScripsit etiam et pulcherrimam Postillarli super Epistolam beati Pauli ad Romanos". Cytowane za M.
Grabmann, Die philosophische und theologische Erkenntnislehre des Kardinals Matthaeus von Aqua-
sparta. Wien 1906, 15 nota 54.

Autentyczno$¢ komentarzy do prorokéw mniejszych i Ewangelii $w. Mateusza jest odrzucona przez E.
Longpré w artykute Melanges historiques de théologie franciscaineopublikowanym w La France Fran-
ciscaine 5 (1922) 426-441. Wedtug Longpré Wydawcy z Quaracchi zbytnio sie zdali na wiadomosci
przekazane przez Sbaralea (por. strony 429-431).

H. Denifle, Chart. Univ. Paris, II, 694, n. 6: ,,Biblici autem incipiunt immediate post omnes bachalarios,
etprincipium eorum non continet quaestionem, sed scripturae sacrae commendationem etpartitionem;
cursorum autem principia commendationem continent scripturae”.

W calym artykule cyfry odnoszace sie do dwoch traktatéw wskazujg strone i linijke wydania krytycznego.
Sw. Augustyn, Contra Adimantum 17, 2 (P. L. 42,159).

Stowa $w. Augustyna z De doktrina Christiana Il, 8, 12 (P. L. 34, 40).

Szerzej na ten temat pisze G. Cremascoli, Matteo d'Acquasparta scrittore, w Centro Italiano di Studi,
dz. cyt., 239-255.

Por. na przyktad Sermo de Sancto Antonio: Doskonato$¢ prawdy wynika z dwéch rzeczy: z madrosci
i doktryny. Madro$¢ przychodzi przez kontemplacje samej Prawdy; doktryna dana nam jest przez samg
Prawde, ktéra nas poucza. Kazanie to znajduje sie w: Matthaei ab Aquasparta Sermones de S. Franci-
sco, de S. Antonio etde 5. Clara. Edidit G. Gal Quaracchi, Firenze 1962, 139, 4ss.

W De septem donis Spiritus Sancti, collatio IV, 13, Bonawentura pisze, ze ,scientia theologica sutper
fidem fondata" to ,scientia Scripturae". Por. takze Bonawentura, Breviloquium, Prologus 1. Wiecej na
ten temat w: Biblioteca de autores Cristianos, Obras de San Bunaventura t. |. Madrid 1945, 738 lub
w sensie bardziej ogélinym: H. de Lubac, Exégése médiévale. Paris 1959,1/1, 59-60.

Sw. Augustyn, De civitate De/Vili, | (P. L. 41,225).
Generalis introitus ad S. Scripturam 16, 17.
Auditor et discipulus in hac scientia debet esse homo, non animal brutum aut bestia, 22, 26-27.

Zgodnie z tym, co twierdzili scholastycy Sredniowieczni: dyskusje i dysputy nie przystojg uczniom
Ewangelii, lecz tym, ktdrzy ucza sie dziet Arystotelesa. Por. J. G. Bougerol, Introduzione generale alle
opere di S. Bonaventura. Roma 1990, 53.
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PISMO SWIETE | TEOLOGIA W NAUCZANIU MATEUSZA Z AQUASPARTA

Pokora to jedna z najbardziej niezbednych cech w studiowaniu teologii. Przyktadem czlowieka po-
kornego jest dla Mateusza oczywiscie sam $w. Franciszek, w ktérym virtus humilitatis maxime viguit.
De transl. S. Francisci Sermo Il (ed. cyt.) 98, 15. W De fransi. S. Francisci Sermo IV (ed cyt.) 118, 12,
pisze jeszcze Aquasparta: Mens virorum sanctorum debet esse stabilita per fidei humilitatem.

Cielesny zmyst wzroku zatrzymuje sie na pieknie zmystowym. Rzeczy widziane tylko cum oculo car-
nis moga tatwo stac sie bozyszczami, ktére odwodzg od prawdziwego Boga (por. De transl. 5. Franci-
sci Sermo IV (ed. cyt.) 120, 16s. Czystos¢ serca jest Scisle uzalezniona od czystosci spojrzenia.
W Sermones de Beata Maria Virginete6. C. Piana, Quaracchi 1962) pisze Aqauasparta: Nullus dicat se
habere pudicum animum, si habet impudicum oculum (Sermo I, 42, 23). Temat ,potréjnego oka":
carnis, rationis contemplationis, jest wielokrotnie rozwazany przez Bonawenture: BreviloquiumW, XII,
5; Collationes in Hexaémeron V, 24; ltinerarium ll, 1.

Podobnie jak $w. Bonawentura, Mateusz z Aquasparta w swoich rozwazaniach o Pi$mie Sw. czerpie
tez wiele mysli z dziet Hugona od $w. Wiktora, zwtaszcza z jego bardzo znanego Didascalionu.
W ksiedze Ill, XVI Hugon pisze: Spokoj zycia studenta (rzecz, ktéra ogromnie utatwia dyscypline) po-
winien by¢ wewnetrzny i zewnetrzny: wpierwszym przypadku sprawia, ze umyst nie gubi sie w nie-
dozwolonych pozadaniach; w drugim za$ sprawia, ze uczen ma potrzebny czas i warunki, niezbedne
w kazdym godziwym i uzytecznym studium. Podobnych poréwnarn moglibySmy znalez¢ wiecej.

De excellentia istius magistri supcrvacuum videtur dicere, 26, 30-31. Mateuszowi wydaje sie rzeczg
zbyteczng powraca¢ do tego tematu, gdyz juz na poczatku ta kwestia zostata wyjasniona: Si enim
guneras quis doctor praecipuus: Deus glonosus et sublimis, 22,17-18.

Sermo |l de S. Francisco 41,8ss (ed cyt.): Si egrediaris extra te ad istum mundum sensibilem, occurrit tibi
sapientia divina et tanquam in viis suis, et in suis vestigiis tibi rapraesentatur, quoniam in omni creatura
sua impressit vestigia, dum omnia condidit in numero, pondere et mensura; modo specie et ordine.

Mysl ta jest zaczerpnieta z Komentarza $w. Augustyna do Ewangelii $w. Jana XXIV, | (P. L. 35, 1592ss).
Doktor z Hipony stusznie zauwaza, ze ludzi wprawia w zachwyt na przyktad cud rozmnozenia Chle-
ba, podczas gdy nikt nie zdaje sobie sprawy, ze o wiele wigkszym cudem i rzeczg godna podziwu jest
chociazby Boza opatrznos¢, dzieki ktorej zachowany jest tad we wszechs$wiecie.

De doctrina Christiana |, 35, 39 (P. L. 34, 34).

Nauczanie Parskie, w mysl stéw z Ksiegi Przystéw 3, 1-2, przynosi diugie zycie i pokd;.

Doktryna zmystéw duchowych lub wewnetrznych majgca swoj poczatek w patrystyce (Orygenes, Augu-
styn), zostata bardzo rozwinieta w scholastyce $redniowiecznej, zwlaszcza przez $w. Bonawenture i jego
szkote. My$l Bonawentury na temat zmystéw duchowych zostata doskonale przedstawiona przez K.
Rahnera, Le doctrine des «sens spirituels» en Moyen-Age. En particulierchez Saint Bonaventure, w Revue
d'Ascetique et Mystique 1933, 263-293. W Sermo |V De translatione S. Francisci (ed. cyt.) Mateusz
bardzo dobrze przedstawit zmysty zewnetrzne i ich znaczenie dla cziowieka. W zyciu duchowym brak
kontroli nad nimi moze okaza¢ sie niebezpieczny, stad potrzeba dyscypliny i czuwania.

Na temat ,wejscia" Pisma Swietego do aul uniwersyteckich por. j. Verger, L'esegesi dell'universita
w P. Riché i inni, Lo studio della Bibbia nel Medioevo Latino. Brescia 1989, 91-141.

Por. J. Chatillon, La Bibbia nelle scuole del XlI secolo, w P. Riché i inni, dz. cyt. 39-89.

H. Denifle, Quel livre servati de base a I'enseignament des matires en théologie dans l'université de
Paris, w Revue Thomiste 2 (1894) 156.

De S. Francisco Sermo Il (ed. cyt.) 46, 20ss.

Por. De translatione S. Francisci Sermo Il (ed. cyt.) 101-103.

Por. L. Mauro, Matteo d'Acquasparta: Il cosmo e la legge. Firenze 1990. Przedstawiony przez nas

wykaz dziet Aquasparty wydanych w opracowaniach krytycznych jest nieco petniejszy od L. Mauro,
poniewaz znajdujg sie w nim takze pisma Mateusza opublikowane tylko fragmentarycznie (moze nie

wszystkie udato nam si¢ znalez¢).
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