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Préoba odkrycia pewnych istotnych podobienstw

Wstep

Chciatbym podzieli¢ sie w tym artykule kilkoma przemys$leniami nad ,,punkta-
mi stycznymi" pomiedzy teologig franciszkanska i teologig prawostawng. Zrodzity
sie one na kanwie lektury teologéw franciszkanskich, szczegdlnie tych z XlIll-go
wieku, odczytywanych na nowo w ekumenicznej atmosferze obecnego czasu. Zna-
jomos¢ fenomenu Franciszka i szkoty, ktorej dat poczatek, a z drugiej strony kon-
tekst ducha obecnego czasu, zacheca do refleksji na temat - przyjmujac terminolo-
gie matematyczna - ,,mianownika" dialogu ekumenicznego, jakim jest 'teologia’,
rozumiana nie tylko jako domena wysitku mysli ludzkiej w ,,rozszyfrowywaniu"
tajemnic Boga, ale réwniez - a moze przede wszystkim - jako ,,obszar" przezywa-
nia zjednoczenia z Nim.

Niniejsza refleksja nie ma na celu szczeg6towego omoOwienia tego zagadnienia.
Jest ono zbyt bogate i ztozone w swej tresci. Bedzie ona zatem raczej prObg przecie-
rania szlakéw po ,,Sciezkach na tgkach teologicznej jednosci" franciszkansko-pra-
wostawnej, ktore ciggle jeszcze sg waskie, stabo widoczne i ,,nieprzedeptane” dla
wspotczesnej mysli teologicznej katolickiej i prawostawnej.

Ogranicze sie zatem do naszkicowania zasadniczych ryséw teologii, jakie poja-
wiajg sie w pismach autorow tradycji prawostawnej i franciszkanskiej. Zmusza do
tego juz sama 'godnosc¢' teologii, o ktérej méwit Sw. Antoni z Padwy:

Wszelkie nauki Swiatowe i dochodowe sg starg piesnig babilonska. Jedynie teo-
logia jest piesnig nowa, ktora stodka brzmi dla uszu Boga, i (ktéra) odnawia duchal.
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Jasne okreslenie natury teologii i jej zadan jest czym$ wyjatkowo waznym takze
dla zycia wiernych obydwu Kosciotéw, zwilaszcza w toczagcym sie obecnie dialogu
ekumenicznym. Wiasciwe jej zrozumienie i odczytanie np. na bazie teologii franci-
szkanhskiej, moze - miejmy nadzieje - prowadzi¢ do ,,poszerzania i potgczenia" drég
»Zachodniego" i ,,wschodniego™ rozumienia Boga, jako Tajemnicy, ktéry przekra-
cza umyst cztowieka, domagajac sie na pierwszym miejscu - w mys$l obu teologii -
nie rozumu, ale umitowania i kontemplacji.

1. Teologia - wiedzg praktyczng

Dla Ojcow wschodnich, a nastepnie prawie dla wszystkich teologéw prawostaw-
nych tradycji greckiej i stowianskiej, teologia nie oznaczata nic innego, jak kontem-
placje misterium trynitarnego, bedgcego swiattem Boskosci odbitym w zwierciadle
czystej duszy cztowieka. Wedtug Ojcéw Wschodu zadaniem teologa nie byto tylko
poznawanie 'czego$' nowego na temat Boga czy gromadzenie informacji o Najwyz-
szym, ale 'posiadanie Boga w swoim zyciu'. Byt to warunek konieczny, decydujacy
0 jakosci jego teologicznych rozwazan. Wysoko oceniano tylko prace tych teologéw,
ktorzy byli jednocze$nie Swietymi w zyciu codziennym. tatwo wiec zrozumiec po-
wiedzenie Ewagriusza Pontyjskiego, ze ,,jezeli jeste$ teologiem, bedziesz sie praw-
dziwie modlit i jezeli autentycznie bedziesz sie modlit, bedziesz réwniez teologiem™.

Dla wschodnich pisarzy prawostawnych teologia nie miata nic z teoretycznej
spekulacji, racjonalnego wnioskowania z 'objawionych' przestanek, tj. z Pisma Swie-
tego, Tradyqi czy twierdzen magisterium Kosciota. Nie lekcewazac wartosci inte-
lektu w zblizaniu sie do tajemnicy Najwyzszego, uwazali jednak, ze autentyczna
teologia jest przede wszystkim kontemplacja Boga Nieskoriczonego, Wiecznego oraz
Mitujacego, a jej praktycznym celem jest mistyczne zjednoczenie ze swoim Stworca.
W takim ujeciu teologia byta stricto sensu wizjg boskiej rzeczywistosci jaka mieli Swie-
ci, ktérej autentycznos$¢ byta, oczywiscie, sprawdzana na gruncie Stowa Objawione-
go i przekazu Tradycji. W duchu Ojcow Kosciota teolog rozumiat swojg postuge na
sposoOb charyzmatyczny (= jako obdarowany laska/c/mns/bliskosci z Nieskonczonym).
Byt on przekonany, ze poznanie Boga dostepne jest jedynie temu, komu On sam
zechce sie objawié, tzn. odstoni¢ powtoke swojej nicpoznawalnosci. Prawdziwym
teologiem byt wiec tylko ten, kto wewnetrznie doswiadczyt tresci swej teologii. Do-
Swiadczenie to nie byto doswiadczeniem jedynie intelektualnym. Brat w nim udziat
caty cztowiek, jego intelekt, uczucia, zmysty, jego duch. Najlepszym wyrazem tego
rodzju doswiadczenia byta mito$¢2 - mito$¢ czynna, dynamiczna, tj. mitos¢, ktora
ksztattuje nasza codziennos$¢, ktéra wptywa decydujgco na nasze wybory
i nawigzywane relacje. Znany teolog prawostawny P. Evdokimov mowit, ze: ,Nie
ma innego sposobu poznania Boga, jak zycie w Nim"3,

Zrodtem teologii byto wiec do$wiadczenie wiary (= zycie wiara), a jej cel byt wyra-
Znie praktyczny, tzn. doprowadzenie teologa do jeszcze gtebszego zjednoczenia z Bo-
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giem. Realizowato sie ono w momencie, kiedy teolog stawat sie mistykiem (= wtaje-
mniczonym - dotykajgcym Swietych tajemnic), tzn. kim$, kto bardziej kontemplowat
i 'ogladat’ Boga w swoich przezyciach mistycznych anizeli méwit o Nim w oparciu
0 rozumowe przemyslenia.

W tym sensie Franciszek ijego Swieci nastepcy byli wielkimi teologami. Kt6z
bowiem bardziej niz on kontemplowat tajemnice Boga i byt ich glosicielem? W Zy-
ciorysie drugim sw. Franciszka br. Tomasz z Celano zanotowat stowa pewnego bra-
ta z zakonu kaznodziejskiego, ,,doktora sSwietej teologii”, zachwyconego wielkg
madros$cig Franciszka, cztowieka bez akademickiego dyplomu:

Bracia moi, teologia tego meza, wsparta na czystosci i kontemplacji, jest jak szy-
bujacy orzet, a nasza nauka petza na brzuchu po ziemi (2Cel 103).

Franciszkowy sposéb zdobywania madrosci Bozej przejeli gorliwie jego ucznio-
wie. Dla Antoniego z Padwy (ok. 1190-1231), Bonawentury (1221-1274), czy Piotra
Jana Oliviego (1248-1298) warto$¢ poznania Boga zalezna byta od stopnia zaanga-
zowanej w nim mitosci. Jedynie bowiem mito$¢ Boga byta w stanic doprowadzi¢
teologa do poznania Go, co w praktyce oznaczato duchowe zjednoczenie sie z Nim.
Te zaleznos¢ pomiedzy poznaniem i mitoscig okreslit doskonale Bonawentura
moéwiac: Non est perfecta cognitio sine dileclione. Z kolei P. J. Olivi wyrazit te prawde
w nastepujacych stowach: ,,Poniewaz mitos¢ jest doskonalsza od poznania, ktérego
celem jest rzeczywistos$¢ boska, poniewaz przedmiotem mitosci jest cel doskonalszy
od przedmiotu poznania, stad tez doskonato$¢ poznania jest zawsze nizsza od aktu
mitosci”. W konsekwencji miejsce, jakie zajmuje ludzkie poznanie w relacji do Boga
i Swiata, zalezne jest od stopnia zaangazowanej w nim mitosci. Poznanic/wiedza,
ktére moze uwolni¢ dusze od rzeczy tego Swiata i przenies¢ na wyzszy, doskonal-
szy poziom, staje sie szkodliwe, jezeli przestaje je ozywia¢ mitos¢ do Boga i do bli-
Zniego, tzn. kiedy pozwala sie kierowac czystg curiositas albo préznoscia.

Podobnie jak dla teologéw prawostawnych, Xlll-wieczna teologia franciszkan-
ska zwracata uwage na potrzebe doswiadczenia, tj. '‘przezycia Boga', jako momentu
poczatkowego teologicznych rozwazan, a nastepnie na jej praktyczne (moralne) za-
dania. Nie chcac bynajmniej lekcewazy¢ jej naukowego statusu, Sw. Bonawentura
i jego zakonni nastepcy wyraznie i z naciskiem wskazywali na jej praktyczne cele:
uczynienie nas dobrymi i doskonalsze zespolenie nas z Bogiem. Wertykalny i hory-
zontalny wymiar studium teologii, zorientowanie na Boga i cztowieka, byto nieroz-
erwalnie zwigzane z jej naukowoscia, czyli z rygorem intelektualnych przemyslen.
Potaczenie teorii z praxis zapewniato teologii status madrosci (sapientia). Byt to jed-
nak szczegdlny rodzaj madrosci, zdecydowanie blizszy madrosci 'ewangelicznej’,
anizeli madrosci 'tego Swiata'. Byla to madros¢ w prowadzeniu dobrego, Swietego
zycia, zdolnego zaprowadzi¢ teologa na spotkanie z Nieskonczonym, Niepojetym
Panem i uczyni¢ go osoba $wieta, czyli w petni autentyczng. Tylko bowiem czto-
wiek Swiety, tzn. ten, ktory zyje w bogactwie otrzymanego od Boga daru 'obrazu
i podobienstwa’, jest autentyczny.

W tym doswiadczalnym poczatku teologii, czyli koniecznosci oparcia racjonal-
nego wnioskowania o przezycia tajemnicy Boga, nalezy chyba doszukiwac sie po-
czatkdbw pewnego teologicznego konserwatyzmu w szkole franciszkanskiej. Ponie-
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waz doswiadczenie franciszkanskie chciato by¢ tozsame z doswiadczeniem Apo-
stotéw i Ojcdw, mogto zatem zosta¢ odebrane jako tradycyjne i konserwatywne.
W pierwszym rzedzie nie chodzito jednak o konserwatyzm mysli, z czym kojarzy¢
sie moze sam termin 'konserwatyzm', ile raczej o 'konserwatyzm (tzw. historyczng
pierwotnosc) przezycia' Boga. Od pierwszego, negatywnego, ten drugi rodzaj kon-
serwatyzmu roznit sie wewnetrznym wysitkiem, jaki podejmowat franciszkanin, aby
przezy¢ tresci wiary historycznie dawne, bo siegajagce czasdw Chrystusa, Aposto-
16w czy Ojcéw, w sposdb $wiezy. 'Swiezo$¢' nie oznaczata jednak nowych tresci, ale
gtébwnie duchowag intensywnos¢, réwna tej, ktéra byta udziatem pierwotnych wie-
rzacych. Franciszkanski konserwatyzm nie miat wiec nic z negatywnego subiekty-
wizmu, z indywidualistycznego mistycyzmu, ale przeciwnie, chcial oderwac sie,
zrezygnowac z pretensji wiasnego 'ego' i zanurzy¢ sie w rytm zycia wiary swoich
poprzednikow. Podobnie wiec, jak w przypadku teologéw prawostawnych, doswiad-
czenie Boga byto doswiadczeniem zrédtowym dla franciszkanskiego teologa i da-
wato mu mozliwos$¢é wejscia w rytm, w harmonie wiary poprzednich pokolen. Po-
siadat on wyjatkowy dar przezywania Chrystusowej (ale takze apostolskiej) praw-
dy w swojej historycznej terazniejszosci.

Teolog franciszkanski probowat wzniesc¢ sie ponad swoj czas i historie, w ktorym
byt zanurzony i w ktérej przezywat swoje spotkanie z Bogiem. Przemieniony tym
spotkaniem, ktére byto zblizone do spotkania z Chrystusem na goérze Tabor, teolog
ten schodzit na ziemie przemieniony dajgc Swiadectwo o wielkosci i mitosci Boga.
W atmosferze géry Tabor jego teologia znajdowata swoj poczatek i zwienczenie. Ist-
nieje w tym wzgledzie gruntowne podobienstwo miedzy teologia mistyczng $w.
Bonawentury (1221-1274) i $w. Grzegorza Palamasa (1296-1359), greckiego teologa
prawostawnego. Zaréwno dla jednego jak drugiego kategoria '‘przemienienia’ od-
grywata role zasadniczg i wiodgcg w rozwazaniach teologicznych. Zlekcewazenie
jej wypaczato, ich zdaniem, wiasciwe zrozumienie zadan teologii, a w konsekwencji
rzutowato na posiadany przez nas obraz Boga.

2. Bog - Niewypowiedzialny i Niepojety

Przy lekturze tekstow Ojcédw wschodnich uderza ich gteboka Swiadomosc taje-
mnicy Boga. Jest On niewypowiedzialny, niepojety, nieuchwytny itd. W obliczu ta-
kiego wszechpoteznego Boga postawa cztowieka przypomina postawe dziecka, nie-
zdolnego do formutowania jasnych zdan. Postawa taka wyptywa z '‘doswiadczalne-
go' charakteru teologii. Zdziwiony wielkoscia Boga, cztowiek-teolog nie jest wsta-
nie okresli¢ Boga pozytywnie, wydaje sie on bowiem przekraczac i by¢ ponad wszy-
stkie pozytywne okreslenia. Teolog uwaza wiec, ze jedyng dopuszczalng forma je-
zyka jest jezyk przeczen, negatywny, apofatyczny. taczony zazwyczaj z imieniem
tajemniczego autora Dionizego Pseudo-Arcopagity (VI w.), apofatyzm, ktéry zdo-
minowat mys$l bizantyjska, w istocie istniat juz w IV wieku, rozwiniety gtéwnie
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w pismach Ojcéw kapadockich. Ojcowie ci opowiadali sie za absolutng transcen-
dencja Boga i wykluczali wszelka mozliwos¢ utozsamienia Go z jakim$ ludzkim
pojeciem. Kiedy wiec teolog prawostawny méwi, czym Bog nie jest, chce przez to
powiedzieé, ze zadne ludzkie stowo ani mysl nie jest w stanie obja¢ tego, czym Bdg
jest. Jego istnienie i jako$¢ tego istnienia przewyzsza wszelkie nasze wyobrazenia.
Apofatyzm jest procesem intelektualnym, ale w robwnym stopniu duchowym oczy-
szczaniem sie z obrazowego pojmowania Boga, czyli odrzucaniem wszelkich form
batwochwalstwa.

W Napomnieniu |, méwiac o Bogu, $w. Franciszek uzywa zasadniczo jezyka Oj-
coéw greckich. Uczy on, ze Bog Biblii jest Bogiem niepoznawalnym i jedynie poprzez
dar Ducha Swietego zostaje nam odstoniety rabek Jego tajemnicy. Franciszek mowi
do braci:

Ojciec mieszka w $wiattosci niedostepnej i Duchem jest Bog, i Boga nikt nigdy
nie widzial. Dlatego tylko w duchu mozna Go oglgda¢, bo duch jest tym, ktory ozy-
wia; ciato na nic sie nie przyda (5-6)t

Zblizanie sie do tajemnicy Boga nie dokonuje sie przy pomocy intelektu, ale wy-
tacznie w obszarze kontemplacji. Warto w tym miejscu przywota¢ na mysl Mojze-
sza, ktoremu objawit sie Bog w krzaku gorejacym, czy tez innych, ktorzy dostapili
jedynie widzenia aniota Pana. Wszystko to Swiadczy o wielkosci Boga, o Jego nicpo-
znawalnosci i wszechmocyb. Nic jest On kims§, stojgcym obok mnie, jak mdj przyja-
ciel, ktérego widze i z ktérym jestem w stanie hawigza¢ rozmowe, jak réwny z row-
nym. Kiedy za sw. Janem Franciszek mowi, ze ,,B6g mieszka w Swiattosci niedo-
stepnej" chce powiedziec, ze jest On kim$ zdecydowanie innym od nas, przekracza-
jacym nasze wyobrazenia o Nim. Wedtug Franciszka Bdg jest bez poczatku i bez
konca, niezmienny, niewidzialny, niewypowiedziany, nieogarniony, niepojety, nic
do wysledzeniat.

Uprzywilejowanym Srodkiem poznawczym Boga jest dla Franciszka, jak dla ca-
tej szkoty franciszkanskiej, dilcctio - mito$¢. W jej atmosferze Bég 'otwiera sie' na
cztowieka a on na Boga. Ich wzajemna konwersacja poznawcza przebiega wiasnie
w obszarze mitosci. Gnosa jeszcze bardziej zaciemnia tajemnice Boga i albo prowa-
dzi do batwochwalstwa, albo zubaza Jego prawdziwe bogactwo. Kiedy natomiast
umyst ludzki wraca do swego naturalnego stanu, w jakim powotat go do istnienia
Bdg, wtedy dopiero dostepuje taski jednoczenia sie z Najwyzszym. Jego duchowy
wzlot osigga okres$lony kres w doskonatos$ci, poznaniu i btogostawionym zyciu. Ser-
ce cztowieka dotkniete grzechem, wymaga oczyszczenia przed przystapieniem do
ogladania Boga. Uczyni¢ to moze tylko poprzez mitosé, pokore oraz duchowe
ubostwo, ktore otwierajg go na gtos objawiajgcego sie Boga.

Franciszkanskie uwielbienie Najwyzszego nie ma nic z intelektualnego 'apofaty-
zmu' praktykowanego przez filozoféw. Bliski natomiast biblijnemu pojeciu trans-
cendencji ten rodzaj uwielbienia Boga prowadzit do pozytywnego spotkanie z Zy-
wym Bogiem. Grzegorz Palamas nazywat go ,,kontemplacja wiekszg niz poznanie'7.
Pozwalata ona teologowi oprze¢ sie nie tylko na Pi$mie Swietym, nauce Kosciota
i Swiadectwie Swietych, lecz zmuszata go do wyjscia 'poza’ teksty pisane i siegniecia
w swoich przemys$leniach po zywe do$wiadczenie wiary. Ujrze¢ moze on wdwczas
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gruntowng jednos$¢ Objawienia, doSwiadczang na przestrzeni zycia jednego Koscio-
ta. Jest ona dzietem Ducha Swietego, bedacego jej gwarantem i strézem.

Nie dziwi wiec, ze teologii Franciszka czy Bonawentury, czy tez innych pisarzy
franciszkanskich obcy byt konflikt czy nawet polaryzacja miedzy teologig spekula-
tywna a teologiag mistyczng. Teologia szkoty franciszkarskiej byta z gruntu teologia
'mistyczng’. Bonawentura zaznaczat jednak wyraznie, ze jego 'mistycyzm' nic miat
nic z uczuciowego indywidualizmu. Przeciwnie, wskazywat on na zywg i dynamicz-
na komunie teologa z dziatajgcym w Kosciele Duchem Swietym, ktory sprawiat, ze
'mistyczny' rodzaj teologii byt najbardziej obiektywnym sposobem mowienia o Bogu
uwzgledniajacym jej dwa wymiary, boski i ludzki. Obok relacji poznawczej miedzy
cztowiekiem i Bogiem, ten rodzaj poznania wprowadzal poznajgcego réwniez
w dialog mitosci. Bog nie byt juz tylko przedmiotem poznania, ale podmiotem daja-
cym sie poznac¢ i umozliwiajacym teologowi wejscie w doskonatg komunie ze swo-
im bogactwem.

Charakter i metoda franciszkanskiej teologii braty sie z przezycia Boga, jako Ko-
go$ nieporéwnanie wiekszego i bogatszego od cztowieka. Franciszkariska pokora
i ubdstwo, dwa zasadnicze rysy antropologii franciszkanskiej, byty blizsze naturalnej
kondyqi cztowieka stabego, kruchego i poddanego cierpieniu. Pokorny, poniewaz
stworzony i ubogi, bo dotkniety grzechem, cztowiek w teologii franciszkanskiej zda-
ny jest na pomoc Najwyzszego w poznawaniu siebie, tajemnic $Swiata i Boga. Lecz
ze wszystkich wymienionych, najwazniejsze jest poznanie ostatnie. 'Poznanie-zjed-
noczenie' z Najwyzszym zapewniajg mu upragniong wiecznos$¢ . Obok catego wa-
chlarza spojrzen pozytywnych na istnienie rozumne, antropologia franciszkanska
zachowuje réwnie daleko idacy realizm. Uznajac wielko$¢ cztowieka, nic zapomina,
Ze jest on stworzeniem stabym.

Zakonczenie

tatwo dostrzec istotne punkty styczne, jakie wystepuja pomiedzy klasyczng teo-
logig franciszkanska a teologig prawostawng. Praktyczny charakter teologii oraz
transcendencja Boga sg tego podstawowym przykitadem, ale nie jedynym. Podob-
nych punktéw jest owicie wiecej. Chrystologia, antropologia czy tez eklezjologia
moga by¢ kolejnymi przykladami podobienstw pomiedzy teologig prawostawng
i franciszkanska. Wszystkie one dowodzg osobliwego rysu ekumenicznosci teologii
franciszkanskiej. W pierwszym rzedzie byt to ekumenizm duchowy, ktory relacje
z Bogiem uwazat za fundamentalng w zyciu stworzenia i ktéra byla gwarantem po-
prawnej relaqi z drugim cztowiekiem. Ekumenizm duchowy z kolei otworzy# dro-
ge ekumenizmowi doktrynalnemu, poniewaz tylko osoby '‘przemienione’ mocg Chry-
stusa byty w stanie rozmawiac o Jego tajemnicach i dostrzec gruntowna jedno$¢, jaka
wystepowata w ich spojrzeniach na misterium Boga.

78



ZDZISEAW JOZEF KI1JAS OFMConv

Summary

Franciscan Theology - Orthodox Theology. An Attempt of Comparison

The purpose of this article is to find the similarities and differences between the
Franciscan and Orthodox Theology. The author's goal is to determine the essential
features of the already mentioned theologies in the matter of practical knowledge,
and in the area of God understood as Invisible and Inconceivable. When analyzing
various writings of theologians representing both traditions, one can notice many
similarities which outnumber all possible differences. The main idea of the Franci-
scan, as well as the Orthodox theology, is to serve life and to sanctify. Both tradi-
tions understand God as Inconceivable and Inexpressible.
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