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STRUKTURA ONTOLOGICZNA CHRYSTUSA
W PISMACH SW. MAKSYMILIANA KOLBEGO

Wprowadzenie

Przez cale zycie 0. Maksymilian Kolbe zgtebiat misterium Maryi w Swietle jej
Niepokalanego Poczecia. Poprzez Maryje starat sie pojaé i spenetrowac, na ile to
mozliwe, catos¢ misterium wiary, przede wszystkim misterium Tréjcy, osoby Jezusa
Chrystusa, Glowy i Centrum wszelkiego stworzenia, antropologii chrzescijanskiej,
Kosciota, jego historii i ukierunkowania eschatologicznego. Jako autentyczny teolog,
0. Kolbe, nie ma wizji czastkowej, ale widzi kazdy element w organicznej catosci .

Ojciec Kolbe nie napisat zadnej syntezy mariologicznej (wszystko pozostato
w fazie projektu), tym bardziej chrystologicznej. Bezposrednio i w spos6b otwarty
podejmowat czesto tematyke maryjng, chrystologiczna o wiele rzadziej. Jednakze
nalezy stwierdzi¢, ze w pismach kolbianskich" nie brak idei dotyczacych osoby
Chrystusa. Jednakze bez wzgledu na uznanie jego doktryny chrystologicznej, $w.
Maksymilian jest studiowany i przedstawiany przede wszystkim jako apostot Maryi
Niepokalanej i jako mariolog, przynajmniej w najwazniejszych opracowaniach czy
pismach dotyczacych jego osoby. Prawie zawsze pozostaje w cieniu dorobek
Swietego na temat osoby Jezusa Chrystusa.

Praca ta jest wiec usitowaniem przedstawienia osoby Chrystusa - Stowa
wcielonego wytaniajacej sie z pism kolbianskich. Prezentacja niniejsza ma byé
Swiadectwem, ze mys$l chrystologiczna nie jest nieobecna w pismach o. Kolbe; co
wiecej jego mysl maryjna wyptywa bezposrednio z chrystologii, z ktérg jest Scisle
powigzana, jest chrystocentryczna.

Przygladajac sie blizej tekstom chrystologicznym $w. Maksymiliana
zauwazamy, ze stara sie on umiejscowi¢ osobe Chrystusa i jego misje w centrum
misterium  wiary. Ojciec Kolbe jako fundament swej mysli chrystologicznej
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przyjmuje zasade predestynacji catego stworzenia w Jezusie Chrystusie. Rozpoczyna
swojg prezentacje wychodzac od misterium trynitarnego a takze wolnego |
darmowego planu zbawienia wyptywajacego z woli Bozej, a ktéry polega na
przekazaniu zycia Bozego stworzeniom w Jezusie Chrystusie. Maryja Niepokalana
byta predestynowana i chciana przez Boga cata $wieta i dlatego bez jakiegokolwiek
$ladu grzechu, poniewaz miata sta¢ sie godng Matka Stowa Wocielonego. Jak
zauwazamy nhasz autor nawigzuje do ustawienia kwestii i jej rozwigzania poprzez
szkote franciszkanska, a w sposOb szczegélny do jej najbardziej genialnego
reprezentanta: Jana Dunsa Szkota3. O. Maksymilian podgza wiec za schematem
klasycznym: Syn Bozy - Druga Osoba Trojcy Swietej - plan Bozy - predestynacja
Chrystusa; komunikacja zycia Bozego poprzez Stowo Wocielone, Maryja
wspotpracownica w realizacji Bozego projektu jako Matka Boga-Cztowieka. W naszej
prezentacji przedstawimy mysl chrystologiczng sw. Maksymiliana podazajgc za tym
wiasnie schematem.

1. Chrystus Syn Bozy i Stowo Ojca

Jezus Chrystus, Stowo Wcielone jest réwnocze$nie Bogiem i cztowiekiem,
poniewaz posiada tak nature boskg jak i ludzka. Misterium wcielenia dotyka
cztowieczenstwa dlatego, ze to wiasnie natura ludzka zostaje przyjeta przez Stowo,
jednakze dotyka réwniez bostwa, albo nawet przede wszystkim béstwa, poniewaz to
wihasnie Syn Bozy jest przyjmujacym nature ludzkg, On - rzeczywisto$¢
niewypowiedziana, bo stanowiaca cze$¢ Bozego misterium jaka jest Swieta Trojca,
Druga z Trzech Oséb Boskich, Stowo Ojca staje sie ciatem4. Wychodzac z tego
stwierdzenia zbadamy, co méwi $w. Maksymilian na temat misterium Syna Bozego w
tonie Tréjcy Swietej.

Ojciec Kolbe opisuje misterium trynitarne w bardzo zwiezty sposob: “Bdg jest
mitoscig. W petni tego zycia Ojciec rodzi Syna, Duch za$ pochodzi od Ojca i Syna”s.
W tej krotkiej definicji $w. Maksymilian zawiera zardwno tajemnice zycia Trojcy
Swietej, ktéra wyraza sie poprzez mitoS¢ nieskonczongt, jak i istote kazdej z Osob
Boskich. ,,Ojciec wiec rodzi, Syn jest rodzony, Duch jest poczynany i to jest Ich istota,
ktdra sie réznia nawzajem. Jednoczy za$ ich ta sama natura. Boskie istnienie istotne”7.

W Tréjcy Swietej - pisze 0. Kolbe - ,,Bég jest Ojcem albo pochodzi od Ojca” .
Ojciec jest pierwszym poczatkiem i ostatecznym celem wszystkiego9, “od
wiekoéw...bez poczatku, na wieki... bez konica - jest B6g”10.

Swiety Maksymilian, byé moze jedyny posérod teologéw, postrzega Ojca jako
byt boski, w ktorym istnieje tylko jedna osoba i tylko jedna naturall, poniewaz w
odniesieniu do Tréjcy ekonomicznej formula ta jest uzasadniona tylko w odniesieniu
do Ojca (oczywiscie ta charakterystyka dotyczy pozostatych Oséb Boskich
rozpatrywanych ad intra), albowiem tylko On posy}a a nie jest posytany, i jest znany
wytacznie za posrednictwem Syna i Ducha Swietegol2. Innymi stowy ojciec Kolbe
rozr6znia Ojca, ktéry rodzi Syna, od osoby Syna odwiecznie zrodzonego, i ktory
zostaje zrodzony takze w czasie, aby przyja¢ nature ludzka. Jego formuta odréznia
ponadto Drugg od Trzeciej Osoby Boskiej. Podczas gdy Syn poprzez unie
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hipostatyczna staje sie cztowiekiem. Duch Swiety jednoczy sie w sposéb oblubiericzy,
ale nie hipostatyczny, z osobg ludzka - z Niepokalangl3.
Zjednoczenie to, chociaz nie hipostatyczne, zachodzi w sposob tak doskonaty,

ze ojciec Kolbe twierdzi, iz Niepokalana w pewien sposob jest jak gdyby wcieleniem
Ducha Swietegol4, prawie ze objawieniem personalnym Trzeciej Osoby Boskiej15.

Swiety Maksymilian ktadzie nacisk na przedstawienie Ducha Swietego jako
poczecie Swiete i niepokalane. Poprzez termin poczecie wyraza to co tradycja
przedstawia nazwg pochodzenie, a poprzez stowo niepokalane rozumie fakt, ze Duch
Swiety nie dzieli, nie zmienia i nie umniejsza istoty Bozej, ale posiada jg w petni
mitosci nieskoriczonej. Niepokalana $cisle zjednoczona z Duchem Swietym poprzez
mito$¢ do Niego, staje sie uczestniczka Jego dziatalnosci uswiecajacej. Duch Swiety
tak przenika i przebdstwia osobe Niepokalanej, iz wydaje sie Ona uosobieniem
Trzeciej Osoby Boskiej. Ojciec Kolbe opisuje wigc Niepokalang jako poczecie w
czasie osoby, w ktorej Duch Swiety zamieszkat w sposéb nadzwyczajny i jedyny. To
wiasnie stwierdzenie stanowi podstawe mysll kolbianskiej o jakby wcieleniu Ducha
Swietegol6. To wyrazenie Swietego nie moze by¢ rozumiane jako formuta teologiczna
w $cistym znaczeniu, powinno by¢ raczej odczytane jako pewien obraz czy analogia
poprzez ktora pragnie on wyrazi¢ tak gtebokie zjednoczenie Niepokalanej z Duchem
Swietyml7.

Druga Osoba Trojcy Swietej jest nazywana przez ojca Kolbe w rézny sposob:
Syn, Rodzony, Obraz Ojca, Stowo, Posrednik. Wszystkie te imiona majg bezposredni
zwigzek z Ojcem, ktéry to wihasnie nazywany jest Ojcem ze wzgledu na zrodzenie
Synal8 Ojciec rodzi Syna bez Matkild. ,,Syn jest poczety i zrodzony przez samego
tylko Ojca, aby by¢é Synem. Jego stosunek do Ojca jest taki jak dziecka do swego
rodzica”20. Syn jest ,,rodzonym, bo zawsze i od wiekdéw rodzony przez Ojca”2l. Syn
jest rodzony od wiekdw na wieki22. Ojciec Kolbe podkresla preegzystencje Syna,
ktéory pomimo, ze zostaje poczety, poprzez fakt bycia Bogiem istnieje odwiecznie23.
»Jezus Chrystus, B6g-Cztowiek zaczat swe istnienie przez poczecie. Ale On byt raczej
poczety niz poczeciem samym, bo jako Bog Syn Bozy istniat jednak bez poczatku™? .
Ten wiasnie fakt pozwolit Sw. Maksymilianowi na przypisanie Chrystusowi imienia
Boga objawionego Mojzeszowi: ,Ja jestem, ktéry jestem” (Wj 3,14), poniewaz
Chrystus istnieje odwiecznie i nie ma poczatku?s.

Jednakze imi¢ najchetniej uzywane przez ojca Kolbego na okreslenie Syna, to
Posrednik. Uzywa on tego imienia méwiac takze o Tréjcy Swietej; ,,Syn od wiekow
jest jakoby posrednikiem pomiedzy Ojcem i Duchem”26. W tonie Trojcy Syn jest
osobg ,,srodkowa”, poniewaz zostat zrodzony, aby by¢ Posrednikiem poprzez ktorego
od Ojca pochodzi Duch Swiety?7.

Syn zna Ojca bezposrednio?8. Ojciec zyje w Synu29. Duch Swiety jest owocem
mitosci Ojca i Syna, pochodzi od nich obydwu, jest poczeciem niestworzonym,
przedwiecznym, pierwowzorem wszelkiego poczecia we wszech$wiecie30. W tym
miejscu nalezy wyjasni¢ znaczenie stowa ,,poczecie” dla Swietego Maksymiliana. Jak
to powiedzieliSmy powyzej, Druga Osoba Boska - Syn, w terminologii trynitarnej ojca
Kolbego nazywany jest ,,poczety”, poniewaz jest Stowem intelektualnym, zrodzonym
przez Ojca jako jego Obraz najdoskonalszy, posiadajacy identyczno$¢ numerycznag
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jego istoty. Tak wigc okreslenie ,,poczecie” dla Swietego Maksymiliana odniesione do
Trzeciej Osoby Trojcy, to znaczy do Ducha Swietego nie ma znaczenia ,Stowa
intelektualnego”, ale znaczenie niestworzonego owocu mitosci pomiedzy Ojcem i
Synem. Nalezy podkresli¢, ze wyrazenie ,,poczecie niestworzone” zastosowane przez
ojca Kolbe nie moze by¢ odniesione lub mylone z pochodzeniem przez zrodzenie
wedtug intelektu Drugiej Osoby, poniewaz Syn jest owocem pochodzenia wedhug
intelektu. To wyrazenie natomiast odnosi si¢ do Trzeciej Osoby jako owocu
pochodzenia wedtug woli, w tym sensie, ze Duch Swiety jest owocem i wypetnieniem
mitosci Ojca i Syna3l.

Przedstawiajagc mysl trynitarng swietego Maksymiliana w zwigzty sposob
mozemy powiedzie¢, ze w Trdjcy Swietej wystepuja dwa pochodzenia: pierwsze od
Ojca wedtug intelektu, ktére nosi nazwe zrodzenie', drugie od Ojca i Syna wedtug woli
i nazwane poczecie3l. Misterium Tréjcy odgrywa role podstawowa w przedstawieniu
kazdego misterium wiary, bowiem Trdjca jest racjg bytu wszystkich innych misteriéw
i kluczem do ich zrozumienia. Dlatego tez uznaliSmy za stuszne rozpoczac¢ prezentacje

mysli chrystologicznej Swigtego Maksymiliana od ukazania Chrystusa, S"na Bozego
zrodzonego przez Ojca od wiekow i ktéry z Ojcem tchnie Ducha Swietego33.

2. Predestynacja Chrystusa

W calej tradycji chrzescijanskiej byta obecne refleksja na temat roli Jezusa
Chrystusa w planie Bozym i poszukiwanie odpowiedzi na pytanie jaka racja
wewnetrzna sktonita Boga do stworzenia cztowieka, powotania go do uczestnictwa w
zyciu Bozym i zaofiarowania upadtej ludzkosci zbawienia w Jezusie Chrystusie.
Zagadnienie roli Jezusa Chrystusa w planie Bozym mozna nazwaé prosciej kwestig
motywu wcielenia. Pierwszym, Kktory przedstawit ten problem w sposéb jasny i
usystematyzowany byt Sw. Anzelm w swoim stynnym dziele Cur Deus homo.
Poszukiwanie rozwiazania tego problemu dwa wieki po6zniej stato sie przedmiotem
wielkich dysput teologicznych i powodem wielu antagonizmoéw pomiedzy tomistami i
skotystami3d.

W tym miejscu jednak nalezy podkre$li¢, ze jest niedopuszczalne
redukowanie - jak to robig niektérzy teologowie - chrystologii Dunsa Szkota do
kwestii hipotetycznej dotyczacej wecielenia: gdyby cztowiek nie zgrzeszyt, czy Syn
Bozy statby sie cztowiekiem? Btogostawiony Jan Duns Szkot nigdy nie postawit sobie
tego pytania3. Doktor Subtelny wychodzi od konkretnego porzadku stworzenia i
zapytuje sie: jaka jest racja wewnetrzna dla ktérej Bog zdecydowat o wcieleniu? Aby
wyzwoli¢ cztowieka z niewoli grzechu, czy raczej chciat by¢ kochany w najwyzszym
stopniu poprzez Jezusa Chrystusa swojego Syna, a razem z Nim i poprzez Niego przez
wszystkie stworzenia obdarzone inteligencjg3? Odrzuca rozwazania hipotetyczne i

przyjmujac rzeczywisto$¢ wcielenia i stworzenia, stawia pytanie: “Chrystus - cztowiek
byt predestynowany przez Boga jako jego Syn?”37. W odpowiedzi Duns Szkot
przyjmuje prymat Chrystusa wychodzac od motywu wolnosci absolutnej Boga i
historii zbawienia chcianej przez jego catkowicie niezalezng wole. W jego
rozumowaniu predestynacja jest bezwzglednie niezalezna od jakiegokolwiek
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stworzenia, a tym bardziej od grzechu cziowieka. Chrystus zostaje wiec
predestynowany niezaleznie od kazdej przyczyny zewnetrznej do Boga. Nalezy
jeszcze podkres$lic, ze dla Dunsa Szkota Chrystus nie jest jednym z
predestynowanych, ale pierwszym zaréwno w porzadku ontologicznym jak i
przyczynowyma3s.

Dla Doktora Subtelnego pierwszorzednag racja wcielenia jest maksymalna
komunikacja i okazanie mitosci Ojca wobec Syna wcielonego i maksymalna
odpowiedZz mitosci Syna wecielonego do Ojca. Predestynacja Chrystusa wyraza
powotanie Boga-Cztowieka do najwyzszej mitosci i chwaty w Bogu3d. Chrystus jako
pierwszy z predestynowanych i umitowany w najwyzszym stopniu przez Boga w
Tréjcy Jedynego, to znaczy przez Ojca, siebie samego i Ducha Swietego, nie
wyklucza innych stworzen z tej odpowiedzi mitosci, poniewaz réwniez one sa
powotane do uczestnictwa w chwale Bozej, jednakze w inny sposob.

Oczywiscie pozostaje do rozwigzania problem relacji pomiedzy wecieleniem i
odkupieniem. Jezeli motywem wecieleniajest maksymalne wyrazenie Bozej mitosci ad
extra, ktore sie realizuje w Chrystusie i taka sama odpowiedz mitoSci poprzez
Chrystusa, to stad wynika ze odkupienie nalezy umieszcza¢ w obrebie wcielenia a nie
odwrotnie40. Wcielenie nie jest dobrem sprowokowanym poprzez grzech cztowieka,
ale zamierzone bezposrednio przez Boga, wecielenie nie nastepuje po upadku
cztowieka ale je poprzedza. Wedtug Szkota nie mozna twierdzi¢, ze Adam przed
grzechem zostat predestynowany do mniejszej chwaly bez Chrystusa, natomiast po
grzechu zostat predestynowany do chwaty w Chrystusie, kt6ra to bezsprzecznie jest
wieksza i doskonalsza od tej pierwszej4l. Dla Doktora Subtelnego unia hipostatyczna i
udziat Cztowieka-Boga w najwyzszej tasce i chwale ma tak wielkg warto$¢ przed
Bogiem, ze miatyby sens i znaczenie nawet wtedy, gdyby Bog nie miat intencji
stworzenia aniotéw, ludzi i Swiata materialnego42

To kroétkie odwotanie sie do tezy bt Jana Dunsa Szkota postuzy nam do
lepszego zrozumienia pozycji $w. Maksymiliana, ktory w zasadzie nasladuje mysl
Doktora Subtelnego na temat predestynacji Chrystusa, modelu i przyczyny
predestynacji pozostatych stworzen. O. Kolbe pisze w swoich notatkach:

Na wzér tego pierwszego Syna Bozego, Boga-Czlowieka,
nieskoriczonego, maja sie urabia¢ odtad dzieci Boze, kopiujac rysy
Boga-Cztowieka, nasladujac Chrystusa Pana, beda dazy¢ do Swietosci
dusze; im kto doktadniej odtworzy w sobie obraz Chrystusa Pana, tym
bardziej zblizy sie do BoOstwa, uboéstwi, stanie sie cztowiekiem-
Bogiem43.
Chrystus znajduje sie w centrum planu zbawienia: wszystko pochodzi od Ojca
poprzez Stowo wecielone i wszystko tg samg droga wraca do Ojca. Dla 0. Kolbego
stworzenie jest owocem mitosci, Chrystus jest owocem mitosci Boga do
Btogostawionej Dziewicy, kazdy cztowiek-Bog jest owocem mitoSci Bogadd. U
podstaw Bozego planu powotania do zycia stworzen znajduje sie mito$¢ Boga, mitos¢
ktora jest wolna, darmowa i pozwala na uczestnictwo w zyciu Bozym. Sw.
Maksymilian twierdzi, uzywajac wyrazenia $w. Jana, ze BOg jest mitoscia (1J 4,
8.16) , wpierw mitoscig w sobie samym, ktéra ukonkretnia sie w komunii trzech
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Os6b Boskich, rownych i wspétistotnych. Mitos¢ nieskonczona w wolny sposob
rozszerza sie poza Trojce, objawiajac sie najdoskonalej we wecieleniu, co powoduje
nie tylko fakt, ze Bdg staje sie cztowiekiem, ale takze powotanie Maryi, prostego
stworzenia do Bozego macierzynstwad6. Nasz autor przyjmujac darmowa mito$¢ Boga
jako przyczyne jego dziatalnosci pisze:
BoOg zna siebie, mituje i tak Ojciec rodzi Syna i Duch od Ojca i Syna
pochodzi. BAg zna swe podobienistwa skonczone w najrozmaitszych
stopniach, mituje je, a niektére do bytu az powotat i tak powstaty
stworzenia4T.

Ojciec Kolbe obserwuje na pierwszym miejscu, ze motywem kazdej
predestynacji jest mitos¢ Boza. Ona to pozwala na poprawne zrozumienie zwigzku
pomiedzy Bogiem i stworzeniami. Przypadkowos$¢ istotowa stworzen znajduje w
wolnej Bozej mitosci swoja racje istnienia. Bog jest mitoscig, zauwaza o. Kolbe, i
rozszerzenie tej mitosci zachodzi wpierw ad intra i jest racja dla ktérej BGg jest jeden
i w Tréjcy. To jednak nie wyczerpuje w peini mozliwosci zawartych w zasadzie, ze
naturg mitosci jest jej dazenie do objecia jak najwiekszej liczby osdb, Bbg decyduje
wiec rozszerzy¢ swoja mitos¢ ad extra.

Dla $w. Maksymiliana nie istnieje zadna przyczyna zewnetrzna, ktora
obligowataby Boga do stworzenia i do dawania sie stworzeniom. Predestynacja jest
absolutna. Jedynym motywem, dla ktérego Boza wola dziata na zewnatrz, jest dobro¢
Boga, pragnaca udzielania sie innym istotom. Nie jest wiec mozliwe, aby jakies
stworzenie mogto wptyna¢ na wole Bozg w akcie predestynacji. Porzadek stworzenia i
porzadek zbawienia sg zalezne wytacznie od mitosci hojnej i darmowej Boga.

Od Ojca przez Syna i Ducha zstepuje kazdy akt mitosci Boga,
stwarzajacy, utrzymujacy w istnieniu, dajacy zycie ijego rozwoj tak w
porzadku natury, jak i w porzadku taski. Tak Bog darzy mitoscia swe
niezliczone podobienstwa skoriczone4s.

Z tego wynika, ze bogactwo ontologiczne i doskonato$¢ poszczegblinych
stworzen jest wynikiem mitosci stworczej Boga, dlatego tez wyrazajg one stopien w
jakim sg ukochane; o tyle o ile bardziej sa doskonate, na tyle bardziej zalezg od
mitosci Boga. On bowiem nie kocha konkretnego stworzenia poniewaz jest dobre, bo
bytby od niego zalezny, lecz kochajac obdarza je doskonatoscia i wyposaza w
rzeczywistosc¢, ktéra moze by¢ kochana.

Stworzyciel, z niczego na podobienstwo swoje, na podobienstwo
samej Trojcy PrzenajSwietszej istoty skoniczone do bytu powotuje z
mitosci ku swym skonczonym podobienstwom, ktére one wyobrazaja.
Istoty obdarzone wolng wolg i rozumem poznajg i uznajg swoje
pochodzenie i ze od Boga majg wszystko, czym sg, co moga i co majg
w kazdej chwili. Jemu w zamian mitoScig ptacac i za to, co otrzymuja,
i dlatego, ze On jako doskonato$¢ nieskonczona, nieskonczonej
mitosci jest godzien. Stad, jako skornczone, nie moga da¢ mitosci
nieskonczonej, przynajmniej zrywajg granice tej mitosci i zmagania
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Mitos¢ Boza jest stworcza i wiasnie dlatego jest zdolna do tworzenia
podobienstw i obrazéw odbijajgcych Boga samego w stworzeniach. O ile stworzenie
jest szlachetne i doskonate, o tyle lepiej odzwierciedla Boga. To jest podstawowa
zasada odpowiedniego zrozumienia relacji poszczegolnych stworzen do Boga. W
konsekwencji nalezy stwierdzi¢, ze Jezus Chrystus, Czlowiek-Bdg, centrum
stworzenia i zbawienia jest najdoskonalszym owocem mitoSci stworczej Bogas0.

W teologii 0. Kolbego doktryna predestynacji Chrystusa nie jest rozwazana
bezposrednio, ale w potaczeniu ze sprawa Niepokalanej, poniewaz dla $w.
Maksymiliana predestynacja byta zrodlem 2z ktérego wyptywajg inne prawdy
dotyczace planu Bozego, polegajacego na przekazaniu zycia Bozego stworzeniom w
Jezusie Chrystusie i roli Maryi w tym procesie. Oryginalno$¢ 0. Maksymiliana polega
na aplikacji w stosunku do Maryi tego samego procesu metafizyczno-teologicznego,
ktéry Duns Szkot zastosowatl do prymatu Chrystusa. W zadnym ze swoich licznych
dziet Duns nie mOwi otwarcie o predestynacji Maryi. Jednakze juz jego uczniowie, a
pozniej takze komentatorzy zaaplikowali do Maryi wiele z twierdzen, ktére Doktor
Subtelny odnosit do Chrystusa, stawiajgc Btogostawiong Dziewice zaraz za
Chrystusemb5l.

Takze Sw. Maksymilian widzi dwie predestynacje, Chrystusa i Maryi, Scisle
powigzane i wspoétzalezne, obydwie splecione w tym samym dekrecie, tak ze w
rzeczywistosci sajedng predestynacjg. Dla naszego Autora wystarczy widzie¢ pozycje
Chrystusa w porzadku zbawienia, aby maéc okresli¢ role Maryi w tym samym planie. |
rzeczywiscie 0. Kolbe stosuje do Maryi to samo postepowanie teologiczno-mistyczne,
ktére Duns Szkot zastosowat do prymatu Chrystusab2. Duns Szkot twierdzi:

Primo Deus diligit se, secundo diligit se in aliis, et iste est amor
castus, tertio vult se diligi ab alio, qui potest eum summe diligere,
loquendo de amore alicuius extrinseci, et quarto praevidit unionem
illius naturalem quae debet eum summe diligere, etsi nullus
cecidisset53.
A oto stwierdzenie o. Kolbe:

Bdég zna siebie, mituje i tak Ojciec rodzi Syna i Duch od Ojca i Syna
pochodzi. BOg zna swe podobienstwa skornczone w najrozmaitszych
stopniach, mituje je, a niektére do bytu az powotat i tak powstaty
stworzenia. B6g widzi najdoskonalsze ze stworzen, Niepokalang
(taski petng), mituje jg i tak powstaje Bog-Cztowiek Jezus, Syn Bozy i
Syn cztowieczy. | w Niej poczynajg sie wszystkie stopnie
podobienstw synéw Bozych i cztowieczych, cztonki Jezusabd.

Zauwazamy, ze $w. Maksymilian idzie dalej od Dunsa Szkota. Mitos¢, ktorg
Ojciec obdarza swojego Syna, ktéry ma sie wcieli¢, obejmuje takze jego przyszig
matke. Oboje w tym samym Bozym dekrecie sg przez Boga chciani i umitowani i to
jeszcze przed egzystencjajakiegokolwiek stworzenia. Maryja, wedtug mysli naszego
Autora jest najdoskonalszym ze stworzen i jest zdolna w petni odpowiedzieé mitoscia
na mito$¢ Bogabb.

Swiety Maksymilian rozszerzajac teze skotystyczng na Maryje nie zaniedbuje
prymatu Chrystusa, co wiecej Niepokalana jest owocem jego pierwszenstwa i

205



Piotr Biclcnin OFMConv

centralno$ci absolutnej, jak réwniez jego dziatalnosci przebodstwiajgcejs6. Jezus
Chrystus, jako cztowiek, z powodu swojej godnosci i wielkosci i na mocy unii
hipostatycznej, uczestniczy w najdoskonalszy sposéb w zyciu i chwale Bozej, ajako
pierwszy predestynowany jest racjg predestynacji wszystkich innych stworzen, ktore
zostajg powotane do istnienia w Nim, przez Niego i na jego obraz57.

W pismach $w. Maksymiliana odnajdujemy s$lady mysli Sw. Anzelma, to
znaczy' jego teorii obrazy nieskonczonej, ktéra wymaga odpowiedniego
zados$¢uczynieniab8. Teksty te59 nalezy odczytywa¢ majac na wzgledzie cato$¢ mysli
kolbianskiej, poniewaz sposob pojmowania przez o. Kolbego relacji pomiedzy
grzechem a usprawiedliwieniem nie jest zachodni, innymi stowy wyjasniajacy
zbawienie wychodzac od upadku cziowieka w grzech, z ktérego musi zostaé
wyzwolony. Nasz autor wybiera raczej droge biblijng, w ktorej zbawienie jest
przedstawione jako wywyzszenie stworzenia, jako zaproszenie cztowieka do udziatu
W zyciu trynitarnym poprzez Jezusa Chrystusab0. Zagadnienie odkupienia od grzechu
nie pozostaje zaniedbane przez o. Kolbego, stawia on jednak na pierwszym miejscu
rozumienie zbawienia jako daru Bozego dla wyniesienia, oSwiecenia, przebdstwienia
cztowieka. Wyzwolenie z niewoli grzechu oczywiscie miesci sie w tym schemacie,
jednakze nie jako jego element najwazniejszy6l. Sw. Maksymilian jako principium
konkretnego porzadku zbawienia przyjmuje wolng i darmowag mitoS¢ Boga.
Niepokalana, zaraz po Chrystusie, jest najwyzszym wyrazem tej mitosci. Wecielenie
czyli istnienie Chrystusa, Cztowieka-Boga i jego Niepokalanej Matki jest z tego

powodu bezwarunkowe i niezalezne od zadnej zewnetrznej przyczyny, stworzenia, a
tym bardziej od grzechu62.

3. Wecielenie

Wecielenie dla 0. Maksymiliana jest prawdg centralng chrzescijanstwa, ktéra
pozwala na penetracje misterium osoby Chrystusa. Dla jego teologii wcielenie
pozostaje kluczowe, jako fundament catego planu zbawienia. Sw. Maksymilian
odtwarza metode ojcéw i scholastykow, ktéra wychodzi od wecielenia, aby pozniegj
zgtebiac pozostate misteria63.

Wszyscy znamy bardzo Scisty zwigzek, jaki istnieje miedzy prawdami
nauki chrzescijanskiej. Dogmaty katolickie rodzg sie¢ bowiem jedne z
drugich i udoskonalaja sie wzajemnie. Przykladem moga by¢ tu
Ojcowie Soboru Efeskiego, ktdrzy opierajagc sie jedynie na
zjednoczeniu hipostatycznym natury Bozej i ludzkiej w osobie Stowa,
ogtosili Boskie macierzynstwo Maryi64.

Samo misterium wecielenia nasz autor opisuje w sposéb bardzo zwiezty: ,,Bog
nieskohczony staje sie cztowiekiem. Osoba Boska nieskonczona i natura Boska
nieskonczona tworza z naturg ludzka jedng istote”65, i w innym tekscie: ,,W Jezusie
dwie natury, Boska i ludzka, a osobajedna - Boska”66.

Sw. Maksymilian uwypukla wymiar trynitarny wcielenia i role Maryi w tym
wydarzeniu. Jezus Chrystus - Stowo Wocielone - staje sie owocem mitosci Boga w
Troéjcy jedynego i Niepokalanej67. W wydarzeniu tym kazda z Oséb Boskich ma swdj
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aktywny udziat. “Ojciec, jako swej oblubienicy”68, daje Niepokalanej Jednorodzonego
Syna za syna, Syn zstgpuje do Jej dziewiczego tona stajac si¢ Jej dzieckiem, a Duch
Swiety ksztattuje w Niej cudownie ciato przenajswietsze Boga-Czlowieka”69. Syn
Bozy stajac sie cztowiekiem nie wybrat zwyktej drogi ludzkiej, ale sie wciela w tono
dziewicy, Maryja porodzita Syna nie tracac przy' tym chwaty dziewictwa'l.

Ojciec Maksymilian zwraca réwniez uwage na aktywnag role Maryi we
wecieleniu, podkreslajac, ze Pierworodny, BOg-Cztowiek zostat poczety w wyniku
wyraznej zgody Dziewicy z Nazaretu7l. Maryja nie ukazuje sie jako bierne narzedzie
we wcieleniu, ale z petng odpowiedzialno$cia i w pokorny sposob, przyjmuje zadanie
powierzone jej przez Bogar2. Wyrazenie Syn Czilowieczy pochodzace z ust samego
Jezusa, obecne takze w stownictwie ojca Kolbego dotyczacego wecielenia, jest
wyjasnione przez niego w bardzo prosty spos6b: Syn Czilowieczy to znaczy Syn
Maryi7s,

Dla o. Maksymiliana wcielenie jest wydarzeniem soteriologicznym, wraz z
nim Stowo rozpoczyna swoje dzieto zbawcze, ktére osigga swoéj szczyt w misterium
meki, $mierci i zmartwychwstania Jezusa. Istotnie wiekszo$¢ tekstow kolbianskich
dotyczacych wcielenia nastepnie porusza temat odkupienia74. Oprocz tego dla $w.
Maksymiliana wiasnie wydarzenia paschalne sg najlepszym potwierdzeniem
prawdziwosci wcielenia. Pisze w roku 1934 w Rycerzu Niepokalanej:

| przyszedt upragniony, wzywany Bog, Syn Bozy. | zstapit z nieba do
tona Przeczystej Dziewicy. A dowody na to, ze Syn zstgpit? Sam to
wyraznie twierdzit i za to wilasciwie na $mieré¢ krzyzowa poszedt,
jednak - jak sam przepowiedziat - zmartwychwstat?5.

Moéwiac o wcieleniu sw. Maksymilian uwydatnia takze jego wymiar
kenotyczny. Hymn chrystologiczny o przedpawtowym pochodzeniu z Listu do
Filipian (Flp 2, 6-11) jest jednym z nielicznych tekstow skrypturystycznych, ktore
wyrazajg najpetniej ztozong cato$¢ misterium wecielenia Syna Bozego, to znaczy
przyjecie ludzkich ograniczen i zycie w postuszenstwie woli Ojca az do Smierci
krzyzowej76. Nasz autor, uzywajac oczywiscie innego stownictwa (nie ma na przyktad
stowa kenoza w pismach kolbianskich), przyjmuje radykalng droge kenozy Syna
Bozego opisang przez Sw. Pawla: to znaczy od preegzystencji, poprzez akceptacje
zycia w unizeniu i catlkowitym postuszenstwie, az do Smierci krzyzowej. W
odniesieniu do pierwszego etapu ojciec Kolbe pisze, ze Jezus Chrystus, pomimo ze
jest Bogiem wiecznym i nieskoriczonym, rodzi sie w czasie i zstepuje z nieba
najczystszych rozkoszy na zbrudzong i sptakang ziemie77; i w innym miejscu: ,,I dzieje
sie rzecz niepojeta. BOg zniza sie do stworzenia, staje sie cztowiekiem” 8. Druga faza,
to znaczy zycie w warunkach ludzkich ograniczen, co wiecej wybér przez Chrystusa
zycia w ubostwie, pokorze i postuszenstwie az do Smierci, jest tematem bardzo drogim
dla Swietego Maksymiliana. Fragmenty pism dotyczgce tego tematu sg dosy¢ liczne79.
Nie jest to oczywiscie dziwne zwazywszy umitowanie tradycji franciszkanskiej przez
ojca Kolbego.

Dla ojca Maksymiliana wcielenie pozostaje najwazniejszg Bozg interwencjg w
historii. Jezus Chrystus zostaje poczety w czasie, i tak jak wszystko to co materialne
jest zakotwiczone w czasie, tak tez zycie Boga-Cziowiekas0. Wcielenie ma swoje
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Scisle okre$lone miejsce w dziejach zbawienia. Druga Osoba Boska przyjeta nature
ludzka w momencie dokiadnie wyznaczonym w planie Bozym. Przyjscie Syna
Bozego na $wiat zostato doskonale przygotowane. Bog w tym celu wybiera nardd
Izraela i wysyta prorokow, %Py przepowiadali czas, miejsce i okolicznosci Jego zycia,
$mierci i zmartwychwstania .

Sw. Maksymilian idac za twierdzeniem o predestynacji Chrystusa, ktory jest
pierworodnym, Cztowiekiem-Bogiem, przedstawia takze wcielenie jako model do
zastosowania przez kazdego chrzescijanina, ktéry to w kazdej rzeczy i doktadnie musi
nasladowa¢ swdj Pierwowzor82. Tak jak wcielenie jest owocem mitoSci pomiedzy

Bogiem i Niepokalang, tak tez dusze nie odrodzg sie w Chrystusie inaczej jak tylko
poprzez mitos¢ Boga do Niepokalanej i w Niepokalanej83. Ojciec Kolbe wyraza te

Na wzor tego pierwszego Syna Bozego, Boga-Czlowieka,
nieskonczonego majg sie urabia¢ odtad dzieci Boze (...) Kto za$ nie
zechce mie¢ Maryi Niepokalanej za matke, nie bedzie tez miat
Chrystusa Pana za brata, ani B6g Ojciec nie zeSle mu Syna, ani Syn
nie zstapi do jego duszy, ani Duch Przenajswietszy nie urobi faskami
jego ciata mistycznego na wzér Chrystusa, bo to wszystko dzieje sie w
Maryi Niepokalanej, faski petnej i tylko w Maryi84.

W odniesieniu do tematu wcielenia w pismach kolbianskich nalezy dodac, ze
wydarzenie to - jak i inne tajemnice wiary - dla ojca Maksymiliana pozostaje
niemozliwe do catkowitego zgtebienia przez rozum ludzki. Nazywa on to wydarzenie
rzecza wrecz niepojeta8h. Nasz autor podkresla, ze problemy rozpoczynaja sie juz przy
probie wyjasnienia poje¢ natura i osoba, oprocz tego w przypadku wcielenia wchodzi
w gre takze pojecie béstwa, a to znaczy réwniez pojecie nieskonczonosci. Wobec
pytania, czy jest mozliwa istota, ktora bylaby w tym samym czasie Bogiem
nieskonczonym i cztowiekiem ograniczonym jedyna odpowiedz mozliwa do
udzielenia przez czlowieka to dwa stowa: nie wiem. W konsekwencji prawda ta
zostaje poznana tylko poprzez objawienie jej przez Boga, a ktéry czyni to dla swojej
wiekszej chwaty i dla zbawienia i uswiecenia cztowiekass.

Zakonczenie

Celem niniejszej prezentacji byto przedstawienie mysli  kolbianskiej
dotyczacej Jezusa Chrystusa - Stowa wecielonego. Trzeba zaraz powiedziec, ze nie jest
to zadanie fatwe. Do poprawnego zrozumienia pogladow autora dotyczacych osoby
Chrystusa konieczne byto zanalizowanie réznych tekstéw, napisanych w réznych
okoliczno$ciach i skierowanych do réznych osob. Kolejng trudnos¢ stanowito nie
zawsze w peini jednoznaczne i zrozumiate stownictwo o. Kolbego.

Ojciec Maksymilian byt mistykiem i teologiem, ale bardziej mistykiem niz
teologiem, dlatego tez jego intuicje mistyczne nie zawsze znajdujg jasny wyraz w
sformutowaniach teologicznych, ktére to nie zawsze sag wystarczajgce do
wyczerpujacego opisania rzeczywistosci transcendentalnych. Z tego powodu idee
Swietego czesto przedstawione sg za pomocg analogii, skokéw myslowych i obrazéw,
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ktore to dajg pewng catoSciowg wizje dogmatyczng, ale réwnoczesnie utrudniajg
analize naukowa.

Mowic o obrazie Jezusa Chrystusa u $w. Maksymiliana nie znaczy moéwic¢ o czyms$ co
zasadniczo rézni sie od pogladéw wyrazanych w chrystologii czaséw w ktérych zyt.
Mowic o Chrystusie $w. Maksymiliana, to znaczy potozy¢ akcent najego interpretacje
chrystologiczng i zauwazy¢ jego odwotanie sie do tradycji szkoty franciszkanskiej,
szczegOlnie do bt. Jana Dunsa Szkota.

Do nalezytego zrozumienia obrazu Chrystusa, ktéry wytania sie z pism
kolbianskich, konieczne jest umiejscowienie go w kontek$cie teologicznym catej
mysli sw. Maksymiliana. Z tego tez powodu nie chodzi tutaj nigdy o chrystologie
czysto spekulatywng, a raczej o spekulatywno-mistyczna. Jego twierdzenia majg wiec
pewien ciezar teologiczny, bo sg wynikiem refleksji teologicznej, majg jednak przede
wszystkim warto$¢ mistyczng, poniewaz sg owocem jego intensywnego zycia wiary i
intuicji mistycznych.

Swiety Maksymilian zajmowat sie zasadniczo chrystologig ontologiczng i
soteriologiczng. Relacja pomiedzy osobg i dzielem Jezusa Chrystusa pozostaje zwarta
i jednolita. W naszej prezentacji zajeliSmy sie tylko strukturg ontologiczng Chrystusa.
Misterium Chrystusa dotyczy catej Tréjcy Swietej. Ojciec Kolbe definiuje misterium
trynitarne w zwiezty sposdb, mowiac ze zyciem Boga jest mitos¢. W pehni tego zycia
Ojciec rodzi Syna, a Duch pochodzi od Ojca i Syna. Druga z trzech Osob Boskich,
Stowo Boze staje sie ciatem. Wychodzac od tego stwierdzenia, $w. Maksymilian
postawit sobie pytanie na temat roli Jezusa Chrystusa w planie Bozym, zastanawiajgc
sie jaka przyczyna wewnetrzna skionita Boga do decyzji o wcieleniu. Ojciec Kolbe w
odpowiedzi postuzyt sie mys$lag Dunsa Szkota dotyczaca predestynacji Chrystusa,
modelu i przyczyny predestynacji innych stworzen. Podstawowym motywem
wecielenia jest maksymalna komunikacja i objawienie mitosci Ojca wobec Syna
wcielonego i taka sama odpowiedz mitos$ci Syna wcielonego wobec Ojca.

Wecielenie - wg 0. Kolbego - jest prawda zasadniczg i podstawowa, jedynym
narzedziem do zbadania misterium osoby Chrystusa. Z dogmatu o podwdjnej naturze
Chrystusa w jednej osobie wyptywa pierwszy i fundamentalny zwigzek Maryi z
Jezusem, zbudowany na Bozym macierzynstwie, ktére to dla o. Maksymiliana
pozostaje bazg i zrédtem wszystkich przywilejow maryjnych i motywem czci Maryi.

Summary

Ontological Structure of Christ in Writings of St. Maximilian
Kolbe

The goal of this presentation was the introduction of Kolbe’s ideas relating to
Jesus Christ - the Word Incarnate. The author underlines that Fr. Kolbe was more
mystic than theologian. Therefore, his mystical intuitions, which sometimes are not
sufficient for complete description of transcendental reality, do not always find clear
expression in terms of theological formulations. Because of this, the ideas of the Saint
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are often introduced by analogies, jumps of thoughts and pictures, which give
somewhat comprehensive dogmatic vision, but at the same time make the scholarly
analysis much more difficult. In the center of Christology of Fr. Kolbe is the truth
about the Incarnation, which is also the backbone and the source for all Marian
privileges and the motive behind devotions to Mary.
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