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SW. FRANCISZEK Z ASYZU
- NOWOSC MISYJINEJ DROGI

Wspotczesny Kosciot w swej refleksji, traktujacej ewangelizacyjne zadanie
stojace przed nim w dobie posoborowej odnowy, rzuca nowe $wiatto utatwiaja-
ce dostrzezenie misyjnych powinnosci wynikajacych z r6znych warunkdéw dzi-
siejszego zmieniajgcego sie Swiata. ,,Ewangelizacja, by sta¢ sie petngi owocng
dziatalnoscig cztowieka wierzacego, wypetniajacego apostolski obowigzek dla
wprowadzenia drugiego w wymiar zycia wiary, musi zosta¢ przepetniona du-
chem otwarcia na majgce miejsce w historii ludzkosci wzajemne relacje i od-
dziatywanie pomiedzy Ewangelig a konkretnym zyciem ludzkim w kazdym ze
swych wymiardéw: osobistym i spotecznym. W kazdym z nich bowiem, czto-
wiek zobowigzany jest dziata¢ wedle okreslonych uwarunkowan, wtasciwych
danym sferom socjalnym ludzkiej egzystencji” (Evangelii nuntiandi 29).

W tym konteks$cie mysli wspétczesnych misjologéw coraz czesciej zagte-
biaja sie w historyczne wydarzenia dokonane na misyjnym polu, aby dostrzec
jak misyjna dziatalno$¢ Kosciota byta realizowana przez misjonarzy kilka wie-
kéw wecezesniej. Z nich to wyciggane sag wiasciwe wnioski wazne dla wspoéicze-
snych pracownikéw Bozego zniwa, ktore to pozwalajg unikna¢ btednych postaw,
ktére mogtyby by¢ przeciwne misyjnemu przestaniu. Bogactwo historycznych
zdarzen ukazuje wspoétczesnemu misjonarzowi szerokg game zréznicowanych
metod stosowanych przy wypetnianiu ewangelizacyjnych zadah. Najwyrazniej
zaznaczone rozbieznosci dotyczgce pracy na misyjnym polu, wynikajg gtéwnie
z roznic istniejacych w duchowosciach poszczegdlnych zakonéw podejmuja-
cych sie realizacji misyjnego postannictwa, cho¢ na pewno nie jest mozliwym
wykluczenie osobistych cech i zdolnosci, ktére kazdy z misjonarzy wkiadat
W Swojg prace, nadajac jej niepowtarzalny, indywidualny charakter. Nawet zna-
jac jedynie powierzchownie charakterystyke duchowosci danego zakonu, od
razu mozemy zda¢ sobie sprawe z cech misyjnej pracy, ktére wyrdznia¢ beda
danag wspdlnote i ksztattowana przez nig spotecznos¢, w ktérej zostana zaszcze-
pione elementy bedace ich duchowa baza. Dla franciszkandw jest nig niewatpli-
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wie misyjny zamyst $w. Franciszka, ktory nie tylko istotnie wptynat na postawe
jego duchowych synéw, ale takze nadat nowy wymiar ogoélnej wizji ewangeli-
zacyjnej Kosciota. Spéjrzmy jak rodzita sie ta nowa i oryginalna duchowos¢
misyjna.

1. Twédrca duchowosci

Dla petniejszego zrozumienia franciszkanskiej duchowosci nalezy zanurzyc¢
sie w Zrodia, z ktérych wyrastajg korzenie ich podchodzenia i relacji spotecz-
nych. Rzeczywisto$é Sredniowiecznej Europy jest srodowiskiem, w ktérym,
W spos6b szczegoblny, zarysowuje sie powszechnie obserwowany rozdziat mie-
dzy klasami spotecznymi. W tej rzeczywistosci, przejawiajacej sie pogtebieniem
nieréwnosci w dziedzinie dysponowania srodkami materialnymi, ktérych jedni
posiadajg coraz wiecej, a inni coraz mniej, dane jest narodzi¢ sie synowi Piotra
Bemardone, znanemu jako Franciszek z Asyzu. Narodzenie, wzrastanie i doj-
rzewanie w takiej sytuacji spotecznej, prowadzito tego wrazliwego mtodzienca
do glebszego zastanowienia sie nad rzeczywistoscia jego epoki. Dzieciristwo
i mtodos¢ przezyte w klimacie $redniowiecznej rodziny kupieckiej, w ktérej coraz
rzadziej mozna byto dostrzec oznaki biedy powszechnie obserwowanej w spo-
tecznych masach zyjacych wokét muréw rodzinnego domu, nie pozostawiato
mu wiele czasu, aby myslec o tych, z jednej strony potrzebujacych, ale z drugiej
obcych poprzez spoteczny status biedakéw cierpigcych materialne braki i gtod.

Swa mtodos¢ przezywat w towarzystwie przyjaciot wywodzacych sie z kla-
sy spotecznej odpowiadajacej rzeczywistosci materialnej jego rodziny oraz wy-
mogom i szlachecko-rycerskich planéw ojca. Taki status spoteczny w zupetnosci
zaspakajat jego materialne i duchowe potrzeby.

Nieco pdézniejsze zyciowe wydarzenia zwigzane z doswiadczeniami uwie-
zienia i ciezkiej choroby, bedacych skutkiem nieudanego wkroczenia na droge
rycerskiego fechtunku, wprowadzajg go w gteboki zyciowy kryzys tozsamosci,
w nurcie ktérego mitody Franciszek zaczyna przechodzi¢ przez faze duchowej
metamorfozy zmierzajgcej do radykalnego nawrdcenia, po ktérym zaistniatby
juz niejako Franciszek Bemardone, ale jak p6zniejsze czasy i pézniejsi ludzie
to okreslili Franciszek czy tez Biedaczyna z Asyzu.

Woydarzenia te, jak rowniez catkowita zmiana zycia, staty sie Zzrédtem inspi-
racji dla rodzacej sie duchowosci oddania i braterskiej mitosci skierowanej w spo-
sGb szczegblny wobec ubogich i potrzebujgcych dowartosciowania i mitosci.
Franciszek wraz z momentem nawrdcenia rozpoczyna emanowac na otaczajgce
go wokot stworzenie niesamowite uczucie braterskiego zjednoczenia z Bozym
dzietem ze szczeg6lnym zaakcentowaniem ubogich, tych, ktérzy zostali wybrani
przez Niego i stali sie Jego szczeg6lnym przedmiotem zainteresowania. Odno-
$nie do ich towarzystwa méwit do braci w Pierwszej Regule, ze powinni cieszy¢
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sie, gdy zyjaw bliskosci ludzi o niskich kondycjach bedgcych pogardzanymi, z ubo-
gimi i stabymi, chorymi i tredowatymi a takze przydroznymi zebrakami*

W ubogich Biedaczyna widziat samego Chrystusa, ubogiego, pokornego
i ukrzyzowanego. W nich dostrzegat wezet tgczacy to, co ludzkie z tym, co bo-
skie. Z jednej strony radowat sie méc wejs¢ w pobozny kontakt z Bogiem, z dru-
giej jego zarliwa mitos¢ i dobro¢ popychata go do objecia swymi ramionami
wszelkiego stworzenia. Jezeli czutos¢ jego serca czynita go bratem wszelkiego
stworzenia, to nie wydaje sie niczym dziwnym fakt, w ktérym mitos¢ Chrystusa
jeszcze petniej wptyneta na osobiste zbratanie z tymi, ktérzy sg naznaczeni ob-
razem Stworcy?.

Wskazéwki dotyczgce zarysu duchowosci, ktore pozostawit braciom, nie pa-
daty na ziemie jatowa, wrecz przeciwnie, zostaty podjete. Patrzgc na atrakcyjnos¢
i piekno tej mys$li oraz oryginalnos$¢ i oddanie samego Franciszka, osoba, ktéra
czuje w sercu mitos¢ wobec Stworcy, nie moze pozosta¢ obojetng wobec Niego.

Powyzsze motywy, tradycyjne az do czaséw wspotczesnych, nadal inspiru-
ja wielu do podjecia sie realizacji tego Franciszkowego sposobu stuzby stwo-
rzeniu na wszystkich kontynentach. Duch czutosci, ktéry w sposéb jasny i tak
szeroki wyptywa z Franciszkowego przestania i przyktadu, ktérym jego zycia
tchnie, znajduje w wielu jego nasladowcach hojna i wyrazng odpowiedz.

Romantycznawydaje sie forma, w ktérej 6w Swiety ukazuje realia swej epoki,
w ktorej z duszg poety zakochanego w stworzeniu, wychodzi na spotkanie swych
braci3. Chce im powiedzie¢ o mitosci, ktérg powinni czu¢ wobec Boga, ktory
ukazat swojgwielka mitos¢ i wiernos$¢ cztowiekowi w swym Synu Jezusie Chry-
stusie wcielonym i ukrzyzowanym. Kocha¢ Boga to kocha¢ stworzenie (por. 1J
4, 7-21), nie ma innej drogi dla tego Bozego herolda. Jego bracia powinni uznac¢
to, by méc wejs¢ i realizowac te sama droge, ktérg wybrat on. Dla Franciszka
mitos¢, czutosé, stuzba i braterska serdecznosé sg elementami, ktére pomagaja
rozpozna¢ znaki czasu. Zresztg on sam ukazuje sie jako znak i odpowiedz na
wyzwanie swojej epoki i — jak sie wydaje - rowniez dla przysztych wiekéw.
Wartosci przez niego reprezentowane musimy uznac za ponadczasowe, jako ze
pochodzg od Stwdrcy. Jego wiara i odpowiedz na stowo Boze jest wrecz niepo-
wtarzalna, wiecznie osobista i w konsekwencji — oryginalnad. Zresztg, jak sam
mowit: nikt mi nie powiedziat co powinienem czynié, ale sam Najwyzszy mi to
ukazats.

2. Odnowiciel Kosciota

Od epoki $w. Franciszka do czaséw wspoétczesnych wielu myslicieli do-
strzega w Biedaczynie odnowiciela Kosciola. Rozpoczete przez niego dzielo
rzeczywiscie sprawito dostrzegalng powszechnie przemiane tej instytucji, i cho-
ciaz w studium i analize jego zycia wlozylibySmy wiele wysitku, nie dopatrzy-
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my sie w nim zadnych idei czy osobistych pragnien zmierzajacych do zaistnie-
nia w koscielnej spotecznosci jako jej reformatora.

Jesli Franciszek rzeczywiscie myslat o jakiejkolwiek reformie, to byta to naj-
pierw reforma siebie samego, zmierzajgca do przemiany swojej postawy, a nastep-
nie pragnienie przemiany swych braci z powstajgcej wokot niego braterskiej
wspolnoty. Zauwazy¢ nalezy, ze Franciszek w swym zamysle reformatorskim od
zyjacych w asyskiej spotecznosci ludzi nie domagat sie ich przemiany, ale jedynie
SWO0jg osobistg przemieniong postawag zycia w braterstwie, pokorze i ubdstwie uka-
zywat potrzebe powrotu do wiernosci w petnieniu zamystu Bozego wobec stworze-
nia. Podobna postawa nie pozwala nam na stwierdzenie, ze $w. Franciszek byt
reformatorem Kosciota ale, ze jedynie byt wiernym jego stuga, jednym z narzedzi
w rekach Najwyzszego, ktory przez niego zainicjowat reforme swego Kosciota. Wizja
jaka miat papiez bezposrednio przed faktem zatwierdzenia Reguty, ukazywata ma-
tego cztowieczka, ktéry swoim wysitkiem podnosi i podtrzymuje Bozy Kosciél6.
Papiez widziat — wedtug relacji biografa — pekajgcg konstrukcje bazyliki lateran-
skiej i ubogiego cztowieka niskiego wzrostu i 0 wygladzie pogardliwym, ktéry swymi
ramionami obejmowat ja, aby nie ulegta rozpadowi?.

Wizja mitosnego i podtrzymujacego swymi ramionami walacej sie bazyliki
wyraza rzeczywistg postawe wobec Kosciota swego Pana, ktory tak ukochat.
Ciagla inspiracja Ducha Swietego prowadzita go drogami koscielnej rzeczywi-
stosci8. Ta sama Boza inicjatywa inspiruje pisang przez Franciszka Regute fran-
ciszkanskiego zycia9.

Nie wszystkie elementy koscielnej rzeczywistosci odnoszgce sie do obecnego
w niej czynnika ludzkiego byty przez niego akceptowane. Gdy patrzyt na zaniedba-
nie Bozych przybytkéw na ziemi, bréd w swigtyniach i brak troski o utrzymanie
w czystosci przedmiotdw religijnego kultu, z poboznosci i wielkiego szacunku dla
tego, co nalezy do Pana, sam osobiscie robit porzadek i nakazywat swym braciom,
aby zawsze czynili podobnie, troszczac sie o to, czemu przez swa przynaleznos¢ do
spraw $wietych nalezy sie szczegdlne poszanowanie i dbatos¢l.

Dla Franciszka Kosciot jest matka, jest katolicki, Swiety, apostolski i rzym-
ski’’; w nim pokiadat cate swe zaufanie, powazat go i szanowat. To wilasnie on
dawal mu synéwl2. Dlatego Franciszek nie byt w stanie uczyni¢ czegokolwiek
w jego imieniu bez wczesniejszego szukania jego potwierdzenia i aprobaty.
Papiez, biskupi i kaptani, nalezacy do koscielnej hierarchii cieszyli siejego wiel-
kim szacunkiem i czcig dzieki godnosci i mocy sprawowania eucharystii i pia-
stowania w swych dioniach Ciata i Krwi Zbawicielald. W nich dostrzegat
Franciszek samego Syna Bozegol4.

W Kosciele dostrzegat jedyna rzeczywisto$¢, ktora skupiata w sobie to, co
widzialne i to, co duchowe; dlatego tez jest w jego wizji Kosciota niemozliwym
oddzielenie postuszenstwa papiezowi i poddania kaptanom od wiary w obec-
no$¢ w nim Bozego Syna i przyjmowania sakramentu Jego ciata i krwilb.
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Wydaje sie niezbyt roztropnym mysle¢, ze kiedykolwiek pragnat on stang¢
przeciw koscielnym strukturom. Zbyt kochat Chrystusa, aby mysle¢ o zmianie
Jego ziemskiego dzieta. Jego propozycja szta po innej linii. On pragnat osobi-
stej przemiany kazdego wiernego. Sam, wraz ze swojg przechodzacg duchowg
metamorfoze opcja zycia w zazytosci ze Zbawcag, staje sie zaczynem nowej dro-
gi posrod spotecznosci Kosciota. Poprzez radykalne i absolutne nasladowanie
Chrystusa pragnat, aby zatryumfowat w nim duch ubéstwa, braterstwa, mitosci
i radosci, wiasciwy chrzescijanstwu czaséw pierwotnychls.

W realizacji podjetej przez siebie misji, $w. Franciszek opiera swoje dzieto
reformatorskie na filarach, ktorych istotg sg trzy zasadnicze elementy jego rela-
cji z Chrystusem:

— by¢ zawsze przeniknietym mitoscig dla Chrystusa;

- by¢ zywym Swiadectwem unizania i braterstwa;

- pragnienie bycia postaricem pokojull.

Sw. Franciszka, bardziej niz jako reformatora, powinnismy postrzegac jako
cztowieka wypeiniajgcego powotanie prorockie. To zaszczepia w realiach ko-
Scielnej spotecznosci dialektyke pomiedzy Ewangelig i prawem, charyzmatem
i instytucjonalizmem. Proponowany przez niego model zycia w tym konflikcie
rzeczywistosci i wiary nie wychodzi od jakiej$ antytezy, ale znajduje swa baze
w partykularnej, jemu wiasciwej, dynamicznej syntezie, wptywajacej na wynik,
ktéry w koricowej ocenie jego zycia jawi sie jako wiasciwy i poprawny oraz, co
— okazuje sie najwazniejsze — skuteczny w relacji Bég - cztowiek. Dlatego wia-
Snie jego postawa staje sie czynnikiem inspirujgcym dlajego nasladowcow, a tak-
ze dla innych cztonkdw ludzkiej spotecznoscils.

Jego praktyka zycia prawdziwie ewangelicznego sprawita, ze stat sie fak-
tycznym odnowicielem obrazu cztowieka, na ktérego nalezato obecnie patrze¢
z nowej perspektywy mitosci i braterstwa, co tez w tej ekonomii serdecznej za-
zytosci okazato sie koniecznym wynikiem relacji: Boég-cztowiek-stworzenie.
Nowy cztowiek, przemieniony duchem Franciszkowej rzeczywistosci, staje sie
fundamentem koscielnej reformy i okazuje sie zaczynem wspoélnoty, ktéra za-
czyna zy¢ ewageliczng postawa. Sw. Franciszek, pierwociny odnowionej wspol-
noty ludzkiej ukazujgc swa wiasng zyciowag postawagjak zy€ i wierzy¢, staje sie
zalgzkiem odnowy i gtéwna przyczyna zmian zaistniatych w spotecznych rela-
cji w X111 wieku.

3. Misjonarz muzutmandw

Rodzacy sie w epoce sredniowiecza i przenikniety wieloma nowatorski-
mi elementami socjalno-spotecznymi ruch franciszkanski, przynosi ze sobg wiele
nowosci w dziedzinie podchodzenia i nowych relacji z braémi i catym stworze-
niem. Poprzez te wiasciwg sobie charakterystyke, zmienia radykalnie, a wrecz
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drastycznie zasadnicze punkty odniesienia w relacji B6g-cztowiek, odpowiada-
jace dotychczas ogoélnym cechom feudalnej spotecznosci epoki. Ten nowy po-
wiew w mysli ludzkiej otwiera nowe horyzonty w postrzeganiu zadan stojacych
przed Kosciotem, a skupiajgcym sie w gtéwnej mierze na tym, aby pociagnac¢
wszystkich ludzi do uznania Boga prawdziwego, ktory manifestuje swagboskosc¢
poprzez zbawcze dzielo swego Syna, Jezusa Chrystusa. Franciszek z Asyzu,
zakochany w Panu, pragnie dzieli¢ sie swym osobistym zwigzaniem czy wrecz
zauroczeniem jego osoba. Ta osobista zazyto$¢ z Jezusem jest tak wielka, ze nie
wystarczy mu dzielenie sie nig z braCmi w chrzescijanskiej wierze, ale pata pra-
gnieniem, by to radosne przestanie przekroczyto granice chrzescijanstwa. Fran-
ciszek chce Swiadczy¢ o Jezusie wobec tych, ktérzy go nie znaja, chce im
zaproponowac swa opcje zycia jako srodek prowadzacy do jednosci z Bogiem
i ludZzmi. W swym apostolskim zapale nie zwraca uwagi na konsekwencje, ja-

kie podobna dziatalno$¢ moze rodzi¢. Gotéw jest nawet odda¢ swe zycie za
gtoszone idee.

Sw. Franciszek, wkroczywszy na nowy etap swego zycia, kieruje sie Boza
inspiracjg a sobie wspoétczesnym cztonkom ludzkiej wspdlnoty ukazuje odkryw-
czai ubogacajgca nowosc¢ spotecznych relacji, pozwalajacych na codzienngrze-
czywistos$¢ spojrze¢ z nieco innego punktu widzenia. W epoce $Sredniowiecza,
gdy Swiat chrzescijanski pozostawat zamkniety od wschodu i potudnia wpty-
wami kultury i wiary muzutmanskiej i od zachodu wodami bezkresnego i nie-
przebytego oceanu, dla chrzescijanina jedynym sposobem rozszerzenia granic
chrzescijanstwa pozostawata walka z zamykajacym go w granicach Europy is-
lamem, co stato siejedynym dostrzeganym sposobem rozszerzenia granic i wpty-
wu wiary chrzescijanskiej. Istniejgca sytuacja jawiaca sie przed chrzescijaninem
jako bariera, ktora nalezy zniszczy¢, jest nieco inaczej postrzegana przez Fran-
ciszka i jego braci. Rzeczywista granica podziatu na dwa rdézne Swiaty charak-
teryzujace sie swymi wiasnymi systemami wartosci, kulturg i wiarg dla
Franciszka jest rowniez barieragtak, jak dla kazdego innego wyznawcy Chrystusa,
ale bariera ktéra nie domaga sie zniszczenia sitami militarnym, jak to powszech-
nie rozumiano, lecz wyzwaniem dla ewangelizacyjnego dziatania koscielnej wspo6l-
noty uczniéw Chrystusa. Sw. Franciszek udaje sie osobiscie do Egiptu i tam tez
posyfra swych braci, lecz nie ,,przeciw” saracenom, ale ,,pomiedzy” nichl9.

Sw. Franciszek w swym zatozeniu wychodzi od zasady, ze kazde stworze-
nie cieszy sie taskg Boga Stwoércy i ludzie ze wszystkich ras i kultur odkupieni
krwig Jego Syna zostali zbratani przez taske Bozg ktéra czyni wszystkich ludzi
dzie¢mi Bozymi przez adopcje. Jezeli misja Jezusa Chrystusa ukazuje swoéj uni-
wersalny charakter, to nie moze by¢ r6zng od niej misja, ktéra podejmuje Sw.
Franciszek20, poniewaz jej korzenie wyrastajg z misji samego Pana. Wyptywa
Z boskiej inspiracji2l. Gdy w Europie czaséw Franciszka gtéwnym sposobem
prowadzenia relacji z muzutmanami byty wyprawy krzyzowe - wojna, Bieda-
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czyna z Asyzu proponuje zblizenie i relacje pokojowe z wyznawcami islamu,
petne mitosci i sity chrzescijanskiego Swiadectwa, a nie walki i broni. Jako ze
sg haszymi wrogami, mawiat, musimy ich kocha¢ coraz bardziej22.

Misja sw. Franciszka i jego braci ukazuje pewne nowe elementy podkresla-
jace jej osobliwe i reformatorskie charakterystyki. W swej postawie wzgledem
saracendw, a takze przed samym suttanem, dostrzegamy zdecydowang i petng
otwarcia oraz szczerosci postawe Franciszka. Natomiast sposéb postepowania
Mahometa i jego nasladowcow zostaje wyraznie zaznaczony jako nieprzyjazny
i wrogi, wobec czego Franciszek - catkowicie inaczej niz krzyzowcy -podej-
muje pokojowe kroki. Tym samym jego misja ewangelizacyjna wyraznie na-
wigzuje poprzez sposob dziatania i inspiracje do czaséw Kos$ciota pierwotnego,
kiedy to powszechna byta pokojowa misja apostolska23. Jej cecha charaktery-
styczna jest gotowos$¢, czy wrecz pragnienie oddania zycia za Dobrg Nowine, za
Pana, za prawde i za braci, co jest opcjg, za ktorg opowiedziat sie sam Zbawiciel24.
Oddanie zycia poprzez meczerniskg Smier¢ za wiare, z mitosci do Boga, ma dla Fran-
ciszka bardzo wazne znaczenie. Staje sie mianowicie najpetniejszym wyrazeniem
mitosci i najdoskonalszym Swiadectwem, jakie cztowiek moze ztozy¢2s.

Ten wielki reformatorski ruch, zainicjowany przez Franciszka z Asyzu, spra-
wit, ze w Kosciele zaistniaty nowe impulsy pozwalajgce mu na ponowne odkry-
cie i rozpoznanie istoty swej ewangelizacyjnej misji26. Franciszek peten wiary,
mitosci i zaufania, dziatajac jako postaniec Wielkiego Kréla przed suttanem,
ukazuje swe catkowite oddanie Panu?’. Franciszkowy sposob oddania zostat
zaakceptowany i rzeczywiscie praktykowany przez wielu z braci tej zakonnej
opcji zycia i wiary, jak réwniez przez wielka rzesze innych synéw Koéciota
czasOw poézniejszych. Sa nimi ci, ktérzy zrozumieli, ze zadanie ewangelizacyj-
ne pochodzi od Pana i nie jest postaniem jedynie do swoich, ale réwniez, a mo-
ze przede wszystkim do tych, ktérzy zyja i wierzg inaczej, i czasem olgazujq sie
pewnym zagrozeniem dla zycia panskiego postanca (por. Mt 10, 16). Sw. Fran-
ciszek, kaznodzieja pokutny?28, spotyka sie z przychylnoscig suttana, poniewaz
zaskoczyt go catkowicie swym niesamowitym sposobem zycia i zaufaniem zto-
zonym w Bogu. Ewangeliczne przestanie autentycznie przezeh przezywane
otwarto przed Kosciotem nowe horyzonty dziatalnosci misyjnej, zwkaszcza wobec
muzutmanow.

4. Elementy duchowosci

Pogtebiajgc temat globalnej wizji rzeczywistosci wieku X111, w ktérym dane
byto zy¢ i dziata¢ sw. Franciszkowi z Asyzu, z pelng przejrzystoscia mozemy
wyodrebni¢ zasadnicze elementy reprezentowane przez te epoke, ktéra, poprzez
zespot okolicznosci i charakterystycznych przejawéw zycia, w sposob dos¢ ja-
sny wptyneta na uformowanie duchowego portretu i charakterystycznych party-
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kulamych postaw obserwowanych w zyciu stugi Bozego, Franciszka. Zidenty-
fikowanie istotnych punktow jego duchowej sylwetki, ktore wptywaty zasadni-
€Czo na jego zycie i wewnetrzny rozwdj, doprowadza do odkrycia trzech
zasadniczych elementoéw jego zyciowej postawy:

— pokuta jako sposob zycia;

— ewangelia jako zasadnicze Zrédto odniesienia;

— nasladowanie Jezusa jako praktyka zycia.

Pokuta w zyciu $w. Franciszka nie jest jedynie jakim$ aktem ekspiacji za
grzechy, poprzez ktory cztowiek przez posty, kary i rezygnacje pragnie przypo-
dobac sie Bogu i ponownie, wskutek takiego sposdb dziatania, nawigza¢ z nim
przyjazne relacje. Wpatrujac sie w osobe Poverella, mozemy dostrzec inny punkt
wyjscia bedacy wilasciwy jego postawie wobec penitencjarnego wymiaru zycia
ludzkiego. Franciszek jak chyba zawsze zwykt to czyni¢ i teraz ukazuje zupet-
nie inne spojrzenie na pokute. Gdy Kosciét mowi o pokucie i formach jej reali-
zacji, ukazuje ja w Swietle czegos koniecznego, ale jednoczes$nie czegos$, co
odbiera sie jako co$ negatywnego, podczas gdy $w. Franciszek widzi w niegj
pewien sposOb zycia i zrodto radosci29. Dla niego pokuta jest jak najbardziej
doskonatym i pozytywnym sposobem postepowania przed Bogiem. Postawa wy-
ptywajaca z takiego punktu widzenia spraw Bozych, wyjasniajak stato sie mozli-
wym w zyciu Franciszka uczyni¢ penitencjarng forme ludzkiej, ziemskiej
egzystencji, zasada postepowania i radosnego odnoszenia sie do Boga i kazdego
cztowieka. Pokuta dla Biedaczyny stata sie podstawowym sposobem odczytywania
i realizacji woli Pana. Odczuwanie duchowego i materialnego ubdstwa cztowieka
popycha w strone Jezusa Chrystusa, ktory bedac bogatym stat sie ubogim i zostat
ukrzyzowany, aby wstawiac sie za nami przed Ojcem. Pokuta jest zatem Francisz-
kowa odpowiedzig na wymowny przyktad unizonego zycia Syna Bozego.

Innym charakterystycznym elementem duchowosci sw. Franciszka z Asyzu
jest podkreslenie szczegdlnej roli Ewangelii, bedacej gtéwnym zrédiem przy-
ktadéw, na ktérych wzorowat sie Swiety. Zasady zycia franciszkanskiego w po-
wyzszym Swietle musza wobec tego réwniez opiera¢ sie na ewangelicznym
zrédled). Zachowad regule to nic innego jak postepowaé wedle Ewangelii3l. Sw.
Franciszek jest nazywany cztowiekiem ewangelicznym, ajego osobistym pra-
ghieniem jest osiggniecie ewangelicznej doskonatosci32. Ewangelia staje sie
mistrzem uczacym go jak zy¢, bowiem jej pyta i poprzez nig otrzymuje odpo-
wiedz, w ktorg nie watpi, ale natychmiast stara sie jg wcieli¢ w zycie realizujac
bardzo szczegdtowo to, co ona wypowiedziata wyrazajac wole Boza33. Bez cie-
nia watpliwosci stwierdzi¢ mozna, ze Sw. Franciszek jest pierwszy w dostrzega-
niu, wierzeniu, respektowaniu i praktykowaniu Ewangelii. Uwaza jg za duchowy
projekt swojego zycia i w niej dostrzega zywa obecnos¢ Boga34. Ewangelia sta-
je sie dla niego centralnym punktem odniesienia w codziennej praktyce pokut-
niczego zycia.
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Trzecim waznym elementem duchowosci $w. Franciszka jest praktyka zycia.
Osobliwie dla niego, ta ,,praxis” jest prawdziwym i wiernym kroczeniem za swym
Panem, wedle danego mu poznania - Bozego natchnienia - i wedle wskazan wy-
nikajgcych z Ewangelii. Wazne w tym temacie nasladowania, czy moze bardziej
- utozsamiania sie z Chrystusem, wydaje sie szczegdlne pogtebianie przezycia
zbawczych tajemnic wychodzacych od uczu¢ zwigzanych z poboznoscia.

Franciszkowe wierne nasladowanie Jezusa Chrystusa posiada swa specy-
ficzng charakterystyke-jest zgodne z socjalnymi realiami $redniowiecza. Wy-
chodzac od konkretnej rzeczywistosci i w niej samej, $w. Franciszek z Asyzu
stara sie w niej odkry¢ znaki obecnosci Boga. Jego sposOb podejscia do rzeczy-
wistosci nie charakteryzuje sie jaka$ niezmienng postawa dziatania, lecz zawie-
ra w sobie pewng podatnosc i tatwos¢ w dostosowaniu do konkretnych warunkéw
i okolicznosci, by z nich wydoby¢ elementy moéwiace i wskazujgce na Bozg
obecnos¢. Mozemy te Franciszkowg aktywnos¢ ewangeliczno-zyciowg okre-
sli¢ jako rozpoznawanie ,,znakéw czasu’35.

Wychodzac od zyciowej praktyki Jezusa, $w. Franciszek poprzez swa po-
stawe i konkretng dziatalnos¢ starat sie wptyna¢ na zmiane istniejgcego w jego
czasach modelu personalnych relacji wystepujacych zaréwno w cywilnych jak
i koscielnych spotecznosciach. Akcentowanie braterstwa jako formy najbardziej
adekwatnej i poprawnej w miedzyludzkich relacjach idzie, podobnie jak w kwe-
stii zwigzanej z zatozeniem Zakonu, po linii zmierzajgcej do zmiany dawnych
struktur zycia monastycznego, w ktérych mnisi pozostawali zamknieci w klau-
zurze i w pewien sposoOb oddzieleni od ludzkiej spotecznosci, na wspdlnoty braci
zyjacych posréd ludu, wspoétzyjacych z nimi i dzielgcych ich konkretne trudno-
éci codziennego zycia. Przyktad takiej postawy Franciszek odkrywat dzien po
dniu w zyciu samego Jezusa, ktory wysyta swych uczniéw z misjg pokoju (por.
Mt 10,12-14) i ktéry w obliczu konfrontacji z wrogiem méwi do Piotra: ,,Scho-
waj swoéj miecz...” (Mt 26, 52). Takg wlasnie postawe odkrywa na nowo Franci-
szek i realizuje ja w dobie sredniowiecznych - zazwyczaj wrogich - relacji
chrzescijanstwa z wyznawcami islamu.
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