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Mijajacy wiek byt dla Kosciota czasem wielkiego zaangazowania w spo-
teczne problemy Swiata, ludzi i narodéw — w tym w problem odpowiedzialno-
Sci za naturalne Srodowisko naszego zycia. Wkraczajgc w kolejne stulecie warto
rozwazyC: czy chrzescijanstwo jest w stanie zaproponowac wspotczesnemu
Swiatu zharmonizowang, gtebokg intelektualnie i moralnie wizje Boga, czto-
wieka i stworzenia? Czy potrafi ono zbudowac spoéjny system, ktory potaczytby
podstawowe dlan pojecia hebrajskie z wrazliwoscig myslenia europejskiego,
azjatyckiego, afrykanskiego, a ponadto uwzgledniat osiggniecia wspoétczesnej
nauki? W jakiej mierze taka chrzescijanska propozycja moze odegra¢ znaczaca
role posrod wielu wspoétczesnych systemow, pradoéw, nurtow myslowych, ktére
czesto catkowicie odmiennie méwiag o Bogu, cztowieku i przyrodzie?

Niniejszy artykut prezentuje niektére mysli dotyczace chrzescijanskiego
ujmowania podstaw szeroko rozumianej problematyki ekologicznej zawartej
w katechezie spotecznej Ojca Swietego. Poniewaz kwestia ekologiczna nie jest
dla papieza tematem autonomicznym, metodg pracy jest analiza obecnosci tej
problematyki w niektérych, gtéwnych nurtach jego nauczania.

1. Wizja cztowieka i wspotczesnej cywilizacji

Nie mozna moéwic o ekologii bez odniesienia sie do sprawcy obecnego sta-
nu — cztowieka oraz jego tworu — wspotczesnej cywilizacji. W przepowiadaniu
Jana Pawia Il temat ,,cztowiek” jestjednym z gtéwnych nurtéw. Papiez, idac za
wskazaniami Soboru Watykanskiego 11, ktéry ,,w swej wnikliwej analizie ‘Swiata
wspotczesnego’ stale docierat do tego najwazniejszego w widzialnym stworze-
niu punktu’l, méwi o cztowieku w wielu swych wystgpieniach: w encyklikach,
adhortacjach, oredziach, homiliach, w czasie audiencji i spotkan z wiernymi.
Cztowiek - ten, w ktérym Chrystus zjednoczyt sie przez swoje Wcielenie, cel
wszystkich drog Kosciota, przedmiot szczegdlnej troski papieza — to nie czto-
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wiek ‘abstrakcyjny’, ale rzeczywisty, ‘konkretny’, ‘historyczny’, ‘realny’2. Kre-
Slac wizje cztowieka, wyptywajaca z jego natury i objawiona przez Stwoérce,
Jan Pawet Il przedstawia go w konkretnej rzeczywistosci i analizuje kulturalne,
spoteczne, gospodarcze, polityczne, moralne i religijne warunki jego zycia.
Cztowiek z jednej strony, realizuje sie w spoteczenstwie, poprzez przynalez-
nos¢ do réznych wspdinot i kontakty z innymi ludZzmi ale, z drugiej strony, Ko-
sciot ,,sprzeciwia sie wzorcom, ktdre gubig cztowieka w masie, nie uznajac jego
inicjatywy i wolnosci”3 Mozna zatem powiedzie¢, ze papieska antropologia jest
zaréwno antropologig jednostki jak i ludzkich spotecznoscid.

W swojej dziatalnosci nauczycielskiej — zwyczajem wczesniejszych doku-
mentéw spotecznych5-Jan Pawet Il dokonuje analizy sytuacji w Swiecie wspot-
czesnym, tzw. ,,znakéw czasu”6. Stale tez wzbogaca tto obrazu o nowe zjawiska
czy inne naswietlenia ztozonych probleméw. Postuguje sie przy tym metoda
stosowang przez Jeunesse Ouvriere Chretienne (JOC, Chrzescijanska Mtodziez
Robotnicza), a przyjetg na uzytek katolickiej nauki spotecznej przez Jana XXIII
w encyklice Mater et Magistra. Sktada sie ona z trzech etapéw: ,,zbadac, oce-
ni¢, dziata¢”’7. Na pierwszym etapie rozpoznania sytuacji papiez przeprowadza
rachunek zyskoéw i strat zwigzanych z dokonaniami cywilizacji. Wspotczesny
cztowiek i cata ludzkos¢ mogg odczuwac uzasadniong dume z powodu opano-
wania poteznych sit przyrody, co umozliwia rozumienie i kierowanie ztozony-
mi procesami na ziemi, a nawet w kosmosie. Spoteczenstwa wysoko rozwiniete
dzieki nauce i technice dysponujg mozliwosciami zycia wygodnego i dostatnie-
go. Osiagniecia te nie mogg by¢ kwestionowane, jednak majac sSwiadomos¢
mozliwosci cztowieka, trzeba réwnoczesnie zdawac sobie sprawe ze wszystkie-
go, co wydaje sie przeciwne temu, aby ,,zycie ludzkie stawato sie coraz bardziej
ludzkie”8. W dostatnim Swiecie cztowiek nowoczesny nieraz staje sie ,,upojony
wirem wiasnych odkry¢” i ,,przekonany, ze postep techniczny nie zna granic™9.
Czasami ulega pozornym imperatywom uzasadnianym prawem rozwoju i po-
stepu, przyktadowo: zamiast poszanowania zycia godzi sie na ‘imperatyw’ po-
zbywania i niszczenia zyciall. Ale najczesciej zyjac w Swiecie zyjac w Swiecie
wypetnionym dobrami, ktére winny mu stuzy¢ i utatwia¢ zycie, wspotczesny
cztowiek w spoteczenstwach najbardziej rozwinietych odczuwa niepokdj, swia-
domy lub podswiadomy lek, poczucie zagrozeniall.

Jeszcze dramatyczniej przedstawia sie stan krajow ubogich, gdzie niezli-
czona rzesza ludzi zyje w skrajnej nedzy. Ponadto Jest wiele milionéw ludzi,
ktérzy stracili nadzieje”, gdyz sytuacja jedynie sie pogarsza. Niestety — stwier-
dza papiez — obecna sytuacja Swiata z punktu widzenia rozwoju sprawia wraze-
nie raczej ujemnel2. Kilka lat pézniej jego ocena sytuacji byta podobna. W 1993
r. do dyplomatéw Jan Pawet Il mowit: ,,Nigdy dotad ziemia nie wydawata tak
obfitych plonéw i nigdy nie byto na niej tak wielu gtodujacych. Owoce rozwoju
nadal nie sg rozdzielane sprawiedliwie’13,
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Jedna z przyczyn pogtebiania sie dramatycznej sytuacji Swiata sg skutki
cywilizacji w postaci zniszczenia srodowiska naturalnego. Zostata zerwana na-
turalna wiez cztowieka z przyroda, nastgpito ograniczenie jego zdolnosci po-
znawczych, skoro wedtug stow papieza ,,zdaje sie czesto nie dostrzegac innych
znaczen swego naturalnego srodowiska, jak tylko te, ktére stuzg celom doraz-
nego uzyciai zuzycia”l4. Niektore nowe wytwory ludzkiej pomystowosci i przed-
siebiorczosci moga zosta¢ obrécone w sposdb radykalny przeciw cztowiekowi.
Istniejgce systemy i mechanizmy ekonomiczne, finansowe i spoteczne pogte-
biajg dysproporcje w Swiecie powiekszajgc ,,bogactwo bogatych, przy réwno-
czesnym utrwaleniu nedzy ubogich’15. Dlatego ludzkos¢ staneta przed
przerazajacym widmem niewyobrazalnego samozniszczenia, wobec ktérego
wszystkie znane z dziejow katastrofy i kataklizmy zdajg sie blednac.

W swoich wystgpieniach Jan Pawelt I, poruszajac problemy kluczowe, cze-
sto bezposrednio zwraca sie do stuchaczy, stawiajgc im konkretne pytania. Przy
analizie sytuacji cztowieka w obecnych czasach te pytania brzmig szczegdlnie
dramatycznie, uderzajg w najczulsze punkty ludzkiej wrazliwosci. ,,Jak to sie
stato, ze cztowiek w tym catym gigantycznym postepie odkryt od pewnego cza-
su zrédto zagrozenia dla siebie samego? - pyta papiez - W jaki sposob i skad
do tego doszto, ze w samym sercu nowozytnej nauki i techniki wytonita sie moz-
liwosc¢ gigantycznego samozniszczenia cztowieka? Ze zycie codzienne daje tyle
dowodoéw zastosowania przeciw cztowiekowi tego, co miato by¢ dla cztowieka
i co miato stuzy¢ cztowiekowi?”’16. ,,Czy 6w postep, ktdrego autorem i sprawca
jest cztowiek, czyni zycie ludzkie na ziemi pod kazdym wzgledem ‘bardziej
ludzkim’, bardziej ‘godnym cztowieka’? (...) Czy cztowiek jako cztowiek ...
rOéwniez rozwija sie i postepuje naprzdod, czy tez cofa i degraduje w swym czto-
wieczenstwie?’ll. Taka forma przepowiadania papieskiego sprawia, iz dramat
wspoitczesnego Swiata ukazuje sie z taka sitg, ze nie mozna wobec niego pozo-
sta¢ obojetnym.

Zatem ,,czy wspotczesny rozwaj i postep... jest owocem przymierza z Ma-
droscig?” — zastanawia sie Jan Pawet Il - czy raczej obserwujemy jego coraz
wiekszy rozpad w cztowieku i wokot niego? Przymierze to miato stuzy¢ rozwo-
jowi i wzrostowi cztowieka poprzez wszystkie dzieta jego rak i jego geniuszu.
Tak niejest. Stad wyprowadza wniosek, ze cztowiek i ludzkos¢, postepujac droga
swej wielkosci, popetnita btad i wkroczyta na droge petng niebezpieczenstwis.

Ojciec Swiety nie jest fatalistg, nie prébuje nikogo straszy¢. Przedstawia
problemy, ktére cztowiek — Swiadom rosnacych arsenatéw broni nuklearnych,
drastycznej nedzy ludéw gtodujacych, réznych form wyzysku i ucisku osoby
ludzkiej, niszczenia srodowiska naturalnego, coraz bardziej osamotniony w Swie-
cie rzeczy i coraz bardziej pochtoniety pogonia za ich zdobywaniem — sam co-
raz czesciej dostrzega i zaczyna dotkliwie odczuwaé. Mimo fascynacji wielkoscig
swoja i swoich dziet, coraz wyrazniej uswiadamia sobie dramat sytuacji — iz
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nastapito zachwianie réwnowagi w nim samym oraz pomiedzy nim a otaczaja-
cgprzyroda. Mimo wielu korzysci jakie odnidst, coraz czesciej zdaje sobie spra-
we, ze to on przede wszystkim ptaci ,,haracz krzywd, ponizen’19, on ‘dziedzic
Bozego stworzenia’, ktéry uczestniczy w odnowie ‘oblicza ziemi’ ,,umie tez to
oblicze znieksztatcaé i niszczy¢, jak o tym Swiadczg wojny i katastrofy ekolo-
giczne, ktére szkodza cztowiekowi i niszcza naturalne sSrodowisko zycia na glo-
bie ziemskim™20.

W Swietle wiasciwej papiezowi koncepcji antropologii filozoficznej czto-
wiek jest rozumiany ,,integralnie, w catej petni i w catym wszechstronnym bo-
gactwie jego duchowej i materialnej egzystencji’2l. Jest on catoscia, jest duchem
i materiag i ,,nie mozna go sprowadzi¢ do roli zwyklej czasteczki przyrody lub
anonimowego elementu ludzkiego Swiata”22. Z obydwu tych racji wyptywaja
podstawowe i niezbywalne prawa cztowieka, stanowigce jednoczes$nie tres¢ i wy-
jasnienie ludzkiej godnosci. Liste tych praw przedstawit papiez w swym prze-
mowieniu na XXXIV sesji Zgromadzenia Ogoélnego Organizacji Narodow
Zjednoczonych opierajgc sie w tym - jak sam przyznat — na ,,Powszechnej De-
klaracji Praw Cztowieka”, podstawowego dokumentu ONZ23. Wsréd nich moz-
na wyrézni¢ m.in.: prawo do zycia i rozwoju biologicznego, prawo do zycia
i rozwoju duchowego, prawo do udziatu w dobrach gospodarczo-spotecznych
wzglednie do ich uzywania. Petna ich realizacja jest nie mozliwa bez odpo-
wiedniego stanu Srodowiska naturalnego.

Warto w tym miejscu zwrdoci¢ uwage na personalistyczng perspektywe trak-
towania przez Jana Pawta Il sprawy srodowiska. W osrodku ONZ w Nairobi
mowit: ,,Kosciot katolicki rozwaza kwestie troski o naturalne srodowisko z punk-
tu widzenia osoby ludzkiej”24 Juz najobszerniejszy - jak dotychczas — doku-
ment kosScielny na ten temat: Raport Stolicy Apostolskiej nt. ochrony srodowiska
naturalnego cztowieka dla sztokholmskiej konferencji Narodéw Zjednoczonych
z 1972 r. uznawat cztowieka ,,centralnym punktem odniesienia ekologii”’25. Zas
Pawet VI w swym liscie przestanym na te konferencje wraz z wymienionym
raportem pisat: ,,cztowiek jest pierwszym i najwiekszym bogactwem Ziemi’’26.
Dlatego to — kontynuujemy mys$l Jana Pawia Il z Nairobi - kazdy program eko-
logiczny musi w petni respektowac¢ godnosc tych wszystkich, na ktorych zycie
mogtby wywrze¢ wptyw. Na problemy zwigzane z naturalnym $srodowiskiem
cztowieka nalezy patrze¢ poprzez pryzmat zywych ludzi, ich rodzin, uznawa-
nych przez nich wartosci, ich unikalnego spotecznego i kulturowego dziedzic-
twa2l. Zasadno$¢ takiego ustawienia sprawy jest niewatpliwa. Potwierdza ja
szereg przyktadéw.

O licznych konsekwencjach nie szanowania tej zasady w krajach Trzeciego
Swiata, polegajacych na kopiowaniu w nich modeli spoteczno-kulturowych i eko-
nomiczno-technologicznych z krajow wysokorozwinietych, pisze francuski eko-
nomista, doradca gospodarczy w wielu krajach i prezes Comite Catholique contre
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la Faim et pour le Developpement (CCFD - Katolicki Komitet do Walki z Gto-
dem i na Rzecz Rozwoju) Gabriel Marc w swej autobiograficznej ksigzce pt.
,,R0ZW06j potrzebuje wykonawcow”. O poczatkach swej pracy w Afryce mowi:
... UwazaliSmy za rzecz stuszng narzucenie nieco szybszego tempa i wyrwanie
Afrykanczykoéw z tego, co uwazaliSmy za lenistwo i ignorancja. Zlekcewazyli-
Smy ostrzezenie kilku humanistéw, w wiekszosci chrzescijanskich, ktérzy wc-
ieliby, zeby wychodzi¢ od cztowieka, a nie od teorii, ich gtosy rychto przestaty
sie liczy¢. Zapomnielismy tylko o jednym: o realnym istnieniu i regeneracyj-
nych zdolnos$ciach kultur oraz sile ich desperackiego oporu wobec szoku prze-
mystowego”’28. Dodatkowsg ilustracja moga by¢ masowe protesty ludzi wobec
réznych inwestycji preferowanych przez rzady i instytucje miedzynarodowe jak
na przyktad przeciw budowie zap6r wodnych, elektrowni jgdrowych czy prze-
ciw wycinaniu laséw tropikalnych.

Czas juz — wota Jan Pawet Il — by cztowiek stworzony na obraz Boga, po-
nownie stat sie panem oraz celem nauki i techniki po to, azeby dzieto jego du-
chai rak nie pochtoneto jego samego i $wiata, ktéry go otacza29. Juz czas pokonac
jednaz najwiekszych stabosci wspoétczesnej cywilizacji: niewtasciwagwizje czto-
wieka. Juz czas realizowa¢,jedyne naturalne i nieuchronne przeznaczenie czto-
wieka” - to, aby w petni byt cztowiekiem i to gotowym do spotkania z innymi
ludZzmi, aby wspdlnie realizowac projekt humanizacji Swiata30. Czas juz takze
przetamac wszelkie przeszkody jakie znajduja sie na drodze ulepszenia $srodo-
wiska i poprawy warunkéw zycia catej ludzkiej spotecznosci. Sytuacja Swiata
wspotczesnego, obecny stan srodowiska naturalnego domagajg sie rozwigzan
odwaznych i twoérczych, ale przede wszystkim zgodnych z autentyczng godno-
Scig cztowiekasl.

2. Prawdziwy rozwdj i solidarno$¢ odpowiedzig
na wspotzalezno$¢ w Swiecie

Powstaty w 1968 roku Klub Rzymski podjat inicjatywe mozliwie wszech-
stronnego zobrazowania wspoétczesnego stanu rozwoju ludzkosci, a przede
wszystkim perspektywy tegoz rozwoju na najblizsze dziesieciolecia. Zrodzony
z tej inspiracji tzw. | raport Klubu Rzymskiego nosit znamienny tytut ,,Granice
wzrostu”. Autorzy wystgpili przeciw panujacemu - wedtug nich — w Swiecie
‘Slepemu postepowi’, ktory bez zasadnosci dgzyt do szybkiego pomnazania pro-
duktu narodowego i wysokiego tempa wzrostu gospodarczego. Powoduje to m.in.
takie zanieczyszczenie srodowiska, iz na poczatku XXI wieku moze dojs¢ do
granic mozliwosci dalszego wzrostu32. Diagnoza ta byta pesymistyczna i nie
przez wszystkich badaczy akceptowana, ale pobudzita dyskusje o problemach
wzrostu, postepu i rozwoju oraz ich wpltywu na problemy ekologiczne. Ten
wptyw mocno uwypuklit 111 raport Klubu Rzymskiego okreslajac srodowisko
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naturalne jako raczej dodatkowy i wazny aspekt rozwoju niz jako samoistny
czynnik, sektor czy alternatywa rozwoju. Wptywa ono na rozwoéj — glosi 6w
raport-jako bardzo wazne potencjalne zrédto zasobow naturalnych, ktére win-
no by¢ uzywane dla pozytku ludzkosci w racjonalny ekologicznie sposéb oraz
jako wazny elementjakosci zycia dzieki fizycznym i estetycznym walorom swych
naturalnych, przetworzonych lub zbudowanych przez cztowieka sktadnikéws3s.

Problematyka rozwoju jest réwniez w powaznym zakresie obecna w naucza-
niu spotecznym Kosciota. Uwidacznia sie w encyklice Mater et Magistra, kon-
stytucji soborowej Gaudium et spes, a nade wszystko w encyklice Populorum
Progressio. MoOwi sie nawet o0 ,,orientacji na rozwagj” wspoétczesnej nauki spo-
tecznej Kosciotadd. Jan Pawet 1l jest kontynuatorem tej linii przepowiadania.
Kategorie postepu i rozwoju czesto pojawiajg sie w jego tekstach. Nie uzywa
natomiast pojecia ‘wzrostu’ w takim znaczeniu, jak raporty Klubu Rzymskiego.

Gdy $ledzi sie wypowiedzi papieskie, pojawia sie pytanie, czy terminy ‘po-
step’ i ‘rozwdj’ stosuje zamiennie jako synonimy, czy tez nadaje im rézne zna-
czenia? W wielu tekstach papiez méwiac o postepie, okresla go blizej, na
przykiad: postep techniczny35, postep kulturalny3f, postep nastawiony na indu-
strializacje3’, postep nauk3g, postep ekonomiczny39, postep naukowo-technicz-
nej industrializacji40. Ale réwniez uzywa wyrazen: rozwoj technologiczny4l,
rozwoj techniczny42, rozwéj nauki i techniki, rozwéj ekonomiczny i material-
ny43. Czasem jedno i drugie stowo przyjmuje znaczenie szersze, okreslajgc ca-
toksztatt zagadnien rozumianych pod tymi stowami potocznie4d. Spotkac tez
mozna okreslenia sugerujgce rézng tres¢ tych terminéw, na przykiad: ,,mozli-
wos€¢ rozwoju i postepu ludzkosci4s, ,,rozwéj i postep cywilizacji”46.

Odnos$nie do odpowiedzi na postawione pytanie cenng wskazéwke znajdu-
jemy w punkcie 27 encykliki Sollicitudo rei socialis. Z pojeciem ‘postepu’ we-
dtug koncepcji filozoficznych wiasciwych dla epoki o$wiecenia — pisze papiez—
bardziej zwigzane jest ujecie sugerujgce proces przebiegajgcy po liniach pro-
stych, prawie automatyczny i z natury swej nieograniczony, wedtug ktdrego,
ludzkos$¢ po spetnieniu sie pewnych warunkéw, miata szybko podazac¢ ku do-
skonatosci4?. Ujecie to nazywa ,,naiwnym optymizmem mechanistycznym”
i uznaje za ,,powaznie kwestionowane”, a jego miejsce zajmuje dzi$ uzasadnio-
ny niepokdj o los ludzkosci48. Z tych tez powoddéw w Sollicitudo rei socialis -
jak zaznacza autor w przypisie 50 — zastosowano stowo ‘rozwaj’, prébujac jed-
nakze nada¢ mu ,,petniejsze znaczenie”.

To ‘pelniejsze znaczenie’ polega na uwzglednieniu — opr6cz wymiaru eko-
nomicznego, ktory jest niezbedny - takze ‘paramentu wewnetrznego’ cztowie-
ka widzianego catosciowo oraz jego rzeczywistosci transcendentnej49. Peiny,
autentyczny i prawdziwy rozwoj winien wiec obejmowac aspekty ekonomicz-
ne, spoteczne, kulturowe oraz rzeczywistos$¢ transcendentngs0. Powinien on miec¢
charakter historyczno-spoteczny, solidarnosciowy, szanowac¢ wszelkie prawa
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osoby ludzkiej, tozsamos$¢ kazdego ludu i urzeczywistnia¢ sie ,,w ramach soli-
darnosci i wolnosci” umiejac przy tym przewartosciowywac znaczenie weryfi-
kujacej go pracy ludzkiej5l. Winien wreszcie-zwilaszcza dla chrzescijan-opierac
sie na mitosci Boga i blizniego oraz przyczyniac¢ sie do polepszenia stosunkéw
miedzy jednostkami i spoteczeristwem. Rozwdéj ma wiec takze charakter moral-
ny, i z tego wiasnie powodu - zdaniem Jana Pawla Il — nie moze pomija¢ mil-
czeniem poszanowania srodowiska naturalnego, ktére to encyklika tadnie okresla
jako ,,byty tworzace widzialng nature”, ktére wyréznia porzadek, ,,wzajemnie
powigzanie w uporzagdkowany system”52.

Papiez — podobnie jak Il raport Klubu Rzymskiego — nie uznaje srodowi-
ska naturalnego za samoistny czynnik lub alternatywe rozwoiju, ale wskazuje na
potrzebe poszanowania integralnosci i rytméw natury oraz uwzglednienia ich
przy programowaniu rozwoju, a takze na jego znaczenie jako zrédia zasobow
naturalnych oraz najego wptyw najakos¢ zycia i zdrowie ludzkosci53. Jednak-
ze, w przeciwienstwie do pracy Klubu Rzymskiego, encyklika Sollicitudo rei
socialis nie prezentuje alternatywnych typoéw rozwoju korzystnych dla srodo-
wiska naturalnego. Wypowiada sie jedynie na temat ,,natury, warunkow i celéw
autentycznego rozwoju” oraz ,,trudnosci, ktére mu sie przeciwstawiajg’54, gtosi
godnosc¢ osoby ludzkiej jako naczelng norme i apeluje do wszystkich ludzi o za-
angazowanie sie w programy majace na celu ocalenie przyrody i otaczajgcego
nas $Swiata55. Dostrzega on réwniez pewne niebezpieczernistwa, a omawiajac etycz-
ny aspekt badan naukowych przestrzega przed uleganiem fascynacji mitem po-
stepu. Jest tak wtedy, gdy sama mozliwos$¢ badan czy zastosowania pewnych
metod badawczych chce sie automatycznie zakwalifikowac jako moralnie do-
bre. Gdy miarg moralnej oceny kazdego postepu jest autentyczne dobro, jakie
niesie on cztowiekowi, postrzeganemu w jego podwdéjnym wymiarze — ciele-
snym i duchowym, w ten sposéb oddaje sie sprawiedliwos¢ cztowiekowi. Gdy-
by byto inaczej, gdyby postep nie przynosit dobra cztowiekowi, mozna by sie
obawia¢ - dodaje papiez — ze ludzkos¢ zmierza ku wiasnej zagtadzie. Zatem
wobec ogromnego rozwoju wspotczesnego Swiata szczegdlng troska catego spo-
teczenstwa powinno by¢ szerzenie zasad integralnego humanizmub56.

W encyklice papiez analizuje zjawisko niedorozwoju, ktéry moze by¢ eko-
nomiczny, kulturowy i polityczny oraz wprowadza pojecie nadrozwoju, ktory
polega na ,,nadmiernej rozporzadzalnosci wszelkiego typu dobrami materialny-
mi”’57. Kategoria ‘nadrozwoju’ wydaje sie by¢ oryginalnym wktadem Jana Paw-
ta Il w analize r6znych typdw rozwoju w $wiecie dokonywang z punktu widzenia
etycznego. Odpowiada jej pojecie ‘niedorozwoju’ wyrazajace ogromne zacofa-
nie tzw. Potudnia oraz sytuacje ,,milionéw ludzi, ktérzy stracili nadzieje™58.
Wskazujac ekonomiczne, spoteczne, kulturowe i polityczne wskazniki niedo-
rozwojub9 autor Sollicitudo rei socialis wymienia rowniez kilka jego ,,szczegol-
nych znakdéw” i przyczyn, jak: kryzys mieszkaniowy, bezrobocie lub niepetne
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zatrudnienie, zadtuzenie miedzynarodowe, imperializm i r6zne formy neokolo-
nializmu, handel bronigi terroryzm60. Ocena, ze w skali swiatowej mamy wspot-
czednie do czynienia z ogromnym rozdzwiekiem pomiedzy ‘niedorozwojem’
i ‘nadrozwojem’ nie moze by¢ w petni zrozumiana ,,bez nazwania po imieniu
korzeni nekajacego nas zta” a tymi sa w ostatecznosci zawsze ‘grzech’ i * struk-
tury grzechu’6l. Dobrym przyktadem moze by¢ ,,krzyk milionéw ludzi wobec
skandalu wywotanego przez ‘paradoks obfitosci’”’, gdy mimo nadmiaru zywno-
$ci w Swiecie ,,nadal istnieja przeszkody i nieréwnosci — w wielu wypadkach
coraz powazniejsze — ktére uniemozliwiajg milionom ludzi zaspokojenie swo-
ich potrzeb zywnosciowych”62. ,,Nigdy dotad ziemia nie wydawata tak obfitych
plonéw — wota papiez - i nigdy nie byto na niej tak wielu gtodujacych. Owoce
rozwoju nadal nie sa rozdzielane sprawiedliwie”63.

Warto w kontekscie problematyki ekologicznej omowic szerzej zasade soli-
darnosci, bedgcajednym z kluczowych tematéw Jana Pawita II,, tym bardziej, ze
istnieje Scista zalezno$¢ miedzy skutkami ubdstwa Trzeciego Swiata a dewasta-
cja Srodowiska. Gtéwnym tekstem, w ktérym Jan Pawet Il zawart swa ,,teologie
solidarnosci” jest, cytowana juz tutaj wielokrotnie, encyklika Sollicitudo rei
socialis, zwtaszcza jej pigty rozdziat. Solidarno$¢, rozumiana jako postawa
moralna i spoteczna oraz jako cnota chrzescijanska, jest tam przedstawiona w po-
staci najwlasciwszej obecnie odpowiedzi na fakt wspoétzaleznosci w Swiecie
wspoétczesnyméd. Nie chodzi tu o jakie$ nieokreslone wspdtczucie czy powierz-
chowne rozrzewnienie wobec zta dotykajgcego wielu oséb — przeciwnie, taka
solidarno$¢ wynika z prawdziwej odpowiedzialnosci za wszystkich oraz jest
mocng i trwata wolg angazowania sie na rzecz wspoélnego dobra Wspotzalez-
nos$¢ winna przeksztatci¢ sie w solidarno$¢ opartg o zasade, ze ,,dobra stworzo-
ne sg przeznaczone dla wszystkich”65. W sobie wiasciwy sposéb Jan Pawet 11
tlumaczy to wazne stwierdzenie nastepujaco: ,,solidarnos¢ pomaga nam dostrzec
‘drugiego’ — osobe, lud czy nardd - nie jako narzedzie, ktérego zdolnos¢ do
pracy czy odpornos¢ fizyczng mozna tanim kosztem wykorzysta¢, a potem, gdy
przestaje by¢ uzyteczny, odrzucic, ale jako ‘podobnego nam’, jako ‘pomoc’ (Rdz
2,18.20), czynigc go na rowni z sobg uczestnikiem ‘uczty zycia’, na ktérg Bog
zaprasza jednakowo wszystkich ludzi”66.

Kilka miesiecy po wydaniu cytowanej encykliki, w przemoéwieniu do Swia-
ta pracy w Weronie, papiez odwotujac sie do powyzszych stwierdzen, zastoso-
wuje je takze wobec natury i zasobéw naturalnyché?. Ten ,,drugi” z papieskiego
- cytowanego wyzej — tekstu to takze przyroda; Srodowisko naturalne, ktére
razem z nami jest uczestnikiem ‘uczty zycia’. Zatem wszyscy ludzie Swiadomi
gtebokiej wspotzaleznosci w Swiecie i zaleznosci od srodowiska swego zycia
powinni dazy¢ do jak najpowszechniejszej solidarnosci oraz pamietac, ze ,,...gdy
pekaja wiezy solidarnosci, ktére winny taczy¢ ludzi ze sobg i z przysztymi po-
koleniami, to troska o ziemie zanika”68.
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O ile zasada solidarnosci porzadkuje wzajemne relacje w uktadzie pozio-
mym, tak mozna powiedziec, ze zasadg porzadkujaca funkcjonowanie spote-
czenstwa w Kierunku pionowym jest zasada pomocnicznoscitd. Ona wspiera
decentralizacje wiadzy i rozwdj lokalnych inicjatyw pozarzagdowych. Solidar-
nos¢ i pomocniczos¢ to dwie zasady istotne rowniez dla regulacji stosunkow
miedzy panstwami i wspoélnota miedzynarodowa zaréwno w wymiarze glo-
balnym jak i regionalnym czy miedzysasiedzkim?70. Ich przestrzeganie chroni
dobro wspdlne; jest wiec niezwykle istotne dla wdrazania koncepcji zréwno-
wazonego rozwoju. Pojecie miedzynarodowego i globalnego dobra wspdlne-
go wymaga, aby zaden nardd nie byt pozbawiony zdolnosci uczestnictwa
w gospodarce swiatowej i ekorozwoju tylko dlatego, ze jest zbyt biedny lub
zadtuzony7l,

Wydaje sie, ze papieska koncepcja prawdziwego rozwoju wzbogacona
0 zasady solidarnosci i pomocniczosci jest bardzo bliska idei zrobwnowazone-
go rozwoju (ang. sustainable development, w Polsce czesto nazywanego eko-
rozwojem). ldea ta zrodzita sie z rozpoznania narastajgcych ekologicznych
kosztéw dotychczasowych modeli rozwoju, ktérych wzrost w skali swiatowej
zagraza integralnosci ekosystemu Ziemi oraz warunkom zycia nastepnych
pokolen. U jej podstaw lezy przeswiadczenie, ze przyszto$¢ swiata nie jest
zdeterminowana, lecz zalezy od ludzkiej zdolnosci do przezwyciezania za-
grozen i dazenia w kierunku systemu spoteczno-ekonomicznego zharmonizo-
wanego z przyroda. Wymagana jest wiec zmiana orientacji ludzi i spoteczenstw
w strone wiekszej troski o Swiat w ktérym zyjemy; w strone solidarnosci, od-
powiedzialnosci i wstrzemiezliwosci. Wazniejsze niz wzrost ilosciowy sa
zmiany jakosciowe, ktére powinny by¢ otwarciem nowych mozliwosci dla
jednostek i catych narodéw72

Zroéwnowazony rozwoj podejmujac najwazniejsze tematy wspotczesnej cy-
wilizacji i kultury, polityki i ekonomii jawi sie, jako idea zespalajgca twadrczy
wysitek rozwoju Swiata. Jest tez odwaznym ale realistycznym podjeciem ztozo-
nej problematyki ekologicznej; odpowiedzig na postulat méwiacy, ze kwestia
ekologiczna wymaga dzi$ nowej podstawy socjokutturowej, nowej zasady etycz-
no-spotecznej, nowej tj. bardziej adekwatnej i integralnej idei przewodniej w po-
lityce ekologicznej7s.

Mozna nawet — za prof. Stefanem Koztowskim - stwierdzi¢, ze ,,to wilasnie
Kosciot katolicki stworzyt podstawy idei zrownowazonego rozwoju’’74. On bo-
wiem poczawszy od Soboru Watykanskiego Il (1962-1965) formutowat kon-
cepcje humanistycznego rozwoju jako drogi wyjscia z trudnosci i napiec¢
niepokojacych swiat. ,,Chrzescijanstwo, ktore wielokrotnie oskarzane byto o ufor-
mowanie cztowieka niszczacego przyrode, wytyczyto juz w latach szesc¢dzie-
sigtych kierunek dalszego rozwoju osobowego cztowieka i nowego tadu
spoteczno-gospodarczego’7.
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3. Misterium stworzenia

Jest zrozumiate, ze nauczanie papieskie opiera sie na Biblii. Mowi sie jed-
nak o ,,nowym stylu™ przepowiadania Jan Pawia 1176 i uzasadnia sie to twierdze-
nie jego mocnym - nie spotykanym w tym stopniu u poprzednikéw -
zakorzenieniem w teologii biblijnej. Teksty Jana Pawia Il sg wprost nasycone
formutami biblijnymi, ktére stuza nie tylko celom retorycznym, lecz populary-
Zuja autentyczny przekaz biblijny77. Mozna wiec méwic¢ o odnowie jezyka teo-
logicznego poprzez intensywne sieganie do frazeologii biblijnej, zgodnie z troska
Vaticanum 77 ,,aby cate nauczanie koscielne, tak jak sama religia chrzes$cijan-
ska, zywito sie i kierowato Pismem Sw.”78.

Teksty ‘o stworzeniu’ — zwlaszcza dwa pierwsze rozdziaty Ksiegi Rodzaju
— sg przedmiotem szczegOlnie zywego zainteresowania papieza. Juz w pierw-
szych tygodniach pontyfikatu, w przemowieniach do wiernych w Adwencie 1978
roku, przeprowadzit egzegeze kart Ksiegi Rodzaju méwigcych o dziele stwo-
rzenia79. Qd 8 stycznia do 20 sierpnia 1986 roku podczas srodowych audiencji
ogolnych wygtosit cykl katechez nt. wiary w Boga Stworzyciela80. Twierdzac,
iz ,,Swiadomos¢ stworzenia w optyce Vaticanum 11 tgczy sie scisle ze swiado-
moscia odkupienia8l, ,uzasadniai tezy chrzescijanskiej etyki spotecznej. Duze
zainteresowanie Ojca Swigtego teologig stworzenia wynika z jego przekonania
0 koniecznosci czestszego méwienia o Bogu jako Stworzycielu. Ma to swoje
znaczenie rowniez w konteks$cie zagrozenh ekologicznych. Swiadomos¢ tej praw-
dy moze pomdc tym, ktérzy starajg sie przeciwdziata¢ nieodpowiedzialnemu
wykorzystaniu przyrody i niszczeniu ziemi. Dla innych ta prawda moze nies¢
rados$¢ z piekna i wspaniatosci Swiata, bedacg udziatem w radosci samego Stwo-
rzyciela. Whniosek taki uzasadnia wyrazonym w Biblii zachwytem Boga nad
Swiatem przed pierworodnym upadkiem cztowieka: ,,A Bog widzial, ze wszyst-
ko, co uczynit, byto bardzo dobre” (Rdz 1, 31).

Niestety zdarza sie, ze zapomina sie o prawie moralnym i dopuszcza do
grabiezczej eksploatacji ziemi. Zdarza sie, ze cztowiek bedgc zapatrzony w dzieta
swego geniuszu, swego umystu i swej wytwoérczosci, tak kieruje rozwojem swej
cywilizacji i umystowosci, ze zapomina o Tym, od ktérego otrzymat ziemie
i wszystkie jej dobra. Jan Pawet mocno ostrzega przed takim postepowaniem,
ktére nazywa ‘niesprawiedliwoscig’ wobec Stworcy8? i uleganiem pokusie bat-
wochwalstwa83. Wreszcie fakt uznania Bogajako Stworzyciela moze - jak moéwi
papiez- pomadc tym, ktorzy utracili wiare w moc cztowiekas.

Cata - wyrazona w taki spos6b - troska papieza ma wiec na celu pomaoc
cztowiekowi zatroskanemu o ksztatt wspdtczesnego swiata, watpigcemu w do-
bro w Swiecie i we wiasne sity. A moze on poprzez Swiat przyrody, poprzez
oddziatywania tak, laséw, zrodet czy gor zblizyé sie do Bogasgs. Swiat widzialny
jestjakby mapa, ktéra wskazuje droge do nieba, odwiecznego mieszkania Boga
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zywego — mowit do mtodziezy — uczmy sie dostrzega¢ Stworce, kontemplujac
piekno jego stworzen.” Nawet Jezus ,,uczyt nas dostrzega¢ dton Ojca w pieknie
lilii polnych, w ptakach niebieskich, w rozgwiezdzonej nocy, polach dojrzatych
do zniwa86. Wedtug Jan Pawia Il, przyroda - stworzenie jest ksiega ktorej wia-
Sciwe odczytanie prowadzi do poznania Boga, zatem cztowiek ,,ze swej natury
zdolny jest dotrze¢ nawet do samego Stworcy”8r.

Nastepny wniosek, jaki wyprowadzit Jan Pawet Il z rozwazan nad ‘Miste-
rium Stworzenia’, to wazne dla nas twierdzenie, iz ,,w perspektywie wiary zie-
mia nie jest nieograniczonym rezerwuarem zasobow, ktére mozna eksploatowac
bez konca”, ale jest rowniez czastke tego Misterium. Bdg-Stworca ,,0d poczat-
ku” wyposazyt ja w wielorakie i nieprzebrane bogactwa i daruje jg cztowieko-
wi jako $rodek podtrzymywania zycia przez siebie stworzonego88. Wszechswiat
jest stworzony przez Boga jako mieszkanie dla cztowieka i scenajego przygody
wolnoscigd. Ow cztowiek, sam stworzony z prochu ziemi (por. Rdz 3,7) i uczy-
niony jej panem (por. Rdz 1,26) winien jej swdéj podziw, szacunek i odpowied-
nie traktowanie. Cztowiek jest wezwany od wspotpracy z Bogiem po to, aby
nasza planeta odpowiadata planom Bozym i byla upragnionym srodowiskiem
dla wszystkich form zycia: roslin, zwierzat i przede wszystkim jego samego —
cztowiekad. To kolejne wazne dla nas dla nas twierdzenie papieza. Ten ludzki
wysitek odkrycia praw rzadzgcych przyrodgjest — dla Jana Pawita Il — oddaniem
czci Bogu?’, a wiec formg modlitwy uwielbienia.

Jan Pawet Il mocno akcentuje role cztowieka w $wiecie stworzonym. Przy-
rodajestjak ,,wielkie zwierciadto Swiata”, w ktérym odbija sie przymierze Stwor-
cy ze swoim stworzeniem, a ktérego punkt centralny od poczatku znajduje sie
wiasnie w cztowieku — ktory zostat stworzony ,,na obraz” swego Stwdrcy92. Stwo-
rzenie cztowieka na obraz i podobienstwo Boga (por. Rdz 1,27) wyposaza go
w szczegO6lng godnos¢; przypisywane mu przymioty Swiadczg, ze uwazany jest
za dziedzica Bozego stworzenia, krdla stworzenia, uczestniczacego w krélew-
skiej godnosci samego Boga%. To daje mu podstawe panowania nad innymi
stworzeniami w $wiecie widzialnym, ktére zostaty powotane do istnienia ze
wzgledu na cztowieka i ,,dla niego”%. Cztowiek jest zjednoczy z ziemig; ziemia
jest ojczyzna ludzi; oblicze ziemi odnawia sie za sprawag cztowieka, ale czto-
wiek umie tez to oblicze znieksztatci¢ i niszczy¢, jak o tym swiadcza wojny
i katastrofy ekologiczne — dodaje ze smutkiem Ojciec Swiety przemawiajac
w Kownied.

Cztowiek odrzucajacy prawde o stworzeniu i odniesienie do Boga, powo-
duje gtebokie znieksztalcenie wszystkich rzeczy i w konsekwencji —jak ostrze-
ga papiez w Evangelium vitae — ulega jednej z dwéch tendencji: sprowadzajac
nature do ‘materiatu’, ktérym mozna swobodnie manipulowac¢ lub kontestujac
jakakolwiek mozliwos¢ interwencji w nature w imie niemal jej ‘ubdstwienia’,
ktore takze nie dostrzega jej zaleznosci od zamystu Stworcy96.
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Systematyzujac mys$l Jana Pawita Il o stworzeniu dochodzimy teraz do tek-
stu biblijnego wzbudzajacego najwieksze kontrowersje w konteks$cie tematyki
ekologicznej97. Chodzi o nakaz z pierwszego rozdziatu Ksiegi Rodzaju ,,Czyn-
cie sobie ziemie poddang” (Rdz 1,28), ktéry czesto jest przywolywany przez
papieza98. Jan Pawet Il nie polemizuje z tezami twierdzacymi, iz z tego nakazu
pochodzi dzisiejsza eksploatacja przyrody i kryzys ekologiczny. Swoimi wystg-
pieniami tworzy nowa, petng interpretacje, usuwajgc tym samym nagromadzo-
ne watpliwosci. Wedtug niego przez ‘ziemie’ nalezy tu rozumiec¢ gtéwnie 6w
fragment widzialnego wszechswiata, ktérego cztowiek jest mieszkaricem; w spo-
sOb posredni jednak chodzi tu o caty swiat widzialny, o ile moze on sie znalez¢
w zasiegu wplywu cztowieka i ludzkich dazen ku zaspokojeniu wiasnych po-
trzeb. Nosnosci papieskim stowom dodaje m.in. to, ze wskazujg one na wszel-
kie zasoby, ktore ziemia (a posrednio caty Swiat widzialny) kryje w sobie, a ktére
poprzez Swiadome dziatanie ludzkie moga by¢ odkryte i celowo wykorzystane.
Aktualnos¢ ich jest wiec nieprzemijajaca. Objete sg nimi minione epoki cywili-
zacji oraz wspo6itczesne i przyszte fazy ich rozwoju9.

Z tego tekstu biblijnego Ojciec Swiety wywodzi waznos¢ pracy ludzkiej.
Poprzez prace cztowiek staje sie coraz bardziej panem ziemi, coraz bardziej tez
potwierdza swoje panowanie nad widzialnym $swiatem i tym samym wypetnia
owe pierwotne ustanowienie Stwoércy. Praca w swym uniwersalnym wymiarze
obejmuje wszystkich ludzi, kazdego w odpowiedniej mierze i w odpowiedni
sposéb. Nie ma jednak charakteru ,,stwérczego™, ale polega na oddziatywaniu
cztowieka na przyrode, jako jej madrego i szlachetnego pana, gospodarza i opie-
kunalll. Przykazanie biblijne z Rdz 1,28 winno wiec by¢ rozumiane jako nakaz
panowania moralnego, a nie jako dominacja ekonomiczna czy bezwzgledna
eksploatacja. Stanowi, w pewnym sensie, pierwotngi zasadniczg norme w dzie-
dzinie ekonomii i polityki pracy; obowigzuje wszystkich, ktérzy odpowiedzial-
ni sa za ziemie i nig zainteresowani: osoby sprawujgce wiladze publiczna,
technikéw, przedsiebiorcéw i rolnikéwlll. Z nakazem Boga z Rdz 1, 28 Scisle
wigze sie zaangazowanie Kosciota w sprawe zachowania i poprawy naszego
srodowiska - jak stwierdzit papiez w osrodku ONZ ds. ochrony srodowiska
(UNEP) w Nairobi - ,,zarzadzanie natura, ktére Bdg powierzyt cztowiekowi,
nie moze prowadzi¢ do osiggniecia doraznych i egoistycznych celéw, ale raczej
bra¢ pod uwage fakt, ze wszystkie stworzone dobra maja by¢ uzywane z korzy-
Scig dla catej ludzkosci’’102.

Jan Pawet Il nawigzujac do tezy z konstytucji Gaudium et spes gtoszacej,
ze ,,wszystkie rzeczy... majawitasna trwatosc, prawdziwosé, dobro€ i réwnocze-
$nie wilasne prawa i porzadek, ktore cztowiek winien uszanowac’’103 twierdzi,
ze zrodtem kryzysu ekologicznego jest arbitralne i w rezultacie szkodliwe, uzy-
wanie stworzen, przy naruszaniu ich praw i naturalnego porzadku, bez uszano-
wania ,,immanentnej celowosci dzieta stworzenia”l04 Tak to — w owym
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powszechnym dazeniu do tadu w kosmosie - cztowiek musi nauczy¢ sie szano-
wac nature, ochraniac jg i ulepszac, zapobiegac i ogranicza¢ skutki katastrof
naturalnych.

Warto w tym miejscu - chocby ze wzgledu na silny w Swiatowym ruchu
ekologicznym, nurt obrony zycia zwierzat — zwréci¢ uwage na obecnos¢, w en-
cyklice Sollicitudo rei socialis, tezy o zakazie dowolnego uzywania zwierzat
jedynie wedtug wiasnych potrzeb gospodarczych. Teza ta pojawia sie w naucza-
niu papieskim kilkakrotniell5. Specjalnie wypowiedziat sie na temat ekspery-
mentéw dokonywanych na zwierzetach. W przemowieniu do uczestnikéw
Tygodnia Studiow Papieskiej Akademii Nauk poswieconego eksperymentom
w biologii zarysowal istotne momenty chrzescijannskiego pogladu na sprawe.
Tezg wyjsciowaq jest u papieza stwierdzenie, ze zwierzeta stuzg cztowiekowi
i dlatego moga by¢ przedmiotem badan eksperymentalnych. Niemniej cztowiek,
traktujac zwierzeta jako stworzenia Boze, ktdrych przeznaczeniem jest stuzba
dobru cztowieka, nie moze ich naduzywaé. Stad postuluje zmniejszenie liczby
eksperymentéw dokonywanych na zwierzetach, zwlaszcza, ze stajg sie one co-
raz mniej konieczne. Poza tym poszanowanie zycia zwierzat odpowiada stwor-
czemu planowi i dobru catego stworzeniallf. Zrealizowane jest w ten spos6b
»poszanowanie integralnosci stworzenia”. Ten ostatni termin, ostatnio czesciej
pojawiajacy sie w tekstach watykanskichl07, mozna rozumie¢ jako ,,wielkg dy-
namiczng rzeczywistos¢, w ktorej poszczegdlne stworzenia sg ze sobg blisko
zwigzane i wzajemnie uzaleznione, tworzac jedng nierozdzielng cato$¢™’108 i nada-
wac¢ mu religijne znaczenie porzadku i harmonii wszech$wiata.

Dazenie do owego wyzej zaiysowanego porzadku kosmicznego nie moze by¢
oderwane od poszanowania wymogow moralnych. Jan Pawet Il kladzie bardzo
duzy nacisk na Scisty zwigzek rozwoju wspoitczesnej cywilizacji oraz proporcjo-
nalnego rozwoju moralnosci i etykil0d. To normy moralne stojg na strazy ochrony
zycia w Swiecie i jest konieczne, aby im byto podporzagdkowane wdrazanie roz-
nych zdobyczy naukilll. £ad moralny w stosunkach miedzy cztowiekiem i przy-
roda zostat ustanowiony ,,0d poczatku” przez samego Stwoérce, a wyrazony zostat
w spos6b symboliczny w zakazie spozywania ,,owocu drzewa” (por. Rdz 2, 16-
17)m. Zatem, jak wynika z tych rozwazan, papieska wizja egzystencji cztowieka
w Swiecie stworzeh domaga sie, aby ten, ktory jest, jedynym na Swiecie stworze-
niem, ktérego BOg chciat dla niego samego”’1l2 uszanowat, ochraniat i ulepszat
tad kosmiczny i moralny w catym, dostepnym sobie Swiecie.

4. Ewangelia jakosci zycia

Ochrona zycia na ziemi jest gtdbwnym celem wszystkich programoéw srodo-
wiskowych. Réwniez we wspdétczesnym nauczaniu Kosciota zagadnienie sza-
cunku i ochrony zycia biologicznego ujmowane jest jako autentyczny problem.
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Chrzescijaniska wizja zycia opiera sie na tradycji biblijnej, w ktérej wazniejsze
niz zbadanie proceséw zyciowych jest petne poznanie tajemnicy zycia ludzkie-
go, jego wartosci i sensu. Cztowiek rozpoznaje siebie jako kogos, kto jest obda-
rowany zyciem a rozwazajac te tajemnice zycia poznaje jej wartosc¢ i swietosg,
aby rozpoznaé¢ Zrédto i Pana zycia. Odniesienie do Boga, ktérego Biblia nazy-
wa ,,Bogiem zywym” okresla cel i sens zycia oraz wyznacza racje szacunku
i ochrony zycia na ziemi. ,,Broni¢ zycia i umacniac je, czci¢ je i kocha¢ — oto
zadanie, ktore Bog powierza kazdemu cztowiekowi, powotujgc go — jako swoj
zywy obraz - do udziatu w Jego panowaniu nad $Swiatem™113. Troska o zycie jest
wiec konsekwencja chrzescijanskiej koncepcji antropologicznej. Papieskie roz-
wazania tych kwestii charakteryzujg sie wyjatkowo szerokim traktowaniem fe-
nomenu zycia i, jak zadne inne z dotychczas prezentowanych, peine sg
osobistego, emocjonalnego zaangazowania Autora. Najpetniej prezentuje je en-
cyklika Evangelium vitae ‘O wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego’ wy-
dana 25 marca 1995 r. Bazujgc na danych biblijnychll4 encyklika prezentujac
wizje madrosciowazaprasza do rewizji catej mysli spotecznej Kosciota z punk-
tu widzenia zycia, jego obrony ijego promoc;jills.

Whnosi tez ogromny wysitek oczyszczania i budowania jezyka, aby jak naj-
lepiej uja¢ 6w fenomen. Styszymy zatem z ust papieskich o ,,misterium zycia’’116,
»Kulturze zycia”lll, ,,sanktuarium zycia”l18 i o ,,ewangelii zycia’’119. Zwitaszcza
ten ostatni termin jest bardzo charakterystyczny dla Jana Pawia Il. ,,Ewangelia
zycia” przede wszystkim moéwi o pelnym wymiarze wartosci zycia ludzkiego,
uwzgledniajgc to wszystko, co ludzkie doswiadczenie i rozum mowig na ten
tematl2) i jest prezentowana w Swietle ,,Ewangelii mitosci Boga do cztowieka”
i ,,Ewangelii godnosci osoby”’12l. Jest ona ,,przeznaczona dla catej ludzkiej spo-
tecznosci”; ,,dziata¢ na rzecz zycia znaczy przyczynia¢ sie do odnowy spote-
czenstwa przez budowanie wspdolnego dobra”, zatem ,,tylko szacunek dla zycia
moze stanowi¢ fundamenti gwarancje najcenniejszych i najpotrzebniejszych dla
spoteczenstwa wartosci, takich jak demokracja i pokdj’122. Granica zycia staje
sie wiec nowg granicg kwestii spotecznej.

W tym kontekscie Jan Pawet Il gtosi ,,Swietos¢ ludzkiego zycia od poczecia
az do kresu’’123 oraz analizuje aktualne zagrozenia zycia ludzkiego. Katalog tych
zagrozen jest obszerny i stale powigkszajacy sie. O szeregu z nich méwita juz
soborowa Konstytucja duszpasterska Gaudium st spes z 1965 r. cytowana przez
papieza we wstepie encykliki Evangelium vitae'24. Niestety, te niepokojgce zja-
wiska rozszerzajg swoj zasieg az do tego stopnia, ze ,,cztowiek, ktdry swoja
choroba, niepetnosprawnoscia lub - po prostu — sama swojg obecnosciag zagra-
za dobrobytowi lub zyciowym przyzwyczajeniom oséb bardziej uprzywilejo-
wanych, bywa postrzegany jako wrég, przed ktorym nalezy sie broni¢ albo
ktérego nalezy wyeliminowac¢”. Powstaje z ten sposob zatrwazajgca sytuacija,
ktorg Jan Pawet |11 okreslajako ,,spisek przeciwko zyciu’125. Dotyka on zarébwno
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pojedyncze osoby ich relacjach indywidualnych, rodzinnych i spotecznych, jak
i zyskuje wymiar globalny, naruszajgac i niszczgc relacje tgczgce narody i pan-
stwa; wpisuje sie w ramy szerokiego kryzysu kulturowego, w ktérego scenariu-
szu nastgpito dramatyczne starcie sie kultury zycia i kultury Smiercil26. Dalsze
szerokie analizy Jana Pawia 11127 nie pozostawiaja zadnych watpliwosci, ze
z punktu widzenia podstawowych praw cztowieka ujetych integralnie, a szcze-
g6lnie z punktu widzenia wartosci zycia ludzkiego, potrzebna jest rewizja wspot-
czesnej koncepcji demokratycznego panstwa, aby ono byto dalej ,,wspolnym
domem” dla wszystkich128.

Obraz wspotczesnego swiata ma charakter ambiwalentny, jest peten Swiatet
i cieni. Mowigc o ztowrogich skutkach przemocy i nienawisci wsrdd jej przy-
czyn papiez wymienia m.in. niesprawiedliwy podziat zasobéw ziemi, handel
bronig i narkotykami oraz ,,zasiew Smierci, jaki dokonuje sie przez bezmysine
naruszenie rownowagi ekologicznej”’129. Zas kreslac znaki pozytywne zwraca
uwage m.in. nawszelkie ,,gesty goscinnosci, poswiecenia i bezinteresownej tro-
ski”, ktore kitada gtebokie fundamenty owej ,,cywilizacji mitosci i zycia”, bez
ktérej egzystencja o0s6b i spoteczenistw traci swoéj najbardziej ludzki sens. W tej
samej, pozytywnej perspektywie Jan Pawet Il widzi ,,nowa wrazliwos¢” prze-
ciwnag wojnie, jako metodzie rozwiazywania konfliktow czy karze Smierci, jako
narzedzia ,,uprawnionej obrony”’130. Z zadowoleniem wita tez Ojciec Swiety
,,WzZrost zainteresowania jakosciag zycia oraz ekologia™, a takze ozywienie re-
fleksji etycznej wokot zycia, w tym powstanie i rozwéj bioetyki. Evangelium
vitae — w opinii niektérych badaczy - wyznacza nowy paradygmat ujmowania
zagadnien bioetycznych i jest chrzescijanska kontrpropozycja, wobec ekocen-
trycznej bioetyki laickiejl3l. W modelu bioetyki Jana Pawia Il zycie jest pierw-
szym podmiotem refleksji etycznej i podstawowag wartoscig etyczng powierzong
nam przez Boga jako ‘rzeczywisto$¢ swieta’; zatem w celu wyjasnienia istoty
zycia ludzkiego nie wystarcza tu zastosowanie metod eksperymentalno-empi-
rycznych, gdyz nie jest ono ‘produktem’ laboratorium naukowego, ale jest ‘da-
rem’, rzeczywistoscig zastang przez lekarza, biologa, pacjenta. Bioetyka ta ma
charakter holistyczny zaréwno jesli chodzi o rozumienie cztowieka jaki ludz-
kiej moralnosci; dotyczy wszystkich aspektéw etyki ekologicznej i etyki me-
dycznej ujmowanych tacznie jako ‘ekologia ludzka’132.

To ujecie jest szczego6lnie cenne dla catosci naszych rozwazan. Przejawia
ono swoéj wybitny charakter pedagogiczny i formacyjny, bowiem jego celem
jest wychowywanie cztowieka do akceptacji stylu zycia promujacego petna eko-
logie ludzkagl33. Charakterystyczne jest, ze ‘ekologia ludzka’ w ujeciu Jana Pawia
Il integralnie taczy sie z kwestig ekologiczng (tj. ,,ochrong naturalnych ‘habita-
téw’ réznych gatunkéw i form zycia134) oraz kwestig spoteczng ochrony zycia
ludzkiego. Silny akcentjest przy tym potozony na rodzineg, jako pierwszg i pod-
stawowg komorke ,,ekologii ludzkiej”, gdzie nastepuje pierwszy etap tworzenia
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i rozwijania wiezi spotecznych i odniesien do $wiata przyrody. Srodowisko ro-
dziny, ktéra ze swej natury powinno by¢ ,,sanktuarium zycia”, ,,miejscem, w kto6-
rym zycie, dar Boga, moze w sposob wiasciwy by¢ przyjete i chronione przed
licznymi atakami, na ktére jest wystawione, moze tez rozwijac sie zgodnie z wy-
mogami prawdziwego ludzkiego wzrostu”135 samo w sobie wymaga szczeg6l-
nej opieki.

Wobec smutnego obrazu wspdtczesnosci Jan Pawet 11 w swym wotaniu o lep-
szy sposo6b zycia wskazuje na konieczno$¢ zerwania z ,,wyczerpujaca i pozba-
wiong radosci gorgczke konsumpcji”’136 z hotdowaniem instynktom posiadania
i panowania. Wzywa do nowego, petnego szacunku podejscia do spraw srodo-
wiska oraz do bardziej racjonalnego uzytkowania zasobOw naturalnych, przy
czym motywem dodatkowym jest tu wzglad na dobro przysztych pokolen. Wresz-
cie bodzcem do podjecia takich dziatan moze by¢ otwarcie w ich wyniku no-
wych przestrzeni dla budowania pokojuldl. Takze giebokie na skale Swiatowag
przemiany — mowi papiez - muszg dokonywac sie na poziomie grup, spote-
czenstw i rzagdoéw; muszgtakze obejmowac porozumienia miedzynarodowe i mie-
dzyregionalne. Potrzebne sg wiec zaréwno wielkie reformy instytucjonalne jak
i dziatania ,,na polu wszechstronnego autentycznego rozwoju osobowego jed-
nostek™. Sprzyja temu ,,nowy i surowszy styl zycia”, ktéry upowszechni sie droga
praktykowania ,,autentycznego humanizmu” i bedzie odzwierciedlat to, co sta-
nowi ,,rzeczywisty pozytek jednostki” zawarty przede wszystkim w zasadzie
mitosci blizniego. Nieodzownajest przy tym wiasciwa hierarchia wartosci w kto-
rej prymat wiodgwartosci etyczne i duchowe. W celu lepszego rozeznania wsrod
wartosci preferowanych w procesach rozwoju wspétczesnego Swiata papiez pro-
ponuje rozwazac je pod katem okreslonych kryteridw tj. pierwszenstwa etyki
przed technikg prymatu osoby w stosunku do rzeczy, priorytetu ducha wobec
materii oraz postawy, aby nie tyle ‘wiecej miec’, ale ‘bardziej by¢’138.

Interesujacy watek ,,nowego i surowszego stylu zycia” Jan Pawet Il uzupet-
nia zwracajgc uwage na ,,role praktyk pokutnych w ksztattowaniu postawy gte-
bokiego szacunku wobec $srodowiska naturalnego, zgodnie z zamystem Bozym”,
ktore ,,moga by¢ traktowane jako swoiste antidotum na nieumiarkowanie i chci-
wos$¢” oraz ,,pomagajg otworzy¢ sie cztowiekowi na Boga i braci” oraz ,,kaza
mu widzie¢ rzeczy materialne we wiasciwej perspektywie’’139. Jest to bardzo
cenne dopowiedzenie, bowiem z perspektywy chrzescijanskiej warunki dobrej
jakosci zycia nie sprowadzaja sie do poziomu dobrobytu materialnego.

Jednakze warto wyodrebnic¢ tu zaleznos¢ stanu srodowiska i preferowanych
sposobow gospodarowania od zdrowia ludnosci. Jan Pawet Il zwraca na to uwage
i méwi o cierpieniu ludzi z powodu przekraczania praw biologicznych i moral-
nych niszczacych przyrode i srodowisko — zwtaszcza Srodowisko wielkich miast.
Najbardziej cierpig dzieci i dorastajgca mtodziez, gdyz w wielkomiejskim $ro-
dowisku nie znajdujg przestrzeni zyciowej, gdzie mogliby w petni rozwing¢ swe
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sity fizyczne i duchowe. Przeciwnie, czestokro¢ sg skazani na szkodliwe dla
zdrowia warunki zycia lub zmuszeni do przebywania na ulicy, gdzie panuje
hatas, wsréd budynkoéw z betonu, w anonimowosci thumu, ktory-jak zauwaza
Ojciec Swiety - ,,wyniszcza sie, nigdy sie nie poznajgc” 4°. Z powodu takiego
stanu rzeczy miodzi ludzie czesto skarzg sie - takze papiezowi. W Wiedniu
mowili do niego: ,,Przed moimi oknami przejezdza kazdego dnia 20 tysiecy
samochodoéw”; ,,zabijamy drzewa w miescie. Czy to miat na mysli Pan Bdg,
mowigc: czyncie sobie ziemie poddang?”’; ,,skoro wszystkim Kkieruje strach, nie
ma dla nas zadnej przysztosci!”’14l. Tym wielorakim zagrozeniom wielkich miast
wychodzi na przeciw postulat Ojca Swietego wiekszego zharmonizowania sku-
pisk ludzkich z naturg. Okazuje sie bowiem, ze jest to jedyna droga, ktéra -
z jednej strony - minimalizuje state niszczenie srodowiska przyrodniczego oraz
-z d’rugiej strony - sprzyja podnoszeniu jakosci zycia ludzkiego.

Srodowisko naturalne i otoczenie spoteczne sg spdjnie ze soba powigzane;
biosfera nie jest czym$ poza socjosferg a kultura wspoétkonstytuuje przyrode.
Kazda prdéba alienacji cztowieka wobec przyrody jest tu w konsekwencji dzia-
taniem przeciw kulturze zycia, ale tez wszelkie préby ochrony przyrody musza
obejmowac 6w kontekst spoteczny. Takze wszelkie koncepcje rozwoju spotecz-
nego nie moga pomijac orientacji ‘srodowiskowej’ i odpowiedzialnosci za swiat
przyrody, w ktory wpisana jest ludzka egzystencja. Rozwéj wiec musi by¢ staty,
trwaty, zrébwnowazony obejmujacy czynnik spoteczny, ekonomiczny oraz eko-
logiczny i srodowiskowy. Taka sie¢ powigzan (retynizacjald) obejmuje cato-
ksztalt zycia biologicznego oraz sprzyja kulturze i ochronie wszelkiego zycia.

5. Nauka i wiara przestrzenig owocnego dialogu

»lajemnica zycia, zwlaszcza zycia ludzkiego, coraz bardziej przyciaga
uwage uczonych zacheconych przez niezwykte mozliwosci badawcze, jakie
otwiera przed nimi postep nauki i techniki” - pisat Jan Pawet Il w liscie apo-
stolskim ustanawiajgcym Papieskg Akademie Zyciald. Stata sie onajednagz licz-
nych platform, na ktérych ,,Kosciét musi spotka¢ sie z nauka’144. Wsrod
wazniejszych miejsc takich spotkan mozna wymienic¢ takze Papieska Akademie
Nauk, Papieska Rade Kultury, czy organizowane od poczatku pontyfikatu Jana
Pawia Il co dwa lata w Castel Gandolfo seminaria pod tytutem ,,Nauka - religia
— dzieje”. Obecny papiez stale kladzie nacisk na doniostos¢ wartosci kulturo-
wych dla petnego rozwoju cztowieka oraz na potrzebe dialogu miedzy Koscio-
tem a wielowymiarowa rzeczywistoscig kultury wspoétczesnej. W dokumencie
Inde a Pontijlcatus okreslajacym zasady dziatania Papieskiej Rady Kultury pod-
kresla: ,,0d poczatku mego pontyfikatu (...) interesuje mnie rozwdj dialogu mie-
dzy Kosciotem a swiatem wspoétczesnym. (...) dialog Kosciota z kulturag stanowi
decydujgce wyzwanie dla przysztosci Swiata’145. Piszac o wielosci kultur Oj-
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ciec Swiety uzywa okreélenia ,,wspotczesny Areopag”l4 i stara sie w kontek-
Scie ‘integralnego doswiadczenia chrzescijaniskiego’ znalez¢ przede wszystkim
cechy pozytywne, jak afirmacje pokoju i tesknote za sprawiedliwoscia, poczu-
cie ludzkiej godnosci, troske o srodowisko naturalne, przejecie statusem kobiet
i mniejszosci etnicznychl47.

Kolejng znamienna cechg intelektualnego przestania zawartego w naucza-
niu Jana Pawia Il stanowi wizja wielkiej integracji prowadzgca do przezwycie-
zeniapodziatow, ktore powstaty w wyniku autentycznych konfliktow albo jedynie
w wyniku uproszczonych interpretacji czy nieuzasadnionych opozycji. Wizja ta
majgca swe teologiczne podstawy w fundamentalnej dla chrzescijanstwa dok-
trynie o jednosci natury oséb w Tréjcy Swietej w szczegdlny sposéb przyczynia
sie do owocnego spotkania Kosciota z nauka. Jan Pawet Il, bedacy sam czio-
wiekiem nauki, nie waha sie powiedzie¢, ze ,,0siggniecia nauki (...) przynosza
zaszczyt rozumowi cztowieka, powotanego, aby by¢ panem stworzenia, przy-
noszag chwate Stwoércy — dawcy wszelkiego zycia, ktéry powierzyt ludzkosci
zarzgdzanie Swiatem”. Nie kwestionujgc autonomii badan naukowych papiez
wyznacza jej cele spetniajace zasady etyczne: ,,Na tym witasnie polega wielkos¢
nauki, iz stuzy ona tym spos$réd naszych braci, ktérzy najbardziej potrzebujag
pomocy, aby prowadzi¢ zycia zgodne ze swanaturgi niezréwnang godnosciag’’148.

Przejawem papieskiej wizji wielkiej integracji jest interdyscyplinarny dia-
log miedzy chrzescijanstwem a naukami przyrodniczymi. Sprawe te szeroko
podjat papiez w swym liscie pisanym z okazji trzechsetlecia dzieta Newtona
Philosophiae Naturalis Principia Mathematica ktérego adresatem byt G. V.
Coyne, dyrektor Obserwatorium Watykanskiego. Badanie ,,rozlicznych zwiagz-
kow istniejacych pomiedzy teologig, filozofigi naukami przyrodniczymi” ma -
wedtug Jana Pawta Il - znaczenie kluczowe dla wspdtczesnego Swiata, gdyz
tworzy klimat otwarcia i dynamicznej wymiany miedzynarodowych wspdélnot
naukowych, majgcych swiadomosg¢, ze ,,intuicje i osiggnieciajednych sg zawsze
wazne dla rozwoju innych”. Bowiem, gdy ,,ludzkie istoty prébujg zrozumiec
otaczajgca je mnogos¢, gdy usituja nada¢ sens doswiadczeniu, czyniag to przez
wigczenie wielu czynnikéw do wspélnej wizji. Zrozumienie jest osiagane, gdy
wiele danych jest jednoczonych przez wspélng strukture™. tatwo zauwazy¢, ze
taka wizja Swiata, ze taka koncepcja dialogu nauki i wiary gteboko sprzyja re-
fleksji, ktéra jest podstawowym tematem niniejszej pracy: znalezienia wspol-
nych tematéw spotecznego nauczania Kosciota i ekologii. Zachecajac do tego
typu niezwykle trudnego wysitku, papiez odwaznie pyta: ,,Jezeli kosmologie
starozytnego Bliskiego Wschodu mogty zosta¢ oczyszczone i wigczone od pierw-
szych rozdziatdw Ksiegi Rodzaju, to czy wspotczesna kosmologia nie mogtaby
miec czego$ do zaoferowania naszej refleksji nad stworzeniem? Czy perspekty-
wa ewolucyjna nie rzuca $wiatta na antropologie teologiczng, rozumienie osoby
ludzkiej jako imago Dei, na zagadnienia chrystologiczne — a nawet na rozwdj
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samej doktryny chrzescijanskiej?’149. ,,Pytan tego rodzaju mozna stawiac¢ wie-
le” — méwi Jan Pawet 11, zapewne roéwniez w kontekscie rozwazan o przyszto-
$ci Swiata przyrody i relacji dobra cztowieka do dobra przyrody.

Jednym z kolejnych tekstéw podejmujacych trudne zagadnienia z dziedzi-
ny dialogu nauki i wiary jest przestanie do cztonkéw Papieskiej Akademii Nauk
w zwigzku z sesja ,,Powstanie i ewolucja zycia”. Porzadkuje ono liczne kontro-
wersje pomiedzy przyrodnicza i religijna wizja Swiata oraz okresla horyzont
interpretacyjny, na ktéorym twdérczo moze wspoétdziata¢ mysl chrzescijanska i roz-
ne wersje ewolucjonizmu. Istotg przestania jest stwierdzenie, ze ,,teoria ewolu-
cji jest czym$ wiecej niz hipotezg™150, co — wedtug abpa J. Zycinskiego -
,»definitywnie wyklucza mozliwos$¢ pogodzenia ze stanowiskiem chrzescijan-
skim tych wersji fundamentalizmu, w ktérych usitowano przeciwstawiac biblij-
Nng i przyrodniczg interpretacje genezy cztowieka’ 151

Najpetniejszym dotychczasowym dokumentem na temat relacji wiara — wie-
dzajest encyklika Fides et ratio (1998), ktorej zasadniczym celem jest — wedtug
kard. J. Ratzingera - ,,przywrécenie cztowiekowi wspoétczesnemu nadziei na
mozliwos¢ odnalezienia pewnej odpowiedzi na jego niepokoje i podstawowe
potrzeby i zarazem zaproszenie Swiadomosci ludzkiej do zmierzenia sie z za-
gadnieniem podstawy istnienia i zycia, do uznania prawdy Bozej jako zrdodia
prawdy o osobie i o catym swiecie”’152. Ten wielki ,,apel o solidarno$¢ umystéw”,
,.manifest optymizmu poznawczego i wiary w ludzki rozum’153 zaczyna sie od
wspaniatej madrosciowej wizji: ,,wiara i rozum sgjak dwa skrzydia, na ktérych
duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy’’154. Przywotujgc doswiadczenia
historii, wota o odwage, aby ,,nie wyzbywac sie tesknoty za prawdg ostateczng,
Z pasjajej poszukiwac i Smiato odkrywac¢ nowe szlaki’; to wiasnie wiara ,,przy-
nagla rozum, aby przekraczat wszelkie bariery izolacji i nie wahat sie ponosic¢
ryzyka w poszukiwaniu wszystkiego, co piekne, dobre i prawdziwe’’155.

Tres¢ Fides et ratio wprowadza w rozlegla perspektywe, w ktérej uznaje
sie istnienie nienaruszalnego fundamentu prawdy, ale przypomina, ze wielkie
pytania filozofii wyznaczaty horyzont podstawowych potrzeb intelektualnych
cztowieka. Proby szukania odpowiedzi na te pytania odegraty wielka role kultu-
rotworcza. Tesknota za prawda, dobrem i pieknem wyznaczata naszym przod-
kom $srodowisko spotecznego zycia. Jan Pawet Il wzywa do przezwyciezania
wycinkowych uje¢ proponowanych przez poszczeg6lne dyscypliny i przez nie-
uchronna specjalizacje na rzecz catosciowych wizji. Otwarcie na dialog, troska
o solidarno$¢ umystow, dowartosciowanie racjonalnej refleksji teoretycznej
w przestrzeniach duchowych potrzeb cztowieka, korzystanie z dorobku wiel-
kich myslicieli przesztosci i pokora intelektualna pozwolg przetamac¢ pokuse
pesymizmu i rozpaczy!56 oraz odwaznie podja¢ zarowno wielkie pytania nurtu-
jace odwiecznie cztowieka, jak i konkretne kwestie dotyczace takich wspodicze-
snych probleméw, jak ,,pokéj, sprawiedliwos¢ spoteczna, rodzina, ochrona zycia
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i srodowiska naturalnego”157. Wazne jest tez pokonanie swoistej ,,mentalnosci
pozytywistycznej”, ktéra zyje ztudzeniem, iz ,,dzieki zdobyczom nauki i techni-
ki cztowiek moze niczym demiurg zapewni¢ sobie catkowitg kontrole nad swo-
im losem™158 i rozszerzanie ,,horyzontu madrosciowego”, w ktérym ,,obok
zdobyczy naukowych i technicznych dotaczajg sie takze wartosci filozoficzne
i etyczne, bedace charakterystycznym i nieodzownym wyrazem tozsamosci osoby
ludzkiej159.

Papiez wzywa takze do porozumienia i dialogu ,,z tymi, ktdrzy nie wyznaja
naszej wiary”, aby wspolnie rozwigzywac najpilniejsze problemy ludzkosci, jak
»problem ekologiczny, czy problem pokoju i wspétistnienia ras i kultur’’160. Taka
szeroka perspektywa dialogu nauki i wiary jest szczegdlnie droga papiezowi.
Czesto do niej zacheca wyznaczajac jej konkretne celelfl. Przemawiajac do
uczestnikéw sesji Papieskiej Akademii Nauk poswieconej ,,Ewolucji pojecia
natury na przetomie tysiacleci” wzywat do kontynuacji pracy naukowej ,,w du-
chu stuzby Stworcy, cztowiekowi i catemu stworzeniu”, aby ludzie chwalili Boga,
,»,gdyz wszystko pochodzi od Niego” (1 Km 29,14); aby szanowali godnos¢
kazdego cztowieka i chronili stworzenie ,,chciane przez Boga jako dar skiero-
wany do cztowieka, jako dziedzictwo, ktore jest przeznaczone dla niego i po-
wierzone mu” (KKK 299) oraz z natury dobrel62. B6g, cztowiek, przyroda — to
trzy perspektywy zaangazowania, to tez trzy relacje petne aksjologicznych tre-
Sci, ktére moga by¢ podbudowsg idei ekorozwojul63. Natomiast w przemaowieniu
na dziedzincu Uniwersytetu Wilenskiego mowiac pieknie o ,,porywajacej przy-
godzie myslenia” wotat o ,,etyke myslenia”, ktora ,,nie ma jedynie strzec jego
[ti. myslenia] logicznej poprawnosci, ale winna wigczac czynnosci umystu w kli-
mat duchowy peten pokory, szczerosci, odwagi i uczciwosci, uwagi poswieco-
nej bliznim i otwarcia sie na Tajemnice’’164,

Warto jeszcze zwrdci¢ uwage, ze Fides et ratio przypomina tradycyjna na-
uke Kosciota, ze ,,natura - wtasciwy przedmiot badan filozofii — moze sie przy-
czyni¢ do zrozumienia Bozego Objawienia”165 oraz, ze cztowiek ,,ze swej natury
zdolny jest dotrze¢ nawet do samego Stwaorcy”’166. Moze to uczyni¢ kontemplu-
jac dzieto stworzenia, poniewaz Stworca pozwala sie rozpoznac przez wielkosc¢
swego dziela; Swiat jest ,,ksiega przyrody”, ktérg odczytujac ludzki rozum moze
dojs¢ do poznania Bogalél. Zatem niszczgc piekno i bogactwo przyrody pozby-
wamy sie jednej z drég do Boga.

Zakonczenie

Niepokoje dotyczace tych zasadniczych kwestii wspoétczesnych spoteczenstw
stale przenikajg mysl spoteczng Kosciota. Sgone rowniez bardzo istotne z punktu
widzenia rozwoju poszczegoélnych krajow i catego Swiata i to rozwoju trwate-
go, zrobwnowazonego i ekologicznie sprawiedliwego. Jest powszechnie zrozu-
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miale, ze jedyny ekosystem naszej planety nie podlega arbitralnym podziatom
politycznym; ze jest globalnym porzadkiem i powinien by¢ respektowany jako
taki; ze domaga sie lepszego systemu miedzynarodowej koordynacji z rozpo-
rzadzaniu zasobami ziemil68.

Analizy spoteczne Jana Pawla Il sg mocno zakorzenione w antropologii
chrzescijanskiej, sprawdzane sub luce Ewangelii, za istotne kryterium réznych
programoéw, systemow czy ustrojow uznajg dobro osoby ludzkiej we wspdlno-
cie. Papiez nie unika tematdéw trudnych i zjawisk kryzysowych, ale znamienng
cechg intelektualnego przestania zawartego w jego nauczaniu stanowi wizja
wielkiej integracji prowadzgca do przezwyciezania podziatdw oraz budowania
fundamentdéw nadziei dla konkretnych ludzi i catej cywilizacjiltd. W takiej per-
spektywie podejmuje rowniez problematyke ekologiczng, ktéra, cho¢ nie nale-
zy do gtéwnych nurtéw w przepowiadaniu Jana Pawt#a 11, pojawia sie w licznych
tekstach, zwykle w kontekscie kilku szerszych nurtéw papieskiego nauczania.
Ta obecnos$¢ jest na tyle bogata, pozwala budowa¢ mocne podstawy chrzesci-
janskiej odpowiedzi na problemy wspotczesnej cywilizacji. Mozna nawet spro-
bowa¢ zbudowac¢ katalog zasad ekorozwoju w ujeciu papieskim. Trzeba by do
niego zaliczy¢: a) powszechne przeznaczenie $srodowiska ijego bogactw; b)
solidarnos$¢ jako odpowiedZ na ubéstwo i fakt wspotzaleznosci w Swiecie; c)
prawdziwy rozwa0j uwzgledniajgcy rzeczywistos¢ moralngi spoteczna, przeciw-
stawiajacy sie zardbwno niedorozwojowi, jak nadkonsumcji i nadrozwojowi; d)
poprawa jakosci ludzkiego zyciajako gtéwny cel programéw ochrony srodowi-
ska; e) personalizm i ,,ekologia ludzka”, gdzie cztowiek jest najwiekszym bo-
gactwem Ziemi; f) troska o prawdziwa réwnowage ekologiczngoraz o tad moralny
pomiedzy cztowiekiem i przyroda; g) madrosciowa wizja i odpowiedzialnos¢ w na-
uce i technice. Dla Jana Pawla Il jest oczywiste, ze w Swiecie ekonomii i gospo-
darki zasobami przyrody trzeba znalez¢ miejsce dla tych zasad. Sg one réwniez
cennym wzbogaceniem dla problematyki ekologicznej oraz konkretnym przykia-
dem tworczej obecnosci Kosciota we wspotczesnym Swiecie.

Wzorem wiasciwej postawy wobec $wiata przyrody jest sw. Franciszek z Asy-
zu, ogtoszony 29.11.1979 r. przez Jana Pawia Il ,,niebieskim patronem ekolo-
gow’170. Papiez, odnoszac sie z podziwem do zycia Brata Franciszka, stawia go
za wzoOr wspotczesnemu cztowiekowi dgzacemu do, otwarcia ,,nowych drog
postepu ludzkosci’’17’. Franciszkowy przykiad Ojciec Swiety uwaza za ,,najpiek-
niejszy dowdd” stusznosci chrzescijanskiej metody ochrony stworzen i zywio-
t6w przed bezrozumnym i niestusznym zniszczeniem; metody wynikajacej
z biblijnej relacji o stworzeniu i odkupieniul?2. Dlatego modli sie do Brata Fran-
ciszka o pomoc w rozwigzaniu trudnych probleméw wspoétczesnych czasow,
probleméw spotecznych, ekonomicznych, politycznych, cywilizacyjnych oraz
wszelkich trudnosci dzisiejszego cztowieka, jego cierpien, watpliwosci i nega-
cji, jego ucieczek i niepokojowlTs,
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Summary

Ecology in the Teachings ofJohn Paul Il

The present problem of ecology is one of the most difficult problems to
solve. The Catholic Church with John Paul Il is voicing its opinions in the di-
scussions on world development which is friendly to people and caring for natu-
re’s goods. This article presents the most important fragments of John Paul 11
teachings dealing with the subject of ecology. Numerous papal statements were
presented in the context of wider trends of his teachings and are presented sys-
tematically to show the whole integrated vision of relation between God-man-
nature. Based on this relation one can even try to build an outline of lasting,
equal and ecologically just rules of development of particular countries and the
entire world. Papal vision, giving solid, Christian-based answers to the pro-
blems of contemporary civilization is focusing on: a) universal appropriation of
nature and its treasures; b) solidarity as an answer to poverty and inter-relation
in the world; c) real development considering moral and social reality opposed
to under-development as well as over-consumption and over-development; d)
improvement of quality of human life as a main goal of environment protection
programs; €) personalization and ,,human ecology” where human beings are the
most important treasure of the Earth; f) concern for real ecological balance and

moral order between man and nature; g) wise vision and responsibility in scien-
ce and technology.

Przypisy

I RH 8. W niniejszym artykule zastosowano nastepujace skréty dokumentéw ko-
Scielnych: CA - Jan Pawet I, Encyklika Centesimus annus (1991); CFL - Jan
Pawet Il, Adhortacja Christifideles laid (1988); DV — Sobdr Watykanski I, Konsty-
tucja Dei verbum (1965); EV - Jan Pawet Il, Encyklika Evangelium vitae (1995);
FR - Jan Pawet I, Encyklika Fides et ratio (1998); GS - Sobdér Watykanski I,
Konstytucja Gaudium et spes (1965); LE - Jan Pawet Il, Encyklika Laborem exer-
cens (1981); MM - Jan XXIIl, Encyklika Mater et Magistra (1961); OA- Pawet VI,
List apostolski Octogesima adveniens (1971); PP — Pawet VI — Encyklika Populo-
rum progresio (1967); RH — Jan Pawet Il, Encyklika Redemptor hominis (1979);
RM-Jan Pawet I, Encyklika Redemtorismissio (1990); SrS-Jan Pawet II, Ency-
klika Sollicitudo rei socialis (1987); TMA - Jan Pawet I, List apostolski Tertio
millennioadveniente (1994); \V/ S-Jan Pawet Il, Encyklika Veritatis splendor (1993).
RH 13,14; CA 53; EV 2.

CA51.
Por. M. Zieba, Papieze i kapitalizm, Krakéw 1998, s. 170.
Zob. np. MM 46-49; GS 4-10; PP 6-11; OA 8-21.
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RH 13-17; SrS 11-26.

MM 236; Por. J. Ozdowski, Zagrozenia iperspektywy postepu ekonomicznego
w Swietle encykliki "Redemptor hominis”, w: Redemptor hominis. Tekst i komen-
tarz, Krakéw 1980, s. 198.

RH 14; por. GS 38; PP21.

Jan Pawet Il, Przem. na kongresie ,,Ewangelizacja i ateizm™ 10.10.1980 r., w: ten-
ze, Nauczanie spoteczne, t. 3, Warszawa 1984, s. 145.

,.Cywilizacja wspotczesna stara sie narzuci¢ cztowiekowi szereg pozornych impe-
ratywow, ktére jej rzecznicy uzasadniajg prawem rozwoju i postepu. Tak na przy-
ktad na miejsce poszanowania zycia - ‘imperatyw’ pozbywania sie i niszczenia
zycia...” Jan Pawet Il, Przem. w siedzibie UNESCO 2.06.1980 r» w: Nauczanie
spoteczne, t. 3, s. 455.

RH 15.

SrS 13. W pierwszych latach pontyfikatu Jana Pawla Il sytuacje ubogich w $wie-
cie oceniano nastepujgco: ,,Potowa ludnosci $wiata, niemal dwa i p6t miliarda,
mieszka w krajach, gdzie dochéd na osobe wynosi najwyzej 400 dolaréw rocznie.
Przynajmniej 800 milionéw ludzi w tych krajach zyje w catlkowitej nedzy, ponizej
jakiejkolwiek racjonalnej definicji godnego cztowieka zycia. Niemal pét miliarda
ludzi chronicznie cierpi gtdd mimo obfitych zniw na catym Swiecie. Na kazde 100
dzieci urodzonych w tych krajach pietnascioro umiera, nim ukonczy 5 lat, za$ milio-
ny tych, ktérzy przezyja, ma zahamowany rozwdj fizyczny lub umystowy”. Sprawie-
dliwos¢ gospodarcza dla wszystkich. Katolicka nauka spoteczna a gospodarka USA
- List pasterski biskupéw amerykanskich, ,,Zycie katolickie” 1980, nr 5, s. 87.

Jan Pawet Il, Przem. do cztonkdéw korpusu dyplomatycznego akredytowanego
przy Stolicy Apostolskiej 16.01.1993 r,, L'Osservatore Romano — wyd. polskie
[z OR] 1993, nr 3(151), s. 42.

RH 15.

SrS 16; por. PP 33.

Jan Pawet I, Homilia w Le Bourget 1.06.1980 r., w: Nauczanie spoteczne, War-
szawa 1984, t. 3, s. 427.

RH 15.

Jan Pawet I, Homilia w Le Bourget, w: Nauczanie spoteczne, t. 3, s. 427.

RH 16; SrS 15.23; por. J. Czajkowski, Cztowiek wnauce Jana Pawia Il, Rzym
1983, s. 11.

Jan Pawet I, Homilia w Kownie 6.09.1993 r., OR 1993, nr 12(158), s. 21.

Jan Pawet I, Oredzie do ONZ w Nowym Jorku 2.10.1979 r., w: Nauczanie spo-
teczne, t. 2, Warszawa 1982, s. 310; RH 13.

Tenze, Oredzie do CELAM w Puebla 28.01.1979 r., w: Nauczanie spoteczne, t. 2,
s. 237; Por. GS 12.14.

Oredzie do ONZ 2.10.1979 r» w: Nauczanie spoteczne, ss. 317-323.

Przem. w osrodku ONZ ds. ochrony srodowiska (UNEP) oraz ds. osiedli ludzkich
(INCHS). [Dalej cyt. jako: Przem. w UNEP], OR numer nadzwyczajny 1985 nr
11(71), s. 12.
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Stanowisko Stolicy Apostolskiej na sztokholmskag konferencje ONZ, ,,Chrzescija-
nin w $wiecie" 1972 nr 2(22), s. 77.

Pawet VI, List do ONZ z 1.06.1972 r» Chrzescijanin w Swiecie" 1972 nr 2(22),
s. 70.

Przem. w UNEP, OR numer nadzwyczajny 1985 nr 11(71), s. 12

G. Marc, Rozwdj potrzebuje wykonawcow. Doswiadczenia chrzescijanskiego eko-
nomisty, Warszawa 1988, s. 101n.

Przem. do przedstawicieli $wiata nauki i sztuki w Wiedniu 12.09.1983 r., OR 1983,
nr 9(45), s. 14.

Jan Pawet Il, Przem. do miodziezy we Florencji 19.10.1986 r., OR 1986 nr 11-
12(85-86), s. 7.

RH 16; Przem. w UNEP, OR numer nadzwyczajny 1985 nr 11(71), s. 12.
D. H. Meadows [red.], Granice wzrostu, Warszawa 1973.
J. Tinbergen [red.], O nowy tad miedzynarodowy, Warszawa 1987.

J. J. Kondziela, Osoba we wspdlnocie. Z zagadnien etyki spotecznej, gospodar-
czej i miedzynarodowej, Katowice 1987, s. 22.

Jan Pawet Il, Przem. na kongresie ,,Ewangelizacja i ateizm”, w: Nauczanie spo-
teczne, t. 3, s. 145.

Tenze, List do Sekretarza Stanu Stolicy Apostolskiej 20.05.1982 r., w: Nauczanie
spoteczne, t. 5, cz. 1, Warszawa 1986, s. 123.

Tenze, Przem. do rolnikéw w Vila Vigosa 14.05.1982 r., w: Nauczanie spoteczne,
t. 5, cz. 2, Warszawa 1986, s. 565.

Tenze, Przem. do intelektualistéw w Coimbra 15.05. 1982 r» w: Nauczanie spo-
teczne, t. 5, cz. 2, s. 607.

RH 16.

Tenze, Przem. do intelektualistow w Kolonii 15.09.1980 r., w: Nauczanie spotecz-
ne, t. 3, s. 530.

Tenze, Przem. na Uniwersytecie Narodow Zjednoczonych w Hiroszimie
25.02.1981 r., w: Nauczanie spoteczne, t. 4, Warszawa 1984, s. 383.

Tenze, Przem. na spotkaniu ekumenicznym w Toronto 14.09.1984 r., OR 1984,
nr 9(57), s. 25.

Przem. w UNEP, OR numer nadzwyczajny 1985 nr 11(71), s. 12.

Stowo ‘postep’ tak funkcjonuje np. w Przemowieniu do intelektualistow w Kolonii,
w: Nauczanie spoteczne, t. 3, s. 535; i RH 16; za$ ‘rozwdéj w Oredziu na XVIII
Swiatowy dzien pokoju 1.01.1985 r., OR 1984, nr 10(58), s. 3 i w SrS.

Przem. w UNEP, OR numer nadzwyczajny 1985 nr 11(71), s. 12
Przem. do intelektualistow w Coimbra, w: Nauczanie spoteczne, t. 5, cz. 2, s. 606.

.»-..historia nie jest po prostu procesem, ktéry z koniecznosci prowadzi ku lepsze-

mu, lecz jest wynikiem wolnosci, a raczej walki pomiedzy przeciwstawnymi wol-
nosciami”. FC 6; SrS 27

SrS 27.
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SrS 29.

»--.ludy i narody maja prawo do wiasnego petnego rozwoju, ktéry obejmujac aspekty
ekonomiczne i spoteczne... winien takze uwzglednia¢ ich tozsamos¢ kulturowg
i otwarcie sie na rzeczywisto$¢ transcendentng.” SrS 32.

SrS 18,33,39.

SrS 33,34.

J. Tinbergen, O nowy fad miedzynarodowy, s. 232; SrS 26,34.

SrS 41.

»Kazdy jest wezwany do zajecia wlasnego miejsca w tej pokojowej kampanii, do
rozegrania jej srodkami pokojowymi..., aby ocali¢ przyrode i $wiat nas otaczaja-
cy." SrS 47.

Jan Pawet Il, Przem. do Papieskiej Akademii Nauk 28.10.1994 r., OR 1995, nr
2(170), s. 45.

SrS 28.

SrS 13.

SrS 14-16.

SrS 17-24.

SrS 36. Por. J. Marianski, ,,Struktury grzechu” w ocenie spotecznego nauczania
Kosciota, Ptock 1988, ss. 19-32.

Jan Pawet I, Przem. do uczestnikow Konferencji ONZ ds. Wyzywienia i Rolnic-
twa 5.12.1992., OR 1993, 3(151), s. 38.

Tenze, Przem. do korpusu dyplomatycznego 16.01.1993., OR 1993, nr 3(151),
S. 42.

Na ,,fakt wspoétzaleznosci pojmowanej jako system determinujacy stosunki w Swie-
cie wspotczesnym... wspobizaleznosci przyjetej jako kategoria moralna..., wasci-
wa odpowiedzig - jako postawa moralna i spoteczna, jako ‘cnota’ - jest
solidarnos¢”. SrS 38.

SrS 39.
Tamze.

Jan Pawet I, Przem. do $wiata pracy w Weronie 17.04.1988 r., OR 1988, nr 5(102),
s. 13.

Tenze, Przem. na mityngu przyjazni miedzy narodami 29.08.1982 r., w: Naucza-
nie spoteczne, t. 5, cz. 1, s. 200. ,,Obowiazek powszechnej solidarnosci" w kon-
tekscie kryzysu ekologicznego wymienit rowniez przewodniczacy watykanskiej
delegacji na ,,Szczyt Ziemi” w Rio kard. Sodano. Zob. Wystgpienie Kard. A. Soda-
no podczas Konferencji NZ w sprawie Srodowiska Naturalnego i Rozwoju
13.06.1992., OR 1992, nr 11(147), s. 24.

Zasada pomocniczosci (subsydiamosci) zostata przez Piusa XI w encyklice Quadra-
gesimo Anno (1931) okreslona nastepujaco: ,,Niesprawiedliwoscia, szkoda spo-
teczngi zakldceniem ustroju jest zabieranie mniejszym i nizszym spotecznosciom
tych zadan, ktére moga spetni¢ w przekazywanie ich spotecznosciom wiekszym
i wyzszym (...) wkadza panstwowa powinna nizszym spotecznosciom zostawi¢ do
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wypetnienia mniej wazne zadania i obowigzki, ktére by je raczej rozpraszaty”,
(nr 80).

Widac to dobrze w procesie tworzenia Unii Europejskiej, gdzie wsréod podstawo-
wych zasad etyczno-spotecznych szczegdlna rola przystuguje zasadzie pomoc-
niczosci. Zob. W. Piwowarski, Zasada pomocniczosci a wspoélnota europejska, w:
A. Dylus (red.), Europa - zadanie chrzescijanskie, Warszawa 1998, ss. 159-163.

Jan Pawet Il, Oredzie na XXIII Swiatowy Dzien Pokoju 1.01.1990, nr 10n.

Zob. S. Koztowski, Zréwnowazony rozwéj w pie¢ lat po Rio, ,,Cztowiek i Przyroda™
1998, nr 8-9, ss. 59-79; D. H. Meadows, D. L. Meadows, J. Randers, Przekracza-

nie granic. Globalne zatamanie czy bezpieczna przysztos¢?, Warszawa 1995, ss.
184-208.

H. Juros, Ochrona $rodowiska naturalnego a redefinicja panstwa, w: H. Juros
(red.), Europa i Kosciot, Warszawa 1997, s. 172.

S. Koztowski, Zrownowazony rozwoj w piec lat po Rio, s. 68.

Tamze.

Zob. O. Simmel, Nowy styl, ,,Communio™ 1988 nr 5(47), ss. 38-42.

J. Chmiel, Biblijne postawy encykliki Jana Pawta Il ,,Redemptor hominis™, w: Re-
demptor hominis. Tekst i komentarz, Krakéw 1980, ss. 71-76. Autor obliczyt, ze
na ogolng liczbe 205 odnosnikéw w encyklice, az 137 dotyczy cytatow biblijnych
— stanowi to 66 %.

DVvZ21.

Jan Pawet Il do Ludu Bozego, Citta del Vaticano 1979, s. 67.

Jan Pawet I, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Citta del VVaticano 1987, ss. 221-
369.

K. Wojtyta, U podstaw odnowy, Studium o realizacji Vaticanum I, Krakéw 19882,
s. 58.

Jan Pawet Il, Homilia do rolnikéw w Bahia Blanka 7.04.1987 r., OR 1987 nr 6(91),
s. 19; Tenze, Przem. do $rodowiska akademickiego Rzymu 26.02.1987 r., w: Na-
uczanie spoteczne, t. 4, s. 74.

SrS 30.

Jan Pawet I, Przem. do robotnikéw 17.05.1981 r., w: Nauczanie spoteczne, t. 4,
s. 139n.

»Patrzac na aki, lasy, zrodta, czy wznoszace sie ku niebu szczyty, wszyscy od-
czuwamy pragnienie, by dziekowa¢ Bogu za Jego wspaniate dzieta i wstuchujac
sie w gtos przyrody stowami modlitwy wyrazi¢ nasz zachwyt. (...) Owe cuda natury
sg dzietem samego Tworcy piekna. Skoro wprawia nas w podziw ich istnienie
i dziatanie, o ile bardziej potezny jest Ten, ktory je stworzyt. Bowiem z wielkosci
i piekna stworzer 'przez analogie poznaje sie ich Stwdrce’ (Mdr 13,3-5)”. Jan Pawet

11, Homilia do lesnikéw w Vai Visdende w Dolomitach 12.07.1987 r.,, OR 1987 nr
8(93), s. 14.

8 Jan Pawet I, Przem. w Denver 14.08.1993 r., OR 1993 nr 11(157), s. 30.

87

FR 8; Przem. do Papieskiej Akademii Nauk, 27.10.1998 r.,, OR 1999 nr 2(210),
s. 48; Przem. w Denver, OR 1993 nr 11(157), s. 30.
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88 Przem. do przedstawicieli $wiata nauki i sztuki 12.09.1983 r.,, OR 1983 nr 9(45),
s. 14; Homilia do rolnikéw w Bahia Blanka 7.04.1987 r.,, OR 1987 nr 6(91), s. 18.

89 Katecheza z 19.08.1998 r., OR 1999 nr 1(209), s. 41.

90 Por. Ps 23,1; Jan Pawet Il, Przem. do rolnikéw w Recife 7.07.1980 r., w: Naucza-
nie spoteczne, t. 3, s. 518.

91 ,Wysitek zmierzajacy do tego, by stuzyta ona (przyroda - dop. S.J.) petnemu
i solidarnemu rozwojowi ludzkosci, ktory pozwala, by cztowiek mogt osiggnac swoj
petny, duchowy wymiar, jest oddaniem czci Bogu." — Jan Pawet I, Apel w sprawie
Sahelu w Ouagadougou 10.05.1980 r., w: Nauczanie spoteczne, t. 3, s. 393.

92 Jan Pawet I, List apostolski ‘Do mtodych catego swiata’, s. 50.

93 Homilia do rolnikéw w Bahia Blanka 7.04.1987 r., OR 1987 nr 6(91), s. 19; Homi-
lia w Kownie 6.09.1993 r.,, OR 1993 nr 12(158), s. 21; RH 16; oraz komentarz
biblijny w: J. S. Synowiec, Na poczatku. Wybrane zagadnienia piecioksiegu, War-
szawa 1987, s. 130.

9% Jan Pawet Il, Katecheza z 9.04.1986 r., w: tegoz, Wierze w Boga Ojca Stworzy-
ciela, Citta del Vaticano 1987, s. 259; LE 4.

95 Homilia w Kownie 6.09.1993 r» OR 1993 nr 12(158), s. 21.
9% EV 22.

97 Dyskusje (odbywajaca sie gtownie w latach siedemdziesigtych) wywotali autorzy
twierdzacy, ze teksty biblijne o wyjatkowej pozycji cztowieka w dziele stworzenia
(a zwihaszcza nakaz z Rdz 1,28) staty sie powodem niewtasciwego sposobu trakto-
wania przyrody, a cata cywilizacja judeo-chrzescijanska odpowiedzialna jest za
powstaty kryzys ekologiczny. Por. zwkaszcza: L. White, The Historical Roots of our
ecologic Crisis, ,,Science” 155/1967, ss. 1203-1207; C. Amery, Das Ende der Vor-
sehung. Die gnadenlosen Folgen des Christentums, Hamburg 1972 (polska recen-
zja: K. Schafer, Chrzescijanstwo a ekologia, ,,Chrzescijanin w $wiecie” 5(25)1973,
ss. 76-80). Omowienie dyskusji i kontrargumenty m.in. J. Grzesica, Ochrona natu-
ralnego srodowiska cztowieka - problem teologiczno-moralny, Katowice 1983, ss.
80-95; G. Remmert, Misja cztowieka wedtug Genesis a ekologiczny kryzys, ,,No-
vum" 6/1976, ss. 85-93; J. Ostynowicz, Teologiczne przestanki odpowiedzialnosci
chrzescijanina za Srodowisko naturalne, ,,Materiaty problemowe" 4/1978, ss. 74-90;
J. Krucina, Cywilizacja techniczna a integralny rozwdj cztowieka, w: J. Krucina [red],
Jakosc¢ zycia. Cztowiek wobec cywilizacji technicznej, Wroctaw 1977, ss. 45-49.
Niestety mimo szerokiego odparcia zarzutéw sa one wcigz powtarzane np. A. De-
lorme, Wprowadzenie do zagadnien polityki ekologicznej, Wroctaw 1988, s. 4.

98 Np. LE 4; SrS 29n; Jan Pawet Il, Przem. do korpusu dyplomatycznego w Watyka-
nie 12.01.1979 r., w: Nauczanie spoteczne, t.2, Warszawa 1982, s. 145; Oredzie
do ONZ w Nowym Jorku 2.10.1979 r., w: Nauczanie spoteczne, t. 2, s. 320; Przem.
w UNEP, OR numer nadzwyczajny 1985 nr 11(71), s. 12. Homilia w Bahia Blanka,
OR 1987 nr 6 (91), s. 109.

9 LE 4.

100 RH 15; LE 4; LC 34; Przem. do rolnikow w Legazpi 21.02.1981 r., w: Nauczanie
spoteczne, t. 4, s. 359; Zob. S. Grzybek, Pierwsza ‘ewangelia pracy’ w Ksiedze
Rodzaju, w: Laborem Exercens. Tekst i komentarz, Krakéw 1983, ss. 70-75.
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101 RH 15; SrS 34; Przem. do korpusu dyplomatycznego 12.01.1979 r., w: Nauczanie
spoteczne, t. 2,s. 90; Oredzie do ONZ 2.10.1979 r» w: Nauczanie spoteczne, t. 2,
s. 320; Przem. do rolnikéw w Legazpi21.02.1981 r»w: Nauczanie spoteczne, t. 4,
s. 359.

102 Przem. w UNEP, OR numer nadzwyczajny 1985 nr 11(71), s. 12; Katecheza
z 2.04.1986 r., w: Jan Pawet I, Wierze w Boga, s. 255.

103 GS 36.

104 Katecheza z 2.04.1986 r., w: Jan Pawet Il, Wierze w Boga, s. 255.

105 Przem. do rolnikéw w Recife 7.07.1980 r., w: Nauczanie spoteczne, t. 3, s. 518;
Przem. do Papieskiej Akademii Nauk 23.10.1982 r., w: Nauczanie spoteczne, t.5,
cz. 1, s. 276; Przem. w Wiedniu 12.09.1983 r., OR 1983 nr 9(45), s. 14; Kateche-
za z 10.01.1990 r., w: Jan Pawet I, Wierze w Ducha Swietego Pana i Ozywiciela,
Cittr del Vaticano 1998, ss. 138-141.

106 Przem. do Papieskiej Akademii Nauk 23.10.1982 r., s. 276. Podobnie o relacji do
zwierzat méwi Katechizm Kosciota Katolickiego [=KKK].z 1992. Por. KKK 2416-
2418

107 KKK 2415; Oredzie na XXI1l Swiatowy Dzier Pokoju, nr 8.

108 Por. I. Czaczkowska, Pomiedzy potopem a tecza. Ekumeniczne studium integral-
nosci stworzenia. Lublin 1998, s. 21.

109 RH 15; SrS 34.36; Przem. do Europejskiego Towarzystwa Fizycznego 30.03.1979
r., Nauczanie spoteczne, 1.2, s. 101.

110 Por. Przem. do Europejskiego Towarzystwa Fizycznego 30.03.1979 r., Nauczanie
spoteczne, t.2, s. 101.

11 SrS 34.

112 GS 24.

113 EV 42,

114 Omobwienie zagadnienia: J. Chmiel, Biblijna struktura encykliki Evangelium vitae,
w: J. Brusito (red.), Evangelium vitae — dobra nowina o zyciu ludzkim, Krakow
1995, ss. 13-17. Artykut zwraca uwage m.in. na fakt, ze na 105 numeréw tekstu,
mamy az 32 inicjalne przytoczenia Biblii (tzn. dany punkt rozpoczyna sie cytatem
biblijnym).

115 Zob. S. Fontana, Evangelium vitae w formacji spotecznej i politycznej, ,,Spote-
czenstwo. Studia, prace badawcze, dokumenty z zakresu nauki spotecznej Ko-
sciota”, 1996 nr 1(21), ss. 99-113.

116 EV 33, 84,99,102.

11 EV21.

118 EV11.

119 EV1.
120 EV 30; Zycie ludzkie jest tu rozumiane zaréwno, jako ‘biologiczna egzystencja

cztowieka’, jak i jako 'zycie godne ludzkiej osoby’. Por. A. Szostek, Filozofia zycia

w ,,Ewangelii zycia", w: Jan Pawet Il, Evangelium vitae. Teksti komentarze, Lublin
1997, ss. 167-176.
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121 EV 2.

122 EV 101.

123 EV 2. Wedlug papieza prawde te ,,Kazdy cztowiek szczerze otwarty na prawde
i dobro moze dzieki $wiattu rozumu i pod wptywem tajemniczego dziatania taski
rozpozna¢ w prawie naturalnym wypisanym w sercu”,

124 EV 3.

125 EV 12,17. Por. M. Czachorowski, Globalny spisek przeciw zyciu, w: Jan Pawet I,
Evangelium vitae. Tekst i komentarze, Lublin 1997, ss. 276-284.

126 EV 28 oraz CFL 38; EV 11, 15, 19, 21,22, 23.

121 EV 68-74, 89-91.

128 EV 20.

129 EV 10.

130 EV 27; Problem kary $mierci w kontekscie encykliki Evangelium vitae, w: J. Brusi-
to (red.), Evangelium vitae — dobra nowina o zyciu ludzkim, ss. 97-129.

131 Zob. G. Russo, L'enciclica Evangelium vitae e metodi della bioetica, Russo Bio-
etica, ss. 367-378. Podaje za: R. Otowicz, Etyka zycia, Krakéw 1998, s. 75.

132 EV 42; Analizy metaprzedmiotowe szeroko prezentuje R. Otowicz, Etyka zycia,
ss. 13-146.

133 Zob. W. S. Chomik, Ekologiczna wymowa encykliki Evangelium vitae, w: A. Mio-
tek, T. Reron (red.), Zycie — dar nienaruszalny Wokét encykliki Evangelium vitae,
Wroctaw 1995, ss. 97-108.

134 EV 42; CA 38

135 CA 39; EV 11, 59, 92. Omoéwienie zagadnienia: W. Gubata, Rodzina - Sanktu-
arium zycia, w: J. Brusito (red.), Evangelium vitae — dobra nowina o zyciu ludzkim,
ss. 69-81.

136 Jan Pawet Il, Przem. do wiernych w Nowym Jorku, 2.10.1979 r., w: Nauczanie
spoteczne, t. 2, s. 330.

137 ,,W naszych wysitkach zmierzajacych do rozumnego i solidarnego zarzadzania $ro-
dowiskiem i wsp6lng spuscizna ludzkosci..., popierajac wbrew wszelkim biezacym
demagogiom poszukiwanie stylu zycia skromniejszego i mniej wystawnego na tyran-
skie uderzenia instynktéw posiadania, konsumpcji i panowania... otworzycie dla was
samych i dla catej ludzkosci ogromne pole do niewatpliwych mozliwosci pokoju” —
Oredzie na Swiatowy dzieri Pokoju 1.01.1979 r., w: Nauczanie spoteczne, t. 2, s. 70n.

138 RH 16.

139 Jan Pawvet Il, Rozwazanie na Aniot Panski 24.03.1996 r., w: Aniot Panski z Papie-
zem Janem Pawitem I, t. 6, Citta del Vaticano 1998, s. 214n.

140 SrS 34; Przem. do robotnikéw w Sao Paolo 3.07.1980 r., w: Nauczanie spotecz-
ne, t. 3., s. 500n.

141 Pytania odczytane papiezowi przez miodych ludzi w czasie spotkania na stadio-
nie Prater w Wiedniu 10.09.1983 r. w: OR 1983 nr 9(45), s. 9.

142 Zasada retynizacji (fac. rete, -is — siatka, sie¢) dobrze opisuje wzajemne zwigza-
nie wszystkich aktywnosci cywilizacyjnych oraz ich produktéw z przyrodajako ich
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nosnikiem, warunkujacym i zapewniajacym przyszto$¢ nowoczesnemu spoteczen-
stwu. Zob. H. Juros, Ochrona $Srodowiska naturalnego a redefinicja panstwa, w:
H. Juros (red.), Europa i Koscidt, Warszawa 1997, s. 174; R. Sobanski, Prawa
cztowieka a ekologia, w: R. Sobanski (red.), Prawa cztowieka w panstwie ekolo-
gicznym, Warszawa 1998, s. 328.

143 Vitae Mysteryum, 1.

144 Tamze, 4.

145 Jan Pawet Il, Przem. do Papieskiej Akademii Nauk, 31.10.1990 r., OR 1990 nr 10-
11(126-127), s. 15.

146 Okreslenia ,,wspotczesny Areopag" uzyt Jan Pawet I! piszac o wielosci kultur, w kté-
rych mozna odnalez¢ wspoélne cechy pozytywne: afirmacje pokoju i tesknote za
sprawiedliwoscig poczucie ludzkiej godnosci, troske o srodowisko naturalne, prze-
jecie statusem kobiet i mniejszosci etnicznych. Przyjmujac te pozytywne warto-
Sci, nalezy prowadzi¢ dialog ze Swiatem kultury w duchu odpowiedzialnosci za
rozwo6j osoby ludzkiej i za przekaz ,,integralnego doswiadczenia chrzescijanskie-
go". Nawigzuje w tym do Dz 17, 22-31. Zob. RM 37; TMA 57.

147 Oméwienie zagadnienia: J. Zycinski, Na zachéd od domu niewoli, Poznan 1997.
Zwiaszcza rozdziat pt. ,,Ewangelia w sercu kultury", ss. 13-68.

148 Jan Pawet I, Przem. do Papieskiej Akademii Nauk, 28.10.1994 r» OR 1995 nr
2(170), s. 44n.

149 Jan Pawet II, Postanie do Ojca Georgea V. Coyne'a, dyrektora Obserwatorium
Watykanskiego, ,,Zagadnienia filozoficzne w Nauce™ 12/1990, ss. 2-12.

150 Jan Pawet I, Przem. do Papieskiej Akademii Nauk, 22.10.1996 r., w: Oredzia
Ojca Swietego Jana Pawta II, t. 2, Krakéw 1998, s. 682.

151 J. Zycinski, Na zachod od domu niewoli, s. 146. Tam tez szersze omowienie tresci
przestania.

152 J. Ratzinger, Pomiedzy wiarg i rozumem, ,,W drodze" 1998 nr 12(304), s. 24.

153 Okreslenia z: J. Zyciﬁski, Fides et ratio — apel o solidarnos¢ umystéw, ,,Znak"
1998 nr 10(521), ss. 4-20.

15 FR1.

155 FR 56.

156 ,,W obliczu tragizmu doswiadczenia [zfa, jakie dotkneto naszg epoke] zatamat sie
racjonalistyczny optymizm, ktéry odczytywat historie jako zwycieski pochéd rozu-
mu, zrédta szczescia i wolnosci; w konsekwencji jednym z najwiekszych zagro-
zen jest dzisiaj, u kresu stulecia, pokusa rozpaczy.” FR 91.

157 FR 98.

158 FR91.

15 FR 106.

160 FR 104.

161 ,,0d poczatku mego pontyfikatu pragngtem da¢ wyraz przekonaniu, ze dialog mie-

dzy naukg i wiarg nie tylko jest mozliwy, ale wrecz konieczny, staratem sie tez
usunac¢ wszelkie przeszkody, ktére mogty jeszcze utrudniaé jego nieustanny roz-

106



Problematyka ekologiczna w nauczaniu Jana Pawia Il

woj. (...) Nauka i wiara poruszaja sie po dwoéch odrebnych i autonomicznych tra-
jektoriach, lecz sama ich natura wyklucza wszelka kolizje miedzy nimi.” — Przem.
w miedzynarodowym centrum naukowym im. Ettore Majorany w Erice 8.05.1993
r., OR 1993 nr 7(154), s. 12n.

162 Przem. do Papieskiej Akademii Nauk 27.10.1998 r., OR 1999 nr 2(210), s. 49.

163 Por. Z. Mirek, Boég-Cztowiek-Przyroda, ,,Horyzonty wiary" 1991 nr 9, ss. 5-12.

164 Przem. w Uniwersytecie Wileniskim 5.09.1993 r., OR 1993 nr 12(158), s. 18.

165 FR 43.

166 FR 8.

167 Przem. w Denver, 14.08.1993 r. OR 1993 nr 11(157), s. 30; Przem. do Papieskiej
Akademii Nauk 27.10.1998 r., OR 1999 nr 2(210), s. 49.

168 Jan Pawet I, Oredzie na XXIIl Swiatowy Dzieri Pokoju, nr 9.

169 Zob. J. Zycinski, Europejska wspélnota ducha. Zjednoczona Europa w nauczaniu
Jana Pawtia Il, Warszawa 1998, ss. 9-52.

170 Jan Pawet II, List apostolski Inter sanctos,, w: Z. Swierczek, Ekologia,Kosciéti $w.
Franciszek, Krakéw 1990, s. 171.

111 Przem. do Europejskiego Towarzystwa Fizycznego 30.03.1979 r., w: Nauczanie
spoteczne, t. 2 s. 100.

172 Jan Pawvet I, List na zakonhczenie jubileuszu osiemsetlecia urodzin $w. Francisz-
ka, ,,Studia franciszkanskie”, Poznan 1984, t. 1, s. 36.

173 ,, Ty, ktéry tak bardzo przyblizytes Chrystusa Twojej epoce, pomd&z nam przyblizyé
Chrystusa naszej epoce; naszym trudnym i krytycznym czasom. Wspieraj nas!
Czasy dzisiejsze oczekujg Chrystusa z wielkg tesknotg, cho¢ wielu nam wspot-
czesnych nie zdaje sobie z tego sprawy. Zblizamy sie do dwutysiecznego roku po
Chrystusie... Swiety Franciszku z Asyzu! Pom6z nam przyblizyé Chrystusa Ko-
éciotowi i dzisiejszemu $wiatu! Ty, ktéry nosites w swoim sercu zmienne koleje
losu ludzi Tobie wspdiczesnych, wspieraj nas, abysmy sercem, bliskim sercu
Odkupiciela, objeli sprawy ludzi naszej epoki, trudne problemy spoteczne, ekono-
miczne, polityczne, problemy kultury i cywilizacji wspotczesnej, wszystkie cierpie-
nia, napiecia, kompleksy, niepokoje. Pomo6z nam przetozy¢ to wszystko na prosty
i przynoszacy owoc, jezyk Ewangelii. Pom6z nam rozwigzac te wszystkie proble-
my kluczem Ewangelii, aby Chrystus Sam mogt by¢ dla cztowieka naszych cza-
s6w Droga, Prawda i Zyciem." — Jan Pawet I, Przem. przy grobie $w. Franciszka
wAsyzu 5.11.1983 r., w: ,,Studia franciszkanskie", 1.1, s. 48.
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