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INTUICJA TEOLOGICZNA
SW. FRANCISZKA Z ASYZU

Wprowadzenie

Franciszek z Asyzu nie byt oczywiscie specjalistgw teologii, ale Swietym prakty-
ki chrzescijanskiej. Jako taki jednakze dat tak bogaty i szeroki impuls historii, ze
mozna byto przypisa¢ jemu i jego charyzmatowi pewng orientacje teologiczna-
szkota franciszkanska. Byto to mozliwe, poniewazjuz w charyzmacie $w. Francisz-
ka byta zawarta scisle okreslona intuicja, jakkolwiek otwarta. Jego praktyka nie
byta wytgcznie pragmatyczna, ale naznaczona byta takze doktadng duchowosciag
i teologig. Pod tym wzgledem upodabnia sie on do wielkich swietych zatozycieli
zakonow, jemu wspotczesnych i wczesniejszych, sw. Benedykta, sw. Bernarda
z Clairveaux, $w. Dominika Guzmana.

Duchowos¢ $w. Franciszka czesto byta przedmiotem badan, dlatego nie mozna
sie spodziewag, aby to, co zostato przedstawione w niedawnym opracowaniu, byto
catkowicie nowe. Sgjednak niektore racje usprawiedliwiajgce ponowne zwrdcenie
uwagi na aspekt teologicznyjego charyzmatu. Pierwszajest racja zewnetrzna - jubi-
leusz osiemsetlecia urodzin Swietego. W odniesieniu do tego wydaje sie, ze zbyt
czesto — rowniez i moze zwiaszcza z okazji rocznicy - przedstawia sie Franciszka
w sposoOb czesciowy i fragmentaryczny, bez dostrzezenia bogactwa catosci jego
charyzmatu, ktéry catkowicie sie rozwinat przezjego zjednoczenie z Chrystusem.
W naszych czasach istnieje przede wszystkim niebezpieczenhstwo oddzielenia aspektu
spotecznego od teologicznego aspektu jego powotania, co moze by¢ tragiczne dla
poznania catego Franciszka.

Jest takze druga racja, ktora usprawiedliwia nasze opracowanie. W 1976 roku
ukazato sie wydanie krytyczne Pism sw. Franciszka, jakie zachowaty sie do naszych

* Die theologische Intuition des heiligen Franziskus von Assisi, w: ,Wissenschaft und Weisheit"
2 (1982). ss. 2-25. Przekiad wioski w ,Italia Francescana" 71(1996). nr 1.
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czasow. Praca ta na podstawie licznych rekopiséw wykonana zostata z tak wielka
starannoscig ze bez obawy mozna powiedziec, iz nigdy dotad nie mielismy tak wspa-
niatego wydania naszych podstawowych tekstéw!l Wreszcie trzeba pamietaé, ze
kazda epoka ocenia $wietego i jego charyzmat na swdj sposéb, stad nawet przy
staraniach, aby unika¢ wszelkiej bezposredniej stronniczosci, wizjajego osoby be-
dzie zawsze uwarunkowana pewna perspektywa. Stanie sie tak réwniez w naszym
opracowaniu. Trzebajednak zauwazy¢, ze w ten sposob odkryje sie pewne linie
weczesniej ukryte, albo na ktore zwracato sie mato uwagi.

Wszystko to usprawiedliwia nasza prébe, aby jeszcze raz nakresli¢ intuicje teo-
logiczng $w. Franciszka, wychodzac odjego Pism. Oczywiscie, artykut w czasopi-
$mie dysponuje zbyt ograniczona ilo$cig miejsca dla takiego przedsiewziecia, ale
moze ono by¢ wystarczajace, jesli zamierza sie przedstawi¢ tylko ogdlny zarys.

Jako punkt wyjscia mozemy wzig¢ kenosis Chrystusa, znizenie sie Boga do
naszego $wiata ludzkiego, biednego, grzesznego i upadtego; idee, ktdrg przez wieki
uwazano za sedno wizji $w. Franciszka i ktorajest dobrze widocznawjego Pismach.
Ta fundamentalna intuicja Franciszka byta wiele razy wyrazana w triadzie: ,,zt6bek -
krzyz - ottarz”. To znaczy: Wecielenie, jako znizenie sie Syna Bozego do naszej
biednej egzystencji pielgrzymiej ludzi (narodziny w stajni = zt6bek), trwa w czasie
zyciaJezusa, na krzyzu za$ osigga punkt kulminacyjny unizenia i ubostwa (= krzyz)
i wlasnie w ten spos6b otrzymuje swojg skutecznos¢ historyczngw Kosciele ubo-
gim, wjego ,,pokornych” sakramentach, zwtaszcza w ,,zwyktych” postaciach chleba
eucharystycznego (= ottarz)z

W tej triadzie ujmuje sig istote intuicji S$w. Franciszka. Trzebajednak postawi¢
sobie pytanie, czy wizja Swietego niejestjeszcze bogatsza. W kazdym razie wydaje
sie nam, ze jest mozliwe rozwiniecie naszego opracowania, jesli jako klucz inter-
pretacji wezmie sie watek, ktory przed chwilaprzedstawiliSmy. Musimy jednak by¢
otwartymi na mozliwosc, ze teksty okazasie ,,oporne” i bedg wymagac poszerzenia
tego schematu. Wtedy bedziemy musieli by¢ gotowi, aby i$§¢ za Pismami $w. Fran-
ciszkai zmieni¢ nasz poczatkowy ukiad.

1. Teologia Stowa

W Pismach $w. Franciszka najszersze przedstawienie pojecia teologicznego
znajduje sie na pewno w drugiej redakcji Listu do wszystkich wiernych. ZAczyna
sie ono w wierszu czwartym wprowadzonym przez wiersz trzeci. Trzeba zauwazy¢,
ze Franciszek rozwija tu objawienie Boze w Chrystusie przede wszystkim jako teo-

logie Stowa, nie tylko w tym znaczeniu, ze chce komunikowa¢ wiernym ,,stowa
Ducha Swietego, ktére sagduchem i zyciem”, ale takze dlatego, ze -jak podkre$la-

’ K. Esser, Opuscula Sancti Patris FrancisciAssisiensis, Grottaferrata 1976/1978.
2LZ26-29.
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Chrystusjest ,,Stowem Ojca”. ,,To Stowo Ojca tak godne, tak Swiete i chwalebne,
zwiastowat najwyzszy Ojciec z nieba przez sw. Gabriela, swego aniota, majace zsta-
pi¢ do tona $wietej i chwalebnej Dziewicy Maryi, z ktérej to tona przyjeto prawdzi-
we ciato naszego cztowieczenstwa i naszej utomnosci”’3.

Czy jest celowy dobér tego stownictwa, ktére odnajdujemy tylko w tym tek-
Scie, albo czy chodzi raczej o ogélnawizje, ktéra mozna spotkac rowniez w innych
czesciach Pism? Stuszngjest ta druga hipoteza. Istotnie, w wielu fragmentach, gdzie
Franciszek wzmiankuje kenosis Wcielenia Chrystusa, w $wietle ktérego kontem-
pluje réwniez Eucharystie, oprécz tego, ze uzywa terminow ,,ciato i krew”’, mowi
tez 0 ,,imionach i stowach”; jak np. w Liscie do duchownych'. ,,Niczego bowiem na
tym Swiecie nie mamy i nie widzimy ciele$nie z Najwyzszego, jedynie Ciato i Krew,
imionai stowa, przez ktére zostaliSmy stworzeni i odkupieni ze Smierci do zycia”4.
W podobny sposdb w dalszej czesci tego samego listu, oprécz tego, ze ukazuje
swoja troske 0 godne przechowywanie postaci eucharystycznych, Franciszek
mowi: ,,Podobnie, gdyby imiona i stowa Parskie napisane znalazty sie gdziekol-
wiek w miejscach nieodpowiednich, nalezy je zebrac¢ i ztozy¢ w stosownym miej-
scu’s.

Nastepujace napomnienie z Listu do catego Zakonu okazuje sie jednak jesz-
czejasniejsze i mniej zwyczajne dla naszych uszu: ,,A poniewaz, kto z Bogajest,
stucha stow Bozych, my, ktérzy jestesmy specjalnie przeznaczeni do stuzby Bozej,
powinnismy nie tylko stuchac i czyni¢ to, co méwi Bog, lecz takze strzec naczyn
[liturgicznych] oraz wszystkich ksiag, ktére zawierajg Swiete stowa Boze, po to,
aby opanowato nas [poczucie] wzniostosci naszego Stworcy i naszego poddaristwa
wobec Niego. Dlatego upominam wszystkich moich braci i zachecam w Chrystu-
sie, aby gdziekolwiek znajdg stowa Boze napisane, uszanowali je, jak tylko moga,
i jesli nie sg nalezycie przechowywane lub lezg bez szacunku w jakims$ miejscu
rozrzucone, o ile tylko od nich to zalezy, niech je zbiora, czczac w tych stowach
Pana, ktory je wypowiedziat. Wiele rzeczy poswieca sie bowiem przez stowa Boze
i moca stéw Chrystusowych dokonuje sie Sakrament Ottarza™6.

Czy chodzi tu ojakis$ dziwny i magiczny sposéb patrzenia Franciszka, na mocy
ktérego przypisywatby on stowom Chrystusa te samg godnos$c¢ co i Ciatu euchary-
stycznemu? Faktycznie tak, poniewaz stwierdza: ,,Mamy strzec naczyn swietych
i ksiag, ktére zawierajg Swiete stowa Boze”, wydaje sie, ze utozsamia stowa z Chle-
bem eucharystycznym. Fakt, ze tego rodzaju teologia stowa wytania sie nie tylko
w jednym fragmencie, ale jest przedstawiona w podobny sposéb przy réznych oka-

32LW 4.
421L.D4.
52LD12.

6 LZ 34—-37.
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zjach, wskazuje, ze nie chodzi tu o przypadek, ale o co$ zasadniczego dla Francisz-
ka. Zobaczmy to doktadniej natle dwdéch innych oczywistych faktow.

Pierwszym faktemjestjego wielki szacunek dla Ewangelii. W Zyciorysie wiek-
szymi $w. Bonawentury po przedstawieniu ostatnich godzin zycia Franciszkajest
powiedziane: ,,Dtugo mowit o cierpliwosci i ubdstwie, a takze o zachowaniu wier-
nosci wobec Swietego Kosciota rzymskiego, ktadac ponad wszystko troske o za-
chowanie Ewangelii”7. To zgadza sie w petni z tym, co Franciszek myslat i czym zyt
oraz co pragnat poleci¢ swoim braciom: Ewangelie, jako objawienie prawdy Bozej
nalezy postawi¢ ponad wszelkim innym prawem. Nie moze by¢ innego uzasadnie-
nia, jak tylko to: objawienie Boze ukazuje sie mu przede wszystkim i zasadniczo
poprzez forme stowa, stowa odniesionego oczywiscie do zycia i praktyki i ktore
nie pozostaje zwykla teorig, alejednak zawsze w formie stowa.

Musimy zastanowi¢ siejeszcze nad czyms$ innym o wiele wazniejszym - nad
pojeciem Boga, jakie miat Franciszek. Stosuje on serie wyrazen, aby chwali¢ Boga
Ojca, niepojetego i niewypowiedzianego, zrodto wszelkiego dobra. Widac to nie
tylko w Piesni Brata Stonce (,,i zaden cztowiek nie jest godzien wzywac Twojego
Imienia”), ale rowniez na innych miejscach, jak na przyktad w tym hymnie, jakim
jest 23. rozdziat Reguty niezatwierdzonej: ,,Nie miejmy wiec innych tesknot, in-
nych pragnien, innych przyjemnosci i radosci oprocz Stworcy i Odkupiciela, i Zba-
wiciela naszego, jedynego prawdziwego Boga, ktory jest petnig dobra, wszelkim
dobrem, catym dobrem, prawdziwym i najwyzszym dobrem, ktéry sam jeden jest
Swiety, sprawiedliwy, prawdziwy, wzniosty i prawy, ktory samjeden jest zyczliwy,
bez winy, czysty, od ktérego i przez ktérego, i w ktérym jest wszelkie przebaczenie,
wszelka taska, wszelka chwata dla wszystkich pokutnikéw i sprawiedliwych, dla
wszystkich btogostawionych, wspotweselacych sie w niebie.”8

Wychodzac od tych wyrazen, mozemy sprobowac okresli¢ intuicje teologicz-
na $w. Franciszka przede wszystkim jako teologie stowa w taki sposéb: Bog sam
jeden dobry, nie pozostaje odizolowany w swojej chwale, ale sie samoobjawia czto-
wiekowi, biednemu, stabemu i grzesznikowi, z mitoscig, ktéra daje sie bez granic.
Objawienie dobroci Boga dokonuje sie poprzez uosobione Stowo, poprzez odwiecz-
ne Stowo Ojca. Staje sie to, poniewaz to Stowo zostato postane do tona chwalebnej
Dziewicy Maryi i od Niej (a wiec ostatecznie od Ojca) to objawienie zostaje dane
Swiatu w chwili narodzin.

B6g sie samoobjawia w ludzkiej mitosci, ale objawia sie przede wszystkim
poprzez stowo. Jedyne Stowo Ojca, Syn Bozy, stawszy sie cztowiekiem wchodzi
w Swiatw ,,imionach i stowach”, ktére obejmuja i objawiaja cata historie zbawienia.
Rzeczywisto$¢ sakramentalna jest rowniez rzeczywistoscig objawienia i stowa,
poniewaz jest ona rzeczywistoscig chrystologiczng. Tylko w ten sposéb rozumie

71Bon 14, 5.
81 Reg 23,9.
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sie, dlaczego Franciszek uznaje ,,imiona i stowa Boze napisane” jako rzeczywisty
symbol samego Pana, jako miejsce, w ktorym sie objawia Jego panowanie w naszej
matosci. Dlatego postawa wiasciwg wobec tego mitosiernego objawienia Boga
w stowie moze by¢ tylko odpowiedz mitosci ze strony cztowieka, ktéra sprawia,
ze objawienie Boga osigga swoj cel: ,,Nie miejmy wiec innych tesknot, innych pra-
gnien, innych przyjemnosci i radosci oprécz Stwoércy i Odkupiciela, i Zbawiciela
naszego.”

Gtoéwny rdzen tej mysli jest zawsze ten sam: samowyniszczenie Boga (keno-
sis). Rowniez Stowo jest taskawoscig Boga, unizeniem sie z mitosci do naszego
cztowieczenstwa, grzesznosci i utomnosci. Pokazuje to przede wszystkim fakt, ze
»imiona i stowa” moga znalez¢ sie w miejscach niegodnych. Cztowiek moze wrzu-
ci¢ do $mieci Stowo Boze. Wedtug Franciszka nastepuje to zawsze tam, gdzie czto-
wiek przestaje odpowiada¢ mitoscig na mitos¢ Boga. Dla niego wiec réwniez to
bytoby pozostawianiem ,,w miejscach nieodpowiednich”? Stowa Bozego.

U Franciszka poznanie wydaje sie zawsze cato$ciowe i intuicyjne: inteligencija,
wola i uczucia sgw nim zintegrowane wjednosci ,,serca”, poniewaz takze Bog zary-
zykowat swoje serce, kiedy postat swoje Stowo na nasz grzeszny Swiat i przez Nie
oddat sie nam.

2. Kenosis Wecielenia jako Mito$¢, ktora sie objawia i uniza

W swoim opisie swietowania Bozego Narodzenia w Greccio Celariczyk rela-
cjonuje: ,,Wreszcie przybyt Swiety Bozy i znalaztszy wszystko przygotowane, uj-
rzat i ucieszyt sie. Mianowicie przygotowano ziébek, przyniesiono siano,
przyprowadzono wotu i osta. Uczczono prostote, wystawiono ubdéstwo, podkreslo-
no pokore i tak Greccio stato sie jakby nowym Betlejem. Noc stala sie widnajak
dzien... Swiety Bozy ubiera sie w szaty diakoniskie... Potem gtosi kazanie do stoja-
cego wokét ludu, stodko przemawiajac o narodzeniu ubogiego Kréla i matym mia-
steczku Betlejem™10.

Co sie rzuca w oczy w tym opisie? Kiedy Franciszek méwi o postaniu Stowa
odwiecznego do tona Dziewicy Maryi, jak widzieliSmy wczes$niej, nie chodzi mu
0 abstrakcyjnateorieg, ale o prawdziwe wcielenie Stowa. Widzi ztdbek w Betlejem
tak, jakby byt on przed jego oczyma. Stajnia z Betlejem znajduje sie réwniez
w Greccio. Syn Ojca naprawde przyszedt do swiata, do cztowieka wjego rzeczywi-
stej i konkretnej sytuacji dnia codziennego.

Zaktada to niezrozumiate wprost znizenie ze strony Boga, ktore moze dokonac sie
tylko z mitosci. Dlatego Franciszekjest przekonany, ze ,,pokorny sercem” (Mt 11,29)
nie jest przede wszystkim Syn Bozy, ktéry stat sie cztowiekiem, cztowiek Jezus

92LD 12.
101Cel 85-86.
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z Nazaretu, ale w pokorze Jezusa objawia sie pokora, ktdra istnieje w sercu Boga
wiecznego. Pokora niejest rzeczywiscie czyms innym, jak mitoscia, ktora sie uni-
za i przychodzi do ubogiego, fgczac sie znimi zjego losem.

Rozumiemy wiec, ze, kiedy Franciszek w swoim Uwielbieniu Boga Najwyz-
szego zwraca si¢ do odwiecznego Boga, ktory jest ,,dobrem, wszelkim dobrem,
najwyzszym dobrem”, méwi do Niego: ,, Ty jestes mitoscig, kochaniem... Tyjeste$
pokorg, Tyjestes$ cierpliwoscig”’ll. Jest to wyrazenie teologicznie fascynujace, ale
réwniez bardzo konsekwentne, jesli bierze sie powaznie, ze z mitosci odwieczne
Stowo Ojca stato sie ,,ciatem”, ,,przyjeto” w tonie Maryi ,,prawdziwe ciato naszego
cztowieczenstwa i naszej utomnosci”’®. Faktycznie to wcielenie Stowa wiecznego
ukazuje sie wkasdnie jako objawienie-powiedzieliSmyjuz, ze chodzi o objawienie
- czegos, co istnieje w Bogu przed wcieleniem i co On odstania ludziom wiasnie
we wcieleniu. W zyciu Jezusa-jakie rozpoczyna On przez swe narodzenie w stajni
w Betlejem - ukazuje sie zaiste najwieksza gtebia Boga, ktory ,,wychodzi” poza,
objawia sig, staje sie dostepny dla ludzi i oczekuje na ich odpowiedz.

Ale czymjest konkretnie ta pokorna mitos¢, ktéra ogotaca sie ze swojej wiecz-
nosci i Swietosci i wyrusza w droge razem z cztowiekiem grzesznikiem, udreczo-
nym i stabym? Franciszek nie starat sie szerzej tego przedstawic¢; dla niego tresé¢
tego objawienia Boga byta bardzo praktyczna, bardzo napetnionajego osobistym
doswiadczeniem i bliskajego konkretnej rzeczywistosci. Jednakze, w oparciu o opis
Bozego Narodzenia w Greccio, przedstawiony przez Celanczyka i o inne dane, ja-
kie znamy na temat Franciszka, jedna rzecz wydaje siejasna: Bég przyszedt az do
nas w swym Synu bezbronnym, ubogim, matym, nie z wysokosci, ale z niskosci.
Blask Jego béstwajasnieje nie tylko nad grotagw Betlejem, ale i nad tym wszyst-
kim, co jest ubogie, pokorne i mate na tym swiecie. Réwniez to jest bardzo konse-
kwentne. Kiedy BAg sie objawia, Jego dziataniejest paradygmatyczne i powszechne,
w przeciwnym razie nie bytoby dziataniem Boga. Dlatego to, co dokonuje sie we
wecieleniu Syna Bozego, ma wymiar i znaczenie powszechne i zobowigzujace. Kie-
dy Swiatto, ktére Bég nam przynidst przez swoje przyjscie, pada na $wiati na ludzi,
nie tylko objawia nam, kim jest BAg, ale rowniez, kim jest cztowiek. Przez przyj-
Scie Stowa Bozego w ciemnosci tego Swiata i przez narodzenie Jezusa w nocy,
ciemnos¢ sie rozjasnia, rozjasnia sie Swiat, noc sie rozswietla nie wlasnym swia-
ttem, ale Swiattem Tego, ktory wybrat $wiat i noc jako miejsce swego objawienia.

W tej perspektywie dobdr stéw uzytych przez Celanczyka we wspomnianym
opisie nabiera szczeg6lnej wymowy: ,,Jasnieje prostota, wywyzszone zostaje ubo-
stwo, zalecona wszystkim pokora.”

Nie chodzi o czystg pochwate prostoty, ubdstwa i pokory jako takich. Greccio
jestraczej dostrzeganejako sakrament Betlejem: Betlejem jasnieje poprzez wieki

NnKLUwA4.
1221 W4.
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i ukazuje sie w Greccio albo, jak méwi Celanczyk, ,,Greccio stato siejakby nowym
Betlejem”. Jak Betlejem przez narodzenie sie w nim Syna stato sie pierwotnym
sakramentem Boga, tak Greccio staje sie sakramentem Betlejem.

Franciszek i ludzie, ktérzy stojg wokot niego, czujasie poruszeni tg chwalg,
jaka Bog zachowat dla ubdstwa w narodzeniu Syna. Nie ukazuje sie tu chwatajakie-
gos stowa ludzkiego, ale chwata Stowa Bozego. Dzieki mitosci Boga ciemnos¢
i ubdstwo Swiata przemieniajgsie w miejsce objawienia sie Jego chwaty.

W taki tylko spos6b mozemy zrozumiec zaleznosé dwaoch serii wyrazen zawar-
tych w tekscie Celanczyka. Zjednej strony seria: ,,zt0b, woét, osiot, prostota, poko-
ra, Krol ubogi, mate miasteczko Betlejem™, a z drugiej wyrazenia: ,,ucieszyt sie”,
Jasnieje”, ,,wychwalasie”, ,,noc stata sie widnajak dzien”, Krél ubogi staje sie Kro-
lem wiecznym, z ,,wielkg mitoscig” wychwala mate miasteczko Betlejem.

W obecnych czasach czesto usituje sie wyrwaé Franciszka z tej przestrzeni,
w ktorej rzekomo umieszczono go w przesztosci, aby go podziwiac jako genialne-
go przewodnika ludzi, zatroskanego ruchami spotecznymi wjego epoce. Taki, i tyl-
ko taki, bylby on ,,historycznym™. Jak bardzo daleka jest ta wizja od Franciszka
prawdziwego i historycznego, jakiego mozna rozpoznaé na kazdym kroku, przypa-
trujac sie autentycznym Pismom i czynom Swietego! Obraz wewnetrzny, duchowy
$w. Franciszkajest tysigce mil oddalony od tych wszystkich usitowan, ktdre chca
wprowadzi¢ roztamjego charyzmatu. Nie trzeba i w zaden sposéb nie wolno prze-
sta¢ zwracac uwagi na konkretne srodowisko ludzkie, skromne i niestate, w ktdrym
Franciszek zyt. Jest on catkowicie cztowiekiem swojej epoki, Asyzu jego czasow,
napiec¢ spotecznych tamtego wieku. Ale jego charyzmat polegat doktadnie na od-
kryciu w tamtym konkretnym ludzkim swiecie, wjego mrokach i wasniach obja-
wienia Bozego blasku, poniewaz wcze$niej odkryt go w obliczu Dzieciecia
z Betlejem, w obliczu Jezusa. Rzeczywistos¢ ziemska, gota, ,,historyczna”, i obja-
wienie tego Swietlistego tta nieba — ktére réwniez jest rzeczywistoscig — u Fran-
ciszka sg stopione, nie mozna ich wiecej rozdzieli¢, poniewaz on zrozumiat je
w spos6b witalny: we wcieleniu chwata wiecznego Boga wybrata nasz mrok i nasza
utomnos$é, nasza ziemska rzeczywistosé jako miejsce swego blasku.

Inne wydarzenia z zycia Franciszka potwierdzajga, ze byto to jedno z podstawo-
wych jego doswiadczen. Wybierzmy, jako przyktad, moment powstania Pie$ni Bra-
ta Storice. Kiedy czyta sie te radosng i wyjatkowa pochwate Stwércy (pierwszy
poemat wjezyku wioskim, ktdry sie zachowat) w oderwaniu od jej kontekstu histo-
rycznego, mozna by przypuszczagé, ze zostata napisana w sytuacji spokojnej i bez
probleméw. Jak wiemy, tak nie byto. Celannczyk opowiada, ze noc poprzedzajaca
utozenie Piesni byta noca petng bolu. Franciszek lezat chory u $w. Damiana, w po-
blizu Asyzu. Nie moégt zasng¢; dokuczaty mu myszy, byt na krawedzi rozpaczy.
I whasnie kiedy byt zanurzony w tej ludzkiej udrece, doswiadczyt taski obietnicy
triumfu, taski, ktoéra oczywiscie odpowiadata jego sposobowi bycia i myslenia,
i taczyta sie zjego charyzmatem. O Swicie mogt zrozumieg, ze ten Swiat, w ktérym
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tak bezposrednio doswiadczyt bolu i stabosci cztowieka, byt symbolem swiatta Bo-
zego i pragnat wielbié Stworce za wszystkie Jego dzietals.

To jest to, co przedstawitem dotad. Franciszkowi zostata dana wizja,
w ktérej Swiatto Boga i rado$¢ zbawienia rozbtyskiwaty wasnie w bezmiernej udrece,
w tym punkcie, kiedy pozornie znajdowat sie onjak najdalej od Boga. Podstawa tej
wizji nie mogtaw zaden sposob zakorzenic¢ sie wjakiej$ naiwnej mistyce natury, ani
w czystym upojeniu poetyckim; jedno i drugie byto niemozliwe w takag noc, jak
tamta u Swietego Damiana.

Fundamentem nie moze byé co innego, jak tylko pewno$é¢ wiary Swietego, dzieki
ktérej mogt doswiadczyc, ze we Wecieleniu Syna Bdg stat sie obecny ze swojg mi-
toscig i swoim Swiattem w sposob definitywny i na zawsze, w nocy oddalenia
i opuszczenia, w nocy Betlejemskiej.

Dla Franciszka reka Stworzyciela byta bezposrednio ztgczona z jego dzietem,
juz nie poprzez akt stworzeniajako taki, ale poniewaz On sam przyjat utomnos¢
ludzka, czynigc swoim jej los. Mito$¢ Boga doswiadczona w Chrystusie, mitos¢,
ktora z naszego mroku uczynita swo6j dom, daje Franciszkowi site, aby odkry¢
w chorobie i kruchosci swej ludzkiej egzystencji Swiatto, ktore rodzi sie z pierwot-
nego zréda. | poniewaz od tamtego momentu mitos¢ Boga nie przebywa tylko na
wysokosciach nieba, ale przychodzi do nas w matosci, otwiera sie przejscie, ktére
obejmuje i przemienia swoim mitosierdziem caly krag naszego zycia — rados¢
i cierpienie, zycie i Smier¢.

Nie moznajednak uwazac, ze duchowosc¢ stworzeniawedtug $w. Franciszkajest
niepetna wizja Swiata, w ktorej bytyby tylko piekno i rados¢, z wykluczeniem boélu
i winy. Bylaby to oczywiscie btedna interpretacja Pie$ni Brata Stonce, jak to uwy-
datniajgzwiaszcza ostatnie zwrotki, dodane p6Zniej przez Franciszka, ktore, zamiast

stworzyc jakie$ wewnetrzne rozbicie, ukazujg fundament, na ktérym opiera siejego
pochwata Stworcy:

Panie, badz pochwalony

Przez tych, ktorzy przebaczajg wrogom

Dla mitosci Twojej

I znoszaniesprawiedliwos$é i przesladowanie.
Btogostawieni ci, ktdrzy trwajgw pokoju i prawdzie,
Gdyz przez Ciebie, Najwyzszy,

Beda uwierczeni

Panie, badz pochwalony

Przez naszgsiostre, Smier¢ cielesna,

Ktdrej zaden zyjacy cztowiek ujsé nie zdota.
Biadatym, ktorzy w grzechu $miertelnym konaja.

132Cel2I3.
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Btogostawieni ci,
Ktorzy odnajda sie w Twojej swietej woli,
Albowiem po raz wtéry
Smier¢ im krzywdy nie uczyni.
(przekt. R. Brandstaetter)

Jesli nasza analiza jest poprawna, ta ostania cze$¢ o charakterze historyczno-
zbawczym nie stanowi obcego dodatku, ale nosny fundament catej Piesni. Doswiad-
czenie, z ktérego wyptyneta Piesn, to doktadnie doSwiadczenie chorego, ktéry czuje
i przezywa we wiasnym ciele stabo$¢ ludzka, objawy Smierci, ale przezywaje w taki
sposéb, ze dzieki wierze w Syna Bozego, ktéry stat sie cztowiekiem, nie tylko do-
strzega szczesliwos¢ wieczna, ale potrafi nawet odczuwac jej przedsmak. Dlatego
i jedynie dlatego, moze nie tylko nazwac¢ Smier¢ siostrg, ale rowniez wzywac ston-
ce, ksiezyc i cate stworzenie do pochwaty Boga. Poza tym kluczem historyczno-
zbawczym pochwata stworzenia stataby sie problematyczna i niemozliwa dla
cztowieka takiego jak Franciszek, ktérego uwadze nie uchodzity niesprawiedliwo-
Sci spoteczne jego czasoéw ani grzechy niektdrych stug Kosciota.

Ale wymiar wizji Swiata, jakg ma Franciszek, nabierajeszcze wiekszego znacze-
nia. Trzeba zauwazy¢, ze Franciszek nigdy jako rewolucjonista nie stawia czota pro-
blemom spotecznym jego czasdéw ani tez podejrzeniom, jakie cigzylty na zyciu
i postudze ludzi Kosciota. Okazat sie wyzszym od innych i zdolnym czyni¢ lepiej od
innych. Nigdy nie zgniétt grzesznika lub grzesznikéw, ani nie usitowat nawracac ich
sitg; nigdy nie uzyt przemocy, zewnetrznej czy wewnetrznej, bronig materialng lub
argumentami duchowymi. Jedynym wyjatkiem w tej dziedzinie jestjego postawa
wobec braci Zakonu, ktérzy ,,nie sg katolikami”, to znaczy, ktérzy wstagpili do Zakonu,
nie przyjawszy fundamentalnych wartosci duchowychl4. Nigdy jednak nie postepo-
watjak rewolucjonista z tymi, ktérzy nie nalezeli do Zakonu ani ze stugami Kosciotals.

Spontanicznie rodzi sie pytanie: jak moze nie zabezpieczy¢, nie chroni¢ ani tez
nie broni¢ swojej misji cztowiek, ktory wystepuje z uniwersalnym przestaniem do-
tyczacym wszystkich i ktory wzywa wszystkich do nawrécenia? Wobec zta Franci-
szek zna tylkojedng postawe, diametralnie przeciwngpostawie marksizmu. Podczas
gdy Marks proponuje site, aby usungc¢ zto i ztych, to znaczy to wszystko, co wedtug
jego opinii sprzeciwia sie przysztemu spoteczenstwu bezklasowemu, Franciszek
mowi: ,,I Kiedy widzimy lub styszymy, ze ludzie zle méwig lub Zle czynigalbo bluz-
nigBogu, my btogostawmy i dobrze czynmy, i chwalmy Boga, ktéry jest btogosta-
wiony na wieki”’16. Tak wiec wobec mocy ciemnoscijedynawalka, jaka zna Franciszek,

4T 31-33.

15 Franciszek nie starat sie nigdy, by gtosic¢ kazania w parafiach wbrew woli odno$nych probosz-
czéw, chociaz prowadzili oni nieuporzadkowane zycie - zob. 2T 7-10.

161Reg17,19.
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jest przeciwstawna praktyka. Skad bierze te site, te cierpliwosc¢? Czy to jedynie
rezultat refleksji, ze kto walczy przemoca przeciw przemocy, umachnia tancuch nie-
zgody, dodajac niesprawiedliwos¢ do niesprawiedliwosci? Oczywiécie, idea ta byta
wazna w jego zyciu. Jednakze jego postawa jestbardziej zrozumiata, jesli patrzy sie
na nigw Swietle jego doswiadczenia wiary. W tym doswiadczeniu wiary widzi, jak
we wecieleniu Chrystus dosiegnat i pokonat przepas¢ i moc ciemnosci przez swoja
ofiare mitosci, przez wejscie w glebie tej przepasci. Na tym fundamencie Franci-
szek mogt osiggna¢ pokdj ducha i przezywac wiasne zycie w ztaczeniu z triumfem
Chrystusa. Nie potrzebowat walczy¢ ze ztem swoja bronia, poniewaz wiedziat, ze
juz zostato ono pokonane i przezwyciezone definitywnie przez mitos¢, a chociaz

jeszcze dysponuje ono pewnym polem dziatania, nie ma przed soba autentycznej
przysztosci.

3. Kenosis Krzyza jako szczyt objawiajgcej sie mitosci

Sposéb, wjaki Chrystus definitywnie zwyciezyt moc ciemnosci, polegana tym,
ze przyjatjana siebie, to znaczy, ze zniést na wiasnym ciele natarcie szatana, obar-
czajgc sie grzechem $wiata, zwkaszcza poprzez krzyz. Otrzymanie stygmatow na
g6rze Alwemii — wydarzenie, ktére juz w czasach Franciszka byto interpretowane
jako piecze¢, jakg Bdg naznaczyt to zycie podobne do zycia Chrystusa — ukazuje, ze
dla niego Chrystus ubogi to przede wszystkim Chrystus ukrzyzowany. Alwerniajest
meta, do ktérej prowadzi droga Franciszka. W odniesieniu do tego mozemy poczy-
nié nastepujace uwagi, opierajac sie na Pismach Swietego.

W swoich Pismach méwi mniej obszernie i dogtebnie o Krzyzu Chrystusa niz

0 swoim sposobie patrzenia na Stowo Boze, Ewangelie, Wcielenie, ubdstwo Syna
Bozego. Fragmenty, gdzie jest wspomniany krzyz, majajako mysl przewodnig od-
kupienie cztowieka i mitos¢ mitosierng Boga oraz konieczno$¢ odpowiedzi mito-
§ci poprzeznasladowanie Ukrzyzowanego. Dzieje sie tak, na przyktad, w modlitwie,
ktorgFranciszek, jak zaznacza Testament, czesto odmawiat w kosciotach: ,,I Pan dat
mi w kosciotach takgwiare, ze tak po prostu modlitem sie i méwitem: Wielbimy
Cig, Panie Jezu Chryste, tu i we wszystkich kosciotach Twoich, ktére sg na catym
Swiecie, i blogostawimy Tobie, ze przez Swiety krzyz odkupites$ Swiat™’17*

Podobna modlitwe znajdujemy w Regule niezatwierdzonej™. ,,Wszechmoga-
cy, najswietszy i najwyzszy Boze, Ojcze Swiety i sprawiedliwy... dzieki Ci sktada-
my z powodu Ciebie samego, ze Twojgswietgwolai przezjedynego Syna Twojego
stworzytes nas... i przez Jego krzyz i krew, i Smier¢ zechciate$ nas wykupic z nie-
woli.” W tych dwéch urywkach mozna by widzie¢ zwykie przypomnienie Smierci
Chrystusa na krzyzu, ale jesli zwazy sie na kontekst, bytby to btagd. Réwniez tutaj to

11T 4-5.
161Reg 23,1-3.
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wyrazenie jest catkowicie wigczone w odpowiedZ mitosci, a wiec w praktyke.
W tym przypadku — to prawda - nie praktyka nasladowania w zyciu pokuty lub
w stuzbie tredowatym, ale praktyka adoracji jest praktyka decydujaca dla Francisz-
ka, jak ukazuje wielo$¢jego modlitw i jego pochwat Boga. On nie ogranicza sie do
stwierdzenia, ze Chrystus oddat sie dla nas az po $mier¢ na krzyzu, ze odkupit nas
przez to swoje oddanie, ale wyraza to wszystko w formie dziekczynienia, w formie
adoracji i wdziecznosci, w formie pochwaty. Stajemy tu przed mowag analogiczng
do tej, ktérg egzegeci wydobyli w najstarszych warstwach teologii wspolnot chrze-
Scijanskich Nowego Testamentu.

W innych fragmentach, gdzie Franciszek wymienia krzyz, dostrzega sie od razu,
ze fgczy sie on z praktyka nasladowania. Tak wiecjednym z czterech cytatéw biblij-
nych, ktorymi Reguta niezatwierdzona krétko charakteryzuje zycie braci mniej-
szych, jest takze zdanie o nasladowaniu Krzyza: ,,Jesli kto chce i$¢ za Mna, niech
sie zaprze samego siebie i wezmie krzyz swoj, i nasladuje Mnie”’19. Te sama per-
spektywe widzimy w 6. Napomnieniu'. ,,Bracia, spogladajmy na dobrego Pasterza,
ktory dla zbawienia swych owiec wycierpiat meke krzyzowa. Owce poszty za Nim
w ucisku i przesladowaniu, w upokorzeniu i gtodzie, w chorobie i doSwiadczeniu,
i we wszystkich innych trudnosciach i w zamian za to otrzymaty od Pana zycie wiecz-
ne. Stad wielki wstyd dla nas, stug Bozych, ze Swieci dokonywali wielkich dziet,
a my chcemy otrzymac chwate i cze$¢, opowiadajac o nich”20. Wida¢ tu wyraznie
stanowisko, ktére jest zdecydowanie przeciwne ,,teologii krzyza” typu hagiogra-
ficznego, oddzielonego od praktyki krzyza.

Roéwniez we fragmencie, w ktérym Franciszek przedstawia, oczywiscie sche-
matycznie, ale catosciowo swojg koncepcje teologicznag, to znaczy w drugiej re-
dakcji Listu do wiernych, kiedy wspomina $mier¢ Chrystusa na krzyzu, wprowadza
od razu — w przeciwienstwie niz kiedy mowi o wcieleniu - praktyke nasladowania:
»Wola za$ Ojca bylta taka, aby Syn Jego btogostawiony i chwalebny, ktérego nam dat
i ktory narodzit sie dla nas, ofiarowat siebie samego przez wiasng krew jako ofiara
i zertwa na oltarzu krzyza nie za siebie, przez ktérego stato sie wszystko, ale za
nasze grzechy, zostawiajgc nam przyktad, aby$smy wstepowali w Jego Slady”’2L.

Jesli wnika sie giebiej w ten tekst, zauwaza sig, ze Wcielenie zawiera dynamike
wewnetrznag, ktéra prowadzi do zbawczej $mierci na krzyzu. Dlatego droga ubéstwa
i pokory, rozpoczeta przez Boga we Wcieleniu Syna, konczy sie dla Franciszka
Smiercignakrzyzu. | to ttumaczy réwniez, ze ta dynamikajest w Liscie do wiernych
uwazana zajednosc, ajej celemjest konsekwencja praktyczna — nasladowanie Chry-
stusa, nasladowanie pomyslane i przewidziane juz od pierwszej chwili catego tego
procesu. Znaczy to, ze kiedy moéwi sie o teologii krzyza u Franciszka — ale rozwaza

191Reg 1,3.
20 Np 6.
A 2LW11-13.
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sie przede wszystkim praktyka nasladowania krzyza - trzeba jg oprze¢ na teologii
objawienia Bozego poprzez Stowo i Wcielenie. Krzyzjest ostatecznym punktem
dojscia drogi pokory Bozej.

Wiasnie dlatego, ze mitos¢ Boga osiaga na krzyzu miare niewyobrazalna, skta-
dajac na Syna bezmiar grzechu i ciemnosci dla zbawienia ludzi, Franciszek stara
sie, na ile to mozliwe, unika¢ kontemplacji czysto teoretycznej i kierowac bezpo-
$rednio do praktyki adoracji i nasladowania. To w zaden sposoéb nie wyklucza, ale,
przeciwnie, wzmacnia fakt, ze uwazamy krzyz za szczyt objawienia Bozego, a przez
to centrum Ewangelii.

Dlatego juz na poczatku swego powotania, kiedy w kaplicy Porcjunkuli zrozu-
miat, ze Jezus kierowat réwniez do niego stowa, ktérymi rozestat Apostotéw na
misje, $w. Franciszek dostrzegt pilng koniecznos¢ péjscia tg drogg utozsamienia
zUkrzyzowanym, ktéra doprowadzi go az na szczyt gory Alwemii.

Czy mozemy powiedzie¢, ze doswiadczenie krzyzajest rysem fundamental-
nym sposobu myslenia Franciszka, ktéry uwydatniliSmy przy analizie jego wizji
Wocielenia Syna Bozego? Odwotujemy sie do faktu, ze — dla niego — ubdstwo istoty
ziemskiej, przez przyjscie Jezusa, zmienito sie w miejsce, w ktorym rozbtyskuje
chwata Boza, i ze Swiatto wschodzi wtasnie z ciemnosci, rados¢ z prostoty, szcze-
Scie z pokory. Czy moznauwazac, ze réwniez w strasznym wydarzeniu krzyza méwi
on o objawieniu chwaty Bozej i Swiatta Bozego? W tym przypadku nalezatoby stwier-
dzi¢, ze wizja $w. Franciszka jest bardzo podobna do wizji teologii Janowej Nowe-
go Testamentu. Faktycznie, jak wiadomo, w Nowym Testamencie ewangelista
$w. Jan opisuje godzine krzyzajako godzine uwielbienia Jezusa (zob. na przyktad
J 12,23n.). Co z tego znajduje sie u $w. Franciszka?

W Napomnieniach znajdujemy istotnie dtugi tekst, wedtug ktérego chwata
i cze$¢ cztowieka polega na zjednoczeniu z krzyzem Chrystusa: ,,Z czego wiec
mozesz sie chlubi¢? Chocbys$ bowiem byt tak bystry i madry, ze posiadtbys wszelka
wiedze i umial wyjasnic¢ wszystkie rodzaje jezykow, i bada¢ wnikliwie tajemnice
niebieskie, nie mozesz sie chlubi¢ tym wszystkim; bo jeden szatan poznat rzeczy
niebieskie i teraz zna sprawy ziemskie lepiej niz wszyscy ludzie, chociaz mogtby
byc jakis cztowiek, ktdry otrzymatby od Pana szczeg6lne poznanie najwyzszej ma-
drosci. Tak samo, gdybys byt piekniejszy i bogatszy od wszystkich i gdyby$ nawet
cuda czynit tak, ze wyrzucatbys zte duchy, wszystko to zwraca sie przeciwko tobie
i nie nalezy do ciebie, nie mozesz sie tym wcale chlubié¢. Lecz w tym mozemy sie
chlubié¢: w stabosciach naszych i w codziennym dzwiganiu $wietego krzyza Pana
naszego Jezusa Chrystusa”?22.

Rozumowanie, na ktérym opiera sie tekst, jest nastepujace: poniewaz krzyz
jest punktem kulminacyjnym pokory Boga i Jego solidarnosci z cztowiekiem, jest

2 Np 5.4-8.
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on zarazem miejscem definitywnej i niezréwnanej mitosci Bozej. A mitos¢ Boza
jest chwalg Boza, swiattem Bozym. Dlatego w krzyzu objawia sie istota cztowieka
i miejsce, w ktérym on osigga $wiatto i chwate. Chwata cztowieka tkwi w udziale
w krzyzu Chrystusa, nie w bogactwach ani w zewnetrznym prestizu, poniewaz, be-
dac obrazem Boga, jest on istotg wezwang do mitosci i pokory.

Tylko w ten sposob ttumaczy sie, dlaczego we wszystkich opisach wydarzenia
na gérze Alwemii, ktore nastapito dwa lata przed $miercig Franciszka, temat wspot-
czucia dla Ukrzyzowanego i leku przed wizjg krzyza tgczy sie z tematem radosci
i wesela. Jako przyktad niech postuzy opis z Vitaprima Celanczyka: ,,Bardzo sie
ucieszyt i mocno uradowat mitym i taskawym wejrzeniem, zjakim Serafin patrzyt
na niego. Jego piekno byto niezwykle urzekajace, ale catkowicie przejmowato trwoga
jego przybicie do krzyza i udreczenie meka. Powstat wiec, zeby tak powiedzied,
smutny i radosny, a radosc¢ i smutek przeplataty sie w nim”23,

Mamy tutaj w formie zywego opisu typowateologie krzyza, ktéra w Ewangelii
$w. Jana przedstawia sie jako przenikajace sie na tym samym poziomie smier¢
i chwate. Wizja Franciszka na temat Wcielenia, w ktérym kontempluje unizenie
i ubdstwo Chrystusa przemienione w miejsce Swiatta i chwaly Bozej, zdaje sie trwaé
az do owego momentu kulminacyjnego, ktory wedtug kryterium ludzkiego powi-
nien doprowadzi¢ do jej zatamaniasie, ale ktéry wedtug kryterium Bozego, wyraza
zjednej strony wylanie sie mitosci i chwaty, a z drugiej schytek i Smier¢.

Wizjata zaktada w sposéb nieunikniony takze okreslongantropologie. Réwniez
cztowiekjest bytem, ktéry sedno, to znaczy mitos¢, osigga nie przez stawanie sie ,,coraz
to wiekszym” i ,,coraz to mocniejszym”, ale w mozliwosci unizaniasie coraz to gtebiej
i bycia ztgczonym z krzyzem Chrystusa, ktory ,,zycie swoje oddat za przyjaciot swoich”
(J 15,13). Istotnie, w oparciu o to, co wiemy z biografii,jest bardzo prawdopodobnym,
ze dar stygmatéw na goérze Alwemii zawiera wiasnie to oddanie ,,wlasnego zycia za
przyjaciot”’; to, co najbardziej dreczyto Franciszka w ostatnich dwdch latach przed Smier-
cia, byt to podziat w Zakonie, ktory takze wedtug niego za bardzo sie rozrést. Cierpiat,
widzac istniejgce w nim rozbieznosci od pierwotnego ideatu. Fakt, ze ich nie opuszczat,
ale kochat ich w ich ,,utomnosci”, ,,az po krzyz”, stanowi tre$¢ i przyczyne jego do-
Swiadczenia krzyza na gorze Alwemii. Cierpienie za Zakon wycisneto mu rany, i w swo-

jej mitosci cztowieka wierzacego wiedziat on, ze byty to rany Ukrzyzowanego, ktory
nie zachowat dla siebie swego zycia, ale oddatje za nas wszystkich.

4. Stowo i Sakrament w Kosciele jako nowa obecno$é
Kenosis Chrystusa - Kosciot jako Sakrament Kenotyczny

Od naszego punktu wyijscia, w ktérym zobaczylismy, jak Franciszek doswiad-
czyt w Stowie objawienia Boga zyjgcego, nie rozwazalismy jednego z problemoéw

231 Cel 94.
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zwigzanych z tym tematem, to znaczy: wjaki sposob Franciszek w XI11 wieku ze-
tknat sie ze Stowem Bozym, Stowem, ktore zostato skierowane do ludzi wiele wie-
kéw wstecz. Ta bezposrednios¢ byta mozliwa, poniewaz w stowie i w sakramentach
KoSciota doswiadczyt zywej kontynuacji i aktualizacji objawienia Bozego. Od sa-
mego poczatku jego silny akcent na ,,wiernosc¢” ,,$wietej matce Kosciotowi”, jako
jedynego wyréznika zycia wedtug Ewangelii, jawi sie szczegdlnie wyrazny w za-
konczeniu Reguly zatwierdzonej! ,,...abysmy zawsze poddani i potozeni pod stopy
tego Swietego Kosciota, ugruntowani w wierze katolickiej, zachowywali ubéstwo
i pokore, i Swietg Ewangelie Pana naszego Jezusa Chrystusa, jak to stanowczo przy-
rzekalismy™24,

Wobec tych danych okazuje sie bezdyskusyjnie jednoznaczna wizja Kosciota
u $w. Franciszka, potwierdzona na wielu miejscach jego Pism. Zr6bmy jedng uwa-
ge, wychodzac od wyzej przytoczonego tekstu. Nieustannie byto potwierdzane, ze
Franciszek zawsze miat silng wiare w Kosciét, wjego hierarchie i kaptanéw, cho-
ciaz grzesznikéw. Niech postuzgna przyktad stowa z Testamentu'. ,,Potem dat mi
Pan i daje tak wielkie zaufanie do kaptanéw, ktérzy zyja wedtug zasad swietego
Kosciota Rzymskiego ze wzgledu na ich godnos¢ kaptaniska, ze chociaz przeslado-
waliby mnie, chce sie do nich zwracac. | chociaz miatbym tak wielka wiare jak
Salomon, a spotkatbym bardzo biednych kaptanéw tego Swiata, nie chce wbrew ich
woli nauczac w parafiach, w ktérych oni przebywajg’25.

Gdzie tkwi korzen tej postawy? Nietrudno da¢ odpowiedz po tym, co sie po-
wiedziato. Tajemnica objawienia Boga Swiatu ukazata sie w Chrystusie i w Jego
Stowie jako tajemnica kenosis, ogotocenia. Dlatego réwniez zywe trwanie obja-
wieniaw Kosciele trzeba rozumie¢ jako tajemnice kenosis. Oznacza to, ze - aby
ukazac blask tajemnicyjego czystosci i mitosci - Bog nie wyklucza cztowieka nedz-
nego i grzesznika; przeciwnie, przychodzac na $wiat, okazuje sie prawdziwym mi-
tosnikiem utomnosci i grzeszno$ci ludzkiej, i przez to objawiajgc swojg chwate.
Franciszek sam daje to uzasadnienie, gdy mowi: ,,I nie chce dopatrywac sie w nich
grzechu, poniewaz rozpoznaje w nich Syna Bozego i sg moimi panami. | postepuje
tak, poniewaz natym $wiecie nie widze niczego wzrokiem cielesnym z Najwyzsze-
go Syna Bozego, tylko Jego Najswietsze Ciato i Najswietszag Krew, ktdre oni przyj-
mujgi oni tylko innym udzielaja. | pragne, aby te najswietsze tajemnice byty ponad
wszystko czczone i umieszczane w godnych miejscach26.

W tekscie tym stwierdza sie klarownie, ze Kosciét jest ,,sakramentem keno-
tycznym” i dlatego nie gtosi Boga wzniostego i Jego mitosci za pomocagwielkosci

i doniostosci ludzkiej, ale przeciwnie, BAg postuguje sie ubdstwem i utomnoscia

24 2Regl12,4.
5T 6-7.
““T9-11.

34



Intuicja teologiczna $w. Franciszka z Asyzu

przenika grzech ludzki i ukazuje sie — na przyktad w Eucharystii lub w kaptanstwie -
temu, kto rozpoznaje w wierze charakter kenotyczny objawienia Bozego.

Stad slogan, ktéry dzisiaj czesto sie styszy: ,,Chrystus tak, Kosciét nie”, bytby
catkowicie niezrozumiaty dla Franciszka i ukazywatby, ze zamiast zrozumienia ta-
jemnicy Chrystusa w jej autentycznej gtebi, pozostato sie przywigzanymi do pro-
jekcji wiasnych pragnien. Cztowiek Jezus Chrystus, ktoryjestjednoczesnie Synem
Bozym, jest oczywiscie wolny od wszelkiego grzechu w swoich ludzkich czynach,
ale nie zwigzat swojej mitosci i swojej obecnosci z zastugami cztowieka - komu
w takim przypadku magtby kiedykolwiek ofiarowa¢ swojgtaske? - lecz powierzaje
istotom ludzkim i utomnym.

Takajest doktadnie — rowniez w historii Kosciota - wewnetrzna wymowa Be-
tlejem i Golgoty. Dlatego Franciszek tak mocno podkresla aspekt kenotyczny, kie-
dy moéwi o Eucharystii: ,,Niech zatrwozy sie caty cztowiek, niech zadrzy caty Swiat
i niech rozraduje sie niebo, gdy na ottarzu w rekach kaptanajest Chrystus, Syn Boga
zywego. O przedziwna wielkosci i zdumiewajgca taskawosci! O wzniosta pokoro!
O pokorna wzniostosci, bo Pan wszechs$wiata, Bog i Syn Bozy, tak sie uniza, ze dla
naszego zbawienia ukrywa sie pod niepozorng postacigchleba! Patrzcie, bracia, na
pokore Boga i wylewajcie przed Nim serca wasze, unizajcie sie i wy, abyscie zosta-
li wywyzszeni przez Niego. Nie zatrzymujcie wiec niczego z siebie dla siebie, aby
was catych przyjat Ten, ktory caty wam sie oddaje”27.

Ponownie spotykamy to prawo strukturyzujgce, ktére jest namjuz znane. Prze-
nikaja sie tu, zjednej strony pokora, matos¢ i znizenie sie, a z drugiej wzniostos¢
i wielkos$¢ tak, ze pokora Boga okazuje sie wierzchotkiem Jego wzniostosci, szczy-
tem Jego chwaty. W swojej wielkosci Bog czyni zawsze krok naprzéd w poréwna-
niu do tego, co cztowiek osmielitby sie pomysle¢ albo mégtby sobie wyobrazié.
Bdg pochyla sie, staje sie matym: z mitosci. Wobec tej tajemnicy kenotycznej mi-
tosci Boga, Franciszek nie moze sie ograniczy¢, aby jajedynie oznajmiac czy gto-
si¢: jego stowo staje sie radowaniem sie, wielka radoscig, wotaniem podziwu,
podziwem, adoracjg.

Wiasnie dlatego cztowiek powinien odpowiedzie¢ na unizajgcgsie mitos¢ Boga
praktykazycia w mitosci. Jak styszeliSmy wczesniej, zwyczajne postacie chleba,
ktoére w Eucharystii staty sie miejscem objawienia sie chwaty Boga i Jego mitosci,
maja by¢ ,,ponad wszystko czczone i przechowywane w miejscach odpowiednich”;
takg sama czes¢ nalezy okazywac Kosciotowi, ktdryjest nie tylko zwiazany ze sto-
wem i sakramentem, ale takze ze sprawowaniem stowa i sakramentu. Trzeba szano-
wac kaptanéw i nie trzeba dostrzegac ich grzechow, ale w ich utomnosci i mimo ich
utomnosci — Syna Bozego i tajemnice Jego podyktowanego mitoscig ogotocenia

21 LZ 26-29.
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sie. Dla Franciszka tylko ten cztowiek, ktéry nie poznat samounizenia sie Boga
w zyciu Chrystusa, moze gorszy¢ sie Kosciotem i odrzuci¢ propozycje zbawienia,
ktérgdaje mu w Kosciele Chrystus. Kto zas kontempluje z wiara te tajemnice, do-
strzeze chwate Boga w ubogim i pokornym obrazie Kosciota.

Moznatu bardzo jasno dostrzec paralelizm z Eucharystig. Kto rozpozna Chrystu-
saw niepozornych postaciach chleba, bedzie sie z szacunkiem odnosit do tego wszyst-
kiego, co ma z nimi zwigzek, i bedzie przezywat ze czcigwzniostos¢ i chwate Boga:
»--powinnismy takze strzec naczyn liturgicznych oraz wszystkich ksiag, ktére zawie-
rajgSwiete stowa Boze, po to, aby opanowato nas poczucie wzniostosci naszego Stwor-
cy i naszego poddanstwa wobec Niego”28. Idac za logikg mysli Franciszka, mozna
rowniez stwierdzi¢, ze kto w ubogim i grzesznym wizerunku Kosciota — tgcznie
zwizerunkiem instytucjonalnym, koscielno-sakramentalnym, bedgcym charaktery-
stykajego postugi kaptanskiej — przez wiare rozpozna chwate mitosci Chrystusa, zstgpi
na niego ,,wzniostos¢ naszego Stwércy”. Dla Franciszka ta dialektyka mitosci tkwi
istotnie w wierze, dzieki mocy kenotycznej objawienia Boga w Chrystusie ubogim.

Do tego, co zostato powiedziane, nalezy dodac, ze $w. Franciszek zdawat sobie
doskonale sprawe, zejesli jakis kaptan zrozumiatby te relacje, poczutby sie osobi-
$cie poruszony i przemieniony przez nig i przezjej wewnetrzny dynamizm. Dlatego,
kiedy prosit, aby grzeszny Kosciét upodobnit sie do Chrystusa, nigdy nie zawierzat
twardemu ,, Ty musisz”, ani zwyktemu poleceniu, ale mocy Chrystusa, ktéra ukazuje
sie w stabosci, a wiec opierajac to wszystko na pogtebieniu wiary w tajemnice Chry-
stusa. Jego dalekie od moralizujacego kaznodziejstwo pragnie wprowadzi¢ w tajem-
nice i czyni to w taki sposéb, ze jego konsekwencja etyczna, nasladowanie Chrystusa,
petni zawsze role centralna. | tak w Liscie do duchownych moéwi kaptanom, aby roz-
wazali, ze sprawujgtajemnice eucharystyczne i ze powinni wyciggac¢ z tego konse-
kwencje dla whasnego zycia: ,,| gdziekolwiek Najswigtsze Ciato Pana naszego Jezusa
Chrystusa bytoby niegodnie umieszczone i zostawione, nalezy je z takiego miejsca
zabrac i ztozy¢ w miejscu godnym i zabezpieczy¢”29. Franciszek wierzyt, ze gteboka
asymilacja tajemnicy eucharystycznej przemieni samych kaptanow.

Spontanicznie przypomina sie epizod z zycia Papieza Jana XXIII. Kiedy byt
patriarchg Wenecji, doniesiono mu, ze proboszcz pewnej wioski pije i zaniedbuje
swojg parafie. Pragnat osobiscie odwiedzi¢ kaptana i przyjechawszy do wsi, zapytat
0 niego, gdziejest. Z lekkg ironig odpowiedziano mu, ze przebywa w gospodzie,
gdzie faktycznie go zastat. Powiedziat kaptanowi, aby poszedt z nim. Bedac juz na
plebani, zamiast go upomnieé, poprosit o wystuchanie jego spowiedzi. Uznanie
chwaty Chrystusa, podczas gdy sprawowat sakrament pokuty wobec Patriarchy,
musiato da¢ do myslenia kaptanowi o wiele wiecej anizeli jakiekolwiek kazanie.

28LZ34.
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5. Kenoza nasladowania i jej konsekwencje spoteczne.
Implikacje ucznia w egzystencji kenotycznej Objawienia
Chrystusa w Duchu

W tym, co powiedziano wyzej, Kosciot nie zostatjeszcze w petny sposéb przed-
stawiony. Rzeczywiscie, posiada on nie tylko aspekt instytucjonalny. Jako znak
i ,,sakrament”jego oblicze instytucjonalne ma za cel uobecnia¢ w Swiecie chwatg
Chrystusa.

Ta za$ chwata - ktorajest zasadniczo mitoscig kenotyczngi samoofiarujgcasie
— staje sig realnie obecna w Swiecie, kiedy konkretni ludzie dajgjej odpowiedz
przez swoje wiasne zycie. Dla Franciszka, w miarg jak rozpoznaje sig obecnos¢
Chrystusa w sakramencie, to rozpoznanie przemienia sig w takg wtasnie odpowiedz,
to znaczy w praktyka adoracji i nasladowania. Kiedy méwi o pokorze Boga w Eu-
charystii, natychmiast zachgca do dania odpowiedzi: ,,Patrzcie, bracia, ha pokorg
Boga i wylewajcie przed Nim serca wasze, unizajcie sig i wy, abys$cie zostali wy-
wyzszeni przez Niego. Nie zatrzymujcie wiac niczego z siebie dla siebie, aby was
catych przyjat Ten, ktéry caty wam sig oddaje”30. Nasladowanie nie moze by¢ czyms
potowicznym, musi by¢ petnym, catkowitym, poniewaz mitos¢, z jaka Chrystus
wyniszczyt samego siebie dla nas, byta réwniez bezgraniczna, catkowita.

Zycie, jakie powinno sig prowadzi¢ w odpowiedzi na objawienie Bogaw Chiy-
stusie, Franciszek nazywa ,,zyciem wedtug Ewangelii” - i tujeszcze raz ukazuje sig
punkt wyjsciajego intuicji teologicznej, jego sposobu patrzenia na Stowo Boze.
Jako instytucja Kosciét nie moze by¢ uwazany za punkt koncowy, ani w kierunku
wertykalnym, ani w kierunku horyzontalnym - ku $wiatu. Ku gorze, w swojej relacji
z Bogiem, Kosciodtjest miejscem naturalnym, w ktérym ukazuje sia, dzisiaj i za-
wsze, objawienie Boga w Chrystusie, nie objawienie Kosciota. Horyzontalnie
Kosciot jest miejscem, w ktdrym powinno sig da¢ odpowiedz na objawienie Boga,
gdzie ludzie powinni prowadzic¢ ,,zycie wedtug Ewangelii”. Tak wigc Kosciotjest
konieczny jako ,,sakrament”, jako posrednictwo zbawienia, funkcja, ktérg Franci-
szek zawsze w nim uznawat; Kosciétjednak niejest metg zbawienia, przynajmniej
w swoim aspekcie instytucjonalnym: meta tkwi w zywym nasladowaniu Chrystusa,
nasladowaniu, ktére ma sig realizowa¢ w Kosciele. W miargjak to sig wypetnia,
realizuje sig takze ,,Kosciot’, Kosciot zywy, w peini Swiadomy, czymjest: wywodzi
sigz Ewangelii (ktéra mocg Chrystusa nigdy go nie opuszczajako instytucjonalno-
sakramentalnego Kosciota Chrystusa) ijest powotany, aby byt zyjacg Ewangelia.

Franciszek bardzo dobrze zrozumiat, ze to wezwanie do nasladowania Chrystu-
sa ha pierwszym miejscu zawsze dotyczy wiasnego serca: nie uzyskuje sig niczego,
jesli wymaga sig tego nasladowania od Kosciota, lecz osobiscie nie wciela sig go

30 LZ28-29.
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w zycie. Dlatego Swiety z Asyzu inicjuje egzystencje kenotyczna, zaczynajac od
siebie samego, a pierwszymi, do ktdrych Kkieruje swojg zachete i wezwanie, sajego
bracia: ,,Wszyscy bracia niech sie starajanasladowac pokore i ubéstwo Pana nasze-
go Jezusa Chrystusa i niech pamietajg, ze niczego innego nie powinnismy miec na
tym Swiecie, tylko - jak mowi Apostot: Zadowoleni jesteSmy z tego, ze mamy
pozywienie i ubranie. | powinni sie cieszy¢, gdy przebywajawsréd ludzi prostych
i wzgardzonych, ubogich i stabych, chorych i tredowatych, i zebrakéw przy dro-
gach. | gdzie bedzie potrzeba, niech idg po jatmuzne. | nie powinni sie wstydzic,
niech raczej przypominajg sobie, ze Pan nasz Jezus Chrystus, Syn Boga zywego,
wszechmogacego uczynit twarz swojajak najtwardsza skate i nie zawstydzit sie.
| byt ubogi i bezdomny, i zyt zjatmuzny On sam i btogostawiona Dziewica, i ucznio-
wie Jego. | kiedy ludzie zawstydzaliby ich i nie chcieliby da¢ im jatmuzny, bracia
powinni za to Bogu dziekowac, bo za ten wstyd otrzymajg wielkie uznanie przed
tiybunatem Pana naszego Jezusa Chrystusa”3L.

Mozna powiedzie¢, ze nasladowanie Chrystusa, ktore jest tu wymagane, jest
nasladowaniem apostolskim, ale to apostolat o wiasnej charakterystyce, zwazywszy
najego strukture kenotyczng. Przede wszystkim jest to apostolat poprzez swoja
egzystencje i dlatego stanowi wyzwanie wobec konkretnego swiata. Chrystus, bedac
bogatym, gdyz byt Bogiem, nie zatrzymat dla siebie swego bogactwa, ale wiasng
egzystencjgwszedt w nasze ubdstwo i grzesznos¢; a poniewaz ta Jego egzystencja
byla pierwszamisja, z ktorej zrodzity sie Ewangelia i Kosciotl, nasladowanie Chrystu-
sa 0znacza przyjecie tego ruchu kenotycznego, albo raczej wiaczenia wlasnej egzy-
stencji ludzkiej ucznia w ten ruch kenotyczny. Dlatego Franciszek nie cofa sie przed
pogardzanymi, ubogimi, tredowatymi, przeciwnie, wychodzi im naprzeciw ze $wia-
domoscia, ze zostat postany i ma nie$¢ poprzez swojg mitos¢ — ktéra rowniez jest
»sakramentem” - mitos$¢ gtebsza, inng, wieksza: mitos¢ Boga w Jezusie Chrystusie.

Wymiar spoteczny w dziatalnosci i mysli Franciszka jest wiec rozumiany
w sposob chrystologiczny. Jesli chce sie zrozumie¢ Franciszka, nie powinno sie nig-
dy traci¢ z oczu tej struktury chrystologicznej, ktéra stanowi istotny czynnik jego
dziatalnosci spotecznej. Dlatego tez spotkamy réwniez tutaj, w zetknieciu spotecz-
nym zycia ewangelicznego, wzajemne oddziatywanie istniejace miedzy ,,ubdstwem”
i ,pokorg” zjednej strony, a,,chwatg” i ,,czcig” z drugiej: w ostatnim cytowanym tek-
$cie, upokorzenie znoszone z powodu ludzi przynosi wielka czes¢ przed trybuna-
tem Jezusa Chrystusa. Onjest ukoronowany chwatg wiasnie dlatego, ze wczesniej
unizyt samego siebie (Flp 2, 5-11). Poniewaz jest upokorzonym, poniewaz jest
niewolnikiem wszystkich, poniewaz jest Ukrzyzowanym, dlatego wiec Jezus Chry-
stus jest Sedzigzywych i umartych, wywyzszonym przez Boga, Krélem kréléw
i Panem panéw. W ten sposéb wiara Franciszka przenika sytuacje kenotyczna wsty-

311 Reg 9,1-6.
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du, w niej widzi objawienie chwaty Bozej i moze ,,dziekowac za to Bogu”, w zgod-
nosci z kazaniem na gorze: ,,Btogostawieni jestescie, gdy ludzie wam uragaja i prze-
$ladujg was i gdy z mego powodu moéwig ktamliwie wszystko zte nawas” (Mt 5,11).

Franciszek zauwaza identyczny zwigzek miedzy nedzgi chwata, wyrazony w ter-
minach ,,gorzki” i ,,stodki”, kiedy spoglada wstecz na swoja stuzbe tredowatym. ,,Gdy
bytem w grzechach, widok tredowatych wydawat mi sie bardzo przykry. | Pan sam
wprowadzit mnie miedzy nich i okazywatem im mitosierdzie. | kiedy odchodzitem
od nich, to, co wydawato mi sie gorzkie, zmienito mi sie w stodycz duszy i ciata™32
,.Gdy bytem w grzechach” oznacza: kiedy zylem w sferze egoizmu ijeszcze nie
przeszedtem zmiany wartosci w doswiadczeniu objawienia kenotycznego Chrystusa.
Tylko nawrdcenie, ktéremu impuls poczatkowy dat sam Pan, mogto zaprowadzi¢
Franciszka do tredowatych i potem - przez zanurzenie w egzystencji kenotycznej
Chrystusa - pozwolito mu doswiadczy¢ giebi rzeczywistosci, bez zatrzymywania sie
na zwyktej powierzchni zewnetrznej: a rzeczywistos¢ stuzby tredowatemu byta ,,stod-
ka”, byta doswiadczeniem chwaty Boga, Boga, ktory zawsze jest mitoscigi caty sie
oddaje. Tojest ten krag, w ktdiym umieszcza sie zaangazowanie spoteczne sw. Fran-
ciszka i, dodajmy, franciszkanéw; tylko stad moze ono czerpa¢ mocny impuls.

Wraz z tym zycie wedtug Ewangelii nabiera, jakby nie zamierzajac, innego ukie-
runkowania, to znaczy ku Kosciotowi zeSwiecczonemu i potrzebujgcemu reformy.
W tym przypadku egzystencja dziata jako swiadectwo. Franciszek nigdy nie starat
sie stawia¢ kogokolwiek na tawie oskarzonych ani wysuwac zgdan pod adresem
Kosciota. Nie bytby zgodny ze swoim sposobem rozumienia nasladowania Chry-
stusa, wychodzac od kenosisjako unizenia. Nie miat prawa, aby sie ich domagac.
Mowi natomiast: ,,Btogostawiony stuga, ktéry okazuje sie réwnie pokorny wsréd
swoich podwtadnych, jak wsréd swych panéw. Btogostawiony stuga, ktory pozosta-
je zawsze pod rézgg karnosci. Stugg wiernym i roztropnym jest ten, ktory nie za-
niedbuje pokuty za wszystkie swoje przewinienia: wewnetrznie przez skruche,
a zewnetrznie przez wyznanie winy i uczynki wynagradzajgce”33.

Kto zas$ bedzie pragnat w pokorze wykonywac w sposob kenotyczny prawo zwig-
zane z wkasnym urzedem, nie bedzie domagajacym sie ani autorytatywnym w swoich
planach i ideach reformy, ale bedzie szed} drogg osobistego zaangazowania. Z tego
wynika nieustanny wysitek Franciszka, aby uwazac apostolat przede wszystkimjako
Swiadectwo, jako przyktad, jako wyrazenie wlasnej egzystencji, a dopiero na drugim
miejscu, jako przepowiadanie ustne, wsparte tym egzystencjalnym swiadectwem.

Braciom, ktérych posyta na misje, méwi: ,,Bracia, ktérzy udaja sie do niewier-
nych, mogaw dwojaki sposéb duchownie wsréd nich postepowac. Jeden sposob:
nie wdawac sie w kidtnie ani spory, lecz by¢ poddanymi wszelkiemu stworzeniu ze

2 T1-3.
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wzgledu na Boga i przyznawac sie do wiary chrzescijanskiej. Drugi sposéb: gdyby
widzieli, ze tak sie Bogu podoba, niech gtoszg stowo Boze™34,

Z kontekstu wnioskuje sie, ze pierwszy sposob przepowiadaniajest wymagany
od wszystkich; nikt nie moze z niego zrezygnowac, a w przypadku wielu braci be-
dzieonjedynym. A ,,gdyby widzieli, ze tak sie Bogu podoba’, moga, wsparci $wia-
dectwem wiasnego zycia, poswiecic sie takze kaznodziejstwu.

Zjednego z Napomnien widaéjasno, ze Franciszka zawsze niepokoito niebez-
pieczenstwo, aby bracia nie zapomnieli o Swiadectwie wlasnego zycia i nie pozo-
stali tylko na ,,literze” Pisma. ,,Apostot méwi: Litera zabija, a duch ozywia. Litera
zabijatych, ktérzy pragngpoznac tylko same stowa, aby uchodzi¢ za madrzejszych
od innych i zdoby¢ wielkie bogactwa, i rozda¢je krewnym i przyjaciotom™35. Zde-
cydowanie jeszcze raz wyraza, ze kiedy Stowo traci swojg egzystencjalng forme
kenotyczna, kiedy chrzescijanin przyjmuje je tylko intelektualnie, bez wcielenia
w zycie jego charakteru kenotycznego, wiasciwie przestaje by¢ Stowem Bozym
i staje siejedynie literg niezdolng, aby przekazac jakies$ zycie. To, ze stowo stracito
swoja forme kenotyczna,, uwidacznia sie przez fakt, ze kaznodzieja lub komentator
Pisma Swietego pragnie ,,uchodzi¢ za madrzejszego od innych.”

Czyniac tak, zaprzecza on dynamicznosci stowa, ktére sktania, aby zy¢ wsréd
»pogardzanych biednych”, wsérdd tych, ktorzy ,,sie nie liczg”’; on zyje, nie trzymajac
sie stowa, alejego powtoki, wiasnie , litery”. Oczywiscie, trzeba pamieta¢, ze Fran-
ciszek nie uwaza za biednych tylko ludzi, ktérzy nie posiadaja débr materialnych,
ale takze i na pierwszym miejscu wszystkich ludzi w ich sytuacji grzechu i utomno-
§ci, ludzi, ktérzy prowadza ubogie zycie pod wzgledem sensu i nadziei. Takim nie
zdaje sie na nic gltoszenie Stowa ,,z wysoka™, bez swiadectwa egzystencjalnego,
poniewaz tym, co ich interesuje i czego oni potrzebujgjest Stowo, ktore jest ,,du-
chem i zyciem™36.

Mowiac w inny sposob: reforma kaznodziejstwa i reforma zycia chrzescijan-
skiego, musi by¢ zawsze reformg,,w duchu”, w zyjacym Duchu Chrystusa. Kiedy
Stowo nie przemienito sie w zycie i $wiadectwo, kiedy niejest duchem, nie moze
czynic¢ ani wydawac owocow. | to jest zrozumiate. Istqtnie,jak Stowo mogto wecie-
li¢ sie i wcielito sie w Maiyi tylko ,,za sprawg Ducha Swietego”, w ten sam sposob
tylko ,,za sprawa Ducha Swietego” bedzie mogto na nowo wecieli¢ sie, to znaczy,
bedzie mogto staé siejeszcze skutecznym w historii. A Duch Swiety jest zawsze
Duchem skutecznym, ktéry jest blisko zycia i rzeczywistosci.

341Reg 16,5-7.

3% Np 7,1-2.

M W taki sposéb Franciszek rozumie swoje zadanie gltoszenia stowa Bozegdo, jak to wida¢ z 2LW
3: ,Zwazywszy zatem, ze z powodu choroby i stabosci swego ciata nie moge kazdego z osobna

odwiedzi¢, postanowitem w tym liscie i oredziu przekaza¢ wam stowa Pana naszego Jezusa
Chrystusa, ktéry jest Stowem Ojca, i stowa Ducha Swietego, ktére sg duchem i zyciem®.
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Jest tez inny tekst, w ktérym Franciszek kresli jeszcze mocniej paralelizm mie-
dzy wecieleniem i narodzeniem Boga z Dziewicy Maryi a narodzinami Boga w czto-
wieku poprzez Swiadectwo: JesteSmy oblubiericami (Pana), gdy dusza wierna fgczy
sie w Duchu Swietym z Jezusem Chrystusem. JesteSmy prawdziwie braémi, gdy
spetniamy wole Jego Ojca, ktory jest w niebie. JesteSmy matkami, gdy Go nosimy
w sercu i w ciele naszym przez mito$¢ oraz czyste i szczere sumienie, rodzimy Go
przez Swiete uczynki, ktére powinny przyswieci¢ innym jako wzor37,

6. Bdg jest Mitoscig, Bog jest Pokorg

Pozostaje jednakze pytanie, bardziej spekulatywne, ale w zadnym wypadku nie
obce zyciu, a mianowicie: kim jest ten Bdg, od ktérego pochodzi ten nich keno-
tyczny objawienia sie $wiatu. Odpowiedz mozna znalez¢ tylko w objawieniu samego
Boga, w tej chwili, kiedy kto$ otwiera sie na nie i taczy z nim swoja egzystencje. Pierw-
szy list $w. Jana formutuje te odpowiedz stowami: ,,Bég jest Mitoscig” (1J 4, 8).
I w tym samym tekscie tak kontynuuje: ,,W tym przejawia sie mitos¢, ze nie my
umitowaliSmy Boga, ale ze On sam nas umitowat i postat Syna swojego jako ofiare
przebtagalng za nasze grzechy” (1J 4,10). Jest to zrozumiate, zwazywszy, ze dyna-
mizm objawienia zstepuje od Boga i wchodzi w Swiat grzeszny i niezdolny kochac.
Z drugiej strony, jest réwniez oczywistym, ze to objawienie Boga mitosci moze
uwolni¢ swiat od jego grzechu, od nienawisci, od $mierci i uczyni¢ go zdolnym do
odpowiedzi mitoscigna mitos¢ Boza.

U Jana ta odpowiedz mitosci jest przedtuzeniem, zanurzeniem w mitosci, ktéra
pochodzi od Boga: ,,Umitowani, jesli Bog tak nas umitowat, to i my winnismy sie
wzajemnie mitowac... Jezeli mitujemy sie wzajemnie, BAdg trwaw nas” (1J 4,11-12);
i oczywiscie nie dlatego, ze nasza mito$¢ ludzka ma moc sprawienia, aby Bog zsta-
pit i zamieszkat wsrdd nas — bytoby to fatszywe zrozumienie, chociaz wydaje sie
rozpowszechnione dzisiaj - ale poniewaz Bogjuz zstgpit i mieszka wsrdd nas, stad
tez odpowiedz na Jego mitosc jest jedynag mozliwoscig i jedynym znakiem, aby
ukazac, ze mitos¢, ktérg On nam dat dobrowolnie i za darmo, pozostaje posrdd nas.

Tawizja z pierwszego listu $w. Janajest dla Franciszka fundamentem jego wia-
snego zycia; wskazuje to uzycie stowa ,,pokora”, stowa, ktére odnosi do samego
Boga, ale ktérego nie znajdujemy u $w. Jana. Franciszek o$Smiela sie méwi¢ do
Boga: ,, Tyjestes dobro, wszelkie dobro, najwyzsze dobro, Pan Bog zywy i prawdzi-
wy. Ty jeste$ madroscia, Tyjestes pokorg, Ty jestes cierpliwoscia”38 Czy moze
chodzi 0 oczywistos¢, ktorej nie warto poswiecac zbytniej uwagi, gdyz w tekscie
wszystkie cnoty sg odnalezione w Bogu i Jemu przypisane? To nieprawdopodobne.
Przede wszystkim dlatego, ze w teologii Kosciota istnieje wiasnie szeroka i dtuga

37 2LW 51-53.
MKLUw3-4.
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tradycja, wedtug ktérej pokornym moze by¢ tylko Syn Bozy, stawszy sie cztowie-
kiem, a nie Bég sam w sobie. Dla Franciszka natomiastjest decydujgcym, ze poko-
re, takjak mitosc, nalezy przypisa¢ Bogu samemu wjego wiecznosci. Dlaczego?

Racje tego mozna fatwo wykaza¢. Unizenie Chrystusa we Wcieleniu wyptywa

z mitosci Boga, ale z mitosci szczegdlnej. Wyptywa z mitosci i wyraza sie w mito-
§ci, ktora kieruje sie ku temu, ktéry byt zagubiony, i oczywiscie nie pozostajac
poza tym zagubieniem, ale stajgc siejednym z zagubionych. Tym unizeniem jest
wiasnie humiiitas, ,,sta¢ sie prochem” {humus = proch), pokora. B6g szuka i na-
wiedza z pokorg humus, proch, ziemie wjej Smiertelnej przemijalnosci. A ponie-
waz ten ruch mitosci Boga rozpoczyna sie w samym Bogu, pokora w $cistym sensie
jest rowniez charakterystyka Boga. Faktycznie, pokora nie polega na pierwszym
miejscu na tym, ze Jezus, Bdg, ktory stat sie cztowiekiem, zyt razem z ubogimi
i pogardzanymi, z celnikami i gizesznikami, ale tkwi przede wszystkim i zasadniczo
w fakcie, ze zstepuje On ze swojego boskiego bogactwa i pochyla sie nad naszym
ludzkim $wiatem. Fundamentalng strukture Wcielenia i przyjscia do nas Boga rozu-
mie sie lepiej, patrzac, jak to ludzkie Wecielenie Chrystusa jest realizowane w Jego
sposobie zycia i w Jego przepowiadaniu.

Wynika z tego jasno, ze dla Franciszka Bdg to Ten, ktory ,,niczego nie zatrzy-
muje dla siebie”, ktory caty sie oddaje, ktéry sie ogataca az po ostatnie wotanie
Jezusa na krzyzu: ,,Pragne”; w tym wotaniu wyraza sie owo pragnienie mitosci, kt6-
re sprawito, ze BAg ,,wyszedt’ poza swojgboskos¢, aby szukac tego, co zgineto.
| jest réwniez jasnym, ze dla Franciszka wszelkie zaangazowanie spoteczne moze
by¢ poprawnie zrozumiane tylko, gdy pamieta sie o tym pragnieniu, ktére ma sam
Bog. Spotykamy tu — powiedzmy to na marginesie - zbiezno$¢ miedzy Francisz-
kiem i MatkaTeresaz Kalkuty, ktéra swoje poszukiwanie umierajacych, swoja po-
stuge wzgledem nich rozumie jako przedtuzenie tamtego wotania Chrystusa na
krzyzu. Bég pragnie tych, ktérzy sg zagubieni, umierajacy, ludzmi bez nadziei,
i szuka ich w swoim Synu. ! nie przestaje szuka¢ ich, w miarejak ludzie pozwalaja
sie porwac przez Ewangelig, przez Chrystusowego Ducha w Kosciele, przemienia-
jac sie w ten sposéb w zywe ,,sakramenty” mitosci Boga.

7. Struktura intuicji teologicznej $w. Franciszka

Obserwujac rézne momenty tej intuicji teologicznej, zauwazamy, ze jest ona
bardzo jednolita. Jednakze, je$li poréwnuje siejaz innymi aktualnymi wizjami ta-
jemnicy Chrystusa, uderza fakt, ze zmartwychwstanie Jezusa nie wchodzi w catos$¢
systemu takjak Wcielenie i Smier¢ na krzyzu. Nawet w indeksie analitycznym Pism
$w. Franciszka nie pojawia sie stowo ,,zmartwychwstanie”. Jak to wyttumaczyc¢?
Czy mamy moze przyjac, ze spdjnos¢ i jednosc wizji $w. Franciszka zostaty uzyska-
ne, pomijajac zwyciestwo paschalne Chrystusa? W tym punkcie wypada poczyni¢

pewne uwagi. Na pierwszym miejscu, z badan nad Nowym Testamentem wiemy, ze
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w listach przypisywanych $w. Pawtowi, w Liscie do Kolosan i Liscie do Efezjan, nie
wystepuje pojecie ,,zmartwychwstanie”, zastgpione pojeciem ,,wywyzszenie”, termin,
ktory - zlgczony z pojeciem ,,zmartwychwstanie” - odgrywa wazna role rowniez
w Ewangelii $w. Jana. Jednakze listy do Kolosan i do Efezjan zawierajg integralng
wizje tajemnicy Chrystusa. Stad pytanie, czy Franciszek nie korzysta z innego do-
Swiadczenia albo nie postuguje sie inng terminologia dla wyrazenia funkcji petnionej
przez stowo ,,zmartwychwstanie Chrystusa” w teologii Pawtowej Lis/zzdo Rzymian?

Wydaje sie, ze wiasnie tak. Czesto podkreslalismy fakt, ze dla Franciszka wia-
$nie w wyniszczeniu sie Chrystusa — we wszystkich tego postaciach, az do utomno-
éci stug Kosciota - objawia sie chwata Jego mitosci', i dlatego zwyciestwo
Chrystusa, ktére ze swej istoty moze by¢ tylko zwyciestwem mitosci, ukazuje sie
wszechmocne juz w czasie, to znaczy w ubdstwie, w pokorze. Scisty zwigzek mie-
dzy gorzkoscigi stodycza w postudze tredowatym, przenikanie sie unicestwienia
i doniostosci w celebracji eucharystycznej i Swieta Bozego Narodzenia w Greccio,
potaczenie bolu i radosci w wizji Serafina na gérze Alwemii i wszystkie te wyda-
rzenia postuguja sie tym samym stownictwem. Mamy przed sobg doswiadczenie
chrzescijanskie, w ktoérym taczg sie Wielki Pigtek i poranek Wielkiej Nocy, ale
w zaden sposéb jedno wydarzenie nie usuwa drugiego. Ubéstwo nie przestaje by¢
ubdstwem, sSmier¢ $miercig, a unicestwienie unicestwieniem. Zostaty one prze-
mienione moca mitosci i wiary i przemienity sie w sakrament chwaty i zycia. Dla
niewierzacego jest to cos nie do poznania, catkowicie niezrozumiate. Dla wierza-
cego Franciszka ta przemiana wydarzen i rzeczy jest rzeczywistoscia.

Jakjuz moglismy potwierdzi¢ gdzie indziej, Franciszek wykazuje wielkie po-
dobienstwo do teologii Janowej Nowego Testamentu. U Jana Wielki Pigtek i Nie-
dziela Wielkanocna stanowigjednos$c¢, zgodnie z prawem ziarna pszenicy, ktore
obumiera (por. J 12,24). To pojawia sie wiele razy w Ewangelii $w. Jana. ,,A Ja, gdy
zostane nad ziemie wywyzszony, pociggne wszystkich do siebie” mowi Jezus
wJ 12, 32; aewangelista dodaje: ,,To powiedziat, zaznaczajac jaka Smiercig miat
umrzec¢” (J 12,33). Na pewno wywyzszenie had ziemie oznacza w pierwszym rze-
dzie Smier¢ na krzyzu, utratejakiegokolwiek oparcia, najwyzsze opuszczenie. Ale
oznacza réwniez wywyzszenie nad ziemie Chrystusa zwyciezcy, Jego wszechmoc,
Jego chwate. PomysIimy takze o stowach, jakimi Pitat przedstawia Jezusa: Ecce
homo, ,,0Oto cztowiek” (J 19,5). Czy w mysli ewangelisty to stowo o krélu ukoro-
nowanym cierniem i wyszydzonym nie jest moze zarazem aluzjg do chwaty Jezusa,
Tego, ktéryjest cztowiekiem autentycznym i prawdziwym, cztowiekiem w petnym
jego znaczeniu? Musimy dostrzec ztgczone tu obydwa poziomy: Jezus bedacy przed-
miotem kpin, cierpiacy, obnazony, ogotocony ze swoich débr i pozbawiony swoich
praw, On jest wiasnie cztowiekiem w jego pelnym znaczeniu, autentycznym kro-
lem, jak dat sie poznac przez Pitata.

Na tej samej linii znajduje sie wyrazenie o ,,krwi i wodzie”, ktdre wyptynety
z boku umartego Jezusa (J 19, 34). Krew jest aluzjg do Eucharystii, a woda do
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chrztu, tak wiec wyrazenie to ma charakter w petni paschalny: umeczone ciato Je-
zusa umartego przemienia sie w zrédto niewyczerpanego zycia, zycia wiecznego.
Dlatego jeszcze raz spotykamy w Ewangelii $w. Jana my$l i doswiadczenie ,,sakra-
mentalne™, ktdre pragnie nam powiedzie¢, ze w doswiadczeniu krzyza, ubdstwa
i wyniszczenia uwidacznia sie w obfitosci mito$¢ Boza oraz triumfi chwata tej
mitosci. Przez to objawia sie ona silna i wspaniata, posuwajac sie az do ubdstwa
i opuszczenia, az do oddania wiasnego zycia, spragniona tego, ktéry byt zagubiony.
W tej mitosci ubostwo nie przestaje by¢ ubéstwem, ani Smier¢ Jezusa nie przestaje
by¢ Smiercig i to straszna - i trzeba, zeby tak byto, gdyz w przeciwnym razie mitosé
nie dosztaby az do kresu, az do konca, az do tego, ktéry byt zagubiony.

Poniewazjednak mito$¢ Chrystusa ma naprawde moc nad tym, co ostateczne-
potwierdzito sie to w Jego $mierci — Smier¢ zostata unicestwiona w Jego $mierci,
unicestwiona w miare, jak On - ogatacajac sie catkowicie - dat to, co mogt dac
z siebie. Dlatego krzyzjasnieje w blasku triumfu zwyciestwa tej mitosci.

Poniewaz Franciszek doswiadczyt czego$ podobnego, w swoich Pismach méwi
o szlachetnosci i chwale ub6stwa, 0 nagrodzie wiecznej i przysztym sadzie, nie mé-
wigc hatomiast nawet stowem o znaczeniu zmartwychwstania Chrystusa. Triumfpas-
chalny staje siewidoczny w inny spos6b: wiadza i wywyzszenie Chrystusa stajg sie
czytelne w mocy i w chwale Jego mitosci, ktora ukazuje sie wiasnie w ubdstwie,
wwyniszczeniu i w $mierci. Dlatego Franciszek umiera $miercigprawdziwa, ludzka,
ale to, co siew niej dokonuje, jest napetnione $wiattem zycia wiecznego39. Sw. Bona-
wentura w ten sposéb opisuje $mier¢ Franciszka: ,,Gdy wypetnity sie w nim wszyst-
kie tajemnice i owa najéwietsza dusza uwolniona od ciata zanurzyta sie w bezmiarze
Bozej swiattosci, btogostawiony maz zasnagt w Panu”40. Na tej samej linii znajduje sie
zdanie, ktore Franciszek wypowiedziat tuz przed $miercia, poszerzajac swojaPzes/i
Brata Stonce: ,,Panie, bagdZ pochwalony przez siostre naszg $mierc cielesng™.

Z tej racji moze brakowac u Franciszka wiasciwej teologii zmartwychwstania.
Pozostaje otwartym pytanie, czy jest mozliwym w naszych czasach mie¢ doswiad-
czenie wiary z takgstrukturg. Wiemy, ze dzi$ czesto za Chrystusem idg chrzescija-
nie spowici doswiadczeniem nieobecnosci Boga i musza pozosta¢ wytrwatymi
w ciemnosci, doswiadczajac pozornego absurdu, stowem ,,mie¢ nadzieje wbrew
wszelkiej nadziei”. ROwniez dla takich doswiadczeh wiary mamy uzasadnienia
w Nowym Testamencie. Tak na przyktad, opis meki wedtug Marka przedstawia cier-
pieniaw inny sposéb, anizeli przedstawiaje $w. Jan. U Marka nie ma rzeczywiscie
zadnego $wiatta, ktore rozjasnia ciemnos¢ nocy. Jedyny Sprawiedliwy dzwiga skon-
densowany ciezar grzechu tak, ze az wota: ,,Boze méj, Boze méj, czemus Mnie
opuscit?” (Mk 15,34); tego wotania nie znajdziemy w Ewangelii $w. Jana. Ale row-

39 Por. 1Cel 109-111; 2Cel 217.
401Bonl4,6a.
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niez w Ewangelii Marka setnik, widzac, ze Jezus skonat w ten sposéb, moéwi: ,,Praw-
dziwie, ten cztowiek byt Synem Bozym” (Mk 15,39). W jednej i w drugiej Ewan-
gelii stajemy wobec doswiadczenia wiary: w Ewangelii Marka w mroku - jako
opozycji do ciemnosci; w Ewangelii Jana natomiast-jako swiatto, ktore oSwieca
rzeczywistos¢ ziemska, popadtgw smier¢, i ktéra zmienia sie w znak zycia wieczne-
go. Z zasady musimy unika¢ klasyfikowania okreslonych epok Kosciota i doswiad-
czeniachrzescijanskiego. ROwniez w naszych czasach stajemy wobec szerokiej gamy
doswiadczen chrzescijanskich, w ktérych wystepuja i majgznaczenie rézne aspek-
ty, ktére przedstawilismy. Nikt wiec nie jest zobowigzany do kopiowania tej struk-
tury istotnego doswiadczenia Franciszka, nawet ci, ktérzy uznajgw nim przewodnika
duchowego na wiasnej drodze nasladowania Chrystusa i uwazajggo za wzor.
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Summary

Aleksander Gerken OFM

Theological Intuition ofSt. Francis ofAssisi

St. Francis of Assisi was obviously not the scholar of theology but a saint of
Christian practice. He left a strong mark in history and he could be credited through
his charisma with some theological movement entitled: Franciscan school. This was
possible because in St. Francis’s charisma was contained a clearly defined intuition.
His practice was not only pragmatic but also it was marked with spirituality and the-
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ology. Considering this, he resembles great saints, founders oforders, contemporary
aswell as earlier: St. Benedict, St. Bernard from Clairveaux, St. Dominic Guzman.
The starting point in this work will be the theology ofthe Word (self-revela-
tion of God in the Son) and understanding God as St. Francis did. This allows sho-
wing the Franciscan perception ofthe idea kenosis of Christ, which means lowering
(self-exhaustion) of God in respect to our human world, poor, sinfill and fallen.
This intuition of St. Francis finds its dimension in his life, which is reflected in
triada: “crib-cross-altar”. This means the incarnation as a lowering of God’s son to
our poor existence of human pilgrims (birth in the stable=crib), lasts during the
life of Jesus. On the cross it reaches the culminating point of humbleness (=cross),
and in this way it receives its effectiveness in the poor Chuch, in its “humble” sa-
craments, especially in “ordinary” form ofEucharistic bread (= altar). In this triada

the meaning of St. Francis’s intuition is contained. One has to pose a question ifthe
vision ofthe saint is not even richer.
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