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STATUS TEOLOGICZNY | PRAWNY KOBIETY
W ISLAMIE. TRADYCJA A ZMIANY PRAWNE
W CIAGU OSTATNICH DZIESIECIOLECI

Juz od wielu lat obserwuje sie napiecie pomiedzy nurtem tradycyjnym
a reformatorskim w islamie. Spér toczony na wielu plaszczyznach przybiera
bodaj najostrzejsze formy w dyskusjach na temat statusu kobiet. Gtéwnym pro-
blemem, z ktérym boryka sie Swiat muzutmanski sprowadza sie do kwestii, czy
pozosta¢ przy tradycyjnych zwyczajach i kanonach, czy tez przyja¢ bardziej
nowoczesne - a tym samym blizsze zachodniemu $wiatu — rozwigzania.

Od czasu odwaznych wystgpien prekursoréw réwnouprawnienia kobiet
w islamie uptyneto juz wiele lat, ale prawna sytuacja kobiet jest nadal rzeczywi-
stoscig domagajaca sie wielu zmian. Z oczywistych wzgledéw wypada zrezyg-
nowac ze szczegotowych analiz na rzecz krotkiej, ale w miare kompletnej syntezy.
Z tego tez powodu wykaz literatury wykorzystywanej umieszczony zostat na
koncu artykutu.

Niniejszy zarys stara sie ukaza¢ zachodzace zmiany w ciggu ostatniego
¢wieréwiecza: poroéwnanie tradycyjnych orzeczen islamu w kwestii statusu kobiet
z obecnie funkcjonujacymi rozwigzaniami prawnymi. Warto jedynie dorzucié,
ze pod wyrazeniem ,,rozwigzania tradycyjne” rozumie sie normy koraniczne
i orzeczenia czterech podstawowych muzutmarnskich szkét teologiczno-praw-
nych: hanafickiej, malikickiej, hanbalickiej i szaffickie;j.

1. Podstawowe problemy prawa matzenskiego

Wymagany wiek do zawarcia matzenstwa. Prawnicy wszystkich czte-
rech szkoét prawnych stwierdzaja, ze matzenstwo jest wazne gdy zawieraja je
mitodzi w okresie dojrzewania. Zatemfigh (prawo muzutmanskie) nie wyznacza
zadnych limitéw wiekowych, a stare — dziwne dla wspétczesnego Europejczy-
ka- zwyczaje w tej materii sa nadal kultywowane. Np. nadal spotyka sie dziew-
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czynki zamezne z kilkadziesiat lat starszymi od nich mezczyznami, ktérzy nie-
jednokrotnie nie sg zdolni do wypetniania obowigzkéw matzenskich. Wedtug
oficjalnego przekonania ma to zapewni¢ zaszczytne zycie mtodym zonom. Tak
naprawde, zgoda rodzicdw dziewczynki na takie matzenstwo wynika raczej
z prozaicznych powodow: chodzi gtdwnie o wzgledy materialne.

Wspotczesne rozwigzania prawne w niektdrych krajach muzutmanskich
wprowadzajg wiek minimalny dla pragnacych zawrze¢ matzenstwo. Egipt nie
posiada takowych regulacji. Natomiast w Jordanii wiek ten wynosi 16 lat mez-
czyzny a 15 dla kobiety, w Iraku 18 lat dla obu stron, z mozliwoscig otrzymania
»dyspensy” do 15 lat, w Syrii 18 lat dla mezczyzny a 17 dla kobiety z mozliwo-
$cig otrzymania ,,dyspensy” — 15 lat dla mezczyzny i 13 dla kobiety. Podobne
przepisy funkcjonujaw Tunezji, Libii, Maroku i Algerii, z mozliwoscia,,dyspen-
sy” lecz bez zadnego okreslenia dolnej granicy wieku.

Zaden spo$rod kodekséw muzutmarniskich nie okre$la doktadnie dopusz-
czalnej roznicy lat pomiedzy stronami przy zawieraniu matzeristwa. Sprawe te
regulujg niejednokrotnie zwyczaje, a sg one tak ré6znorodne, jak bogate jest zycie
na Wschodzie.

Zgoda na zawarcie matzenstwa. Wszyscy wybitni prawnicy i mysliciele
islamscy za wyjatkiem szkoty hanafickiej oddajg rodzicom lub opiekunom pra-
wo do decydowania w sprawach matzenstwa swoich dzieci lub podopiecz-
nych. Ten usankcjonowany powszechnie zwyczaj bardzo mocno wpisat sie
w mentalno$¢ wiekszosci muzutmandéw. Stanowi on zarazem jeden z najbar-
dziej nabrzmiatych problemdéw wspétczesnych spotecznosci islamskich. Mimo,
ze prawnicy muzutmanscy zdajg sobie sprawe z jego powagi, jak dotychczas
nie wypracowano nowych rozwiazan prawnych w tej materii.

Poligamia. Praktyka wielozeristwa znana jest zaréwno z kart Starego Testa-
mentu jak réwniez Koranu. Do dzisiaj dla wielu muzutmanéw rozwiazania zapro-
ponowane przez swietg ksiege islamu sg wigzace. Wedtug Koranu (XXXI11, 50)
Mahomet posiadat prawo zawierania zwiazku matzenskiego z wieloma kobietami
bezjakichkolwiek ograniczen: ,,O Proroku! My uznalismy za dozwolone dla ciebie
zony, ktorym date$ wiana, i niewolnice, ktére ci darowat Bég jako zdobycz,
i corki twojego stryja, i corki twoich ciotek ze strony ojca, i corki twojego wuja ze
strony matki, i corki twoich ciotek ze strony matki, ktére wywedrowaty razem
Z toba; i kobiete wierzaca jesli ona sama ofiaruje sie Prorokowi, o ile Prorok
zechcejgpojac za zone. Tojest dozwolone tylko dla ciebie z wytgczeniem innych
wiernych”. Dla pozostatych muzutmanéw Koran naktada limit zon—cztery. Zgodnie
z tradycyjnymi wyjasnieniami prawnymi, jesli muzutmanin zechce ozenic sie
z jeszcze jedna kobietg mimo, ze posiadajuz cztery zony, musi odprawic¢ jedng
z tych, ktére posiada. Aby ukréci¢ takg pragmatyke Koran (1V, 3) przestrzega:
»Zencie sie zatem z kobietami, ktére sg dla was przyjemne — z dwoma, trzema
lub czterema. Lecz jesli sie obawiacie, ze nie bedziecie sprawiedliwi, to zencie
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sie tylko zjedng”. W zasadzie norma ta zostata rozmiekczona przez inne prawo.
Bowiem poza czterema zonami mezczyzna moze wzig¢ sobie konkubiny spo-
s§rod niewolnic (1V, 3; 1V, 25; XXIII, 5-7; XXIV, 33). Natomiast zgodnie
z nauka szkét muzutmanskich kobieta nie moze posiada¢ wiecej niz jednego
mezczyzne, mimo, ze tej kwestii nie porusza Koran.

Wspobitczesne kodeksy prawne wielu krajow muzutmarnskich posiadajg cata
game ustalen, ktore probujgrozwigzac niezwykle niezreczng i negatywnie oddzia-
tujaca na spoteczenstwo instytucje poligamii. W Turcji i Tunezji jest ona wprost
zabroniona. W innych krajach kobieta moze, wnosi¢ o rozwdéd, gdy maz pragnie
pojac¢ za zone inng kobiete. Jeszcze gdzie indziej stosuje sie prawo stron: poniewaz
matzenstwo w islamie jest kontraktem, kobieta przed $lubem moze domagac sie
klauzuli o monogamii. W przypadku préby wprowadzenia poligamii przez meza
matzenstwo jest automatycznie rozwigzywane. Wreszcie, w niektoérych regio-
nach Swiata islamskiego stosuje sie pewne warunki, wymagania i zobowigzania
dla mezczyzn, ktérzy chca powtbérnie sie zenié. Zasadniczy problem jednak tkwi
w tym, ze wielozenstwo nadal znajduje pewna- w zaleznos$ci od regionu mniejszg
lub wiekszg - liczbe zwolennikow w catym Swiecie muzutmanskim. Praktyke te
usprawiedliwiajgoni wypowiedziami ,,niezmiennego, $wietego objawienia Boga”,
czyli Koranu, w swietle ktérego zalecen chca prowadzi¢ zycie.

Maitzenstwa okresowe. Wedtug sunnitéw maitzernistwa okresowe zostaty
zabronione w czasach Mahometa. W przeciwienstwie do tego stanowiska stojg
szyici, ktorzy bazujac na tekscie sury 1V, 24 stosujg nadal te praktyke w Iranie.
Po zakonczeniu matzehstwa okresowego kobieta nie posiada zadnych praw,
otrzymujac jedynie pienigdze. Trudno powiedzie¢, w jakiej mierze praktyka ta
rozpowszechniona jest wsrod szyitow krajow arabskich — w tym wzgledzie nie
dysponujemy zadnymi zapisami prawnymi.

Rozwdd i porzucenie. Co prawda Mahomet miat wypowiedzie¢ sie, ze
,,posrod dozwolonych rzeczy rozwéd w oczach Boga jest rzeczg najstraszniej-
szg”, ale w prawie i praktyce mys$l ta zaznacza sie w sposéb bardzo niedoskonaty;
mozna odnies$¢ wrazenie, ze powyzsza wypowiedz nie ma znaczenia. Wynika to
z faktu, ze matzenstwo w islamie jest jedynie umowa cywilno-prawna bez bo-
skiego wspodtdziatania. W zasadzie dokonuje sie ono poprzez matzenska zgode
w obecnosci dwéch swiadkéw. Matzenstwo-kontrakt wygasa przez smieré,
odstepstwo jednej ze stron od islamu, sgdowe uniewaznienie, ale tez przez po-
rzucenie kobiety przez mezczyzne bez podawaniajakichkolwiek powodéw (ta-
lak). Ta ostatnia praktyka, bedaca przez wieki wielkim, czesto ukrywanym,
problemem spoteczenstwa islamskiego, sankcjonowana jest w zdecydowanej
wiekszosci systemow prawnych panstw islamskich. W ciggu ostatnich dziesie-
cioleci podejmowane sg coraz intensywniejsze starania o jej zaniechanie.

Uniewaznienie matzenstwa nastepuje takze, gdy mezczyzna zaprzysiegnie,
ze zona popetnita cudzotdstwo. Kobieta moze réwniez starac sie o rozwaod, ale
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w bardziej ograniczonym zakresie. Przede wszystkim jest zobowigzana wyka-
zac realne powody. Sady orzekajg uniewaznienie wtedy, gdy mezczyzna catymi
latami nie daje zna¢ o sobie, zaniedbuje obowigzek utrzymania rodziny, jest wiez-
niem, impotentem, choruje na trad, chorobe weneryczng lub umystowsg lub jest
okrutny dla zony. Pewng nowoscig w prawodawstwie niektorych panstw islam-
skich (np. Irak) jest obowiazek uzasadnienia porzucenia przed sadem, lub prakty-
ka tafwid, czyli akt, na mocy ktérego maz pozwala zonie na porzucenie go
w wybranym przez nig momencie i przez to automatyczne uzyskanie rozwodu.

Wiadza-autorytet mezczyzny. Bdg - jak glosi tekst koraniczny - ,,stwo-
rzyt dla was zony z was samych, abys$cie mogli odpoczaé przy nich”. Wedtug
Koranu kobiety zastugujgna szacunek, ale ,,mezczyzni majgnad nimi wyzszos¢”
(11, 228; 1V, 34). W tym samym duchu wypowiada sie tradycja muzutmarnska.
Tego rodzaju sformutowania stanowig podstawe uzasadniania obowigzkow
i praw kobiety. Szari'a nie zna pojecia separacji. Do orzeczenia sgdowego mat-
zonkowie winni zamieszkiwac razem.

Wspomniano juz, ze matzenstwo w islamie jest kontraktem, ktory pozwala
w spos@b legalny obu stronom ,,nawzajem cieszy¢ sie sobg. Mysl ta jest obec-
na w zapisach prawnych krajow muzutmanskich, takich jak Syria czy Jemen.
Rownos¢ w owej ,,radosci” nie jest akceptowana przez niektorych imaméw.
Np. Al-Qardawi daje mezczyznie prawo chiostania zony, jesli odmawia wspot-
zycia seksualnego.

Stréj. Koran nakazuje réwniez kobietom noszenie odpowiedniego stroju
(XXXII, 59; XXXIII, 32-33), akcentujagc konieczno$¢ przyzwoitosci. Obo-
wigzkowe zastanianie twarzy, czy nakrywanie gtowy jest tworem tradycji. Sank-
cjonujaje te panstwa muzutmanskie, w ktérych fundamentjurysdykcyjny tworzy
szari‘a. W innych regionach $wiata islamskiego, gdzie nadal spotyka sie ,,szczelnie
zastoniete” kobiety, pragmatyka ta nie tyle wynika z pozytywno-prawnych ure-
gulowan, co z niekorzystnych dla kobiet uktadéw spotecznych.

Utrzymanie kobiety i whkadza matzenska. Tradycyjne rozwigzania tej kwestii
opierajgsie na Koranie (sura 1V, 34): ,,Mezczyzni stojgnad kobietami ze wzgledu na
to, ze Bog dat wyzszos$¢ jednym nad drugimi, i ze wzgledu na to, ze oni rozdajg ze
swego majatku”. Wedtug prawnikéw muzutmanskich Koran sankcjonuje praktyke
rozdzielnosci dobr. Dobra wniesione przez kobiete do posagu, i to co zarobita
W ciggu pozycia matzenskiego pozostajajej wiasnoscia. Natomiast utrzymanie zony
i rodziny nalezy do zadan meza. W przypadku rozwodu kobieta nie ma prawa doma-
gac sie ani grosza ze zasobow i dochoddw meza, nawetjesli zgromadzit olbrzymig
fortune. Warto doda¢, ze zaréwno wsrod muzutmandw jak chrzescijan arabskich
kobieta zachowuje swe nazwisko panienskie. Tego rodzaju tradycyjne rozwigzania
akceptuje wspotczesne prawodawstwo w krajach muzutmanskich.

Prawo dziedziczenia. W tym zakresie obowigzuje rowniez prawo koranicz-
ne. Syn dziedziczy podwojng czes¢ débr w stosunku do swej siostry (IV, 11).

108



Status teologiczny i prawny kobiety w islamie.Tradycja a zmiany prawne...

Wynika to z faktu, ze mezczyzna ponosi ciezar utrzymania rodziny, podczas
gdy kobieta zachowuje dla siebie odziedziczone dobra. Podobnie rzecz ma sie
Zz majatkiem matzonkdéw: mezczyzna dziedziczy podwdjng czesé spadku.

2. Prawa socjalne

Prawo do pracy. Nie istniejg zadne teksty koraniczne ani hadisy zabraniajg-
ce czy regulujace zakres pracy kobiet. Mimo to, klasyczni prawnicy muzutman-
scy uwazali, ze praca kobiety poza domem jest niezgodna zszari ‘a. Wspoitczesne
regulacje prawne w $wiecie islamskim akcentujg prawo do pracy wszystkich
obywateli. W poréwnaniu ze sytuacja sprzed 25 lat nastapit znaczny, cho¢ nadal
W znacznej mierze czesciowy, postep. Obecnie kobiety pracujg niemal we
wszystkich zawodach. Tradycyjne schematy wykluczajg jednak w wielu Sro-
dowiskach kobiety z takich zawodéw jak sedzia, kierowca autobusowy czy
policjant, ktore zwyczajowo zarezerwowane sg wytgcznie dla mezczyzn.

Prawo do edukacji. Klasyczni prawnicy nie zajmowali sie tg kwestig ponie-
waz kobieta winna zosta¢ w domu i zajmowac sie rodzing. Niektérzy z autoréw
przyznawali prawo kobietom do zgtebiania wiedzyjedynie z zakresu religii. Obec-
nie prawo w krajach islamskich nie zabrania kobietom studiéw we wszystkich
zakresach tematycznych. W wielu przypadkach jednak zobowigzania jakie na-
ktada zycie rodzinne uniemozliwiajg kobietom zgtebiania wiedzy i ksztatcenia sie
w pewnych zawodach na réwni z mezczyznami.

3. Prawa polityczne

Zycic polityczne. W obecnej sytuacji niemal we wszystkich krajach - réwniez
monarchiach - muzutmanskich istniejg pewne ciata parlamentarne. Prawnicy islam-
scy zajmujac sie tematyka elementow demokracji parlamentarnej, ktora stata sie
w pewnej mierze udziatem $wiata muzutmanskiego, akcentuja przede wszystkim
koniecznos¢ reprezentowania spotecznosci muzutmanskiej przez wyznawce isla-
mu. Nie roztrzasajgjednak problemu czy majg oni by¢ mezczyznami, czy kobieta-
mi. W zasadzie autorytety muzutmanskie, za wyjatkiem Mawardiego, zgadzaja sie
na petnienie funkcji ministra przez kobiete. Chociaz kobiety niejednokrotnie czynnie
uczestniczyty w walce o niepodlegtosé wielu krajéw muzumanskich, zasadniczo do
dzis$ posiadajg nikty wpltyw na zycie polityczne. Mozna to zaobserwowac w ciatach
ustawodawczych wielu panstw, w ktérych procent kobiet jest marginalny.

Widocznym postepem w niektérych krajach muzutmarnskich w ciagu ostat-
nich dwudziestu pieciu lat jest niemal stata obecnos¢ kobiet petniacych funkcje
ministra. Dla przykiadu w 1994 roku byly nimi Benazir Bhutto w Pakistanie,
Khaleda Zia w Bangladeszu i Tansu Ciler w Turcji.

Sukcesja i fotel prezydencki. Odnos$nie do sukcesji po wiadcy (krél, sut-
tan, emir) lub kandydatury na prezydenta w wielu panstwach islamskich panuje
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tradycyjne, twarde prawo. Kobieta nie moze dziedziczy¢ tronu badz starac sie
o fotel prezydencki w Maroku, Kuwejcie, Jordanii, Tunezji i Syrii. Taki waru-
nek nie wystepuje np. w prawodawstwie Egiptu, ale praktycznie kandydatura
kobiety na prezydenta nie jest powszechnie akceptowana.

Armia. Jeszcze surowiej prawo panstw muzutmanskich reguluje kwestie stuzby
i funkcji kobiet w armii. Co prawda wczesny islam zna przykiad wdowy po Ma-
homecie, Aiszy, ktéra poprowadzita wojska przeciw Alemu, to jednak wielu auto-
réw uwaza, ze nie miata ona do tego prawa, gdyz zgodnie z Koranem powinna
byta pozosta¢ w domu. Z tego powodu prawnicy islamscy stwierdzaja zgodnie,
ze kobieta nie moze posiadac funkcji kierowniczych w armii. Nie zabrania sie im
jednak towarzyszenia zotnierzom w wojnie. Na zapleczu moga spetnia¢ zadania
kucharek i pielegniarek. Ewenementem jest ideologia wspoétczesnych fundamen-
talistéw islamskich, ktorzy nie maja nic przeciw samobdéjczym akcjom kobiet -
kamikadze. Zdaniem lideréw tych ruchéw poswiecajg one zycie dla dobra islamu.

4. Wymiar sprawiedliwosci

ZawOd sedziego. Zdecydowana wiekszos$¢ klasycznych prawnikéw mu-
zutmanskich zakazuje kobietom sprawowania urzedu sedziowskiego. W tej kwestii
wyjatek stanowitjedynie Tabari. Obecnie kobiety nie majg prawa wykonywania
zawodu sedziego w Omanie, Emiratach Arabskich, Bahrajnie, Kuwejcie, Arabii
Saudyjskiej i Jordanii. W innych krajach, jak np. w Egipcie, nie sg one teoretycz-
nie pozbawione takiej mozliwosci, ale praktycznie - ,,przypadkowo” — przegry-
wajg wszelkie konkursy sedziowskie z mezczyznami. Sedzidw - kobiety spotyka
sie wprawdzie w Tunezji, Maroku, Iraku i Syrii, lecz posiadajg one ograniczone
mozlriwoéci do wydawania wyrokéw z zakresu prawa muzutmanskiego.

Swiadek. Klasyczne prawo muzutmanskie wyréznia szes¢ specyficznych
sytuacji powotywania 0s6b do $wiadczenia. Zalezy to od materii orzekania.
Chociaz zardwno mezczyzni jak rowniez kobiety maja prawo sktadania Swia-
dectwa w sadzie, to ci pierwsi posiadali (i nadal majg) odmienny status. W wielu
sprawach, ktore trafiajg na wokande sadow, takich jak matzeristwo, rozwaod,
apostazja, konwersja na islam, prawnicy podajg rézna liczbe swiadkdw koniecz-
nych do orzeczenia. Wielu prawnikéw muzutmanskich wymagato i nadal méwi
0 koniecznosci dwoch Swiadkéw mezczyzn. Przy czym dopuszcza sie swoisty
.przelicznik-zamiennik™: kazdy mezczyzna $wiadek moze byc¢ zastgpiony dwo-
ma kobietami. Zatem w sprawach, ktore domagajg sie dwoch Swiadkoéw-mez-
czyzn moga wystepowac jako ,.ekwiwalent” cztery kobiety. Podstawg tych
orzeczen jest Koran Il, 282: , Zadajcie $wiadectwa dwoch $wiadkéw sposréd
waszych mezczyzn! A jesli nie bedzie dwéch mezczyzn, to jeden mezczyzna
i dwie kobiety moga by¢ Swiadkami, na ktdrych sie zgodzicie; jesli jedna z nich
zbtadzi, to druga bedzie mogta jg napomnieé”.
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Obecnie, te klasyczne ustalenia sg praktykowane w krajach muzutmanskich,
w ktérych obowigzuje prawo islamskie szari‘a, jak np. w Arabii Saudyjskie;j.
W innych panstwach zostaly one badz zniesione, badZ ograniczone.

Whioski: Paradoksy emancypacji

».Niemozliwe jest wychowanie narodu, dopéki szerzy sie w nim poligamia”. Ta
niezwykle realistyczna opinia nie wyszta bynajmniej spod pi6ra chrzescijanskiego
teologa, ale reformatora muzutmanskiego Muhammada Abducha (1849-1905).
Powszechnie przyjmuje sie zaréwno ws$rod muzutmanskich teologow jak row-
niez zachodnich orientalistéw, ze islam polepszyt los kobiety w $wiecie arab-
skim w poréwnaniu z okresem przedmuzutmanskim. Jednak mimo pewnych
elementow réwnowartosci kobiety i mezczyzny w Koranie, ktére sg pewnym
postepem na tle praktyk staroarabskich, kobieta pozostata podporzadkowana
mezczyznie w dawnym i wspotczesnym prawie cywilnym krajéw muzutmans-
kich. Mimo poczynionych tu i wdzie korekt-jak odwaznie zauwazajgniektorzy
muzutmanie - pod wieloma wzgledami status kobiet w wielu krajach islamskich
jest razaca krzywda nie tylko na tle wspdtczesnego obrazu Swiata ale przede
wszystkim ze wzgledu na dostepne dla kazdego cztowieka poczucie elementarnej
sprawiedliwosci.

Zdaniem nie tylko przedstawicieli Zachodu, ale wielu reformatorsko nasta-
wionych muzutmanoéw, takie zwyczaje i prawajak np. obowigzkowe zastanianie
twarzy lub nakrywanie gltowy, dogmatyzowanie stroju rodem z innej epoki, po-
ligamia, ograniczenia w wykonywaniu pewnych zawodéw i funkcji, dyskrymi-
nujgca kobiety praktyka rozwodowa i inne przepisy stojg w jawnej sprzecznosci
z demokratycznym rozumieniem rownosci mezczyzny i kobiety. Btedem bytoby
twierdzenie, ze w Swiecie islamu nastagpita rezygnacja z walki o zmiany w tych
zakresach. Wiele stacji radiowych i telewizyjnych promuje wsréd zenskiego
audytorium styl swobodniejszego uczestnictwa w zyciu spotecznym.

Nie powinnismyjednak ulega¢ ztudzeniu, jakoby kobiety muzutmanskie dazy-
ty do emancypacji wedtug - niejednokrotnie zdeformowanych — modeli europej-
skich. Zajn Fatih - zwolenniczka reform w islamie - automatycznie wyjasnia, ze
kobieta muzutmanska ,,nie powinna widzie¢ swego zadania zyciowego w walce
o réwnouprawnienie na wzor europejski”. Pomiedzy dwoma grupami feministek
muzutmanskich i europejskich zachodzi wiec powazna réznica. Gdzie? Odpo-
wiedz dotyka najwazniejszych dla kazdego spoteczenstwa rzeczywistosci. Dla
przyttaczajgcej wiekszosci feministek muzutmanskich (cho¢ to pojecie nie jest
zbyt szczesliwe) fundamentem sensu zycia i szczesciajest rodzina, z ktérg identy-
fikuja swoja kobiecos$¢ o wiele bardziej niz ich europejskie kolezanki. Paradoks
polega jednak na tym, ze owa pozytywna instytucja rodziny, ktéra stanowi nie-
zaprzeczalna site spoteczenstwa muzutmanskiego, jest zarazem zrédiem najsil-
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niejszego oporu wobec wszelkich innowacji. To wiasnie zyjace w wielkich
rodzinach starsze kobiety dopatrujg sie we wszelkich prébach reform zamachu
na islam.

Powyzsza synteza ukazuje wage i rozmiar problemdéw zwigzanych ze statu-
sem kobiety, ktére z roznym skutkiem, ale na pewno nie do konca, prébuje
rozwigzaé Swiat islamski. W przeciggu ostatnich dwudziestu pieciu lat nastapity
tylko czeSciowe zmiany: w jednych parnstwach mozolna ewolucja w innych
cofniecie sie. Ostatnie lata pokazujgdobitnie, ze nawet takie zamkniete bastiony,
jakim wydawat sie by¢ Iran, pekajg dzieki informacji bez granic, ktérej nosni-
kiem stat sie internet i telewizja satelitarna. Dawne cenzury i préby odizolowania
spoteczenstw od ,,niebezpiecznych nowinek” tracg zupetnie znaczenie w Swie-
cie — uzywajac juz sloganowego powiedzenia - ,,zredukowanym do wymiaréw
globalnej wioski”. Jedno jest pewne przed koniecznoscig zmian, ktére implikuje
»Zderzenie z Zachodem” — mimo fanatycznego oporu fundamentalistéw, czy
zwolennikow réznych fonn reislamizacji — Swiatu muzutmanskiemu bedzie trudno
sie cofnac.

Summary

Krzysztof Koscielniak — PAT Krakow

Theological and legal status ofwomen in Islam.
Tradition vs. legal changes in last decades.

For many years one can note tension between traditional and reform move-
ments in Islam. The argument debated on many levels nowadays takes on most
heated forms of discussion about the status of women. The main problem faced
by.the Moslem world comes down to the question if they should adhere to
traditional customs and canons or accept more modem solutions, closer to the
western world.

This sketch attempts to present changes taking place in the last century:
comparison of traditional views of Islam with respect to the status of women
with presently functioning legal solutions.

The above synthesis presents the importance and the extent of problems
related to the status of women, which with different effect, but definitely not
totally, tries to be solved by the world of Islam. In the last 25 years, only partial
changes took place: in some countries arduous evolution, in others set back.
Last years clearly indicate that even closed bastions, as Iran was thought of,
explode thanks to limitless infonnation, brought by internet and satellite televi-
sion. Previous censorship and attempts to isolate societies from ““dangerous
news” totally lose meaning in today’s world - using the slogan “reduced to the
dimension of global village”. One fact is certain however, prior to necessity of
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changes implicated by “clash with the West - that despite fanatical resistance of
fundamentalists or followers of different forms of re-Islamization, it will be
difficult for the Moslem world to move backwards.
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