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REGULY ZAKONNE W ZYCIU KOSCIOLA
| U SW. MAKSYMILIANA KOLBEGO

Zycie zakonne pozostaje ciagle najbardziej zdecydowana forma nasladowa-
nia Chrystusa i nieodtaczng stuzbg w przekazywaniu jego postannictwa w $wie-
cie. Mimo wszelkich prob wyprowadzenia tegoz zycia z religijnych zwyczajow
i spotecznych form poganskiego antyku czy tez buddyjskiego Wschodu, pozo-
staje ono - poczawszy od pierwszych jego postaci Antoniego i Pachomiusza -
w zyciu Kosciota autentycznym wytworem ducha Ewangelii. Kosciét bowiem
czuwa nad zakonami i cieszy sie ich r6znorodnoscia oraz chce w nich ciagle
rozpoznawac¢ ducha Bozego. W dtugiej swojej tradycji podkresla on, chociaz
chrzescijanie wydaja sie o tym zapominac, ze wszelka propaganda wiary i dzia-
talnosci organizacji koscielnych pozostang bezowocne, jesli nie bedzie tam ozy-
wiajacej sity, ptynacej z ofiary zycia, ktéra karmi sie jako postuszna, uboga
i czysta mitos¢ u zrédet ukrzyzowanej mitosci Syna Bozego’.

1. Wielkie reguty zakonne w historii Kosciota

Najpierw zastanowimy sie nieco nad poczatkami zycia zakonnego, ktore
w roznym czasie byto organizowane i z kolei ujmowane przez zatozycieli
w formie przepiséw. Stanowito to pewien rodzaj reguty lub tez samag regute dla
powstajgcych spotecznosci o specjalnym profilu religijnym. Wytyczata ona przy-
najmniej ogodlnie kierunek zycia i dziatalnosci. Rozwazanie poczatkowych eta-
pOw tego zycia rzuci pewne $wiatto na rozumienie naszego tematu, dotyczacego
Srodowiska franciszkanskiego.

We wczesnym zyciu Kosciota byli mezczyzni i kobiety, ktérzy chcieli do-
browolnie stuzy¢ Bogu, rezygnujac z matzenstwa. Chrzescijariscy apologeci
ukazywali tych Bogu poswieconych ascetow pogariskim kregom. Odejscie od

1 H. Urs von Balthasar, Die groiien Ordensregeln, Einsiedeln 1974, ss. 30-31.
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Swiata i przezwyciezenie swoich stabosci oraz grzechu wynikato z postawy
podobnej do meczennikéw. Byto to ofiarowanie zycia dla Chrystusa i umieranie
dla niego. Bohaterstwo to, istniejgce w Kosciele, nie wygasto, ale pozostato
czyms$ statym nawet wtedy, gdy czas krwawych przeSladowan minat.

Przesladowania w potowie Il wieku spowodowaty, ze wielu egipskich chrze-
Scijan przeniosto sie na pustynie w potudniowej czesci kraju. Tam prowadzili
zycie oddane Bogu w modlitwie i pracy. Gdy przesladowania minety, niektérzy
z nich pozostali na pustyni, realizujgc w dalszym ciggu swoj styl zycia. Tam to
byty poczatki zycia pustelniczego, gdzie wérdd zmieniajgcego sie Swiata realizo-
wano wznioste ideaty chrzescijanstwa. Nalezy tu wspomnieé¢ wielka postaé¢
pierwszego pustelnika Egipcjanina - sw. Antoniego, ktéry zyt 105 lat na przeto-
mie Il i IV wieku. Prowadzac zycie petne ascezy, gromadzit wokot siebie
uczniéw. Zdobyt nawet uznanie cesarza Konstantyna Wielkiego. Pod wptywem
Antoniego pustelnicy stali sie sobie blizsi, co dato poczatek pewnej formie zycia
wspoélnego. Nie byto tam jednak statej Reguty, a wazny czynnik stanowito uzna-
nie autorytetu Antoniego.

Dalszy etap rozwojowy zwigzany byt ze Sw. Pachomiuszem. Zorganizowat
on wielki klasztor w Tebajdzie nad Nilem okoto 320 roku, gdzie umiescit licz-
nych mnichéw. Cato$¢ zostata otoczona murem. Pachomiusz nadat tworzonej
spotecznosci rodzaj pewnej reguty, w ktorej byty przepisane ¢wiczenia ducho-
we, ubior, praca reczna. Kazdy mnich musiat nauczy¢ sie czyta¢ i pisac, aby
méc korzystaé z lektury Pisma Sw. Pod koniec tygodnia mnich przedstawiat
zarzadcy klasztoru czyli ekonomowi wykonang prace. Pachomiusz zostawit 10
klasztoréw z 9.000 mnichéw oraz dwa klasztory mniszek?2.

W Azji Mniejszej dziatat w IV wieku Eustatius, biskup Sebasty, bedacy mocng
osobowoscig. On to miat duzy wptyw na rodzine sw. Bazylego, a zwlaszcza najej
ksztat religijny3. Bazyli zetknat sie z grecka filozofig religijng. Szczegdlnie mocno
zainteresowata go mozliwos$¢ wykorzystania metafizyki platonskiej i stoickiej ety-
ki do wyrazenia i zrozumienia ascetycznych wymogoéw Ewangelii.
Sw. Bazyli podkre$lat szczegélnie przykazanie mitosci, ktora jest niepodzielna.
Albo sieja ma, albo nie. Dla niego mito$¢ okazuje sie bezwzglednie w zachowaniu
przykazan Chrystusa. Bazylego interesowat przede wszystkim stan Kosciota, za
ktory Chrystus umart i wylat obficie Ducha Sw. Kosciot ten byt wewnetrznie
rozdarty. Chrzescijanie prowadzili spory. Modelem dla Bazylego byt pierwotny
Kosciot w Jerozolimie. Tesknota za tym Kosciotem stoi u poczatkdw wszystkich
wielkich zatozen zakonow, tak pachomianskiego i benedyktynskiego, jak tez p6z-
niejszych. Waznym wydarzeniem dla Bazylego bylo odwiedzenie dwczesnie do-

2 A. Schubert, Kirchengeschichte, Bonn 1955, t. 1, ss. 237-240; Por. Jean Paul Il, La vie
consacree et sa mission dans le monde, Paris 1996, nr 6.
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stepnych mu krajow, by poznaé tendencje monachizmu. Napisana przez niego
Reguta sklada sie z pomniejszych regut, ktére mozna podzieli¢ na dwie czesci:
pierwsza dotyczy wewnetrznej, chrzescijanskiej postawy, myslenia, decyzji, dru-
ga natomiast obejmuje zewnetrzng forme zycia i jego ksztattowanie. Sg tam miej-
sca, gdzie Bazyli poréwnuje stuzbe dla Chrystusa do stuzby wojskowej. Poréwnanie
to jest bliskie idei zatozyciela Towarzystwa Jezusowego - $w. Ignacego Loyoli
1200 lat p6zniej. Mozna tu doda¢, iz wszystkie wielkie zatozenia klasztoréw sg
duchowo #pokrewnione 1. Stylem zycia mnichéw egipskich zainteresowat sie
Zachoéd poprzez $w. Atanazego i $w. Hieronima. Znalezli sie tutaj zwlaszcza bp
Marcin z Tours i wielki bp Augustyn z Hipony, ktorzy dazyli do zaktadania wspdl-
not mnichéw, podobnych do istniejgcych na Wschodzie8. W zwigzku z tym napi-
sat Sw. Augustyn Regule, ktora nalezy do najstarszych regut mniszych Zachodu.
Pierwszy tekst istniat jaki$ czas samodzielnie jako pierwsza Reguta $w. Augusty-
na. PGzniej tworzyt on razem z drugim tekstem poprzez stulecia cato$¢ jako Regu-
te tegoz autora. Badania nad Reguta $w. Augustyna w naszych czasach wskazuja,
ze oba teksty uzupetniajg sie. Krytyka idzie w kierunku, ze tekst pierwszy Reguty
zostal napisany przez jednego z uczniow lub przyjaciét Augustyna. Ten za$ dodat
zdanie koncowe i tym samym potwierdzit swoim autorytetem powstaty tekst.
Sw. Augustyn napisat réwnoczeénie drugi tekst Reguty i te cato$é przekazat swo-
im mnichom z Hipony6. Nadto w swoich dzietach i listach wskazuje na Regute,
€O 0znacza, ze byta zakotwiczona w catym jego dorobku zyciowym78W zwigzku
z tendencjami reformy w XI wieku Reguta Augustyna zostata przyjeta entuzja-
stycznie m. in. dla odnowy zycia duchowienstwa. Z kolei powstawaty zakony,
ktore opieraty swoje zycie i dziatalno$¢ na tej Regule. Oto niektére z nich: premon-
stratenzi (norbertanie), dominikanie, trynitarze, serwici; takze zakony zenskie, jak
dominikanki, norbertanki, urszulanki, salezjankP.

W XII wieku pojawit sie poglad, ze Reguta Augustyna byta poczatkowo
napisana dla klasztorow mniszek. Jest to mozliwe, bo siostra Augustyna byta
przetozongklasztoru zenskiego. Augustyn w liscie skierowanym do tegoz klasz-
toru mogt réwniez dotgczy¢ tekst Reguty9.

3 H. Urs von Balthasar, Die groiien Ordensregeln, s. 37.

4 Tamze, ss. 52-59; Por. G. Suffert, Tu es Pierre. L'histoire des vingt premiers siecles de
TEglise, Paris 2001, s. 115.

5 A. Schubert, Kirchengeschichte, s. 241.

6 H. Urs von Balthasar, Die groiien Ordensregeln, s. 137.
7 Tamze, s. 140.

8 Tamze, ss.141-143.

9 Tamze, s. 145. Erazm z Rotterdamu zauwaza, iz w rozdziale koicowym Reguly mieszkancy
klasztoru zostajg wezwani, by jako mitosnicy duchowego piekna rozwazali Regute, a przez
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Program zycia wedtug augustynskiej Reguty zawiera sie w zdaniu: ,,Pierw-
szym celem Waszego wspoélnego zycia jest mieszka¢ razem w zgodzie i mieé
serce oraz dusze zlgczong z Bogiem”. Ubostwo, troska o wspdlnote i postu-
szenstwo sg fundamentami, na ktérych opiera sie ideat klasztornej wspdlnoty
Sw. Augustyna. W skupieniu i modlitwie, ascezie i czystosci otrzymuje ten ideat
swoje istotne oparcie0l11

Wielka postacig w 1V wieku byt takze sw. Marcin z Tours. Najpierw jako
zotnierz odznaczyt sie czynem mitosierdzia wobec cztowieka biednego. Prze-
zywszy nawrocenie zostat mnichem i biskupem, zaktadajac klasztory i organi-
zujac zycie religijne na terenie Galii. Stat sie on przyktadem dla monachizmu
zachodniego, poniewaz na wzdr wspolnot egipskich w swoich klasztorach
z modlitwa i praca taczyt apostolstwo i dziatalno$¢ misyjna. Przez to przyczynit
sie bardzo do uszlachetnienia catego srodowiska, w ktérym pracowat 1.

W czasach wedréwek ludéw pojawit sie cztowiek, ktéry stat sie patriarcha
monachizmu zachodniego. Byt to sw. Benedykt z Nursji (480-547). Kierunek
przez niego reprezentowany stanowit nosnik rozwoju Kosciota zachodniego, kul-
tury, sztuki i liturgii na cate stulecia. Po latach nauki w Rzymie Benedykt stat sie
pustelnikiem. Nastepnie po nie zawsze pozytywnych doswiadczeniach
w niektorych wspolnotach mnichéw udat sie w 529 roku na Monte Cassino,
gdzie zatozyt klasztor-kolebke swojego zakonu na miejscu dawnej Swigtyni Jowi-
sza. Tu w oparciu o tradycje mniszg $w. Pachomiusza w Egipcie i na bazie wia-
snych doswiadczenn napisal Regule, ksiege zawierajgca przepisy zycia
benedyktynskiego, ktéra stata sie bardzo waznym dzietem dla dalszego rozwoju
monachizmu Zachodu. Benedykt porzagdkowat zycie mnichow wokot liturgii, kto-
ra stata sie punktem centralnym i zasadniczg trescig ich zycia. Liturgia godzin
dostarczata zasadniczego elementu w ksztattowaniu porzadku dnia w tworzonych
klasztorach. Takie ustawienie tej waznej sprawy byto czczeniem Boga, ktére mni-
si podejmowali zastepczo za calg ludzkos¢. Obowigzywaty ich cztery Sluby: po-
stuszenstwo, ubdstwo, czystos$¢ oraz statos¢ miejsca zamieszkania (stabilitas loci),
przez co Benedykt chciat przeciwstawi¢ sie wedréwkom réznych mnichéw. Pod-
stawowa zasadajego Reguly byto wyrazenie ,,Ora et labora!” (mdédl sie i pracuj!).
We wspdlnotach klasztorow pracowano recznie, przez co pogardzana praca fi-
zyczna tego czasu zostata przez przyktad mnichéw uszlachetniona i uswiecona.

jej zachowanie rozszerzali won Chrystusa oraz w cotygodniowym jej czytaniu przegladali
sie jak w zwierciadle. Piekno, won i zwierciadlo — to rzeczy interesujgce kobiety. Dlatego
Reguta zostata napisana poczatkowo dla kobiet - por. A. Schubert, Kirchengeschichte,
s. 241. Autor jest zdania, ze Augustyn napisat list do wspoélnoty klasztornej kobiet o sposobie
zycia w 423 roku. List ten wygladat jak reguta zakonna.

10 H. Urs von Balthasar, Die grofien Ordensregeln, ss. 151-156.

11 A. Schubert, Kirchengeschichte, ss. 241-242.

286



Reguty zakonne w zyciu Kosciota i u $w. Maksymiliana Kolbego

Kazdy mnich otrzymywat wedtug swoich mozliwosci odpowiednie zajecie, czy
to w polu, czy to w rzemiosle, czy w przepisywaniu ksiag. To ostatnie zajecie,
gorliwie prowadzone przez stawnego Cassiodora w klasztorze Vivarium, zatozo-
nym w 539 roku, uczynito wnet opactwa benedyktynskie miejscami nauki,
w ktérych usitowano przekaza¢ nastepnym pokoleniom dziedzictwo antyczne,
a tym samym czes¢ dziedzictwa duchowego ludzkosci. Reguta $w. Benedykta
stanowita az do XII wieku podstawe monachizmu na Zachodzie i pozostata dalej
natchnieniem niektérych nowych fundacji zakonéwl12. Mozna tu wymienié cys-
tersOw i cysterséw Scistej obserwancji czyli trapistdw. Sg oni synami $w. Bene-
dykta, sa postuszni jego Regule, ale interpretujg jg inaczej. Sg to benedyktyni
reformowani. W zwigzku z tym jeden z opatéw klasztoru trapistow napisat traf-
nie: “Reforma jest wiec tylko nowym odczytaniem tego samego tekstu... w mia-
re, jak generacje po sobie nastepujg, tekst, przechodzac z rak do rgk, z serca do
serca, konczy przez zrodzenie wszelkich zdolnosci dziatania, ktOre #z&wiera 13,

Znaczaca osobowaoscig w XII wieku byt $w. Bernard Clairvaux. Nalezat on
do zakonu monastycznego cysterséw, rozwijajac dziatalnos¢ w duchu bene-
dyktynskiego ,,Ora et labora”. Poprzez swoje zaangazowanie i moc stowa ukie-
runkowywat zycie Kosciota tego czasu, nie szczedzagc mu nawet ostrej krytykild
Na uwage zastuguje to, ze mnich cysterski Bernard prowadzit swoja dziatalno$¢
okoto tysigc lat p6ézniej po mnichach egipskich. Rownoczesnie jednak stat
u bram epoki, kiedy mial powsta¢ nowy styl zycia zakonnego, catkowicie po-
Swieconego Bogu m.in. wedtug wzoru $w. Franciszka z Asyzu, ktorego dziatal-
nos$¢ przypada na pierwszag potowe XIII wieku.

2. Sw. Franciszek i jego Reguta

Wiasciwie to pierwszg,,formg zycia” czyli Regutg dla Franciszka i jego towa-
rzyszy byto kilka tekstow z Ewangelii, a przede wszystkim stowa Jezusa, ustysza-
ne 24 lutego 1209 roku w kosciele $w. Macieja: ,,IdZcie i gtoscie: bliskie jest
krolestwo niebieskie. Uzdrawiajcie chorych, wskrzeszajcie umartych, oczyszczajcie
tredowatych, wypedzajcie zte duchy. Darmo otrzymaliscie, darmo dawajcie. Nie
zdobywajcie ztota ani srebra, ani miedzi do swych trzoséw. Nie bierzcie na droge
torby ani dwdch sukien, ani sandatdéw, ani laski. Wart jest bowiem robotnik swej
strawy” (Mt 10, 7-10). Sw. Klara napisata w Testamencie, ze pierwszg Regute
franciszkanska stanowity Ewangelie i charyzmat $w. Franciszkals. Zatwierdzenie

12 Tamze, ss. 243-245.
13 H. Brunei, Petit Livre de Sagesse Monastique, Paris 1999, s. 77.
14 R. Manselli, Swiety Franciszek z Asyzu, Niepokalanéw 1997, ss. 8-10.

15 C. Niezgoda, Wplyw ,Wczesnych Zrodet Franciszkanskich" na duchowo$é Rodziny zakon-
nej $w. Franciszka z Asyzu, w: Z. Kijas [red.], Sladami Franciszka, Krakéw 1995, s. 122.
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papieskie Reguty nastgpito w 1209 roku (wedtug niektoérych 1210 r.). Papiez In-
nocenty Il po pewnych wahaniach zatwierdzit jg ustnie. Fakt ten oznacza kano-
niczne zatozenie zakonu ze ztozeniem przyrzeczenia postuszenstwa przez $w.
Franciszka wobec papieza 16.04.1209 roku. Ten sam papiez potwierdzit to za-
twierdzenie podczas Soboru Lateranskiego IV (listopad 1215 r.), na ktérym byt
obecny prawdopodobnie $w. Franciszeklé.

W swoim Testamencie Franciszek stwierdzit: ,,Gdy Pan zlecit mi troska
o braci, nikt mi nie ukazywat, co mam czynié, lecz sam Najwyzszy objawit mi,
ze powinienem zy¢ wedtug Ewangelii Swietej. | ja kazatem to spisa¢ w niewielu
prostych stowach, i Ojciec Swiety to mi potwierdzit’’17. Podczas kapituty gene-
ralnej, zwanej ,,Kapitutg Namiotéw” uczestniczyto kilka tysiecy braci. Zwrdcili
sie oni do $w. Franciszka, by przyjat dla swego zakonu Regutg $w. Benedykta,
Augustyna lub $w. Bernarda. Ten odpowiedzial, ze B6g wezwat go na droge
prostoty i on zatem nie chce stysze¢ o jakiejkolwiek innej regule. To zmusito
Franciszka do napisania Reguly w 1221 roku. Brat Cesary ze Spiry umiescit
w niej wiele cytatow z Pisma Sw. Wtedy tez Reguta ta stata sie bardziej biblijna
niz eklezjologicznal8. Stolica Apostolska nie zatwierdzita jej pisemnie. Uzasad-
nienia byly takie, ze Franciszek nie starat sie o to, poniewaz nie byto w nigj
wystarczajaco uwzglednione prawodawstwo kosScielne. Zakon przezywat swoj
wielki rozwoj ilosciowy. Fakt ten miat wptyw na obserwancje. Powstaty nowe
problemy, szczegodlnie natury prawnej, ktore nalezato rozstrzygnacl9.

Na prosbe braci Franciszek mys$lat o napisaniu jeszcze jednej reguty, ktéra
miata by¢ ostateczng. Miaty by¢ tam zwiezle uporzadkowane zasady prawo-
dawstwa, ktére okreslatyby blizej status brata mniejszego. Franciszek zabrat sie
wiec do wypetnienia tego bardzo waznego zadania wobec powstatego zakonu
z innymi braémi na przetomie 1222/1223 roku. W tym celu udat sie z br. Leo-
nem z Asyzu i br. Bonicjuszem z Bolonii do Fontecolombo obok Rieti. Nastepnie
konsultowat sie w Rzymie odnosnie jej tekstu z kardynatem Hugolinem, pézniej-
szym papiezem Grzegorzem IX. Z kolei przedstawit braciom na kapitule w 1223
roku tekst, ktory byt znacznie krétszy w poréwnaniu z poprzednig Reguta nie
zatwierdzong. Wreszcie zwrdécit sie do Stolicy Apostolskiej z poprawionym tek-
stem Reguty. Papiez Honoriusz Il zatwierdzit jg bulla ,,Solet annuere” z 29 listo-

16 L. Di Fonzo, G. Odoardi, A. Pompei, /FratiMinon Conventuali. Storia e vita 1209-1976, Roma
1978, s. 28.

17 Testamento di San Francesco (1226), w: Fonti Francescane, Editio Minor, nr 116, Assisi 1986.
18 C. Niezgoda, Wplyw ,Wczesnych Zrédet franciszkanskich’, s. 123.

19 G. Majka, Reguta braci mniejszych — Powstanie Regut | Zakonu $w. Franciszka, w: J. R.
Bar [red.], Franciszkowa droga. Duszpasterskie i ascetyczne materialy o $w. Franciszku
z Asyzu, Warszawa 1982, s. 107.
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pada 1223 roku20. Oto tekst papieski, méwigcy o tym wydarzeniu: ,,Stolica
Apostolska zazwyczaj przychyla sie do poboznych pragnien i chetnie popiera
szlachetne dazenia proszacych. Dlatego w Panu synowie, skionieni waszymi
poboznymi prosbami, Regute waszego Zakonu przez Swietej pamieci Innocen-
tego papieza, naszego poprzednika, zbadang i uznang, obecnie wladzg apostol-
skg wam zatwierdzamy i powaga hiniejszego pisma poreczamy”21. Przez ten
uroczysty akt, dokonany przez Kosciot, Reguta $w. Ojca Franciszka z Asyzu
stata sie nowg Regutg zycia obok regut Bazylego, Augustyna i Benedykta22.

Tak wiec z woli Franciszka powstata i przez Kosciot zatwierdzona Reguta
stata sie podstawowym dokumentem i zbiorem norm, obowigzujgcych w pierw-
szym zakonie franciszka}r'lskim, ktory z czasem ulegat podziatom, dajac pocza-
tek licznym gateziom. Sw. Franciszek odnosit sie - jak powiada T. Celano -
z whasciwym sobie szacunkiem do Reguty zatozonego przez siebie zakonu. Uka-
zywatl jg braciom jako ,,ksiege zycia, nadzieje zbawienia, rdzen Ewangelii, droge
doskonatosci, klucz do raju, umowe wiecznego zbawienia”23.

W celu zrozumienia podstawowych ryséw tego waznego dokumentu dla za-
konu - Reguty Franciszkowej, podamy jej interpretacje wedtug $w. Bonawentury,
doktora serafickiego, ktory jest uznawany takze za drugiego zatozyciela zakonu
franciszkanskiego. Kiedy zakon przezywat wewnetrzny kryzys, Bonawentura
przeprowadzitjego reorganizacje. Ustawiajac na wiasciwej ptaszczyznie wartosci
franciszkanskie, zachowujgc normy zawarte w Regule, potrafit wzig¢ pod uwage
nowe potrzeby i sytuacje, ktére domagaty sie adaptacji zakonu?24.

Duchowos¢ franciszkanska, ukazana w Regule, ustawia wedtug $w. Bona-
wentury brata mniejszego w poczwdrnej relacji do rzeczywistosci, a mianowi-
cie: do Boga, do siebie, do swego brata i do $wiata.

a) Orientacja teocentryczna. W niej zawiera sie rowniez franciszkanski
chrystocentryzm. Doktor seraficki nazywa Regute Franciszkows ,,reguta zto-
ta”, poniewaz skierowuje ona franciszkanina catkowicie na Boga i odrdznia sie
od innych regut, jak ztoto od pozostatych metali. Orientacja teocentryczna urze-
czywistnia sie, zwlaszcza przez oparcie zycia na wartosciach ewangelicznych,
wsrod ktorych nasladowanie Chrystusa stoi na naczelnym miejscu. Stad wy-

20 Tamze, s. 108; Por. C. Niezgoda, 750-lecie zatwierdzenia Reguty sw. Franciszka z Asyzu,
w: Z. Kijas [red.], Sladami Franciszka, s. 163.

21 Bulla Papieza Honoriusza Il o Regule Braci Mniejszych, w: Reguta i Konstytucje Zakonu
Braci Mniejszych Konwentualnych Swietego Ojca Franciszka, Niepokalanéw 1986, s. 15.

22 L. Di Fonzo, G. Odoardi, A. Pompei, / Frati Minori Conventuali, s. 29.
23 T. Celano, Zyciorys drugi $wietego Franciszka z Asyzu, nr 208; w: Wczesne Zrédia
Franciszkanskie, t. 1, Warszawa 1981, s. 184.

24 A. Blasucci, La spintualitr della Regola francescana alia luce di S. Bonawentura e di oggi,
Roma 1974, s. 229.
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ptywa takze konieczno$¢ doskonatego zachowania rad ewangelicznych, przede
wszystkim ubdstwa jako elementu, wyznaczajacego charakter zakonu25.

b) Obraz brata mniejszego. W zyciu brata mniejszego powinny by¢ za-
wsze obecne: heroicznos¢, spontanicznos$¢ i prostota. Zyjac, czyni wszystko
dla Chrystusa, jest przy tym gotowy do stuzenia ludziom oraz oddziatywuje
zwiaszcza przyktadem?26.

c) Brat mniejszy w zyciu wspdolnym. Wsrdd zasadniczych cech zakonu
franciszkanskiego wymienia sie ,,minoritas” i ,,fratemitas”, ktore stanowig dwa
filary wspolnoty franciszkanskiej. Minoritas wyraza sie w ubdstwie i pokorze.
Sw. Bonawentura podkres$la, ze ,,by¢ ... pokornymi — to by¢ brac¢mi mniejszy-
mi”. Fratemitas natomiast przejawia sie w pierwszej mierze wobec cztonka za-
konu. ldee te przedstawia rozdziat VI Reguty'. ,,A gdziekolwiek znajdasie bracia,
zachowywac sie majgwzgledem siebiejak cztonkowie jednej rodziny i swobodnie
powinien jeden drugiemu objawiaé potrzebe swojg”.

d) Brat mniejszy w odniesieniu do Kosciota i swiata. Juz w rozdziale
I Reguty Franciszek przyrzeka postuszenstwo papiezowi Honoriuszowi, jego na-
stepcom i Kosciotowi rzymskiemu, ale czyni to takze w rozdziale XII, zamykaja-
cym Regute, proszac ojednego z kardynatéw Kosciota na opiekuna i wychowawce
zakonu. Usilnie zabiega o to, by jego bracia ,,zawsze poddani i ulegli swietemu
Kosciotowi rzymskiemu, niezachwiani w wierze katolickiej, zachowywali ubé-
stwo, pokore i Swietg Ewangelie Pana naszego Jezusa Chrystusa”. Jesli chodzi
o odniesienie brata mniejszego do Swiata, jest to szerzej przedstawione w rozdzia-
le 111 Reguly. Franciszek napomina braci, by ,,idac przez Swiat nie sprzeczali sie
i nie spierali stowami, ani innych sadzili; lecz niech beda cisi, spokojni, skromni,
tagodni i pokorni, uczciwie moéwiac ze wszystkimi, jak przystoi”’. Przychodzac do
jakiego$ domu, powinni pozdrawiac¢ jego mieszkanncéw stowami: ,,Pokdj temu
domowi”. Podobnag tre$¢ zawiera rowniez pozdrowienie ,,Pokéj i dobro”, ktére
wyraza postannictwo zycia chrzescijaniskiego i jest zyczeniem pokoju. Doktor
seraficki stwierdza, ze ,,zyczac pokoju, zyczymy wszelkiego wyzwolenia ze zia,
a postepu w dobrym?”. Franciszkanin powinien mie¢ pokdj i przekazywac go
innym. tgczy sie z tym réwniez temat radosci franciszkanskiej27, ktéra w powig-
zaniu z ubéstwem stanowi jedng z najbardziej charakterystycznych cech zakonu.

Na nieco inny ukiad zasadniczych tresci Reguty $w. Franciszka wskazuje E. Lec-
lerc, ktéry podaje trzy tak zwane ,,mocne idee” (idee-force), ozywiajace te Regute.

Pierwszg z nich jest to, ze Ewangelia jest unikalng reguta zycia: ,,Reguta
i zycie Braci Mniejszychjest takie: zachowywac Swietg Ewangelie naszego Pana

25 Tamze, s. 218 nn.
26 Tamze, s. 223.
21 Tamze, ss. 223-228.
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Jezusa Chrystusa™. Mozna powiedziec, ze Jest to idea matka, ktora inspiruje 12
rozdziatébw” Reguly. Sformutowana zostata ona na samym poczatku i zostaje
wyrazona réwniez na koncu jakby streszczenie albo inaczej jako otwarcie na
wszystko, co mogto nie by¢ powiedziane, a wiec szczegblne zwigzanie z Kos-
ciotem, wiernos$¢ wierze katolickiej oraz zycie w ubdstwie i pokorze wedtug
Dobrej Nowiny Jezusa.

Druga ,,mocna ideg” w Regule Franciszkowej, wprowadzajacag w samo
serce zycia ewangelicznego, jest droga autentycznego braterstwa (fratemitas).
Przepetnia ona caty rozdziat VI Reguty z 1223 roku i okres$la nasladowanie Chrys-
tusa wedtug Biedaczyny z Asyzu. By¢ moze Franciszek nigdy nie sformutowat
z takim szczesciem tego ostatniego punktu swojego poselstwa: zycie pokorne
i ubogie, postepujace za Chrystusem, jest droga prowadzaca do prawdziwej
wspolnoty braterskiej miedzy ludzmi.

Trzecia ,,mocng idea” Reguly jest nasladowanie Chrystusa (sequela Chri-
sti), otwierajgce nas na Ducha Panskiego. Bracia ,,niech sie troszczg o to, czego
nade wszystko powinni pragnaé¢, aby mie¢ Ducha Panskiego i otworzy¢ sie na
jego dziatanie” (rozdz. X). Zdanie to wyjasnia cato$¢ Reguly i odkrywa praw-
dziwag przestrzen doswiadczenia ewangelicznego u $w. Franciszka?28.

Pierwszg i trzecig ,,idee mocng”, tj. zycie wedtug Ewangelii i nasladowanie
Chrystusa, mozna potaczy¢ z orientacjg teocentryczng $w. Bonawentury w na-
szym ujeciu. Natomiast ,,idea mocna” druga, tj. braterstwo, miesci sie w punkcie
»Brat mniejszy w zyciu wspélnym”, gdzie doktor seraficki Bonawentura podaje
minoritas i fratemitas jako istotne elementy, okreslajace caty profil zakonu.

3. Reguta franciszkanska u $w. Maksymiliana

Charyzmat $w. Franciszka, zawarty w jego Regule, szybko znalazt swoich
nasladowcow, ktorzy wstepujgc do zatozonego zakonu niesli idee ewangeliczne
do réznych krajéw. Bracia Franciszkowi rozpoczeli zycie i dziatalnos¢ w Polsce
w | potowie X1l wieku. Z kolei r6zne rozumienie Reguty $w. Franciszka w pierw-
szym zakonie doprowadzito do utworzenia kilku gatezi — grup w skali miedzyna-
rodowej, ktdre po otrzymaniu zatwierdzenia Stolicy Apostolskiej staty sie
samodzielnymi zakonami: Bracia Mniejsi Konwentualni, Bracia Mniejsi Obserwanci,
Bracia Mniejsi Kapucyni oraz Trzeci Zakon Regularny.

Zakon Braci Mniejszych Konwentualnych, w Polsce zwany franciszkana-
mi, rozwijat sie bujnie do czasu rozbioréw. W drugiej potowie XVIII wieku
franciszkanie posiadali jeszcze trzy prowincje zakonne, zwane polska, ruska
i litewska, a w tym 91 klasztoréw. Wymienione prowincje liczyty ponad 1200

28 E. Leclerc, Franeois d'Assise. Le retour zZ I'Evangile, Paris 1998, ss. 143-146.
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zakonnikdéw. Do radykalnej zmiany doszto w czasie rozbioréw Polski przez kasaty
klasztordw i niekorzystne warunki dla zycia wspolnego takie, jak: ograniczanie
kontaktéw z przetozonymi wyzszymi, utrudnianie przenoszenia zakonnikow,
wyptacanie pensji, angazowanie zakonnikéw w parafiach. Wymienione czynniki
uderzaty w ducha Reguly, a w tym tez w zachowywanie rad ewangelicznych.
Zjawisko to stato sie niebezpieczne dla zycia zakonnego. Mimo pietrzacych sie
trudnosci i przeszkdd franciszkanie zorganizowali pod zaborem austriackim
prowincje galicyjska, ktora w potowie XIX wieku liczyta tylko 7 klasztoréw
i 2 parafie. Prowincja ta posiadata ponad 50 zakonnikéw. W nastepnych latach
liczba tychze powiekszata sig29.

Podjeta reforma odnowy prowincji galicyjskiej w drugiej potowie XIX wie-
ku i w pierwszej potowie XX wieku przez powrét do Franciszkowego ducha
Reguly ijej przepiséw doprowadzita do zasadniczej zmiany zycia zakonnego na
omawianym terenie30. Stanowito to przygotowanie odpowiedniego $srodowiska
pod zycie i dziatalnos$¢ sw. Maksymiliana Kolbego, ktéry na bazie odnowionego
zycia franciszkanskiego w tej prowincji mogt is¢ dalej, wnoszac w jej zycie
a tak,ze w zycie catego zakonu nowego ducha.

Sw. Maksymilian, jako franciszkanin, dostrzegat w Regule element norma-
tywny, porzadkujacy zycie poszczegolnych zakonnikéw, jak tez calej wspélno-
ty. Z pewnoscig znat kierunki, okreslajgce profil duchowy brata mniejszego,
ukazane przez $w. Bonawenture. Wprost moze nie formutowat odniesien fran-
ciszkanina do rzeczywistosci w sposob powyzej podany, ale uwzgledniat je,
przypisujagc Regule podstawowe znaczenie dla zycia zakonnego3l. Swiadczy
o tym m.in. jego podejscie do pracy. Wedtug Reguty praca braci nie powinna
by¢ przeszkoda w dojsciu do Boga, po prostu nie moze obniza¢ orientacji teo-
centrycznej. Stosujagc sie do wskazan $w. Franciszka, majg pracowac tak, by
,»nie zgasili ducha swietej modlitwy i poboznosci, ktéremu wszystko inne stu-
zy¢ powinno”32. Zdaniem o. Kolbego zachowanie Reguty jest dla franciszka-
néw ,,wazniejsze niz wszystkie inne prace”33. Przebija tu troska o to, by cate

29 F. Szczech, Proba adaptaciji zakonu braci mniejszych konwentualnych na przyktadzie dzia-
falnosci $w. Maksymiliana Mani Kolbego. Studium socjologiczne, Krakéw 2001, ss. 45-46;
D. Synowiec, Reformy w Prowincji Galicyjskiej OO. Franciszkandéw w latach 1889-1918,
Lublin 1962, mps pr. lic. Arch. KUL.

30 D. Synowiec, Reformy w Prowincji Galicyjskiej; por. F. Szczech, Préba adaptacji zakonu,
ss. 46-48.

31 E. Serafini, Il rinnovamento della vita francescana secondo il B. Massimiliano Kolbe, ,Miles
Immaculatae" 12(1976), s. 209.

32 Reguta, rozdz. V.

33 Konferencja 13.1.1933, w: J.R. Bar [red.], Konferencje $w. Maksymiliana Marii Kolbego,
Niepokalanéw 1990.
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zycie franciszkanskie byto ksztattowane przez Ducha Panskiego. A jesli uda sie
tego dokona¢, jak powiada wyzej E. Leclerc, zycie to bedzie petne Ewangelii
w stylu Franciszkowym.

Nie mozna poming¢ ducha misyjnosci Reguly franciszkanskiej. Zagadnienie
to wigze sie z uyymowanym przez $w. Bonawenture odniesieniem brata mniejsze-
go do Kosciota i Swiata, ale w aspekcie szczeg6lnym. Stusznie podkresla sie, ze
$w. Franciszek z Asyzu byt pierwszym zatozycielem zakonu, ktéry w swoim
programie umiescit nawracanie niewiernych. Jako pierwszy cztowiek Zachodu
zaniost wiare poza granice Europy. Stad tez nazywa sie go ojcem epoki misyj-
nej, ktéra od niego sie rozpoczeta3d. Mysl misyjng wyrazit Franciszek w swojej
Regule: ,,Ktérzy by z braci, za boskim natchnieniem, chcieli sie uda¢ do sarace-
now lub innych niewiernych, niech proszg o pozwolenie swoich prowincja-
fow 35. Z catej postawy Franciszka wynika, ze uwazat misje za najszlachetniejsze
zadanie zakonu, a udanie sie brata mniejszego do niewiernych z Dobra Nowing
lub gotowoscig poniesienia tam $mierci meczenskiej, przyjmowat jako akt bar-
dzo wzniostego postuszenstwa3sb.

Nawiazujac do Reguly, 0. Kolbe wyraznie podkreslit jej misyjny charakter,
a przy tym ,,Swiete ubéstwo”, pozwalajgce na rozmach apostolski. Jego zdaniem
,»SW. Franciszek to wzér misjonarzy; jego przyktad i Reguta to najbardziej misyjna
i najbardziej pozwalajgca na rozmach pracy nad zbawieniem i uswieceniem dusz”37*
Jesli chodzi o misje i przygotowanie do nich kandydatow, to 0. Kolbe poszedt dalej
niz wskazywat $w. Franciszek. Chcac przygotowac zakonnikow, zwiaszcza czion-
kow Niepokalanowoéw, ktorzy byliby catkowicie dyspozycyjni do prowadzenia
dziatalnosci misyjnej, podsuwat mysl sktadania czwartego slubu. Tres¢ slubu do-
tyczyta gotowosci na wszystko dla Niepokalanej, w tym péjscia nawet na najciez-
sze misje. O. Kolbe podawat przy tym wyjasnienie, ze rozdziat XIlI wprawdzie
,»hie zobowigzuje nikogo do gotowosci na misje”, ale wskazang rzecza bytoby,
aby zakonnicy oddani Niepokalanej prosili prowincjata w mysl tej Reguty o po-
zwolenie na prace misyjna3* Dla o. Kolbego waznajest tu, zwtaszcza gotowosc,
z ktdrg zakonnik bedzie zwracat sie do swojego przetozonego, by ten mogt nim
dysponowac¢ w tak delikatnej materii. Witasnie tutaj znajduje sie Maksymiliano-
we ,,novum” w sprawie misji, ktore wigze sie z celem zakonu, ustawianym

34 I. Felder, Lideale di S:fm Francesco d'Assisi, Firenze 1925, s. 296; C. Niezgoda, 750-lecie
zatwierdzenia Reguly Sw. Franciszka z Asyzu, “Homo Dei" 43(1974), s. 309.

35 Reguta, rozdz. XII.

3% |. Felder, L'ideale di San Francesco, s. 293.

37 List do o. F. Koziury, Nagasaki 9.X11.1930, w: Pisma Maksymiliana Kolbego, t. 2, s. 135.

33 List do braci M.l. w Niepokalanowie, Mugenzai no Sono 3.111.1932, w: Pisma Maksymiliana
Kolbego, t. 2, s. 391.
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w Swietle M. |. Zagadnienie to tgczy sie scisle z postuszeristwem. P. D. Fehlner
zauwaza, iz catkowite poswiecenie Niepokalanej oznacza totalne postuszenstwo,
a w konsekwencji aktywng dyspozycyjno$¢ do wypetnienia zadarn Kosciota3940
Wydaje sie, ze przy takim ustawieniu sprawy 0. Kolbe umieszcza czwarty $lub na
ptaszczyznie wartosci, tj. takich elementéw dziatania zakonu, ktére uzasadniajg
jego sfere normatywna, organizacyjng i formacyjng, a rozdziat XIl Reguty
w sprawie misji uwaza za norme, ktdra wprawdzie nie moze by¢ wprost zmienio-
na, ale przy zgodzie czynnikéw koscielno-zakonnych w sposéb nowy interpreto-
wana. Sadzit bowiem, ze w duchu $w. Franciszka skierowanego catkowicie na
Boga nalezy iS¢ drogg podnoszenia ideatu zakonu, a w tym wypadku ideatu jego
misyjnosci. E S. Pancheri za$ wypowiada mocne stwierdzenie, ze podejscie do
kwestii misji przez o. Maksymiliana wraz z czwartym Slubem jest nawet zmiang
waznego punktu Reguty™. Nie mozna chyba zgodzi¢ sie w tak kategorycznie
sformutowana opinig. O. Kolbe podsuwat tylko takg mysl, by zakon ze wzgledu
na wartosci szedt w tym kierunku.

Mowigc o regule franciszkarskiej w rozumieniu $w. Bonawentury, dotkne-
liSmy nieco zagadnienia braterstwa. Jak podkreslit Doktor seraficki, nalezy ono
do istotnych cech zakonu. Tak tez rozumiat 0. Kolbe ten problem. Przybrat on
konkretna forme, kiedy $w. Maksymilian opart catg swoja dziatalno$¢ na bra-
ciach zakonnych. Nawiazujac do poczatkéw zakonu, przekonat sig, ze francisz-
kanin to brat i to mniejszy - frater minor. Brat ten w oparciu o pogtebione zycie
duchowe i pokore powinien tworzy¢ wraz z innymi zakonnikami wspélnote
w klasztorze oraz nies¢ te rzeczywisto$¢ do Swiata, aby ten réwniez ksztatto-
wat wspolnoty braterskie, tak wazne we wszelkich przejawach zycia. Idea ta
jest zupetnie ewangeliczna, ale znéw przyblizona swiatu przez $w. Franciszka.
Realizuje sie ona ciggle na nowo zwiaszcza w dziatalnosci apostotéw Stowa
Bozego i zatozycieli wspdlnot zakonnych i apostolskich. Wedtug $w. Maksymi-
liana brat mniejszy — franciszkanin, ktéry zyje duchowoscia swego zakonu, ale
wychylony poprzez swojg specjalizacje ku nowoczesnosci i przysztosci, staje
sie misjonarzem w dzisiejszym $wiecie, zdobywajacym ludzi dla Chrystusa przez
posrednictwo Niepokalanej.

Zakonczenie

Jesli Ewangelia jest rzeczywiscie Dobrg Nowing dla cztowieka na ziemi, to
zycie wedtug niej prowadzito wielu i prowadzi do prawdziwego zrozumienia
siebie i podejscia do wszelkich wartosci stworzonego Swiata, a rbwnoczesnie

39 P.D. Fehlner, Consacrazione totale, battesimo e ideale francescano, ,Miles Immaculatae"
18(1982), nr 1-3, s. 61.

40 F.S. Pancheri, Massimiliano Kolbe santo del secolo, Padova 1982, s. 150.
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poprzez wyrzeczenie otwiera bardziej na tajemnicg Boga i “jego Swiete dziata-
nie”, ukatwiajgc tym samym ludziom kroczenie drogami Panskimi.

Poprzez reguty zakonne formutowano pewne formy zycia, ktére jako lepiej
zorganizowane w oparciu o Objawienie Boze i charyzmat zatozycieli utatwiaty
w sposoOb bardziej zaangazowany realizowanie drég doskonatosci chrzescijanskiej.

W chrystianizacji Europy bardzo waznym elementem byto nie tylko gtoszenie
Stowa Bozego, lecz takze zakladanie klasztorow. Organizowanie tego typu do-
mow, zarowno jako centrow chwalenia Pana Boga, jak tez oddziatywania dusz-
pasterskiego, byto zwilaszcza mozliwe w oparciu o regutg jednego z wielkich
Swietych zakonodawcow: Bazylego, Augustyna, Benedykta czy tez Franciszka.
Klasztory staty sie nosicielami zasadniczych idei chrzescijanskich, kulturowych
i spotecznych. Zalezato to od charakteru danej reguty ijakie wartosci byty przez
nig szczegolnie podkreslane.

U $Sw. Maksymiliana Kolbego jako franciszkanina rowniez w oparciu o Regu-
te sw. Franciszka dochodzito do organizowania zycia zakonnego, poprzez zakta-
danie klasztoréw-wydawnictw. Charyzmat Maksymiliana tkwit gleboko
w kontekscie franciszkariskim, nawigzujac do poczatkéw zakonu, a réwnocze-
$nie wychylajac sie ku wspdtczesnosci i adaptujgc godziwe srodkijako nieodzowne
w dziatalnosci apostolskiej i misyjnej. Stad powstawaty osiagniecia, ktére zadzi-
wialy zakon, Koscioét, a takze zastanawiaty srodowiska obojetne religijnie, ktére
krytykowaty jego dziatalnos¢. Powstawato pytanie: Czy byto to po ludzku mozli-
we, na co ,,porywat sie” Maksymilian? A jednak realne. Efekty jego dziatalnosci
wskazujg na to niezbicie: nastepowata odnowa zycia zakonnego, wzrastata liczba
zakonnikéw, ktérzy stawali sie misjonarzami, wydawane czasopisma w setkach
tysiecy egzemplarzy docieraty do mas ludzkich, chrzescijanie pogtebiali swoje
zycie religijne, a stojacy z dala od Chrystusa wstepowali na drogi jego ewangelicz-
nej Prawdy. Duch Reguty Franciszkowej i charyzmat Maksymiliana przedziwnie
ewangelizowaty Polske i otwieraty zakon na rézne kraje Swiata.

Summary

Florian Szczech OFMConv

Monastic Rules in the Life ofthe Church and St. Maximilian Kolbe

Monastic life has its roots in the Gospel. The founder of this style of living
was a hermit, St. Anthony of Egypt. St. Pachomiusz was next in organizing the
hermits in certain communities. The first founder of the Rule in the East was
St. Basil who seeing divisions in the Church decided to work on its unity. He
decided to do it especially through monastic communities giving them regula-
tions of the Rule. The founder ofthe Rule in the West was St. Augustine. Many
religious communities accepted this Rule as the principle of life, i.e. Norberti-
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nes, Dominicans. St. Benedict, living in the West, wrote the Rule based on “Ora
et labora”. Based on this Rule countless Benedictine Monasteries were founded.
The Cistercians had tremendous influence in creating Christian culture and pro-
file of the West.

The Rule of St. Francis was founded in the 13'h century. It centered on the
Gospel with special emphasis on poverty and brotherhood. This brought new
spirit in the life of the Church and the society in Europe.

St. Maximilian, a 20'h century Franciscan, organized modem monasteries in
their religious province based on the Rule of St. Francis. This was accompanied
by the renewal ofreligious life. The Brothers Minor, creating brotherly communi-
ty in the monastery, were bringing this reality to the world through total giving of
oneselfto Christ through the Immaculate, specializing in apostolic involvement.
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