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TRYNITARNA JEDYNOSC
| UNIWERSALNOSC JEZUSA CHRYSTUSA. WO-
KOt DYSKUSJI NA TEMAT
CHRYSTOLOGICZNYCH POSTULATOW
PLURALISTYCZNEJ TEOLOGII RELIGII

Aktualne wyzwanie

W Ewangelii mozemy ustyszeé niezwykie, przenikliwe pytanie Jezusa posta-
wione w podwojnej formie: ogoélnej - Za kogo uwazajg Mnie luclzie/ttumy? oraz
osobistej - A wy za kogo Mnie uwazacie? (por. Mt 16, 13-20)1. Ewangeliczne
pytanie Jezusa nic nie stracito ze swojej egzystencjalnej ekspresji. Od odpowie-
dzi na to podstawowe pytanie zalezy cata tozsamos$¢ chrzescijanskiej wiary,
zanurzonej w pluralistyczng rzeczywistos¢. W ostatnim czasie przybrato na sile
pytanie wokot chrystologicznej tozsamosci chrzescijanstwa. Z jednej strony mozna
zanotowac, ze wyznawcy innych religii podnosza pretensje co do waznosci
i wyzszosci swoich wierzen, z drugiej strony w obrebie samego chrzescijan-
stwa notuje sie propozycje, ktore relatywizujg osobe i postanie Chrystusa
w imie mato okreslonej tolerancji.

1Por. takze: Mk 8, 27-30; tk 9, 18-21.
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Tak wiec wiara chrzedcijanska, a szczegolnie wiara katolicka, staje wobec
podwdéjnego wyzwania. Nalezy na nowo podkresli¢ i uzasadni¢ jedynos¢ i uni-
wersalnos$¢ Jezusa Chrystusa oraz okreslic miejsce i relacje innych religii wobec
trynitamej tajemnicy Chrystusa. Odpowiedzi na te pytania pozwola wiasciwie
zdefiniowac i odrdznic¢ obiektywng prawde od hipotetycznej opinii, przede wszyst-
kim prawde o Chrystusie i prawde Chrystusaktéra zasadniczo konstytuuje chrze-
Scijanskie doswiadczenie wiary i oddzielaje od religijnej iluzji. Dopiero poznanie
prawdy wyzwala i ofiaruje prawdziwg wolnos¢ i tworcza tolerancje. Wstuchujac
sie w filozoficzne, teologiczne oraz etyczne postulaty pluralistycznej myslil nalezy
krytycznie zastanowic sie na ich wiarygodnoscia, aby wiasciwie sformutowac
osobistg decyzje wiaty w Jezusa Chrystusa w dzisiejszym czasie3.

1. Pluralistyczne tezy

Zagtebiajac sie w pluralistyczne zatozenia mozna je przedstawi¢ w trzech
perspektywach: Bég objawienia, wcielenia, oraz autentycznos$¢ cztowieka, czyli
teologiczne zatozenia i ich antropologiczne konsekwencje. Na pozér dowodze-
nie powinno przebiega¢ bez powaznych intelektualnych dewiacji, jednakze
W rzeczywistosci sprawa przedstawia sie inaczej.

2 Gtéwnymi eksponentami pluralistycznej teologii religii sg: J. Hick, Wurde Gott Mensch?,
Gutersloh 1979; R. Panikkar, The Unknown Christ of Hinduism: Towards an Ecumeni-
cal Christophany. London 1981; P. Knitter, No Other Name. A Critical Survey of Chri-
stian Attitudes towards the World Religions, New York 1985; J. Hick - P.F. Knitter [red.],
The Myth of Christian Uniqueness. Toward a Pluralistic Theology of Religions, New
York 1987; P. Knitter, Ein Gott — vielen Religionen. Gegen den Absolutheitsanspruch
des Christentums, Munchen 1988; J. Hick, An Interpretation of Religion. Human Re-
sponses to Transcendent, London 1989; J. Dupuis, Verso una teologia cristiana del
pluralismo religioso, Brescia 1997; tenze, Jedynos¢ i pluralizm: chrzescijanstwo
a religie, w: M. Rusecki, K. Kaucha, Z. Krzyszowski, I. S. Ledwon, J. Mastej [red.],
Chrzescijanstwo jutra, Lublin 2001, ss. 721-743; P. Schmidt-Leukel, Grundkurs Funda-
mentaltheologie. Eine Einfuhrung in die Grundfragen des christlichen Glaubens,
Munchen 1999.

3 W takim teologicznym klimacie pozostaja m. in.: Jan Pawet Il. Redemptoris missio, Rzym
1990; Commissione Teologica Internazionale, Il cristianesimo e le religioni, Enchiridion
Vaticanum 15 (1996), nr 986-1113; P. Coda [red.], L'Unico e i molti. La salvezza in Gesu
Cristo e la sfida del pluralismo, Roma 1997; G. Gade, Vielen Religionen - ein Wort
Gottes. Einspruch gegen John Hicks pluralistische Religionstheologie, Gutersloh 1998;
M. Aliotta [red.], Cristianesimo, rehgione, religioni. Unita e pluralismo dell'esperienza
di Dio alle soglie del terzo millennio, Milano 1999; Kongregacja do Spraw Nauki i Wiary,
Dominus lesus, Rzym 2000; M. Crociata [red.], Gesu Cristo e Tunicita della media-
zione, Milano 2000; M. Serretti [red.], Unicita e universality di Gesu Cristo. In dialogo
eon le religioni, Milano 2001; J. Ratzinger, Fede Verita Tolleranza. |l cristianesimo e le
religioni del mondo, Siena 2003; P. Coda, Il Logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica,
Roma 2003.
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Punktem wyjscia pozostaje fakt istnienia cztowieka wobec wielosci religii,
ktory staje sie gtéwnym motorem do skonstruowania pluralistycznej teologii.
Tak wiec juz na samym poczatku mozna zanotowac intelektualny poslizg traca-
cy gnoza, w ktéorym praktyka jest twérca teorii. Paradoksalnie antropologia
objawia teologig i teologia dostosowuje sie do antropologii. tak wiec ortodok-
sja jest ubocznym wynikiem ortopraksji.

W pluralistycznym swiecie wszystkie religie i wierzenia sg bezkrytycznie
réwnowazne de iure i de facto. Wobec powyzszego co najmniej niestosowne
jest podnoszenie tematu jedynosci i uniwersalnosci. Kategoriajedynosci jawi sie
jako element ograniczajgcy mozliwosci samego Boga, gdyzjedynie pluralistycz-
na wielos¢ moze wydoby¢ petne mozliwosci Absolutu. Tak wiec nie jedynos¢,
ale pluralizm jest proporcjonalnym atrybutem Bozego istnienia i dziatania. To
istnienie rozlewa sie w ré6znorodnosci religii i wierzen, jak rowniez aktualizuje
sie w wielosci wcielen Boga. Méwienie zas o jedynosci wcielenia nalezy odto-
zy¢ do terminologii mitu, a nie faktu4.

W przypadku pluralistycznej chrystologii osoba Jezusa Chrystusa staje sie
zbawicielem fakultatywnym, a co najwyzej normatywnym. Chrystus, w przeko-
naniu Knitter’a, jest jednym z wielu, pewnym oknem, przez ktdre objawia sie
uniwersum boskiej tajemnicy5. Podobnie dla Hick’a Jezus Chrystus jestfakul-
tatywnym miejscem, czyli jednym z wielu, w ktérym dziatat Logos ze swoja
zbawczg mocgb8 Tak wiec zdaniem Knitter’a nalezatoby porzuci¢ wywody na
tematjedynosci, uniwersalnosci, chrystocentryzmu a odkryépluralistyczng war-
tosc¢ kroélestwo-centryzmu lub sotero-centryzmu (kingdom-centrism, soterio-cen-
trismf. W podobny sposdb prébuje sie uniezalezni¢ osobe i postanie Ducha
Swietego od osoby i postania Logosu. W mglisty i abiblijny sposéb usituje sie
odkry¢ dziatanie i istnienie Ducha przede wszystkim w swietach pismach innych
Feligii . Celem takich trynitamych deformaciji jest pokojowe wspotistnienie ludzi
o roznych orientacjach religijnych. Kiedy znika pretensja ekskluzywizmu i inklu-
zywizmu pojawia sie tolerancyjna sita pluralizmu wraz z jego postulatem auten-
tycznej egzystencji, ktora zyje doswiadczeniem Absolutu9.

4 Por. J. Hick, Wurde Gott Mensch, s. 190nn.; P. Knitter. La teologia cattolica delle reli-
gioni a un crocevia, ,Concilium" 22 (1986), s. 137nn.; tenze, Nochmals die Absolutheits-
frage. EvTh 49 (1989), s. 509. W sposoéb bardziej kompleksowy: J. Hick — P.F. Knitter [red.],
The Myth of Christian Uniqueness. Toward a Pluralistic Theology of Religions. New
York 1987.

s P. Knitter, Ein Gott — vielen Religionen, s. 42.

6 J. Hick, Wurde Gott Mensch, s. 190.

7 P. Knitter, La teologia, ss. 133-144.

8 Por. J. Hick, P. Knitter, The Myth, ss. I-XII.

9 Por. J. Hick, An Interpretation of Religion, s. 322nn.
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Tak wiec pluralistyczne tezy doskonale poruszaja sie w racjonalistyczno-
subiektywislycznej perspektywie Boga i cztowieka, w ktérej Absolut nie moze
dac¢ sie u'jedynosci i uniwersalnosci ekonomicznej, a cztowiek nie moze go
poznac i przyjac¢, jedynie moze go subiektywnie odczuwaé. Osoba i posianie,
a przede wszystkim wydarzenie paschalne Jezusa Chrystusa, zostajg uniepo-
trzebnione. Wobec tego Kosciét jako instytucja i sakrament stajg sie magiczng
farsg wymyslong przez ludzi, tak samo jak prawdy podawane do wierzenia
(wiaczajac tajemnice Maryi). Cata tajemnica wiary jako osobistej decyzji i jako
Swiadectwa jawi sie jako fanatyczne uposledzeniel0l11l

Czlowiek miat by¢ pierwszym spadkobiercg pluralistycznie utozonego $wiata,
a w rzeczywistosci stat sie jego pierwszg ofiara. Pozbawiony punktéw odnie-
sienia, ktére daje Logos i Pneuma, nie wie kimjest i dokad zmierza, gdyz wszystkie
drogi/prawdy sa rownowazne. Jego umyst jest niewolnikiem hipotezy. Jego
wolnos$¢ jest zawieszona i poruszana przez instynkt. Jego religijnos¢ jest wy-
tworem uczucia. Pluralistyczny cztowiek zyje w relatywizmie, a relatywizm to
chaos. Tak wiec tolerancja w wydaniu pluralistycznej teologii to tylko sprytnie
sfabrykowany mit, ktéry nie jest w stanie da¢ poszukujacemu cztowiekowi
poczucia sensu".

Nie mozna budowa¢ etyki bez odniesienia do osobowego Boga, poniewaz
sam cztowiek pozbawia sie osobowego wymiaru. Osobowy Bog otwiera sie
w swoim osobowym Stowie i w swojej osobowej Mitosci na cztowieka. Objawia
mu prawde o sobie samym i 0 nim samym. Dopiero prawda moze wyzwoli¢, to
znaczy nadac¢ whasciwatres¢ i kierunek dla ludzkiej wolnosci, ktéra aktualizuje sie
w Prawdzie i Mitosci, i w ten sposdb buduje autentyczng tolerancjel2.

Kiedy gubi sie obiektywng prawde, gubi sie rowniez obiektywny porzadek
dobra. Cztowiek sie technologizuje, a nie teologizuje. Aby odzyskac¢ utracong
réwnowage nalezy w catej intelektualnej uczciwosci postuchaé, co méwi tryni-
tame Stowo, by wiasciwie odpowiedzie¢ na pytanie kim Onjest i kim jest inny/
drugi cztowiek, ktory zyje, wierzy i szuka obok mnie. Wobec $liskiej i pozba-
wionej jakiejkolwiek wiarygodnosci tezy: ekskluzywizm - inkluzywizm - plura-
lizm/chaos, powinno sie odkry¢ inng perspektywe: trynitaryzm - chrystocentryzm
- communio.

10 Por. G. L. Muller, Le basiepistemologiche diuna teologia delle religioni, w: M. Serretti [red.], Unicita
e universality di Gesu Cristo, ss. 35-65.

11 Por. M. Fuss, Nuovi salvatori per tempi nuovi? La ricerca di salvezza nella nuova religiosita,
w: P. Coda [red.], L'Unico e i molti, ss. 35-48.

12 Por. J. Ratzinger, Fede Verita Tolleranza, s. 83nn.
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Trynitarnajedynos¢ i uniwersalnosé Jezusa Chrystusa. Wokét dyskusii...

2. W przestrzeni catholica

W Swietle pluralistycznego wyzwania na pierwszym miejscu pojawia si¢
pytanie o wiarygodnos¢ takiego zatozenia i o jego zrodia. Nie przypadkowo
J. Ratzinger pozwala sobie na specyficzng uwage: ,,Moja teza jest nastepujaca:
jesli wielu egzcgelow mysli jak Hick i Knitter i rekonstruuje historie Jezusa
w podobny sposob, to Swiadczy o fakcie, ze podzielajg ich filozofie. To nie
egzegeza ma potwierdzac filozofie, ale filozofia ma potwierdza¢ egzegeze"13.
Egzegcza, to znaczy osoba i postanie Jezusa Chrystusa, po prostu zostaje zde-
formowana przez relatywistyczne zatozenia filozofii. Nie majuz miejsca naje-
dynos¢ i uniwersalno$¢ Jezusa Chrystusa, poniewaz jego miejsce zajeta jego
karykatura — wielopostaciowy logos, ktory prowadzi do bezosobowego Abso-
lutu i posyta niezaleznego Insp!ratora. Kiedy demontuje sie Chrystusa, demon-
tuje sie rOwniez catg Trojce Swietg. Niszczac Boga, sitg rzeczy niszczy sie
cztowieka. Eliminuje sie prawde, a tylko trynitarno-chrystologicznapetnia prawdy
moze wyzwoli¢l4. To Bog Ojciec daje i zadaje te trynitarno-chrystologiczng
petnie prawdy kazdemu cztowiekowi w osobie i postaniu Jezusa Chrystusa,
odstania jg przez osobe i postanie Ducha Swietego, w sakramentalno-instytucjo-

nalnej przestrzeni Kosciota, wraz ze swoim eschatologicznym dopetnieniem15.

2. 1. Chrystologicznajedynos$é/uniwersalnosé

W trynitamej osobie i postaniu Jezusa Chrystusa otwarta i zbawcza mitosé
wdartasie/wdziera sie do zamknietego, ludzkiego swiatal6é. Chrystus nie tylko zada-
je pytanie za kogo Mnie uwazaja/ uwazacie (por. Mt 16, 13), ale sam daje taske
odpowiedzi i dowody tego, kim rzeczywiscie jest (por. Mt 16, 17;J 10, 38; 15, 5).
Jego postanie staje sie czytelng obecnoscig Krélestwa Bozego, Krdélestwa Ojca (por.
tk 4, 18-19), ktorego bliskosé/realnos¢ potwierdzajg dokonywane cuda (por.
J 5, 21). Tak wiec postanie Chrystusa to Jego stowo i czyn, ktére nawzajem sie
przenikaja i wyjasniajg w perychoretycznej relacji. Stowo i czyn odstaniajg ta-
jemnice osoby ijej swiadomosci. Takze stowa/czyny i osoba przez nie odkryta
pozostaja w perychoretycznej relacji dopetniania/wyjasniania.

W szczegdblny spos6b mozna doswiadczy¢ jedynosci i niepowtarzalnosci
osoby Jezusa w jego tajemniczym EGO EIMI - JA JESTEM (J 8, 24. 28. 58;
13, 19). W tej chrystologicznej autodefinicji ukrywa sie i zarazem objawia sie

13 Tenze. La fede e la teologia ai nostngironi, ,L’Osservatore Romano", 1 listopada 1996, s. 11.
14 H. U. von Balthasar, Theologik Il: Wahrheit Gottes, Einsiedeln 1985, s. 20nn.
15 Zob. Dominus lesus, nr 5nn.

16 Por. m.in.: H. U. von Balthasar, Theodramatik Ill: Die Handlung, Einsiedeln 1980, s. 404nn.:
tenze, Wiarygodna jest tylko mitos¢, Krakéw 1997, s. 51 nn.
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irynitama gtebia tajemnicy Jezusa. Ta krotka fraza moze postuzy¢ jako klucz,
ktéry uchyla rana tajemnicy Chrystusa, tajemnicy jego osoby, jego relacji do
Ojca w Duchu Swietym. Ta ogromna przestrzen tresci, mozna by powiedzieé
trynitarna przestrzen, przybrata w historii wiary bardziej czytelng forme: Jezus
Chrystus to Jednorodzony Syn Bozy, wspdétistotny Ojcu, osoba Boska, prawdzi-
wy BAg i prawdziwy cztowiek 1718

Ego eimi Jezusa Chrystusa to ogromne wyzwanie dla kazdego, kto zbliza
sie do tajemnicy jego osoby. Wstuchujac sie w nie mozna odkry¢ owo tajemni-
cze Jestem, ktdry Jestem Starego Testamentu (Wj 3, 13),K. Tak wiec ten oto
konkretny cztowiek (prawdziwy cztowiek), przez swoja ludzka swiadomos¢ od-
stania swoja boska swiadomos¢ (prawdziwy Bég). Jedynosé osoby Jezusa zo-
staje potwierdzona jedynoscig jego $wiadomosci oraz jedynoscig jego stowa
i czynu. Takze jedyno$¢ stowa i czynu odstania jedyno$é swiadomosci. W ten
sposo6b jedynos¢ swiadomego stowa, Swiadomego czynu i jedynos¢ samoswia-
domosci, uwiarygodniajg i potwierdzajg jedynos$¢ osoby Chrystusald. Mozna
rowniez powiedzie¢, ze to whasnie cata Trdjca objawia sie cztowiekowi w for-
mule Ja Jestem. Objawia ad extra swojg trynitama prawde w mi%oégi, ktéra ad
intra pozostaje dialogiczng, Swiadoma mitoscig Ojca, Syna i Ducha Swietego20.

Obok trynitarnejjedynosci osoby Jezusa Chrystusa nalezy odkry¢jej trynitamag
uniwersalno$¢. Uniwersalnos¢ podmiotu zostaje potwierdzona przez jego jedynosé
a takze jedynos¢ podmiotu uwiarygodnia sie poprzez jego uniwersalnosé. W tej
perychoretycznej strukturzejedynosci i uniwersalnosci trzeba podkresli¢ teandrycz-
nos¢ ontologii osoby Jezusa Chrystusa. Jako Syn pozostaje w jedynej, ekonomicz-
no-kenotycznej formie relatiosubsistens do Ojca. Jako prawdziwy cztowiek pozostaje

17 Por. przede wszystkim orzeczenia Soboru w Chalcedonie (r. 451), DH 301-302, jak réwniez
Il Soboru w Konstantynopolu (r. 680-681), DH 424. Aby poszerzy¢ problematyke zobacz
wraz z bogatg bibliografig, A. Amato, Gesu il Signore. Saggio di cristologia, Bologna 1999,
ss. 215-387; G. L. Muller, Katholische Dogmatik. Fur Studium und Praxis der Teologie,
Freiburg im Br. 20014, ss. 254-390; Ch. Schénborn, Dio invio Suo Figlio. Cristologia, Milano
2002, ss. 61-135.

18 Zob. m.in.: A. Feuillet, Les ‘'Ego Eimi' christologiques du quatrieme evangile. La revelation
enigmatique de I'etre divin de Jesus dans Jean et dans les Synoptiques, ,Recherches de
Science Religieuse” 54 (1966), ss. 5-22; 213-240; A. Amato, Gesu il Signore, ss. 470-472;
R. Schnackenburg, Die Person Jesu Chnsti im Spiegel der vier Evangelien, Freiburg im
Br. 1993, s. 360nn.; H. Hubner, Teologia biblica del Nuovo Testamento |, Brescia 1997,
ss. 216-217.

19 Por. S. Mycek, Cristianesimo e missione. Dialogo col pensiero teodrammatico di Hans Urs
von Balthasar, Sandomierz 2003, ss. 227-231.

20 Na tle dyskusji wokét trynitarno-chrystologicznej swiadomosci pozwalamy sobie odestaé
do: S. Mycek, Cristianesimo e missione, ss. 75-76.
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wjedynej i niepowtarzalnej relatio do Ojca i do/w Ducha Swietego. Jako prawdzi-
wy BOg i prawdziwy cztowiek ustanawia w sobie jedyna i uniwersalng relatio
kazdego cztowieka do Boga w Duchu Swietym. Tak wiec trynitarna ontologia
jedynego i uniwersalnego posrednictwa Jezusa Chrystusa jest osadzona na tean-
drycznej ontologiijego osoby jako prawdziwego cztowieka/jedynos¢ i prawdzi-
wego Boga/uniwersalnosc. Bog Ojciec w Boskiej osobie Jezusa Chrystusa, przez
jego ludzka nature, ogarnia w mocy Ducha Swietego, swojg zbawczg wolg kaz-
dego cztowieka (por. | Tym 2, 4). Tylko Jezus Chrystusa, jako prawdziwy Bdg
i prawdziwy cztowiek, w mocy Ducha Swietego jest jedynym i uniwersalnym Po-
$rednikiem miedzy Ojcem a kazdym cztowiekiem (por. | Tym 2, 5-6). Trynitarna
osoba Jezusa poprzez ludzka nature ukonkretnia historycznie jego jedyne i uniwer-
salne posrednictwo, natomiast jego trynitarna osoba w boskiej naturze owo ukon-
kretnienie historyczne otwiera zbawczo w sposéb jedyny i uniwersalny na kazdego
cztowieka2l.

Osoba boska Jezusa Chrystusa w dwoéch naturach, boskiej i ludzkiej, stanowi
podstawe chrystologicznego i soteriologicznego wymagania Chrystusa, jako je-
dynego i uniwersalnego Zbawiciela kazdego cztowieka. Jezus Chrystusjako praw-
dziwy cztowiek przez swoje Wcielenie jednoczy siejako$ z kazdym cztowiekiem22.
Wocielenie rozpoczyna kenotycznag jedynosc¢ i uniwersalno$¢ jego osoby w relacji
do kazdego cztowieka (por. Flp 2, 5-11). Jest to mozliwe, poniewaz podmiotem
tej jedynosci i uniwersalnosci jest trynitarna osoba Syna Bozego. Jego jedynos¢
i uniwersalnos¢ zostaje dopetniona w trynitrano-soteriologicznym admirabilecom-
mercium tajemnicy paschalnej (por. Ef 1, 1-14; Kol 1, 15-20)23

2. 2. Soteriologicznajedynos$¢/ uniwersalnosé

Ego eimi Jezusa Chrystusa pozwala poszukujgcemu cztowiekowi odkry¢
tajemnice jego trynitamej osoby, w boskiej i ludzkiej naturze. To witasnie osoba
Chrystusa jest jedynym i uniwersalnym Zbawicielem kazdego cztowieka.
W Swietle trynitamego ego eimi, ktére osSwietlato osobe Chrystusa, nalezy réw-
niez pogtebic jego zbawcze, jedyne i uniwersalne posrednictwo, objawione na
krzyzu. Chrystus swojg osobg ogarnia kazdego cztowieka, jak gdyby w mocy

21 Por.: A. Amato, L'unicita della mediazione salvifica di Cristo: il dibattito contemporaneo,
w: M. Crociata [red.], Gesu Cristo, ss. 35-38; zob. takze: A. Grillo, La categoria di ‘mediazio-
ne': usi e abusi filosofico-teologici, w: tamze, ss. 73-105.

22 Por. m.in.: Gaudium et spes, 22. Zob. takze niezwykle ciekawa analize: H. U. Von Balthasar,
Theodramatik 11/1: Die Personen des Spiels. Die Mensch in Gott. Einsielen 1976, ss. 361-
382; tenze, Theodramatik 11/2: Die Personen des Spiels. Die Personen in Christus, Einsie-
deln 19982, ss. 211-238.

23 Por. takze: A. Amato, Gesu il Signore, ss. 600-605.
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Ducha Swietego inkardynuje go do siebie, a przez siebie, do Ojca. Dlatego tez
moéwi: GJy wywyzszycie Synci Cztowieczego, wtedy poznacie, ze JA JESTEM
(J 8, 28). Pierwsze poznanie nastgpito w momencie Inkamacji, zjednoczenia
boskiej natury z ludzka, przyjecia ludzkiej natury przez osobe Logosu. Poznanie
to pogtebiato sie w kenotycznym postaniu Chrystusa. Swoje apogeum osiggneto
w mece na krzyzu, dla zbawienia cztowieka. Obecnie to poznanie realizuje sie,
w swojej eucharystycznej formie, w sakramencie. Tak wiec pojawiajg sie trzy
trynitame momenty, w ktérych realizuje sie jedyne, uniwersalne, zbawcze po-
Srednictwo Jezusa Chrystusa24.

Logos staje sie ciatem, Ojciec posyta Syna, ktéry staje sie cztowiekiem w mocy
Ducha Swietego (por. £k 1, 26-38; J 1, 14). Ten tajemniczy i decydujacy moment
zbawczego spotkania cztowieka z Bogiem rzuca wyjatkowe $wiatto na protologiczng
tajemnice istnienia. Na poczatku Bog stworzyt, Bog rzeki—na poczatku byto Stowo,
wszystko przez Nie sie stato (por. Rdz 1, Inn;J 1, Inn.; takze Kol 1, 15nn.). Ojciec
stwarza Swiat, a przede wszystkim cztowieka, w Madrosci i Mitosci. Tak wiec
kazdy cztowiek w swojej potentia oboedientialis (poznaje, kocha, sadzi-sumienie),
zwiaszcza kiedy poszukuje, jest przygotowany na przyjecie w Mitosci jedynego
i uniwersalnego Zbawiciela (por. Hbr 11, 6). To zbawcza wola Ojca wyraza sie
w Mitosci jako pneuma spermatikos. kdra nosi w sobie paschalne $lady, staje sie
przewodnikiem prowadzacym do poznania logos spermatikos i przyjecia Logos
sarks (por. | Tym 2, 4-6)25.

Centralnym wydarzeniem postania Jezusa Chrystusa byla Jego $mier¢ na
krzyzu, kiedy zostat dany i wywyzszony, aby wszystkich przyciagna¢ do siebie
i aby kazdy poznat, ze On Jest (por. J 3, 16; 8, 28). Chodzi o poznanie mocy
i madrosci Jego mitosci (por. | Kor 1, 17-25). Kenotyczne wydarzenie krzyza
moze by¢ mierzone bélem i odrzuceniem, ale moze by¢ réwniez mierzone mito-
$cig (por. Mt 27, 46; J 3, 16-17; 19, 30)26. Mitos¢ cierpigcego Boga-Czlowieka
staje sie jedynym i uniwersalnym punktem odniesienia. Jej intensywnos$¢ jest
nieskonczona gdyz kocha/cierpi Bég dla cztowieka. Jej zasieg jest nieskonczo-
ny, gdyz osadza sie w nieskonczonej osobie Syna Bozego. Jej otwartos¢ jest
nieskoriczona, poniewaz trynitarna mito$¢ Ojca do kazdego cztowieka jest nie-
ograniczona. Tak wiec kenotyczna mito$¢ Jezusa Chrystusa, to mitosc jedyna
i uniwersalna, tak jak jedyny i uniwersalny jest jej podmiot. Co wiecej, ta jedy-

U Zob. takze: P. O'Callaghan, Il Cristiano come ipse Christas e 'umanita della grazia, w: J. M. Galvan,
Cristo nel cammino storico delluomo, Citta del Vaticano 2002, ss. 238-254.

25 Por. P. Coda, Il logos, s. 221 nn.; 322nn.

26 Aby pogtebi¢ temat: K. O. Charamsa, Dawero e'e la sofferenza in Dio? L'insegnamento
della Chiesa suH'impassibilita divina: una risposta alle domande e inquietudini teologiche
modeme, Fascicolo monografico ,Sacra Doctrina" 1 (2003).
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nos¢ i uniwersalnos¢ nabiera nowego wymiaru kiedy jest medytowana w swo-
jej trynitamej gtebi. To Syn Bozy-jednoczac sie przez Mitos¢ — umiera za i dla
kazdego cztowieka w Mitosci, i jego ludzka mitosc jest przetworzona i niesiona
przez boska Mito$¢ do Ojca. Jedynos¢ i uniwersalno$¢ zbawczej mitosci Chry-
stusa, w swojej konkretnosci, przekracza historyczne granice i staje sie w swo-
jej gtebi wydarzeniem trynitamej mitosci oraz spotkaniem ludzkiej, wolnej mitosci
z tréjjedyng Agape2l.

Chrystologiczna i soteriologiczna jedynos$¢ i uniwersalnosé nabierajg swojej
ostrosci i wymownosci poprzez tajemnice zmartwychwstania. Historyczna kon-
kretnos¢ jedynosci i uniwersalnosci osoby i postania Jezusa Chrystusa zostaje prze-
mieniona w jedyna i uniwersalng konkretno$¢ zbawienia i Zbawiciela wszystkich
ludzi oraz Posrednika miedzy kazdym cztowiekiem i Bogiem (por. J 14,6; Dz 2,36;
4, 12). Zmartwychwstaty Chrystus jest ponad czasem i przestrzenia, ajednoczesnie
w eucharystyczny sposoéb jest obecny w kazdym czasie i przestrzeni. Tak jak jego
zbawcza mitos¢ przekracza granice czasowe, konkretyzuje sie w wydarzeniu krzy-
Za, tak samojego zbawcza, zmartwychwstata, eucharystyczna obecnos¢ jest otwarta
na kenotyczng mito$¢ kazdego poszukujacego cztowieka (por. Hbr 11,6).

Wobec triadycznej jedynosci i uniwersalnosci Zbawiciela, w tajemnicy jego
osoby, $mierci, i zmartwychwstania, ktéra mierzona jest mitoscig, nie mozna
redukowac¢ Chrystusa w proste schematy ekskluzywizmu. inkluzywizmu, plura-
lizmu, gdyz On i jego mitos¢ jest w nich i zarazem ponad nimi. Ekskluzywizm
jego mitosci nie podlega dyskusji, jestjedyny i uniwersalny jak jego boska oso-
ba. Inkluzywizm mitosci Chrystusa to inkluzywizm otwarty na mitos¢ kazdego
cztowieka, a mitosc¢ jest pozajakagkolwiek miarg. Wreszcie pluralizm Chrystusa to
jedyny i uniwersalny pluralizm Boga-Cztowieka, otwarty na kazdego kto szuka
prawdy - logosu i mitosci —pneumy, i kenotycznie doswiadcza wpneumie obecnosci
logosu.

W Kkatolickiej perspektywie harmonia pluralizmu - wielosci jest punktem
wyjscia, a nie punktem dojscia. To tajemnica trynitamej, dialogicznej mitosci
stanowi poczatek i cel. Nalezy rowniez pamietac¢ o realnosci zia, ktére pluralizm
ze stworzonej, wolnej wielosci zamienia w chaos. Bég Ojciec w Chrystusie
ijego mitosci nadaje konkretny ksztatt krzyza pluralistycznemu chaosowi, przemie-
niajac go w mocy Ducha Swietego w pluralistyczng komunige (por. Gn 1, 1-2,24;
J 1, 1-14; 3, 16-17; Ap 22, 13).

Mozna stwierdzi¢, ze zatozenia pluralistycznej teologii jedynie deformuja
jedynos¢ i uniwersalnos¢ katolickiej Prawdy. Nie chodzi o gnostyckie wyzwo-
lenie sie z ekskluzywizmu, aby osiggna¢ prowizoryczng wolnos$¢ w pluralistycz-

21 Por. takze: Jan Pawet Il, Dominum et vivificantem, Rzym 1986, nr 39-41.
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nym relatywizmie, ale przede wszystkim chodzi o ponowne odkrycie jedynej,
uniwersalnej, pluralistycznej trynitamosci, ktéra wyrusza z protologicznej wielo-
$cig zbawia ludzki chaos, i prowadzi go do petnej, eschatologicznej conununio?*.

3. Chrystologiczno-soteriologiczne otwarcie/zamkniecie

Chrystologiczna jedynos¢ i uniwersalnos$¢ stanowita ontologiczng podsta-
we dla soteriologicznejjedynosci i uniwersalnosci osoby i postania Jezusa Chry-
stusa. Postugujac sie okresleniem von Balthasara mozna stwierdzi¢, ze Chrystus
swojg prowokacyjng nowoscig ustanowit nowy rytm istnienia, ktérym zbiera/
dzieli dotychczasowe religijne poszukiwania kazdego cztowieka28. Odkrywajac
chrystologiczngprawde w biblijnej perspektywie osoby i postania Jezusa, odsta-
nia sie rowniez caty wachlarz osobowych prawd. To samo mozna stwierdzi¢
w odwrotnym kierunku, kiedy redukuje sie Chrystusa, redukuje sie caty katolic-
ki wymiar prawdy, w ktérym Bog i cztowiek pozostaja we wzajemnym otwar-
ciu. Tak wiec tajemnica osoby i postania Jezusa Chrystusa otwiera tajemnice
Boga Ojca, tajemnice Ducha Swietego, tajemnice Maryi, tajemnice Koéciota, by
w koricu otwarte pytanie, jakim jest kazdy cztowiek, mogto ustyszec trynitarno-
chrystologiczng symfonie Istnienia w Prawdzie i Mitosci (por. J 17, 3)30.

3.1. Teocentrycznajedynosc¢/uniwersalnosc

Jezus Chrystus obdarza prawdziwym poznaniem tajemnicy Boga Ojca. Jego
osoba odstania prawde o Ojcu. Tak wiec zjednej strony nastepuje otwarcie tajem-
nicy Boga Ojca, lecz z drugiej strony tajemnica ta staje sie hermeneutycznym
kluczem, ktory otwiera i zamyka. Osoba Ojca objawiona przez Chrystusa wery-
fikuje kazdy inny obraz Absolutu obecny w duchowych dziejach cztowieka3l.

Doswiadczenie Ojca przez Jezusa stanowi krytyczny punkt odniesienia dla
kazdego innego religijnego doswiadczenia cztowieka. Chrystus wnosi swoja je-
dynos¢ i uniwersalnos$¢. Jedynos¢ doswiadczenia Jezusa ma swoje zrodio
w jego byciu Synem Bozym, co podkresla formuta Ojciec méj/Ojciec wasz (por.
Mt 11,25-27; 6,32). Uniwersalnos¢ takiego doswiadczenia opiera sie napostu-
szenstwie w mitosci wobec woli Ojca (por. J 5, 19). Tak wiec kazdy cztowiek
moze wejs¢ w te osobowa uniwersalnos¢ poprzez poznanie prawdy w mitosci
i doswiadczy¢ jej osobowej jedynosci (por. J 17, 3).

28 Por. takze: G. Greshake, Il Dio Unitrino. Teologia trinitaria, Brescia 2000, s. 198nn.
29 Por. H. U. von Balthasar, Theodramatik 11/1, ss. 361-382; tenze, Theodramatik Ill, ss. 404-413.

30 Zob. takze: H. U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna. Aspekty chrzescijanskiego
pluralizmu, Poznan 1998, s. 5nn.

3l Zob. takze: F. A. Pastor, Credo in Deum Patrem, ,Gregorianum" 80 (1999), ss. 469-488.
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W doswiadczeniu Ojca rysujg sie trzy elementy, mianowicie jego personal-
ny, intelektualny i wolitywny charakter. Bdg jest Ojcem, to znaczy jest osoba,
a nie jakims$ duchem czy idea. W okres$leniu Bég zamyka sie jego transcenden-
cja, natomiast Ojciec odstania jego osobowa blisko$¢, jego immanencje. Tak
wiec Bog Ojciecjako osoba poznaje i kocha, jak rowniez moze wchodzi¢ w dialog
spotkania. Doswiadczenie Ojca to poznanie jego Prawdy — Stowa-logawr, przez
ktore wszystko stworzyt i nieustannie podtrzymuje w istnieniu. Doswiadczenie
Ojca to rowniez doswiadczenie jego Mitosci i postuszenstwo w Mitosci wobec
jego woli, aby pozna¢ prawde (por. 1 Tym 2, 4).

Kazdy cztowiek moze weryfikowac¢ prawdziwos¢ doswiadczenia Boga.
Doswiadczenie to nosi chrystologiczno-pneumatologiczne znamiona bliskosci
i oddalenia, poprzez ktére Duch prowadzi do Stowa, a Stowo odstania Ojca.
W szczegblny sposéb powinien weryfikowaé wiarygodnos¢ swojego doswiad-
czenia religijnego kazdy chrzescijanin, aby méc odréznié prawdziwa taske wia-
ry od religijnej iluzji32. Tak wiec Jezus Chrystus, jego jedynosc¢ i uniwersalnosé,
otwiera jedyna droge do prawdziwego Ojca, i zarazem zamyka kazda inng, wy-
mys$long przez fantazje cztowieka Sciezke, ktéra daje jedynie iluzyjne doswiad-
czenie jakiegos absolutu, lecz nigdy mitosci Ojca.

3.2. Pneumatologicznajedynos$é/uniwersalnosc

Chrystologia otwiera penumatologie, a pneumatologia wyjasnia chrystologie.
Jezus Chrystusa obiecuje i posyta Ducha Swietego, a Duch Swiety, bedac darem
Zmartwychwstatego, staje sie jego interpretatorem i Swiadkiem, ktéry prowadzi
do Chrystusa (por. J 15, 26-26; 16, 5-15; | Kor 12, 3). Trzeba réwniez odkry¢
tajemnice Ducha Swietego w tajemnicy Wocielenia Syna Bozego oraz
w tajemnicy jego zycia publicznego (por. £k 1, 26-38; 4, 16-19; Mk 1, 9-10)33

Chrystologiczna i soteriologiczna jedynos¢ i uniwersalnosé Jezusa Chrystusa
wyjasénia sie w petni w jedynoséci jego relacji do Ojca w Duchu Swietym. Od
momentu wcielenia poprzez sSmier¢ na krzyzu az do zmartwychwstania mozna
moéwi¢ o pewnym osobowym procesie, ktory ksztattowat jedynos¢ Jezusa az do
jego uniwersalnosci. Duch Swiety odgrywat w nim istotna role, dlatego nie przy-
padkiem moéwi sie o jednym, nierozdzielnym postaniu Syna i Ducha Swietego34.
Tak wiec jedynosc¢ i uniwersalnos¢ osoby i postania Jezusa Chrystusa nabiera
wiasciwych tresci jedynie poprzez jedynos¢ Ducha, a takze dzieki Duchowi
staje sie jedynosciag uniwersalna.

32 Por. G. Moioli, Esperienza cristiana, w: S. De Fiores, T. Goffi [red.], Nuovo Dizionario di
Spiritualita, Cinisello Baisamo19997, ss. 536-542.

33 Por. takze: Dominus lesus, nr 9nn.
34 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 258-259.
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Wiarygodno$c¢ jedynosci i uniwersalnosci osoby i postania Jezusa zalezy od
jego oddania w Duchu Swietym woli Ojca (por. tk, 4, 16; J 8, 26-29; 14, 9-12).
Poprzez Jezusa Chrystusa, jego konkretngjedynos¢ i jego uniwersalnosé, agape
Ojca wdziera sie w ludzki $wiat pozbawiony mitoéci. Poprzez Ducha Swietego
jedynos¢ i uniwersalno$¢ agape Syna i Ojca rozlewa sie na wszystkich ludzi,
i kazdego cztowieka prowadzi do trynitamego zrédta (por. | Kor 12,3). Jedynos¢
Ducha Swietego zalezy od jedynosci Ojca i Syna, tak wiec ma ona charakter
trynitamo-chrystologiczny, réwniez jego uniwersalno$¢ zalezy od uniwersalnej
mitosci/woli Ojca wyrazonej w Synu, czyli ma charakter trynitamo-soleriologicz-
ny. Nie ma wiec mowy o jakiej$ pluralistycznej separacji Pneumy i Logosu. Taka
separacja niszczy trynitamag komunie i demontuje tajemnice Tréjcy. W ostatecz-
nosci staje sie motywem do pluralistycznego chaosu w cztowieku i cztowieka.

Duch Swiety jest Duchem Ojca i Syna. To Duch, ktéry prowadzi do Ojca
przez Syna. Wiarygodnos$c jego jedynosci i uniwersalnosci zalezy od Ojca
i Syna, a znakiem tej wiarygodnosci jest pneumatologiczny pluralizm jako com-
munio. Conummio cztowieka z Ojcem przez Synaw Duchu Swietym, conummio,
do ktorego kazdy cztowiek jest powotany w mitosci i prawdzie (por. J 17, 3;
1 Tym 2, 4-7). Tak wiec Duch, ktory nosi w sobie znamiona paschy — smierci
i zmartwychwstania Jezusa - jest Duchem, ktory otwiera droge do Ojca, i zara-
zem zamyka wszelkie posrednictwa innych pneumatycznych inspiratoréw3s.

5.5. Eklezjologicznajedynosc¢/uniwersalnosc

Od trynitamej jedynosci i uniwersalnosci Jezusa Chrystusa przez chrysto-
logiczno-soteriologiczng jedynos$é i uniwersalno$é Ducha Swietego dociera sie
do jedynosci i uniwersalnosci Kosciota. Jedynosc¢ i uniwersalno$¢ Kosciota za-
lezy od jedynosci i uniwersalnosci Jezusa Chrystusa. To jego osoba i posianie
ustanawiajg trwanie jego prawdy i mitosci w jego Kosciele, a przez Kosciot
w Swiecie (por. Mt 28, 16-20; J 20, 22-23; Dz 2, 14-47; 3, 6)36. Tak wiec
jedynos¢ i uniwersalno$¢ Kosciota ma charakter trynitamy, chrystologiczno-
soteriologiczny, i pneumatologiczny37.

Trynitamos$¢ jedynosci i uniwersalnosci wyraza sie otwartoscig Kosciota
na kazdego cztowieka i kazda kulture, ktdra odbija po prostu uniwersalng mitosé
Ojca dang przez Chrystusa w Duchu Swietym. Jego jedyno$é w wyjatkowy

spos6b zasadza sie na jedynosci obecnosci Chrystusa i na jedynosci obecnosci
Ducha Swietego, ktére osiggajag swoj najpetniejszy wyraz w Eucharystii. Uni-

35 Por. H. U. von Balthasar, Theologik Ill, s. 395.
3 Por. J. Ratzinger, Fede Verita Tolleranza, s. 213nn.
31 Por. takze: Dominus lesus, nr 16nn.
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wersalnos¢ Kosciota buduje sie na soteriologiczno-pneumatologicznej uniwer-
salno$ci Zmartwychwstatego w Duchu Swietym™,

Tak wiec, uzywajac okreslenia von Balthsara, Kosciot staje sie trynitamaprze-
strzenig w Swiecie i dla $wiata38, w ktdrej kazdy cztowiek moze i powinien odna-
lez¢ Logos i Pneuma. to znaczy spotkac sie instytucjonalnie i sakramentalnie
w Duchu Swietym Zmartwychwstatego, i z nimi doswiadczy¢ bliskosci Ojca, az
do petnego zjednoczenia w jego domu (por. J 14 2-3). W ten sposéb mozemy
wraz z von Balthasarem moéwic¢ o logice trynitamej mitosci, ktéra ze swojego

trynitamego zZrodta rozlewa sie w stworzonym Swiecie. daje sie przez osobe Jezu-
sa Chrystusa w Duchu Swietym, oraz promieniuje na caty Swiat przez Kosciot40.

3.4. Mariologiczne otwarcie/spetnienie

Jedynos¢ i uniwersalnos¢ Jezusa Chrystusa ma swojg niepowtarzalng kon-
kretyzacje w jedynosci i uniwersalnosci Maryi. Mariologiczna jedynosc¢ i uni-
wersalnos¢ ma swoje zrédto w jej byciu Matka Boga/Kosciota/cztowieka i w jej
byciu Wspotodkupicielka4l.

Przede wszystkim nalezy przywotac jej kenotyczno-eucharystyczne istnienie.
Warto zaznaczy¢ dwa momenty: zwiastowanie i scene krzyza. Na przestrzeni
tych dwdch decydujacych spotkan z Mitoscia realizujg sie kenotygznajedynoéé
i uniwersalnos¢ Maryi (jej bycie dla Ojca przez Syna w Duchu Swietym, por.
m.in.: £k 1,26-38; J 19, 25-27), jak rowniez jej eucharystycznajedynosc i uni-
wersalnosé, je) bycie dla cztowieka (por. m.in.: £k 1, 39nn; J 2. 5; Dz 1, 14).

Maryja wie, ze istnieje i wie dla kogo istnieje. Jej postuszna wiara w dosko-
naty sposdb wspoitpracuje z taska, ktéra dynamizuje jej mitosé. Catkowicie od-
daje sie postaniu swojego Syna. W swoim wspoél-poslaniu odnajduje i spetnia
sama siebie, chociaz musi zgubi¢ swoje ja. aby je odnalez¢ na nowo. W tym
trynitarnym rytmie mitosci Maryja staje sie doskonatym spetnieniem i wzorem
cztowieka wierzgcego, poszukujacego Boga. Mozna méwi¢ o maryjnym mode-
lu doswiadczenia religijnego oraz jego mariologicznejjedynosci i uniwersalno-
sci42 . Maryja jest doskonatym wzorem jedynosci i uniwersalnosci bycia
autentycznym chrzescijaninem w KosSciele, przez Kosciét oraz wzorem chrzesci-

38 Zob. takze wraz z bogatg bibliografig: P. Coda, Il Logos, ss. 58-66.

39 Por. H. U. von Balthasar. Theodramatik 11/2, s. 314nn; zob. réwniez: tenze. Verbum Caro.
Skizzen zur Theologie |, Einsiedeln 1960: Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie Il, Einsie-
deln 1960; Pneuma und Institution. Skizzen zur Theologie IV, Einsiedeln 1974. Dla pogtebie-
nia tematu pozwalamy sobie odesta¢ do: S. Mycek. Cristianesimo, ss. 176-200.

40 Por. H. U. von Balthasar. Theologik Ill, ss. 399-410.
41 Por. DH. 251; 2083; 3903; LG 56nn.
42 Zob. Jan Pawet Il, Redemptoris Mater, Rzym 1987, nr 12nn.
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janskiej otwartosci na $wiat48 W koncu Maryja jest wzorem i spetnieniem Ko-
sciota oddanego trynitamemu Bogu, Kosciota otwartego na zagubionego czto-
wieka#d . Jej jedynos¢ (niepokalana) i uniwersalnos¢ (wniebowzieta) potwierdzaja,
ze jedynos$c i uniwersalnos¢ trynitamej Prawdy i Mitosci nie tworza plurali-
stycznego chaosu, lecz pluralistyczno-eucharystyczng k&munie

Perspektywy

Trynitarna jedynos$¢ i uniwersalno$¢ Jezusa Chrystusa wyznacza jedynosc
i uniwersalnos¢ chrzescijanstwa. Z tego dani rodza sie zadania do spetnienia,
zwiaszcza wobec wspoétczesnego pluralistycznego relatywizmu, w ktoérym praw-
da jest ostatnig rzeczg, jakiej sie poszukuje. Chrystus powtarza swoje pytanie:
Za kogo ludzie Mnie uwazajg?, aby wprost zapyta¢: A wy za kogo Mnie uwaza-
cie?. Piotr otrzymuje taske prawdziwej odpowiedzi: Tyjeste$ Mesjasz, Syn Boga
zywego (por. Mt 16, 13-20; Mk 8, 27-30; £k 9, 18-21). Wstuchujac sie
w postulaty pluralistycznej teologii, zdaje sie, ze ci, ktérzy sg przy Chrystusie,
dajg dzi$ ewangeliczng odpowiedz ludzi, ze Jezus to nowy Jan Chrzciciel, Jere-
miasz, Eliasz, prorok, ale nie jedyny i uniwersalny Zbawiciel cztowieka.

Jedynos¢ i niepowtarzalnos$¢ Jezusa Chrystusa nalezatoby pogtebi¢ w im-
manentnej, trynitamej perspektywie agape-communio. W trynitamej, bardziej
precyzyjnie, w chrystologiczno/logos-penumatologicznej/pneuma perspektywie
pozostaje réwniez do odkrycia protologia. Podobne wyzwanie stanowig tryni-
tama chrystologia, pneumatologia i eklezjologia, po to, aby nie oddziela¢ od
Logosu Jezusa Chrystusa, Pneumy i Kosciota. W szerszym kontekscie wytania
sie ustalenie wiasciwej relacji pomiedzy processio — missio — visio, tzn. relacji
miedzy porzadkiem immanentnym, ekonomicznym i eschatologicznym. Nalezy
rowniez dotkng¢ powszechnosci religijnego doswiadczenia cztowieka w jego
krytycznym odniesieniu do religijnego doswiadczenia Jezusa oraz jego mariolo-
gicznej aktualizacji (decyzja wiary wobec prawdy, nawroécenie, Swiadectwo).
Trzeba réwniez podkresli¢ realng obecnos¢ zla w historii religijnych poszuki-
wan (wielos¢ religii, wierzenia, mity, symbole), oraz wiasciwie nakresli¢ escha-
tologiczne dopetnienie cztowieka w osobowym spotkaniu z Bogiem Ojcem przez
Chrystusa w Duchu Swietym (eschatologia indywidualna i ogéina).

43 Zob. tamze, 25nn.

44 Por.: A. Amato, Spirito Santo, w: S. de Fiores, S. Meo [red.], Nuovo Dizionaho di Mariologia,
Milano 1986, kol. 1350-1352.

45 Por. Jan Pawet Il, Ecclesia de Euchanstia, Rzym 2003, nr 53-58; tenze, Ecclesia in Europa,
Rzym 2003, nr 122-124.
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Trynitarnajedynosc¢ i uniwersalnos¢ Jezusa Chrystusa. Wok6t dyskusiji...

Odkrycie trynitamej jedynosci i uniwersalnosci Jezusa Chrystusa to odkry-
cie oryginalnosci chrzescijanstwa, ktoére jednoczy w sobie wiare i rozum
w harmonijnej syntezie.

Summary

The Trinitarian Unity and Universality ofJesus Christ.
Concerning the Discussion ofthe Christological Precepts
oj pluralistic Theology of Religion

The article titled “The Trinitarian unity and universality of Jesus Christ.
Concerning the discussion of the Christological precepts of pluralistic theology
of religion” shows the christological precepts of pluralistic theology in which
Christ, its unity and universality, is critically evaluated. We focus on the theolo-
gy of P. Knitter and J. Hick in which the most important is pluralism. The time
of exclusiveness and inclusiveness is overcome, to build the foundation of pe-
ace among the religions. The notion that Christ would be the only Savior of the
world is ambiguous and impolite with relation to other religions and beliefs. So
the vision of Christ is relative and limited. It is easy to see that the mystery ofthe
Trinity and of Blessed Virgin, the concept of the Church and of sacraments
disappears. The testimony of faith and the Christian mission seem to be a threat
to peace. So Christianity to be more tolerant in the modem world has to aban-
don its ideas. | am afraid that the pluralistic propositions are without the Biblical
background so it leads to reductions and simplifications. You need to discover
the mystery of Christ in a Trinitarian perspective to discover His person. From
this Trinitarian nature follows unity and universality ofthe Holy Spirit, the Church
and also, a human being in the world. We find a perfect implementation of
communion of unity and universality in Mary. Only a Trinitarian pluralism of
love and the truth of Jesus Christ is able to save the pluralistic chaos of the
world left without the truth and love.

23



