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,GRANICE"™ CHRZESCIJANSKIEJ NADZIEI

Wprowadzenie

Nadzieja - postawa, dar, perspektywa patrzenia na siebie, drugiego czio-
wieka i na Swiat, nieczesto artykutowana, czesciej przezywana odstania gtebie
cztowieka. Nadzieja to sposéb przezywania terazniejszosci, w ktérej chodzi za-
wsze 0 co$ wiecej, o nadobfitos¢, w koncu o dar. Utraci¢ nadzieje to uwiezic
zycie i je utraci¢. By¢ cztowiekiem to przezywac swoje cztowieczenstwo w opty-
ce nadziei, bez niej grzeznie ono w smutnej ,,rzeczywistosci nieuchronnosci”.
Podobniejak wiara odstania sie przed cztowiekiem jako dar, ktéry cztowiek moze
przyjac, ale rowniez moze jg zagubic, utraci¢. Nadzieja chrzescijariska, dar
w najgtebszym sensie, zakorzeniona jest w ludzkich - naturalnych jej wymiarach.

W niniejszym artykule podejmiemy kroétka charakterystyke chrzescijanskiej
nadziei i zwrdcimy na niektére tego spojrzenia konsekwencje, zwtaszcza zas na
zasieg tej nadziei. Nasza refleksje rozpoczniemy od nadziei w aspekcie natural-
nym, ludzkim poniewaz to w niej zakorzeniona jest nadzieja chrzescijanska. Jak
zobaczymy, nadzieja ewangelicznego oredzia w strukturze cztowieka spotyka
sie z otwartoscig na siebie. Nie moze to, oczywiscie, prowadzi¢ do wniosku
0 prostym przejsciu od nadziei ludzkiej do chrzescijanskiej, ta pierwsza bo-
wiem, chociaz w chrzescijanskiej znajduje swa kontynuacje, jest kontynuacja
na miare daru.

W tym krotkim artykule nie wyczerpiemy zapewne podejmowanego tema-
tu, stara¢ sie bedziemy raczej o zarysowanie zasadniczych aspektow nadziei
chrzescijanskiej, zwracajac szczegolniejszg uwage na Zzrodla tejze nadziei. Ni-
niejszy artykut, jakkolwiek bezposrednio nie podejmuje obecnej w polskiej lite-
raturze teologicznej dyskusji wokét nadziei powszechnego zbawienia, teze
nadzieje uwzglednia, zwlaszcza w kierunku zaproponowanym przez znanego
teologa Hansa Urs von Balthasara.
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1. Naturalne zrodta nadziei

Kazdy cztowiek zwrécony jest ku przysztosci, kazdy czegos od tej przyszto-
§ci oczekuje. Najogolniej méwiac, jesli przedmiotem oczekiwanym jest dobro upra-
gnione, w odrdéznieniu od ,,rzeczy” dla mnie obojetnej, gdy oczekuje w zaufaniu,
Ze to dobro stanie sie dla mnie udziatem, jakkolwiek nie znam czasu spetnienia
tego dobra jak i ostatecznej formy jego realizacji, a takze w ktérym obecny jest
moment wahania i niepewnosci, poniewaz dobro, ktérego oczekuje, moze by¢ nu
odmowione, mozna méwic o nadziei. ,,W naszym doswiadczeniu wcigz natrafia-
my na ten akt ludzki, ktérego cztowiek nie moze bez watpienia zupetnie zanie-
cha¢”! . Do$wiadczenie nadziei ma charakter specyficznie ludzki, ,,cztowiek moze
zy¢ tylko woéwczas, gdy widzi cos przed sobg”2. Nadzieja jest elementem konsty-
tutywnym wolnosci cztowieka, z niej czerpie ona swasite i dynamike. Dlatego, ze
istnieje czas otwarty, przysztos¢, ktéra jest szansa, mozliwa jest wolnos¢ czito-
wieka. ,,Nadziejajest wezwaniem do wolnosci™3 ijestjej gwarantem oraz zabez-
pieczeniem. ,,Czyni [ona] z wolnosci namietnos¢ tego, co mozliwe whrew smutnej
medytacji nad tym, co nieodwotalne”4. W wolnosci poprzez nadzieje cztowiek
ocala swoje cztowieczenstwo, zwlaszcza w sytuacji zagrozenia jego osobyb5.
Nadzieja nie jest jednak prostym oczekiwaniem, formg wycofania sie z zycia,
z odpowiedzialno$ci za dobro $wiata. Prawdziwa nadzieja wprost przeciwnie,
jest fundamentem aktywnosci cztowieka, uwalniajac go od krepujacej wizji Swiata
zdeterminowanego6. Nadzieja nie tylko chroni przed postrzeganiem elementow
Swiata jakofatum, lecz ponadto, jako ufne oczekiwanie dobra daje juz teraz prze-
czucie tego dobra, motywujac w ten sposéb do celowej ludzkiej aktywnosci7.
Czlowiek, ktéry zywi nadzieje, iz przysztos¢ przyniesie mu pomys$ine rozwigza-
nie jego spraw, podejmuje dziatanie, ktére odczytuje jako przyblizajagce go do
spetnienia swej nadziei. Trzeba jednak postawic¢ tu przynajmniej dwa warunki:

1 J. Pieper, Nadzieja a historia. Pie¢ wyktadéw salzburskich, t.. P. Waszczenko, Warszawa
1981, s. 10.

2 A. Nowak, Psychologiczny aspekt nadziei, ,Homo meditans" VII, Lublin 1992, s. 83.
3 Tamze, s. 81.

4
5

6

P. Ricoeur, Nadzieja a struktura systemoéw filozoficznych, ,Znak” 231 (1973), nr 9, s. 1136.

Zob. J. Tischner, Filozofia wyprébowanej nadziei, w: J. Tischner [red.], Filozofia wspotcze-
sna, Krakéw 1989, s. 467.

Mozna to odnies¢ zarbwno do Swiata w sensie Scistym, tzn. jako ,miejsca” aktywnosci
cztowieka, jak rowniez w sensie przenosnym, jako wewnetrznego zycia cztowieka.

7 ,Cztowiek, ktéry wyraza sie w nadziei, bierze w swoje rece obiektywny bieg historii,
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ze to dziatanie nie jest ani decydujace (poniewaz dobro, ktérego w nadziei spo-
dziewam sie, moze by¢ mi odmdwione) ani zbedne.

W jezyku potocznym moéwimy o nadziei zaréwno, gdy znaczeniowo zbliza
sie ona do jakiegos rodzaju zyczenia, pragnienia, jak to ma miejsce, gdy oczeku-
jemy na przybycie goscia. Jest to jak gdyby nadzieja ,,rozcienczona”. Ale jedno-
czesnie o nadziei moéwimy, ,,gdy cztowiek odkryje sytuacje bardzo
fundamentalnego zagrozenia”8, gdy osobiscie, badz wspdélnotowo doswiadczy
jakiejs proby, ktora jest w stanie podkopac jego zaufanie wobec zycia. Nadzieja
wowczas jawi sie jako rodzaj wybawienia. ,,Stwierdzenie «mam nadzieje»
w calej swej sile zwrdcone jest w kierunku jakiego$ wybawienia. Chodzi tu
naprawde o wydobycie z mrokéw, w jakich obecnie jestem pogrgzony”9. Oto
w danej sytuacji mam nadzieje, ze probe, jakiej zostatem poddany, zwyciesko
przemoge. Ale proba to nie tylko jakie$ fakty, ktére musze mniej lub bardziej
powaznie traktowac. ,,Istnieje pewien catkowicie ogolny aspekt egzystencji ludz-
kiej, w ktérym wydaje sie ona niewolg™10, ,.kondycjg niewolnika ze wzgledu na
poddanstwo, jakie musi on znosi¢ we wszystkich porzadkach czy to z przyczy-
ny wiasnego ciata, czy tez, siegajac giebiej, z przyczyny ciemnosci otaczaja-
cych jego poczatek i koniec”1l. ,,Wiasnie wtedy, kiedy egzystencja ta ukazuje
sie w tym przekroju, jest ona - jesli mozna tak powiedzie¢ - podlegta nadziei’’12.
Jednoczesnie w doswiadczeniu tej tragicznosci zycia nadzieja odstania sama
wartos¢ zycia cztowieka, jest to odstoniecie ,,by¢” ttumionego przez ,,miec”,
ktére w jakis sposob ,,wymusza” uczestnictwo w zyciu codziennym. Sytuacja
proby podlegtej nadziei moze by¢ nieuleczalna choroba pacjenta. Poczatkowo
nadzieja tego cztowieka zdaje sie koncentrowaé, za pomocag réznych obrazéw,
na powrocie do zdrowia. Kiedy jednak poprawa nie nastepuje, a okreslone na-
dzieje upadaja, na horyzoncie zaczyna pojawia¢ sie nadzieja zwigzana bardziej
z tym, kim cztowiek jest, zwigzana z samg istotg cztowiekal3. Zdaje sie ona
mowic¢, nawet w sytuacji Smierci, ,,nie wszystko stracone”. Powtérzmy raz
jeszcze: nadzieja pojawia sie, jak to pisze G. Marcel, w sytuacji proby, kiedy
moja sytuacja, moj byt jest w jakis$ sposdb zagrozony. ,,Mozemy nawet powie-
dzie¢, ze w ostatecznym rozrachunku takajest w swej glebi nadzieja cztowieka,

8 J.A. Kloczowski, Nadzieja jako problem filozoficzny, www.dwunastka.krakow.domi-
nikanie.pl/teksty/Nadzieja.htm. [24.11.2003 - data ostatniej wizyty na tej stronie www).

9 G. Marcel, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, (. P. Lubisz), Warszawa 1984, s. 30.
10 Tamze, s. 32.

11 Tamze, s. 60.

12 Tamze, s. 32.

13 J. Pieper, Nadzieja, s. 15n.
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jakajest odczuwana w niej «sytuacja préby»”’u. Stwierdzenie to jest o tyle wazne,
ze w tej perspektywie nie tylko nie deprecjonuje poszczegdlnych nadziei, lecz
wjaki$ sposob je docenia i pozwala umiejscowi¢ w relacji do nadziei fundamentalne;j.

Im czlowiek bardziej jest Swiadomy swoich warunkéw, niewystarczalnosci
i ograniczonosci swojego zycia, tym bardziej wyraznie moze doswiadczy¢ nadziei
jako drogi ocalenia cztowieka. Ocalenie to nie wiaze sie w pierwszym rzedzie
zjakas skonkretyzowang sytuacja (jako ocalenie od czegos...), lecz jako ocalenie
jego samego, ocalenie cztowieka jako cztowieka, by moégt pozosta¢ sobag, lub
raczej mogt stawac sie sobgw nieustannym ,,ku”. Cztowiek nie moze zy¢, jesli nie
widzi czego$ przed soba. Stad scisty zwigzek z sensem, jakiego on potrzebuje.

Waznym aspektem, najaki nalezy zwréci¢ uwage, gdy méwimy o fenomenie
nadziei, jestjej czas, a raczej jej zwiazek z czasem. ,,Czas nadziei (...) jest czasem
otwartym’’18, ,,zdaje sie ona przenika¢ poprzez czas; wszystko dzieje sie wow-
czas tak, jak gdyby czas zamiast zamykac sie wokét swiadomosci pozwalat cze-
mus przez siebie przenika¢”’ 1618V beznadziejnosci czy rozpaczy mamy do czynienia
ze zjawiskiem zupeinie odwrotnym. Cztowiek, nie majgc zadnego dystansu wo-
bec otaczajacego $wiata, kiedy ,,bezposrednios¢ kontaktu ze Swiatem otaczaja-
cym ulega zaostrzeniu’7, doswiadcza czasu jako pewnej nieskonczonosci — Juz
nic zmieni¢ sie nie moze™!¥ przysztosé ostonieta jest gteboka ciemnoscig nocy
i nic innego nie moze mnie juz spotkac. ,,Dystans bowiem tworzy sie w poczuciu
zmiennosci, gdy po ciemnosci nocy nastepuje jasnos$¢ dnia, gdy jasne i ciemne
kolory sie mieszaja’19. Jest to przestrzenh dla pracy, jaka wykonuje nadzieja. Wy-
konuje ona, jako ,,zywiot tkwigcy w samym zyciu20, nieustanny ruch ku przy-
sztosci, uwalniajac ducha ludzkiego z zamkniecia sie w samym sobie. Nadzieja,
jakkolwiek zasadniczo odnosi sie do przysztosci, do tego czego oczekuje od tej
przysztosci, ma Scisty zwigzek z czasem terazniejszym2l. ,,Miedzy terazniejszo-
$cig a przysztoscig pojawia sie kontrast. Przysztos¢ to miejsce ostatecznego wy-
bawienia. TeraZzniejszos¢ to miejsce obecnej tragicznosci”22.

14 J. Tischner. Swiat ludzkiej nadziei, Krakéw 2000, s. 275.

15 J.A. Kloczowski, Nadzieja jako... (strona internetowa - przyp. 8).
16 G. Marcel, Homo viator, s. 9n.

17 A. Kepinski, Melancholia, Warszawa 1974, s. 243.
18 Tamze, s. 244.

19 Tamze, s. 243n.

20 E. Fromm, cyt. za W. Miihs (zebr.), Pod znakiem teczy (365 mysli o nadziei), Warszawa
1999, s. 79.

21 Mozemy réwniez méwié o zwigzku nadziei z czasem przesziym, (zob. J. Tischner, Swiat
ludzkiej nadziei, s. 277).
2 Tamze.
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W nadziei dokonuje sie specyficzny rodzaj poznania. Nie jest to poznanie
rozumowe, ktére wyraza sie w jakims$ artykutowaniu nadziei, lecz poznanie
Swiata wartosci. ,,Nadzieja mowi, ze jakakolwiek bylaby prawda, zawsze jest
ona wartoscia, ku ktorej i dla ktorej trzeba zy¢"23. Nadzieja jako odkrycie war-
tosci nadaje kierunek decyzjom cztowieka, w niej wybiera on ksztalt swojego
zycia24. Wihasciwa nadzieja, a wiec ta, ktdra opiera sie na bycie cztowieka, ma
kierunek ku wartosciom, czyni mnie lepszym, ,,petniejszym" cztowiekiem. Jest to
zwigzane z tym, ze nadzieja w swej istocie ma znaczenie relacyjne, a w konse-
kwencji miedzyosobowe. ,,O0d samego poczatku nadzieja jest czyms$ miedzy-
osobowym, zwigzkiem miedzy osobami'25. W nadziei moge otworzy¢ sie na
drugiego cztowieka, moge zaufa¢, moge pokocha¢, bo ,,mie¢ nadzieje znaczy
wierzy¢, ze mozna przezy¢ mitos¢"26. W tym ,,miedzy nami nadziei" odstania
sie dramat cztowieka: Ja zawierzam drugiej osobie, w nadziei otwieram sie
i ufam, ze zostane przyjety, lecz relacyjnos¢, ,,miedzyosobowos$¢" oznacza, ze
musze liczy¢ na wolnos¢ i liczy¢ sie z wolnoscig tej drugiej osoby. Jest to
szansa na moje urzeczywistnienie272&a maoj rozwdj jako osoby, z czym réwniez
zwigzanajest pewna niewiadoma. Skoro bowiem mito$c¢ jest dobrowolna, moze
by¢ mi odmoéwiona, a nadzieja nie opiera sie tu na kalkulacji. ,,Mam nadzieje
w tobie na zbawienie mojej osoby'2x, poniewaz niejestem samotng wyspa. Na-
dzieja jest perspektywa mitosci i rekojmia jej wiernosci. W mitosci staje sie
,Kims$ lepszym". W nadziei zaangazowany jestem w specyficzny rodzaj bycia,
»bycia dla kogos" i zarazem autentycznie (czyli nie egoistycznie) dla siebie.
Nadzieja wyrywa mnie z zamkniecia, czyni nieustanny wysitek wyprowadzania
od ,,Ja" ku ,,Ty". Jak zauwaza A. Kepinski, to wkasnie zamkniecia i samotnosci
powinnismy sie obawiaé, nie za$ przeludnienia, poniewaz cztowiek bez nadziei
i mitosci moze sta€ sie problemem sam dla siebie29. ,,Nadzieja (...) umozliwia
nam wspolnote z innymi, do czego jestesmy powotani*'30. Jesli zaufam drugie-
mu cztowiekowi, jego dobroci i mitosci, osoba ta moze zblizy¢ sie i uleczy¢

mnie z mojego osamotnienia3l.

23 J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, s. 274.

24 Por. tamze, s. 278.

25 R. Johann, Wiara nadzieja mitos¢, (t. M. Wierzbicka), Warszawa 1971, s. 177.

26 H. Camara, cyt. za: W. Muhs (zebr.), Pod znakiem, s. 53.

27 Por. |. Dec, ,Homo viator"jako kategoria antropologiczna, CTh LV (1985), nr 2, s. 8n.
28 R. Johann, Wiara nadzieja, s. 177.

29 Zob. A. Kepinski, Melancholia, ss. 72-75.

30 R. Johann, Wiara nadzieja, s. 178.

31 Por. tamze, s. 176.
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Nadzieja ostatecznie w swej istocie jest irracjonalna. Przy czym nie mamy
tu na mysli antynomii: rozum - nadzieja. Wyrazamy w ten spos6b sens nadziei
jako tajemnice, ta zas$ to ,,przewyzszajacy mnie porzadek”32. W tajemnicy osta-
tecznie mozemy uczestniczy¢, angazuje bowiem ona tego, kto odkrywa w so-
bie nadzieje. Tajemnica, cokolwiek na jej temat probowatbym powiedzieé, nie
jest sktonna do wyjawiania swej prawdy i wszelkie préby odkrycia wasciwie
okazujgsiejej zdrada. ,,Ten, kto ma nadzieje (...) wydaje sie sam sobie jak gdyby
wigczony w pewien okreslony proces; wiasnie jedynie z tego punktu widzenia
mozna zdac sobie sprawe, co jest specyficzne (...) w nadziei, (...) przedstawia
sie [ona] (...) jako tajemnica, a niejako problem33.

2. Od ludzkiej do chrzeScijanskiej nadziei

Czlowiek dzieki swemu zaufaniu wobec przysztosci podejmuje trud, ktéry,
tworzac historie, naznacza go, ksztattuje od wewnatrz jego osobowos¢ i wiagze
ja z tg historig. Dziatanie to wyrasta z dynamiki ludzkiego ducha, ktéry zawiera
w sobie dazenie do petni osobowego urzeczywistnienia, wewnetrznej integracji
pomiedzy aspiracjami a rzeczywistymi osiagnieciami34. ,,Nadzieja wynikajgca
Z nieograniczonosci ducha ludzkiego ma charakter transcendentny; zmierza do
pehni, ktdrej cztowiek nie zdota nigdy osiggna¢ w swoim urzeczywistnianiu sie
wswiecie”35. Niewystarczalnos$¢ ludzkiej nadziei ujawnia sie w sytuacji Smierci
cztowieka. Nie jest to wydarzenie oderwane od zycia, lecz to zycie znaczace od
podstaw Jest rzeczywistoscig zawsze obecng w ludzkiej egzystencji jako nie-
uniknione przeznaczenie i permanentna mozliwo$c¢”36. W $mierci dosiega czto-
wieka pytanie juz nie tylko o znaczeniejego dziatalnosci, lecz o samo zycie, jakie
ma, czy moze ono mie¢ sens skoro $mier¢ zdaje sie méwic, iz ostatecznie nie
moze ono samo w sobie znalez¢ punktu oparcia, poniewaz zawsze zagraza mu
utrata samego siebie w Smierci. Ale ,,$Smier¢ objawia najgtebsze jadro ludzkiej
istoty: nie dajaca sie zagtuszy¢ aspiracje do zycia37. Wobec smierci najwyraz-

32 M. Jaworski, Ontologiczne podstawy nadziei u G. Marcela, ,Homo meditans" VII, s. 70.
3 G. Marcel, Homo viator, s. 35.

3 ,W niepodzielnej $wiadomosci wlasnego istnienia i wkasnych granic rodzi sie radykalny
niepokéj cziowieka, zakorzeniony w jego wilasnym duchu (samoobecnosé
i stwierdzenie samego siebie) i uwarunkowany witasng skoriczonoscig. Niepokdj ten jest
dazeniem do coraz to wiekszego urzeczywistnienia samego siebie, dynamizmem pracym
do przysziosci, zywotng sitg ludzkich nadziei”. (J. Alfaro, Chrzescijanska nadzieja i wy-
zwolenie cztowieka, t. P. Leszan, Warszawa 1975, s. 11n).

35 Tamze, s. 14.

36 Tamze, s. 19n.

371 Tamze, s. 17.
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niej wyraza sie potrzeba otwarcia sie na nadzieje transcendentng, gdzie osta-
tecznie wszystko jest darem i taska, stad ,,...nadzieja jest albo chiystocentrycz-
na albo zanika, bo nie ma z czego ani ku czemu rosng¢”3*,

Nadzieja transcendentna wyraza sie jako zupetny dar Boga, w swej istocie
dotyczy wielkich dziet Boga, ktore z jednej strony juz zostaty urzeczywistnione,
z drugiej zas strony, na ktérych petnie ciggle oczekujemy. Dotycza one zbaw-
czych dziet Chrystusa i petni zbawienia, gdy ,,Bog bedzie wszystkim we wszyst-
kich”. Nie sg one prostg kontynuacjg pragnien, oczekiwan, czy nawet pewnych
wyobrazen nadziei ludzkich, lecz jako dar Boga sg zupeilng nowoscia, swego
rodzaju ,,nadobfitoscia”. Nadzieja chrzescijanska, jakkolwiek jest zakotwiczana
w nadziei ludzkiej jako pewnej otwartosci na transcendencje, jednakze ,,(...)
przedmiot nadziei jest zupetnie inny od wszelkich ludzkich oczekiwan (...), na-
lezy w Scistym sensie do innego $wiata, nie moze by¢ przez wysitki ludzkie
osiggniety i catkowicie je przerasta”384MNadzieja chrzescijanska dotyczy inte-
gralnego zbawienia cztowieka i $wiata ’, czyli zycia wiecznego, ktére nie jest
,,Czyms$ neutralnym; jawi sie raczej jako osoba, o ktérej mozna sie wypowie-
dzie¢ jezykiem mitosci w kazdej sytuacji zyciowej: wierze w ciebie”41.

3. Chrystus nasza nadziejg

.Wydarzenie chrzescijanstwa byto wydarzeniem we wnetrzu ludzkiej na-
dziei, (...) weszto ono w dzieje jako zywe i gtebokie jej doswiadczenie”42. Chrze-
Scijanstwo jest spotkaniem i dialogiem na ptaszczyZnie nadziei. Zupetna nowos¢
chrzescijanstwa przejawia sie miedzy innymi w tym, iz ofiaruje cztowiekowi
zupetnie nowe horyzonty jego nadziei, ktora juz nosi wyrazne znamiona daru
(taski). Jedne z nich zostajg odsuniete, inne za$ w szczegdlny sposdb odzywaja,
znajdujac swoje spetnienie w Chrystusie. Sam ,,ukrzyzowany Jezus by} ofiarg
zawiedzionych i przekreslonych nadziei”43, matodusznego myslenia o Bogu. Bedac
,,ofiarg ludzkich nadziei”, stat sie dla cztowieka nadziejg absolutna.

38 J. Szymik, Nadzieje i leki w obszarze kultury, w: J. Nagomy, M. Pokrywka [red.], Nadzieja
chrzescijanska a nadzieje ludzkie, Lublin 2003, s. 138.

39 S. Moysa, Teraz za$ trwajg te trzy, Warszawa 1986, s. 224.

40 ,,(...)Stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synéw Bozych. Stworzenie bo-
wiem zostatlo poddane marnosci — nie z wtasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktory je
poddat — w nadziei, ze réwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczest-
niczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych" (Rz 8, 19-21).

4 K. Lehman. Co oznacza ,Zycie wieczne’, ,Communio" 67(1992), nr 1, s. 13.
4 J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, s. 272.
43 Tamze.
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Fundamentem nadziei chrzescijanskiej jest mitos¢ Boga ku cztowiekowi,
ktéra w Chrystusie umgczonym i zmartwychwstatym przybrata swoj ostatecz-
ny, to znaczy niezmienny charakter. To znaczy, ze Boég istniat i zawsze bedzie
dla nas istniat jako mitos¢, mitos¢ mitosierna — pochylajaca sie, mitos¢ obdaro-
wujgca zyciem. W Chrystusie Bég wypowiedzial swe ostateczne stowo, ,,albo-
wiem ile tylko obietnic Bozych, wszystkie sa «tak» w Nim” (2Kor 1, 20a). W Nim
tez zostaliSmy wybrani przed zatozeniem $Swiata i przeznaczeni do tego, aby sie
sta¢ dzie¢cmi Bozymi (por. Ef 1,4), nic tez ,,nie zdota nas odigczy¢ od mitosci
Boga, ktorajest w Chrystusie Jezusie” (Rz 8, 39); ,,w Nim mamy $miaty przy-
step [do Ojca] z ufnoscia dzieki wierze w Niego” (Ef 3, 12). Mitos¢ Boza naj-
wyrazniej ujawnita sie we Wcieleniu Syna Bozego, Jego $mierci i zmartwych-
wstaniu, przez co Stowo zlaczyto swaj ,,10s” ze stworzeniem.

Cala ekonomia zbawcza zasadza sie na realizmie Wcielenia, ze ,,gdy (...)
nadeszta petnia czasu, zestat Bég Syna swego” (Ga 4, 4) i odwieczne ,,Stowo
stato sie Ciatem” (J 1, 14). ,,Wocielenie bylo zstapieniem Boga do ludzkosci,
zejsciem transcendencji przysztosci absolutnej w swiat cztowieka, aby go uczy-
ni¢ uczestnikiem tej przysztosci. Juz przez samo Wocielenie cata doczesnos¢
nabrata boskich wymiaréw”44. Bedac poza wszelkim okresleniem czasu i prze-
strzeni, Stowo przyjeto konkretne granice i skoriczono$¢ stworzenia. Prawda
i realizm Wcielenia Stowa Bozego wyraza petng solidarnos¢ z ludzka natura po
jej kierunek ku smierci jako kresowi. Jednakze historyczna osobowos¢ Wcielo-
nego Syna Bozego zmierzata ku zyciu, ku wywyzszeniu i chwale poprzez Smier€.
Smier¢ Chrystusa wewnetrznie rozsadzata potege jej panowania, by Stowo, ktére
jest Duchem i zyciem mogto zapanowa¢ nad kazdg zywa istotg. Solidarnosé
Chrystusa z nami w ludzkiej naturze, w tym, co sie z nig wigze, w sSmierci stata
sie przyczynanaszego w Nim zmartwychwstania. Zmartwychwstaniejako uwiel-
bienie ludzkiej egzystencji Wcielonego Stowa nie jest owocem historycznego

rozwoju, jako jej ukoronowania, lecz stanowi wydarzenie radykalnie nowe, nie-
przewidywalnes5 , jest definitywnym, jakkolwiek niezupetnie jeszcze spetnionym,
wkroczeniem wiecznosci w czas. ,,Zmartwychwstanie nie oznacza réwniez
nowych mozliwosci w tym Swiecie i historii, ale nowag mozliwos¢ dla swiata,
egzystencji ludzkiej i historii”’46. Zmartwychwstanie jest dzietem wszechmocy
Boga i jako radykalnie nowe nosi znamiona ,,nowego stworzenia”47. Nadzieja
chrzescijanska w szczeg6lny sposéb wspiera sie na tym wydarzeniu, bo Jezeli

44 S. Moysa, Teraz za$, s. 227.

45 J. Alfaro, Chrzescijanska nadzieja, s. 164.

46 M. Rusecki, Teologia nadziei wedtug Jurgena Moltmanna, ,Homo meditans” VII, s. 51.

47 Por. B. Ferdek, Zwigzek protologii z eschatologig, WrPT VI (1998) nr 1, ss. 33-41.
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Chrystus nie zmartwychwstat, daremna jest nasza wiara” (1 Kor 15, 17). Jedno-
czesnie zmartwychwstanie ujawnia gtebie dzieta zbawczego dokonanego przez
Boga w Chrystusie. ,,(...) Krzyz i Smier¢ Jezusa oznacza i sprawia odpuszcze-
nie grzechéw. (...) Jednak dopiero zmartwychwstanie ujawnia Smier¢ Chrystu-
sajako zbawcze dzieto Boga48.

Zmartwychwstaty Chrystus jest zrodtem chrzescijanskiej nadziei, poniewaz
w Nim, jako uwielbionym Panu i Duchu Ozywiajgcym (por. IKor 15, 45) za-
wiera sie nasze przyszte zmartwychwstanie i zycie na miare daru Boga. Nasze
z Nim ,,wspoétzmartwychwstanie nie jest naturalnym wydarzeniem, sprawia je
wiara, ta zas jest umieraniem i zmartwychwstaniem z Chrystusem (Rz 6, 11)749.
Prawda o Zmartwychwstaniu nalezy do podstawowych w chrzescijanstwie,
stad nie dos$¢ podkreslania jej rzeczywistosci, z wyraznym jednak uwzglednie-
niem jej transcendencji, dlatego nie mozna popas¢ w taki sposéb jej ujmowania,
dla ktérego ,,przyszie zycie bytoby kontynuacja obecnego bez wiekszych
zmian”’50. Rzeczywisto$¢ ciata po zmartwychwstaniu to rzeczywistos¢ ciata
duchowego5”, wolnego od ograniczen materii, dzieki rozlaniu petni daréw Du-
cha Swietego, ktoérych zadatek otrzymalismy na chrzcie w52, ,,zespalajgcym nas
Chrystusem, do ktérego wdowczas bedziemy upodobnieni’53.

»Zmartwychwstanie Panskie to urzeczywistnienie obietnicy Bozej, rozpoczy-
najacej przysztos¢ ludzkosci, to rowniez podstawa naszej nadziei”54. Przez zmar-
twychwstanie Chrystusa swiat przybrat kierunek ku Bogu w Chrystusie, oczekujac
ostatecznego objawienia sie chwaty Chrystusa, by moégt sam w niej uczestniczyé.

48 K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, cz. 2, Bég byt w Chrystusie, t. M. Lew
Dylewski, Krakéw 1985, s.144. Istnieje Scista zalezno$¢ pomiedzy zyciem ziemskim
Jezusa i dzietami, ktérych dokonywat, a Zmartwychwstaniem. Pierwsze byto prokla-
macja Kroélestwa Bozego, (ktdére obecne jest juz w osobie Chrystusa), natomiast Zmar-
twychwstanie jest definitywnym wkroczeniem wiecznosci, scisle zas eschatologii,
w czas historyczny. Zmartwychwstanie stanowi ,klucz hermeneutyczny" w rozumie-
niu zaréwno Osoby jak i dziela dokonanego przez Jezusa. Wiara za$ Apostotdéw, na
ktoérej robwniez opiera sie i nasza wiara, zrodzita sie dopiero w wydarzeniu Paschalnym
(Por. 1 J 1, 1-3a). Chrystologia wyrazna rozpoczyna sie od Paschy. (Por. J. Dupuis,
Wprowadzenie do Chrystologii, tt. W. Zasiura, Krakéw 1999, ss. 72-85).

49 Tamze, s. 145.
50 T.M. Dabek, Biblijna rzeczywistos¢ ciata po zmartwychwstaniu, ,Analecta Cracoviensia”
XVI (1984), s. 400.

51 Zob. KKK 999.

52 Juz chrzest jest pierwszym zmartwychwstaniem cziowieka, zanurza katechumena w
Smierci Jezusa Chrystusa, by obdarzy¢ go pelnig zycia. (Zob. L. Balter, Wierze
w ciata zmartwychwstanie, ,Communio” 61 (1991), nr 1, s. 4).

53 T.M. Dabek, Biblijna rzeczywistos¢, s. 403.
5 J. Alfaro, Chrzescijanska nadzieja, s. 137.
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Uczestnictwo w chwale zinartwychwstania Jezusa wyraza partycypacje w zyciu
samego Boga. Jezus jako Posrednik i Kaplan Nowego Przymierza (Hbr 4, 14-
15.8-10) jest zrédiem, fundamentem i rekojmig obdarowania nas przez Boga.
W uwielbionym cztowieczenstwie Chrystusa cztowiek dotyka tajemnicy Tréjcy Swie-
tej. W Nim, Bogu-Cztowieku, cztowiek moze uczestniczy¢ w Tym, ktoiy jest ,,zr6-
dtem zycia i dawca wszelkiego dobra”. Jest to przedmiot nadziei chrzescijanskiej.
W niej oczekujemy, iz to, co dokonato sie w historycznej egzystencji Wcielonego
Stowa ostatecznie dokona sie réwniez w nas (Ef 2,4-6), poniewaz ,,w Synu jeste-
$my synami”,

W sSwietle zmartwychwstania Chrystusa réwniez $mier¢ przybiera nowe zna-
czenie. ,,Nie utracita ona bynajmniej dla chrzescijanina niczego ze swej niszczyciel-
skiej mocy i tajemnicy: pozostaje nadal zagrozeniem dla jego zycia, dowodem
catkowitej niemocy zapewnienia sobie poza Swiatem dalszego istnienia ”55. Jednak-
ze, jako gtebokie doswiadczenie swej niewystarczalnosci, otwiera ona na dar zycia
Bozegow Chrystusie. W chrzescijanskiej perspektywiejadro absurdu i potegi Smierci
zostato przezwyciezone w $mierci Chrystusa, wiara w Pana zas$ daje udziat w Jego
zwyciestwie, Smier¢ wowczas nie jest kresem ludzkiego istnienia, lecz przezyciem
radykalnej zaleznosci i otwarcia na transcendencje, na Boga. Wyptywa stad réwniez
niewystarczalno$¢ ujmowania $mierci technicznym stwierdzeniem filozofii tomi-
stycznej jako ,,odgczenia duszy od ciata”’56. Bynajmniej nie deprecjonujemy warto-
§ci tego wyrazenia, zresztgjest to filozoficznie uzasadnione. dekres',lamyjednak
w ten sposéb aktywnag role cztowieka w tajemnicy $mierci575&mier¢ ,,oddaje nas
w rece Pana”’5K, przybiera wymiar spotkania z Chrystusem. Staje sie ona dialogiem
mitosci wyrazajacym sie w zupetnym zdaniu sie na Boga, zawierzeniu Bogu, ktoiy
jest mitoscia. ,,Nadgieja chrzescijanska w swej istocie jest spotkaniem z Chrystusem
i Ojcem w Duchu Swietym w spotecznosci, gdzie nie bedzie juz zta, grzechu, cier-
pienia i $mierci. «W nadziei bowiemjuzjesteSmy zbawieni» (Rz 8,24)59. Chrzesci-

janska nadzieja nie bagatelizuje faktu $mierci, widzi ja z calg wyrazistoscig w jej

tragicznosci i jakims zwigzku z wing-grzechem60, lecz odstania, wsparta wiara,
istotnajej przemiane dokonang w $mierci Chrystusa.

5 Tamze, s. 54; por. G. Martelet, Odnalezione zycie wieczne, t. M.M. Krzeptowska, Krakéw
2000. s. 28.

5 G. Dogiel, Antropologia filozoficzna, Krakéw 1984, s. 106.

57 J. Czarny, Osoba ludzka w umieraniu i Smierci (Ujecie personalistyczne), WrPT VI (1998),
nr 1, ss. 19-26;

58 G. Martelet, Odnalezione zycie, s. 79.

5 M. Zawada, Formacja do nadziei w zyciu konsekrowanym, ,Formacja zakonna" 6, Krakow
2000, s. 63.

60 Zwiagzek $mierci z wing-grzechem nie da sie wyrazi¢ prostym nastepstwem, ponie
waz sSmier¢, w materialnym wymiarze ludzkiej egzystencji, wydaje sie czyms$ ,natu
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4. Nadzieja i wiara

Z tego, co dotychczas powiedzieliSmy wynika jasno, ze istnieje zwigzek
pomiedzy oredziem, ktére jest przedmiotem wiary i przedmiotem oczekiwania
nadziei. Istnieje bowiem Scista wiez pomiedzy wiargi nadzieja, ,,0 ile wiara «wnika»
w tajemnice, o tyle nadziejaje ogarnia”61. Wiara jest faska, darem Ducha Swie-
tego, dzieki Niemu mozemy egzystencjalnie wyzna¢, ze Jezus jest Panem (1 Kor
12, 3), ktory umart, ale zostat powotany do zycia przez Boga (1P 3, 18). Wie-
rzy¢ nie znaczy tylko intelektualnie przyja¢ tres¢ wiary, lecz odpowiedzie¢ we-
wnetrznie na nia, egzystencjalnie ,,odczuc¢”, ze Boég jest wiemy swemu stowu,
ktore ostatecznie wyrzekt w swoim Synu. Stad wiara jest wezwaniem, ktore
wymaga egzystencjalnej odpowiedzi. W wierze zawiera sie moment zaufania,
ze w Chrystusie wszystkie obietnice Boze staty sie ,tak” (por. 2Kor 1, 20).
Jednoczes$nie uwierzy¢ — zaufaé to takze powierzy¢ siebie Bogu, ktory istnieje
dla mnie jako mitosé. Uwidacznia sie w ten spos6b wiez, jaka istnieje pomiedzy
wiarg i nadziejg. W tej drugiej sens wigze sie z oczekiwaniem w zaufaniu
i zawierzeniu siebie mitosci Boga objawionej w Chrystusie, ktéry jest tez rekoj-
mig nadziei cztowieka62. Nadzieje chrzescijariskg otwiera niejako wiara, ktora
opiera sie na faktach realnie w historii zaistniatych63. W konsekwencji nadzieja
wyrasta z zywego doswiadczenia wiary i jest niejako jej ,,przedtuzeniem”, Jest
sposobem docierania do [tajemnicy, o ktérej mOwi wiara], braniajej w posiada-
nia”’64 i przezyciajej jako petni.

ralnym”. ,Nie tylko nie da sie¢ zanegowac¢ naturalnego faktu Smierci, ale wrecz trze-
ba sie przekonaé, ze naturalne zycie, wprost przeciwnie do naszych pragnien, jest
ze swej istoty skonczone i w swej skonczonosci musi ulec zniszczeniu, aby mogto
rzeczywiscie wkroczy¢ w nieskonczonos¢" (s. 67). ,(...) Skonczone zycie nie zo-
stalo stworzone po to, by trwato bez kresu: ono potrzebuje (...) naturalnego kon-
ca", wymaga ,kresu” jako jego spetnienia. ,(...) Smieré postrzega sie jako kres
skonczonosci bytu skonczonego; ona bowiem nie jest absolutnym horyzontem, lecz
ma za horyzont nieskonczonosc¢ (...). | przeciwnie, grzech jest tym, przez co Swia-
domos¢ skonczona odrzuca Innego, aby pokazac¢ sie «speculum» siebie samej,
jako zwierciadto, w ktérym usituje osiggnac swa nieskonczonos¢ o wiasnych sitach,
a nie przez posrednictwo kogos innego. Jaki jest tego skutek? Swiadomos¢, poda-
jac sobie za cel wlasng skonczonosé, wydaje siebie duchowo na $mieré, odrzu-
cajac Innego, od ktérego zalezy jej istnienie" (s. 68). ( P. Cormier, Nadzieja w obliczu
Smierci, ,Communio" 101 (1997), nr 5).

61 P. Spiller, Nadzieja i ufnos¢ wobec wyzwan czasu, www.karmel.krakow.pl/html/konferen-
Cja%206.htm — [27.11.2004].

62 Por. G. Ravasi, Upragniony Chrystus — oczekiwanie Abrahama oraz nadzieja Narodu Zy-

dowskiego, ,Communio" 101(1997), nr 5, s. 29.
63 Zob. M. Ruseeki, Teologia nadziei, s. 50.
64 P. Spiller, Nadzieja i ufno$¢ (strona internetowa - przyp. 61).
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5. Historia w perspektywie nadziei

Jedna z zasadniczych tresci Objawienia dotyczy cztowieka, kim on jest, jaka

jest jego natura i jakie przeznaczenie, czyli relacja do Absolutu. Bog, stwarzajac
cztowieka zprochuziemi, uczynitgo na obraz ipodobienstwo swoje (por. Rdz 1,26,
2, 7), jakkolwiek rozumiemy tre$¢ tego przekazu Pisma Swietego, narzuca sie
jego relacja do pozostatego dzieta stworzenia, catej rzeczywistosci stworzonej,
czyli do $wiata. Cztowiek zostaje stworzony jako ,,ostatni”’, ale obdarzony szcze-
g6lng godnosciajako korony stworzen. Nature cztowieka autor biblijny wyraza,
na miare 6wczesnego sposobu myslenia, jako sktadajaca sie z rzeczywistosci
materialnej, przynaleznej temu $wiatu, i rzeczywistosci duchowej (Rdz 2, 7), jako
szczegblnego daru Boga, ktory czyni cztowieka tym, kim sie staje. Teologiczne
spojrzenie na temat cztowieka musi by¢ nieustannie weryfikowane z tym przeka-
zem biblijnym. Czlowiek jest rzeczywistoscig ztozong, tajemnicza jednoscia du-
szy5 i ciata, duchem w ciele i ciatem uduchowionym. ,,Ciato nie jest w nas jakims$
elementem catkowicie zewnetrznym i jakby jakim$ dodatkowym uzupetnieniem.
Jest czescig naszej istoty; jest naszym jestestwem”66. Wyptywaja z tego wazkie
konsekwencje dla przysztosci transcendentnej cztowieka. Zbawienie w Chrystu-
sie dotyczy catego cztowieka, w jego cielesno-duchowej istocie. Zbawienie czto-
wieka to nie tylko zbawienie jego duchowej duszy, lecz i ciata, i wszystkiego, co
jest tego konsekwencja.

Cztowiek jako istota cielesno-duchowa jest w szczegélnej pozyciji i relacji do
Swiata, stoi niejako naprzeciwko tego $wiata, jest on dla niego partnerem ,,dialo-
gu” jako pewnej wymiany. Poznaje on siebie tylko w relacji, w odniesieniu do
czegos, co jest na zewnatrz niego, w relacji do Swiata materialnego, w relacji do
drugiego cztowieka. Dzieki temu odniesieniu moze on stawaé sie tym kim jest,
ksztattuje ono jego osobowos¢. Stad ptynie wniosek, ze w najgtebszych pokta-
dach istoty cztowieka jest odniesienie, ludzkie ,,naprzeciw” Swiata. Ciato jest tym
»elementem” w cztowieku, poprzez ktéry nastepuje wspdlny dialog. Réwniez
poprzez to wiasnie ciato cztowiek naznacza Swiat materialny swojg myslg, czyni
sobie ziemiepoddang (Rdz 1,28), ukierunkowuje go, w tym sensie Swiat ten staje

65 Jak zauwaza G. Martelet, aby ustrzec sie od dualizmu, ktéry rowniez moze sie kry¢
za uzyciem terminu dusza, nalezy podkresla¢ duchowy, a wiec tworczy, aktywny
aspekt duszy. ,Pozna¢ za$ ducha - to okresli¢ go w sposéb dynamiczny, jako przepty-
wanie i manifestowanie sie w znakach ludzkich, ktére daje z siebie samego. (...) Jesli
moéwi sie o duszy, trzeba zawsze odtad pamietaé, ze jest ona «duchem w panowaniu
cialaw i nigdy nie zapominac, ze «cialo jest dla cztowieka pierwotng forma przejawiania
siebie i wyrazania siebie jako osoby i jako duchaw". (Zob. G. Martelet, Odnalezione
zycie, ss. 16-24; por. T. M. Dabek, Duch, dusza i ciato w 1Tes 5,23, RBiL r XL (1987)
nr 4, ss. 288-296).

66 G. Martelet, Odnalezione zycie, s. 19.
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sie coraz bardziej humanistyczny. ,,Bez obecnosci cztowieka $wiat pozbawiony
bytby sensu, bytby Swiatem bez przysztosci, bez przeznaczenia"6768

Dziata¢ na rzecz postepu, wyciska¢ na $wiecie materialnym znamie mysli
cztowieka, to réwnoczesnie tworzy¢ historie, uktad przesztosci dla przysztosci
w aktualnym teraz. Cztowiek, czyniac, tworzy historie, ale rownoczesnie ta histo-
ria, ktorej jest on twdrca, wjego odniesieniu do $wiata haznacza definitywnie jego
osobowos$é6*. W tej perspektywie nasuwa sie pytanie, jaka jest relacja tego wszyst-
kiego, co wyptywa z cielesnosci cztowieka, a wiec z jego twdrczosci w Swiecie,
zjego relacji do innych ludzi, do zmartwychwstania i przysztego zycia w Bogu. Czy
zachodzi jakas relacja pomiedzy tym, co doczesne, a tym, co wieczne, czy $wiat
(materialnos¢), ktérego cielesnos¢ stanowi jeden z jego elementoéw, bedzie miat
jakis udziat w przysztosci transcendentnej, poniewaz nie mozna zapominac, ze to
wiasnie poprzez swa materialnos¢ cztowiek staje sie tym. kim jest, tworzy badz
sie degraduje. W Pismie Swietym zazwyczaj jest mowa o zbawieniu cztowieka,
0 obietnicy zycia z Bogiem, sgjednak réwniez i takie miejsca, w ktdrych obietnica
uczestnictwa w chwale Chrystusa zdaje sie by¢ rozciggnieta na cate stworzenie.
Klasycznym tego przyktadem jest tekst sw. Pawta z Listu do Rzymian, w ktoiym
pisze, ze ,,stworzenie” ,,poddane marnosci” ,,z upragnieniem oczekuje” ,,w na-
dziei, ze réwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczyé¢
w wolnosci i chwale dzieci Bozych” (zob. Rz 8, 19-21). Swiat réwniez w jaki$
sposOb oczekuje, ze wzgledu na swoje odniesienie do cztowieka, swej przysztosci
transcendentnej. Jesli stworzenie bedzie uczestniczyto w chwale Zmartwychwsta-
tego, stanie sie to przez liczne jego zwigzki z cztowiekiem. ,,(...) Integralne zba-
wienie cztowieka takze w wymiarze jego ciata implikuje zbawienie jego relacji do
ludzkiej wspolnoty i do Swiata, zbawienie historii przeznaczonej w cztowieku do
uczestnictwa w chwale Zbawiciela60.

6. Nadzieja i mitos¢

Chrystus, nadzieja cztowieka, jest objawieniem Bozej mitosci wobec stwo-
rzenia, w nim tez chrzescijanin odnajduje wzér tej mitosci, ktéra nie tworzy
granic, lecz je przekracza. Objawia On mito$¢ jako sposob bycia Boga, we-
whnatrztrynitarny sens. Odtad mie¢ nadzieje zywa to kocha¢ Boga, powierzy¢
sie Jemu, ale réwniez w tej mitoSci ogarngC braci (i dla nich rowniez mie¢
nadzieje). ,,W Nowym Testamencie mito$¢ Boza wyraza sie w jednym jedynym
fakcie, (...) Jezus przychodzi po to, aby przezy¢ jako Bdg i cztowiek dramat

67 J. Alfaro, Chrzescijanska nadzieja, s. 174.
68 Por. tamze, s. 175.
69 Tamze, s. 185.
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dialogu mitosci pomiedzy Bogiem a cztowiekiem'70. W Nim dokonuje sie dialog
mitosci pomiedzy Bogiem a ludzkoscia, spetnia sie on i zarazem wyczerpuje, nie
znajdujac juz wiekszej mozliwosci jego intensywnosci i natezenia, w pelnym
postuszenstwie Ojcu w swojej Smierci na krzyzu. Jest to Mito$¢ Ukrzyzowana.
,W osobie Jezusa cztowiek kocha Boga i jest przez Niego kochany”71. Mitosé
ta, ktorej najgtebszy sens znajduje sie na Krzyzu, ,,nie jest sprawg «poznania
wedtug ciataw (2 Kor 5, 16). Potrzebny jest wiec dar Ducha, ktory stwarza
w cztowieku «serce nowe» (por. Jr 31, 3311)”7278Izieki ktoremu cztowiek jest
zanurzony w tej mitosci, jest ona ukonkretyzowana osobowo, dzieki czemu moze
sie on za nig opowiedzie¢. Wyznacznikiem mitosci Boga, konkretyzujacej sie
w mitosci wobec Chrystusa - Boga i cztowieka’", jest mitos¢ wobec blizniego,
Jesliby kto$ mowit: «Mituje Boga», a brata swego nienawidzit, jest klamca,
albowiem kto nie mituje brata swego, ktérego widzi, nie moze mitowac¢ Boga,
ktérego nie widzi” (1 J 4, 20). Mitos¢ chrzescijanska ma swoj wzor w mitosci
Boga objawionej w Chrystusie, w Nim tez znajduje swoja najgtebsza motywacje
i moc, dzieki czemu cztowiek zdolny jest kocha¢ jak Ojciec, zaréwno sprawie-
dliwych jak i niesprawiedliwych (por. Mt 5, 44n). Wiara niejako inicjuje droge
mitosci, otwiera na mitos$¢, by w koncu stac sie jej istotnym wyrazem, nadzieja
natomiast jest rekojmig tej mitosci.

7. ,,Granice” chrzescijanskiej nadziei

Nadzieja chrzescijanska nie moze by¢ zawezona do sformutowan Scisle teo-
retycznych, poniewaz wypowiada sie ona jezykiem misterium, gdzie centrum
i sensem tego misterium jest Jezus Chrystus. Stad nadzieja ta, ujmowana jako
tajemnica, nie pozwala stac sie jej wkascicielem, lecz to wiasnie ona wigcza w te
tajemnice, w misterium mitosSci Boga. Nadzieja tak wyrazana odrzuca jakagkol-

70 Stownik teologii biblijnej, X. Leon-Dufour [red.], t. K. Romaniuk, Poznan-Warszawa 1973,
s. 486.

71 Tamze, s. 487.
72 Tamze, s. 488.

73 ,BOg-Cziowiek stanowi «absolutum concretissimum», bedac dzieki temu kims,
w stosunku do kogo mitoS¢ osigga swag najgtebszag konkretnos¢ i najczystszg jedno-
znacznos$¢é. Mitos¢ poszukuje ich z samej swej natury, poniewaz nie jest ruchem ku
jakiemus abstrakcyjnemu ideatowi, lecz ruchem ku konkretnej, indywidualnej
i nierozpuszczalnej niepowtarzalnosci miftowanego cztowieka. Whasnie ta mitos¢ znajduje
w «ty» absolutnag rozlegto$¢ niepojetej tajemnicy. Znajduje w niej «wszystko», poniewaz
tutaj, w Bogu-Cztowieku, Bbég rzeczywiscie staje sie czym$ konkretnym i poniewaz
w konkretnym cztowieku docieramy, w tozsamosci konkretnego, jedynego cziowieka,

bezposrednio do samego Boga." (K. Rahner, Modlitwa i wiara, t. G. Sowiniski, Krakéw
2000, s. 170n).
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wiek forme zadania i pretensji, lecz, odnoszac sie do mitosci i opierajac sie na
niej, wypowiada sie na miare, lub sposobem tej mitosci, czyli poprzez pokore.
W kontekscie rozwazan nad chrzescijanska nadziejg problem mitosci staje sie
wiec dos¢ zasadniczym, poniewaz dotyka pytania o jej zakres: czy tej mitosci
mozna stawiac granice? Z drugiej za$ strony, jesli przyjmiemy, ze najgtebszym
sensem mitosci jest jej niezmierzonos$¢, to odstania sie kolejne pytanie, jaki sens
ma mitos¢ najpetniej realizujaca sield w btagalnej modlitwie wstawienniczej za
drugiego cztowieka. Nie mozna przeciez odrzuci¢ sensownosci modlitwy,
a statoby sie tak, gdyby$smy mieli do czynienia z forma pewnosci ojej niespet-
nieniu. O nadziei mozemy moéwic wiec tylko w perspektywie mitosci, ktéra swa
site i pewnos¢ czerpie z uczestnictwa w tej mitosci, w mitosci okazywanej wo-
bec kazdego cztowieka, ktérej nie mozna stawia¢ granic, poniewaz jest ona
nasladowaniem Boga (por. Ef 5, 1), ktérego mitos¢ ,,nie jest ograniczona, ale
rozcigga sie w sposdb nieograniczony na wszystkich, gdyz «mituje On wszyst-
ko, co istniejew”’5 (Mdr 11, 24). Granicajest Boza mitos¢, ktdra w istocie jest
bez granic, stad nadzieja chrzescijanska jest nadziejg powszechng, ktora czerpie
swoj uniwersalizm z tej wszechobejmujacej mitosci. Oredzie zabawienia, w kto-
rym zawarte sg roOwniez przestrogi, odnosi sie w pierwszym rzedzie do mnie
samego, to wiasnie ja stoje przed dramatyczng sytuacja wiasnej zatraty, bo czy
moge powiedzieé, ze wystarczajgco kochatem, ze wystarczajgco odpowiedzia-
tem na Bozg mitos¢?i6 Czy raczej ,,nie powinienem egzystencjalnie przekonaé
sie o swojej nieskonczonej odlegtosci wobec niej, o swej bezboznej letniosci
oraz obojetnosci”’77? Miec nadzieje to mie¢ ja najpierw dla drugiego cztowieka
i w koncu dla wszystkich, by dopiero w tej perspektywie odnalez¢ swoje miej-
sce. Autentyczna mitos¢ daje moc nadziei. To dzieki niej cztowiek wigczony
poprzez mitos¢ we wspodlnote, tworzac communio, sam moze uczestniczy¢
w tej nadziei. Nadzieja tajednak nie jest pewnoscig, podobnie jak pewnos$c¢ na-
szej mitosci blizniego bardzo konkretnie narazona jest na rzeczywistgjej zdrade
(i odpadniecie od nadziei). Spojrzenie to rozjasnia Stowo Boze, w ktérym wy-
razne, pelne grozy ostrzezenia przed mozliwos$cig rzeczywistej zatraty wiecz-
nej, majg scisty zwigzek z mitoscig Boga i blizniego.

Dramat mozliwosci potepienia pojawia si¢ jako konsekwencja zamkniecia
sie w sobie, niewrazliwosci na drugiego cztowieka (bogacz i tazarz), zwiaszcza

74 W tgcznosci jednak z konkretnym dziataniem dla dobra drugiego cziowieka, nie zas w jego
odseparowaniu.

75 Sw. Tomasz, cyt. za: H.U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy beda
zbawieni?, t. Stanistaw Budzik, Tarnéw 1998, s. 85.

76 Zob. tamze, s. 161.
77 Tamze, s. 171.
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zas na najubozszego, najbardziej pokrzywdzonego, (jesli nie daliscie mijesc,
pi¢; zob. Mt 25, 41-46). Pozwala to spojrze¢ na nowotestamentalne wypowie-
dzi z nieco innej strony, niczym nie zaciemniajgc, czy negujgc, rzeczywistej
grozy mozliwosci zatraty. Opisy te zmierzajg przede wszystkim do gtoszenia
priorytetu mitosci, ktora tez jest sercem ewangelicznego przestania. Grozby,
ktére w tym kontekscie sie pojawiajg nie moga w interpretacji przybrac tonu
sprawozdawczego, ktdiy przechodzitby od ostrzezenn do pewnosci, ze piekio
jest zapetnione. W Oredziu woéwczas nastepuje przesuniecie, od gtoszenia zbaw-
czego dzielajako dzieta najwyzszej mitosci (i odpowiedzi na te mitosc¢), do prze-
strogi przed sprawiedliwoscig Sedziego, ktéry ,,odda kazdemu wedtug jego
postepowania” (Mt 16, 27; por. Rz 2, 6).

Ubdstwo i cierpliwos¢ owocem chrzescijanskiej nadziei
u $w. Franciszka z Asyzu

(zamiast zakoriczenia)

Mitos¢ albo wyraza sie w zyciu, albo zamiera, nadzieja zas nie tylko daje
moc tej mitosci, lecz rowniez ukazuje droge jej realizacji. Dojrzale przezywana
nadzieja przede wszystkim uwalnia serce cztowieka od zbytniej troski o Swiat
doczesny, koncentrujac je na Jezusie Chrystusie, ktéry staje sie dla cztowieka
coraz bardziej ,,wszystkim". W imie tej wolnosci cztowiek moze kocha¢ dojrza-
lej, bedac coraz bardziej wolnym od przedmiotowego traktowania drugiego czto-
wieka, poniewaz wszyscy nalezg do Chrystusa. Dla Franciszka najbardziej
oczywisty jest Bég, natomiast na cztowieka patrzy tylko przez pryzmat osoby
Jezusa Chrystusa. Cztowiek dla niego moze tylko naleze¢ do Bogar* i dzieki
temu przylgnieciu do Niego ma sile autentycznie kochaé, umiejgc dostrzec do-
bro czynione przez blizniego, nie ulegajac pokusie zazdrosci78 Zwrdcenie sie
catym sercem ku Chrystusowi uwalnia cztowieka od postawy pretensji i napet-
nia go wielkodusznoscia i wytrwatoscig w czynieniu dobra. Obraz w taki spo-
soOb realizujacej sie nadziei pozostawit $w. Franciszek w swoich napomnieniach,

zwlaszcza w ,traktacie o prawdziwej i doskonalej radosci", w ktérym chociaz
nadzieja nie jest konkretnie przywotywana, to jednak wydaje sie ze to wiasnie
ona promieniuje konkretna chrzescijariska postawag wyrazajaca sie w przeba-
czeniu, radosci i w cierpliwosci wobec blizniego. Prowadzi ona do zaufania
drugiemu cztowiekowi, ktérego zrodto lezy w Bozej tasce. ,,.Zaufac¢ — (s¢) n’e

78 Por. Np 11.
79 Por. Np 8.
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znaczy [jednak] uzna¢ teoretycznie i nie interweniowac, bytoby to bowiem po
prostu pozostawieniem tego kogo$ samemu sobie. Nie, zaufa¢ tutaj - jak sie
wydaje - to wigczyc¢ sie w pewien sposéb w (...) proces [wzrostu], tak by
sprzyja¢ mu od wewnatrz’80. W cierpliwosci wobec drugiego cztowieka ,,prze-
kracza [sie] granice obojetnosci i zaklada subtelny szacunek dla [jego] trwania
czy kadencji zyciowej”81l. Chodzi o nadzieje, ktdéra uczy mitosci gotowej ,,nie-
skonczenie dtugo czeka¢ na drugiego”82 cztowieka. Tej cierpliwosci wydaje sie
brakowaé¢ wspoétczesnemu cztowiekowi, cierpliwosci zaréwno do wiasnej oso-
by, jak réwniez wobec blizniego: na niepowodzenia reaguje on zniecheceniem
lub agresjg. Sa to przejawy utraconej nadziei i uwiezienia zycia w ,,smutnej
codziennosci”. Gorzkim owocem tego jest zycie skierowane ku poszukiwaniu
wrazen, nieumiejetnosci stawiania czota trudnosciom i popadanie w zniewole-
nie. Jedyna drogg wyjscia z impasu pozostaje nawrécenie, zwrécenie swego
serca ku Panu na drodze wiary, czego niezrGwnanym wzorem jest sw. Franci-
szek z Asyzu.

Summary

Borders ofthe Christian Hope

Hope is especially a human attribute. The stronger it is the more authentic
we realize our humanity as though directed to the future to ones fulfillment.
Dying hope illustrates that one is embroiled in something, that he has betrayed
himself, other people and in the end, God. But not every hesitation of hope,
especially in difficult situations of someone’s life, shows a losing of hope, but
often these tragedies reveal its authentic borders. This hope is no longer mixed
with an attitude of resentment but is realized by a language of love - “I trust
You”. The hope is christocentric or disappears because there is nothing for it to
grow from or to grow toward. God revealing His love through Jesus Christ
toward humankind is his authentic and final hope. We can speak about hope
only in a perspective of love. Similarly as God’s love gives us a hope, only
participating in love through a concrete attitude toward neighbor strengthens
hope in us and opens us to its deeper levels and opens us to God. Christian hope
not only doesn’t allow the closing of one’s individual dimensions, but naturally
leads to embrace the trusting and creative potential of each human.

80 G. Marcel, Homo viator, s. 41.

8l Tamze.
82 H. Verweyen, cyt. za: H.U. von Balthasar, Czy wolno, s. 187.
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