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ANTROPOLOGICZNY WYMIAR
NIEPOKALANEGO POCZECIA
W UJECIU SWIETEGO MAKSYMILIANA KOLBEGO

Tajemnica Niepokalanego Poczecia stanowi dla o. Maksymiliana Kolbego
zrédio jego rozwazan antropologicznychlliMaryja nie byta nigdy dotknieta przez

| Por. E. Piacentini, Dottrina mariologica del P. Massimiliano Kolbe. Ricostruzione
e valutazione critico-comparativa con la mariologia prima e dopo il Vaticano Il, Roma
1971; A. Pompei, Il cristianesimo mariano del B. Massimiliano Kolbe, w: ,Miles
Immaculatae” 3-4 (1972), ss. 208-232 (dalej = MI); E. Piacentini, Rapporto Spirito
Santo — Maria e loro ruolo nella comunicazione della grazia secondo il Beato Massi-
miliano Kolbe, w: Ml 2-4 (1975), ss. 265-304; G. M. Rochini, Lo Spirito Santo
e rimmacolata negli scritti del b. Massimiliano Kolbe, w: Ml 1-2 (1976), ss. 115-
127; H. M. Manteau-Bonamy, L'unione intima delllmmacolata e dello Spirito Santo
principio della teologia pastorale mariana sia nel Concilio come del Beato Massimi-
liano Kolbe, w: Ml 3-4 (1977), ss. 293-302; G. M. Swiecicki, Prospettive mariologi-
che del Beato Massimiliano Kolbe, w: Ml 3-4 (1979), ss. 315-327; M. D. Philippe,
Il mistero dello Spirito Santo e di Maria secondo il Padre Kolbe, w: MI 1-3 (1982),
ss. 37-59; P. D. Fehlner, Consacrazione totale, battesimo e ideale francescano,
w: Ml 1-3 (1982), ss. 60-92; J. Mc Curry, Massimiliano Kolbe e la tradizione maria-
no-francescana, w: Ml 4 (1983), ss. 292-304; P. D. Fehlner, Una tesi di S. Massimilia-
no su S. Francesco e rimmacolata alia luce della ricerca ricente, w: Ml 1-2 (1984),
ss. 165-183; P. D. Fehlner, Niepokalandw in the Conunsels of the Immaculate,
w: Ml 1-4 (1985), ss. 309-352; E. M. Piacentini, Maria nel pensiero di s. Massimiliano
Kolbe, Niepokalanéw 1982; F. S. Pancheri-F. Ossanna-B. Casali, Padre Kolbe, Anco-
na 1984; P. Beaini, Le Mystere de I'lmmaculee Conception dans les ecrits du Pere
Maximilien M. Kolbe, Rome 1988; G. Simbula, La Milizia delllmmacolata. Natu-
ra, teologia, spiritualita, Roma 1991; Stawomir Gajda [red.], Polscy biskupi
o $Sw. Maksymilianie, Niepokalanéw 1995; S. Wyszynski, Nie gascie ducha ojca Mak-
symiliana, Niepokalanéw 1996; A. Skwarczynski, Duch Swiety w ujeciu Sergiusza
Bulgakowa i $w. Maksymiliana Kolbego, Niepokalanéw 1995; P. D. Fehlner, The Im-
maculate Conception: Outer Limits of Love, w: Ml 2-4 (1989), ss. 537-547;
G. Simbula, La consacrazione all'lmmacolata in P. Kolbe: richiamo agli impegni
battesimali e ai consigli evangelici, w: Ml 4 (1990), ss. 365-402; G. Simbula, La
Milizia delllmmacolata nella visione cristiana e francescana della vita.
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zto, nie byta skazona Jej ludzka natura; reprezentuje autentyczne cztowieczen-

stwo. Jako doskonaty obraz osoby wolnej, pieknej, Stuzebnicy, Krdélowej, Mat-
ki, Swietej zacheca kazdego cztowieka do realizacji $wietosci.

1. Niepokalana - doskonaty obraz osoby

Ojciec Maksymilian chetnie powracat do opisu stworzenia pierwszego czto-
wieka, podobnego Bogu, $wietego i niepokalanego przed Jego obliczeni (por. Ef
1,4). Myslat zapewne o odblasku Bostwa w zwierciadle Maryi, w ktérym znaj-
dowato swe oblicze i odbicie wtasnej istoty (Hbr 1, 3). Mdwiac o tym, chce -
mocujgc sie ze stowem i szukajgc analogii biblijnych, a takze czerpigc z dorobku

w: Ml 2-3 (1990), ss. 208-233; G. Simbula, L'apostolato nei cristiani e nei francescani
alia luce dell'lmpegno Apostolico di S. Massimiliano Kolbe, w: Ml 1-2 (1991), ss. 80-
111; C. T. Niezgoda, L'eredita Mariana di San Massimiliano Kolbe nella Ricezione dei
Francescani Polacchi, w: Ml 1-2 (1991), ss. 112-121; M. Wszotek, Le intuizioni dottri-
nali e l'impegno pastorale mariani di S. Massimiliano Kolbe sullo sfondo dellampia
esperienza mariana e dei molteplici contenuti mariologici della tradizione francesca-
na, w: Ml 2 (1992), ss. 265-286; J. Domanski, Zarys mysli maryjnej $w. Maksymiliana
Marii Kolbego, Niepokalanéw 1993; L. lammarrone, Il primato di Cristo e Ilmmacolata
Concezione di Maria in Scoto e in P. Kolbe, in: Ml 1 (1995), ss. 57-92; G. Simbula,
La dimensione trinitaria della spiritualita kolbiana, w: Ml 2 (1996), ss. 596-631.
F.S. Pancheri [red.], La mariologia di s. Massimiliano M. Kolbe, (Atti del Congresso
Internazionale, Roma, 8-12 ottobre 1984), Roma 1985. Podaje niektére artykuly za-
mieszczone w aktach tego kongresu: J. Domanski, La genesi di S. Massimiliano
Kolbe, w: F. S. Pancheri [red.], La mariologia di S. Massimiliano Kolbe, Roma 1985,
ss. 238-272; L. lammarone, La tradizione, w: tamze, ss. 273-323; P. D. Fehlner, The
Immaculate and the Mystery of the Trinity in the thought of St. Maximilian Kolbe,
w: tamze, ss. 382-416; F. S. Pancheri, L'Immacolata centro della mariologia kolbia-
na, w: tamze, ss. 417-476; S. De Fiores, La consacrazione alllmmacolata. Approc-
cio ermeneutico. w: tamze, ss. 477-507; H. M. Mantenau-Bonamy, Saint Maximilien
Marie Kolbe et la mediation de I'lmmaculee, w: tamze, ss. 508-530; D. Bertetto,
La maternita spirituale di Maria negli Scritti di Kolbe e negli Atti del Vaticano Il,
w: tamze, ss. 531-563; A. Pompei, Il pensiero di P. Kolbe e la mariologia attuale,
w: tamze, ss. 576-611; P. Warchot, L'influsso del Mistero delllmmacolata Concezio-
ne sulla vita e la dottrina di San Massimiliano Kolbe [la tesi di licenza], Roma 1997.
Materialy Kongresu Padre Kolbe e la Nuova Evangelizzazione, ktory odbyt sie
w dniach od 19 do 25 wrzesnia 1994 r. w Niepokalanowie, zostaly zebrane w jeden
tom. Z mariologii nalezy wskaza¢: C. Niezgoda, L'Immacolata: punto focale della
teologia, della spiritualita, dellapostolato di Padre Kolbe, w: E. Galignano [red.],
San Massimiliano Kolbe e la Nuova Evangelizzazione, Roma 1999, ss. 321-332;
S. C. Napiorkowski, L'esperienza, w: tamze, ss. 333-347; A. Skwarczynski, Lo Spi-
rito Santo e Maria nel pensiero di Sergiusz Bulgakow e di San Massimiliano Kolbe,
w; tamze, San Massimiliano Kolbe e la Nuova Evangelizzazione, ss. 349-383;
A. Zycinski, Maria un dono per Tunita della Chiesa. Uno studio di mariologia ecume-
nica, w: tamze, San Massimiliano Kolbe e la Nuova Evangelizzazione, ss. 385-406;
S. De Fiores, Come presentare oggi la spiritualita di s. Massimiliano Kolbe,
w: tamze, ss. 407-427.
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Swietych - przekaza¢ wizje Maryi jako doskonatego obrazu osoby. Nazywa Jg
stworzeniem Bozym, wiasnoscig Boga, podobienstwem Bozym, obrazem Bozym,
dzieckiem Bozym i to najdoskonalszym z istot czysto ludzkich-.

Nawigzujac do analogii stopni bytu Sw. Bonawentury, ktore sg skutkiem
powszechnego tadu panujgcego w Swiecie oraz zalezg od stopnia zblizania by-
tow stworzonych do Boga, méwi o Maryi jako o obrazie Bozym , to znaczy, ze
odbija Ona catkowicie Tego, Ktdrego reprezentuje. Gdy nazywa Ja podobien-
stwem Bozym , méwi 0 najwyzszym stopniu reprezentacji, czyli upodobnienia
do Boga, co jest skutkiem daru taski i chwaty, pozwalajgcym przekraczac¢ stop-
nie: cienia, $ladu i obrazu. Podobnie jak u $w. Bonawentury, to podobienstwo
ma charakter nadprzyrodzony. Dzieki niemu obraz Maryi mozna nazwac¢ obra-
zem uwielbienia, poniewaz podstawag Jej bytu jest chwata (gloria), zas trzy dary
(dotes) Boze: dazenie, widzenie i mitos¢ (tentio, wisio, dilectio) sgjego konsty-
tutywnymi czynnikami. Przez chwale dusza uczestniczy w naturze Boga, przez
dar dazenia - we wszechmocy Boga Ojca, przez c,iar widzenia - w madrosci
Stowa, a przez dar mitosci — w dobroci Ducha Swietego8. Wskazuje to na
najwieksze podobieristwo, gdyz w Trojcy odnowionego obrazu oraz obrazu
chwaly tkwi najwieksza i najzacniejsza doskonatosc¢, jakg stworzenie moze by¢
obdarowane. To jest po prostu swieto$¢67

Matyja bedac - wedtug o. Kolbego - szczytem stworzenia, ukazuje najpet-
niejsza realizacje cztowieka jako prototypu nowego stworzenia. Wszakze nie
jestjakims$ opowiadaniem czy legenda, lecz zyjaca istotg, ktéra kocha kazdego
z nas. Potrzebujemy Jej jako koniecznego wzoru postepowania, jak i z powodu
macierzynskiej funkcji Posredniczki w historii zbawienia. Onajest wiernym ob-
razem doskonatosci i Swietosci Boga', dlatego objawia piekno swiata i promie-
niuje chwatg Pana.

2 Kim Ona, w: Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego (=Pisma). Niepokalanéw 1970, t. 7,
S. 433.

3Tamze.
4 Tamze.

5 Por. Brev. 7, 7: V, 289 b: (...) in praemium daturei deiformatis gloriae, perquam Deo effectus
conformis, et ratione ipsum videat dare et voluntate diligat plene et memoria retineat in
aeternum. Por. S. St6], Relacja $swiata do Boga wedtug Bonawentury, Niepokalanéw 1997,
ss. 92-94.

Por. / Sent. d. 2. g. 4: | 58a: (...) creatura habet in Se primam perfectionem et summam:
primam. quia trinitatem vestigii contingit reperire in qualibet cretaura, quantumeu-
mque parva, quantumeumqgue minima; summam, quia secundum trinitatem imaginis
reformatam et dei formatam attenditur summa et nobilissima perfectio creaturae, sci-
licet beatitudo.

[=2)

—~

Posréd swych dzieci, Pisma, t. 7, s. 436.
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2. Niepokalana - cala czysta

Poszukujac zrodia czystosci, 0. Maksymilian siegnat do biblijnego raju
i zobaczytw pierwszej parze ludzkiej absolutnie czyste oddanie sie Bogu i sobie, bez
pychy i pozadliwosci. Poprzez niepostuszeristwo zostat zburzony idealny porzadek
ptci, co spowodowato zamet w stworzeniu: Ustyszawszy od kusiciela obietnice:
‘Bedziecie jak bogowie’ (Rdz 3, 15), dali sie zwies¢, zgrzeszyli niepostuszenstwem
i sprowadzili nieszczescie na ziemie €.) Pycha wkradta sie wéwczas w pozada-
nie. Czysty wzrok duszy zostat zaciemniony, a rados¢ wspottworzenia, strzezenia
i rozwijania stworzonego przybrata zdegenerowang forme pragnienia rzeczy.
Odnowienie cztowieka i $wiata potrzebowato odrosli taski, na ktérej — jak
podaje lzajasz — moégt sie rozwing¢ kwiat Jessego (11, 1). Jest nim Maryja ze
swoim przywilejem Niepokalanego Poczecia. Maksymilian widzi w nim klucz
do zrozumienia tajemnicy godnosci i wielko$ci cztowieka, powoli odstanianej
w Starym Testamencie. Chodzi o mito$¢ Boga do kazdego cztowieka i o zapo-
wiedz zbawienia. Wprawdzie prorocy nazywali naréd wybrany oblubienicg Boga,
ale wiarotlomna. Ta cudzotozna matzonka - czytamy u Ozeasza - zostanie
w czasach ostatecznych przyjeta przez Boga, ktéry uczyni jg czysta Oblubieni-
ca (por. Oz 2). Tej przemiany dokona oczywiscie Bdg, wybierajac Maryje na
Matke swego Syna i wszystkich ludzi. Ona swoje uswiecone macierzynstwo
zrealizuje w czystej ptodnosci dziewiczej. Od tej pory Niepokalana jawic sie
bedzie jako niedoscigty wzér tgcznosci woli cztowieka z wola Boga i stanowicé
przyl,dad catkowitego oddania sie Mu we wszystkim.

Swiety powotuje sie rowniez na Ojcoéw Kosciota, by akcentowac Jej czy-
stos¢ i podkresli¢ dar Maryi pochodzacy od Boga8. Omawiajac niepokalanosé
i czystos¢ Maryi odwotuje sie do Dunsa Szkota. Z jego Pism i Konferencji
wynika, ze Syn Bozy narodzit sie z Maryi Panny jako wzoru kobiety, co tym
samym rzuca Swiatto na kobiecos¢ oraz jej role w historii zbawienia. Medytujac
godnosc¢ i powotanie kobiety, nie odnosi ojcostwa Boga tylko do Syna w jego
wiecznej tajemnicy, lecz takze do wcielenia, jakie dokonato sie w tonie kobiety.
Stad dziewictwo i czysto$¢ Maryi to nie tylko cel sam w sobie, lecz macierzyn-

8 M. Kolbe, Ta sama historia, ,,Rycerz Niepokalanej" 4 (1925), ss.1-3.

9 O czes¢ Niepokalanego Poczecia, Pisma, t. 6, s. 328: Czyz Ojcowie Kosciota nie
dosy¢ jasno glosza swag wiare w Niepokalane Maryi Poczecie twierdzac, ze Ona naj-
czystsza pod kazdym wzgledem i catkowicie niepokalana najczystsza, zawsze czy-
sta, ze grzech nigdy w Nic:zj nie panowat, ze Ona wiecej niz Swieta, wiecej niz niewinna
pod kazdym wzgledem? Swieta, czysta, bez zmazy, Swietsza niz Swieci, czystsza niz
niebieskie duchy, sama Swieta, sama niewinna, sama niepokalana, sama ze wszech
miar Niepokalana i sama ze wszech miar blogostawiona?
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stwo, w ktérym Jej mito$¢ osigga apogeum. Dar ten, naznaczony taska ustrze-
zenia od grzechu pierworodnego, potwierdza Niepokalana stowami: Otoja Stu-
zebnica Panska (Lk 1, 38). To Jiat bylo wyborem Boga, by Jemu jako
Umitowanemu odpowiedzie¢ mitoscig na Mitos¢, czystoscig na Czystos¢. Dzie-
wictwo zatem jest wiaczone w stuzbe Jej macierzynstwu wobec Syna Bozego
i Ciata Mistycznego.

To myslenie wprowadza w istote dogmatu o dziewictwie i ukazuje powage
nadprzyrodzonego porzadku, ktéry moze zosta¢ zburzony przez ludzkie niepostu-
szenstwo. Tajemnica Niepokalanego Poczecia, wyrazona w dziewictwie i w czy-
stosci, skupia uwage na pierwszenstwie wspanialszej mitosci, bowiem oddac¢ sie
na s’fuib§ Jezusowi oznacza kocha¢ mitoscig szlachetniejszgi wyzwolona. Z prze-
myslen Swietego wynika, ze przeczysta Dziewica byla jedyna, ktéra zostala za-
chowana od grzechu pierworodnego. Matyja nie jest po prostu jak Ewa przed
grzechem, lecz bedgc Matka innych, zostata ubogacona petnig nieporéwnywalnej
taski, a poczecie Niepokalanej byto poczatkiem wielkiego, nieustannego wzrasta-
niajej zycia nadprzyrodzonego''. Jak zadna kobieta reprezentuje kobiecg nature
w swojej pierwotnej czystosci. Kazda ma co$ z dziedzictwa Ewy i musi odnalez¢
droge od niej do Matyi. W Niepokalanej, napetnionej Duchem Swietym Dziewicy,
Swigtyni, ktdrg Bog ubogacit wszystkimi darami, by w Niej zamieszkac, stworzyt
czysty wzor kobiety. Tg droga postepuje Kosciot. Podobnie jak Maryja, przezywa
swoje dziedzictwo, strzegac integralnej i czystej wiaty danej Oblubiericowi i na-
$ladujac Matke swego Pana, z cnotg Ducha Swietego, zachowuje dziewiczo inte-
gralng wiare, pewna nadzieje, szczerg mitosc'l.

O. Kolbe w kwestii czystosci, nieskazitelnosci i dziewictwa nie ogranicza
sie tylko do rozwazania dogmatu Niepokalanego Poczecia. Jest on dla niego
punktem wyjscia do przemyslen duchowych, duszpasterskich i pedagogicz-
nych tego misterium maryjnego. Koncentrujgc mysl na osobie Maryi, chce
wyjasni¢ naturalne i nadprzyrodzone powotanie cztowieka. Ujrzat w Niej prawy
etycznie obraz ostatecznego celu cztowieka, znalazt pomoc pedagogiczna do
tego, by ten cel osiggnaé. Stworzyt Rycerstwo Niepokalanej. Jan Pawet I
w odniesieniu do tego napisat tak: Matyja Niepokalana, najwieksza i najdosko-
nalsza osoba ludzka, odtwarza iv doskonaty sposéb obraz Boga, przez co jest
zdolna kocha¢ Go w nieporéwnywalny sposob jako niepokalana, bez zadnych
odchylen czy ostabien. Samprogram Rycerstwa Niepokalanej ma na celupomaoc
cztowiekowi w odnajdywaniujego powotania'2,

10 Jan Pawet Il, Homilia wygtoszona w bazylice Matki Boskiej Wigkszej, 8 grudnia 1982 r.
" LG, nr64.
12 Jan Pawet Il, Homilia wygloszona w bazylice Matki Boskiej Wiekszej, 8 grudnia 1982 r.

35



Pawet Warchol OFMConv

3. Niepokalana - wolna postuszenstwie

O. Maksymilian, ukazujgc osobe Maryi jako najdoskonalszy wzor dla czio-
wieka, podkresla jej stuzebng role w czynieniu woli Pana w petni wolnosci.
Z jego Pism i Konferencji mozna odczytac, ze rozstrzygajacymi i potwierdzajacy-
mi te stuzebno$c¢ kryteriami sg: postuszeristwo, pokora i mitosé. Cnoty te wzajem-
nie sie uzupekniajg. Maiyja jest osobg, ktdra zrzekla sie prawa decydowania
o0 sobie i pozwolita kierowac sie Bogu. Uczynitato w wolnosci, ale do tego stopnia
ulegle, ze dziataniu Boga zostawiata swobode kierowania swoim dziataniem. Wy-
razajgc to plastycznie - stala sie narzedziem w reku inteligentnej Istoty, ktora sie
nim postuguje dla swoich wiasnych celéw, o czym pisze nastepujaco:

Pan B6g w swych dzietach chce uzywac¢ zawsze narzedzi, a narzedzia znéw
narzedzi, ale wszystkie tworzg Scista, piekng, harmonijng catos¢. My jestesSmy
tymi narzedziami Niepokalanej. Dat nam Bd6g wolng wole, ale chce, aby te
narzedzia dobrowolnie mu stuzyty, aby wole swojg zgadzaty z Jej wolg, takjak
Matka Najswietsza powiedziata. Oto ja stuzebnica Panska, niech mi sie stanie
wedtug Stowa Twego.

Modliny sie wiele, zebySmy zrozumieli coraz bardziej to, co Niepokalanapo-
wiedziata w czasie Zwiastowania: Oto Ja stuzebnica Panska, niech mi sie stanie
wedtug stowa twego. Jak Pan Bog chce, tak niech sie stanie. W tym sie streszcza
cata szczesliwosc¢ i zadanie na tym Swiecie. Pan BAg nas stworzytpo to, zebysmy
byli jego narzedziami, dlatego pocigga mitoscig ku sobie, podpiera nagroda
i karg. Chcac dusze udoskonali¢ i upodobni¢ do siebie, obdarza je taskami. Ale
dusza musi wspoétdziatac z taska, dusza musipozwolié sieprowadzi¢. Prosmy Mat-
ke Najswietsza, by naspouczylta, jak to dusza ma by¢ stuzebnicag Parskg' .

H. M. Montenau-Bonamy uwaza, ze Maiyja poslubia wole Pana w tajemnicy
zwiastowania: Onajuzjest ,,z Panem” —jak méwi aniot. Teraz nalezy do Pana
wypetnienie w Niej tego, co On pragnie. Wyczuwa sie, ze Duch Swiety, ktory

zstepuje na Nigpodczas wecielenia Syna Bozego, mieszkatjuz w giebi Jej duszyl&l5

Z wiarg, w postuszeristwie i mitosci wypetnia wole Pana. Dlatego B&g rzeki:
Fiat (Rdz 1, 36), i dokonato sie stworzenie. Jedno z Jego stworzen — Matyja —
powiedziata: Jiat i Bog uobecnit sie w Niej. Takze stworzenia wypowiadajg Jiat
i dostosowuja wlasng wole do woli Niepokalanej. Akcja i reakcja mitosci's.
Taka jest reakcja Maiyi na dzialanie Boga. W Jej fiat podczas zwiastowania

13 Konferencje, n. 152, s. 245.

14 H. M. Montenau-Bonamy, La dottrina mariana di P. Kolbe. Lo Spirito Santo e I'lmmacolata,
Roma 1977, s. 59.

15 Niech sie stanie, Pisma, t. 7, s. 286.
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0. Kolbe widzi centralny punkt wiary Maryi. Byto ono bezwarunkowa zgoda,
wyrazong cata osoba, naturg ludzka w catkowitym zawierzeniu Bogu. Ta wiara
oraz bezgraniczne unicestwienie sie Maryi w danym przyzwoleniu pozwolity Bogu
posigs¢ w petni ludzka nature i stac sie cztowiekiem. Fiat Maryi potwierdza to, ze
catkowicie poddata sie Bozemu planowi dzieki sile Ducha Swietego, ktéry Jej
pomégi spojrze¢ poza zastone wiary, otworzy¢ sie na Swiatto przychodzace ze
Zrédta Mitosci oraz poza stowem, myslg i uczuciem dotkng¢ tajemnicy Boga, jak
réwniez tajemnicy wilasnej tozsamosci, czyli Niepokalanego Poczecia.

Na podstawi,e tej wyjatkowej taski Maryja zostata wezwana do szczegodlnej
relacji z Trojca Swietg, w ktérej zjednoczeni Ojciec i Syn w ich Boskiej naturze
Ducha Swietego — ptomienia Ich ogromnej mitosci — obdarzyli Jg wszelka taska
i pozwolili w szczegdllny sposob uczestniczy¢ w Ich mitosci i zyciu. Ten ewan-
geliczny dar Maryi o. Kolbe podziwia w pokorze. Boég, zwracajac sie do Maryi,
pozostawit Jej ostateczng decyzje - mogta swobodnie dokona¢ wyboru, a po-
niewaz odpowiedziata tak, zostata wpisana w Jego zbawcze plany. Niepokalana
nigdy w niczym nie odwrdcita sie od woli Boskiej. W kazdym wypadku mitowata
Boska wole, mitowata Boga. Wota Najwyzszego w kazdej osobistej sprawie,
w kazdym czynie byla nadrzednag regulg postepowania Jej, jak i Syna, ktory
przybyt na ziemie, by wypetnié¢ wole Ojca.

Znaczenie wolnosci w postuszenstwie i wierze wyrazonej jawi sie wyraz-
niej, gdy kojarzy sie ja z mitoscia. Najwyzszym bowiem aktem wolnosci jest
mito$¢. Nie mozna o niej zasadnie mowic, gdy nie jest wolna. Nie ma mitosci
bez wolnosci. Cztowiek moze jaw petni realizowaé w takim darze zjednoczenia,
czyli wolnosci i mitosci. Wolnos¢ w przypadku Maryi wiaze sie z mitoscig Mat-
ki Boga-Cztowieka, ktéra je rozumie jako pokorng stuzbe wobec Boga, dlatego
dzieki niej Jego wola stata sie Jej wola.

Prawdziwa stuzba, opatia na postuszenstwie i pokorze, zdaza ku mitosci,
w ktérej znajduje swe ukoronowanie i ostateczna realizacje. Tajemnice Niepo-
kalanego Poczecia odstania proces tych powigzan, skutkiem ktérych byto wcie-
lenie. Wedtug o. Maksymiliana, Niepokalane Poczecie jest gwarantem mitosci
Boga do cztowieka, jaka dokonuje sie poprzez spotkanie Maryi — cztowieka
z Bogiem Przymierza. Odtad Niepokalanie Poczeta, cata z mitosci Boga, pragnie
te mitos¢ zaszczepi¢ w kazdym cztowieku, by byt zdolny do takiego kochania,
jak B6g. Ahyscie sie mitowali tak. jak Ja was umitowatem (J 13, 34).

Doswiadczenie Maryi ukazuje jak mito$s¢ urzeczywistnia sie w wolnosci.
To paradoksalne, ze wiara i postuszenistwo doprowadzajg do najpetniejszej wol-
nosci i najwiekszej mitosci, tym samym do najwiekszego, uswiecajgcego wy-
wyzszenia cztowieka, jakie gwarantujg. Maryja, wybierajac mitos¢, stata sie
catkowicie wolna. To wattos¢ najwiekszej wagi antropologicznej, bo dotyczy
kazdego cztowieka w jego realizacji cztowieczenstwa. Mitos¢ jest w niej zna-
kiem dojrzalej wolnosci i miejscem, gdzie dojrzewa. Cztowiek, jesli nie przezy-
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wa w swym sercu prawdziwej mitosci, nie jest cztowiekiem spetnionym i na-
prawde wolnym. Mysl o. Maksymiliana wyraza w gruncie rzeczy pospolitg
prawde, ze cztowiek jako narzedzie wolne, kochajgce i myslace, w reku Zbawi-
ciela,uczestniczy w zbawieniu.

Swiety wiedziat, ze Matyja jako Niepokalane Poczecie stworzone nie moze
osiagna¢ petni tajemnicy mitosci Bozej, gdyz ta ma zrédto w Mitosci Ducha
Niestworzonego, prawdziwej Mitosci. Jej zjednoczenie z Nim przynosi nieobli-
czalne skutki dla Niej i dla kazdego cztowieka. Kocha wtedy przez, w, dla Bogal6l7
a mitosé duszy jest wtedy mitoscig Boga dla Niego samego.

Mowiagc o mitowaniu Boga przez Niego, w Nim i dla Niego, Maksymilian
podejmuje mysl, ktdra wczesniej wypowiedziat sw. Ludwik Maria Grignion de
Montfort w dzietku O doskonatym nabozernistwie do Najswietszej Maryi Panny'l+
Obydwa te teksty Swietych wiele zawdzieczajg Ewangelii $w. Jana. Chodzi o to,
ze Matyja dosSwiadczyta tej Mitosci w wyjatkowy sposéb, jako ze umitowata
Ojca przez Syna, ktory jest takze Jej Synem. Przyjawszy wole Boga ze wszyst-
kimi jej konsekwencjami, uczynita to bez leku, godzac sie, by miecz Stowa
przebit Jej dusze, czyli zeby cata rzeczywistos¢ wecielenia i odkupienia wypetnita
sie w ofierze krzyza. Fiat zatem u stop krzyza, wobec $mierci Syna, wobec
zapowiedzi wylania Ducha, ktére miata otrzymac ludzkosc.

Z Pism i Konferencji 0. Maksymiliana, jak zresztai z Biblii wynika, ze egzy-
stencja Boga jest nastawiona przede wszystkim dla. O. Kolbe docieka tego
w rozwazaniach na temat Trojcy. Wewnetrzny pluralizm Bozy ukazat sie
w najwiekszym wydarzeniu historii, jakim byto wcielenie, dzieki ktéremu Bog stat
sie Cztowiekiem — Bogiem z nami. W nim wychodzac ku cztowiekowi, pochylit
sie nad nim i przy udziale Maryi, oddanej Chrystusowi duszai ciatem, uczynit jg
stuzebnica Panska, mitoscia Jezusa, stugg Jahwe. Gdy sw. Pawet mowi: Wszystko
moge iv Tym, ktdry mnie umacnia" (por. Flp 4, 13), to 0. Maksymilian dodaje:
Wszystko moge w Tym, ktéry mnie umacniapoprzez Niepokalana.

Maryja nie przedstawia siebie jako Wzoru, ale bedac doskonatym wzorem
zjednoczenia z Bogiem w Jezusie Chrystusie, ma swoj udziat w odkupienczej
ofierze swojego Syna. Bog zbawit cztowieka przez Boga-Cztowieka, pozwalajac
uczestniczy¢ Jej, Niepokalanemu Poczeciu, doskonatej wierze, postuszenstwu
i mitosci, wspotuczestniczce w cierpieniu Odkupiciela, wpisawszy Jg

w tajemnice zbawienia. Dlatego sitag Ducha Swietego, prowadzacego Ja na Kal-
warie, stata sie wzorem realizacji ludzkiego powotania w catkowitej wolnosci.

Doswiadczenie Maryi interpretowane przez 0. Kolbego moze by¢ przydatne
wspotczesnemu cztowiekowi, uwrazliwionemu na tematy wolnosci i mitosci.

16 Por. Niepokalane Poczecie NMP a wszechposrednictwo taski, Pisma, t. 7, s. 322.
17 Tamze.
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Maryja udowadnia bowiem, ze wolnos¢ jest tam, gdzie zaczyna sie mitos¢, a tajest
oddaniem sie i uswieceniem, ofiarowaniem siebie w radosci. Cztowiek wolny musi
dlatego ustawicznie wybiera¢ miedzy nig a egoizmem. Jesli nie wybrat mitosci, nie
jest wolny bo kto poprzestaje na egoizmie, rezygnuje z wolnosci.

4. Niepokalana — Stuzebnica i Krolowa

O. Kolbe przedstawia Maryje jako Stuzebnice oraz Krélowa. Byt Swiadom,
ze Bog docenit w codziennosci Jej zycia ubdstwo, pokore, postuszenstwo, czyli
dyspozycyjnos¢ wobec swoich zamiaréw, dlatego przeznaczyt Jej niezwykle,
bo Boze macierzynstwo. Poprzez to, co mate w oczach swiata, objawit w ten
spos6b swa moc, wzmacniajac blask swej chwaty, wobec ktérej nic nie znaczg
dobra ziemskie. Ubdstwo zewnetrzne Maryi — twierdzi Swiety — byto znakiem
ubdstwa wewnetrznego i dyspozycyjnosci sumienia. Podkresla te cnote zwitaszcza
woweczas, gdy mowi o tajemnicy wcielenia:

Gdyby wypehni! sie czas przyjscia Chrystusa, Bog Trojjedyny, leczjedyny
tworzy wylgcznie dia siebie Dziewice Niepokalang, napetnia Jg taska i zamiesz-
kuje u- Niej ,,Pan z Tobg ” (Lk 1, 28). Ta Przenajswietsza dziewica takfascynuje
swag pokorg Serce Boga Ojca, ze daje Jej za Syna wiasnego Pie,rworodnego, ktory
zstepuje do Jej dziewiczego tona, podczas gdy Duch Swiety ksztattuje
w Nim Przenajswietsze Ciato Cztowieka-Boga. | Stowo stato sie ciatem (J 1, 14)
jako owoc mitosci Boga i Niepokalanej™.

Wydajac na Swiat Jezusa, ktéry ,,unizyt samego siebie stawszy sie postusz-
nym az do Smierci i to Smierci krzyzowej” (Flp 2, 78), Maiyja, Jego Matka,
w unizeniu musiata by¢ do Niego podobna. Swiety méwiac o Jej pokorze
w tajemnicy wcielenia, twierdzi, iz w rzeczy samej, tajemnica ta stata sie wia-
snoscig Boga-Jezusa i Jego Matki. Mitos¢ wymagata, by Boski majestat unizyt
sie, znajdujgc wypetnienie w Maryi, tym samym zostata ona zrealizowana po-
przez Nia, jako najdoskonalszy przykiad uczestnictwa Jej pokory, fundamentu,
na ktorym Boég wypetnit zbawczy plan dla wszystkich ludzi, arcydzieto ragk Bo-
skich. Dlatego pisze:

Przychodzi na $wiat Niepokalana, stworzenie bez najmniejszej skazygrzechu,
arcydzieto ragk boskich, petna laski. Bog Trojjedyny ijedyny zwraca spojrzenie na
unizenie (tzn. na pokore, fundament wszystkich cnét w Niej obecnych) swojej
Stuzebnicy i Ten, ktéryjest wszechmocny czyni wielkie rzeczy (por. £k 1,49)18

Zostata matka Jezusa i kazdego z nas: Pokora Maryn byta przyczyna Jej
macierzynstwa Bozego. Dlatego Jej mitos¢ jest przemieniona i wywyzszona do

18 Maryja wzorem kazdego cziowieka, Pisma, t. 7. s. 500.
19 Niepokalana Matka Boga, Pisma, t. 7, s. 496.
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Boskiej wspaniatosci. Pokora wymagata cierpliwej pracy nad egoizmem, elimi-
nacji pragnienia wiadzy, uczyta Jg bra¢ pod uwage mate, powszednie sprawy,
rezygnowac z niszczacego aklywizmu, odrzucaé¢ uznanie, podgzanie za sukce-
sem i zaufanie we wiasne sity. )

Po tych konstatacjach przedstawia Swiety obraz Matki Bozej jako krélowej.
Przez wole Boga wszechmogacego najtaskawszg Krolowg nieba i ziemi - na-
zwie Jg - wskazujac Jej posrednictwo w tasce, gdyz moc, jakg otrzymata od
Boga, przyciaga do Jej niepokalanego serca, matki i krélowej, aby ludzie mogli
spontanicznie rozpoznawac ten dar Bozy. W zamian Bdég otrzymuje przez nig
najwiekszg chwate, a dusze dostepuja najwiekszej w Nim radosci.

Ciekawe jest w jaki sposéb i co wplyneto na powstanie tych pogladow
0. Maksymiliana. Warto pamietaé, ze jego rodzina byta patriarchalna, a wiec
obowigzywat w niej szczegdlny autorytet ojca, sprawiedliwego i karzacego oraz
mitosiernej matki, chroniacej przedjego ghiewem.

Zestawienie, jakim postuguje sie Swiety, czyli stuzebnicy i krélowej jest paradok-
sem, jasnym dopiero w zamys$le Bozym. Pierwsza ze wszystkich stworzen i matka
Boga-Krola zyjaca pokornie w $wiecie ubogich, ale Maryja-Krélowa w porzadku ta-
ski, zachowana od grzechu, a wiec najpokorniejsza Stuzebnicajest najwieksza Krolo-
wa. Dzieki pokorze Jej zycie i dziatanie znalazto upodobanie u Boga, dlatego pozycja
krélowej nie dzieli Jej od ludzi, bo wedtug zamystu Bozego pokora oznacza réwniez
wywyzszenie, stuzba - krolowanie poprzez uczestnictwo w krélowaniu Boga.

Czytajac Swietego, mozna sie przekonaé, ze te aspekty osobowosci Maryi,
nic im nie ujmujac, traktuje jako wyrazy elitarnej antropologii, lecz dostepne
kazdej chrzescijanskiej duchowosci. Maryja bowiem jako Stuzebnica przypomi-
na, ze stuzba Bogu i cztowiekowi jest doskonatg miarg mitosci. Wskazuje
w ten sposadb cel i droge do speinienia sie cztowieka, uczac tego, jak osigga sie
prawdziwg wielko$¢ i madrosé. Najwazniejsze dla 0. Maksymiliana jest to, ze
Maryja swoim istnieniem przybliza upodobanie Boga do wywyzszania malucz-
kich i pokornych. Natomiast tym, ktérzy odrzucaja droge prostoty, przypomi-
na, ze tylko na niej najpewniej spetnia sie cztowiek. Tym samym Maryja-Krélowa
nie oddala od cztowieka, gdyz Jej zycie jest ciggtym przyzywaniem daru taski.
0. Kolbe postrzega Jg dlatego jako Krélowa kazdego z nas.

Ta krélewskos¢é Maryi jest obrazem, w ktérym postrzega sie wypetnianie
nadziei kazdego pokornego oraz wydzwigniecie go z poziomu przecietnosci,
tym samym wywyzszenie, by mogt rozpoznac¢ perspektywe Krélestwa Bozego.
Nie przeszkadza ta krolewskos¢ temu, ze kazde przyblizenie postaci Maryi musi
odwotywac sie do ludzkich doswiadczen. S. C. Napiorkowski twierdzi, ze Ma-
ryja, Matka i Dziewica jest takze wdowg i bolejacg nad ofiara syna niewiasta,
emigrantka i panig domu, skrzetng matzonkg i kobietg wrazliwag na nieszczescia
Swiata, w potrzebie pomocnica Elzbiety, pokorng krélowa, stuzebnicg Panska.
Nigdy nie przestaje uczy¢ budowania rodziny ludzkiej wedtug zamystu Bozego.
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5. Niepokalana - szczytem doskonatosci stworzenia

Sens zycia 0. Maksymiliana byt mocno osadzony w doswiadczeniu tajemnicy
Niepokalanego Poczecia, poniewaz widziat Maiyje ,,peing taski", swieta, niepoka-
lang, ubdstwiona, wzoér Swietosci cztowieka. Niepokalana stanowita dla niego przed-
miot Bozego upodobania oraz stwadrczej i wszechpoteznej Jego zyczliwosci,
zapewniajacej Swietos¢. Znalazta taske u Boga (Lk 1,35), jest btogostawiong mie-
dzy niewiastami (Lk 1,42) i /j# zawsze (Lk 1,48)20. Niepokalana jest zatem Swietg
na mocy daru Bozego, ale takze poprzez swa wiare i pokorne poddanie sie Bozemu
zamystowi. Jej wiara byta mitosnym darem siebie i osobistym pogtebieniem taski
Niepokalanego Poczecia. Dlatego powotanie Boze odczytatajako wezwanie do cat-
kowitego oddania sie Bogu w darze macierzynstwa. To byta Jej Swieta wiedza, tym
samym moc ksztattujgca Swietos¢ jako skutek przyvyileju Niepokalanego Poczecia.

Tylko takiej mogt powiedzie¢ Aniot: ,,.Duch Swiety zstgpi na Ciebie i moc
Najwyzszego ostoni Cie" (Lk 1,35). Stata sie bowiem nowag Arka Przymierza,
bez poczatku i korica mieszkaniem Boga, podobnie jak pierwsza symboliczna:
"Obtok okryt namiot spotkania, a chwata Pana napetnita przybytek" (Wj 40,34).
Moc Boga przychodzi na miejsce yvybrane i napetnia je obecnoscig swej chwa-
ty, jako rzeczywisto$¢ ontyczna. Swiety juz w Protoewangelii dostrzega zwy-
ciestwo Maryi ijej Syna: ,,Ona zmiazdzy Ci gtowe" (Rdz 3, 15). W tej tajemnicy
zbiegaja sie wszystkie drogi, ktdére prowadzg nas do zbawienia.

Maryjajest obecnajuz u poczatku Objawienia, w Ksiedze Rodzaju (3, 14-16),
Jjak tez w Apokalipsie (por. 12, 9 n), gdzie waz walczy z Niewiastg i Jej potom-
stwem. Schodza sie w tych tekstach wszystkie drogi biblijne, prowadzgc do Maryi,
ukazujac Jej role i swietos¢: chwata w mece rodzenia ,,potomstwa' i zjego powodu
cierpienie w chwale. Bole apokaliptycznej niewiasty w chwale niebieskiej i uwielbio-
ny Chrystus w postaci ,,zabitego Baranka" (Ap 5, 12) sg Scisle powiagzane.

Ta biblijna sceneria uobecnia wielkos¢ i Swietos¢ Matki Pana. Kazdy Swiety
otrzymuje od Boga jakie$ osobiste postannictwo. Stwdrca wyposaza nature ludz-
ka w odpowiednie taski. Podobnie Maryja, otrzymujac od Boga zadanie bycia
Matka Jego Syna, otrzymata najwyzsza taske — Niepokalanego Poczecia2l. Bdg,
zadajac bowiem cztowiekowi Swietos¢, dostosowuje ja do sit i mozliwosci jego
natury.

20 Jan Pawet Il w encyklice Redemptoris Mater (nr 13-22) petniej ttumaczy znaczenie stéw
taski petna.

2% Sw. Tomasz stwierdza: ,B6g przygotowujac ludzi powotanych do jakiego$ dziela kieruje
nimi w ten sposob, by stali sie zdolni do jego wykonania. Moéwig o tym stowa: ,,On tez
uzdolnit nas, abysmy sie stali stugami Nowego Przymierza" (2 Kor 3,6). Ot6z powotat Bog
Najswietszg Panne do tego, by stala sie Matkg Boga. Nie wolno przeto watpi¢, ze Bég
uzdolnit jg do tego zadania swoja taska, jak wiemy ze stéw aniota wyrzeczonych do Niej (Lk
1, 30): ,Znalazlas taske u Boga, oto poczniesz...itd.”, S. Th., lll, q. 27, a. 4.
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0. Maksymilian przypomina, ze Niepokalane Poczecie to swietos¢ samego
Boga, ajesli kto zyje ta tajemnica, tym samym zyje Jego Swietoscig. Oddajac sie
bowiem czlowiekowi w osobie Maryi, ukazat poprzez Nig najprostszy sposob
dazenia do doskonatosci. Jest réwniez swiadomy, ze nie nalezy kontemplowac
Swietosci Maryi bez zwrdcenia sie do Tego, ktéry byt Jej Tworca:

Tajemnice $wietosci Matyi nalezy kontemplowa¢ w catosci Bozego porzad-
ku zbawienia, aby zostata ujeta wsposdb harmonijny oraz by niejawita siejako
przywilej oddzielajgc)’ Matke Bozg od Kosciota bedacego Ciatem Chrystusa2223

Warto przy tym pamietac, ze nigdy nie méwi o ustrzezeniu Jej od grzechu
pierworodnego, podkresla natomiast petnie w Niej taski. Dla niego by¢ wypetnio-
nym bogactwem taski oznacza bycie nowym stworzeniem. Tak o tym pisze:

Szczyt doskonatosci stworzenia, Matka Boza, najbardziej ubdstwiona ze stwo-
rzen (...). Nasladujemy ludzi dobrych. cnotliwych, swietych, ale zaden z nich nie

jest bez niedoskonatosci; tylko Ona niepokalana od pierwszej chwili swego ist-
nienia, nie zna chociazby najlzejszego upadku. Jg wiec nasladowac, zblizy¢ sie
do Niej, stac sie Jej, sta¢ sie Nig - oto szczyt doskonatosci cztowieka?2".

Uciekajac sie do metafory zwierciadta, przekonuje, ze w Maryi widzimy
wielko$¢ i godnosc¢, jakg Bog obdarowat cztowieka. USwiecenie go, wigczenie
W swoje trynitame zycie, zjednoczenie ,,Mitosci niestworzonej” z ,,Mitoscig stwo-
rzona”, miato miejsce w Maryi. Nie ma tutaj alienacji, jest tylko przekroczenie
natury i uswiecenie cztowieka, by wzrastat w prawdzie swego cztowieczen-
stwa. Swieto$é Maryi polega na tym, ze:

Jest narzedziem Bozym. Z catgSwiadomoscig dobrowolnie pozwala sie Panu
Bogu prowadzi¢, zgadza sie zjego wolg, pragnie tylko, co On chce, i dziala
wedlejego woli i tojak najdoskonalej, bez zadnej usterki, bez zadnego odchyle-
nia swojej woli od Jego woli. W doskonatym uzyciu powierzonych sobie wiadz
i przywilejéw dla spetnienia zawsze i we wszystkim jedynie i wytgcznie woli
Bozej, z mitosci ku Bogu w Tréjcyjedynemu?*.

Cztowiek moze by¢ - jak Maiyja - wsp6tpracownikiem Chrystusa w reali-
zacji dzieta zbawienia. Swiety pizedstawia dzisiejszemu cztowiekowi Maryije,
przyblizajgc konkretna rzeczywisto$¢ kobiety, matki, unikajac jednak podkre-
Slania Jej przywilejow. Nie chce czyni¢ z Niej istoty nadprzyrodzonej, a zatem
trudnej do nasladowania. Jego Maiyja staje u boku kazdego cztowieka i rozbu-
dza w kazdym jego osobiste powotanie do Swietosci. Antropologia maryjna
0. Kolbego dlatego wiasnie jest uniwersalna, bo przekracza ramy czasowe epok.
Kazdy mezczyzna i kazda kobieta, bez wzgledu na panujgce ideaty, mogaw niej

22 Jan Pawet I, Homilia wygloszona w Bazylice M. B. Wigkszej, 8. XII. 1982 r.
23 Niepokalanej Milicja, Pisma, t. 7, s. 439.
24 Kim Ona, Pisma, t. 7, s. 433.
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odnalez¢ wzory Swietosci. Niepokalana nie jest eterycznym stworzeniem z ksie-
zycem pod stopami, lecz kobietg przypominajaca sens powotania cztowieka.

Z Pism i Konferencji Swietego wytania sie takze inna idea: im bardziej jest
zdegenerowana ludzko$é, tam bardziej Niepokalane Poczecie moze odnowié
w niej Bozy ,,obraz i podobienstwo” (Rdz 1,27), czyli uswieci¢. O. Maksymilian
uwaza, ze pogiebianie w sobie zycia maryjnego jest miarg i rekojmig autentyczne-
go zycia chrzescijanskiego, w tym réwniez zakonnego. Jego nauczanie harmoni-
zowato z objawieniami M. B. w Lourdes. Ukazujac tajemnice Niepokalanego
Poczecia, p,ragnaj zaprosi¢ kazdego, aby poprzez Maryje wszedt w zasieg dziata-
nia Ducha Swietego i osiggnat w ten sposdb swietos¢, czyli by jego zycie stato sie
hymnem pochwalnym wys$piewanym na wzdr Maryi Bogu (por. £k 1,46-56)25.

Mowigc o swietosci Maryi, nie mozna zapomnie¢ o modlitwach akcentuja-
cych Niepokalane Poczecie. Ta tajemnica tak dalece pochtaniata dusze uczniow
Biedaczyny z Asyzu, ze utozyli oni modlitwy i przekazali je braciom, by tgczyli
gie w wystawianiu tego przedziwnego misterium: ,,Btogostawione niech bedzie
Swiete i Niepokalane Poczecie Najswietszej Maryi Panny”. Bez niej nie mozna
sobie wyobrazi¢ franciszkanskich modlitw. Rozpoczyna ona i konczy kazde
¢wiczenia duchowne, pozwalajgc pokoleniom nastepcéw $w. Franciszka zgie-
bia¢ wielkos¢ tej Bozej tajemnicy, stuzacej odnowie duchowej ludzkosci.

6. Niepokalana - calapiekna

Jesli Niepokalane Poczecie ukazuje petnie mitosci, ktdrej podstawa jest po-
kora, sercem — czysto$¢, to piekno jawi sie jako wartos$¢, okrywajgca imponu-
jace bogactwo. Maksymilian widzi w Maryi czystg piekno$¢ wszystkich istot2627
Piekno jest —wjego rozumieniu - takg utrata siebie w mitosci, jaka zrealizowata
Matka Syna Cztowieczego. Tak o tym napisze: Co za piekno pieknosci laski,
ktérej nadwyzka sptywa obficie na nas, a raczej ta pelniajest Zzrédiem taski dla
nas2l. Niepokalanajest przeto korong dziet Ducha Swietego, odpowiedzig czto-

wieka na dar Bozy bez granic i zastrzezen, odblaskiem Daru Wiecznego.

25 J.R. Bar [red.], Konferencje $w. Maksymiliana Mani Kolbego, Niepokalanéw 19903, n. 106,
s. 175.

26 By zobaczyC petniej tematyke piekna nalezy odwotac si¢ do Nuovo Dizionario Mariolo-
gico. S. De Fiores porusza nie tylko tematyke piekna ukazang na tamach Pisma Swietego
i wyrazonag przez Ojcow Kosciota, ale podaje takze interesujgce okreslenia teologicz-
ne. Papiez Pawel VI méwi: Maryja jest stworzeniem ‘tota pulchra’; najwyzszym ideatem
doskonatosci, ktory w kazdym czasie artysci starali sie odtworzy¢ w ich dzietach. Jest
'niewiasta obleczong w stonce’ (Ap 12, 1), w ktdrej najczystsze promienie pieknosci
ludzkiej spotykaja sie z tymi nadludzkimi, lecz dostepnymi pieknosci nadnaturalnej -
por. Pawet VI, Discorso per la chiusura del VIl Congresso marnologico e l'inizio del XVI Con-
gresso mariano, Roma 16.05.1975.

27 Pamietniki, Pisma, t. 5, s. 337.
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Jego wypowiedzi o Niepokalanej catej pieknej spetniaja trzy warunki este-
tyki piekna $w. Tomasza. Pierwszym jest petnia, czyli doskonatos$é¢; drugim
proporcja, czyli harmonia; trzecim - blask?* Doskonato$¢ polega na tym, ze
stworzenie jest catkowicie tym, czym powinno by¢, zgodnie z idea Boga, ktora
jest jego praobrazem (to znaczy prawda istotowa) oraz zgodnie z wolg Bozg (to
znaczy dobrem istotowym). W doskonatosci zawiera juz sie to, ze byt posiada
wiasciwag miare; jako catosé jest w posiadaniu naleznego mu stopnia bytowania,
a wszystkie jego czesci pozostajg we wiasciwym do siebie stosunku. Jego upo-
rzgdkowanie oznacza réwniez, ze w ukiadzie powigzanych ze soba bytéw zaj-
muje odpowiednie sobie miejsce. W ten sposob spetnia warunek drugi. Ostatni
polega na tym, ze piekno rozsiewa jasnos$¢, ktora wyptywa z peini Boskiego
Zrbdta i rozlewa sie na byt.

W taki spos6b mysli 0. Maksymilian, méwiac o pieknie i przenoszac je na
osobe Niepokalanej, aczkolwiek nie podejmuje wywodu filozoficzno-teologicz-
nego jak $w. Tomasz. Jego zdaniem, Maryja spetnia pierwszy warunek, gdyz
jest dzieleni najdoskonalszym i najswietszym-"*. W rozwazaniach pomaga mu tez
Sw. Bonawentura, ktory twierdzit, ze: B6g moze stworzy¢ wiekszy swiat i dosko-
nalszym ale nie moze wynie$¢ stworzenia do wiekszej godnosci, niz wyniést Mary-
fe . Doskonato$¢ Matyi oznacza rowniez zgodnosc¢ z ideg Boga: Onajest wiernym
odbiciem Bozej doskonatosci. Jego swietoscid' oraz zgodnos$¢ z wola Boska:
Poniewaz Matka Najswietsza doskonatoscig swojg przewyzszyta wszystkich anio-
téw i Swietych, wiec tez Jej Wolajak najscislejjest zjednoczona i utozsamiona
z Wolg Bozg. Ona zyje i dziata jedynie w Bogu i przez Boga3-. Sam dopowie, ze
jest odbiciem... dobroci Bozej. Serca Bozego3#38

Z pierwszego warunku wyptywa rownoczesnie spetnienie drugiego, a mia-
nowicie, Matyja posiada witasciwag miare jako istota ludzka ztozona z duszy
i ciatab4. Jest co prawda tylko stworzeniem33, ale Bog powotat Jg na matke swo-

jego Syna. Potwierdza sie w ten sposéb Jej Niepokalane Poczecie. Posiada Ona
nalezny stopien bytowania, bo w Niej - jako Matce Boga — wszystko pozostaje
we wiasciwym do siebie stosunku; jest taskipetna, a te petnie stanowi przywilej

28 S. th. | q.39 a. 8 corp.; por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, s. 298.
29 Wola Boza a Wola Niepokalanej, Pisma, t. 7, s. 336.

30 Tamze.

3l Tamze.

32 Tamze.

33 List do matki, Mugenzai no Sono, Pisma, t. 2, s. 570.
34 Niepokalana przed przyjsciem na Swiat, Pisma, t. 7, s. 389.
35 Niepokalana, Pisma, t. 7, s. 477.
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Niepokalanego Poczecia, by mégt wecieli¢ sie Jej Boski Syn. Drugi warunek
zaistnienia piekna to zajmowanie wilasciwego miejsca posréd innych bytow.
O. Kolbe umieszcza Jg - wedtug przytoczonego schematu - po Chrystusie, ale
w stosunku do ludzi i aniotéw wyniesiona jest wyzej: Niepokalana jest osta-
teczng granica miedzy Bogiem a $tworzeniem

Trzeci warunek w Pismach o. Maksymiliana odnosi sie do jasnosci, ponie-
waz ona jest blaskiem Swiatta rozlewajacym sie na byt i zdradzajgcym swe
boskie zrodto.

Sw. Tomasz, rozwazajac transcendentng warto$¢ piekna, mysli o jego du-
chowym wymiarze, o pieknie duszy ludzkiej, ktorej postepowanie lub czyny
uporzadkowane sg we witasciwej mierze wedtug duchowejjasnosci rfozumu 1.
Znaczy to, ze im stworzenie stoi blizej Boskiego prawzoru, tym jest doskonal-
sze. Tak tez mysli o. Maksymilian, mowiac, ze wszelkie stworzenie nosi podo-
bienistwo Boga i im to stworzenie tojest doskonalsze, tym i to podobienstwo jest
bardziej Wyraziste . Dodaje, ze piekno w dziedzinie duchowej przebija sie bez
poréwnania intensywniej niz w dziedzinie materialnej. Swoje spostrzezenia do-
petnia, méwiac o mitosci. Piekno z racji tego, ze uwzglednia prawde i dobro, nie
moze jej nie uwzglednia¢. Wnioskuje jak $w. Tomasz: piekno duchowe prze-
wyzsza piekno materialne. Dusza ludzka przez taske w zupetnie nowym sensie
zbliza sie do Bytu Boskiego, a tym samym Jej blask, ktérym taska poprzez dusze
promieniuje, przewyzsza cata harmonie naturalna.

Ten blask w sposéb szczegblny wida¢ u Maryi. Istoty ze wszech miar do-
skonalej. niepokalanej zadng skazg grzechu, odzwierciedlajacg przymioty Boze
tak wiernie, jak tylko to jest mozliwe istocie 3tvorzonej . Ona z kolei - to co
w Niej jest piekne i daje Jej istnienie — otrzymuje od Stwoércy Piekna - Samej
Pieknosci - i na Niego skierowuje swo6j wzrok. Bégjest Bytem doskonatym, bez
brakéw i skazy. Maksymilian wyrazi to w stowach: Tam Dobro, Piekno nie-
skonczone - Boég, i szczescie bez konca™. By jeszcze mocniej zaakcentowac
piekno ukazane przez Boga w osobie Niepokalanej, nazywa Ja: Jasnosciag Swie-
tosci i zwierciadtem bez zmazy Boskiego majestatu i wyobrazeniem dobrociJego:

sliczniejsza nadstonce i nad wszystekporzadek gwiazd, swiattosciprzyréwnana,
znajduje sie by¢ pierwsza (Mdr 7, 25-26 i 29) “ . W petni przystuguje "eJ zatem*

3% Wola Bozej a wola Niepokalanej. Pisma, t. 7, s. 336.

37 S. th. 1I-1l g. 145 a.2 corp.

38 Nasz cel. Pisma, t. 7, s. 442.

39 Niepokalana przed przyjsciem na Swiat. Pisma, t. 7. s. 398.
40 Jak to bedzie w niebie. Pisma, t. 7, s. 376.

41 Niepokalana przed przyjsciem na Swiat. Pisma, t. 7, s. 391.
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tytut, jaki Jej nadak: Arcydzielo Bozych ragkd-, poniewaz Jej piekno wyraza sie
zarébwno w dziele stworzenia, dziele odkupienia, jak i w catym zamysle zbaw-
czym Boga. Jest tez: Arcydzietem mitosci odkupienczej4*, Arcydzietem wierno-
$ci mitosnej4@5 Arcydzietem jednosci z Bogiem Trojjedynymd*. Takim jest Bog,
takim jest Duch Bozy, rozsiewajacy swe odblaski w stworzeniu, zwlaszcza
w Krélowej stworzonego wszech$wiata. Ona w petni wchioneta i odbita blask
Jego harmonii, przejrzystosci, Swiatta, ,,w ktdrym nie masz ciemnosci” (por.
1J 1, 5). Prawda, dobro i piekno, skupione w osobie Bogurodzicy, nabierajg
nowych wartosci, bo piekno jest w Niej blaskiem prawdy i posiadaniem dobra.
Pan postawit Jg na poczatku wszystkich swoich drég i spoczagt w Niej u kresu
swoich poczynan. W Niej - chwale stworzenia. Oblubienicy Ducha Swietego -
jak w krysztatowym zwierciadle Bog oglada siebie, a stworzenie moze kontem-
plowa¢ chwate Bozg i wihasng pieknosc.

Maryja w ujeciu 0. Maksymiliana jawi sie w Niepokalanym Poczeciu jako
doskonate piekno, uchwytne w sposéb duchowy, bo jego ostateczng przyczyna
jest Boskie Piekno. Zrédto swiatta spotyka sie w Niej ze swymi promieniami,
dlatego poprzez Nig mozemy bez obawy ogladac¢ Boskie Piekno. Posiada bowiem
Tego, Ktéry jestw Niej Mitosciai najdoskonalszym Pieknem. Duch Swiety skionit
sie przed Nig, przegladajagc sie w blasku wiasnego piekna i chwaly. One sg
w Biblii synonimami sfery transcendentnej czystosci, $wietosci, Swiatta, mocy i zycia.

Dlatego by¢ moze o. Maksymilian wytrwale i z radoscig powraca do tajem-
nicy Niepokalanego Poczecia, odkrywajac w niej szczegdlng mysl o cztowieku
oraz celu jego zycia. To prorockie oredzie zapowiada ,,nowa ere”. W Maryi
dostrzega ,,nowy Swiat”, nowy raj, w ktérym Bég oddat sie stworzeniu, ktére
w Jej osobie Go umitowato. Nieskazitelnos¢, blask, piekno, czystosé, swietos¢
to niejako preludium do wielkiej symfonii, jaka dice poswieci¢ Matce Boga-
Cziowieka, Dziewicy, Niepokalanie poczetej, zjednoczonej z Duchem Swie-
tym, Niepokalanym Poczeciem niestworzonym, Jej Oblubiencem. To jej -
w petni prawdy, a nie w przenos$ni - B6g moze powiedzie¢: Jestes$ cala piekna
(...) i nie ma ir tobie zadnej skazy. Dla 0. Maksymiliana Niepokalane Poczecie
staje sie nieodzowna rzeczywistoscia teologiczna, bez ktérej nie moze sie obejsc.

Kontemplujac piekno Maiyi 0. Maksymilian, aby je wyrazi¢, poszukuje na-

tchnienia w modlitwie, by poprzez nig lepigj je odczyta¢, gdy dusza zanurza sie
w Bogu, zrodle wszelkiego Piekna. Tak o tym pisze:

42 Niepokalana Matka Boga, Pisma, t. 7, s. 496.

43 Por. J. Domanski, Niepokalana Arcydzielem Boga wedtug Ojca Kolbe, ,Miles Immaculatae”,
3 (1967), s. 68.

44 Tamze.
45 Tamze.
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Stowa ludzkie nie sg w stanie odpowiednio méwi¢ o Niej, gdyz jest Ona
Niepokalana, cala piekna, podczas gdy nasze stowa nie sg wolne od niedosko-

ma tylko pomadc duszy zblizy¢ sie do Niej, bowiem Ona sama bedzie objawiata
sie duszy w coraz to wyrazniejszy sposob. Dusza, ktGra coraz czesciej bedzie
obcowata w modlitwie z Maryja, zrozumie Jg doskonalej i bedzie zafascynowa-
na Jej boskim uniepokalanieniem. po czym rozpali sie mitoscia do niej az do
catkowitego oddania &iebie

Summary

Anthropologic Dimension ofthe Immaculate Conception
according to St. Maximilian Kolbe

St. Maximilian takes from the life of Mary a practical image for each Chri-
stian. Mary is a mirror of the perfect beauty of God at the beginning of Her
Immaculate Conception. She is an absolute result of the Holy Spirit, eternal and a
total gift of God, handing herselfto creation. Humanity needs Her, not to blindly
follow Her, but to contemplate everything which serves our spiritual growth and
to realize in this way a plan designed by God. Faith, obedience, love, poverty,
humility and chastity are values which mold our humanity and bring us closer to
Mary. St. Maximilian continuously returns to thoughts of the Immaculate Con-
ception so we may become holy and without blemish before God (Eph 1:3).

46 Objawienia w Lourdes, Pisma, t. 7. s. 414,
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