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MARYJA NIEPOKALANA
W MYSLI TEOLOGICZNEJ FRANCISZKANOW

Tytulem wstepu nalezy powiedzieé, ze mys$l maryjna nie jest jakas cechag
ekskluzywng zakonu franciszkanéw. W gruncie rzeczy trudno wyobrazi¢ sobie
autentyczng duchowos¢ chrzescijanska, a juz na pewno katolickg, ktéra nie
odnositaby sie w zasadniczym wymiarze do Maryi, Matki Jezusa. Z drugiej
strony jednak w zyciu i mysli teologicznej duchowych syndéw $Swietego Fran-
ciszka z Asyzu obraz Maryi ma wymiar szczegdlny, a nawet mozna powiedzie¢,
iz w pewien sposéb odzwierciedla ich duchowos¢l. Nalezy réwniez dodac, ze
pewne tezy, ktére charakteryzujg mysl franciszkariska na polu naukowym, sg
zawarte w sposoOb bezposredni albo posredni w mysli i dziatalnosci $w. Fran-
ciszka z Asyzu. Nie byt on wprawdzie teologiem, nie byt cztowiekiem o speku-
latywnej umystowosci, ale byt mistykiem, napetnionym darami Bozej madrosci,
ktérego intuicje znalazty teologiczny wyraz w pogladach i dzietach jego ducho-
wych synow2. Wyjatkowa pozycje w historii franciszkanizmu nalezy przypisaé
niewatpliwie czci i synowskiej mitosci wzgledem Maryi w jej tajemnicy Niepo-
kalanego Poczecia, a co za tym idzie, rGwniez obronie tezy o Niepokalanym
Poczeciu Najswietszej Maryi Panny, co stato sie wyréznikiem tak zwanej teolo-
gicznej szkoty franciszkanskiej3.

Gwoli Scistosci nalezy dodac¢, ze sama teza o Niepokalanym Poczeciu Maryi,
cho¢ bezposrednio sformutowana i satysfakcjonujgco uzasadniona dopiero w poz-
nym S$redniowieczu, znacznie wyprzedza poczgtki zakonu minoryckiego. Na

" Por. M. Wszolek, La Beata Vergine Mana nella riflessione teologica dei Frati Minori Con-
ventuali, [w:] Impegno ecclesiale dei Frati Minori Conventuali nella cultura ieri e oggi
(1209-1997), Roma 1998, s. 255.

2 Por. L. lammarrone, La tradizione mariana dell'Ordine francescano e il P. Kolbe, [w:] La
mariologia di S. Massimiliano M. Kolbe, Roma 1985, s. 274.

3 Por. G. Bloch, Jan Duns ze Szkocji, Poznan 1986, s. 148n.
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temat Swietosci Maryi i jej wolnos$ci od grzechu wypowiadato sie wielu Ojcow
Kosciota zaréwno Wschodniegojak i Zachodniego, zwiaszcza na bazie paralelizmu
Adam - Chrystus, rozwijajac poréwnanie Ewa — Maryja4. Problem braku wszelkie-
go grzechu u Matki Jezusa zostat juz postawiony przez Pelagiusza (+ ok. 427 r.). Na
temat tego zagadnienia wypowiadat sie rowniez i Sw. Augustyn z Hippony, spro-
wokowany atakiem Juliana z Eclanum. | chociaz jego wypowiedz jest bardzo
enigmatyczna, nalezy przyzna¢ mu zastuge wiasciwego ustawienia problemu
Niepokalanego Poczecia Maryi, umieszczonego w perspektywie odniesienia do
grzechu pierworodnego, a przede wszystkim w odniesieniu do soteriologii,
a doktadniej powszechnosci odkupienia dokonanego przez Chrystusa5. | choé
twierdzenie o Niepokalanym Poczeciu zaczynato coraz bardziej dochodzi¢ do gto-
su w wyniku rozwoju pogladu o ,,doskonatej czystosci” Maryi, celebrowanej szcze-
g6lnie w liturgii wschodniej i wyznawanej w modlitwie, to jednak w wymiarze
teologicznym teza ta nie znajdowata bezposredniego odniesienia skrypturystycz-
nego, a przede wszystkim wydawata sie nie do pogodzenia z powszechnosciag
grzechu pierworodnego, a co za tym idzie, z potrzebg odkupienia ze strony
kazdego cztowieka. Kolejnym problemem byta powszechnie przyjmowana dok-
tryna augustynska przekazywania grzechu pierworodnego poprzez akt prokre-
acji, akt dotyczacy réwniez poczecia Maryi6. Wobec takiego stanu rzeczy nie
dziwi, ze wielu znakomitych teologéw, takze i sSredniowiecznych, a wsrdd nich
Sw. Albert Wielki, $w. Tomasz z Akwinu i sukcesywnie szkota dominikariska,
byto przeciwnych tezie o Niepokalanym Poczeciu Maryi, stajac po stronie stron-
nictwa makulistycznego78

W petlnym tego stowa znaczeniu pierwszym teologiem Maryi Niepokalanej
nalezy nazwaé¢ Eadmera (4- ok. 1134 r.), benedyktyna, ucznia $w. Anzelma z Canter-
bury. W dziele Tractatus de conceptione sanctae Mancie nie zadawala sie tezg
0 ,,preoczyszczeniu” Maryi w momencie Zwiastowania, ale umieszcza to oczysz-
czenie mozliwie jak najblizej jej poczecia pasywnego, identyfikujac réwnocze-
$nie wihasciwe uswiecenie Maryi z oczyszczeniem z grzechu pierworodnego.
Nie dopuszcza on zadnej zmazy w Maryi w zadnym momencie jej fstnienia
Poglady Eadmera, bedace bardziej wyrazem poboznosci niz wiedzy teologicznej
nie znalazty wiekszego oddZzwieku. Role katalizatora w podjeciu rozwazania Nie-
pokalanego Poczecia Maryi odegrata liturgiczna celebracja swieta Poczecia Maryi.

4 Por. A. Calero, La Vergine Maria nel mistero di Cristo e della Chiesa, Torino 1995, ss. 163-172.
5 Por. S. De Fiores, Mana Madre di Gesu, Bologna 1993, s.150n.

6 Por. A Muller, D. Sattler, Mariologia, [w:] T. Schneider [red.], Nuovo Corso di Dogmatica,
Brescia 1995, s. 200.

7 Por. G. Bloch, Jan Duns, s. 154.
8 Por. S. De Fiores, Maria Madre, s.151.
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Ustanowione przez Grekdéw po koniec VII wieku, przez diugi czas byto ignoro-
wane przez tacinnikéw. W potowie XI w. Swietojestjednak obchodzone w Anglii,
z czasem przenika do Normandii, a z niej na cata Europe. Dzieh 6smego grudnia
jest coraz powszechniej obchodzony jako $wieto Poczecia Maryi, i to pomimo,
ze nie zostat wpisany do kalendarza rzymskiego, i pomimo wielu przeciwnikoéw,
wsrod ktérych pierwszorzedne miejsce zajmowat sam $w. Bernard z Clairvaux9.
Sprawa Niepokalanego Poczecia powoli, ale jednak nieustannie znajduje coraz
wiecej zwolennikéw. Pod koniec XII wieku na $wiat przychodzi Francesco Ber-
nardone i w pierwszym dziesiecioleciu XIIl wieku z jego towarzyszy i nasladow-
cOw powstaje zakon braci mniejszych, ktory odegra niebagatelnarole w utorowaniu
tezie o Niepokalanym Poczeciu Maryi drogi do ogtoszenia jej dogmatem wiary
katolickiej.

Oczywiscie sam Swiety z Asyzu nie stworzyt tekstébw odnoszacych sie
wprost do Niepokalanego Poczecia Maryi, co wydaje sie zrozumiate biorgc pod
uwage powyzsze spostrzezenia dotyczgce jego osoby, a takze bardzo szczupty
materiat pisarski, ktéry po sobie zostawit. Mimo wszystko te nieliczne teksty,
ktore posiadamy, zawieraja w sobie olbrzymig gtebie teologiczng. W Pozdrowie-
niu Btogostawionej Dziewicy Matyi ukazuje Maryje jako wyobrazenie, jako model
Kosciota. Franciszek kontempluje Maryje w Jej relacji do Tréjcy Swietej, Mary-
je, ktoéra przez Nig zostaje wybrana i uswiecona. W odm,awianej codziennie
antyfonie maryjnej, zawartej w Ojicjutn o Mece Panskiej. Swiety opisujac wy-
jatkowosc relacji Boga do Maryi, obdarzajg roznymi tytutami, zaczerpnietymi
z tradycji, z ktorych jednak ten nazywajacy Maryje ,,Oblubienicg Ducha Swiete-
go” trzeba uznac¢ zajego oryginalny twér. Natomiast w Liscie do wiernych opi-
sujac misterium Wcielenia, wskazuje na wielkie unizenie Stowa, ktore zstepuje
do tona Dziewicy Maryi i przyjmuje prawdziwe ciato naszego cztowieczerstwa
i nasze utomnosci. Biografie Franciszka potwierdzaja, ze miat on zawsze przed
oczyma i w sercu obraz Maryi, uczestniczacej w misterium ubdstwa Jej Syna.
I chociaz obdarza jg wieloma tytutami: ,,Matka Boza”, ,,Petna Laski”, ,,Pani”,
,»Krélowa”, tytutami wyrazajacymi chwate, Maryja jest przez Franciszka za-
wsze postrzegana jako Dziewica i Matka uboga, jako Stuzebnica pokorna, jako
ta, ktora wszystko otrzymata od Boga Swietego i Wszechmogacego i za wszystko
wyraza mu dziekczynieniell.

Jak juz to podkreslono, synowska czes¢ wobec Maryi charakteryzowata
synow $wietego Franciszka od poczatku istnienia zakonu braci mniejszych.
Trzeba jednak dodag, ze wielcy mistrzowie trzynastowiecznej szkoty francisz-
kanskiej w ogromnej wiekszos$ci byli przeciwni tezie o Niepokalanym Poczeciu

9 Por. A. Calero, La Vergine, s. 176n.
10 Por. G. lammarrone, La spiritualita francescana. Padova 1993, ss. 97-101.
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Maryi Panny. Pozostawali wierni nauce o przekazywaniu grzechu pierworodne-
go kazdemu cztowiekowi, a takze uwazali za zamach na cze$¢ Jezusa Chrystusa
Zbawiciela wytaczanie spod Jego dziatalnosci odkupiericzej Jego Matki Maryi.
W tym wzgledzie podzielali oni powszechna opinie innych mistrzéw, wspomnia-
nych juz teologdéw dominikanskich, $w. Bernarda, a takze twércy stawnych Senten-
cji - Piotra Lombarda. | tak, uwazany za pierwszego tworce szkoty franciszkanskiej
profesor paryski Aleksander z Hales (4-1245 r.), przyjmujac teze mistrza Sentencji
uznawat, iz uswiecenie Maryi dokonato siejeszcze w tonie matczynym, jednakze
juz po uprzednim momencie skazenia grzechem pierworodnym” .

Wsréd pierwszych franciszkandw, ktérzy pokusili sie o stworzenie pewnej
doktryny maryjnej, byt wspétpracownik Aleksandra z Hales — Jan z La Rochelle
(4-1245 r.). Nalezy doda¢, iz godzit on studia i nauczanie z przepowiadaniem,
stad jego poglady maryjne sg zawarte nie tylko w dzietach akademickich, ale
takze w kazaniach, gtoszonych przy okazji r6znych swiat maryjnych. Podkresla
on wielkos$¢ i godnos¢é Maryi, jej wyjatkowa czystosc, ktora zaktada wolnosé
od grzechu i pozadliwosci, bedaca jednak owocem nadzwyczajnego oczysz-
czenia, ktore dokonato sie w tonie matczynym przed narodzeniem1213 akze uczenh
wymienionych mistrzOw Bonawentura z Bagnoregio (+1274 r.), profesor pary-
ski, generat zakonu, kardynat, a potem Swiety i Doktor Kosciota, w kwestii
Niepokalanego Poczecia pozostawat wiemy powszechnemu wsrdod teologow
jego czasu przekonaniu o skazeniu Maryi grzechem pierworodnym w momen-
cie jej poczecia. Warto jednak zauwazy¢, ze Bonawentura nie deklaruje jako
btednej przeciwstawnej tezy immakulistycznej’”.

Rozpowszechnienie idei braku wszelkiego grzechu w duszy Maryi jest zastuga
Piotra Jana Oliviego (+1292 r.). Jemu zawdzieczamy pieiwsze rozwigzanie teolo-
giczne zastrzezen, dotyczacych potrzeby uwzglednienia powszechnej koniecznosci
zbawienia przy omawianiu bezgrzesznosci Maryi. Bioti Jan Olivi uwazal, iz tak jak
Swieci dotknieci skazeniem grzechu pierworodnego zostali oczyszczeni przez faske
i usprawiedliwieni poprzez zastugi Chrystusa, tak i Maryja zostata zachowana od
skazenia pierworodnego. Inaczej méwiac, na mocy taski i zastug Chrystusa Maryja
zostata catkowicie oczyszczona od wszelkiej zmazy grzechu w momencie wlania
duszy w jej ciato. Tak wiec dusza Maryi pozostata zachowana, ale jej ciato zostato
poczete w grzechu i zostato oczyszczone w momencie potgczenia z dusza. Jak
z tego wynika, nie jest to jeszcze prawda o Niepokalanym Poczeciul4.

11 Por. L. lammarrone, La tradizione, s. 276.
12 Por. M. Wszotek, La Beata Vergine, s. 263n.

13 Por. A. Pompei, Bonaventura da Bagnoregio. Il pensare francescano, Roma 1993, s. 130.
14 Por. M. Wszotek, La Beata Vergine, s. 266n,
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Pierwszym franciszkaninem, ktéry wyréznit sie obrong Niepokalanego Po-
czecia, byt Wilhelm z Ware, uwazany przez niektorych autoréw za mistrza Jana
Dunsa Szkota podczas studiéw Doktora Subtelnego w Oksfordziel5, co przez
innych autoréw poddawane jest w watpliwosc¢l16. Bez wzgledu na rzeczywi-
stos¢ poglady Wilhelma z Ware z pewnoscia utorowaty droge przekonaniom
Jana Dunsa Szkota. Wilhelm utrzymuje, ze grzech pierworodny, ktérego siedzi-
ba jest dusza, jest spowodowany przez pozadliwos¢ lub skazenie ciata. Jego
wysitek zmierza w tym kierunku, aby wykaza¢, ze w akcie poczecia, przed
wlaniem duszy, ciato w sensie masy cielesnej zostato oczyszczone, zanim stato
sie cialem Maryi. B6g interweniuje w swej wszechmocy, aby oczys$ci¢ czy
zachowac¢ od zmazy te materie cielesna, z ktérej miato by¢ uformowane ciato
Matyi Dziewicy. Zostaje tutaj zachowana nauka o powszechnosci odkupienia,
albowiem brak grzechu pierworodnego u Maryi jest rezultatem taski i zastugi
Chrystusal718VNilhelm pomimo pewnego nowatorstwa nie potrafi uwolnic¢ sie
jednak od bezkrytycznego powtarzania augustynskiej doktryny o przekazywa-
niu grzechu pierworodnego przez skazenie ciata i pozadliwosé. Poddaje wpraw-
dzie pod rozwage idee uprzedniego odkupienia, ale wyjasniajac ja wskazuje, ze
chodzi mu bardziej o oczyszczenie niz ustrzezenie Maryi od grzechu pierworod-
nego. | cho¢ przyznaje, ze jest zdania, iz Matyja zostata Niepokalanie Poczeta, to
nie potrafi podac satysfakcjonujgcych rozwigzan trudnosci teologicznych. Bez-
sprzeczniejednak nalezy przyznac, ze to juz Wilhelm sformutowat teze, przypisa-
ng potem Dunsowi Szkotowi, a mdwigca o odpowiedniosci, stosownosci
Niepokalanego Poczecia. Skoro B6g mégt uczyni¢ Maryje Niepokalanie Poczeta,
to stosownym jest, aby to uczynit ze wzgledu na Syna, by uczci¢ Jego Matke,x.

Warto krotko wspomnieé o innym obronicy Niepokalanego Poczecia - Raj-
mundzie Lullusie, wybitnym tercjarzu franciszkariskim, cztowieku o nieprze-
cietnych walorach intelektualnych i duchowych. Niestety i Rajmund, cho¢ byt
goragcym zwolennikiem tezy o Niepokalanym Poczeciu Maryi, nie potrafit zna-
lez¢ przekonywujacych argumentéw na obrone swoich pogladéw.

W nauce franciszkariskiej przychodzi wtedy jednak czas bt. Jana Dunsa
Szkota, ktory byt nie tylko najwybitniejszym przedstawicielem zycia umysto-
wego franciszkandw, dzieki czemu zostat nazwany Doktorem Subtelnym, ale
takze tym, ktory walnie przyczynit sie do wyjasnienia i przyjecia w przysztosci

15 Por. G. lammarrone, La cristologia francescana, Padova 1997, s. 221; L. Veuthey, Jan Duns
Szkot. Mysl teologiczna, Niepokalanéw 1988, s. 11; L. lammarrone, La tradizione, s. 278; G.
Btoch, Jan Duns, s. 62n.

16 Por. J. Merino, Storia della Filosofia Francescana, Milano 1993, s. 452.
17 Por. L. lammarrone. La tradizione, s. 278n.
18 Por. L. Veuthey, Jan Duns, s. 83n.
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prawdy wiary o Niepokalanym Poczeciu, za co potomni w dowéd wdziecznosci
obdarzyli go tytutem Doktora Maryjnego. Zajmujac sie obrong tezy immakuli-
stycznej Jan Duns stanagt, podobnie jak jego poprzednicy, wobec problemu po-
godzenia pogladu o Niepokalanym Poczeciu Maryi z powszechnoscig odkupienia,
ktéra zaktadata powszechnos¢ grzechu u kazdego poczetego z mezczyzny i ko-
biety potomka Adama. Maryja oczywiscie nalezata do tej kategorii, zatem wobec
powszechnej opinii musiata by¢ dotknieta konsekwencjami zmazy pierworod-
nej. Powszechnos$¢ odkupienia zaktada, ze zaden cztowiek nie jest wylgczony
zjego koniecznosci, rowniez Maryja, a co wiecej, twierdzenie o braku odkupienia
Maryi bytoby pomniejszeniem chwaty Chrystusa. Kolejnym problemem do roz-
wigzania pozostawato powszechnie przyjmowane twierdzenie Sw. Augustyna,
ze grzech pierworodny jest przekazywany przez pozadliwos¢ i skazenie ciatal920
Wspomagajac sie nauczaniem $w. Anzelma, Szkot przeciwstawia sie teorii
fizycznego przekazywania grzechu pierworodnego. Grzech jego zdaniem nie
nalezy do porzadku fizycznego, ale moralnego. Dotyczy duszy i woli, a nie
ciata. Tak wiec wystarczy, aby dusza od poczagtku swego istnienia byta oczysz-
czona lub zachowana od grzechu pierworodnego, aby mozna byto méwié
o niepokalanym poczeciul’.

Rozwiagzujgc problem powszechnosci odkupienia Szkot wyjasnia, ze teza

o Niepokalanym Poczeciu nie tylko nie jest sprzeczna z dogmatem o powszech-
nosci odkupienia, ale jest wynikiem doskonalszego sposobu odkupienia, jakim
jest zachowanie od jakiegokolwiek grzechu2l. Tym samym zmienia perspekty-
we rozpatrywania problemu. Do tej poiy szukano rozwigzania w oparciu o dzia-
tanie Boga. Szkot ktadzie nacisk na dzieto Chrystusa Odkupiciela. Wedtug niego
Niepokalane Poczecie nie jest juz udowadniane na bazie motywow stosowno-
$ci, wyprowadzanych z Bozej doskonatosci i godnosci, ale na podstawie argu-
mentow, opartych na doskonatosci dzieta odkupiericzego Chrystusa. Wiasnie ta
nowa perspektywa powoduje, ze Niepokalane Poczecie Maryi nie tylko, ze nie
wylgcza Matki Chrystusa z koniecznosci powszechnosci odkupienia, ale okazu-
je sie by¢ jego doskonalszym owocem. Poglad Jana Dunsa ukazuje, ze Niepoka-
lane Poczecie Maryi nie jest odstepstwem i wyjeciem Matki Chrystusa spod
prawa powszechnosci odkupienia, ale przypadkiem najbardziej ewidentnym po-
$rednictwa Chrystusa. Wysuwajac to twierdzenie, podkresla skutecznos¢ i do-
skonato$¢ dzieta zbawczego Chrystusa. W ten sposdb wprowadza w teologie
koncepcje odkupienia uprzedniego, czyli ustrzezenia od grzechu pierworodnego

19 Por. tamze, s. 85.
20 Por. M. Wszotek, La Beata Vergine, s. 270.
2l Por. S. Napiorkowski, Mariologia franciszkanska, Niepokalanéw 2004, s. 103.
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na mocy zastug Chrystusa. | to wkasnie twierdzenie bt. Jana Dunsa Szkota uwol-
nito doktryne immakulistyczna od trudnosci, stawianych przez spekulacje teolo-
giczngwielkich mistrzow scholastycznych?22. Trzeba wiec dodaé, ze Niepokalane
Poczecie podkresla przede wszystkim wielkos¢ Chrystusa, a nie wielko$¢ Maryi.
Nauka o Niepokalanym Poczeciu jest rozpatrywana nie sama w sobie, ale
w ramach nauki chrystologicznej Dunsa Szkota. Jesli Maryja jest Niepokalana,
to nie ze wzgledu na jej chwate i godnos¢, ale dlatego, iz tego wymagata dosko-
natos¢ odkupienczego dziatania Chrystusa. Oczywiscie jego konsekwencja, a nie
przyczynajest chwata i wyjatkowa godnos¢ Maryi, 0 czym w przysztosci czasa-
mi zdawali sie zapominac¢ uczniowie i zwolennicy nauki szkotystycznej23.

Nauczanie Szkota spotkato sie z ogromng opozycja. Jego przedwczesna
Smier¢ (+1308 r.) nie pozwolita mu broni¢ osobiscie swoich racji, ale dzieto
obrony Niepokalanego Poczecia przejeli uczniowie, zwlaszcza wspotbracia za-
konni Doktora Maryjnego, co w efekcie zaowocowato uczynieniem jej zobo-
wigzaniem calej szkoty franciszkanskiej24.

Wsrod pierwszych teologéw minoryckich, nasladowcoéw Szkota, warto
wymieni¢ kardynata Piotra Aureoli (+1322 r.), ktéry uwazat, iz obrona tego
przywileju maryjnego jest nie tylko kwestig rozumu, ale i serca. W gronie piet-
nastowiecznych franciszkandw, zastuzonych dla obrony Niepokalanego Pocze-
cia wyroznié trzeba sw. Bernardyna ze Sieny (+1322 r.), ktéry rozwijajac mysl
Szkota na temat prymatu i predestynacji Chrystusa, twierdzit, ze Bog predesty-
nujac Stowo Wcielone, Chrystusa umartego i zmartwychwstatego, postanowit
takze, iz Maryja, Jego Matka, bedzie pierwsza, ktérg skorzysta z owocow meki
i Smierci swojego Syna. | tak jak Chrystus wystuzyt taske wytrwania dla anio-
téw, tak wystuzyt dla Maryi taske zachowania od grzechu pierworodnego
i wszystkich innych grzechéw?2s.

W 1471 roku na Stolice Piotrowa zostat wybrany teolog Francesco della
Rovere z zakonu minoryckiego, ktory przyjat imie Sykstusa V. On to stwierdzit
w konstytucji Cum praeexcelsa z roku 1477, ze wiara w Niepokalane Poczecie
wyraza powszechne przekonanie wiernych i zakazat zwalczania tej tezy jako
niezgodnej z wiarg Kosciota26. W ten sposéb teza szkotystyczna po raz pierw-

22 Por. R. Zavalloni, Giovanni Duns Scoto. Maestro di vita e pensiero, Bologna 1992, s. 105.
23 Por. S. Napiorkowski, Mafiologia, s. 105.
24 Por. L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, Krakéw 1998, s. 180.

25 Por. L. lammarrone, Il primato di Cristo e lI'immacolata Concezione di Maria Santissima nel
pensiero del Beato Duns Scoto e di San Massimiliano M. Kolbe, ,Miles Immaculatae
1 (1995), s. 89 n.

26 Por. S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, Tarnéw 1997, s. 97.
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szy zostata oficjalnie uznana przez Magisterium i zostata otwarta droga w kie-
runku okreslenia w przysztosci definicji dogmatycznej Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny2728

Rok 1517, oprdcz bolesnego faktu podziatu Kosciota Zachodniego i po-
wstania odtamu protestanckiego, byt rowniez rokiem podziatu zakonu braci mniej-
szych dokonanego na mocy bulli Ite vos przez papieza Leona X2X. Niezaleznie
jednak od przynaleznosci do konkretnej gatezi nadal bronili franciszkanie przy-
wileju Niepokalanego Poczecia. Wystarczy wspomnieé¢ Swietych: Piotra z Al-
kantary (+1562 r.), spowiednika i kierownika duchowego $w. Teresy z Avili,
Paschalisa Baylon (+1592 r.), $w. Wawrzynca z Brindisi (+1619 r.) oraz teolo-
gow: kardynata Marco Vigerio (+1516 r.), biskupa Antoniego Bonito z Cuccare
(+1510r.), apologete Tomasza Mumera (+1537 r.) czy kardynata Konstantego
Toni z Samano (+1590 r.)29. Co wiecej, w calej rodzinie franciszkanskiej odra-
dza sie studium Jana Dunsa Szkota, dajgc poczatek okresowi neoszkotyzmu30.

Mowiac o procesie dogmatycznego zdefiniowania prawdy o Niepokalanym
Poczeciu, koniecznie nalezy sie odnies¢ do Soboiu Trydenckiego. Biorac pod
uwage jego znaczenie historyczne i doniosto$s¢ dogmatyczna warto przytoczyc¢
jego zdanie na ten temat. Sob6r omawiat problematyke grzechu pierworodnego
podczas V sesji, rozpoczetej 24 maja 1546 r. 1 cho¢ podjeto probe zdefiniowania
Niepokalanego Poczecia, to okazato sie, ze nie nadszedt na to jeszcze wihasciwy
czas. Jednakze w dekrecie koncowym Sob6r moéwi wprost, ze ustalenia dok-
trynalne dotyczgce grzechu pierworodnego nie obejmujg Maryi, i ze w kwestii
Niepokalanego Poczecia pozostajgaw mocy decyzje papieza Sykstusa I1\VV31. Trze-
ba tutaj koniecznie dodac¢ o znacznej roli, jaka w obradach soborowych odegrali
franciszkanie. Sami konwentualni byli reprezentowani przez 91 biskupoéw i teo-
logéw, a wsrdd nich przez biskupa Korneliusza Musso (+1574 r.), hazwanego
»prawym ramieniem Soboiu”32. To wiasnie on miat ogromny udziat w redakcji
wspomnianej deklaracji o grzechu pierworodnym i wytaczenia z niej Dziewicy
Maryi3s.

Poprzez kolejne dwa stulecia, czyli wiek XVI11 i XVIII, oprocz wielu Swie-
tych i btogostawionych, ktérzy swoim przepowiadaniem propagowali kult Nie-

21 Por. M. Wszotek, La Beata Vergine, s. 273.

28 Por. L. Iriarte, Historia, s. 96n.

29 Por. L. lammarrone, La tradizione, s. 302n.

30 Por. M. Wszotek, La Beata Vergine, s. 275.

31 Por. A. Calero, La Vergine, s. 182n.

32 Por. J. Odoardi, Bracia Mniejsi Konwentualni, Niepokalanéw 1988, s. 160.
33 Por. M. Wszotek, La Beata Vergine, s. 275.
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pokalanego Poczecia, zakon franciszkanski wydat wielu wybitnych teologow,
ktorzy rozwijali doktryne bt. Jana Dunsa Szkota. Zadanie, jakie przed nimi sta-
neto, polegato na pogodzeniu doktryny o predestynacji absolutnej Maryi z tezg
ojej Niepokalanym Poczeciu. Jezeli Maryja zostata predestynowanajako Matka
Boza w spos6b absolutny, to znaczy jeszcze przed przewidzeniem grzechu, nie
moze by¢ podlegta grzechowi pierworodnemu. Jak wiec mozliwym jest twier-
dzenie, ze zostata zachowana od grzechu na mocy przewidywanych zastug
Chrystusa Odkupiciela? Pomimo wielu préb rozwigzan teolodzy nie potrafili
jednak udzieli¢ jednoznacznej i zgodnej odpowiedzi54.

Jako pierwszego sposrdd tych teologéw nalezy wymieni¢ Aniota Volpe
(+1647 r.), autora ogromnej summy, ktéra w dwunastu tomach zawierata ca-
to$¢ mysili teologicznej i filozoficznej Doktora Subtelnego. Aniot VVolpe obszerng
czesc¢ swej teologii poswieca Maryi. Pomimo wielu waloréw jego dzieto nie jest
jednak pozbawione pewnych aspektow negatywnychb55. Autor doszedt do nie-
ktorych wnioskow tak skrajnych, ze staty sie niemozliwe do pogodzenia z defi-
nicjg dogmatyczng Niepokalanego Poczecia. Innym autorem z tego czasu jest
Bonawentura Belutti (+1676 r.), jedyny teolog, ktéremu udato sie rozwigzac
wspomniany problem. Wedlug niego predestynacja absolutna Maryi pocigga za
sobgjej zaleznos¢ od Adama w porzadku fizycznym i natury, ale nie w porzadku
nadprzyrodzonym czy #aski, stad nie ma ona zadnego zobowigzania do zacia-
gniecia grzechu pierworodnego56. Nalezy réwniez wspomnie¢ $w. Franciszka
Antoniego Fassaniego (+1742 r.) wielkiego apostota maryjnego. W jego pismach
odnalez¢ mozna wiele tresci, dotyczacych Niepokalanego Poczecia. Kontem-
pluje on Maryje wjej relacji do Trojcy Swietej, w ekonomii zbawienia, a zwiasz-
cza Niepokalang w jej $cistym zwiagzku z Duchem Swietym57.

Wiek XVIII i XIX to czas upadku szkotyzmu, cho¢ franciszkanie wydajg
sie ponosi¢ za to najmniejszg wine. W ich domach studiéw nadal jest kultywo-
wana nauka bt. Jana Dunsa Szkota, nadal nie brak tez wérdd nich naukowcow,
poswiecajacych sie kwestii Niepokalanego Poczecia. Brak jednak w ich gronie
naprawde wybitnych osobowosci i genialnych umystéws*, Kasaty i przeslado-
wania odbity sie bardzo negatywnie na zywotnosci zakonu. Na szczescie spra-
wa Niepokalanej szta juz wlasnym torem. | tak 8 grudnia 1854 roku podczas*

34 Por. L. lammarrone, La tradizione, s. 304n.
3% Por. M. Wszolek, La Beata Vergine, s. 275n.
3% Por. L. lammarrone, La tradizione, ss. 304-310.

31 Por. M. Wszotek, Mana e lo Spirito Santo nella catechesi di San Francesco Antonio Fassani,
[w:] San Francesco Antonio Fassani tra stona, apostolato, dottrina, Padova 1989, ss. 403-417.

38 Por. M. Wszotek, La Beata Vergine, s. 276n.
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uroczystej ceremonii bullg Ineffabilis Deus zostato proklamowane jako dogmat
wiary Niepokalane Poczecie Maryi39.

Dzieto wielu pokolen, oczywiscie nie tylko franciszkanskich, zostato zwien-
czone powodzeniem. Samo ogtoszenie dogmatu nie oznaczato jednak, ze zostata
zakoriczona praca teologiczna zgtebiania tej prawdy wiary. Co wiecej, coraz
bardziej potrzeba, aby ta prawda wywierata konkretny wptyw na zycie Kosciota
i poszczegoblnych wiernych.

Dlatego tez wskazanym jest, aby zakonczy¢ te prezentacje przyblizeniem
sylwetki $w. Maksymiliana Marii Kolbego (+1941 r.), polskiego franciszkanina,
meczennika Il wojny Swiatowej. Jak to okreslit jeden ze wspétczesnych auto-
row ,,tym, kim Duns Szkot byt dla Niepokalanego Poczecia na ptaszczyznie
dogmatycznej, stat sie ojciec Kolbe na ptaszczyznie duchowej”40. Trzeba tez
powiedzie¢, ze Sw. Maksymilian nie jest uwazany za teologa w znaczeniu tech-
nicznym tego stowa, pomimo ze nie mozna nie doceniac¢ jego dwoch doktora-
tow z filozofii i teologii i jego nauczania we franciszkanskim seminarium
w Krakowie (1919-1922). Sw. Maksymilian byt raczej duszpasterzem i ojcem
duchownym dla swoich braci i dla tysiecy czytelnikbw wydawanych przez
niego czasopism. Jednakze, jak stusznie zauwaza Manteau-Bonamy, to nie zna-
czy, ze ojciec Kolbe byt cztowiekiem nie znajagcym doktryny, co wiecej posiadat
gteboka kulture teologiczng i jego Pisma zawierajg ukryte znaczenie, poniewaz

jego intuicje wykraczajg poza czysto madre wyrazenia terminologiczne4l. Z tego
punktu widzenia nalezy podkresli¢ nastepujgce stwierdzenie znanego filozofa
francuskiego J. Guittona, ktéry po zapoznaniu sie z jego myslg maryjng tak sie
wyrazit: ,,W moich oczach gteboka oryginalnos$¢ ojca Kolbe to nie bycie meczenni-
kiem mitosci, ale bycie rowniez teologiem, logikiem wiary, i bez watpliwosci
w tej wierze tak odbitej, w jego pracy nad autentycznej refleksja tkwi przyczyna
jego Swiadectwa meczeriskiego”42. Sw. Maksymilian tgczy wiec w sobie w tym
samym czasie charakteiystyki teologa, mistyka i wielkiego apostota, potwierdza-
jac i ukazujac waznosc¢ scistego zwiagzku pomiedzy doktryng, wiarg i zyciem43,
Ojciec Kolbe nawigzujac do tradycji mysli franciszkanskiej rozwinat z jej
podstaw wiasng doktryne mariologiczna, zwlaszcza dotyczaca Niepokalanej44.

39 Por. A. Calero, La Vergine, ss. 183-193.

40 L. Cignelli, La mariologia di Giovanni Duns Scoto e il suo influsso nella spiritualita france-
scana, ,Quaderni di spiritualita francescana” 12 (1966), s. 122.

41 Por. H.-M. Manteau-Bonamy, La dottrina mariana di P. Kolbe - Lo Spirito Santo e L'Immaco-
lata, Roma 1977, s. 23.

42 J. Guitton, Il Genio del P Kolbe, ,Miles Immaculatae" 7 (1971), ss. 282-283.

43 Por. E. Piacentini, Maria nelpensiero di San Massimiliano Kolbe, Citta del Vaticano 1982, s. lIl.

44 Por. L. lammarrone, La tradizione, ss. 315-323.
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Przez cale zycie zgtebiat misterium Maryi w Swietle jej Niepokalanego Poczecia;
poprzez Maryje usitowat zrozumiec i spenetrowaé, o ile to mozliwe, catos¢
misterium chrzescijanskiego, ktére zawiera zasadniczo misterium Trojcy, po-
tem osobe Jezusa Chrystusa, Gtowe i Centrum wszystkich stworzen, antropo-
logie chrzescijanska, Kosciot, jego historie i jego napiecie eschatologiczne. Jak
z tego wynika, o. Kolbe, tak jak prawdziwi teologowie, nie ma wizji czastkowej,
ale widzi kazdy element w organicznej jednosci45. Co wiecej, potrafit uczynic
z misterium Niepokalanego Poczecia Maryi dynamiczng zasade swojego apo-
stolatu46, stawiajac za zadanie stworzonemu przez siebie ruchowi Rycerstwa
Niepokalanej zdobycie catego swiata dla Chrystusa przez Niepokalang.

Podsumowujac nalezy powiedzied, iz znakiem mariologicznej mysli fran-
ciszkanskiej i najbardziej znaczacym nabozernistwem byt i jest kult Niepokalane-
go Poczecia. Stusznym jest mocne podkreslenie maryjnej tradycji zakonu, ale
jeszcze stuszniejsza zacheta i koniecznos$¢jej dziedziczenia i rozwijania, a przede
wszystkim zycia na co dzienh Boza Mitoscia, Mitoscig tg sama, ktdérg zostala
obdarzona Niepokalana Dziewica, Stuzebnica Panska.

Niepokalana nasz wzor!

Summary

Maty the Immaculate in the Theological Thought ofFranciscans

Mary holds an essential place in the life and theological thought of spiritual
sons of St. Francis of Assisi. Some theses, which characterize Franciscan tho-
ught in the intellectual study including Mariology, have as their foundation the
thoughts and activities of St. Francis of Assisi. An exclusive position in Franci-
scan history should be credited to the defense of the thesis regarding the Imma-
culate Conception ofthe Most Holy Virgin Mary, which became the calling card
of the so-called theological Franciscan school. Among its brilliant representati-
ves, without doubt, first place should be given to blessed John Duns Scotus.
The work of many generations, of course not only of the Franciscans, was
rewarded on December 8, 1854 when the papal bull Inejfabilis Deus, procla-
imed in a solemn way the Immaculate Conception of Mary as a dogma of faith.

45 Por. S. Pancheri, L'lmmacolata centro della mariologia kolbiana, [w:] La Mariologia di
S. Massimiliano M. Kolbe, Roma 1985, s. 422.

46 Por. C. Niezgoda, Niepokalana - punkt ogniskowy teologii, duchowosci i apostolatu ojca
Kolbego, [w:] Z. Kijas [red.], Aktualnos$¢ zycia i dzieta $w. Maksymiliana Marii Kolbego,
Krakéw 1995, s. 69n.
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A special place in Franciscan Mariological thought belongs to St. Maximilian
Maria Kolbe who, based on the tradition of Franciscan thought, expanded his
own Mariological doctrine, especially regarding the Immaculate. Furthermore,
St. Maximilian was able to make the mystery of Mary of the Immaculate Con-
ception the dynamic principle of his apostolate. Today as well, Marian thought
within the Order is mostly expressed in the deepening of the mystery of the
Immaculate Conception ofthe Virgin Mary, including an effort to assure that this
fact has a concrete influence on the life of the Church and all the faithful, (wm)
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