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VETERA ET NOVA EKLEZJALNEJ TOZSAMOSCI
ZYCIA KONSEKROWANEGO

Jan Pawet Il w posynodalnej adhortacji Vita consecrata napisat, ze ,,zycie
konsekrowane znajduje sie w samym sercu Kosciota” (nr 3). To tak niezwykle
donioste stwierdzenie wpisuje sie w znaczacy sposOb w nurt odnowionej re-
fleksji nad relacjg zycia konsekrowanego do Kosciota, zapoczatkowanej przez
Sobdr Watykanski Il. Wynikiem dyskusji soborowych byto bowiem orzeczenie,
iz stan zycia oparty na profesji czystosci, ubdstwa i postuszenstwa, ma swoje
nienaruszalne miejsce w zyciu i $wietosci Kosciota’.

1. Zycie konsekrowane przed Soborem Watykariskim 11

Aby zrozumie¢ nowo$¢ soborowego spojrzenia na zycie konsekrowane,
nalezy uswiadomic¢ sobie jego teologiczng interpretacje przed Soborem Waty-
kanskim Il. Obecnie nie sposéb wyobrazi¢ sobie refleksji nad zyciem konsekro-
wanym w oderwaniu od Kosciota, gdyz integralny zwiagzek tych dwu
rzeczywistosci wydaje sie by¢ sprawg oczywistg. Prawda ta nie byta jednakze
az tak jasna przed Vaticanum Il, wtedy bowiem inaczej rozumiano wiez z Ko-
Sciotem. Przez cate wieki doskonatosci zycia konsekrowanego nie poszukiwano
w intymnej i osobistej wiezi z Kosciotem, lecz w konteks$cie wzrastania w cno-
tach. Konsekwencja takiego ujecia byt luzny zwigzek zycia konsekrowanego
z misterium Kosciota i jego misja, przy réwnoczesnym zamknieciu sie tegoz
stanu w sobie samym. Na pierwszym miejscu osoba konsekrowana stawiata
bowiem wiasne uswiecenie, bedace szczytowym wyrazem troski o chwate Bozag2.
. Tak, jak chrzescijanin osigga petnie zycia taska tylko w Kosciele - pisat jeden

| Por. Lumen gentium, nr 44.

2 Por. F. Bogdan, Instytuty zycia konsekrowanego w Kosciele lokalnym, [w:] L. Balter [red.],
Apostolskie postannictwo zakonéw (seria ,Powotanie cziowieka", t. 7). Poznan 1987, s. 307.
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z zakonnych teologéw przedsoborowych - tak samo zakonnik stuzy Bogu, po-
znaje Go i kocha coraz lepiej tylko w swym zgromadzeniu, z nim i przez nie
[...]. Rozwija sie bowiem w okreSlonych ramach, w oparciu o pomoce, jakie
mu daje reguta i tradycja zgromadzenia, dostosowana do jego osobistych po-
trzeb. Zachowywanie przepisow zakonnych ksztattuje cztowieka wewnetrznie,
podtrzymuje go w praktyce cnét ewangelicznych i stoi na strazy karnosci”3.

Odnowy zycia konsekrowanego nie uzalezniano zatem w pierwszym rze-
dzie od pogtebienia jego wiezi z Kosciotem, ale budowano jg ,,na fundamencie
glebokich cnot ewangelicznych - ubdstwa, czystosci i postuszenstwa, rzetelnej
poboznosci oraz zycia wewnetrznego”4. Eklezjalnos¢ tak rozumianego zycia
konsekrowanego ujmowano przede wszystkim na ptaszczyznie jurydycznej.
Podstawowym jej przejawem byto zatwierdzenie okreslonej formy zycia konse-
krowanego przez Kosciot, podporzagdkowanie sie hierarchii i zaleznosS¢ od niej
w dziatalnosci apostolskiej. Relacje zycia konsekrowanego do Kosciota ujmo-
wano zatem w przewazajgcej mierze w kategoriach pragmatycznych, organiza-
cyjnych, zewnetrznych i prawnych.

Nie jest to oczywiscie cata prawda na temat eklezjalnosci przedsoborowej
zycia konsekrowanego. Zaznaczy¢ nalezy, ze osobiste doswiadczenie duchowe
wielu swietych byto nacechowane mitoscig do Kosciota, przekraczajaca granice
jedynie formalnych relacji. Przyktadem moze by¢ chociazby sw. Franciszek
z Asyzu, $w. Katarzyna ze Sieny, $w. Ignacy Loyola, sw. Tereska z Lisieux
i wielu innych. Nalezy jednakze uswiadomi¢ sobie, ze postawa mitosci do Ko-
$ciota byta ich osobistym doswiadczeniem duchowym, inna natomiast byta obo-
wigzujgca woéwczas teologia zycia zakonnego.

Swieci zakonnicy i zakonnice byli prorokami swojego wieku. Ich do$wiad-
czenie duchowe Kosciota zaczeto owocowacé w oficjalnej eklezjologii w duzej
mieize dopiero w czasie Vaticanum II.

Trudno w kilku zdaniach przyblizy¢ tak bogata przedsoborowa problema-
tyke zycia konsekrowanego. Nalezy te refleksje potraktowac raczej jako kilka
sygnatdw o tamtej rzeczywistosci, zresztg sygnatéw wybiérczych, gdyz réw-
niez i tamten czas charakteryzowat sie réznorodnoscia uje¢ i ewolucja spojrze-
nia na problem eklezjalnosci stanu, opartego na profesji rad ewangelicznych.
Dla obecnych rozwazan cenne bedzie jednakze postawienie pytania o zrodto
takiego ujmowania istoty zycia konsekrowanego. Ot6z jedng ze znaczacych
przyczyn byta eklezjologia potrydencka. Nalezy uswiadomi¢ sobie, iz teologicz-
ne spojrzenie na Kosciét tamtego okresu eksponowato przede wszystkim ele-

3 B. Przybylski, Postannictwo zakonow w Kosciele, .Ateneum Kaptanskie" 53 (1961), t. 62,
s. 12 (dalej AK).
4 M. Eligia, Stan zakonny w Kos$ciele w nauce Papiezy ostatnich czaséw, tamze, s. 79.
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mentjurydyczny i zewnetrzny (instytucjonalny) Kosciota. Takie ujecie nie pod-
kreslato nieustannej zaleznosci Kosciota w funkcjonowapiu od Zmartwychwsta-
tego i uwielbionego Chrystusa, czy tez od Ducha Swietego. Koscidt byt
postrzegany przede wszystkim jako widzialna instytucja i to w pewnym sensie
samowystarczalna, czyli zatozona przez Jezusa i wyposazona we wszystko, co
mogto by¢ konieczne dla jej funkcjonowania, a wiec w sakramenty i wiadze
hierarchiczngb. Dokumenty tamtego okresu opowiadajg sie przede wszystkim
za eklezjologia instytucjonalng. Przed Soborem Watykanskim Il postrzegano
zatem Kosciot jednostronnie, eksponujac jego widzialny wymiar, nie dowarto-
Sciowujac w petni aspektu duchowego i mistycznego. Wspomniec jednakze
nalezy, ze juz wtedy mozna dostrzec ewolucje takiego spojrzenia, czego wyra-
zem jest Encyklika Mystici Corporis Christi. Kosciét mimo tego oficjalnie defi-
niowano jako ,,spotecznos¢ chrzescijan posiadajgcych te sama wiare i te same
sakramenty i uznajacych Papieza za swa hajwyzsza gtowe”6. W Swietle takiego
ujmowania eklezjologii staje sie zapewne jasniejszy problem teologicznej reflek-
sji nad zyciem zakonnym w tamtym czasie i jego relacjg do Kosciota. Uswiado-
mienie sobie powyzszych kwestii bedzie rowniez niezmiernie wazne, aby dostrzec
i w petni doceni¢ nowos¢ i doniostos¢ soborowego ujecia podejmowanych
w tym opracowaniu zagadnien.

2. Zycie konsekrowane w czasie Soboru Watykanskiego |1

Co zatem dokonato sie podczas Soboru Watykanskiego 11?7 Bez watpienia na
pierwszym miejscu nalezy podkreslié, iz wtedy wiasnie Kosciét podjat wielkie
dzieto reformy samego siebie. W Konstytucji Lumen gentium Sobér dat nowe
okreslenie istoty Kosciota, objasnitjego najgtebsza nature i powszechne postan-
nictwo7. Eklezjologia skoncentrowana w duzej mierze na hierarchii zostata po-
rzucona, najej miejsce opowiedziano sie za eklezjologig Ludu Bozego, eksponujaca
komunijny aspekt Kosciota. Dokonato sie przejscie od jurydycznego spojrzenia
na Kosciot do wizji Kosciota jako misterium zbawienia. W kohcu niezwykle
doniostym faktem byto przyjecie nauki o pneumatologicznym wymiarze Ko-
Sciota, co miato szczegblne znaczenie dla zycia konsekrowanego. Sobdér Waty-
kanski Il dokonat zatem niezwyktego przetomu w eklezjologii. W tym kontekscie
rodzi sie pytanie, jaki miato to wptyw na teologie zycia konsekrowanego?

5 Por. K. Guzek, «Swleckoéé» zycia zakonnego, [w:] L. Balter [red.], Apostolskie postannic-
two, s. 67.

6 J. Brudz, Misterium Kosciota, [w:] S. Grzybek [red.], Idee przewodnie soborowej Konstytucji
o Kosciele, Krakéw 1971, s. 45.

7 Por. A. Kubi$, Wprowadzenie do «Lumen gentium» — «Konstytucji dogmatycznej o KoSciele»,
[w:] tamze, ss. 40-41.
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Dotychczasowe rozwazania dajajuz po czesci odpowiedz na postawione pyta-
nie. Warto jednakze dtuzej zatrzymac sie nad ta kwestig z uwagi na jej niezwykle
donioste znaczenie. Ot6z nalezy sobie uzmystowic, ze Sobdér Watykarnski Il byt
pierwszym w dziejach Kosciota soborem powszechnym, ktéry zaprezentowat po-
zytywng i w miare catoSciowa nauke na temat zycia konsekrowanego . Nie bez
znaczenia jest rowniez umieszczenie tych wypowiedzi wasnie w Konstytucji do-
gmatycznejo Kosciele8. Byto to wydarzenie ogromnej wagi, gdyz stanowi $wiadec-
two przekonania Soboru co do prawdy o gtebokim zwiagzku zycia konsekrowanego
z istotg Kosciota. W opinii Vaticanum |l refleksja nad Kosciotem implikuje w sposéb
konieczny refleksje nad zyciem opartym na profesji rad ewangelicznych jako szcze-
golnym przejawem duchowej istoty Mistycznego Ciata Chrystusa. Przyjmujac
w VI rozdziale Lumen gentium prawde o pochodzeniu zycia konsekrowanego
z misterium Kosciota, Sobér Watykanski 1l zaiysowatl nowag wizje teologiczng zycia
konsekrowanego, odchodzac od dotychczasowej, jurydycznej refleksji nad jego
istotgl0. W catoksztatcie doktryny soborowej, refleksji nad zyciem konsekrowanym
dokonano w odniesieniu do struktury organicznej Kosciota oraz zinterpretowanoje
w kontekscie istoty Ciata Mistycznego ijego dziatalnoscill.

Cokolwiek pozytywnego by sie powiedziato na temat nowosci teologiczne-
go ujecia zycia konsekrowanego, przyjetego przez Sobor Watykanski 11, trudno
obawial sie przecenienia tego wydarzenia. Niektérzy komentatorzy twierdza,
ze doktryna soborowa stanowi kamien milowy w catej historii teologicznej re-
fleksji nad zyciem, opartym na profesji rad ewangelicznych. Dokonano bowiem
zmiany nie tylko paradygmatu, ale takze perspektyw i jezyka teologicznego.
W petni uzasadnionym wydaje sie by¢ zatem przyjmowany podziat na teologie
zycia konsekrowanego przed i po Soborzel21Przyjete rozwiazania teologiczne
wyrwaty zycie konsekrowane z partykularnych ram i umiejscowity je w cen-
trum Kosciota. Bezposrednio po Soborze moéwito sie o zaproszeniu tegoz zycia
do zajecia miejsca w samym s$rodku, w ,,nawie gtdéwnej” Kosciota’3. Wydaje
sie, ze nie ma przesady w takim stwierdzeniu, gdyz pod wzgledem eklezjalnosci
otwarto nowe perspektywy przed zyciem konsekrowanym. Sobér dat impuls

8 Por. M. Auge, «V7ta consecrata»: znaczenie i osiggniecia dokumentu - cz. /, ,Zycie
Konsekrowane" 1997, nr 1, s. 46 (dalej ZK).

9 Por. B. Hylla, K. Wojtowicz, Mitos¢ doskonata. «Perfectae caritatis» — tekst dwujezyczny,
wprowadzenie, komentarz i apendyks, Krakéw 2003, ss. 9-23.

10 Por. K. Hotda, Zakonnicy w Kosciele. Znaczenie i gtéwne tezy rozdziatu o zakonnikach, AK
55 (1965), t. 68, ss. 326-327.

11 Por. B. Dabrowski, Aggiornamento zakondw, AK 59 (1967), t. 70, s. 269.

12 Por. B. Secondin, Obecny stan teologii zycia konsekrowanego, ZK 1994, nr 4-5, s. 9.

13 Por. K. Hotda, Gtéwne zatozenia odnowy zycia zakonnego, AK 59 (1967), t. 70, s. 292.
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do zmian w refleksji nad Swietoscig os6b konsekrowanych, ktérej nie sposob
osiagnac¢ bez Scistego jej zwiagzku ze Swietoscig Kosciota, bez odniesienia do
eklezjalnej drogi swietosci, bez uwzglednienia sakramentalnej natury Mistycz-
nego Ciata Chrystusal4. Odnowiona wizja Kosciota przezwyciezyta ostatecznie
myslenie, sankcjonowane przed Soborem urzedowym nauczaniem o dwoch
drogach doskonatosci, wyznaczajgc nowa perspektywe Swietosci eklezjalnej na
drodze zycia konsekrowanegols.

W dekrecie Perjectae caritatis Sobor Watykanski Il zobowigzat wszystkie
rodzaje zycia konsekrowanego do przystosowanej odnowy. Byt to bardzo kon-
kretny dowdd troski Kosciota o to, aby nowa perspektywa eklezjalna zycia kon-
sekrowanego nie pozostata na ptaszczyznie dokumentéw, ale by znalazta swoje
urzeczywistnienie w codziennej egzystencji tak catych instytutéw, jak i poszcze-
golnych oséb konsekrowanych. Zadanie nie bytojednakze proste. Nalezy bowiem
uswiadomic sobie, iz mimo ze Sobd6r dokonat znaczgcego przetomu w spojrze-
niu na zycie konsekrowane, to jednak jego orzeczenia nie rozwiazaty wszelkich
probleméw, ale zaledwie ukazaly nowe horyzonty poszukiwanlé. Dokumenty
soborowe wyznaczyty jedynie granice i potozyty fundamenty pod refleksje teo-
logiczng nad zyciem konsekrowanym w Kosciele. Wiele zagadnien szczego6to-
wych domagato sie bowiem gruntownych opracowan. Przyktadem moze byc¢
chociazby zagadnienie konsekracji. Zastanawiano sie, ha czym polega jej no-
wos¢? Jaka jestjej relacja do konsekracji chrztu swietego i bierzmowania? Kto
konsekruje? Jaka jest w tej kwestii rola cztowieka? Odpowiedz na kazde z po-
wyzszych pytarn miata niezwykle wazne znaczenie dla przysztosci zycia konse-
krowanego. Wystarczytoby bowiem przyjecie niewlasciwego rozwigzania, aby
postawi¢ pod znakiem zapytania calg przysztg egzystencje zycia konsekrowa-
nego. Sprawa zatem byta bardzo doniosta, ale tez i zarazem bardzo trudna. Zada-
wano bowiem sobie pytanie: ,,Jak osoby konsekrowane sg Kosciotem?"1l W czym
wyraza sie ich eklezjalnosé? Odpowiedz zas na te pytania domagata sie rozwiazan
kwestii szczegbtowych nie tylko odnosnie do wyzej wspomnianej konsekracji,
ale takze wielu innych zagadnien, takich jak chociazby problem charyzmatu, rad
ewangelicznych, swietosci, miejsca we wspoélnocie Kosciota czy tez natury po-
stannictwa zycia konsekrowanego.

14 Por. B. Secondin, Obecny stan teologii zycia konsekrowanego, s. 20.

15 Por. F. Courth, Dyspozycyjne nasladowanie Chrystusa. Dogmatyczno-eklezjologiczne roz-
wazania nad podstawami i sensem zycia zakonnego, [w:] L. Balter [red.]. Apostolskie
postannictwo, s. 162.

16 Por. B. Secondin, Obecny stan teologii zycia konsekrowanego, s. 14.

17 Por. H. Smigielska, Préby okre$lenia istoty zycia zakonnego w pi$miennictwie teologicznym
lat 1964-1974, ,Studia Teologiczno-Dogmatyczne" 4 (1984), s. 349.
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Rozgorzata teologiczna dyskusja nad zyciem konsekrowanym. Juz bowiem
podczas obrad Soboru Watykanskiego Il nie dla wszystkich ojcow soboro-
wych bylo tak oczywiste, ze zyciu konsekrowanemu nalezy poswieci¢ oddziel-
ny rozdziat w Konstytucji dogmatycznej, omawiajgcej problematyke Kosciota.
Byli tez i tacy, ktorzy w schemacie przygotowanym pod dyskusje soborowa nie
uwzglednili zycia konsekrowanego jako oddzielnego stanu zycia w Kosciele.
Stosujagc kryterium kaptanstwa sakramentalnego i powszechnego, proponowa-
li, aby wspélnota Kosciota sktadata sie z hierarchii i laikatul8. Jeszcze przed
rozpoczeciem Vaticanum Il stawiano sobie natomiast o wiele dalej idace pyta-
nia, poddajace w watpliwos¢ uzytecznos¢ zycia konsekrowanego. Pytano, czy
zakony sg jeszcze Kosciotowi potrzebne?ly Réwniez i po Soborze niektorzy
teologowie zastanawiali sie, czy zycie konsekrowane nie jest juz przezytkiem
i anachronizmem. Twierdzili, ze nowa $wiadomos¢ eklezjalna chrzescijan, po-
wotanie laikatu do Swietosci, do zycia radykalizmem Ewangelii a takze do uczest-
nictwa w misji Kosciota, sprawita, iz zycie konsekrowane staje sie coraz mniej
potrzebne, a moze nawet i zbedne we wspdlnocie eklezjalnej20. Echem tych
dyskusji byt powazny kryzys zycia konsekrowanego, majacy swoje skutki
w licznych przejsciach os6b konsekrowanych do stanu laikatu. Zastanawiano
sie bowiem nad sensem pos$wiecenia sie Bogu w stanie zycia konsekrowane-
goll . W wirze dyskusji nie obeszto sie rdwniez bez zakwestionowania Boskiego
pochodzenia zycia konsekrowanego, prébowano potraktowac te forme zycia
w kategoriach zwykiej radykalizacji chrztu, zastanawiano sie, czy jest zasadne
mowienie o wiekszej doskonatosci chrzescijaniskiej na drodze rad ewangelicz-
nych, nie zawsze réwniez przyjmowano istnienie trzech, autonomicznych wo-
bec siebie, stanéw zycia w Kosciele22.

3. Zycie konsekrowane po Soborze Watykariskim 11

Nauczycielski Urzad Kosciota nie pozostawat na uboczu dyskusji teologicz-
nej nad zyciem konsekrowanym, ale nieustannie czuwat i publikowat dokumen-
ty, w ktérych spome kwestie byty interpretowane i rozwijane w odniesieniu do
doktryny soborowej, a dyskusja teologiczna ukierunkowywana na wiasciwe

18 Por. B. Dabrowski, Aggiornamento zakonoéw, s. 270.

19 Por. tamze, s. 265.

20 Por. B. Secondin, Obecny stan teologii zycia konsekrowanego, s. 25.

21 Por. C. Geffré, Przyszto$¢ zycia zakonnego w dobie zes$wiecczenia, ,Concilium" 6-10
(1969), ss. 215-217.

22 Por. P. Liszka, Glos Jana Pawta Il w teologicznej dyskusji o zyciu zakonnym, ZK 1996, nr 3,
ss. 37-48.
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tory. Niektdrzy nawet twierdza, ze poszczegdlne dokumenty Magisterium Ko-
Sciota wyznaczatly kolejne etapy rozwoju teologii zycia konsekrowanego23. Nie-
zwykle doniostym wydarzeniem w tym wzgledzie byt Synod Biskupéw,
poswiecony zyciu konsekrowanemu i jego misji w Kosciele i w Swiecie. Uwien-
czeniem jego obrad jest adhortacja posynodalna Vita consecrata z roku 1996.
Zaréwno Synod, jak i adhortacja kornczg pewien etap poszukiwan istoty zycia
konsekrowanego i zamykajg dyskusje nad niektérymi kwestiami spornymi
i wzbudzajgcymi wiele kontrowersji24.

W problematyce podejmowanej w nauczaniu Stolicy Apostolskiej tozsamos¢
eklezjalna stanu, opartego na profesji rad ewangelicznych zajmowata miejsce cen-
tralne. W okresie od Soboru Watykarnskiego Il do ukazania sie Vita consecrata
to zagadnienie byto nieustannie rozwijane i pogtebiane. Jednakze mimo iz okres
ten obejmuje ponad trzydziesci lat, problematyka relacji zycia konsekrowanego
i Kosciota jest rowniez dzis ciggle aktualna i domaga sie dalszej refleksji. Aby
przekonac¢ sie o tym, warto uswiadomic sobie kilka faktéw, majacych miejsce
nie tak dawno, bo w kontekscie wspomnianego wyzej Synodu.

W ramach przygotowan do jego obrad Unia Przetozonych Generalnych zor-
ganizowata kongres, poswiecony zyciu konsekrowanemu. W dokumencie kon-
cowym przetozeni zaproponowali, aby zblizajacy sie Synod przede wszystkim
zajat sie sprawa eklezjalnego wymiaru zycia, opartego na profesji rad ewange-
licznych. ,,Prosimy - napisano w dokumencie - by Synod przyjat postawe
wyjsciowa do pracy, uznajac zycie konsekrowanejako zywag, dynamiczng i zrézni-
cowangrzeczywistos¢ w Kosciele”25. Takie sformutowanie z jednej strony moze
wskazywac na gtebokie przekonanie przetozonych co do Scistej jednosci zycia
konsekrowanego z Kosciotem, ale réwniez posrednio moze to by¢ sygnat, wska-
zujacy na potrzebe ustosunkowania sie Synodu do wielu kwestii ciggle jeszcze
dyskusyjnych w tym wzgledzie. Ojcowie synodalni podjeli problem, ale i oni nie
byli w stanie da¢ jednoznacznej odpowiedzi na niektére zagadnienia szczego6to-
we, odnoszace sie do powyzszej problematyki, dotozyli natomiast do kwestii
dyskusyjnych jeszcze inne zagadnienia. ,,W perspektywie redakcji adhortacji
apostolskiej napisano w Propositiones'. Synod prosi, aby zostaty przestudiowa-
ne réznice i relacje zachodzgce miedzy konsekracjg chrztu i konsekracjg slubéw
rad ewangelicznych, i aby te badania objety takze wnikliwe studium esencjal-
nych elementéw, ktére stanowia o tozsamosci, naturze i roli zycia zakonnego
w Kosciele. Niechze to studium obejmie takze réznorodnos¢ sposobow zycia

23 Por. B. Secondin, Obecny stan teologii zycia konsekrowanego, ss. 11-12; B. Hylla, K. Wojto-
wicz, Mitos¢ doskonata, s. 22.

24 Por. P. Liszka, Gtos Jana Pawia Il, ss. 37-48.
25 Unia Przelozonych Generalnych, Charyzmaty w Kosciele dla $wiata, ZK 1994, nr 4-5, s. 38.
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w Kosciele (trzy kategorie - ordo — oséb albo stanéw) oraz tak wspolne, jak
i partykularne ich komponenty”26. Na Synodzie nie rozwiazano zatem wszyst-
kich watpliwosci w dziedzinie eklezjalnego wymiaru zycia konsekrowanego.
Wiele kwestii pozostawiono do rozstrzygniecia papiezowi, oczekujgc od niego
jasnych rozwigzan teologicznych27. W tym kontekscie nie powinien budzi¢ zdzi-
wienia fakt opublikowania adhortacji posynodalnej niemalze péttora roku po za-
konczeniu Synodu. Jan Pawet Il potrzebowat bowiem czasu, aby przeanalizowac
i skonsultowa¢ kwestie powierzone jego rozstrzygnieciu. Zapewne nie byto to
proste, skoro wymagato az Kkilkunastu miesiecy. Ogtoszona 25 marca 1996
roku posynodalna adhortacja Vita consecrata. posiadajgc range powszechnego
nauczania Kosciota, zawiera wiele jasnych stwierdzen odnosnie do eklezjolo-
gicznej perspektywy zycia konsekrowanego i stanowi uwienczenie posoboro-
wego procesu jego odnowy?* Dokument ten jednoczes$nie stanowi dopetnienie
cyklu ,,rozwazan nad szczegolnymi cechami stanéw zycia, ktoére zgodnie z za-
mystem Chrystusa Pana istniejg w Jego Kosciele29.

W tym kontekscie nalezy wspomnieé o jeszcze jednym dokumencie po-
Swieconym zyciu konsekrowanemu, opublikowanym w szdstym roku od ogto-
szenia adhortacji Vita consecrata. Jest nim podana do publicznej wiadomosci
19 maja 2002 roku przez Kongregacije Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Sto-
warzyszen Zycia Apostolskiego Instrukcja: Rozpoczaé na nowo od Chrystusa.
Odnowione zaangazowanie zycia konsekrowanego w trzecim tysigcleciu Ripar-
tire da Cristo. Dla podjetych w niniejszym opracowaniu zagadnien powyzszy
dokument nie bedzie jednak miat wiekszego znaczenia. Poniewaz ma on charak-
ter bardziej duszpasterski, niz doktrynalny, nie wnosi on nowych rozstrzygnie¢
teologicznych w odniesieniu do zycia konsekrowanego30.

4. Obecny stan teologicznej refleksji nad zyciem konsekrowanym

Na jakim etapie rozwoju znajduje sie obecnie teologiczna refleksja nad zy-
ciem konsekrowanym? Otéz, jak wynika z dotychczasowych rozwazan, dzis
mozemy cieszy¢ sie zamknieciem wielu kwestii dyskusyjnych, a niekiedy na-
wet kontrowersyjnych, gdyz na przestrzeni lat od Vaticanum Il do ukazania sie
Vita consecrata doczekaty sie one rozstrzygniec i dointerpretowania3l. Obecnie

26 M. Jezowski, «V7/a consecrata)) - wprowadzenie w lekture dokumentu, tamze, 1996, nr 3,
ss. 10-11.

27 Por. N. T. Ingelmo, Widzenia mtodziankéw. Sny starcow, ZK 1995, nr 1, s. 5.

28 Por. P. Liszka, Gtos Jana Pawla Il, s. 38.

29 Vita consecrata, nr 4.

30 Por. Ripartire da Cristo, nr 4.
31 Por. M. Auge, «Vita consecrata)): znaczenie i osiggniecia dokumentu, s. 46.
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coraz czesciej pojawiaja sie glosy, Swiadczace o zapotrzebowaniu na synteze
odnowionego, teologicznego spojrzenia na zycie konsekrowane w Kosciele. Jawi
sie potrzeba catosciowego usystematyzowania powyzszej problematyki. Orga-
niczny system powinien zatem stanowi¢ uwienczenie aspektowej, praktycznej
i historycznej refleksji nad zyciem konsekrowanyma32.

Poniewaz nie sposob w tak krétkim opracowaniu przedstawi¢ w sposob
wyczerpujacy catosci teologicznej refleksji nad eklezjalnoscig zycia konsekro-
wanego przez profesje rad ewangelicznych, dlatego poprzestaniemy jedynie na
zasygnalizowaniu najwazniejszych jej elementéw.

a) Charyzmat

Charyzmat zycia konsekrowanego wyptywa z misterium Kosciota i od Sci-
stego zwigzku z nim zalezy jego istnienie. Majgc swoje zrodto w inicjatywie
Boga Ojca, urzeczywistniajac na przestrzeni historii Boski styl ziemski?go zycia
Chrystusa, czerpigc swoje zycie z permanentnej obecnosci Ducha Swietego,
natura charyzmatu zycia konsekrowanego jest zrozumiata jedynie w porzadku
wewnetrznego zycia Kosciota i jego misterium.

b) Konsekracja

Konsekracja przez Slubowanie rad ewangelicznych jest nieroztgcznie zwia-
zana z tajemnicg Kosciota. Co wiecej, budujac na fundamencie chrztu i bierz-
mowania, tgczy jeszcze Scislej i glebiej osobe konsekrowang z jego misterium.
Nie sposob zrozumiec istoty poswiecenia osoby w akcie profesji rad ewange-
licznych, jesli nie wezmie sie pod uwage kontekstu eklezjalnego. Konsekracja
dokonuje sie przeciez jedynie w Kosciele Swietym i dzieki jego postudze. Od tej
chwili caly byt osoby konsekrowanej, wiaczony na nowo w zycie Kosciota,
stawia sobie za cel ukazywanie jego $wietosci az do granic heroizmu.

¢) Rady ewangeliczne

Kosciét swiety jest Mistycznym Ciatem Chrystusa. W swojej egzystencji
dazy zatem do ideatu, ktérego wzor ma w Chrystusie. Poprzez dziewiczos¢ daje
Swiadectwo swojej wiernosci Chrystusowi, ubdstwo jest wyrazem nasladowa-
nia przez Kosciét swego ubogiego Zatozyciela, postuszenstwo natomiast jest
W swojej istocie przejawem eklezjalnego pragnienia wypetniania woli Chrystusa
i realizowania powierzonych Kosciotowi zadan. Osoby konsekrowane sktadajac
profesje, a nastepnie zyjac na co dzien radami ewangelicznymi, urzeczywistnia-
ja misteryjne podobienstwo Kosciota do Chrystusa.

d) Stan zycia w Kosciele

Stan oparty na profesji rad ewangelicznych cieszy sie we wspodlnocie ekle-
zjalnej autonomig i oryginalng tozsamoscig oraz ma swoje specyficzne miejsce
i szczegblne znaczenie. Trwajac w komunijnej wiezi z laikatem i duchowien-

32 Por. B. Secondin, Obecny stan teologii zycia konsekrowanego, ss. 9-10.
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stwem, stan zycia konsekrowanego przyczynia sie do tego, iz Kosciot swiety
jasnieje w Swiecie jako znak jednosci.
e) Communio
Koscidét swiety ma w osobach konsekrowanych szczeg6lnych Swiadkéw
swojego komunijnego oblicza. Jedno$¢ Kosciota znajduje swoj wyraz w komu-
nii braterskiej, lezacej u podstaw kazdej formy zycia konsekrowanego. Podob-
nie i ro6znorodnos¢ komunii eklezjalnej, dzieki tak wielorakim formom zycia
konsekrowanego, znajduje wspaniaty sposéb wyrazu. Na tym jednak nie ko-
niec, poniewaz poprzez komunie pomiedzy poszczegdélnymi formami zycia kon-
sekrowanego, ptynaca z poczucia komunii koscielnej, zycie konsekrowane staje
sie Swiadectwem wspodlnoty Kosciota, ktéra jest jedna w réznorodnosci i réz-
norodna w jednoéci. Scista wiez organiczna, taczaca Kosciot i zycie konsekro-
wane, sprawia, ze poszczegolne formy tego stanu zycia urzeczywistniajg Kosciot
Chrystusowy, stajac sie jego widzialng czastka.
J) Misyjnosé
Nie spos6b zrozumie¢ misji zycia konsekrowanego w oderwaniu od misji
Kosciota, gdyz te dwie rzeczywistosci stanowig faktycznie nierozerwalnajed-
no$¢. W petni natomiast uzasadniona jest postawa oczekiwania od zycia konse-
krowanego szczegodlnie radykalnego zaangazowania w postannictwo Kosciota.
O ile bowiem radykalniej osoby konsekrowane zostajg wtaczone w misterium
Ecclesiae, o tyle bezgraniczny i peten oddania powinien by¢ ich udziat w dziatal-
nosci ewangelizacyjnej Kosciota Swietego.

Zakonczenie

Spogladajac z perspektywy historycznej, nalezy stwierdzi¢, iz to, co zmie-
nito sie w sposobie ujmowania eklezjalnego wymiaru duchowosci zycia konse-
krowanego na przestrzeni ponad 30 lat od Vaticanum Il mozna bez cienia przesady
nazwac ,,przewrotem kopemikanskim”. Dzi$ trudno mie¢ uzasadnione watpli-
wosci co do nienaruszalnosci zwigzku zycia konsekrowanego z Kosciotem,
z jego $wietym misterium, z jego wymiarem komunijnym i misyjnym. Zycie
konsekrowane nie jest jakims ,,superkosciotem™, nie jest rzeczywistoscig ponad
Kosciotem, nie jest oddzielnym Kosciotem lub tez organizacja, istniejgca obok
niego. Stan oparty na $lubowaniu czystosci, ubéstwa i postuszenstwa jest nato-
miast jednym z wyrazdéw jedynego Kosciota Chrystusowego; jest jego integral-
ng czescia, nieodzownadlajego istnienia i dziatalnosci.

Z powyzszegdo stwierdzenia ptyna kolejne wnioski dla zycia konsekrowane-
go. Otdz spoczywa na nim niezwykle wazny obowigzek. Prawda o eklezjalno-
$ci zycia konsekrowanego nie moze pozosta¢ bowiem jedynie na poziomie teorii.
Musi dokonac¢ sie zwrot zycia konsekrowanego do zrédet witalnych, pulsuja-

cych w Kosciele swietym. Whniosek ten zasiegiem swoim obejmuje wiele aspek-
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toéw tegoz zycia. Musi to znalez¢ swoje odzwierciedlenie na ptaszczyznie osobi-
stej kazdego zakonnika, wspdlnotowej, formacyjnej, organizacyjno-prawnej,
duszpasterskiej i misyjnej, a takze w relacjach z hierarchig i z laikatem. Przy
czym nie jest to jedynie zacheta, ale z catym naciskiem nalezy stwierdzi¢, iz dla
stanu, opartego na profesji rad ewangelicznych, wyzwanie to stanowi wrecz
koniecznos¢ zyciowa. Tak jednoznaczne stwierdzenie ma bowiem swoje Zrodto
w eklezjalnej genezie zycia konsekrowanego. Jego odrodzenie powinno zatem
polegac¢ przede wszystkim na stawaniu sie coraz doskonalszym wyrazem Ko-
Sciota Swietego i w urzeczywistnianiu na co dzieh swojej eklezjalnej tozsamosci.

Summary

“Vetera et nova” ofEcclesiastical Identity in the consecrated Life

During the Second Vatican Council it was determined that the life consecrated
through the profession ofthe evangelical counsels has its permanent place in the life
and sanctity ofthe Church. It was a great turning point in the theological reflection
on the relationship between the consecrated life and the Church. Some compare it
to the Copernican Revolution. The next stages in the development of the new
outlook on ecclesiastic identity of the consecrated life were guided by documents
published by the Holy See. The important conclusion of those explorations was
the Synod of Bishops, followed by the post-synodal exhortation Vita consecrata.
Today we can enjoy an end to many debatable or even controversial issues. Pre-
sently, there is an increase in the number of people talking ofa need for a synthesis
of a renewed theological outlook on the consecrated life in the Church, (js)
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