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BARTLOMIEJA Z BOLONII
(zm. po 1294 r)
KONCEPCJA ILUMINACJI

Terminem iluminacja (fac. illuminano, illustrano-oswiecenie) ,,okresla sie
rézne sposoby ttumaczenia niektérych wiasciwosci ludzkiego poznania intelek-
tualnego albo nawet samej mozliwosci poznania pojeciowego (zwitaszcza ko-
niecznosci i niezmiennosci) poprzez odwotanie sie do specjalnego oddziatywania
Boga (Bytu absolutnego) na ludzki intelekt. Jest to taka teoria (teorie), ktéra
przypisuje ludzkiemu intelektowi mozliwos¢ intuicyjnego ujecia tresci inteligibil-
nych w nich samych bez posrednictwa zmystéw. W jezyku potocznym ilumina-
cja to nagte przejscie (przeskok) od stanu niewiedzy o postrzeganym przedmiocie,
ktorego klarownego ujecia tego przedmiotu. Skok ten dokonuje sie nagle, ale
poprzedzony jest szukaniem jakby po omacku. lluminacja zatem jest zwyktym
wpltywem Boga na kazde poznanie intelektualne, noszacym w sobie ceche ko-
niecznosci i niezmiennosci; wptyw ten wystepuje nawet wtedy, gdy poznajacy
cztowiek nie jest go Swiadomy.

lluminacja to réwniez udziat Boga w procesie formowania pojec przez ludzki
intelekt. Reasumujac, nalezyjeszcze raz podkreslié, iz iluminacja to specjalne dzia-
tanie Boga na ludzki intelekt, ttumaczace charakterystyczne wiasciwosci ludzkie-
go poznania intelektualnego: jego koniecznos$¢ i niezmiennos$¢. Teoria iluminacji
przypisuje ludzkiemu umystowi mozliwos$€ intuicyjnego ujecia tresci inteli-
gibilnych w nich samych, bez koniecznosci odwotywania sie do posrednictwa
zmystow. Zaktada zwykle okreslong ontologie i antropologie. Przybiera rozma-
ite znaczenia i spetnia odmienne funkcje, zaleznie od tego, czy jest stosowana
w kontekscie logiczno-teoriopoznawczym i naturalnym, czy tez w kontekscie
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religijno-mistycznym. W dziejach te konteksty wystepowaty albo jako od siebie
odrebne, albo jako ze sobg ztgczone

Barttomiej z Bolonii jest mato znanym doktorem Sredniowiecznym, dlatego
wiec wypadatoby podaé niektére dane biograficzne2. Nalezat do prowincji bolon-
skiej zakonu franciszkanskiego. Przed wstgpieniem do zakonu studiowat w Pary-
zu. Istnieje przypuszczenie, ze takze tam wyktadat jako ,,magister artium”. Okoto
roku 1270, a na pewno przed rokiem 1278, albo raczej przed 1275/76 byt magi-
strem regensem Szkoty Franciszkanskiej w Paiyzu. Po swoim pobycie w Paryzu
przebywat w Bolonii od 7 pazdziernika 1282 roku. Przybyt tu, by przeja¢ kierow-
nictwo Szkoty Franciszkanskiej w miejsce Mateusza z Aquasparty, ktdiy w roku
1281 zostat mianowany wyktadowca Swietego Patacu w miejsce Jana Pechama.
W 1285 r. zostat wybrany prowincjatem prowincji bolonskiej. Urzad ten piastowat
do korica roku 1288 albo do poczatku 1289. Tym niemniej Doktor franciszkanski
nie umart w tym roku, jak niektéiym sie wydawato. Jego imie figuruje faktycznie
w niektérych rozporzadzeniach testamentowych az do dnia 16 lipca 1294, czyli
roku ostatniego testamentu niejakiego Ubaldo de Bonis Consiliis.

Po opublikowaniu wydan krytycznych niektérych jego dziet, ukazaty sie
opracowania, w ktérych tylko sygnalizowano nauke o Swietle Barttomieja
z Bolonii. Podczas gdy z jednej strony (J. A. Mazzeo, G. Federici Vescovini3}
ocenia sie pozytywnie wkiad Barttomieja, z drugiej (E. Gilson, K. Hedwig !) za$
nie uznaje siejego sposobu filozofowania, negujac jego znaczenie w kontekscie
Sredniowiecznej dyskusji o Swietle.

1 J. Lizun, lluminacja, [w:] A. Maryniarczyk [red.]. Powszechna Encyklopedia Filozofii, Lublin
2003, t. 4, s. 763.

2 Por. E. Longpré, Bartolomeo da Bologna, un maestro francescano del secolo Xlll, ,Studi
francescani" 9 (1932), ss. 365-384; P. Glorieux, Repertoire des maitres en théologie de Pans
au Xlll siede II, Paris 1933, s. 108; I. Squadrani, Tractatus de luce fr. Bartholomaei de Bononia,
JKntonianum" 7 (1932), ss. 201-225; M. Muckshoff, Die Quaestiones disputatae de fide des
Bartholomaus von Bologna O.F.M., Beitrage zur Geschichte der Philosophie und Theologie
des Mittelalters XXIV, 4, Munster i. W. 1940, ss. XVII-LX; C. Piana, Chartularium studii Bono-
niensis S. Francisci (saec. XIlI-XVI), ,Ad Claras Aquas-Florentiae” 1970, ss. 4-6.

3 Por. J.A. Mazzeo, Light metaphysics, ss. 201-210; G. Federici Vescovini, Studi sulla pro-
spettiva medievale, Torino 1965, ss. 25-26.

4 Por. E. Gilson, Historia filozofii chrze$cijariskiej w wiekach Srednich, ttum. S. Zalewski,
Warszawa 19872, ss. 308-309; K. Hedwig, Sphaera lucis. Studien zur Intelligibilitat des
Seienden im Kontext der mittelalterlichen Lichtspekulation, Beitrage zur Geschichte der
Philosophie und Theologie des Mittelalters, N. F. 18, ss. 173-174; Auch der von I|. Squadrani
edierte Text ,De luce" des Bartholomaeus von Bologna zeigt den in die Metaphor abgleitenden
Gebrauch der Lichtterminologie, die durch keine philosophische Reflexion mehr begleitet ist.
Tenze, Forschungsubersicht: Arbeiten zur scholastischen Lichtspekulation, Allegorie -
Metaphysik - Optik, ,Philosophisches Jahrbuch" 84 (1977), s. 119.
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Barttomieja z Bolonii koncepcja ihmunaCji

W tym artykule prébuje przedstawi¢ zarys teorii iluin»liaci Barttomieja
z Bolonii. Zrodto, na ktérych opieram moje wnioski, to przede "vs skim: Trac-
tatus de luce, chociaz uwzgledniam inne jego dzieta, a zwlaS2ca: in
Nativitate Domini, Quaestiones disputatae de fide i Quaestio”es de Assumptio-
ne B. ¥.Mariae .

W $redniowiecznych doktrynach swiatlta po przedstawieniu aspektu onto-
logicznego zwracano uwage na jej aspekt gnozeologiczny. Wiaze sie to z trady-
cyjna augustynska teorig egzemplaryzmu, ktora przyjmuje, iz Bog stwarzajac,
stwarza wedtug wzordw, ktére ma w swoim umysle. Rowniez Barttomiej nie
zatrzymuje sie tylko na ptaszczyznie metafizycznej. Godny uwagi jest jego wy-
sitek w opracowaniu elementdw teorii poznania, opartej na Swietle, a w niej
zwiaszcza bliskiej catej szkole franciszkanskiej teorii iluminacji. Zrédtem inspi-
racji byty dla niego przed wszystkim mysli Augustyna i Bonawentury.

Przed analizg tekstow Barttomieja wypada przedstawi¢ w krétkim zarysie
poglady Augustyna i Bonawentury. Odwotuje sie wiec do tekstu wczesniejsze-
go opracowania we wspomnianej wyzej encyklopedii filozofiib.

Augustyn

Augustyn, formutujac swoja teorie iluminacji, odwotuje sie do tych dialogéw,
w ktorych Platon méwi, ze poznanie idei nie wyptywa z poznania zmystowego,
lecz jest tylko przypomnieniem (anamnesis) intuicyjnego poznania idei przez du-
sze w jej preegzystencji (Fedon 74B-75C; Menon 81). Augustyn poczatkowo
zdawat sie przejmowac platonska terminologie (Soliloquio Il 20, 35; De quantita-
te animae 20, 34), ale dopiero w Retractationes (I, 14.4) powstaje to twierdzenie.
Podaje tam, ze takie fakty, jakie Platon opisuje w Menonie, gdy méwi o cztowie-
ku, ktéry wiasciwie pytany dochodzi do prawd naukowych, jakich sie nigdy nie
uczyt, dadza sie wyttumaczy¢ bez koniecznosci odwotywania sie do teorii anam-
nezy. Wystarcza przyjac, ze w kazdym umysle obecne jest swiatto wiecznego
rozumu (lumen rationis aeternae), w ktérym poznaje sie prawdy niezmienne,
czyli Augustyn platoriska teorie anamnezy zastepuje teorig iluminacji, albo inaczej:
jego teoria iluminacji jest reinterpretacja platonskiej teorii przypominania.

Najlepiej teorie te wyktada Augustyn w drugiej ksiedze dialogu De libero arbi-
trio, kiedy przedstawia swéj dowdd istnienia Boga z praw'd wiecznych (tzw. dowéd
ideologiczny). Augustyn, ustaliwszy kryterium nastepujgce wartosciowania: to co

5 1. Squadrarti, Tractatus de luce, ss. 201-238: 337-376: 465-494; M. Muckshoff, Die Quae-
stiones disputatae, ss. 1-104; A. Deneffe, H. Weisweiler, Gualteri Cancellarli et Bartholo-
mei de Bononia O.F.M., Quaestiones ineditae de Assumptione B. V. Mariae, Opuscula et
Textus, IX, Monasteri! 1952.

6 J. Lizun, lluminacja, ss. 765-766.
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0sadza, jest wyzsze od tego, co podlega osadowi, szuka czy jest co$ wyzszego od
ludzkiego umystu i stwierdza, ze w samym cztowieku nie ma. Trzeba wiec pytac,
czy umyst ma Swiadomos¢, ze sam podlega osgdowi. Zauwaza, ze sg przedmioty
mysli, wspolne dla wszystkich, ktoérzy uzywaja rozumu. Sg wséréd tych przedmio-
tow prawdy konieczne: nalezg do nich prawdy matematyczne i najogélniejsze pra-
wa moralne. Nie moga one wywodzic¢ sie z rzeczy zmystowych, sg bowiem wieczne
i niezmienne, a wszystko, co podlega zmystom, jest przygodne. Tego rodzaju praw-
dy nie sg nizsze od nas, bo my ich nie osgdzamy, lecz w oparciu o nie sgdzimy. Nie
sg nam roéwne, tzn. nie mogg pochodzi¢ od naszego ducha, gdyz i nasz duch jest
zmienny, one za$ sg hiezmienne; co wiecej, w oparciu 0 nie sagdzimy takze nasza
dusze. One nie czerpig swej mocy z naszego rozumu; to wiasnie rozum zalezy od
nich i dostarcza prawdziwego poznania, jesli zasady te respektuje. Stad wniosek:
jest co$ wyzszego od rozumu: prawda wieczna. Skad sie ona bierze? Wywodzi sie
z wptywu, jaki Bég-Prawda samoistna wywiera na naszego ducha. Wptyw ten
okresla sie metaforycznym mianem iluminacji (De Trinit. XII, 15,24). Zatem o$wie-
cajace umyst boskie swiatto pochodzi od Boga, ktéryjest,,inteligibilnym $wiattem™,
od Boga, dzieki ktoremu i przez ktdrego wszystkie te rzeczy, ktdre sg rozswietlone,
staja sie zrozumiate dla intelektu. Taka jest natura umystu, ze podobnie jak oko
cielesne dostrzega rzeczy o$wietlone, tak tez intelekt w swoistym niecielesnym $wietle
dostrzega rzeczy niematerialne. Poniewaz idee wzorcze rzeczy znajduja sie w Bogu,
dlatego nasze uczestnictwo w Swietle intelektu boskiego jest w pewnym sensie
poznaniem rzeczy in rationibus aeternis. Boska iluminacja wiec powoduje, iz praw-
dy wieczne stajag sie widzialne dla umystu oraz sprawia, ze postrzega on cechy
koniecznosci i wieczno$ci w prawdach koniecznych i wiecznych. Ludzki umyst,
bedac zmienny i czasowy, potrzebuje zatem boskiego o$wiecenia, dzieki ktéremu
jest zdolny do uchwycenia tego, co przekracza jego zdolnosci.

Nalezy tutaj podkresli¢ dwie cechy augustynskiego rozumienia iluminacji,
a mianowicie: z jednej strony oswiecenie nalezy do porzadku natury— nie chodzi
tu o nadprzyrodzony wptyw taski; z drugiej ma takze ttumaczy¢ fakt poznawa-
nia przez wszystkich ludzi prawd koniecznych oraz wyjasni¢, w jaki sposob
mozliwe jest poznanie prawd koniecznych, wyrazonych w sadach, a nie spo-
sOb, w jaki powstajg pojecia.

Bonawentura

Natomiast ,,epistemologia Bonawentury-zdaniem M. Gensleral - jest pota-
czeniem arystotelesowskiego empiryzmu i augustynskiego iluminizmu". Bona-
wentura zgadza sie z Arystotelesem, ze przy urodzeniu rozum ludzki jest w stanie

7M. Gensler, Bonawentura. Wprowadzenie, [w:] K. Krauze-Bfachowicz [red.], Wszystko to ze
zdziwienia. Antologia tekstow filozoficznych z XlIlI wieku, Warszawa 2002, s. 101.
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czystej moznosci, jak tablica, ktora jeszcze nie zostata zapisana (tabula rasa)
i ze wszelkg wiedze dotyczacy Swiata cztowiek nabywa dzieki poznaniu zmy-
stowemu i abstrakcji. Doktor Seraficki - jak twierdzi T. C. Niezgoda - ,,przejat
od Arystotelesa podziat rozumu na intelekt czynny i bierny. Chodzi tu o jeden
i ten sam rozum indywidualny w dwu aspektach i funkcjach. Zgodnie ze $w. To-
maszem odrzucit on awerroistyczng interpretacje rozumu czynnego jako czyn-
nika odrebnego od pojedynczego cztowieka, a jednego dla wszystkich ludzi”*
Intelekt czynny oswieca i oczyszcza zmystowy obraz poznawczy (phantasma)
oraz dokonuje abstrakcji, uzyskujac forme ogéina. Intelekt bierny odbiera wy-
abstrahowang forme i przyswaja ja sobie, w wyniku czego powstaje pojecie
ogllne. Jest ono tworem sprzezonej akcji rozumu czynnego i biernego8. Bo-
nawentura zwraca jednak uwage na dwie zasadnicze stabosci tak uzyskanej
wiedzy: nie daje ona pewnosci ani poznania Boga. Warto tutaj wspomnieg, iz
wedtug Doktora Serafickiego Boga poznajemy kontuicyjnie, tzn. poznajemy jakby
bezposrednio, bez koniecznosci budowania dtugich szeregébw argumentacji. Pa-
trzac na rzeczy, rownoczesnie za nimi dostrzegamy ich przyczyny. E. I. Zielinski
tak to wyjasnia: ,,Jesli bowiem ktos$ dobrze, intuicyjnie przypatrzy sie postrzega-
nym rzeczom, to dostrzegajgc ich bytowsg niesamodzielno$¢, réwnoczesnie,
bez dtugich rozumowan, musi dostrzec fakt istnienia ich zrodta, choé go intu-
icyjnie nie dostrzega. To tak, jak ktos, kto wpatruje sie w ptynace wody rzeki,
od razu wie, ze gdzie$ tam, moze oddalone o tysiac kilometréw, znajduje sie
zrédto, bo bez niego nie byloby rzeki’10. A zatem zadanie kontuicji ,,polega na
tym, aby poméc cztowiekowi przyjaé odpowiedni punkt patrzenia, taki, ktory
pozwala dostrzec Boga réznego od rzeczy, ale w rzeczach obecnego”1l. Nato-
miast pewno$¢ poznania uzalezniona jest od dwoch warunkéw: nieomylnosci
poznajacego i niezmiennosci poznawanego. Poniewaz umyst ludzki nie jest ze
swej strony nieomylny, potrzebne mu jest wsparcie ze strony Boga. W Bogu
bowiem jest niezmienny przedmiot poznania. Sg nim idee wzorcze w mysli Bo-
zej. Oparcie sie na niezmiennos$ci daje rozumowi stworzonemu pewno$¢ pozna-
nia, a dokonuje sie pod wptywem Boga na umyst za pomocag oswiecenia.
»lluminacja — zdaniem E. |. Zielifiskiego - polega na zestawieniu idei przedmiotu
z ideg wzorcza w Bogu, czyli jest ogladem rzeczy w ich wiecznych racjach; stad

8 T. C. Niezgoda, Poznanie ijego drogi do Boga wedtug sw. Bonawentury, [w:]. S. C. Napior-
kowski, E. I. Zielinski [red.], Sw. Bonawentura. Zycie i mys$l, Warszawa-Niepokalanéw 1976.
s. 113.

9 Tamze, s. 114.

10 E. I. Zielinski, O filozoficznym poznaniu Boga dzi$, [w:] B. Bejze [red.], O filozoficznym
poznaniu Boga dzi§, Warszawa 1992, s. 135.

11 Tamze.

209



JozefLizun OFMConv

pochodzi powszechnos$¢ i konieczno$¢ poznania. Podmiot poznaje i rozumuje za-
wsze w odniesieniu do racji wiecznych; nie jest to jednak bezposredni oglad ani
Boga, ani samych idei, gdyz niemozliwyjest intuicyjny oglad Boga w tym zyciu”12.
A zatemjezeli szukamy podstawy do poznania pewnego i nieomylnego, to wedtug
Bonawentury musimy odnies¢ sie do idei wzorczych w umysle Bozym.

Barttomiej z Bolonii

Podobniejak wyzej wspomniani mysliciele, Barttomiej stwierdza, ze wszelkie
poznanie rozpoczyna sie od zmystoéwl3. Wzrok wiec staje sie uprzywilejowa-
nym narzedziem poznawczym w uchwyceniu uniwersalnej struktury rzeczywi-
stosci. U Bartlomieja zasadg biologiczng wrazenia jest serceld. Rozwazajac
zagadnienie poznania intelektualnego, wprowadza rozréznienie miedzy intelek-
tem czynnym a moznosciowym. Nalezy jednak wyjasni¢, iz rozréznienie po-
miedzy intelektem czynnym a intelektem moznosciowym (biernym) nie oznacza
ich istnienia realnego, poniewaz intelekt kazdego cztowieka jest czyms jednym.
Jest to jedynie wyrazenie jego réznych funkcji, wspotistniejacych w jednym
podmiocie. Wedtug Barttomieja Zrodto poznania intelektualnego znajduje sie
w intelekcie czynnym. Formy poznawcze intelektualne, powstate wskutek dzia-
tania intelektu czynnego, sg przejmowane przez intelekt moznosciowy. Analizu-
jac relacje sSwiatta wiary do Swiatta intelektu czynnego, nasz autor podkresla
wyzszos€ pierwszego nad drugim. Dzieki iluminacji swiattem wiary nasz inte-
lekt jest w stanie poznaé prawdy wiary, co nie bytoby mozliwe wowczas, gdy-
bysmy postugiwali sie wytgcznie swiattem intelektu czynnegol5. Precyzujac,

12 E. 1. Zielinski, Bonawentura, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, Lublin 2000, t. 1, s. 625.

13 ... lumen scientiarum illarum quae a sensu habent ortum in nobis, sive per auditum, ut sunt
illae quae docentur ab aliis, sive per visum vel alium sensum, ut sunt illae quas particularia
experiendo cotidie et conservando memoriali tenacitate, acquirimus naturale quod est in
nobis principium artis et scientiae”. Tractatus de luce, Il 1, s. 357.

14 n...a corde oritur quidam spiritus qui procedit inde ad caput et in cerebri ventriculis recipitur,
et inde ad omnium sensuum organa descendit", tamze, Il 3, s. 366.

15 ,Nec etiam potest esse lumen intellectus agentis quod est nobis per naturam insertum, nam
illud non potest supergredi omne aliud lumen quod est in nobis. Non enim altius esse potest
guam sit lumen prophetiae vel ipsum lumen fidei, vel etiam lumen quod est donum intellectus
vel consilii. Quodlibet enim horum elevat intellectum ad earum rerum intuitum, ad quas viden-
das lumen intellectus agentis non potest ipsum intellectum possibilem reducere, et ideo per
naturam nullo modo potest ad earum eievari aspectum, quoniam cum omni potentiae passi-
vae quae est in natura correspondeat aliqua potentia activa, ad ea debet passiva naturaliter
posse eievari, ad quae per naturalem potentiam activam, quae sibi est proportionata, potest
reduci. Et ideo cum intellects possibili respondeat velut potentia activa et in actum reductiva
ipse intellectus agens, qui est ei coniunctus in anima nostra, ad ea sola cognoscibilia debet
intellectus posse per naturam pervenire, ad quorum intuitum potest ipsum intellectus agentis
lumen reducere. Cum ergo lumen agentis intellectus non se extendat per se ad intuitum
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uczony z Bolonii dodaje, ze Swiatto wiary jest w intelekcie (duszy) jak dyspozy-
cja, ktéra przygotowuje do ogladania wiecznej SwiattoSci. Swiatlo wiary jest

wiec takiej jasnosci, ze przewyzsza wszelkie inne Swiatto, ktére posiadamy. Nie
mozna go utozsamic¢ ze Swiatlem intelektu czynnego. Zadaniem Swiatta wiary
jest przygotowanie intelektu do otrzymania doskonatej jasnoscits.

Idee wzorcze - egzemplaryzm

Analizujac proces poznania Barttomiej podkresla, iz nasz intelektjest w stanie
poznac przedmioty istniejgce w otaczajacej nas rzeczywistosci. W intelekcie wiec
odcisniete sa formy poznawcze wszystkich przedmiotéw poznawalnych. To
umozliwiajasne i doktadne poznawanie rzeczywistosci. Dzieki temu nasz intelekt
moze zrozumiec system przyczyn wtérnych i stworzonych, majacych swoja
geneze w Pierwszej Przyczynie. Wedtug naszego autora przedmioty, ktdre po-
znajemy, istniejg w Intelekcie Bozym jako idee wzorczel?. Kontynuujac, Bartto-

articulorum fidei, quod tamen facit ipsum gratuitum lumen fidei et etiam lumen propheticum,
patet quod illud lumen, quod est nobis per naturam innatum, non potest esse omnium aliorum,
quae sunt in nobis, altissimum et perspicuissimum®. Tractatus de luce. Ill 1, ss. 357-358; por.
takze: ,In anima nostra est invenire triplex lumen se. innatum, ut est intellectus agens secun-
dum Philosophum lIIl. ‘De anima’, lumen acquisitum, ut sunt speculationes scientiarum, per
quas illuminatur oculus intellectualis ad intuitum multorum intellectuum, item etiam lumen
infusum, quale est lumen fidei. Sed nos videmus, quod per lumen innatum venimus in certam
cognitionem scibilium illi lumini proportionatorum; et similiter per lumen acquisitum in demon-
strativam cognitionem cognoscibilium sibi proportionatorum, ut per theoremata geometriae
demonstramus eiusdem scientiae. Ergo ad eadem ratione, cum lumen infusum sit altius et
efficacius praedictis aliis duobus luminibus, poterunt demostrari articuli fidei, qui se. sunt illi
lumini proportionati”. Quaestiones disputatae de fide, q. 4, ss. 63-64, w. 19-28; 1-3.

16 ,Cum ergo lumen fidei quod est in intellectu catholico, sit in ipso intellectu non in ratione
perfectionis finaliter consumantis, sed potius in ratione dispositionis ipsum praeparantis ad
revelatum intuitum aeterni luminisi et iterum, cum hoc quod est in ipso intellectu, sicut dispo-
sitio, sit lumen istud tantae altitudinis, ut supergrediatur omne lumen naturae vel artis quod
est in nobis, sicut est ipsum lumen intellectus agentis et cuiuslibet acquisitae facultatis,
oportet quod ipsum disponat intellectum ad susceptionem alicuius perfectae luminositatis,
quae ipsa sui altitudine supergrediatur omne aliud lumen quod sit in nobis. Lumen autem
istud, quod scilicet suae altitudinis excellentia est super omne aliquod aliud lumen, [non est
lumen] ab inferiori acquisitum, quale est lumen scientiarum illarum quae a sensu habent
ortum in nobis". Tractatus de luce, Il 1, s. 357; por takze: ,Dispositio autem, quae antecedit
immediate praedictum lumen futurae gloriae, est lumen ipsius fidei verae. Hoc enim confes-
sum est ab omni gente et secta. Omnes enim hoc habent pro communi conceptione intellec-
tus sui, sc. quod fides vera habita, ut debet haberi a vero et puro observatore verae fidei,
disponat immediate ad lumen illud beatificum, quod post hanc vitam ultima perfectione perfi-
ciet rationalem animam". Quaestiones disputatae de fide, g. 2, s. 33, w. 10-16.

17 ,Intellectus enim noster est in potentia respectu omnis intelligibilis quod in universo contine-
tur...ut scilicet describatur in eo forma totius universi et perspicua cognitio eius ut scilicet
comprehendat qualiter sub prima causa ceterae causae creatae et secundariae ordinentur,
quousque perveniatur ad ultimum et extremum universi effectum. Haec autem omnia sunt in
intellectu divino actu idealiter existentia". Tractatus de luce, Ill 3. ss. 361-362.
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miej postuguje sie metaforg, by przestawi¢ sposéb, w jaki nastepuje poznanie idei
istniejacych w Bozym Intelekcie. Idac za listem do Hebrajczykow (1,3) poréw-
nuje dziatanie Chrystusa do odbicia zostawionego przez pieczeé¢. Wedlug naszego
autora Chrystus, podobnie jak pieczeé, niesie wyryte obrazy przedmiotéw pozna-
walnych. Ludzki intelekt za$ przypomina rozgrzany wosk, przygotowany do przy-
jecia odbicia obrazu z wiecznej pieczeci. Podstawowa role w tym procesie pehni
mito$¢, dzieki ktdrej ludzki intelekt przylega z wiekszg sitg do wiecznej pieczeci,
zas jej zar rozgrzewa dusze, przygotowujac jg do przyjecia odbicia przedmiotow
poznawalnych. Barttomiej podkresla, ze nie wszystko poznawalne jest odbite
w ludzkim intelekcie. Bog, bedac wolny w swoim dziataniu, sprawia, iz sg pozna-
wane rzeczy, ktdre sgpozyteczne dla poznajacegol*. Istotnie, wedtug Barttomieja
Boza swiattos¢, podobnie jak swiatto cielesne, objawia sama siebie i inne rzeczy.
A zatem najpierw objawia siebie, potem za$ poszczegdlne jednostkowe byty, upo-
rzadkowane wedtug stopnia poznawalnosci. Owe byty — precyzuje nasz autor -
o tyle bardziej sg poznawalne, o ile wyzszy stopieh zajmujgw porzadku natury. To
znaczy, ze im wyzsze miejsce zajmuja w hierarchii bytéw, tym wiecej posiadajg
aktu, czyli doskonatosci. Innymi stowy, im wiecej doskonatosci, tym blizej znaj-
duja sie pierwszego Swiatta i czystego aktu. Barttomiej zauwaza, iz w hierarchii
bytéw mamy najpierw byty obdarzone umystem, byty obdarzone zmystami, byty
ozywione i u kresu byty najprostsze ,,simpliciter”. Poznajac wiec rzeczywistosc,
najpierw poznajemy substancje obdarzone umystem, w porzadku ich malejacej
doskonatosci, czyli najpierw duchy czyste (aniotowie). Dotyczy to rowniez kolej-
nych szczebli w hierarchii bytéw stworzonychi1®

Z kolei Barttomiej zaznacza, iz w czasie zycia ziemskiego nasze poznanie
przebiega odwrotnie niz wyzej przedstawione. Istotnie poznajemy najpierw rze-

18 ,...ideo uniendo mentem humanam per amoris astrictionem ipsi Dei Filio, qui est character
aeternus, ut dicit Apostolus ad Hebraeos |, [3], in quo quasi in sigillo sunt sculpta ideali
repraesentatione universa scibilia, mentem humanam, cum sit virtus transformativa et lique-
factiva, quasi calidam ceram et impressioni aptam, redit ab ilio sigillo aeterno scibilibus suis
impressam. Caritas ergo mediante transformationis effectu humanam mentem illi aeterno
sigillo vehementer astringit et applicat, et liqguefactiva virtute animam impressibilem reddens,
hoc agit ut scilicet aeternum sigillum suorum scibilium vestigia in humanam mentem impressa
relinquat. Quia tamen voluntarium est in omni actione sua, ideo non universa scibilia, sed ea
guae recipienti videt utilia", tamze, s. 363.

19 ... quod primo revelat seipsam, demum ordinate singula, secundum quod sunt magis scibilia.
Sunt autem, ut dictum est, magis scibilia, secundum quod sunt apud naturam priora; et sunt
apud naturam priora, secundum quod sunt magis de actualitate participantia; et quanto hoc
plus habent, tunc sunt primae luci et primo actui propinquiora. Cum ergo omnia sint aut
intelligentia, aut sentientia, aut viventia, aut simpliciter enfia, primo forte post primam lucern
cognoscemus substantias intellectivas, et inter eas tanto aliquas prius vel posterius, quanto
naturam actualitatis participant plus vel minus. Deinde sensitivas sub eodem ordine, deinde
viventia sub eadem ratione, postremo autem simpliciter entia”, tamze, 1V 4, s. 470.
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czy, ktore sag bardziej widoczne i blizsze dla zmystéw, a na koncu zas te, ktére
sg blizsze naturze umystu. Odwrdcenie nastgpi w innym zyciu, w ktérym prze-
wazy Swiatto. W tym przypadku poznanie rozpocznie sie od rzeczywistosci
blizszej umystowi i zakonczy sie na bytach od niego bardziej oddalonych. Bar-
ttomiej zaznacza, iz odwrotnie proces poznawczy zachodzi w zrenicy oka umy-
stu, a mianowicie zgodnie z zasadg poznania, od tego co zmystowe do tego, co
inteligibilne, od $ladu do idei wzorczej, od szczegétowego do ogbélnego. Dowo-
dem na to jest fakt, iz wszystkie przedmioty odciskajg obraz we wiadzy po-
znawczej20. Gdy wiec ztoty pierscien - jak zauwaza Barttomiej - zostanie
odcisniety w wosku, chociaz nie zostawia nic ze swej substancji, to jednak
odbija forme lub obraz. Podobnie wieczna piecze¢ (charakter aetemus), w kto-
rej ISni idealnie caty wszechswiat, odcisnie w naszej witadzy umystowej $lad
podobny do owego wszechswiata. Jesli za$ piecze¢ zostanie odcisnieta w wo-
sku - podkres$la nasz autor - pozostawia odbicie tych czesci, ktdre sg bardziej
wyraziste. Innymi stowy, to co jest w pieczeci bardziej wystajgce, szybciej
i gtebiej odciska obraz w wosku2l. Podobny proces dostrzegamy réwniez pod-
czas poznawania réznych przedmiotéw. Jesli jakas rzecz przedstawia sie wia-
dzy poznawczej, to nastepuje ujecie poznawcze najpierw tych czesci, ktore sg
bardziej widzialne i poznawalne. Analogicznie, zauwaza nasz autor, urzeczy-
wistnia sie to na ptaszczyznie poznania umystowego. Wynika z tego stwierdze-
nie wyzej wspomniane, iz Boza Swiattos¢ tylko w ojczyznie niebieskiej ,,in patria”
objawi siebie i cata rzeczywistos¢22.

20 ,Nunc enim quamdiu sumus in via cognitio nostra incipit quasi e contrario, scilicet ab iis quae
sunt sensitivis notiora et priora, et terminatur ad ea quae apud naturam et intellectum sunt
priora et notiora. Tunc autem, dominante luce in intellectu, erit forsitan e contra, ut scilicet
incipiat cognitio nostra ab iis quae apud naturam et intellectum sunt priora, et ad ea terminetur
quae eisdem sunt posteriora, ut sic characterizetur in pupilla intellectualis oculi, sub debito
cognoscendi ordine, forma totius universi a charactere exemplaris productivi. Ratio cuius
esse potest quia omnia obiecta in cognoscitivis potentiis sibi proportionatis relinquunt simili-
tudines suas", tamze.

2 ,...de anulo aureo et cera, qui, impressus ei, licet nihil ibi relinquat de sua substantia, relinquit
tamen ibi similitudinem suam. Ergo character aetemus, in quo relucet idealiter totum univer-
sum, intellectivae potentiae, quasi sibi principaliter proportionatae, imprimet illius universi
quondam consimile vestigium. Et nota quod quando sigillum applicatur cerae, illud in ea
imprimitur prius quod in eo apparet evidentius: quanto enim aliquod est in eo prominentius,
tanto suam similitudinem cerae imprimit citius et profundius”, tamze, ss. 470-471.

22 ,Et similiter quando aliquod obiectum alicui potentiae ad cognhoscendum obicitur, illud
a cognoscitiva potentia perpenditur prius quod in obiecto existit evidentius: quare non simi-
liter ideale universum, quod intellects humano erit obiectum, tanto in ipso intellectu imprimet
aliquod prius vel posterius, quanto in ipso obiecto intellectus erit evidentius et cognoscibi-
lius? In uno videtur quod sic erit. Et hic est iste ordo qui iam toties dictus est, quo scilicet lux
illa divina sui et aliorum erit in patria manifestativa", tamze, s. 471.
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Kolejnym krokiem w rozwazaniach Barttomiejajest stwierdzenie, iz dusza -
rozumiana jako substancja — posiada r6zne wiadze. Precyzujac dodaje, iz wia-
dze nizsze sg podlegte wladzy umystowej. Jesli owe wiladze sg nieposkromione
w nieuporzadkowanym zyciu, prowadzi to do zaburzenia réwnowagi w mikro-
kosmosie. Utrudnia to spokojne przyjecie promieni Bozego $wiatta przez wiadze
umystowa23. Natomiast gdy w duszy jedna lub wiecej wladz sa w napieciu
przez dziatanie, powoduje to ostabienie innych wiadz. llustruje to przykiadem:
gdy nizsze czesci ludzkiego ciata potracimy czy uderzymy, to zauwazymy, iz
roOwniez rusza sie glowa. Zdaniem Barttomieja potwierdza to teze, iz zaktocenia
nizszych wiadz mogga spowodowac zte funkcjonowanie wiadzy umystowej.

Podobnie jak w innych przypadkach Barttomiej odwotuje sie do nastepujacego
przyktadu promieni stonecznych, obrazujgcego powyzsze stwierdzenie. Obserwujac
dziatanie promieni stonecznych na poruszajgca sie wode dostrzegamy, iz promienie
z trudnoscig przenikajgwode i jej nie ogrzewaja. Fenomen ten nasz uczony wyjasnia
przy pomocy prawa zatamania i odbicia Swiatta. Inny zas przyktad dotyczy funkcjo-
nowania narzadu wzroku. Jesli skupimy wzrok najakims przedmiocie i nie porusza-
my zrenica, to w naszym oku utworzy sie wrazenie widzianego przedmiotu. Z tego
wynika, iz posiadamy obraz widzianej rzeczy, mimo, izjej dalej nie obserwujemy?1.

Przytaczajgc powyzszy przykiad Barttomiej zaznacza, iz wrazenie widzianego
przedmiotu nie utworzy sie w oku, jezeli zrenicajest zbyt ruchoma. Na ptaszczyznie
duchowej mozemy to stwierdzi¢ z oczami duszy, ktdre ogladaja przedmiot, jakim
jest Boze $wiatto. Istotnie, jesli zwierciadto naszego intelektu jest zmacone przez zte
sktonnosci, to promien, jakim jest Chrystus, docierajac do niego nie moze zostac
przyjety. Innymi stowy, brak odpowiedniej dyspozycji umystu odrzuca Boze oswie-
cenie. Nasz autor podkresla, iz niezbednym warunkiem, by intelekt otrzymat Boza
iluminacjejest zachowanie harmonii miedzy nizszymi wladzami. Takg harmonie za-
pewnia Swieto$¢ zycia, ktéra uzdolnig umyst do przyjecia Bozego o$wiecenia2bs.

Sposoby iluminacji
Kolejny problem, nad ktérym zastanawia sie Barttomiej, dotyczy sposobu roz-
chodzenia sie promieni Bozego $wiatta. Odpowiadajac stwierdza, iz promienie,

23 ,Vires brutales, quae sunt in nobis sub intellectiva potentia constitutae, quando propter inordi-
natam hominis vitam non sunt edomitae, sed potius suae brutalitatis furore saeviunt, et ex
inordinato conquassationis motu tempestatem in minori mundo inducunt, tunc, inquam, impe-
diunt duplici via lumen divini radii super intellectivam potentiam quiete recipi”, tamze, Il 3, s. 364.

2 Tamze, ss. 364-365.

25 ,Si ergo essent huius modi brutales motus per vitae sanctitatem edomiti et ita tranquillati, ut
libere possit mens intellectus sui oculum quietum praeparare ad suscipiendum divinum ra-
dium, patet quod vitae sanctitas, qua quis tunc imitaretur Dominum, redderet ipsum aptum ad
suscipiendum super mentem suam lumen divinum", tamze, s. 365.
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wychodzace ze Swiattoéci (lux), o$wiecajg kazdy stworzony intelekt. Nalezy jed-
nak wyjasni¢, iz stopien ich iluminacji zalezy od miejsca zajmowanego w hierar-
chii intelektow. lluminacja ta zstepuje siedmioma drogami lub sposobami. Istotnie,
jesli optyka zna siedem sposobdw partycypacji materialnego $wiatta, to Barttomiej
z Bolonii przytacza odpowiadajace im sposoby partycypacji intelektéw anielskich
i ludzkich w Bozym S$wietle. Uwaza on, iz uprzednie poznanie rzeczy material-
nych sprzyja pézniejszym analizom, odnoszacym sie do bytéw duchowych. Wie-
dza dotyczaca stopni partycypacji na ptaszczyznie naturalnej pozwala lepiej
zrozumied, w jaki sposob zstepuje ze Swiattosci oswiecenie na umysty anielskie
i ludzkie26. Zagadnienie to rozwigzuje w dwdéch etapach. Najpierw przedstawia
cztery pierwsze sposoby partycypacji na ptaszczyznie duchowej i materialnej.
W zakresie bytéw duchowo Swiecgcych i oswietlajacych wyrdznia cztery ko-
lejne stopnie. Sposrdd nich miejsce naczelne zajmuje Swiatto$é (lux), zas wszyst-
kie nizsze stopnie sa przez nia obficie oSwiecane. By dobrze zrozumieé owe
poziomy i stopnie nalezy, zdaniem naszego autora, zainteresowac sie rzeczami
materialnymi27.

Pierwszy stopienh jest utworzony z bytéw, ktére Swiecg, ale nie o$wiecaja.
Barttomiej precyzujac zaznacza, iz Swiatto, ktdre posiadajg jest zbyt stabe i nie
wystarcza, by o$wiecac inne rzeczy, np. szkto. Drugi stopien obejmuje byty,
ktdre Swieca i oswiecajg inne rzeczy potozone bardzo blisko. Chodzi tutaj o nie-
ktore Swiecgce szlachetne kamienie, widoczne w ciemnos$ciach. Trzeci poziom
tworza byty, ktére Swiecg i oSwiecajg inne rzeczy w takim stopniu, iz one staja sie
zrodiem iluminacji dla innych. Jako przyktad Barttomiej przytacza obraz ptongce-
go ptomienia w naczyniu alabastrowym. Obserwujac to zjawisko, mozna za-
uwazyc¢, iz najpierw ptomien jako zrodto Swiatta, oswieca skutecznie alabastrowe
naczynie, ktére z kolei oswieca inne przedmioty, znajdujace sie na zewnatrz.
Czwarty i ostatni stopien to byty, ktore Swiecg i oSwiecajg inne byty, udzielajac
niektérym zdolnosci przekazywania otrzymanego Swiatta. Barttomiej podkresla, iz
taki bytjest Zrédlem (zasada) Swiatta, udzielanego innym bytom. Nadto zaznacza,
iz doskonatym obrazem owego bytu jest stohce, ktére Swiecac jest Zzrédiem

28 ,Habito ergo quare dicatur lux. videatur qualiter ab hac luce radii spirituales et intellectuales
splendores emanant. Ut ergo de multis dicantur pauca, sciendum quod ab hac luce super
omnem intellectum creatum descendunt irradiationes septemplici via. ad quarum explication!
notandi sunt VIl modi participandi lucern corporalem, ut ascendentes per materialium rerum
gradus, facilius capiamus qualiter a luce illa fluant illuminationes super nos et angelicos
intellects”, tamze, Il, s. 346.

21 ,Ad investigationem ergo priorum quattuor modorum est notandum quod in genere rerum
spiritualiter lucentium et illuminantium sunt quattuor gradus in quorum supremo est haec lux
constituta, ceteris inferioribus abundantius illuminans. Qui inquam gradus ut melius a nobis
comprehendantur, primo ponamus exemplum aliquorum quattuor graduum rerum sensibiliter
lucentium et illuminantium", tamze, Il 1, s. 346.
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Swiatta dla wszystkich gwiazd i planet. Omawiajgc relacje pomiedzy stonncem
a ksiezycem, nasz autor wyraza poglad, iz stonce, zajmujac przeciwlegte miej-
sce niz ksiezyc, doskonale go o$wieca, co pozwala z kolei ksiezycowi oswiecaé
ziemig28.

Bioragc pod uwage analogie istniejaca pomiedzy bytami materialnymi i nie-
materialnymi1 Barttomiej wyrdznia takze cztery stopnie partycypacji bytéw du-
chowych w Swiattosci (lux).

Pierwszy stopien, analogicznie jak dla bytow materialnych, dotyczy tych
0s0b, ktére niejako Swieca prawdziwg wiarg i czystym sumieniem, lecz nie
oswiecajg innych przez proklamowanie prawdy. Co nalezy, zdaniem naszego
autora, wyjasnia¢ stabym zrozumieniem prawd, w ktore wierzg i dlatego nie sg
w stanie przekazywac innym. Drugi stopien to zas$ ci, ktérzy nie tylko wierza,
lecz nauczajg innych poprzez przykiad prawego zycia i stowa nauki. Trzeci
stopien obejmuje osoby, ktére nie tylko Swieca Swiattem wiary, lecz przekazuja
Jja innym w taki sposéb, iz ci z kolei moga oswiecaé ludzi dzieki nauce otrzyma-
nej wiary. W tym miejscu Barttomiej przytacza przyktad zaczerpniety z zycia
uniwersyteckiego, a mianowicie przygotowanie doktoréw i kaznodziejéw przez
innych doktoréw. Czwarty, ostatni i najwyzszy stopien w przeplstawionej hie-
rarchii, zajmuje nasz Zbawiciel, ktoiy przypisuje sobie nazwe ,,Swiattos¢" (lux)
(1J 1,5). Jest on zrédtem iluminacji dla nizszych stopni bytu. Warto podkresli¢,
iz osoby, ktdre otrzymaty oswiecenie od samego Chrystusa, posiadajg zdolnos¢
ponownego oswiecenia innych. Wedtug Barttomieja takg osobgjest sw. Pawel29.

Przechodzimy teraz do drugiego etapu wywodéw franciszkanskiego uczone-
go, omawiajgcego kolejne trzy sposoby iluminacji. Podobnie jak w pierwszym
etapie Barttomiej analizuje najpierw swiatto cielesne, by p6zniej zainteresowac
sie Swiattem duchowym. Zauwazajac analogie, istniejgcg pomiedzy tymi rodzajami
Swiatta, stwierdza, iz owe trzy sposoby iluminacji duchowej mozna zrozumiec
lepiej postugujac sie przyktadami, spotykanymi przy analizie $wiatta materialnego.
Rozpoczynajac rozwazania przytacza stwierdzenie, zaczerpniete z Perspektywy
Alhazena30, w ktérym tenze wyjasnia, iz wzrost osSwiecenia przedmiotow przez
Swiatto materialne realizuje sie na trzy sposoby: 1) przez przyblizenie do zrédta
Swiatta oswiecanego przedmiotu; 2) przez skupienie wysytanych promieni; 3)
przez prostolinijne skierowanie promieni na o$wiecany przedmiot3l. Dalsze ana-

28 Tamze, s. 347.
29 Tamze, ss. 347-348.
30 Alhazen, IV, nn. 4-5, s. 103n. i szczeg. n. 15, s. 111n.; cyt. za |. Squadrarli, Tractatus de luce, s. 349.

31 ,Sciendum ergo quod sicut in 1V Perspective ostenditur, emanatio materialis lucis tripliciter
super illuminabilia recipit augmentum, videlicet: per illuminabilis ad lucern approximationem;
per radiorum emanantium aggerationem et per rectitudinalem processionem", Tractatus de
luce, Il 2, p. 349.
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lizy kontynuowane przez Barttomieja charakteryzujg bardziej doktadnie owe trzy
sposoby.

By wyjasni¢ pierwszy sposdb, nalezy wedtug naszego autora, wzigé pod
uwage promien Swietlny. Wystepuje tutaj pewna zaleznos¢é. Promien sSwiatta
fizycznego posiada o tyle wiecej Swiatta, o ile blizej zrodta jest przejety. Nato-
miast wskutek oddalania sie rzeczy od zrodta staje sie coraz bardziej staby, az
do catkowitego zanikniecia323®dnosnie do drugiego sposobu Barttomiej stwier-
dza, iz z kazdego punktu ciata Swiecgcego rozchodzg sie Swietliste promienie
w formie linii prostych. Jezeli wiec bardziej skupimy rozproszone promienie na
czym$ co winno by¢ o$wiecone, to wéwczas zauwazymy, iz jest oSwiecone
intensywniej. Potwierdzeniem tego jest stwierdzenie, zaczerpniete przez naszego
autora z Liber de gausis , ktore mowi, ze im bardziej moc jest zjednoczona, tym
bardziej dgzy do nieskonczonosci3’. Wyjasniajac trzeci sposob Barttomiej poda-
je przykiad promienia, ktéry rozchodzac sie ze Zrédta uderza w ciato state, np.
mur. Wskutek kontaktu z twardym i grubym ciatem staby promien ulega zata-
maniu i odbiciu. To powoduje podziat promienia na dwie czesci. Pierwsza czes¢
rozcigga sie pomiedzy zrodtem Swiatta i oSwiecanym przedmiotem; w tej wia-
$nie czesci promien jest skierowany ku przedmiotowi. Druga za$ czes¢, ktora
powstata wskutek zatamania, ma swoj poczatek w punkcie zetkniecia sie pierw-
szej czesci promienia z powierzchnig ciata. Konczac ten wywéd stwierdza, iz
wyptyw Swiatla jest bardziej skuteczny w pierwszej czesci niz w drugiej, czyli
moc Swiatta rozchodzgcego sie ze Zrodia jest wieksza niz Swiatta odbitego3s.

Po tych rozwazaniach na temat Swiatta fizycznego, ktére Barttomiej z Bolo-
nii zaczerpnat od Alhazena, mozemy przejs¢ do analizy wspomnianych zwiagz-
kow na ptaszczyznie iluminacji duchowej. Dokladniejsze zwrdcenie uwagi pozwa-
ta nam dostrzec analogie pomiedzy $wiattem cielesnym a $wiattem duchowym.
W tym miejscu nasz autor ma na mysli problem oddziatywania Bozego swiatta
na ludzkie umysty. Analizujac wczesniej Swiatto cielesne zaznaczylismy, iz wzrost

3 ,Radius enim lucis corporalis quanto proximior recipitur. tanto abundantius habetur; propter
distare enim a principio res debilitantur et tandem corrumpuntur”, tamze.

33 Liber de causis, XVI (ed. Bardenhewer), s. 179; cyt za |. Squadrani, Tractatus de luce, s. 349.

3, Similiter etiam cum ab unoquoque puncto sensibili quod est in corpore lucido procedant radii
per modum linearum imaginabilium, sciendum est quod quanto huiusmodi radii vehementius
invicem amplectuntur et constringuntur super aliquod illuminabile, tanto ipsum plenius ab eis
illustratur. Ratio cuius est quia omnis virtus plus unita est infinita", Tractatus de luce. Il 2, s. 349.

3 ,Similiter quantum ad tertium sciendum quod radius procedens a corpore aliquo lucido, si obviat
alicui corpori solido, ut parieti vel alteri, cum pervenitad illud, propter illius solidatem et sui debilitatem
frangitur. Sunt ergo ibi duae partes illius radii, una quarum in obiectum corpus recte tendit, alia
vero ibidem fracta in obliguum tendit, et efficador est emanatio luds in parte recta quam in fracta.
guando scilicet primo recipitur in uno et postmodum ab ilio reflectitur ad aliud", tamze.
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iluminacji urzeczywistnia sie na trzy sposoby. Podobnie rzecz ma sie z Swiattem
duchowym.

W pierwszym sposobie wzmozenie o$wiecenia (w naszym przypadku -
ludzkich umystéw) otrzymujemy przez przyblizenie sie do Zroda, czyli do Boga.
To znaczy, ze im blizej pierwszego Swiatta znajduje sie ludzki umyst, tym inten-
sywniej i petniej jest oSwiecany. Tutaj rowniez Barttomiej zaznacza, iz podsta-
wa zblizenia ludzkiego umystu do Boga sg wiezy mitosci36. W drugim sposobie
wzrost iluminacji intelektu jest osiagany przez wigksze skupienie zstepujgcych
promieni. Innymi stowy, im wieksze skupienie promieni rozchodzacych sie
z pierwszego zrodta Swiatta na ludzki umyst, tym jasniejsze oSwiecenie. Nadto
Barttomiej stwierdza, iz umyst, ktory czesciej przyjmuje Boze Swiatto, posiada
wieksza zdolnos¢ uprawiania kontemplacji37 .W trzecim i ostatnim sposobie nasz
autor twierdzi, iz promien Bozej iluminacji, skierowany prostolinijnie ze zrodta
(Boga) do kontemplujgcego umystu, posiada wiekszg moc iluminacji, niz promien
odbity czy zatamany. Warte podkre$lenia jest rowniez rozréznienie miedzy ilu-
minacjg umystu anielskiego, a umystu ludzkiego. Anielskie umysty zdaniem Bar-
ttomieja zajmujanajblizszy Bogu stopien w hierarchii bytowej i sg wprost oSwiecane
przez Boze Swiatto. Natomiast ludzkie umysty czasami otrzymujg to Swiatto za
posrednictwem anielskich umystéw. To oznacza, iz moc dziatania Swiatfa jest
mniejsza, jak to sie weryfikuje ze Swiattem odbitym czy zatamanyma38.

Do tych wnioskéw mozemy zdaniem Barttomieja dojS¢ przez interpretacje Pi-
sma Sw. Pierwszy argument za twierdzeniem, iz ludzkie umysty sa czasami bezpo-
srednio oSwiecane, znajdujemy w Ksiedze Powtorzonego Prawa (34, 10), gdzie
podkresla sie wyjatkowy charakter oSwiecenia Mojzesza, ktory jako prorok otrzy-
mat iluminacje bezposrednio od Boga. Drugim argumentem, ktéry uzasadnia wycia-
gniete wnioski, jest wydarzenie opisane w Ksiedze Daniela (8,16), z ktdrego wynika,
izaniotowie sg bardziej oSwiecani niz ludzie. Daniel nie radzac sobie z wyjasnieniem

36 ,Sciendum ergo quod totaliter pereundem modum intelligenda est influentia divinorum radio-
rum descendentium super oculum mentium humanarum, videlicet quod quanto aliquis per
fortius caritatis vinculum ipsae primae luci, Deo scilicet proximior efficitur, tanto postmodum
per radium divinae illustrationis, qui super eum in hac proximitate existentem emittitur, fortius
et plenius illustratur”, tamze, ss. 349-350.

37 ,,Similiter quanto huiusmodi radiorum a luce prima super intellectum descendentium vehemen-
tior fit aggeratio, eo quod ab ipso qui eos recepit frequentior fit per usitatiorem contemplatio-
nem suae mentis ad divinos radios exercitatio, tanto, inquam, lucidior super mentem eius fit
illuminatio”, tamze, s. 350.

38 ,Similiter, quantum ad tertium modum, radius divinae illustrationis, qui a Deo recte super
contemplantis mentem procedit, virtuosius illuminat mentem eius quam si forte prius divinae
illuminationis radius procedat recte super intellectum angelicum et postmodum, quasi frac-
tus, reflectatur indirecte super intellectum humanum, et hoc intellige ceteris paribus”, tamze.
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widzenia, otrzymat pomoc od aniota Gabriela. Stad ngje.
ktdre znajduja sie najblizej Boga, maja wyzszy stopien stwierdzi¢, iz te

Z przeprowadzonych analiz wynika, iz zwieks”/1'nacji3940
ludzki intelekt nastepuje przez: 1) przyblizenie sie do bozego oswiecenia na
pienie i rozradzanie promieni; 3) bezposrednie ich p”™jrxvszeg® Swiatla; 2) sku-

Nadto, aby ciato mogto odbiera¢ Swiatto, wymagatl"C'c*
nie warunki materialne. Analogicznie Barttomiej z BoJo”*.rown’ez odpowied-
duchowe, konieczne do tego, aby nasz intelekt mogt 8dbi  P/™13023 warunki
w tym zyciu i w nastepnym. Tak wiec cnota wiary, poZac ®0S'¢l iluminacje
Swietosci i mitoSci sg przygotowaniem do otrzymania Boz—,,,  P°s,uszelislwa,

zatrzymuje sie na przyktadzie Swiatta stonecznego, przechodz
traz. Zauwaza, ze razem z promieniami zostajg przeniesione réwnieTobrazy

| kolory witraza. Dzieki temu w miejscu gdzie padajg promienie, widzimy odbi-
eie kolorowego witraza. Zgodnie z metodg Barttomieja przykfad ten znajduje
zastosowanie w iluminacji duchowej. Dusza ludzka jest poréwnana do koloro-
wego witraza w $wigtyni panskiej. Podkresla on, iz Boze $wiatto moze oswiecié
caty kosciot dzieki jej przezroczystosci i jasnosci. Podobnie jak widzimy rézno-
rodno$¢ koloréw w witrazu, tak w duszy dostrzegamy réznorodno$¢ cnot. Tak
wiec $wiatto odbite w duszy oSwieca innych, wysytajac swoje promienie, niosgce
obrazy koloréw, a mianowicie prawego dziatania cztowieka. W nim wiec z ta-
twoscig odkryjemy Swiecacy obraz cnét4l.

Koriczac rozwazania Bartlomiej stwierdza, iz Zbawiciel jako ,,Swiatto$¢"
(lux) nie Kieruje swoich promieni do jednego punktu, aleje rozprasza wszedzie,
jak wyjasnig to wyrazenia: ,,sursum”, ,,deorsum”, ,ante et retro", ,dextrorsum
et sinistrorsum”. Nastepnie doktadnie je wyjasnia, okreslajac Kierunki rozpra-

39 Tamze.

40 ,...per recipientis ad ipsam primam lucern approximationem, per huiusmodi irradiationum
super recipientem intellectum aggerationem ac multiplicationem, et. tertio, per immediatam ac
directam eorundem susceptionem"”, tamze.

41 ,Et diligenter hic considera quod lux solis quando transit per aliguam fenestram vitream pulcris
coloribus ornatam. simul cum radiis, qui per talem fenestram procedunt ad aliguem locum,
deferuntur similitudines eorundem colorum, ita ut appareat ille locis consimilibus coloribus
exomatus. Et eodem modo lux irradiationis spiritualis, quae egreditur a sole iustitiae, transiens
per animam sanctam, quae est in tempio Domini quasi fenestra vitrea variorum colorum pulcri-
tudine picturata. Fenestra quidem est, quia per ipsam divina lux ingrediens irradiat intra eccle-
siali; vitrea vero est, propter perspicuitatis et claritatis munditiam, sed est diversorum colorum
pulcritudine summi pictoris artificio decorata quantum a sponso suo diversarum virtutum varie-
tate est circumamicta. Haec inquam lux in tali anima recepta, dum radios suos foras emittit ad
illuminationem proximorum, secum defert foras relucentes imagines intrinsecorum colorum.
Transparet enim in affatu, gestu et actu imago quaedam illius naturae virtutis quae viget in
affectu”, Tractatus de luce, IV 2, ss. 373-374; por. E. Guidubaldi, Dante europeo Il Il Paradiso
come universo di luce (la lezione platonico-bonaventuriana), Firenze 1955 s 419
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szania promieni. Pierwszy termin ,,sursum” oznacza, iz Chrystus jako ,,lux”, be-
dac na ziemi nie opuscit niebios, za$ drugi ,,deorsum” mowi o iluminacji skierowa-
nej do otchtani. Boza taska, bezinteresowny i oswiecajacy Bozy wptyw na dusze,
dotkneta Ojcéw w otchtani. Kolejne kierunki oswiecenia ze strony Chrystusa sg
okre$lone terminami ,,ante et retro”. Pierwszy nalezy rozumie¢ jako iluminacje
patriarchéw i prorokéw, a drugi jako oswiecenie Apostotéw i Ojcow Kosciota.
Wsrod wyrazen, precyzujgcych kierunki rozchodzenia sie promieni, ostatnie miejsce
zajmuja ,,dextrorsum et sinistrorsum”, ktére okreslaja wybranych i potepionych,
chociaz z r6znymi skutkami. Dla wybranych jest to iluminacja niosaca szczesli-
wos$¢, dla odrzuconych jest oswieceniem udzielonym na prézno42.

Gdybysmy chcieli jednym zdaniem stresci¢ wyniki naszych rozwazan, to
nalezatoby stwierdzi¢, ze Barttomiej z Bolonii rozstrzygnat zagadnienie iluminacji
w duchu szkoly franciszkanskiej. Teoria ta wigze sie¢ z tradycyjng augustyriska
doktryng egzemplaryzmu, ktéra przyjmuje, iz Bog stwarzajac stwarza wedtug
wzorow, ktore ma w swoim umysle. Uczeni franciszkanscy przyjmuja, iz w pro-
cesie poznania kazdy przedmiot ma swojg relacje nie tylko do swojego umystu,
kiedy poznawczo go ujmujemy, ale ma tez swoja relacje, bez wzgledu na to, czy
ja ujmujemy czy nie, do swojego wzorca w umysle Bozym. Zatem, kazda rzecz,
o ile temu wzorcowi odpowiada, o tyle jest prawdziwa, w sensie nie tyle poznaw-
czym, ile w sensie ontycznym. Cziowiek, chcac czy nie, jakos to odkrywa
dzieki Bozemu oswieceniu. Owo odstanianie przez Boga tej szczeg6lnej relacji
nazywamy teorig iluminacji. Warto sobie uswiadomi¢, iz Barttomiej rozwigzujac
problem iluminacji zajmuje postawe scholastyczna, czyli postawe tgczgcg wiare
Z rozumem, tak, ze wierze przyznaje pierwszenstwo, ale dazy do zrozumienia
tego, w co wierzy. Dlatego taczy swoja filozoficzng argumentacje z teologig
Boskiej iluminacji czy nawet z zyciem duchowym. Dla naszego autora Pismo
Swiete stanowi wyciag wszelkiej prawdy. Szuka wiec w nim zobrazowania

przyjetych na ptaszczyznie filozoficznej twierdzen.

42 Iterum etiam lux ista ad similitudinem corporalis lucis non tamen in unam partem, ut dictum
est, sed in omnem radios suos aliqualiter diffundebat, videlicet sursum, deorsum, ante et
retro, dextrorsum et sinistrorsum. Sursum vero, quia in terris manens et caelestia non
relinquens, ibidem illuminabat Patres in limbo manentes: constat enim quod super eis erat
gratia divina, et haec, ut dicunt, est gratuita et luminosa influentia Dei in anima, quod ab eo
erat illuminatio praedicta. llluminabat autem ante et retro, quia qui ante lerant scilicet Patriar-
chae et Prophetae et post eum Apostoli et viri apostolici ab eo illuminati fuerunt. Dextrorsum
vero et sinistrorsum illuminabat, id est, electos, et reprobos: hos tamen scilicet electos,
illuminatione gratos faciente, illos vero, scilicet reprobos, alia luminis influentia, saltem gratis
data", tamze, | 3, ss. 237-238; por. E. Guidubaldi, Dante, s. 418.
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Summary

Bartholomewfrom Bologna (died after 1294)
and His Concept of Illumination

If one was to summarize in one sentence the results of our studies, it would
have to be stated that Bartholomew from Bologna unraveled the subject of illu-
mination in the spirit ofthe Franciscan school. This theory is related to Augusti-
nian tradition ofexemplaristic doctrine, which states that God creates according
to His designs. The Franciscan scholars accept that in the process of learning
every individual has a relation not only to his intellect, understood cognitively,
but this individual has this relation regardless ifit is perceived or not in relation
to God’s design. Therefore all things corresponding to this design are real as
much in the learning sense as in the ontological sense. The man, wanting or not,
discovers it thanks to illumination by God. The God’s revelation ofthis particu-
lar relation is called theory ofillumination. One should realize that Bartholomew,
in unraveling the problems of illumination, accepts the scholastic position, jo-
ining faith with intellect in a way that gives faith a priority but attempts to
understand articles it believes in. It isjoining therefore philosophical argumen-
tation with the theology of illumination by God or even with spiritual life. For
our author, the Holy Scriptures represent the summary ofall truths. He is sear-
ching in it for their realization within philosophical realms, (msc)
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