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HABIT FRANCISZKANSKI
refleksje filozoficzne

Popularne przystowie méwi, ze nie habit czyni mnicha. 7 pewnoscig ma ono
podkresli¢ napiecie miedzy zewnetrzng prezentacja i wewnetrzng akceptacja war-
tosci w zyciu osoby, ktéra usituje realizowac¢ okreslony model zycia, skupiony na
wartosciach najwyzszych. Nawet jesli refleksja teologiczno — ascetyczna umiesci
w centrum interioryzacje wartosci, to jednak w odbiorze spotecznym bedzie ona
postrzegana przez widzialne przejawy, w tym przez strdj czyli habit. Poprzez habit
sg tez rozpoznawani nasladowcy $wietego Franciszka. Mozna zatem sadzi¢, ze
habit franciszkanski jest interesujgcym obiektem badan.

W badania te moga by¢ zaangazowani przedstawiciele réznych dyscyplin na-
ukowych. Pierwszenstwo nalezy oczywiscie przyznac¢ historykom, a zwiaszcza
historykom duchowosci franciszkanskiej, ktorych badania maja dla zagadnienia za-
sadnicze znaczeniel. Habit moze sie wpisywac¢ w obszar zainteresowan psycholo-
gii, socjologii czy antropologii kulturowej. Niniejszy tekst jest proba analizy, ktérg
mozna wpisa¢ w filozoficzng refleksje nad kultura. Przyjeta perspektywa naktada
koniecznos$¢ korzystania z metod filozoficznych, a konkretnie metode fenomenolo-
giczngi semiotyczna. Punktem wyjscia bedzie analiza doswiadczenia, ktéra umoz-
liwi refleksje nad znaczeniem habitu franciszkanskiego w kulturze. Tekst tenjest tez
kolejnym przyczynkiem do budowania wspotczesnej filozofii franciszkanskiej2.

1 Sposréd opracowan dotyczacych habitu franciszkanskiego mozna wymieni¢: S. Gieben, Per
la storia dell'abito francescano, ,Collectanea Francescana” 66 (1996). ss. 431-478: opisy
habitéw od $w. Franciszka poprzez wszystkie jego formy we wspdlnotach juz nieistniejg-
cych az po stroje wspotczesnych wspélnot franciszkanskich zawiera katalog: G. Rocca
[red.]. La sostanza dellEffimero. Gli abiti degli Ordini religiosi in Occidente, Roma 2000 (tam
tez bibliografia). Refleksje dotyczace stroju we wspoélnotach zakonnych: M. Auge, L'abito
religioso. Studio storico e psico-sociologico dellabbigliamento religioso, Roma 1977.

2 Program budowania wspotczesnej filozofii franciszkanskiej zostat sformutowany w tek-
Scie: P.J. Sliwinski. Misja filozofii franciszkanskiej w ponowoczesnym Swiecie. ,Studia

Laurentiana" 1 (2001). ss. 137-154.
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1. Szata franciszkanina

Myslac o habicie franciszkanskim konieczne jest przywotanie prostego do-
Swiadczenia miejskiego. Otdz idac zattoczong ulicg miasta spotykam, mijam wiele
0s0b réznego wieku, réznie ubranych. Moga one wzbudzaé zainteresowanie i to
takze z powodu stroju: jego dopasowania badz niedopasowania kolorystycznego,
adekwatnosci czy nieadekwatnosci kroju, materiatu itd. Stréj jednak skierowuje
zainteresowanie ku osobie, ktora go nosi, zatem nie sam str6j wzbudza zaintere-
sowanie, ale osoba, ktéra go nosi. Méwienie zatem o jakims$ stroju, takze habicie,
jest pewnym skrétem myslowym. Obrazem zasadniczym jest bowiem osoba ubra-
na, czyli doswiadczenie pierwotne to postrzezenie osoby ubranej, a nie samego
stroju. Obserwacja samego stroju gczy sie z jego zakupem lub tworzeniem. Lecz
nawet wtedy patrzy sie na strgj jako na rzecz zwigzang z osobg. Popularne pytanie
przy zakupie stroju, jego elementéw: ,,Czy mi w tym bedzie do twarzy?” Swiad-
czy o takim ukierunkowaniu osobowym stroju.

1.1 Odziez

Trzeba takze dodac, ze doswiadczenie stroju nie ogranicza sie do spostrze-
gania wzrokowego, ale tgczy sie z wrazeniami dotykowymi - miekkosci mate-
riatu doswiadcza przede wszystkim ten, ktory nosi dany stroj, ale takze kto$
inny np. przy mijaniu sie w ttumie. Nie mozna tez poming¢ wrazen stuchowych
- szelest stroju, specyficzny dzwiek przy gwattownych mchach, czy tez gwat-
townym podmuchu powietrza3.

Zdarza sie, ze na stroju, jego czesci znajdujg sie znaki, napisy przyciagajace
uwage, jednak zawsze jest to przygladanie sie osobie ubranej, dopiero niejako
wtdrnie mozna skoncentrowac sie na elemencie: barwie, napisie itd. Zwykle zreszta
wszystkie elementy ozdobne jak i sam ki'éj stroju podkreslajg cechy ciata: jego
proporcje, ksztatty. Przyktadem jest choéby spédniczka mini, jej popularnos¢
i zmiany jej kroju, a wtdrnie takze sygnifikatu w modzie kobiecej ostatnich lat4.
Ma zatem stuszno$¢ Umberto Galimberti, gdy podkresla, ze ciato ludzkie nie tyle
hAq’W sie w stroju, co poprzez réznorodnos$¢ strojow eksponuje sie5. Wioski
filozofzaznacza takze, ze stroj jestjednym z najbardziej interesujgcych sposobéw
manifestowania sie intencjonalnosci ciata w Swiecie i dla $wiata6. Ekspozycja

3 Mozna przywota¢ jako ilustracje stynnag scene z filmu The Seven Year ltch w rezyserii
Billy'ego Wildera 1955 r. (polski tytut Stomiany wdowiec), w ktérej Marylin Monroe staje na
kratce otworu wentylacyjnego i strumieh powietrza podwiewa jej sukienke.

4 G. Dorfles, La moda della moda, Ancona 1999, s. 55nn.
5 U. Galimberti, Il corpo, Milano 1987, s. 106.
6 Tamze.
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siebie, witasnej cielesnosci poprzez stréj dokonuje sie nieraz kosztem jego wygo-
dy, praktycznosci i jest mozliwa dzieki systemowi znaczen w danej spotecznosci
i kulturze. Stad ubiér uznawany za normalny np. w krajach arabskich moze by¢
traktowany jako obcy w kulturze polskiej78Stréj skoro jest forma ekspresji ciata,
a wiec i osoby, jest tez pewnym komunikatem, kodem, informujgcym o tym, kto
go nosi i odczytywanym w okreslonym kontekscie kulturowym. Odczytywanie
takiego komunikatu dokonuje sie na bazie wspélnego dla danej spotecznosci zbio-
ru znaczeh obecnych, czy tez tworzacych kulture poprzez umozliwienie popraw-
nego odczytywania funkcjonujgcych w niej znakéw i symboli, a ktéry mozna
nazwa¢ za Umberto Eco encyklopedie”.

Komunikat jest celowo przygotowywany dla potencjalnego odbiorcy, czy tez
dla okreslonego odbiorcy. Potwierdza to do$Swiadczenie zmiany stroju na domowy
po powrocie z przestrzeni publicznej do prywatnej przestrzeni mieszkania. Mode-
le obecne w kulturze bardzo silnie oddziatuja na kreowanie komunikatéw poprzez
strdj. Trudno nie wspomniec tutaj zjawiska mody, ktéra domaga sie ciagtej zmia-
ny ekspresji siebie poprzez strdj, a takze ciggle postepujacej seksualizacji kultury,
ktéra dotyczy zwiaszcza recepcji ciata kobiecego, cho¢ w coraz wiekszym stop-
niu takze meskiego. W przypadku wielu kobiet wystepuje internalizacja meskiego
oka, czyli kobieta sama postrzega siebie — i co nas tutaj szczegolnie interesuje,
siebie w okreslony sposdb ubrang - tak, jak by to czynit mezczyzna9.

1.2 Kostium

Jednak mijajac na ulicy wielu ludzi réznie ubranych, czyli réznie ukazuja-
cych sie poprzez strdj, nagle zaskakuje mnie widok cztowieka ubranego na czarno,
ktérego przylegajaca do ciata czes¢ stroju, okrywajaca klatke piersiowa od szyi
po biodra jest ozdobiona dwoma rzedami metalowych guzikéw, a stroju do-
petnia czarny beret. Rozpoznaje, ze to kominiarz. Dokonuje sie to wszakze nie
jedynie w oparciu 0 moje spostrzeganie tego ubranego na czamo mezczyzny.
Ono jedynie pozwala mi uchwycié¢ specyfike jego stroju wobec innych mijaja-
cych mnie os6b. Aby odkry¢, ze to kominiarz, musze siegng¢ do encyklopedii
i odnalez¢ dzieki niej znaczenie takiego stroju, noszonego przez dojrzatego mez-

1 Przemyslenia na ten temat pozostawit chocby Montaigne. Zastanawiat si¢ nad zwyczajem
chodzenia nago przez dzikich. M. de Montaigne, Préby, ttum. T. Boy-Zelenski, Warszawa
1957, t. 1, s. 328nn.

8 Poglad U. Eco na role encyklopedii a zwlaszcza jej relacje do stownika — rozumianego jako
zbiér kodéw - zmieniat sie. Por. U. Eco, Semiotica e filosofia del linguaggio, Torino 1984, ss.
55-133; P. Voli, Le molte enciclopedie, [w:] P. Magli [red.], Semiotica: storia, teoria, interpre-
tazione. Saggi intorno a Umberto Eco, Milano 1992, ss. 99-114.

9 Z. Melosik, Kryzys meskosci w kulturze wspoéiczesnej, Poznan 2002, s. 156.
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czyzne. Roéwnoczesnie zdaje sobie sprawe, ze jego strdj spetnia inng role. To nie
jedynie prosta ekspresja osoby jako ciata, ale to takze wyraz jej funkcji, zadania
w spoteczenstwie. Kominiarza mozna dzieki formie stroju zidentyfikowac jed-
noznacznie. Podobnie ma sie rzecz ze wszystkimi osobami noszacymi mundur,
lub inny stréj jednoznacznie w danej kulturze przypisany okreslonej funkcji spo-
tecznej. Galimberti podkresli, ze w takim przypadku nastepuje przejscie od tego,
co zmystowe (sensibile) — w sensie postrzeganiajedynie ubranej osoby, ekspresji
ciala, do tego, co jest juz sensem (senso) — znaczeniem odczytywanym w kon-
kretnym kontekscie kulturowyml0lEZmiane te mozna wyrazi¢ przy pomocy ty-
pologii stroju, odrdzniajac odziez od kostiumu", rezerwujgc dla pierwszego
pojecia znaczenie stroju w sensie ekspresji osoby jako ciata, a dla drugiego od-
czytywanie w ubraniu takze rozpoznawalnego znaku funkcji spotecznej.

Mozna postawi¢ zarzut tej typologii, ze jest nieostra, bowiem w pewnym sensie
kazdy stréj jest wyrazem funkcji w spoteczenstwie, jednak zastanawiajac sie np.
nad uzywaniem dzi$ garnituru pizez mezczyzn nietrudno zauwazy¢, ze stat sie on
obowigzkowym strojem dla przedstawicieli tak wielu zawodoéw, ze przestat byc¢
jednoznacznym znakiem funkcji spotecznej. Dopiero jakos¢ garnituru (markowy
czy nie markowy itd.) bedzie rozpoznawalnym znakiem statusu ekonomicznego ale
nie funkcji. Egalitaryzm pewnych elementéw stroju cho¢by dzinséw stat siejednym
ze znakéw kultury dwudziestego wiekul121Frudno dzi$ na podstawie odziezy ustali¢
jednoznacznie funkcje spoteczna, mozliwos¢ te daje zawsze kostium. Zatem ko-
stium jest znakiem i w zwigzku z tym jego postrzeganie prowadzi obserwatora do
sformutowania implikacji: jezeli x nosi kostium a, to x spetnia w spoteczenstwie
funkcja h co aplikujgc do przyktadu kominiarza bedzie miato postaé,jezeli mezczy-
zna widzianyjest ubrany w kostium koloru czarnego, z charakterystycznym dwu-
rzedowym zapieciem zguzikéw metalowych oraz czarnym beretemjako nakryciem
glowy itd., to mezczyzna ten spetniafunkcje kominiarza".

Moze zdarzyc¢ sie i tak - jak sadzi Gemot Bohme, ze kostium wraz zjego
odniesieniem do funkcji ijej uwydatnianiem bedzie ograniczat, nawet w duzym

10 U. Galimberti, Il corpo, s. 106.

1l Typologia zaproponowana nawigzuje do zaproponowanej przez Tadeusza Btotnickiego,
aczkolwiek autor ten traktuje kostium wytgcznie jako uzycie stroju w trakcie spektaklu
teatralnego. T. Blotnicki, Zarys historii ubioréw, Krakéw 1930, s. 14nn.

12 M. Toussaint-Samat, Historia stroju, ttum. K. Szezynska-Mackowiak, Warszawa 2002,
s. 356nn; U. Eco, Dzinsy, ,Kultura popularna” 3 (2004), s. 37n.

13 Naturalnie wyobrazalny jest przypadek ,przebieranca" - np. kostiumu balowego, teatralne-
go itp. Jednak kazdy z ,przebierancow" korzysta z kostiumu kominiarza, rozpoznawalnego
przez spotykajgce go osoby, aby by¢ uznanym za kominiarza lub kogo$ grajacego jego role.
W zwigzku z tym funkcja znakowa kostiumu pozostaje, cho¢ naturalnie zmienia sie jego
znaczenie.
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stopniu, ekspresje ciata, osoby. Uniformizacja - ktora jest skutkiem uspotecz-
nienia wizerunku cztowieka, a w tym i jego stroju jest zaniechaniem form eks-
presji ciata, osoby poprzez stréjl4. Z pewnoscig proces ten jest fatwo dostrzegalny
wsréd grup umundurowanych, cho¢é mozna go zaobserwowac i w stroju pra-
cownikow niektorych sieci fast-foodéw. Trudno natomiast zgodzi¢ sie, ze uni-
formizacja narasta wraz z podejmowaniem coraz wazniejszej roli spotecznejl516
Od politykoéw wysokich szczebli oczekuje sie raczej bardzo zindywidualizowa-
nej prezentacji, w ktdrej stroj ma wyrazac¢ te osobowe cechy, ktore sg szczegol-
ne akcentowane w reklamie jego wizerunku, zaplanowanej przez specjalistow
od marketingu politycznego.

1.3 Szata

Doswiadczenie idacych ulicg ludzi doprowadzito do wyréznienia odziezy
i kostiumu. Przygladajgc sie osobom mijanym na ulicy postrzegam tez dwdéch
mezczyzn ubranych w brazowy stréj, okrywajacy cate ciato, siegajacy do ko-
stek. Uderza w oczy biaty sznur, ktorym sg przepasani. Zauwazam ich inno$¢
wobec wszystkich przechodzacych ulica. Zaden mezczyzna nich chodzi w ta-
kim stroju, ktéry raczej przypomina kobiece stroje. Obaj mezczyzni majg iden-
tyczny stréj, co wskazuje na jakas relacje pomiedzy nimi, Swiadczy o ich
przynaleznosci do jakiejs grupy. Podobnie jak idacy nieopodal dwaj policjanci -
ich stroje - mundury, czapki, zétte kamizelki z napisem ,,Policja” wskazujg dzie-
ki identycznosci ich strojéw na bycie policjantami, cztonkami tej samej grupy.
Przy blizszej obserwacji obu ubranych na brgzowo mezczyzn dostrzegam, ze
pod zewnetrznym strojem majg inng odziez, podobng do tej noszonej przez resz-
te przechodniow. Wystajgce spod brgzowego stroju fragmenty spodni, czy ko-
szuli wskazuja na zewnetrznos$¢ brgzowego stroju’s.

W odkryciu znaczenia tego stroju pomocna mi bedzie encyklopedia. Dzigki
niej stwierdze, ze 6w obco wygladajacy stroj to habit, a mezczyzni ubrani wen
to zakonnicy. Zaktadajac, ze uzywana przeze mnie encyklopedia jest bogata,
moge po biatym sznurze zidentyfikowac, ze sg to zakonnicy franciszkanscy.
Wydaje sie zatem, Ze habit jest kostiumem. Z jednej strony wskazuje na funkcje
w spoteczenstwie zakonnik, a z drugiej na przynalezno$¢ do grupy - zakonu
zgodnie z implikacja: mezczyzna ubrany w 6/Yjrzowy habit, przepasany biatym
sznurem nalezy do zakonufranciszkarnskiego [lub skrétowo: mezczyzna ubrany

14 G. Bohme, Antropologia filozoficzna, tlum. P. Domariski, Warszawa 1998, s. 108.
15 Tamze.

16 Naturalnie mogtby to by¢ réwniez strdj koloru czarnego, jednak w trakcie obserwacji dane
bylo spostrzec wtasnie brazowo ubranych zakonnikéw.
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w bragzowy habit, przepasany biatym sznurem tofranciszkanin] (T. 1). Habit jest
kostiumem, ale czy tylko? Jesli patrzac na zakonnika przypominani sobie spo-
strzezenie mezczyzny, odkrytego jako kominiarz, to korzystajac z dostepnych
mi znaczen (encyklopedia’) uswiadamiam sobie, ze bycie zakonnikiem jest inng
kategorig niz bycie kominiarzem. Druga obejmuje pewien sposob zarobkowa-
nia, czy tez przynalezno$¢ do okreslonej grupy zawodowej o okreslonym statu-
sie majatkowym i spotecznym, za$ bycie zakonnikiem to okreslenie pewnej formy
zycia, zwigzanej ze $wiatem wartosci religijnych. Obok sformutowanej wyzej
implikacji mozna sformutowac inng: mezczyzna ubrany w brgzowy habit iprze-
pasany biatym sznurem uznaje hierarchie wartosci, w ktorych najwyzszymi sg
wartosci chrzeScijanskie (T. 2). Skoro zas$ strgj franciszkanina — habit jest row-
niez komunikatem o przyjmowanych przez niego wartosciach, to jest odmienng
kategorig od kostiumu, ktdrg mozna nazwa¢ szatg'l. Do tej kategorii mozna
zaliczy¢ np. biatg sukienke pierwszokomunijna, biatg suknie panny mtodej pod-
czas ceremonii SlubnejB7czy stroj sedziego: toga wraz fancuchem i ortem. Uznanie
habitu za szate nie niweluje jego funkcji jako kostiumu.

2. Habit franciszkanski - zmiany znaczenia

Refleksja nad obu kategoriami: kostiumu i rattyjako punkt wyjscia przyjmie
obie sformutowane powyzej implikacje - tezy.

Z pierwszej z nich (T. 1), méwiacej: mezczyzna ubrany w brazowy habit,
przepasany biatym sznurem nalezy do zakonufranciszkanskiego wynika, ze ha-
bitjest rozumiany jako znak identyfikacji, przynaleznosci. Jest to zgodne z my-
Sl Swietego Franciszka. W Regule zatwierdzonej stwierdza:

A ci. ktérzy przyrzckli juz postuszenstwo, niech majgjedna tunike z kapturem i druga
- ktérzy by elicicii mie¢ - bez kaptura. | w razie koniecznosci moga nosi¢ obuwie.
| niech wszyscy bracia noszaodzicz pospolitg, i mogaja z btogostawienstwem Bozym
fata¢ zgrzebnym lub innymi kawatkami materiatu (Reg Il, 14-16)19.

17 Termin zapozyczony z mysli Thomasa Carlyle'a, ktéry rozwijat filozofie szaty (clothes
philosophy). Szata jest traktowana jako manifestacja tego, co symboliczne. Niniejszy tekst
traktuje ja raczej jako kategorie opisu. Por. A. Matecka, Kategoria szaty w filozofii Thomasa
Carlea, [w:] I. Fiut [red.], Idee i mysli. Filozofia polska w kontekscie Swiatowym, Krakéw 2000,
SS. 223-234.

18 Kwestig dyskusiji jest, na ile szata pierwszokomunijng czy Slubna sg w kazdym wypadku
komunikatem o warto$ciach uznawanych. Pierwotnie o zachowaniu tych wartosci miaty
informowac. Antropolodzy mowia o ich fetyszyzacji w kulturze polskiej. Por. M. Szpakow-
ska, Chcie¢ i mie¢, Warszawa 2003, s. 200.

19 Przektad polski wszystkich fragmentéw tekstow sSwigtego Franciszka pochodzi z wydania:
Swieci Franciszek i Klara z Asyzu, Pisma, wydanie tacihsko-polskie, ttum. K. Ambrozkie-
wicz, Krakow 2002.
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Natomiast w Testamencie dodaje:

A ci, ktérzy przychodzili przyja¢ ten sposéb zycia. rozdaj
co mogli posiada¢, i zadowalali sie jedna tunikg, potatang ub°gim wszystko,
sznurem i spodniami. | nic chcicliSmy mie¢ wiecej (Test 16-j 7/, crzchu i od spodu,

Oba fragmenty, a ZW*&SZCﬁa ten z Regu}y trzebT< ACZYtac w kontekecie

koncepcji prawnych panujacych w Koéciele 11l wie u o o
dtug zatwierdzonej przez odpowiednig wtadze koscielng reguty, zycia w domu

zakonnym, wihasnie specyficzny stroj, rowniez zatwierdzony preez wiadze ko-
Scielna, byt tym co okreslato zakonnika20 Przyjete przez Franciszka okre$lenia
habitu (a wiasciwie tuniki) sg bardzo proste i majg odrdzniac braci - franciszka-
now od innych zgromadzen i w ogdle innych ludzi oraz grup spotecznych. Habit
zatem petnit funkcje kostiumu, ktory otrzymywat ktos, kto stawat sie cztonkiem
zakonu. Jednak réwnoczes$nie habit byt jedynym strojem uzywanym przez fran-
ciszkanow. Byt zatem takze odziezg. Sytuacje te mozna porownac jedynie
z wojskiem, ktore ciggle jest umundurowane, mundur jest réwnoczesnie ko-
stiumem i odziezg. Franciszkanin zatem miat by¢ ciggle w habicie, miat ciggle
nosi¢ widoczny znak przynaleznosci do zakonu, w habicie wykonywat wszyst-
Kie czynnosci, w nim tez spat, czyli ukazywat sie wszedzie i wszystkim poprzez
habitjako franciszkanin. Mozna zatem zrozumiec, ze zdjecie habitu byto dotkli-
wa karg naktadang przez Franciszka za powazne wykroczenie2l. Sformutowana
wyzej implikacja - T. | okre$la zasadniczy sposob postrzegania franciszkanina
z poczatkdéw zakonu przez jemu wspotczesnych, a mozna przypuszczac, ze
wyraza jego samo$wiadomosé jako przynaleznego do zakonu. Swiadczytoby to
0 dominacji rozumienia habitu raczej jako kostiumu niz odziezy. Funkcje ekspre-
syjne typowe dla odziezy zostajg pochtoniete przez znaczenie habitu jako kostiu-
mu - znaku przynaleznosci, komunikatu o funkcji spotecznej. Ten sposéb
rozumienia habitu jako rownoczesnie odziezy i kostiumu przetrwat praktycznie
do lat szeS¢dziesigtych ubiegtego wieku.

Dzi$ habit franciszkanski zachowat walor komunikatu o przynaleznosci
noszacego go mezczyzny do zakonu franciszkanskiego, ale nie jest on noszony
wszedzie i zawsze, czyli nie jest juz odziezg. Potwierdza to codzienna obserwa-
cja, ktéra pozwala zaobserwowaé tego samego mezczyzne na ulicy raz ubrane-
go w habit, za$ innym razem wen nie odzianego. Zatem skoro franciszkanin nie
jest zawsze ubrany w habit, to znaczy, ze strdj ten nie jest koniecznym sposo-
bem wyrazania przynaleznosci do zakonu franciszkanskiego. Z tego z kolei

20 F. Uribe Escobar, Strutture e specificita della vita religiosa secondo la regola di S. Benedet-
to e gli opusculi di S. Francesco d'Assisi, Roma 1979, s. 188.

21 C 76; 2 C 206. Polska wersja: S. Kafel [red.], Wczesne zrodia franciszkanskie t 1-2
Warszawa 1981.
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wynika, ze znaczenie (sygnifikat) habitu jako znaku przynaleznosci (kostiumu)
jest inny, niz ten zaprezentowany w Regule i generalnie w pismach sSwietego
Franciszka. Taki stan rzeczy wymaga innej interpretacji znaku przynaleznosci
jakim jest habit.

Podobna rozbieznos$¢ pojawia sie przy rozpatrywaniu habitu jako szaty, czy-
li znaku okreslonych wartosci. Pytanie, ktore sie rodzi, to kwestia na jakie war-
tosci wskazywat habit? Wiekszo$¢ Swiadectw wspotczesnych Franciszkowi
mowi przede wszystkim o $wiadectwie ubdstwa. Nie dziwi to nikogo, kto ogla-
dat str6j uzywany przez niego, czy chocby jego fotografie22. Zachowanie ubo6-
stwa w ubiorze przebija réwniez z cytowanych wyzej tekstow Reguty i Testamentu.
O tym wymogu wspominajg rowniez pierwsi biografowie. Tomasz Celano w Zy-
ciorysie drugim $w. Franciszka z Asyzu umieszcza nastepujgcy fragment:

[Franciszek] przeklinat tych, co w zakonie trzykro¢ sie ubierali i ktérzy bez ko-
niecznosci uzywali miekkich szat. Natomiast te potrzebe, ktérej nic wskazywata
racja, lecz przyjemnosc¢, uznawat za znak oziebtosci duchowej. [...] Kazat obawia¢
sie wyszukanych materiatdw, a postepujacych przeciwnie ostro strofowat wobec
innych. Aby takich zawstydzi¢ swoim przyktadem, do swojej tuniki przyszywat
zgrzebny worek. A na $mier¢ prosit, by pogrzebowg tunike sporzadzi¢ mu z lichego
worka. Natomiast braciom, ktorych dreczyta choroba lub inna konieczno$é, zezwa-
lat na miekka tunike pod spodem na ciato, wszakze tak, by na zewnatrz zachowali
habit szorstki i lichy2'.

Wymaganie ubdstwa stroju — habitu podkreslajg napisane przez $w. Bona-
wenture Konstytucje narboriskie. Poswiecajg one habitowi az dwanascie punk-
tow, miedzy innymi szczegétowo ustalajgc barwe habitu — nie mégt by¢ ani
biaty ani czarny — gdyz kolory te domagaty sie specjalnej produkcji, zabraniajac
posiadania wiecej niz dwdch tunik24. Zasady te przestrzegane literalnie sprawiaty,
ze wspotczesnym trudno byto odréznié sposéb ubierania sie zwyktego biedaka od
stroju brata mniejszego25. Z czasem habit, gdy sie w swym kroju sformalizowat,
stawal sie coraz bardziej komunikatem nie wytgcznie o ubdstwie ale o warto-
$ciach nazywanych duchowoscia franciszkanska. Powstawanie w obrebie za-
konu franciszkanskiego wielu tradycji doprowadzito takze do zréznicowania
habitéw, a proces ten byt stymulowany tez przez zréznicowanie warunkéw

22 Por. G. Rocca [red.], La sostanza dell'Effimero. s. 319.

232 C 69. Nie miejsce tutaj na analize hermeneutyczng tego tekstu, aby oceni¢ stopien jego
wiarygodnosci historycznej. Wazne jest, ze tekst przekazuje u zarania zakonu tendencje
zachowania Scistego ubostwa stroju.

24 San Bonaventura, Opuscoli francescani I, Roma 1993, ss. 130-133.

25 K. Esser, Origini e valori autentici dell'ordine dei Frati minori, thum, wioskie G. Foiadelli,
Milano 1972, s. 140.
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geograficznych, w ktorych zyli franciszkanie, oraz r6znych zadan, jakie podej-
mowali262Powstawaniu odrebnych tradycji towarzyszyty takze spory; ktory
z krojéw habitu najbardziej przypomina ten Swietego Franciszka. Spory te moz-
na rozumie¢ réwniez w perspektywie semiotycznej jako tendencje do najdosko-
nalszego, najbardziej czytelnego komunikowania i autokomunikowania wartosci,
ktére mozemy nazwac -franciszkanskimi. Obecnie rézne kroje habitu poszcze-
golnych gatezi zakonu franciszkanskiego sg komunikatami, ktére w encyklopedii
posiadajg znaczenia zwigzane nie jedynie z pierwotnymi wartosciami francisz-
kanskimi, ale takze z innymi faktami kulturowymi: postacie historyczne, a takze
literackie czy filmowe tworzg wspdtczesne znaczenie habitu jako szary francisz-
kanina.

Jednak podobnie jak w wypadku habitu rozumianego jako kostium takze na
jego postrzeganie jako szaty ma wptyw jego traktowanie jako odziezy. Odejscie
od traktowania habitu jako odziezy sprawia, ze franciszkanin w pewnych mo-
mentach zycia komunikuje poprzez stréj wartoscifranciszkarskie, a w innych-
gdy nie jest odziany w habit — tego komunikatu nie wysyia.

3. Konkluzje

Zmiany w rozumieniu znaczenia habitu franciszkanskiego wynikaja, jak
stwierdzono wyzej, przede wszystkim z jego selektywnego, ograniczonego do
pewnych, nie bardzo precyzyjnie wyszczegdlnionych, a raczej pozostawionych
do osobistego uznania okolicznosci. Niniejszy tekst z racji przyjetej perspekty-
wy fenomenologiczno-semiotycznej ma charakter opisowy, dlatego sformuto-
wane konkluzje majg wytgcznie charakter hipotezy mozliwej do weryfikacji
jedynie poprzez prowadzone innymi metodami badania.

3.1 Obcos¢jako przyczyna selektywnego uzywania habitu

Mozliwag przyczyng selektywnego noszenia habitu moze by¢ prze$wiadcze-
nie o jego obcosci. Obserwacja ludzi przechodzacych ulica zdaje sie je potwier-
dzac, przynajmniej w warstwie wizualnej. Franciszkanie idgcy w habitach ulica
jawia sie jako z/zzzz, w pewnym sensie obcy. Odrdzniaja sie takze od ludzi ubo-
gich, podczas gdy w poczatkach zakonu stréj do nich witasnie upodabniat.
W spoteczenstwie coraz bardziej zlaicyzowanym i posiadajgcym w encyklope-
dii uzywanej coraz mniej znaczeh zwigzanych z tradycjg chrzescijaniska, habit
i mezczyzni wenh ubrani moga i coraz czesciej sg traktowani jako strukturalnie
obcyll, a ich pojawienie sie jako ksenofania. Obcos$¢ strukturalna dotyczy wszyst-

26 S. Gieben, Stona dell'abito francescano, s. 476nn.
21 B. Wandenfels, Topografia obcego, ttum. J. Sidorek, Warszawa 2002, s. 32.
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kiego, ,,co mozna napotka¢ poza okreslonym porzadkiem”, a wiec takze stro-
ju2* . Wzbudza ona wszakze przeciwstawne reakcje, obok agresji takze fascyna-
cje. Weryfikacja tej hipotezy musi prowadzi¢ do refleksji nad innymi mozliwymi
formami komunikacji poprzez strdj noszony, czyli nad inng forma szaty fran-
ciszkanina. Swiety Franciszek byt - jak mozna sadzi¢ - otwarty na taka zmiane,
gdyz poleca prowincjatom odnosnie nowicjuszy:

Potem [ministrowie] dadzg im [nowicjuszom] odziez na czas préby, to jest: dwie

tuniki bez kaptura, sznur, spodnie i kaparon siegajacy do pasa, chyba ze tymze

ministrom co innego wyda sie wtasciwszym wedtug Boga (Reg |1, 10-11).

3.2 Wielo$€ rél — zamazanie tozsamosci

Selektywnos¢ uzywania habitu moze rowniez pogtebi¢ rozumieniejak i samo-
rozumienie tozsamosci franciszkaninajako jednej z wielu rol, ktére ma on w swym
zyciu spetnia¢. Cztowiek w swym zyciu spetnia wiele rél, czesto przeciwstaw-
nych lub co najmniej wymagajgcych zupetnie innego zachowania, autoprezenta-
cji czy postugiwania sie innym jezykiem. Wielos¢ rél petnionych przez cztowieka,
ptynnie przechodzacych jedna w druga czesto determinuje - jak to stusznie
zauwaza Helmuth Plessner-zarowno istnienie, jak i jego ujmowanie?9. Zwykle
znakiem petnionej roli jest konkretny stréj, dlatego jest realnym niebezpieczen-
stwem odgrywanie rolifranciszkanina wtedy, gdy sie wdziewa habit i odgry-
wanie innej roli bez tej szafy. Wtedy habit bedzie czynit mnicha, to znaczy, ze
franciszkanin wktadajgc swa sza/e bedzie rodzajem aktora, ktérego rola odgry-
wana nadaje znaczenie przedmiotom, w tym takze strojom. Podobnie jak aktor
wychodzacy na scene w chustce na gtowie, z przewigzanym okiem i pataszem,
jest w trakcie sztuki piratem, a scena zamienia sie w poktad statku30, tak fran-
ciszkanin ubierajac sie w habit moze dopiero wtedy zyskiwac¢ swiadomos¢ by-
cia franciszkaninem. Jednak tozsamos¢ kazdego cztowieka, a wiec takze
franciszkanina, musi wykracza¢ poza wszelkie petnione przez niego role, ma
by¢ konstytutywna dla wszystkich petnionych rél. Habit za§ ma by¢ wyrazem
tejze tozsamosci a nie strojem niezbednym do poprawnego odegrania okreslonej
spotecznej roli.

2a Tamze, 33n.

29 H. Plessner, Przyczynek do antropologii aktora, ttum. A. Zatuska, [w:] tenze, Pytanie o conditio
humana, Warszawa 1988, s. 215n.

30 J. Limon, Miedzy niebem a sceng, Gdansk, b.d., s. 213.
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Summary

The Franciscan Habit: philosophical Reflections

Since the founding of the Franciscan Order, the habit has been the sign by
which Franciscans are recognized. Using the phenomenological-semiotic me-
thod, this article attempts to present the meaning of the habit in contemporary
culture. Using the typological progression: clothes, attire, garment, it argues
that the habit as a garment is a symbol of specific values. Summarizing the
various meanings of the habit today and during the Order’s early years, it pre-
sents the hypothesis that the reason for the change in the symbolic representa-
tion of the habit is the experience of alienation and the crisis of identity of the
Franciscans, (as)
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