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WSPOLPRACOWAC Z MARYJA
- NIEWIASTA EUCHARYSTII

Mysl personalistyczna odkrywa w osobie ludzkiej istotny wymiar prakseolo-
gicznyl. Osoba tresciowo nie wyczerpuje sie w swej racjonalnosci oraz indywidu-
alnosci, ale wyraza sie ponadto w wolnosci i szeroko rozumianej tworczosci.
Idee te przenikajg dzi$ gteboko do mariologii, ksztaltujac dynamiczny obraz
Maryi, ktéra nawigzuje relacje misteryjnej wspotpracy z ludzmi poszukujgcymi
zbawienia, stajagc sie dla nich Nauczycielka wiary2. Mocne przekonanie o real-
nej mozliwosci wspotpracy z Maryja w osigganiu $wietosci jest jedna z charakte-
rystycznych cech mariologii polskiej.

1. Fascynacja i zwatpienie wobec ludzkich mozliwosci

Pod wptywem filozofii Hegla rozwija sie idea ,,samorealizacji cztowieka”
(die Selbstrealisierung), Pojecie to wyraza prawde, ze w osobie ludzkiej istnieje
jakis obszar stawania sie. Innymi stowy w cztowieku kryje sie pewnego rodzaju
zdolno$¢ samostwarzania w ramach historii. Dzieki takiemu ujeciu osoba ludz-
ka przestaje by¢ postrzegana jako rzeczywistos¢ bierna wobec siebie samej.
Cztowiek dostrzega w sobie co$ realnego, statego, niezmiennego, ale rowniez
pewien element potencjalnosci i nieprzewidywalnosci. Cztowiek zanurzony
w strumieniu historii odkrywa ambiwalencje Swiata: rozdarcie bytu na prawde
i fatsz, dobro i zto, byt i nico$é3. Zyjac w obliczu sukcesu lub porazki, zycia lub
$mierci, rozwoju lub degradacji, zbawienia lub nie-zbawienia, cztowiek coraz
bardziej zauwaza koniecznos¢ zbiorowego wysitku dla urzeczywistnienia przy-

1 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1969.

2Por. S.C. Napidrkowski, Stuzebnica Pana (problemy-poszukiwania-perspektywy),Lub\in 2004,
ss. 9-20.

3 Cz. Bartnik, Personalizm, Lublin 2000, ss. 287-288.
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jetych przez siebie warto$ci. W tym znaczeniu wspétpraca z innymi podmiotami
staje sie sposobem zyciajednostki w spoteczenstwie.

We wspdtczesnym kontekScie mentalnym mozna jednak dostrzec znamiona
kryzysu poczucia sensu ludzkich dziatan i zbiorowych wysitkdw. O ile mysl oSwie-
ceniowa, skoncentrowana na rzekomo nieskornczonej potedze rozumu i nieogra-
niczonej sile wolnosci, stanowita jeszcze motywacje do sensownej dziatalnosci
spotecznej, o tyle po zatamaniu sie racjonalizmu oswieceniowego nastapit zalew
nihilizmu poznawczego i etycznego, ktérego gorzkim owocem jest pokusa rozpa-
czy4. Wobec kryzysu ideowego mariologia podejmuje wysitek intelektualny zmie-
rzajacy do ukazania osoby Maryi w sposéb realistyczny i dynamiczny, ukazujac
cate bogactwo faski Bozej dziatajgcej w historii Jej zycia. Zaproponowany przez
papieza Jana Pawla Il wencyklice Ecclesia de Eucharistia maryjny tytut ,,Niewia-
sta Eucharystii” kryje w sobie niezwykle gtebokie poktady znaczeniowe.

2. Biblijny portret Niewiasty Eucharystii

Okreslenie ,,Niewiasta Eucharystii” nie wystepuje w Biblii. Stanowi ono pota-
czenie biblijnego paradygmatu Niewiasty odniesionego do osoby Maryi z sakra-
mentalnymwydarzeniem Eucharystii. Maryjajako zapowiadanaw historii zbawienia
Niewiasta zaprasza Kosciot do odkrycia Eucharystii, sakramentu, w ktorym ,,zawie-
ra sie cata tajemnica naszego zbawienia”s.

Ewangelie milcza na temat obecnosci Maryi podczas Ostatniej Wieczerzy.
Natomiast inne teksty Nowego Testamentu wyraznie potwierdzajg obecnos¢ Maryi
we wspdlnocie Apostotdw po zmartwychwstaniu Chrystusa i na famaniu chleba
(Dz 1,14, 2,42). Maryja uczestniczacw Eucharystii wyrazata wiare w sakramen-
talng obecno$é swego Synaw misterium konsekrowanego chleba i winas.

Gieboki zwigzek Maryi z Eucharystig nie polega jedynie na uczestniczeniu
w Uczcie Eucharystycznej, gdyz cala wewnetrzna postawa Maryi wskazuje na
fakt, ze jest Ona ,,Niewiastg Eucharystii w catym swoim zyciu”7. Jest przewod-
niczkaw poznawaniu gtebi Tajemnicy Eucharystii. W encyklice papiez Jan Pawet |1
Zwraca uwage na te perykopy biblijne, ktére podkreslajg eucharystyczna wiare
Maryi.

Wydarzenie Zwiastowania (Lk 1,26-38) objawia wyraznie bezwarunkowag
wiare Maryiw realizacje Bozych zamierzen zbawczych. Fragment ten jest inter-
pretowany jako akt ofiarowania swego tona przez Maryje dla dokonania dzieta

4 Jan Pawel |1, Fides et ratio, 91.
5 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 111, g. 83, a.4 c.

6 Por. Jan Pawet 11, Ecclesia de Eucharistia, 54.
7 Tamze, 53.
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Wocielenia Odwiecznego Stowa. Eucharystia wyraza ciggtos$¢ i jednosé wydarzen
paschalnych z tajemnicg Wcielenia. Dlatego mozna uznac, ze poczecie Jezusa
w tonie Maryi stanowi antycypacje sakramentalnego przyjecia Chrystusaw Ta-
jemnicy Eucharystii, jaka dokonuje sie w sercach wierzacych. Papiez dostrzega
rowniez analogie miedzyfiat Maryi iamen, wypowiadanym przez wiernego
przyjmujacego Ciato Panskie. Spozywajac prawdziwe Ciato Chrystusa pozosta-
jemy w jednosci z wiarg Maryis.

W nawiedzeniu $w. Elzbiety (Lk 1, 39-45) Maryja jawi sie jako pierwsze
historyczne personalne tabernakulum. Syn Bozy obecny pod sercem Maryi po-
zwala sie adorowac $w. Elzbiecied. Noszac Zbawicielaw swoim tonie Maryjajako
Christofora stata sie wzorem pielgrzymowania z Chrystusem po sciezkach zycia.

Ewangeliczne perykopy o narodzeniu Chrystusa (£k 2,1-20; Mt 1,18-25) uka-
zuja Maryje kontemplujaca i tulacg w swych ramionach Chrystusa (por. Mt 2,11).
Ta scena przedstawia Maryje jako wzér mitosci i stanowi natchnienie podczas
przyjmowania Komunii $wietej przez wiernychl(.

Cale zycie Maryi posiadato ,,wymiar ofiarny Eucharystii’’ll. Proroctwo Syme-
ona (kk 2,34-35) wypowiedziane podczas ofiarowania Jezusa w $wiatyni jero-
zolimskiej byto zapowiedzig dramatu ukrzyzowania i zarazem udziatu Maryi
w tajemnicy krzyza. Zycie Maryi byto ukierunkowane na Wydarzenia Kalwarii.
Przygotowujac sie do paschy swego Syna Maryja kazdego dnia przezywata ,,ko-
munie duchowg pragnienia i ofiary”, ktora wypetnita sie w zjednoczeniu z Chrys-
tusemw Jego Mece, a potem wyrazita w popaschalnej celebracji eucharystycznej
we wspolnocie apostotéw. Dla Maryi przyjmowanie Chrystusaw znakach sakra-
mentalnych byto jakby powtérnym przyjeciem serca Jezusa pod swoje serce
oraz ponownym przezywaniem tego, czego doswiadczyta stojac pod krzyzem!12.

Niezwykle znaczenie posiada scena pod krzyzem (J 19,25-27). Stowa skie-
rowane do Matki i do umitowanego ucznia nabierajg charakteru ostatniej woli
umierajgcego Chrystusa. W godzinie $mierci Chrystus czyni wazny dar dla Kos-
ciota. Wyrazenie ,,oto Matka twoja” kryje w sobie zachete, aby kazdy chrzescija-
nin przyjat do swego zycia Maryje jako dar Jej Synal3. Przezywanie w Eucharystii
pamigtki $mierci Chrystusa stanowiwezwanie do nieustannego przyjmowania tego
daru, ktéry jest rownocze$nie zadaniem upodobniania sie do Chrystusaw maryj-
nej szkole zycia chrzescijanskiego. Na wzor $w. Jana przyjmujemy w tajemnicy

8 Por. tamze, 55.

9 Tamze.

10 Tamze; por. Cz. Bartnik, Matka Boza, Lublin 2003, ss. 84-86.

11 Tamze, 56.

12 Tamze.

13 S. Budzik, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, Tarnéw 1997, s. 35.
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Eucharystii rébwniez Te, ktora jest nam dana jako Matka. Wiara w obecno$¢
Maryiwe wspdlnocie Kosciota celebrujagcego Eucharystie zostatawyrazona przez
wspominanie Bogarodzicy w liturgii wschodniej i zachodniej juz od czasOw sta-
rozytnychls.

Dok}adna egzegeza tekstow maryjnych w Nowym Testamencie pozwala na
sformutowanie wniosku, ze zaproponowany przez Jana Pawia 11 tytut ,,Niewia-
sta Eucharystii” posiada gtebokie uzasadnienie biblijnels. Kosciét patrzac na
Maryje odkrywaw Jej osobie wzor nieztomnej wiary oraz prawdziwej pobozno-
sci eucharystycznej.

3. Zycie Maryi jako liturgia

Liturgia ko$cielna stanowi modlitewny wyraz uniwersalnej jednomys$inosci
wwierze. Liturgia przezywana przez catg wspoélnote eklezjalng jest szczeg6lng
manifestacjq koscielnej wiary wjej dogmatycznym aspekcie. Dlatego liturgia
sprawowanaw Kosciele moze stusznie zostac zinterpretowana jako spoteczne
wyrazenie dogmatu w kulcie publicznym. Flamandzki teolog Edward Schille-
beeckx wprowadza rozréznienie na liturgie koscielng oraz liturgie zyciowa,
egzystencjalna, Swieckalé. Przez liturgie egzystencjalng nalezy rozumieé cato$¢
ludzkiej egzystencji, doswiadczanej i przezywanej jako ciggty akt uwielbienia
Boga. Mozna powiedzie€, ze liturgia egzystencjalna jest jakims$ przedtuzeniem
liturgii koScielnej. Z niej wyptywa i do niej prowadzi.

Nowy Testament (Flp 2,17; 4,18; Hbr 13,16; Ap 21,22) kfadzie fundament
pod nowe rozumienie kultu, w ktérym obcigzone balastem formalizmu katego-
rie religijne, charakterystyczne dla prawa Starego Testamentu, zostajg dopet-
nione pojeciem duchowej ofiary sktadanej w codziennym zyciu przez chrzescijan,
identyfikujacych siebie jako kaptanski Lud Bozy (1 P 2, 5). Biblia wyraznie
ukazuje potrzebe egzystencjalnego kultu rozumianego w szerszym znaczeniu
jako realizacje prawdy, dobra, mitosci, pomocy i solidarnosci miedzyludzkiej.
Fakt samo-ofiarowania Jezusa na krzyzu zostat dokonany nie w kontekscie uro-
czystej celebracji, lecz w okre$lonej dramatycznej sytuacji egzystencjalnej, co
w konsekwencji pozwala wysuna¢ postulat, aby cate zycie ludzkie traktowac
jako egzystencjalng forme sktadania duchowej ofiary Bogu. Zachowywanaw cig-
gu pierwszych trzech wiekdw po narodzeniu Chrystusa rezerwa wzgledem budo-
wania oltarzy i Swigtyn oraz wybitnie eschatologiczna orientacja pierwotnego

14 Jan Pawel 11, Ecclesia de Eucharistia, 57.

15 Por. J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1996; tenze, Biblijna droga poboznosci
maryjnej, Kielce 2002; H. Langkammer,Ma/yya w Nowym Testamencie, Gorzéw Wielkopolski
1991; A. Jankowski, Blizej Bogarodzicy. Studia z mariologii biblijnej, Krakdw 2004.

16 Por. E. Schillebeeckx, God the Future ofMan, London 1969, ss. 95-96.
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chrzescijanstwa sprzyjata rozumieniu wszelkiej pozytywnej doczesnej ludzkiej
aktywnosci jako wyrazu duchowego uwielbienia Boga. Stowa $w. Pawta: Czy
jecie, czypijecie, czy cokolwiek innego czynicie, wszystko czyncie na chwate Boza
(1 Kor 10,31) stanowig wyraz jednosci miedzyprofanum asacrum. Na skutek
odkupienia cata rzeczywistos¢ zostata uwolniona spod dominacji sit zta i podda-
na Chrystusowi (IKor 3,22-23). Odkupienie pojmowano wéwczas jako rodzaj
egzorcyzmu, dedeifikacji (odbostwienia) oraz oddemonizowania rzeczywisto-
Sci Swieckiej i przetamania pierscienia absolutnego fatum, gtoszonego przez
starozytny $Swiat. Dazenie do realizacji zasad sprawiedliwosci, mitosci i brater-
stwa byto doswiadczane przez gminy chrzescijanskie jako spoteczny imperatyw
ptynacy z przezywanej liturgii.

Jan Pawet Il zauwaza, ze cate zycie Maryi przybrato forme egzystencjalne-
go kultu Bogall. Jej prozaiczne czynnosci, wykonywane z wiarg, nadzieja i mito-
$cig, nabieraty charakteru ,,$wieckiej liturgii”. Ona poprzez swojg codzienno$¢
wielbita Ojca niebieskiegoprzezJezusa, zJezusem i wJezusie. Historia Jej zycia
stata sie doksologig stanowiaca wzor liturgii egzystencjalnej dla wszystkich poko-
lenn wierzacych. Zycie Maryi byto nieustannym aktem uwielbienia i dziekczy-
nienia Bogu za wielkie rzeczy, ktore Jej uczynit.

Obecnie mozna zaobserwowac zjawisko okreslane jako przechodzenie od
myslenia typu kosmocentrycznego do antropocentrycznego. W rezultacie w $wia-
domosci wspotczesnego cztowieka elementy Swiata materialnego (woda, olej,
ikona) przestajg by¢ rozumiane jako znaki wyrazajace laske Bozg. Natomiast
wartosci etyczne (mitos$¢, sprawiedliwosé spoteczna, solidarnosé w cierpieniu)
stajg sie srodowiskiem i sposobem Bozego objawienia w konkretnej sytuaciji
historycznej i egzystencjalnej cztowieka.

Wedtug flamandzkiego teologa zaréwno orientacja kosmocentryczna zwro-
cona bardziej ku naturze Swiata, jak i orientacja antropocentryczna zwrécona
humanistycznie ku historii stanowig wyraz sakramentalnosci $wiata i powinny by¢
rozwazane we wzajemnym powigzaniu. Sferawartosci humanistycznych jeszcze
bardziej niz Swiat materialny musi by¢ uznana za sakramentalne i historyczne
objawienie Bozej obecnoscils. Stanowisko flamandzkiego teologa akcentuje przede
wszystkim osobe ludzkg jako fundamentalne centrum teofanijne, ktore doskonale
koresponduje z wrazliwoscig humanistyczng we wspétczesnym Swiecie.

Wiara chrzescijanska nie powinna by¢ rozumiana jako ucieczka od $wiata
doczesnego w ,,getto” koscielnej liturgii, rozumianej jako sui generis azyl bez-
pieczenstwa przed rzekomym ztem rzeczywistosci materialnejl9. Sobér Waty-

17 Jan Pawvet 11, Ecclesia de Eucharistia, 58.

18 E. Schillebeeckx, God the Future ofMan, ss. 110—112; por. tenze, Gott, Kirche, Welt, Mainz
1970, ss. 41-56.

19 Tenze, God the Future ofMan, s. 102; por. tamze, ss. 146-164.

51



Antoni Nadbrzezny - KUL

kanski 1l podkresla, ze eschatologiczne oczekiwanie chrzescijan nie eliminuje
podejmowania doczesnych zadan, lecz jeszcze bardziej motywuje i przynagla
do pracy nad lepszym $wiatem (por. KDK21,39,43). Starozytne chrzescijanskie
uczty mitosci (agape) sa przyktadem harmonijnego taczenia celebracji scisle
liturgicznej ze ,,Swieckim kultem”20. Osobowa wiez cztowieka z Bogiem nigdy
nie realizuje sie w bytowej prézni, ale jest ugruntowanaw $rodowisku ludzkich
relacji i doswiadczen. Nie oznacza to jednak redukcji wymiaru wertykalnego do
czysto horyzontalnego, tak charakterystycznej dla przedstawicieli nurtu teologii
$mierci Boga. Akceptacja ,,swieckiego” kultu pocigga za sobg konieczno$¢ wyra-
zenia explicite chwaty i dzigkczynienia Bogu poprzez uczestnictwo w koscielnej
liturgii. ,,Swiecka liturgia” przezywana w sferze codziennych ludzkich do$wiad-
czen jestw swym najgtebszym wymiarze darem taski otrzymanej i przezywanej
w liturgii koScielnej2l.

W efekcie chrzescijanska liturgia koscielna i liturgia egzystencjalna nie
moga by¢ rozpatrywane w izolacji ani w opozycji wzgledem siebie, leczjako jedna
organiczna, korelatywna rzeczywisto$¢ dwubiegunowa. Ewangeliczny zwigzek
wydarzen obmycia ndg apostotom przez Chrystusa (mandatum novum) oraz usta-
nowienia Eucharystii wskazujg na konieczno$¢ dostrzegania sakramentalnego
wymiaru w aktywnosci Swieckiej oraz wigzania liturgicznego zycia Kosciota
z realizacjg stuzebnego braterstwaw Chrystusie. Dzigkczynienie sktadane Bogu
podczas sprawowanej liturgii domaga sie intensyfikacji wysitkow na rzecz reali-
zowania ludzkiej mitosci, solidarnosci, sprawiedliwosci, wolno$ci oraz promocji
wszelkiego dobra w Swiecie. Rzeczywisto$¢ celebrowana podczas Eucharystii
przedtuza sie i jakby dopetnia spotecznie w ludzkiej historii, ktéra dzieki temu
moze stac sie historig zbawienia. Jedno$¢ liturgii koscielnej i liturgii egzys-
tencjalnej sprawia, ze cztowiek Swiecki (homo mundanus) realnie staje sie czto-
wiekiem religijnym (homo religiosus)22

W $wietle powyzszych rozwazan tatwo zauwazy¢, ze Maryja doskonale taczy
w swoim zyciu wymiar liturgii eucharystycznej oraz liturgii egzystencjalnej. Po-
przez mito$¢ macierzynska oraz stuzbe Chrystusowi i ludziom Maryja przezy-
wata Eucharystie na sposéb antycypacji jeszcze przed jej historycznym
ustanowieniem w Wielkoczwartkowy wieczér. Trwajac pod krzyzem wyrazita
swawiare paschalng, a po zmartwychwstaniu uczestniczytajako nieztomny Swia-
dek Chrystusa w Eucharystii celebrowanej przez apostotéw. Maryja catos¢ swo-
jej ziemskiej egzystencji wigzata ze stuzbg dla Krélestwa Bozego. W Jej
postepowaniu nie byto nigdy roztamu miedzy wiarg a praktyka zycia.

20 Tamze, s. 103.
21 Tamze, s. 106.

2 Tamze, ss. 108-109; por.E.Schillebeeckx,Mensenalsveriiaalvan God, Baam 1989, ss. 195-197.
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4. Magnificat jako biblijna podstawa kultu maryjnego

Uzasadnienie chrzescijanskiego kultu maryjnego nie moze sie dokonywaé
jedynie na drodze teologicznych spekulacji, lecz musi sie odwota¢ do miejsca
zrodtowego, ktérym jest Pismo Swiete. Zawarty w Ewangelii $w. £ ukasza Kan-
tyk Maryi (Lk 1,46-55) stanowi biblijng podstawe kultu maryjnego oraz jego
historiozbawczg strukture232Metoda Redaktionsgeschichte pozwala dostrzec
w Magnificat kompilacje wielu charakterystycznych motywow starotestamen-
talnych, typowych dla poboznosci izraelskiej. Istnieje wiele biblijnych przykia-
doéw modlitw zanoszonych do Boga przez kobiety-matki, ktérych struktura odpo-
wiada ewangelicznemu Magnificat™.

Kazde biblijne Magnificat posiada wtasciwe sobie Sitz im Leben i kryje
w sobie cata tajemnice zycia okreslonej kobiety zydowskiej, ktérej osobiste do-
Swiadczenie, zawarte w stowach wypowiadanej modlitwy, pozostaje dla innych
w duzej mierze nieprzekazywalne. Oczekiwanie przez Maryje na narodziny
Mesjasza musi by¢ interpretowane nie tylko na ptaszczyznie naturalnej jako
macierzynska rados$¢ z powodu rozwijajacego sie nowego zycia, ktore jest po-
czatkiem nowej mozliwosci w ramach ludzkiej historii, lecz bardziej w perspek-
tywie religijnej jako rados$¢ z majacego sie narodzi¢ zwiastuna definitywnego
nadejscia Krélestwa Bozego. Spotkanie dwoch kobiet spodziewajgcych sie po-
tomstwa, Maryi i Elzbiety oraz rados$¢ ich macierzynskiego oczekiwania stanowi
dla Matki Pana konkretny motyw do wyrazenia Bogu stow uwielbienia i dziek-
czynienia za wspaniate dzieta Bozej dobroci. Tekst Magnificat, zredagowany
przez $w. Lukasza w okresie popaschalnym, przybiera ostatecznie ksztatt hymnu
o charakterze refleksyjnej medytacji, ktory jako wczesnochrzescijanski zapis
liturgiczny potwierdzajacy kult maryjny odstania podstawowsg strukture auten-
tycznej chrzescijanskiej modlitwy. W ewangelicznym Magnificat nalezy dostrze-
gac¢ zaréwno indywidualng modlitwe Maryiw okreslonym konteks$cie egzysten-
cjalnym, jak réwniez wyraz teocentrycznej poboznosci maryjnej pierwszych gmin
chrzescijanskich2s.

Magnificatfest przede wszystkim modlitewna piesnig dziekczynieniai uwiel-
bienia Boga ze wzgledu na Niego samego. W tym sensie wyraza on istote poboz-
nosci eucharystycznej. W jej centrum znajduje sie zywy Bog dziatajacy zbawczo
w historii $wiata. Magnificat ukazuje Boga, ktory przychodzi do cztowieka po-
przez historie obdarzajac zbawieniem i wolnosciag. Maryja jako swiadomy pod-

23 Por. Cz. Bartnik, Matka Boza, ss. 86-89.

2 E. Schillebeeckx, Het geloofsleven van de ,,dienstmaagd des Heren", ,, Tijdschrift voor
Geestelijk Leuven” 10(1954), ss. 246-248.

%5 Tenze, Mafiologie: gisteren, vandaag morgen, [w:] E. Schillebeeckx, C. Halkes, Maria:
gisteren, vandaag, morgen, Baarn 1992, ss. 56-57.
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miot sktada Bogu dzigkczynienie zarowno w wymiarze jednostkowym (za dar
Jezusa Odkupiciela), jak i wspélnotowym (za wszelkie zbawcze interwencje
Boga w historii 1zraela). Magnificat wyraznie okre$la ksztatt chrzesScijanskiej
modlitwy, kt6ra nigdy nie realizuje sie jako indywidualistyczne radykalne novum,
lecz w istotnym powiazaniu z cala tradycjg modlitwy, z ktérej naturalnie wyra-
sta. Modlitwa Magnificat stanowi uroczyste wspomnienie (anamneze) wielkich
dziet Bozych dokonanych w historii26. Odstania uniwersalizm Bozych obietnic
spetnionych w historii zbawienia. Upamietnia magnolia Dei, rozumiane jako
permanentne i wcigz odnawiajgce sie mitosierdzie Boga, okazane ubogim Jah-
we (anawim), bogobojnym, zepchnietym na margines spoteczny (wymiar
jednostkowy) oraz mitosierdzie Boze okazane catemu Izraelowi, rozumianemu
kolektywnie jako cierpigcy Syn Bozy i Stuga Jahwe (wymiar wspdélnotowy)?7.

Maryja wyrazajac wdziecznos¢ za realizacje Bozych obietnic zbawczych
ukazuje, ze modlitwa chrzescijafiska nie moze ograniczac sie jedynie do wymia-
ru osobistego, lecz musi uwzgledni¢ szerszg ponadosobistg perspektywe planu
Bozego. Anamneza realizacji obietnic Bozych w przesztosci stanowi uzasadnienie
skutecznosci modlitewnych prosb. Modlitwa btagalna jest zawsze ukazaniem,
uznaniem kreatywnej wiernosci Bogaw historii ludzkiej. Odpowiedzig ze strony
cztowiekajest dziekczynne winszowanie Bogu, ktore zmierza do przyjecia formy
wspolnotowej celebracji liturgicznej. Dlatego sens modlitwy nie wyczerpuje sie
jedynie we wzajemnym braterskim umocnieniu lub upomnieniu czy tez tworzeniu
ludzkiej komunii, lecz tkwi w rzeczywistosci transcendentnej, w samym Bogu,
ktéry wchodzi w mitosna relacje z cztowiekiem. Modlitwa staje sie wOwczas nie
tyle nosnikiem i przekaZznikiem nowej informacji miedzy cztowiekiem a Bo-
giem, ile raczej pogtebieniem i wzmocnieniem istniejgcej juz relacji wiary,
nadziei i mitosci28,

ModlitwaMagnificat charakteryzuje sie wyraznym rysem eschatologicznym,
ukazujac napiecie miedzy tym, ,,co juz”, a tym, co ,,jeszcze nie”. Historia jest
rozpieta miedzy ludzkim poczatkiem i ludzkim koricem. Maryjajest tu ukazana
jako eschatologiczna ikona Kosciota. W konsekwencji kult maryjny odstania
ukrytyw sobie wymiar eschatyczny, ukierunkowujgc chrzescijanska poboznosc ku
ostatecznemu spetnieniu Bozego zbawienia. Medytacyjna modlitwa Maryi uka-
zanawMagnificat staje sie echem Bozych obietnic, rezonansem historii zbawie-
nia, bez ktorej bytaby tylko zwykla, pozbawiong podstaw, ludzka projekcja
przysztosci. Modlitwa Maryi, a w konsekwencji cata chrzescijariska poboznosc
maryjnajestwyrazem prawd wiary osobiscie doswiadczanych w zyciu. Magnificat

26 Tamze, s. 27.

21 Tamze; por. E. Schillebeeckx, Hetgeloofsleven van de ,,dienstmaagd des Heren®, ss. 264-265.
28 E. Schillebeeckx, Evangelie verhiiten, Baam 1992, ss. 28-29.
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ukazuje jednoznacznie, ze w ludzkiej modlitwie inicjatywa nalezy absolutnie do
Boga, ktéry sprawia, ze staje sie ona darmowym darem laski (1J 4,10). Ponie-
waz laska Boza objawia sie konkretnie na sposéb widzialny w historii, ktéra
staje sie swoistg koncentracjg zbawczego dziatania Boga i Jego prowokujgcej
obecnosci, dlatego modlitwa nie jest nigdy aktem o charakterze catkowicie we-
wnetrznym. Jest w niej rOwniez obecna silna tendencja ad extra2d.

Modlitwa to stan osobowego otwarcia sie na odwiedziny Boga, postawa pod-
daniasie dziataniu Bozemu (pati divina), podmiotowa gotowos¢ i dyspozycyjnos¢
do recepcji Boga przychodzacego w historii i przez historie303Magnificat ukazuje
modlitwe jako umiejetnos¢ przyjmowania daru Bozego bez zimnych kalkulaciji,
bez stawiania Bogu okreslonych warunkoéw, lecz w postawie ewangelicznego,
dzieciecego zafascynowania (por. Mk 10,15). Maryja w modlitwie Magnificat
interpretuje catg rzeczywisto$¢ stworzong, przedmiotows i podmiotows jako
czysty dar Boga, ktéry sktania osobe ludzkg do wyrazenia egzystencjalnego dziek-
czynienia poprzez chrzescijanskie czyny i dzieta. Wskazuje na konieczno$¢ wig-
zania postawy wiary z tradycjg modlitwy. Maryja jawi sie jako nauczycielka
autentycznej chrzescijanskiej poboznosci eucharystycznej, w ktérej centrum
znajduje sie zywy Bbog, manifestujgcy swa sakramentalng obecnos¢ w Euchary-
stii i historii zbawienia. Modlitwa wwymiarze stownym musi znalez¢ swoje przed-
tuzenie i potwierdzenie w mitosci blizniego stajac sie dzieki temu egzystencjalng
modlitwg-w-czynie”

Magnificat stanowi zatem biblijng podstawe do ukazywania chrzescijanskiej
poboznosci maryjnej jako poboznosci na wzérMaryi (modlié¢ siejak Maryja). Po-
moze to zréwnowazyc¢jednostronnosc propozycji tzw. poboznosci do Maryi (mo-
dli¢ sie do Maryi). Pobozno$¢ na wzor Maryi to glteboka fascynacja wielkosScia
i dobrocig Boga, ktéry w ramach historii nadaje sens dziataniom cztowieka32.

Analiza ewangelicznego Magnificat sktania do teocentrycznego zoriento-
wania chrzescijanskiej poboznosci maryjnej. Dziekczynienie Bogu wyrazone
w strofach Kantyku stanowi odpowiedZ Maryi nie tyle na teofanie kosmiczna, ile
raczej na misterium historycznego objawienia Boga w Wydarzeniu Wcielenia.
Zatem poprawna i biblijnie inspirowana pobozno$¢ maryjna musi koniecznie
uwzgledni¢ wymiar historiozbawczy, a nie koncentrowac sie na formutowaniu
i mnozeniu przywilejéw oraz maryjnych tytutow.

Magnificat stanowi teologicznie zredagowang podstawe chrzes$cijanskiego
kultu Maryi ze wzgledu na wielkie rzeczy, ktore uczynit Jej Wszechmocny. Jest
on modelowym przyktadem chrzescijanskiej modlitwy maryjnej o charakterze

29 Tamze, ss. 29-30.
30 Tamze, s. 30.
31 Tamze, s. 31.
32 Tamze, ss. 30-31.
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historiozbawczym i personalistycznym. Kult maryjny bedacy integralng czescig
catego kultu chrzescijanskiego ukazany jest jako modlitwa oparta na schema-
cie: do Boga Ojca przez Jezusa w Duchu Swietym oraz w eklezjalno-relacyjnym
zjednoczeniu z Maryja i Swietymi. W konsekwencji teologiczna analiza Magni-
ficat pozwala rozumie¢ pobozno$¢ maryjng bardziej jako modlitwe wrazz Ma-
ryja (aspektwspolnotowy) i na wzérMaryi (aspekt wzorczy) nizjako modlitwe do
Maryi, btednie sugerujaca uznanie Matki Pana za absolutny ,,przedmiot” kultu
chrzescijanskiego, ktérym zawsze musi pozosta¢ Bog.

Traktowanie kultu maryjnego jako odrebnej, absolutnie autonomicznej, kon-
kurencyjnej lub nawet opozycyjnej formywobec chrzescijanskiego kultu o cha-
rakterze trynitamym jest sprzeczne z sakramentalng strukturg historii zbawienia,
ktéra teologicznie okresla role Maryi w Bozym planie, ajednocze$nie tym sa-
mym potwierdza zasadnos$¢ czci oddawanej Matce Pana ze wzgledu na magna-
lia Dei dokonane w Nigj i ze wzgledu na Nig. Obok modlitwy wrazz Maryjg i na
wzor Maryi wspétczesna mariologia dostrzega potrzebe dziekczynienia Bogu
rowniez za Maryje, ktora jestwe wspdlnocie Kosciota nauczycielka autentycznej
poboznosci eucharystycznej. Ponadto pobozno$é maryjna nie ogranicza sie je-
dynie do wymiaru modlitwy (yeneratid), lecz dopetnia sie i weryfikuje na ptasz-
czyznie egzystencjalnego nasladowania Matki Pana (imitatio).

5. Kontemplowa¢ z Maryja oblicze Chrystusa

Ogtoszony przez papieza Jana Pawla SIRok Eucharystii (pazdziernik 2004-
pazdziemik 2005) stanowi! doskonalg okazje do ponownego odkrycia gtebokich
relacji zachodzacych miedzy Maryja a Eucharystigd3. Samo macierzynstwo Maryi
posiada swoj wymiar sakramentalny. Jest ono wielowymiarowa rzeczywistoscia,
ktora mozna postrzegac jako rodzaj ,,sakramentu”, rozumianego jako realne
i historyczne spotkanie z Bogiem za po$rednictwem cztowieczenstwa Jezusa.

Macierzyhstwo Maryi nie ustato wraz z Jej Wniebowzieciem. Mariologia
podkresla trwale duchowe macierzynstwo Maryiwzgledemwszystkich ludzi (mater-
nitas continua}. Maryja jako wywyzszona Matka Pana ogarnia swoim macierzyn-
skim zasiegiem cala ludzko$¢. Jednak Jej macierzynskawspotpraca z ludZmi pozo-
stajgcymi jeszcze w pielgrzymce wiary posiada charakter analogiczny i misteryjny.
Jest onajakims rodzajem duchowej komuniiw ramach tajemnicy Swietych obco-

wania (communio sanctorum), wstawienniczym sposobem oddziatywania na ludzi
poszukujgcych Chrystusa.

Maryija jawi sie na wszystkich szlakach ziemskich wedrowek jako pewny
znak, wskazujacy na Chrystusa obecnego w tajemnicy Eucharystii34. Jest Ona

33 Por. Jan Pawel 11, Mane nobiscum Domine, 8-10; P. D’Haese, J. Lamberts, De Eucharistie
in het hart van de Kerk en voor hel leven van de wereld, Leuven 2003.

34 Por. Jan Pawel 11, Redemptoris Mater, 44.
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dla Kosciota wcigz aktualnym zaproszeniem do kontemplacji Chrystusa Zmar-
twychwstatego, obecnego w sakramentalnych znakach. Stanowi Ona misteryjnie
rozumiang pomoc w interpretacji znakow Bozego dziatania w historii cztowie-
ka, Jej macierzynstwo jest nieustanng inspiracjg dla chrzescijan do realizacji
programu spotecznej solidarnosci z najubozszymi, wyptywajacego z owocnego
przezywania Eucharystii.

Summary
Cooperating with Mary, the Lady ofthe Eucharist

Mary, being the witness of the greatest love of God to the people, revealed in
the mystery of the death and resurrection of Christ, is the perfect example of
aserving figure in the midst of the needy. The serving figure becomes the criteria
of authenticity for the celebration of the Eucharist.

As the “Lady of the Eucharist”, in today’s tomworld, she is the spokesperson of
peace, social justice and human solidarity. Being mediatrix in Christ (mediatrix in
Christo), Mary creates a “friendly climate” to accept the graces of salvation
given to us in the direct meetingwith Christ and awakens moral praxis of Christian
life. The Church, discovering Maiy as the “Lady of the Eucharist”, recognizes in
her at the same time, an unfailing teacher in the building of the cultural dialogue
having its source in the sacrament of the altar.
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