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JEDNOSC SEOWA | SAKRAMENTU
W SWIETLE tK 24, 13-33

Celem niniejszego studium jest naswietlenie znaczenia teologicznego zwigz-
ku miedzy homilig i tamaniem chleba, ktéry wykazuje konstrukcja perykopy
£k 24,13-33. W trakcie trwajagcej dyskusji uczniow, ktdrg autor okresla termi-
nem homilia [(bpi/low (w. 14) i opiAeiv (w. 15)], sam Jezus zblizytsie do nich, lecz
oczy ich byty zamkniete i niepoznali Go (w. 16). Powyzszy fragment (w. 15-16)
znajduje sie w tzw. relacji koncentrycznej (naprzemiennej) wzgledem slow: Gdy
zajatz nimi miejsce u stotu, wziat chleb, odméwit btogostawienstwo, potamatgo
i dawat im. Wtedy oczy im sie otworzyly ipoznali Go, lecz On zniknagtim z oczu
(w. 30-31). Owa zaleznos¢ tworzy formula Kat eéyévero oraz stowa aurée i auroug™.
Woyrazenie Kai éyévETo év tw zwykle wprowadzaw wizje i objawienia niebianskie
(2,8n; Dz 1, 10)4, aw narracji podkresla komplementarny efekt tta i akcji3. W tym
wypadku sygnalizuje, ze ukazanie sie Zmartwychwstatego trzeba rozumie¢w re-
lacji do trwajacego dialogu i kroczenia drogg. Zaznacza rowniez pewne zawiesze-
nie w prowadzonej rozmowie, ktOre jest wazne w procesie rozpoznania Jezusad.
W w. 15 t3czy sie ze stowami Kai aircoe (i sam), informujacymi, ze Jezus jest tg
samg Osoba, ktdra po chrzciew Jordanie rozpoczeta dziatalnosé (3,23), i ktéra
pozniej widziano niosacg krzyz (23,32-33) oraz martwa w grobie (23,53).

1 Por. L. Dussaut, Le triptigue des apparitionsen Luc 24. Analysestructurelle, ,,Revue Biblique”
94(1987), ss. 171-172.

2Wyrazeniekv rep (w. 15) z bezokolicznikiem jest czestym zjawiskiem u t.ukasza. Czesto tez
faczy je z formutg wprowadzajgcg Kat éyévcTO z verbumfinitum. J. Kudasiewicz, Jeruzalem
- miejscem zbawczej $mierci Jezusa (Lk24, 13-33), ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
1(1978), s. 71.

3Por. G. Lohfink, Die HimmelfahrtJesu. Untersuchungenzu den Himmelfahrt und Erhéhungptexten
bei Lukas, Minchen-Kosel 1971, s. 194.

4 Por.J. d’Are La catéchesesurlaroute dEmmads (Lc 24,13-39), ,,Lumen Vitae” 32(1977), s. 10.
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1. Tre$é i forma homilii

Waznymi okres$leniami zw. 15 sg: zblizyésie (8yyifeuv) i i$€z nimi nopeikoGai.
Sama obecnos$¢ Jezusa nie wywotata typowego leku, ktéry zwykle towarzyszy opi-
som epifanii (24,37). Wspomnianego czasownikazblizyésie $w. L ukasz uzyt trzy-
krotnie w relacji ostatniego etapu wedrowki Jezusa ku Jerozolimie (19, 29. 37.
41)5. Cel owego kroczeniabytwczesniej ukryty: Gdy bytjuz blisko, na widok mia-
stazaptakatnad nim irzeki: Ogdybysitypoznato wten dzien to, co stuzypokojowi!
Ale terazzostato to zakryte przed twoimi oczami (19,41-42). Wyjscie naprzeciw
uczniom sugeruje, ze Jezus pragnie ukazac catg prawde o sobie (24, 15). Jego
inicjatywa jest analogiczna do opisu aktu stwérczego zawartego w Rdz 2. W obu
przypadkach zasadniczg role odegrato Stowo Boze (Lk 24,17)6. BOg zawsze czyni
pierwszy krok w kierunku cztowieka. Wkracza w jego historie, odkrywajac jej
ukryty, zbawczy zamyst. Wyjscie Jezusa ku zniecheconym uczniom potwierdza
Jego szczegblne upodobanie do ludzi zkamanych na duchu (7,34). Do tej grupy
moznazaliczy¢ tez chorych (Dz 3,10), a nawet nieprzyjaciot (4,7; 5,28). W trakcie
gosciny ogtaszat im zbawienie (19,5-10).

Uczniowie nie poznali Go na drodze, gdyz byli bardzo zajeci rozmowg (homi-
lig), a poza tym ukazat sie w innej, zmienionej formie: Potem ukazat sie w innej
postaci dwomznich na drodze, gdyszli do wsi (Mk 16,12). Zmiana Jego wygladu
mogta byé podobna do przemiany w czasie epifanii na Taborze: Gdy sie modlit,
wygladJego twarzy sie odmienit, a Jego odzienie stato sie ISnigco biate (Lk 9,29).
Przyczyna wywotujacapowstrzymanie wzroku miata charakter naturalny, badz
nadprzyrodzony. Zwolennicy opcji naturalnej sugerujg niesprzyjajgce warunki
marszu, typu: po$piech, dyskusja, gwattowny wiatr7. Natomiast wptyw czynnika
nadprzyrodzonego bardziej uwidacznia bliski kontekst. Ww. 16, istotne znacze-
nie maja czasowniki: Kpat«o (trzymaé, chwyci¢) orazmytuc6oKco (poznac). Kpar«u
zostat uzyty w trzeciej osobie liczby mnogiej, strony biernej czasu imperfectum, co
sugeruje, ze prawidtowe dziatanie oczu byto niemozliwes. Konstrukcja czasowni-
ka EKparouvTo, 0znaczajgcego przeszkode widzenia taczy sie z bezokolicznikiem
ETTLyvcovai, uzytym w dopetniaczu, ktory w takim zestawieniu oznacza cel9. Podob-
nie ww. 35 czasownik ylvcéokco zostat uzyty w stronie biernej (datsiepoznac), co

5Por. D. McBride, Emmaus thegracious Visit ofGod according to Luke, Dublin 1991, s. 125.

6 Por. X. Thevenot, Emmaiis, une nouvelle Genese? (Une lecturepsychoanalitique de Genese 2-3
et Luc 24,13-35), ,,Mélange de Science Religieuse” 37(1980), ss. 3-18.

7 Por. P. von der Osten Sacken, Kparéo, [w:] EDNT I (Exegetical Dictionary of the New
Testament I-1V, ed. H. Balz, G. Schneider, Michigan 1990-93), s. 314.

8Por. R. Rubinkiewicz, Znaczenie ,,otwarcia oczu” u £k 24, 31, [w:] F. Gryglewicz [red.],
Studia z teologii $w. £ukasza, Poznan 1973, s. 184.

9 Tot) z bezokolicznikiem nalezy réwniez do specyfiki stylu $w. Lukasza. Por. M. Zerwick,
Graecitas biblica, Roma 19604, s. 122.

26



Jednos¢ Stowa i Sakramentu w Swietle £ k 24, 13-33

réwniez pokazuje, ze widzenie uczniéw bytozaWodowane wedtug zamiaru Jezusa,
a proces rozpoznania byt od Niego uzaleznionyl(1WVydaje sie, ze zamyst Sw. £ uka-
sza byt katechetyczny. Chciat przez to bardziej ukazac prawde, iz samo patrze-
nie ludzkich oczu jest niewystarczajace, aby pozna¢ Zmartwychwstatego, gdyz do
tego niezbednajest pomoc Boga. Ponadto z tre$ciw. 25 wynika, ze przede wszyst-
kim potrzebna jest wiara.

Dalszy cigg prowadzonego dialogu wykazuje kilka elementow paralelnych
zwydarzeniem opisanym w Dziejach Apostolskich w rozdziale 8, ktérego boha-
terami sg diakon Filip i Etiop, eunuch krélowej Kandaki (w. 26-39). Filip, po-
dobnie jak zmartwychwstaty Pan, zblizyt sie jako obcy towarzysz podrézy,
a postawione przez niego pytanie zainicjowato dialog wokot chrystologicznej
interpretacji Biblii (Dz 8,32nn; por. 1253,7-8). W tym wypadku scene konczy
wzmianka o chrzcie Etiopa i dziwne znikniecie Filipa, podobne do znikniecia
Jezusaw Emaus (Dz 8,38-39). Konstrukcja tych opowiadan potwierdza autor-
stwo $w. L.ukasza. Prawdopodobnie o uktadzie tych tekstéw zadecydowata litur-
gia pierwotnej wspélnoty chrzescijanskiej, zas$ relacja .ukasza jest pewnym jej
summariumn.

W kolejnym fragmencie widac inkluzje ztozong z dwoch pytan: Rzeki do
nich: - CoOz to za rozmowy prowadzicie ze sobg w drodze? Oni zatrzymali sie
zasmuceni. A jeden z nich imieniem Kleofas odpowiedziat Mu: - Jeste$ chyba
jedynym przybyszem wJeruzalem, ktory nie wie, co sie w nim stato w tych dniach.
Izapytat ich: - Co takiego? (Lk 24,17-19). W strukturze catego opowiadania
powyzsze wersety sg utozone koncentrycznie dow. 28-29. Tres¢ tekstu zawiera:
gwakltownosc¢ sprzeczki (w. 17), zatrzymanie narracyjne (w. 17c) oraz wrazenie
wywotane pytaniem Jezusa (ww. 18-19). Podobnie jak poprzednio, tym razem
Jezus jako pierwszy pytaniem rozpoczat dialog, nawigzujgc do ich rozmowy
(w. 17.44; Dz 5,24). W ten sposéb, analogicznie jak we wprowadzeniu peryko-
py, $w. Lukasz potgczyt temat podrozy z dyskusjg o wydarzeniach paschalnych
(24, 17: av-ciBdAAere [...] ircpLTTctwuyuee ww. 13-14: rjoav TTOpeudpevoi [...] Kal
aurol d)piA.ouv). Uzyty czasownik avriBdAAa) (w. 17) jest hapaxw NT i wskazuje
na burzliwy charakter wczesniejszej rozmowy ucznidwl2. Pytanie Jezusa wywo-
tato konsternacje, ktora zapewne przerwata na chwile marsz droga, co sugeruje

10 ROwniez substrat aramejski méwi o celowym zatrzymaniu wzroku. R. Rubinkiewicz,
Znaczenie, s. 185.

11 Por. D. Stanley, Liturgical Influences on the Formation ofthe Four Gospels, ,,The Catholic
Biblical Quarterly” 21(1959), ss. 26-38; R. Orlett,/4n Influence ofthe Early Liturgy upon the
EmmausAccount, ,, The Catholic Biblical Quarterly” 21(1959), ss. 212-219.

12 Por. H. Balz, avridlXo, [w:] EDNT I, s. 109.
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aoryst czasownika Zatrzymanie w toku narracji otwiera ucznidéw na
Jezusa (w. 17 129)13

Zanim uczniowie zabrali glos, autor zwrdcit uwage na stan ich kondycji
duchowej za sprawa przymiotnika akuOpoiTOg, wskazujacego naprzygnebienie,
smutne spojrzenia iponury wyglad (por. Mt6,16)15.

Na pytanie Jezusa zareagowat Kleofas, ktérego imie wymienia $w. Jan w sce-
nie pod krzyzem: A obok krzyza Jezusowego staty: Matka Jego i siostra Matki
Jego, Maria, zona Kleofasa, i Maria Magdalena (19, 25). Czwarty ewangelista
uzytje wformie aramejskiej, natomiast $w. £.ukasz w greckiej. Prawdopodobnie
trzeci ewangelista znal go osobiscie lub korzystat z wlasnej, oryginalnej trady-
cjile. Odpowiedz Kleofasa w formie pytania zawiera lekkg ironie, wyrazajgca
zdziwienie, ze obcy niewiele wiedziat o minionych wydarzeniach w Jeruzalemt’.
Uzyty ww. 18 czasownik TTapoucéco (przebywac) wystepuje tylko w tym miejscu
i 0znacza zwyczajne zycie lub obecno$é¢ z okazji pielgrzymki czy swietal8. Mi-
mo, ze to, co robitw owych dniach w Jerozolimie, nie odbywato sie w konspiracji
(Dz 26,26), prawdziwe znaczenie Jego wizyty pozostato nieznane zaréwno dla
uczniéw, jak i mieszkaricéw Swietego Miasta: Powalg na ziemie ciebie i twoje
dzieciztoba i nie zostawig w tobie kamienia na kamieniu za to, zeSnie rozpoznato
czasu twojego nawiedzenia (19,44).

Drugie pytanie Jezusa sprowokowato przedstawienie interpretacji wyda-
rzen przez uczniow (w. 19b-24). Pierwszajednostka (w. 19b-21)jest ich osobi-
stym Swiadectwem o:

1) Jezusie, ktory bytprorokiemprzed ludem (w. 19b);

2) Jego cierpieniach (w. 20);

3) rozczarowaniu -A mysmy sie spodziewali, ze On wiasnie miat wyzwoli¢
Izraela (w. 21).

W uktadzie koncentrycznym sa dwa okreslenia funkcji:prorokpotezny i miat
wyzwoli¢ (w. 19ci 21b) oraz stowa tworzace hendiadys'. lud i I1zrael (por. 24,12a

13 Jest to charakterystyczny rys stylu $w. . ukasza, opisujacego czesciej nieoczekiwane ukazanie
sie kogo$ na drodze (Lk 6,8; Dz 26,16). Por. M. Walter, tarerai, EDNT 11, s. 206.

14 Por. J. d’Arc, Un grandjeu d 'inclusions dans ‘lespelerins d ‘Emmads, ,,Nouvelle Revue
Theologique” 98(1977), s. 68.

15 Por. G. Schneider, OKuOptdTiée, EDNTIII, s. 256.

16 Euzebiusz (Historia Ecclesiastica, 3. 11) identyfikuje Kleofasa z ojcem Symeona, ktory
zarzadza! wspélnotg chrzescijan w Jerozolimie po $mierci Jakuba. Odnosnie do identyfikacji
drugiego ucznia wysnuwano rézne przypuszczenia. Wedréwka do domu w Emaus wedtug
niektorych jest sugestig, Ze drugim uczniem mogta by¢ zona lub syn Kleofasa; méwi sie tez
0 Szymonie, co wydaje sie réwnie nieprawdopodobne. Por. D. McBride, Emmaus, s. 131.

17 Por. J. d’Arc, La catéchese, s. 12.
18 Por. H. Balz,napOLKCco,EDNT II, s. 42.

28



Jednos$é Stowa i Sakramentu w Swietle £k 24, 13-33

i 34b; 1,68i2,32; Dz 4,101 13,17)19. Ich wyznanie jest swoistg recytacja credo
0 zyciu Jezusa, ktérego rytm sktada sie z dwdéch elementéw roztozonych napla-
nie kwadratowym?0. Przeplatajg sie okreslenia pozytywne i negatywne:
a) identyfikacja pozytywna: OnizasopowiedzieliMu o Jezusie Nazarejczyku,
(w. 19a);
b) negatywne sankcje: skazali Go na $mierci ukrzyzowali (w. 20b);
a’) pozytywne znaczenie eschatologiczne: A my$my siespodziewali, ze to
On wihasnie odkupi lzraela (w. 21a);
b") negatywne podkres$lenie $mierci: Juztrzecidzieh uptywa od tego wszyst-
kiego (w. 21b)2L
Druga czes¢ ich relacji jest jakby sprawozdaniem ucznidw - reporteréw, za-
wartym w ich wiasnym opowiadaniu o sprawie Jezusa z Nazaretu (w. 22-24). Jest
to rodzaj reportazu z wydarzen, ktore $w. tukasz opisat w 24, 1-12. Wazng
cechag tego fragmentu jest inkluzja, ktéra tworzy stowo kobiety (w. 22.24) oraz
cigg terminéw zesrodkowanych koncentrycznie wokét oredzia centralnego: On
zyje (w. 23)22. Ponownie mozna dostrzec teologiczng ironie, ktéra ukazuje, na
jakie opory natrafito wielkanocne oredzie23. Paradoksalnie, beznadziejnie smut-
na opowies¢ zawierawyznanie, iz aurou <fijp. Wydaje sie, ze natchnionemu auto-
rowi zalezato na uwypukleniu kontekstu, w jakim zostato ogtoszone gtéwne
przesianie. Wypowiedziano je bez wiary, niejako ostatnim tchem. W ten sposéb
poucza kaznodziejéw, iz moc kazdego Swiadectwa ostabia ilo$¢ posrednikéw24.

19 Warto w tym miejscu przytoczy¢ uwage L. Dussaut (Letriptique, s. 173) odno$nie schematu
chiazmu, odczytanego przez J. d'Arc [Les Pelerinsd 'Emmaiis (Lire la Bibie 47), Paris 1977,
s. 58; Un grand, s. 68]. Ot6z J. d’Arc informuje jedynie o dialogu zainicjowanym przez
Kleofasa. W segmencie struktury oznaczonym literami L i J, wyrdznita fragment mowiacy
o sprawach odnoszacych sie do Jezusa (w. 19), ktére dalej referuje Kleofas. Jest to pewna
niescistos¢, poniewaz w. 19b rozpoczynaja stowa: Oni za$ powiedzieli mu, czyli sprawo-
zdawcami sg obaj uczniowie, w przeciwienstwie do w. 18, w ktérym sam Kleofas méwi do
Jezusa.

20 Por. J. d’Arc, La catéchese, s. 12.

2 Por. J.N. Aletti, Luc 24, 13-33. Signes accomplissement et temps, ,,Recherches de Science
Religieuse” 75(1987), s. 306.

22 Whasciwa identyfikacja centrum chiazmu sprawiata egzegetom sporo kiopotéw. P. Boismard
(Synopse des Quatre Evangiles, Paris 1972, s. 447) przyjat, ze sg nimi stowa: Jego za$ nie
zobaczyli (w. 24c). Natomiast J. d'Arc zauwazyta zalezno$¢ miedzy stowami Prorocy
(w. 25 i 27), za$ Srodek chiazmu, ktéry oznaczyia literg ,,L.”, wedtug niej stanowi w. 26: Czyz
Mesjasz nie miat tego cierpie¢, aby wejs¢ do swej chwaly? (Un grand, s. 66). Gdyby miata
uznac propozycje P. Boismarda, bytaby raczej sktonna uznac stowa On zyje, jako centralne
(Les Pelerins, s. 40). Podobne stanowisko zajagt R. Meynet, Comment, s. 240; tenze, Quelle
estdone cette Parole?Lecture 'rhétorique’de L'Evangilede Luc (1-9, 22-24), (Lectio Divina99
A-B, t. 2), Paris 1979, Plansza 14.

23 Por. J.R. Karris, Luke 24:13-35, ,,Interpretation” 41(1987), s. 60.
24 Por. J. d’Arc, Les Pelerins, s. 60.
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Uczniowie nie byli w stanie rozpoznac Jezusa mimo, iz byli doskonale o wszyst-
kim poinformowani.

Kolejny ustep (w. 25-27) zawiera Jezusows interpretacje wydarzen. Trzy
kolejne wersety zestawione sg w ukfadzie koncentrycznym wzgledem relacji
uczniowww. 19b-21:

3) rozczarowanie Jezusa wzgledem uczniéw wytyka im bezmys$Inos¢ i brak
wiary w stowaprorokow (w. 25);

2) imperatyw cierpienia (w. 26);

1) interpretacja wydarzen w Swietle pismprorokow (w. 27).

Ponadto widaé¢ nastepujace zesrodkowanie wyrazen: wszystko, co powie-
dzieliprorocy (w. 25c);poprzez wszystkich prorokéw (w. 27b); co we wszystkich
Pismach (27d)2. Jego odpowiedz jest whasciwie powtdrzeniemwyznania uczniow,
ale w Swietle Stowa Bozego.

Podsumowujac dotychczasowe obserwacje wokot homilii na drodze warto
najpierw zauwazyé, iz w scenie wida¢ konsekwentng postawe Jezusa w catej
Ewangelii, w ktérej wielokrotnie dawat dowody solidarnosci z ubogimi (15,4).
Przebywanie z kim$ razem jest baza - fundamentem dla komunikacji prawdy
Bozej. Na poczatku kazdej rozmowy trzeba przyjac drugg osobe w petni taka,
jakajest, starajgc sie dostosowac do dtugoscifali jej mozliwosci.

Najwyzszg sztuka jest wyczucie sprzyjajacego momentu, aby ogtosi¢ zba-
wienie, czyli przejs¢ od stuchania do $wiadectwa. Zbyt szybka interwencja moze
skoriczyc¢sie niepowodzeniem. W tym wymiarze nauczycielem jest Jezus, ktory
przyjatwiasciwg postawe w pierwszym dialogu (w. 17-19). Skupiony i zastucha-
ny w Swiadectwo ucznidw, stawiat jedynie jedno lub dwa pytania - bardzo ogél-
ne, bardzo dyskretne: O czym rozmawiacie?; Dlaczego jeste$cie smutni?
(w. 17). Pozwolit im opowiedzie¢ catg ich historie, nawet niewiarygodng wies¢
przyniesiong przez kobiety, iz On Zyje (w. 23).

Dopiero po wystuchaniu rozpoczat wyjasnia¢ Biblie (w. 25-27). Nie wybie-
rat z niej pojedynczych, enigmatycznych wersetow, ktdre mogtyby odkrycjakies
detale, lecz otworzyt przed nimi cate Pismo Swiete, aby dostrzegli plan Boga
zawarty w Objawieniu. Dzieki Jego egzegezie, zmartwychwstanie nie jest ja-
kims$ epizodem, czesciowag manifestacjg, punktem odniesienia takiego czy inne-
go tekstu, ale jest zawarte i ukazane w cato$ci Bozego planu.

Zwazywszy na szeroki zakres dialogu w tekscie, trzeba podkresli¢ znacze-
nie zywego stowa, ktéremu t.ukasz poswiecit tyle miejsca. Widzimy, ze charak-
terystyczng cechg jego narracji jest jednoczesne nauczanie i postepowanie
w drodze, bedacej tez symbolem wzrostu w wierze.

%5 Por. L. Dussaut: Le triptique, s. 174.
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Jeszcze raz warto przypomniec¢, izw kontekscie zaistniatej sytuacji na dro-
dze do Emaus, stowa ucznidw, iz On zyje (w. 23), domagaty sie wyjasnienia.
Czyms koniecznym jest styszalno$é prawdy biblijnej w zyciu chrzescijan262&zyk
obrazéw pozwala wejs¢ w glebie ludzkiego zycia otwierajac dostep do tego, co
jestwazne dla cztowieka. Poprzez symbole i obrazy chrzescijanin zostaje wia-
czony do dialogu wspétczesnych uczniow.

W Swietle dialogu prowadzonego przez Jezusa mozna wyréznic jego trzy
podstawowe cechy: spostrzegac, traktowacpowaznie, przyjmowac?l. Kto nie do-
Swiadczyt absolutnej doniostosci swojego wiasnego zycia, nie jest w stanie jej
przekazaé¢ innym. Istota ludzka moze rozwija¢ sie tylko we wzajemnych rela-
cjach dziatania, od cztowieka do cztowieka i od Boga do cztowieka. Tego do-
Swiadczajg ludzie w spotkaniach i prowadzonych rozmowach. Powazne trakto-
wanie partnera rozmowy jest trudne, gdyz stuchanie innych z uwagg wymaga
wysitku. Dar stuchania bliznich pozwala jednak wyptyna¢ spietrzonym proble-
mom i w konsekwencji nastepuje uzdrowienie.

2. Lamanie chleba

U kresu drogi do Emaus Jezus udat, ze chce p6jsé dalej (w. 28), co wyraza
czasownik prospoie,ornai (udawac)23. W konteks$cie wczesniejszej homilii moznato
uznac¢ za sprawdzian skutecznosci wygtoszonego stowa. W ten sposob pozwolit
uczniomwyraziépragnienie Jego obecnosci, cojest nieodzownym elementemwzrostu
wwierze, gdyz Pan pragnie by¢ zapraszany. Wystosowane kategoryczne zaprosze-
nie jest forma usilnej modlitwy, w ktérej mozna réwniez dostrzec pewne elementy
orientalnego ceremoniatu grzeczno$ciowego2d. Analogiczne czasowniki:przymusi¢
izosta¢, $w. Lukasz zastosowat w opowiadaniu z dziejow $w. Pawia, ktéremu udzie-
lono goscinnosci w trakcie ewangelizacji Filippi: Kiedyzostata ochrzczona (Lidia)
razemze swym domem, poprosita nas: Jezeli uwazacie mnie za wierng Panu —powie-
dziata - to przyjdzZcie do mego domu i zamieszkajcie w nim! I wymogta to na nas
(Dz 16,15). Réwniezw tym przypadku Stowo Pana skutecznie dotkneto sercstucha-
czy, wwyniku czego zareagowali goscinnoscia. Jak widac z tych przyktadow, usilne
wyrazenie goscinnosci nie tylko byto forma zwyczajowa, lecz Swiadectwem wiary
i afirmacjg chrystologiczng30.

2% Por. K. Jockwig, Erfahrung und Vermittlung von Lebensbedeutsamkeit als Wesensmerkmal
der Verkindigung. Homiletische Uberlegungen zur Emmaus-Perikope (Lk 24, 13-35),

.- Theologie der Gegenwart in Auswahl” 29(1986), ss. 119-120.
21 Por. tamze, s. 121.
28 Czasownik ten wystepujejako hapaxwNT. Zob. W. Schenk, ~poorot*quat, [w:] EDNT Hl,s. 176i
29Por.J. d’Are,LePartagedupain aEmmadus (Luc24,28-32), ,JLaVie Spirituelle” 130(1976),s. 897.

30 Por. R. Dillon, From Eye- Witnesses to Ministers ofthe Word. Tradition and Composition in
Luke 24, ,,Analecta Biblica” 82(1978), ss. 238-249.
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Czasownik nachyli¢ (kXivg) - 3 0s. 1. poj. ind. perf. act.) zostat uzyty na okre-
$lenie zachodu dnia (w. 29). Mozna go rozumie¢ w podwdjnym sensie: opiso-
wym, jako wskazanie doktadnego czasu - to prowadzi do hipotetycznych
spekulacji; aluzyjnym, jako odestanie do innego tekstu $w. £ ukasza o rozmnoze-
niu chlebow (Lk 9) - w tym wypadku ma on znaczenie teologicznesl.

Dalsza czes¢ tekstu otwierawspomniana formulaistato sie (w. 30), ktéra poza
funkcja w konstrukcji tekstu wskazuje, ze stanie sie co$ waznego32: Kiedyzna-lazt
sie z nimi przy stole i wziat chleb, wystawiat [Boga] i potamawszy chleb poda-
wat im. Wtedy otworzyty sie ich oczy ipoznali Go. Ale On im zniknat (w. 30-31).
Az trzykrotne powtdrzenie zwrotu z nimi (w. 29-30), podkresla znaczenie przeby-
waniaucznidéw z Jezusem, ktére obok stuchania stowajestwarunkiem silnej wiary
wielkanocnej. Powyzszy fragment mozna lepiej zrozumie¢w Swietle opisu Ostat-
niej Wieczerzy (22,14-38) i cudu rozmnozenia chleba (9,10-17):

Lk 22 tk 24 tk 9
Ostatnia Wieczerza Emaus Rozmnozenie chlebow
w. 29: juz dzien sig nachylit w. 12: dzien zaczat sie schyla¢
w. 14: On zajat miejsce w. 30: potem zajgt miejsce u stolu  w. 14: uczyncie zeby oni

zasiedli do stotu

Apostotowie z nim Miedzy nimi
Od w. 19: wziagt chleb Wziat chleb w. 16: wzigt pie¢ chlebéw
Odmoéwit dzigkczynienie Odmoéwit btogostawieristwo Odmowit btogostawienstwo
nad nimi
Potamat go i podat im Potamat go i dawat im Potamat i dawat uczniom dla ttumu

Juz samo wyrazenie dzien sie nachylit (24,29), przez fakt rzadkiego wyste-
powaniaw NT, niejako sygnalizuje: uwaga, tutaj znajduje sie drugie rozmnoze-
nie chlebow (9,12)33. R6wniez stowo zajat miejsce u stotu (KaTOKAivw), pojawiajace
sie w NT tylko u tukasza, wigze sie z rozmnozeniem chlebéw: I uczynili tak
i utozyli wszystkich (Lk 9,15)34,

Na zwigzek z perykopa rozmnozenia chlebow wskazuje takze stowo: btogosta-
wic (diloy«*)), odnoszace sie do nakarmienia 5 tysiecy (9,16; Mk 6,41) lub 4 tysiecy
(Mk 8,7) mezczyzn. Historia tradycji wigze réwniez btogostawienie positku przez
ojcarodziny zydowskiej z Ostatnig Wieczerzg (Mk 14,22 por. Mt 26,26)35. W swoim
opisie $w. Lukaszjestjednak oryginalny, gdyz méwi o dziekczynieniu (22,19).

31 Por. J. d’Arc, Le Partage, s. 897.

32 Por. tamze, ss. 897-898.

B Por. tamze, ss. 903-904.

34 Por. W. Schenk, KaraKAlveo, EDNT 11, s. 259.
3% Por. H. Patsch, euAoyéco, EDNTII, s. 79.
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Powyzsze spostrzezenia dowodzg istniejacej zaleznosci miedzy positkiem
w Emaus i rozmnozeniem chlebéw. Mozna powiedzie¢, ze brakujacy u £ukasza
drugi opis rozmnozenia chleba zostat wigczony wwydarzenie zmartwychwstania.
Stowem tgczacym te dwie perykopy jest czasownik dawacd (enidtdcopi), ktérego
czas imperfectum informuje o czynnosci ciggle trwajacej. W ten spos6b tamanie
chleba w Emaus jest cudem rozmnozenia, ktory nigdy sie nie korczy, cow odnie-
sieniu do Eucharystii jest bardzo wymowne.

W czasie znaku tamania chleba, oczy uczniéwzostaty otwarte i rozpoznali Go.
Jakjuzwspomniano, charakter owegoprzystoniecia i otwarcia oczu byt nadprzyro-
dzony (passivum divinum’24,16.31)3. Zwrototworzy¢oczy oznacza, ze przy Bozej
pomocy i dobrej woli (24,29) mozna rozpoznac Chrystusa poprzez przyjecia Sto-
wa Bozego w Eucharystii. ROwniez znikniecie Jezusa (a”auroe)d’ jest bardziej
zrozumiate w perspektywie sakramentalnej pierwotnej gminy38. Jego obecnos¢
byta kontynuowana w Eucharystii3?.

Rozmowa wspominajgca (w. 32) i powrd6t do Jerozolimy (w. 33ab) korczg
opowiadanie: 1 mowili jeden do drugiego: — Czyz nie ptoneto w nas serce, kiedy
moéwitdo nas w drodze i wyjasniatnam Pisma? lw tej samej chwili wstali ipowrdcili
doJeruzalem (w. 32-33ab). Ich wspomnienia maja juz zupetnie inny charakter, niz
dyskusja na poczatku drogi (w. 14). Mimo zniknieciaJezusa nie popadaja w smu-
tek. Postawione przez nich pytanie za pomoca partykuty ou/r (czyz-nie), sugeruje
pozytywna odpowiedZ. Natomiast czasownik kotuj (ptongé, promieniowac cieptem),
w tym wypadku oznacza stopniowy powrét do zrozumienia, radosci i nadziei. Jest
on echem dwadch postaw otwierajacych Ewangelie $w. £.ukasza - niewiary Zacha-
riasza (1,20) iwiary Maryi (1,38)40.

3. Konkluzja

Opowiadanie £k 24,13-33jest niewatpliwym dowodem malarskiego kunsztu
literackiego $w. .ukasza, ktory w mistrzowski sposob wykorzystat walory obra-
zowego przekazu narracji. Sceny sg zywe, a dramaturgia dialogéw utrzymuje
czytelnika w napieciu. Gruntowna praca redakcyjna autora sprawita, ze trudno
dotrzec¢ do pierwotnej warstwy tradycji, ktéra prawdopodobnie obejmowata na-
stepujace wiersze: 13.15b. 16.28-314L.

36 Por. R. Rubinkiewicz, Znaczenie, ss. 184-185.

371 Stowo to jest hapax NT. Zob. H. Leroy, cupaisrog, EDNTI, s. 180.
38 Por. J. N. Aletti, Luc 24, 13-33, s. 315.

39 Por. J. d’Arc, Le Partage, ss. 907-908.

40 Por. J. M. Faux, La Foi du Nouveau Testament, Paris 1977, s. 173.

41W ten sposob: J. Kudasiewicz, Jeruzalem, s. 70; L. Legrand, Christ the Fellow Traveller, The
Emmaus Story in Luke 24:13-35, ,,Indian Theological Studies” 19(1982), s. 11; D. McBride,
Emmaus, s. 122.
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Perykopa jest Scisle zwigzana z kontekstem poprzedzajacym, z ktorym taczy
go struktura i tre$¢. Powiazania dotyczg czasu (tego wtasnie dnia - w. 13.1), 0s6b
(dwdch znich -w. 13.9) oraz miejsca (Emaus, szes¢dziesiat stadiéw od Jerozoli-
my-w. 13). Ramy czasowe sceny zawierajg sie wpierwszym dniu tygodnia (24,1)
tozsamym z trzecim dniem proroctwa galilejskiego (24,7). Uczniowie nalezeli
do otoczenia Apostotdw, ktdrzy styszeli opowiadanie niewiast (24,9.23.33).

Poczatek (w. 13-14) i koniec odpowiadania (w. 32-33) tgczg wydarzenia na
drodze z Jerozolimy do Emaus#2 (w. 13) lub odwrotnie (w. 33ab). Zmianakierun-
ku marszu obrazuje pokute chrzescijanskiego zyciad3. Pozostawienie swietego
miasta jest symbolicznym odwrd6ceniem serca od dzieta zbawienia, ktére sie
w nim dokonato. Obrany przez nich kierunek drogi jest przeciwny do Jezusowego
(13,13). W koncepcji $w. £.ukasza Jeruzalem jest takze miejscem exodusu Jezusa
ku Ojcu (9,31.51), czyli powr6t do Emaus wyraza tez oddalenie sie od Ojca.

Droga prowadzgcg od niewiary do wiaiy jest mozliwa dzieki ukazaniu egzy-
stencji cztowieka w Swietle Stowa Bozego (24, 25). W ten sposob $w. tukasz
wyrazit parenetyczne pouczenie, iz kazde wydarzenie wymaga wiasciwej inter-
pretacji. Samo wydarzenie nie rodzi wiary, dopiero jego wiasciwa interpretacja
w Swietle Stowa Bozego sprawia, iz jest to mozliwe.

Wazny jest takze spos6b przeprowadzenia homilii paschalnej. Sw. fukasz
wykazat sie znajomoscig procesu komunikacji miedzyludzkiej. Tekst opowia-
dania ma gteboka tres¢ ukryta w strukturze literackiej i psychologiczno-poznaw-
czej. Homilia na drodze do Emaus posiada kilkawaznych etapow: przypomnienie
faktdéw, wyjasnienie ich w Swietle Pisma Sw., zaproszenie Jezusa oraz ukierun-
kowanie na Eucharystie.

42 Dokfadnym oznaczeniem tego miejsca zajmowato sie wielu komentatoréw, co wydaje sie
nieproporcjonalnym wysitkiem do zamiaru $w. £ ukasza. Méwi sie o dwoch miejscowosciach:
dzisiejsze Amwas, potozone na réwninie Szefela, znane rowniez przez Orygenesa i Euzebiusza
z Cezarei jako Nikopolis; drugim miejscem branym pod uwage byto EI-Qubeibeh, oddalone
okoto siedmiu mil na pétnocny zachéd od Jerozolimy, ktére uznawane byto przez tradycje
dopiero od wypraw krzyzowych. Ewangelista raczej zaakcentowat Jerozolime, natomiast
Emaus informuje, ze ukazanie Jezusa odbylo siewjej sgsiedztwie. Jest ono znakiem rozpoznania
Jezusa oraz symbolem nawrdcenia. Por. H. Vincent, Fouillesde I'Ecole a la Basilique iAmwas,
»Revue Biblique” 35(1926), s. 120; G. Dolman, Sacred Sites and Ways, London 1935, ss. 226-232;
J. Misiurek, Emaus, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 31(1978), s. 246; A. Plummer, The Gospel
accordingto St. Luke, Edinburgh 1981, ss. 551-552; T. Radcliffe, The Emmaus Story. Necesity
and Freedom, ,,New Blackfriars” 64(1983), s. 484.

43 Por. R.J. Karris, Luke 24:13-35, ,,Interpretation” 41(1987), s. 58.
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Summary

Unities of Word and Sacrament according to Luc 24,13-33

This study has attempted to show how Luke’s theological venture joins two
concepts, the word of God and the breaking of the bread. According to Luke’s
text 24,13-33 it is seen that the main statementwas included in the problem of
recognition of resurrected Jesus Christ. Probably itwas a problem of Christian
communities. The author indicates necessary elements which lead us to recogni-
tion of Jesus. The scheme contains the thought connected with Eucharistic liturgy,
which could be a base of tradition of this story. The majority of scholars would
agree that Luke’s description of how the two disciples came to recognize Jesus in
the breaking of the bread would remind his readers of the Eucharist. The main
premise is followed by a deep interpretation of human existence, having doubts
in faith around Messiah'’s suffering and death topics.

35



