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Ikona §w. Franciszka na podstawie
euchologii mszy Dilectus Deo
z Missale Franciscanum Regulae BN, VI.G.38.

The Icon of St. Francis Based on the Euchology
of the Mass Dilectus Deo from Missale
Franciscanum Regulae BN, VI.G.38.

Streszczenie: Celem, niniejszego artykutu jest ukazanie osoby $w. Franciszka w swietle
euchologii formularza Dilectus Deo, uznawanego za najstarszy zestaw tekstow
mszalnych, dedykowanych zatozycielowi minorytéw. Temat zostat zrealizowany
dzieki analizie poszczegélnych czeéci mszy o $wietym. Zrédtem materiatu badaw-
czego byt Missale Franciscanum Regulae, przechowywany w Bibliotece Narodowej
w Neapolu pod sygnatura BN, VI.G.38., datowany na pierwsza potowe XIIl w.

Spiewy mszalne stawiajg $w. Franciszka wsrod wielkich mezéw historii zbawienia
takich jak Mojzesz, prorok Samuel i krél Dawid. Chwalebny Franciszek staje sie trescig
modlitwy Kosciota i jawi sie w niej jako wstepujacy do chwaly nieba, zasiadajacy na
tronie chwalty i wspétkrélujacy ze swoim Zbawicielem. Zakonodawca, utozsamiony
ze Swiattem, ktére sam w petni przyjat, rozswietla droge wierzacym poprzez przyktad
swojego zycia. Propria prezentujg Franciszka jako dobrego stuge, ktéry pomnozyt da-
ry otrzymane od Stwércy i zostat nagrodzony szczegdélnym udziatem w zyciu swoje-
go Pana. Dlatego euchologia na wzér Mesjasza nadaje mu trzy tytuty ministerialne:
$wiadka, wodza i nauczyciela. Swiety, jawi sie jako gtosiciel Bozego mitosierdzia i za-
prasza zgromadzenie liturgiczne do postawy uwielbienia.

Modlitwy prezydencjalne pokazuja Franciszka jako ideat do nasladowania,
wzywajacy wierzacych do gardzenia tym, co przyziemne i nieistotne dla zbawienia.
Sw. Franciszek wystepuje w oracjach jako wstawiennik, wypraszajacy dla grzeszni-
koéw oczyszczenie z wszelkich win. Jest on przyktadem witasciwego korzystania
z otrzymanego daru komunii z Bogiem. Dlatego swoim s$wiadectwem oswietla
cztonkéw Kosciota pielgrzymujacego by w zjednoczeniu z Chrystusem i wiernosci
stowu kroczyli ku chwale nieba.

Formularz mszalny Dilectus Deo maluje przed wierzacym rzeczywistg ikone
przemienionego Franciszka, zasiadajagcego w chwale, upodobnionego do Chrystu-
sa — krola, kaptana i proroka. Teksty liturgiczne pozwalajg widzie¢ $w. Franciszka
w perspektywie chrystologicznej: przebéstwionego, innego, chwalebnego jednak
nie oderwanego od ludzkiej egzystencji.
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Stowa kluczowe: sw. Franciszek z Asyzu, Dilectus Deo, Missale Franciscanum Regulae,
euchologia, formularz mszalny, ikona liturgiczna, przebéstwienie, chrystologia
franciszkanska, modlitwy mszalne, tradycja liturgiczna XIll wieku.

Keywords: St. Francis of Assisi, Dilectus Deo, Missale Franciscanum Regulae, eucho-
logy, mass formularies, liturgical icon, deification, Franciscan Christology, eucho-
logical prayers, 13th-century liturgical tradition.

Wstep

Autentyczny obraz cztowieka, jego pickno i prawda wyrazajq si¢ w trwa-
lym zjednoczeniu z uwielbionym Panem. Zrédlem tej komunii jest tajemni-
ca wcielenia 1 wydarzenia paschalne, ktorych skutki rozciagaja si¢ na calg
histori¢ zbawienia, kontynuowana przez Kosciél. Ukryty w sakramentalnych
znakach Chrystus, Bog 1 czlowiek, stale odnawia ludzka nature, poddajac ja
procesowi przemiany, odzyskujac w wierzacym prawdziwy obraz Boga
i zarazem przywracajac wlasciwy ksztalt jego czlowieczeistwu. Ow proces
tradycja Ko$ciola nazwata przebdstwieniem!, a jego reminiscencje odnajdu-
jemy m.in. w tekstach liturgicznych dedykowanych $wictym.

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie obrazu $§w. Franciszka, jaki
rysuje przed wierzacym liturgia. Teksty liturgiczne o $wietych, sa swoistym
oknem, otwierajacym odbiorcow na misterium ich zycia. Zatem, na przykta-
dzie konkretnych modlitw, postaram si¢ odpowiedzie¢ na pytania: Jakie
prawdy o §w. Franciszku akcentuje euchologia? W jaki sposob zestawia jego
zycie z osoba Chrystusa? Czy posta¢ Asyzanina, wylaniajaca si¢ z celebracii,
jest w istocie ikong — rzeczywisto$cig przemieniona, przebéstwiona czy tez
zdjeciem faktéw historycznych?

Podstawowym zrédlem dla podjetego tematu bedzie formularz mszalny
Dilectus Deo, zawarty w Missale Franciscanum Regulae, przechowywanym
w Bibliotece Narodowej w Neapolu pod sygnatura BN, VI.G.38., datowa-
nym na pierwszg potowe XIII w. i uznawanym za jeden z najstarszych fran-
ciszkafiskich kodekséw liturgicznych. Manuskrypt byl sporzadzony przez
franciszkanow 1 uzywany w wielu konwentach, o czym §wiadcza liczne dopi-
ski zamieszczone w ksiedze?. Zabytek nalezy do rodziny ksiag zwanych Mis-
sale Regulae, do ktérej zalicza si¢ ponadto: MS 607, przechowywany w biblio-
tece Sacro Convento w Asyzu, MS Ross 199 z Biblioteki Watykanskiej
w Rzymie, MS 367 z Biblioteki Corsinich w Rzymie oraz Lat. Liturg. f 34

Por. Z.J. Kijas, Przebostwienie czlowieka i swiata, Krakow 2000, s. 141.

Por. M. Przeczewski, Missale Franciscanum Regulae, codicis VI1.G.38 Bibliotecae
Nationalis Neapolinensis, (Monumenta Studia Instrumenta Liturgica, t. 31), Citta del
Vaticano 2003, s. LIII-LVI.
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z Biblioteki Bodlejatiskiej w Oxfordzie. Cechg charakterystyczna zaprezen-
towanej grupy kodeksow jest to, ze powstaly po pierwszej edycji minoryc-
kich ksiag liturgicznych, opublikowanych w 1230 r. Ich zawarto$¢ wywodzi
si¢ z rzymskiej tradycji liturgicznej opartej na Ordinarium Innocentego 111
(miedzy 1213 a 1216 r.), a przekazanej przez mszal Honoriusza I1I. Inna
linia taczaca wymienione zabytki sg $lady reformy ksiag liturgicznych prze-
prowadzonej przez generala franciszkanéw Haymona z Faversham w latach
1243-1244 i wcielanej w zycie w kolejnych dziesi¢cioleciach XIII w.3
Metodami naukowymi opracowania beda: metoda historyczno-krytyczna
oraz lingwistyczna. W ramach metody historyczno-krytycznej zostanie odtwo-
rzona historia formularza. Do powyzszej metody zaliczamy analize intertek-
stualng, ktéra w niniejszym badaniu naukowym pozwoli na odnalezienie inspi-
racji biblijnych opracowywanej euchologii. Analiza intertekstualna bedzie
podstawowym obszarem umozliwiajacym wydobycie najistotniejszych akcen-
tow teologicznych badanych tekstéw. Metoda lingwistyczna z analiza syntag-
matyczng pozwoli na wniknigcie w glab euchologii i ukaze szersze bogactwo
semantyczne poszczegOlnych syntagm. Material zgromadzony w wyniku
przeprowadzonych analiz bedzie podstawa do zebrania syntezy, opisujacej
postaé $w. Franciszka, ktéra wylania si¢ z badanego formularza mszalnego*.

Kontekst liturgiczno-historyczny formularza mszalnego
Dilectus Deo

Sredniowieczne ksiegi proweniencji franciszkasskiej posiadaja trzy rézne
formularze mszalne na uroczystos¢ §w. Franciszka. Ich nazwy pochodza od
pilerwszych stéw introitéw. Msza Os lusti znajduje si¢ w pigciu manuskryp-
tach. Bioragc pod uwage datacje poszczegélnych zabytkéw nalezy przyjac
czas powstania tego formularza na pierwsza polowe XIII w.> Drugim sche-
matem mszalnym jest msza Gaudeamus. Ten formularz jest najbardziej popu-
larnym zestawem tekstéw eucharystycznych o fundatorze zakonu minory-
tow. Zostal ukonstytuowany w ksiggach franciszkadskich w ramach reformy
Haymona z Faverscham, dzigki czemu byl przekazywany w kolejnych wy-
daniach od potowy XIII w. do mszaléw drukowanych. W tym miejscu nale-
zy wspomnie¢ o tym, ze $piew Os ius#i ma swoje miejsce w owym formula-

3 Por. Tamze, s. XXVII-XXXIV.

Por. A. Zadlo, Hermeneutyka w badaniach nad formami modlitw liturgicznych, w: Studia
liturgiczne, t. 11: Badania nad liturgiq w Polsce po Vaticanum Il (Historia-Kierunki ba-
dan-Metodologia), red. C. Krakowiak, W. Palgcki, Lublin 2015, s. 98-102.

Por. Franciscus Liturgicus, Editio Fontium Saeculi XIII, red. F. Sedda, wspodtpraca
J. Dalarun, Padova 2015, s. 369-370.
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rzu, poniewaz rubryki umieszczaja go jako gradual w mszy z uroczystosci
oraz introit w mszach oktawy®.

Ostatnim zestawem mszalnym poddawanym analizie jest msza Dilectus
Deo. Ow formularz, poza mszalem neapolitasiskim, przekazuja jeszcze dwa
kodeksy: Mszal o sygnaturze 376 z rzymskiej biblioteki Corsinich oraz ko-
deks BC, F.VL.29 z biblioteki miejskiej w Bolonii. Wedtug badaczy jest to
najstarszy zachowany schemat mszalny o §w. Franciszku, a wybitny historyk
liturgii franciszkanskiej, Stephen Van Dijk, uwaza, ze msze¢ Dilectus Deo mo-
gly zawiera¢ mszaly wydane po kapitule w Asyzu w 1230 r.7 Istnieje duze
prawdopodobienistwo, ze pierwszy formularz mszalny o $w. Franciszku
powstal na dzien jego kanonizacji 16 lipca 1228 r. Br. Tomasz z Celano
w Pierwsgym  $yciorysie sw. Franciszfa, opisujac uroczystoéci kanonizacyjne,
podaje, ze podczas celebracji wykonywano nowe piesni®. Biograf Swietego
odnosi si¢ do obrzedu poprzedzajacego Msze Swigta, a bedacego uroczy-
stym ogloszeniem Franciszka §wigtym Kosciota i podaniem daty obchodu
jego $wieta. Mozemy jedynie przypuszczaé, ze podczas sprawowania Eucha-
rystii, ktéra nastepowala po powyzszym obrzedzie, réwniez zastosowano
nowe teksty 1 §piewy dedykowane zalozycielowi minorytéw. Prawdopodo-
bieAstwo wystgpowania omawianej euchologii w mszy kanonizacyjnej
$w. Franciszka wzmacnia fakt, iz kolekcie, sekrecie i modlitwie po komunii
z niniejszego formularza przypisuje si¢ autorstwo papieza Grzegorza IX,
ktéry przewodniczyl uroczystoSciom kanonizacyjnym®. Czy ostatecznie
modlitwy prezydialne i inne czesci omawianego formularza byly zastosowa-
ne w celebracji w Asyzu w 1228 r. pozostaje kwestia otwarta.

Schemat mszalny w Missale Franciscanum Regulae z Neapolu jest zatytulo-
wany In nativitate beatissimi patris nostri Francisci de ordine minorum fratrum et in
ommnibus festivitatibus eins 1 znajduje si¢ na kartach: 249r, 249v, 250r. Znamien-
ny jest incipit tytutu obchodu: In nativitate. Oczywistym jest, ze nie chodzi
tutaj o wspomnienie urodzin $w. Franciszka, ale narodzin dla nieba, czyli
$mierci, ktéra miala miejsce 4 pazdziernika 1226 r. Papiez Grzegorz IX,
oglaszajac zatozyciela minorytéw $wigtym, obwiescil, ze uroczysto$¢ bedzie
obchodzona w dniu jego $miercil®. Zatem tytul celebracji o §w. Franciszku
nie posiada wymiaru czysto rubrycystycznego, ale niesie w sobie tre$¢ teolo-
giczng, ktérej gtdwng mysla sa nowe narodziny do pelni zycia w chwale
niebieskiej. Taki tytul uroczystoéci §w. Franciszka byl swego rodzaju po-
twierdzeniem skuteczno$ci drogi nasladowania Jezusa Chrystusa na wzor

¢ Tamze, s. 353, 388.

7 Tamze, s. 359.

Por. Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy $w. Franciszka 126, w: Zrédla franciszkan-
skie, red. R. Prejs, Z. Kijas, Krakow 2005, s. 532.

®  Por. S.J. P. Van Dijk, J. Hazelden Walker, The Origins of The Modern Roman Liturgy,
London 1960, s. 378.

Por. Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy 126, w: Zrédla franciszkariskie, s. 532.
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Patriarchy zakonu, a zarazem apologia nowej formy zycia w Kosciele, jaka
niewatpliwie zapoczatkowal §w. Franciszek, a ktora kontynuowal dynamicz-
nie rozwijajacy si¢ zakon!l.

Teksty liturgiczne zamieszczone w ramach formularza stuzyly nie tylko
w dniu narodzin dla nieba §w. Franciszka, ale réwniez podczas innych cele-
bracji dedykowanych Asyzaniowi, takim jak: oktawa uroczystosci, translacja
obchodzona 25 maja oraz wspomnienie kanonizacji przypadajace na 16
lipcal2. XIlI-wieczne franciszkanskie ksiggi liturgiczne nie podaja obchodu
stygmatéw $w. Franciszka. Idea liturgicznego wspominania stygmatow po-
jawia si¢ dopiero w 1304 r. Zakon uzyskal wtedy aprobate ze strony papieza
Benedykta XI na uroczysty obchdd stygmatow §w. Franciszka w rycie zdwo-
jonym!3. Kwestia celebracji stygmatéw powrdcila podczas kapituly general-
nej w Cahors w 1337 r. Natomiast na nastepnej kapitule w Asyzu w 1340 r.
zatwierdzono teksty liturgiczne na owe §wigto!“,

Prezentacja formularza Dilectus Deo

Formularz mszalny Dilectus Deo zamieszczony w Missale Franciscanum Regulae
z Neapolu, zawiera kompletny zestaw tekstéw przeznaczonych na msze
o Swictym tzw. proprium, czyli teksty wlasne. W okresie $redniowiecza typowy
repertuar mszalny dla §wietego czczonego w kalendarzu liturgicznym tworzyly
spiewy: introitus, graduale, alleluia, offertorium, communio, oracje: collecta (oratio),
secreta, postcommunio oraz teksty biblijne: epistola 1 evangelia. Poniewaz XIII-
wieczne missalia plenaria nie zawieraly licznych prefacji, zatem w przypadku

Por. J. Nowak, Swieci w misterium paschalnym Chrystusa, Pallotinum, Poznan 2020,
s. 48-49.

Rubryki omawianego formularza nie precyzuja innych obchodéw dedykowanych
$w. Franciszkowi. Jednak juz w XIII w. jest obchodzona translacja i oktawa, co po-
twierdzaja ksiggi opublikowane po reformie Haymona z Faversham. Ponadto na ka-
pitule w Lyonie w 1299 r. wprowadzono cotygodniowa msz¢ wotywna o $w. Francisz-
ku. Por. S.J.P. Van Dijk, J. Hazelden Walker, The Origins, s. 179. Antiphonarium ar-
chive s. Rufini (codex 5) z Asyzu zawiera interesujacg rubryke, wprowadzajaca
w uroczystos¢ §w. Franciszka: Fit autem duplex officium in transitu et in translatione
eiusdem et utrumque cum octavis in octava similis duplex officium. In canonizatione
ipsius vero fit duplex offitium sine octavis. Tekst potwierdza powyzsze celebracje
oraz obchod rocznicy kanonizacji §w. Franciszka. Por. K. Kapron, Antiphonarium
archive s. Rufini. Assisi (Codex 5). Componenti testuali, (Monumenta Studia Instru-
menta Liturgica, t. 52), Citta del Vaticano 2009, s. 394.

D. de Gubernatis a Sospitello, Orbis Seraphicus. Historia de tribus ordinibus a Sera-
phico Patriacha S. Francesco institutis, deque eorum Progressibus, t. 111, Apud Ni-
colaum Angelum Tinassnum Impressorem Cameralem, Rome 1684, s. 21a,b.

Por. W. Di Fonzo, J. Odoardi, A. Pompei, Bracia Mniejsi Konwentualni: Historia
i zycie 1209-1976, przekt. P. Anzulewicz, Niepokalanow 1988, s. 345.
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$wigta §w. Franciszka nalezalo zastosowac tzw. prefacje zwykla znajdujaca sig
na 147v karcie ksiegl. Zestaw tekstow prezentuje si¢ nastepujaco:
Introitus: Dilectus Deo
Oratio: Deus qui Ecclesiam
Epistola: Mihi autem absit gloriati (Ga 6,14-18)
Graduale: Christus purgavit
Alleluia: Lux vera illuminans
Evangelium: Respondens Iesus dixit: confiteor (Mt 11,25-30)
Offertorium: Serve meus
Secreta: Munera tibi, Domine
Communio: Factus est Dominus

Post communionem: Ecclesiam tuam!S.

Analiza §piewéw mszalnych
1. Introitus

Introitus byl $piewem, ktérego forma zmieniala si¢ w ciggu wiekow.
W pierwotnej warstwie na jego komponenty skladat si¢ psalm wraz z powta-
rzang antyfona. Taka kompozycja towarzyszyla uroczystej procesji wejscia.
Z czasem czg¢$¢ psalmiczna ulegata regularnemu skracaniu, do tego stopnia,
ze w XIII w. introit skiadal si¢ z antyfony, wersetu psalmu, doksologii oraz
powtérzenia antyfony!®. Amalariusz z Metzu wyjasnia, Ze introit jest $pie-
wem prorockim, zapowiadajacym przyjscie Chrystusa, wprowadzajacym
w tajemnice wcielenia. Ponadto jest obwieszczeniem Bozej obecnosci 1 we-
zwaniem do adoracji Najwyzszego na wzor anioléw!”.

M. Przeczewski, Missale Franciscanum Regulae, s. 481-482.

Por. J. Harper, Formy i uklad liturgii zachodniej od X do XVIII w. Wprowadzenie
historyczne i przewodnik dla studentow i muzykow, przekl. M. Kowalska, Krakéw
2002, s. 133.

Por. Amalariusz z Metzu, Dziela, t. 1I: Porzqdek antyfonarza. Inne pisma o swigtych
obrzedach. Reguly zycia duchownych i mniszek, red. T. Gacia, przypisy i bibliografia
J. Adamiak, M. Turkiewicz, (Zrodta i Monografie, t. 452), Lublin 2017, s. 140.
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Tekst

Dilectus Deo et hominibus cuius memoria in benedictione est, ad re-
gna celestia ecce migrat, quoniam in virtute probatus, inventus est in
verbis suis fidelis, ideo hereditas eius perseverat in acternum.

Ps. In fide et lenitate ipsius Deus sanctum fecit illum et elegit eum de
omni carnels,

Tlumaczenie

Umitowany Boga i ludzi, o ktérym pamie¢ jest w blogostawienstwie,
oto wstepuje do krélestwa niebieskiego, poniewaz wyprébowany
w cnocie, zostal uznany za wiernego w swoich stowach, dlatego jego
dziedzictwo trwa na wieki.

PS W wierze i tagodnoéci jego Bég uczynit go $wietym i wybral po-
$r6d wszelkiego ciata.

Introit jest kompozycja utkang z tekstow Starego i Nowego Testamentu.
Pierwsza perykopa, bedaca inspiracja $piewu na rozpoczecie Mszy Swictej
o §w. Franciszku, to tekst zapozyczony z Ksiegi Madrosci Syracha: Dilectus
Deo et hominibus Moyses, cujus memoria in benedictione est (Vlg. Eccl 45,1). Frag-
ment biblijny z pewnoscia byl podstawa dla br. Eliasza przy kompozycji
listu informujacego o $mierci Swictego: »Bedac mily Bogu i ludziom zostat
przyjety do chwalebnych przybytkow”!°. Ponadto na powyzszy tekst powo-
tuje si¢ $w. Bonawentura w Zyciorysie wiekszym $w. Franciszka, przedstawiajac
Asyzanina w pierwszym rozdziale swojego dzieta?.

W szerszym kontekscie przywolana perykopa stanowi czes$¢ ksiegi,
w ktorej autor probuje ukazaé chwale Boza wyrazong w dziejach Izraela.
Wymowny jest poczatek calej sekwencji kolejnych epizodow: ,,Wychwalajmy
mezéw stawnych 1 ojcéw naszych wedlug nastgpstwa ich pochodzenia”
(Syr 44,1). Odwieczny Bog, swoj splendor i moc, objawia w zyciu i dziatalno-
$ci wielkich mezéw narodu wybranego. Szczegblne miejsce po Henochu,
Noem, Abrahamie, Izaaku i Jakubie zajmuje Mojzesz. Autor natchniony wy-
réznia t¢ postaé sposrdd innych zwrotem ,,umitowany przez Boga”, nawiazu-
jacym do godnosci krélewskiej, bedacej wynikiem nadzwyczajnego umitowa-
nia ze strony Boga. Mojzesz w oczach Syracha jawi si¢ jako fundator religii
monoteistycznej, prawodawca i przywodca, wyraziciel Bozego porzadku. Bog

18
19

M. Przeczewski, Missale Franciscanum Regulae, s. 481.

Eliasz z Asyzu (Kortony), List okélny o Smierci $w. Franciszka 3, w: Zrédla francisz-
kanskie, s. 427.

Por. Bonawentura, Zyciorys wigkszy sw. Franciszka z Asyzu 1,1, w: Zrédla franciszkan-
skie, s. 837.

20
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postawil Mojzesza u poczatkéw nowej epoki wolnosci dla narodu wybranego.
W osobie wodza izraclitbw Bég ukazal swoja wszechmoc i konsekwencje
w dazeniu do zbawienia i u§wigcenia calego rodzaju ludzkiego?!.

Autor ksiegl, wyraznie akcentuje umilowanie Mojzesza przez Boga oraz
ludzi. Milo$¢ ludzka jaka cieszyl si¢ przywddca narodu przejawiala si¢ juz
w jego dziecifistwie, kiedy jako niemowle zostal uratowany przed $miercia,
przyjety przez corke faraona i wychowany jako jej syn (por. Wj 2,5-10).
Wyjatkowa przychylnoscia i zyczliwo$cia zostal obdarowany w domu Reue-
la, kaptana madianitow, od ktérego otrzymal za Zzone coérke Sefore (por.
Wj 2,18-21). Ostatecznie Mojzesz zostal przyjety przez nardd jako wodz
jeszcze w Egipcie, natomiast po przejsciu Morza Czerwonego izraelici uwie-
rzyli Bogu i Jego studze Mojzeszowi (por. Wj 14,31). Mimo ze Mojzesz
réwniez clerpial z powodu swojego ludu, to tradycja nazwala go umitowa-
nym przez ludzi, gdyz nie byla mu obca milo§é¢ matczyna, mito$¢ obcych
0s6b, mito$¢ w rodzinie i mito$¢ ze strony narodu?.

Trudna do wyjasnienia wydaje si¢ formula: cujus memoria in benedictione est
— ktdrego pamieé jest w blogostawienistwie. Ks. prof. Waldemar Chrostowski taczy
blogostawienstwo z wdzigcznoscia. Czlowiek wyraza swoja wdzigcznosé
wobec Boga, za Jego interwencje zbawcze poprzez blogostawienie Stworcy.
Naréd wybrany uzywal rzeczownika berakah (blogostawienistwo) i czasow-
nika berek (blogostawic), by blogostawi¢ Boga za dziela dokonane w prze-
sztosci oraz lito§¢ okazang wspoélnocie tu i teraz. W formulach tego typu
zawierala si¢ zatem pamie¢ o ludziach 1 wydarzeniach. Innymi stowy, pamieé¢
w blogostawiedistwie to pami¢¢ w modlitwie. Trwanie w uwielbieniu Boga
ma wymiar anamnetyczny — jest wspominaniem, dlatego, jak dlugo Kosci6t
zanosi swoja modlitwe, tak dtugo trwa pamiecé o jego cztonkach?.

Kolejna syntagma introitu stawia uczestnikow liturgii w roli §wiadkéw
wstepowania do nieba podmiotu kompozycji: ad regna celestia ecce migrat. Cza-
sownik wzigro,-are wyrazony w trybie oznajmujacym czasu terazniejszego
strony czynnej (ind. praes. act.) ukazuje §w. Franciszka znajdujacego si¢c na
drodze zmiany miejsca pobytu, migrujacego — przenoszacego si¢ do krole-
stwa niebieskiego. Eucharystia pozwala wiernym uczestniczy¢ w tym wyda-
rzeniu, do$wiadczy¢ wiecznego ,,dzi§”, uobecniajacego si¢ w celebracji sa-
kramentalnej?*. Rysuje si¢ w tym miejscu obraz Kosciola towarzyszacego

2 Pismo Swiete Starego Testamentu, t. VIII-5: Ksiega Syracha, Wstep — przektad

z oryginatu — komentarz — eskursy, oprac. H. Langkammer, Poznan 2005, s. 373.
22 Por. A.A. Di Lella, Mgdrosé Syracha (Eklezjastyk), w: Katolicki Komentarz Biblijny,
wyd. II, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R. E. Murphy, red. naukowa wyd. polskiego
W. Chrostowski, (Prymasowska Seria Biblijna, t. 17), Warszawa 2004, s. 591.
Por. W. Chrostowski, Blogostawienstwa i ich znaczenie w Starym testamencie, ,,Stu-
dia Wroctawskie” 14(2012), s. 60.
Por. M. Augé, Rok liturgiczny. To sam Chrystus, ktory trwa w Kosciele, tt. K. Stopa,
Krakow 2013, s. 36-38.
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Swictemu w jego wstepowaniu do chwaly na wzér apostoléw — $wiadkéw
whniebowstapienia Chrystusa?.

Nastepna syntagma wersetu wprowadzajacego w liturgie ku czci $w. Fran-
ciszka posiada rozbudowang strukture, na ktéra skladaja si¢ teksty Ksiegi
Syracha i Ps 36. Podmiot literacki zostal poddany prébie, ale zachowal
wiernosé. W Ksiedze Syracha slowo probatus odnosi si¢ do bogacza, trwaja-
cego w stalej probie wobec posiadanego bogactwa, ale nie ulega jego wla-
dzy. Zachowuje wolnos¢, nie pozwala si¢ zniewoli¢ przedmiotom material-
nym, bedacym w jego posiadaniu (por. Syr 31,10). Autor ksiggi poddaje
nawet w watpliwos$¢ czy istnieje taki bogacz, ktéry by nie ulegl przepychowi?
Wigc tym bardziej ceni bogatego, madrze zarzadzajacego dobrami, troszcza-
cego si¢ o innych i zyjacego w Bozej bojazni?. Bohater kompozycji w do-
Swiadczeniu jakiemu zostal poddany w ziemskim zyciu cieszyl si¢ cnota
ubodstwa — wolnosci od wszelkich przywiazan. Syrach, podziwiajac taka po-
stawg, porownuje go do Samuela, prawdomoéwnego proroka, widzacego
otaczajaca go rzeczywistos¢ w blasku Bozego swiatta, niedajacego si¢ oslepic
temu, co przyziemne i stanowiace pozory szczgscia®’.

Ostatnia syntagma pierwszego czlonu introitu tworzy fragment: Nowit
Dominus dies immacnlatornm, et haereditas eorum in aeternum erit (Vlg. Ps 36,18), co
Biblia Tysiaclecia ttumaczy na: Pan gna dni nienagannych, a ich dziedzictwo trwaé
bedzie na wieki (Ps 37,18). Zgodno$¢ zycia z gloszona prawda pochodzaca od
Stwoércy jest gwarantem wieczno$ci. Przywolany werset psalmiczny to
obietnica posiadajaca rys eschatologiczny. Moze nawiazywa¢ do zapowiedzi
ziemi obiecanej. Kanaan mial by¢ dany — odziedziczony na zawsze, a za-
mieszkujacy te ziemi¢ mieli si¢ cieszy¢ jej zasobami, zy¢ w obfitosci i szcze-
$ciu. Zatem dziedzictwo przekazane podmiotowi badanego tekstu moze
mie¢ wymiar materialny i duchowy, a jego posiadanie bedzie trwale?s.

Drugim komponentem introitu jest werset zaczerpniety z Syr 454.
Biblia Jakuba Wujka oddaje ten tekst w nastepujacych stowach: ,,Uczynit go
swietym w wierze i w cichosci jego i wybral go ze wszelkiego ciata”
(Ekl 45,4). Kompilator §piewu na wejscie ponownie nawiazuje do Mojzesza,
charakteryzujacego si¢ wiarg i tagodnoscia. Uswigcenie przywodey narodu
wybranego dokonalo si¢ na drodze wiary, obfitujacej w wielkie wyzwania
jakimi byly: przyjecie powolania, ujawnienie misji wobec starszych narodu,
stanigcie przed faraonem, wyjscie z Egiptu i przejscie przez Morze Czerwo-
ne oraz wedréwka do ziemi Kanaan®. Z kolei tagodno$¢ Mojzesza wyrazala

25 Por. J. Corbon, Liturgia — zrédto wody zycia, przekt. A. Foltanska, Poznan 2006, s. 56-58.

26 Por. Pismo Swigte Starego Testamentu, t. VIII-5: Ksiega Syracha, s. 252-253.

27 Por. tamze, s. 392,

2 Por. J. Slawik, Psalm 37 zbiorem sentencji mgdrosciowych? Analiza Psalmu 37
i pytanie o zakorzenienie psalmow mgdrosciowych w Psafterzu, ,,Collectanca
Theologica” 91(2001), nr 4, s. 33-34.

2 Por. Pismo Swiete Starego Testamentu, t. VIII-5: Ksiega Syracha, s. 374.
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si¢ w clerpliwym znoszeniu wszystkich przeciwnosci, nawet najbardziej bo-
lesnych dla niego, tj. odstepstwa narodu, narzekanie, momenty odrzucenia
nauki przekazywanej w imieniu Boga czy brak zaufania ze strony izraelitéw
podczas wedréwki po pustyni®.

Introit stawia $w. Franciszka wsrdd wielkich mezéw historii zbawienia,
wyrézniajac go okresleniem umilowany przez Boga i ludzi, utozsamiajac go
tym samym z Mojzeszem, mezem lagodnym i cichym, a zarazem otwartym
na powotanie do pelnienia wielkiej roli w historii. Odkrycie mitosci Boga,
Jego prawdziwego oblicza, stala si¢ Zrédtem powotania Asyzanina do wiel-
kich dziel, umitowania Stwércy i wszelkiego stworzenia. Chwalebny Franci-
szek staje si¢ wiec trescig modlitwy Kosciola 1 jawi si¢ w niej jako wstepujacy
do chwaly nieba. Niebiafski ksztatt Swietego jest réwnowazony prawda
o poddaniu go probie. Franciszek nie ulegl pokusie ziemskiego bogactwa,
bedacego w zasiegu jego rak, wybral ubdstwo i zyl stowem otrzymanym od
Boga podobnie jak prorok Samuel. Odwolanie do tej postaci pozwala wi-
dzie¢ Franciszka jako proroka, ktory glosi prawde plynaca ze Swiatla Boze-
go slowa, o$wiecajacego jego wole 1 umyst. Kolejnym obrazem, jaki otwiera
przed nami introit to Franciszek eschatologiczny, cieszacy si¢ wieczng pel-
nia, obfitoscia w chwale nieba, radujacy si¢ z dziedzictwa trwajacego na zie-
mi w postaci jego nasladowcow.

2. Graduale

Spiew gradualny posiadal forme responsorialng i byt wykonywany przez
kantora i chér. W XIIT w. graduat skladatl si¢ z powtarzanej antyfony maja-
cej rozbudowana forme muzyczng i wersetu psalmicznego’l. Alegoryczna
interpretacja Mszy $wictej widziala w nim dialog Chrystusa z uczniami.
Zbawiciel powoluje sluchaczy do przyjecia slowa i odpowiedzi wyrazonej
w $plewie responsorium?2,

Tekst

Christus purgavit peccata illius et exaltavit cornu eius dedit illi testa-
mentum vitae et sedem gloriae in excelsis. V. In multitudine electo-
rum habebit laudem et inter benedictos benedicetur in perpetuum??.

30
31
32

Por. https://www.clerus.org/bibliaclerusonline/it/kr4.htm#ev. [dostep: 3.9.2024].
Por. J. Harper, Formy i uktad liturgii zachodniej, s. 135.

Por. Amalariusz z Metzu, Dziela, t. I1: Porzqdek antyfonarza, s. 143

M. Przeczewski, Missale Franciscanum Regulae, s. 481.
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Tlumaczenie

Chrystus oczyscil go z grzechow 1 wywyzszyl 1ég jego, dal mu dzie-
dzictwo zycia i tron chwaly na wysokosciach. V. Bedzie wychwalany
wsrdéd mnostwa wybranych 1 miedzy blogostawionymi bedzie btogo-
stawiony na wieki.

Kompozycja graduatu zostala oparta o teksty z Ksiggi Madrosci Syra-
cha. Pierwszym fragmentem jest: Dominus purgavit peccata ipsius, et exaltavit
in aeternum cornu efus: et dedit illi testamentum regni, et sedem gloriae in Israel (Vlg.
Eccl 47,13). Autor odnosi si¢ do kréla Dawida, ktéry mimo wielkich zastug
wobec narodu dos$wiadczyt upadku w grzech. Dawid musial uznaé¢ swoja
wing 1 stana¢ w pokorze przed Bogiem, zyskujac w ten sposéb taske przeba-
czenia 1 oczyszczenia. Unizenie stalo si¢ podstawa do wywyzszenia. Podnie-
sienie rogu oznacza wywyzszenie wladzy Dawida, umocnienie jego krélew-
skiej potegi, niezalezno$¢ i powszechne panowanie. Wywyzszenie bedzie
w tym przypadku przywréoceniem wlasciwego porzadku zakléconego weze-
$niej przez grzech.

Druga syntagma $piewu gradualnego jest konsekwencjq pierwszej. Prze-
kazanie dziedzictwa zycia i tronu chwaly na wysokosciach, nalezy taczyc
z wiecznym trwaniem dynastii, ze stabilnoscia krélestwa i jego wyjatkowym
miejscem w historii zbawienia. Bog odnosi si¢ do potomkéw Dawida jak do
swoich dzieci, dlatego zostaly im udzielone wielkie obietnice. Wladza, ktorej
obrazem jest tron chwaly pochodzi od Boga, jest swoistym wspolpanowa-
niem ze Stwoérca. Zatem obejmuje §wiat stworzony oraz rzeczywisto$¢ grze-
chu 1 jego konsekwencji, jaka jest §mierc¢34.

Werset gradualny moze nieco zaskakiwaé. Podmiot omawianej euchologii
jest przyrownany do madrosci, gdyz tekst zostal zaczerpnicty z tzw. Premowy
madrosei zawarte] w 24 rozdziale Ksiegi Syracha. Biblia w przekladzie Jakuba
Wujka tak oddaje 6w fragment: ,,a w wielko$ci wybranych bedzie miala chwa-
t¢ a miedzy blogostawionymi bedzie blogostawiona” (Ekl 24,4). Podobnie jak
madros¢ jest wychwalana posréd innych cnét, tak podmiot bedzie wychwala-
ny wsrod innych licznych bohateréw historii zbawienia. Tradycja przypisuje
madrosci wielkie dziela, wyrézniajac wéréd nich: panowanie, orgdownictwo
nad dziejami ludzi i narodéw. Jak madrosé¢ wychwalana jest za jej dzieta, tak
wielkie postacie czczone sa wraz z ich czynami.

Tekst wskazuje na wieczne zamieszkanie madrosci, wychodzacej z ust
Boga i przebywajacej na wysokosciach. Przenika ona $wiat niebiadski,
w ktérym cztowiek odkupiony ma réwniez swoj udzial. Jak niebo jest do-
mem madrosci, tak rowniez staje si¢ domem dla ludzi, postepujacych we-

3 Por. Pismo Swiete Starego Testamentu, t. VIII-5: Ksiega Syracha, s. 400-401.
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dltug jej porzadku. Jest to dom trwajacy na wieki, zapewniajacy szczesliwosé
zycia poérdd szezesliwych.

Gradual ukazuje §w. Franciszka w krélewskiej godnosci, poréwnujac go
do kréla Dawida. Fundator zakonu jawi si¢ jako oczyszczony 1 wywyzszony.
Dzigki nawrdceniu i zyciu w pokucie zostal przywrécony w nim wiasciwy,
pilerwotny, rajski porzadek — zycie wedlug Ducha. Franciszek zasiada na
tronie chwaly, panuje na wzor Chrystusa Pantokratora, wspotkréluje ze
swoim Zbawicielem. Jak Chrystusowi oddawana jest wszelka chwala,
w niebie i na ziemi, tak Franciszek ma w niej udzial, otrzymujac cze$¢ ze
strony wiernych.

3. Alleluia

Spiew Allelnja wyrazajacy rado$é¢ Kosciola inicjowal kantor, po czym
chor powtarzal aklamacje. Nastepnie kantor rozpoczynal werset, w ktory
zwykle wiaczal si¢ chér. Kompozycje konczylo ponowne wykonanie alleluja
przez wszystkich §piewakow?. Amalariusz z Metzu widzi w $piewie alleluja
misterium osoby Jezusa Chrystusa uwielbiajacego Ojca 1 przylaczajacego do
swojego $piewu zgromadzenie. Zatem 6w $piew jest ogloszeniem chwaly
Boga wobec calego §wiata’’.

Tekst

Alleluia.

V. Lux vera illuminans omnem hominem, Christe Deus, infunde no-
stris cordibus lumen tue veritatis sancti Francisci precibus, laetare ma-
ter nostra Iherusalem, fundata in sapphyris et rosis coronata.

Tlumaczenie

Swiatlo$ci prawdziwa oswiecajaca kazdego czlowieka, Chryste Boze,
wlej w nasze serca $wiatlo twojej prawdy przez modlitwy $wictego
Franciszka, raduj si¢ matko nasza Jeruzalem, zbudowana na szafirach
i uwieniczona rézami.

Werset allelujatyczny posiada rozbudowang inwokacje oparta o tekst za-
czerpniety z prologu ewangelii wedlug $w. Jana: Erat lux vera, quae illuminat
ommnem hominem venientenm in hune mundum (V1g. J 1, 9). Owag, $wiatloscia jest Weie-

35 Por. tamze, s. 196-197.

36 Por. J. Harper, Formy i uktad liturgii zachodniej, s. 135.

37 Por. Amalariusz z Metzu, Dziefa, t. I1: Porzqdek antyfonarza, s. 145.
M. Przeczewski, Missale Franciscanum Regulae, s. 481.
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lone Stowo — Jezus Chrystus wyznawany w tekscie jako Bog. Swiatlogé praw-
dziwa, mowi 1 czyni prawde, wyprowadzajac cztowieka z bledu grzechu. Ogar-
nia ona ludzi swoja zbawcza moca, przysposabiajac ich do odbioru stowa, przy-
jecia Jezusa Chrystusa®. Inwokacja przechodzi w prosbe, w ktorej §w. Franci-
szek wystepuje jako wstawiennik, upraszajacy $wiatlo prawdy dla modlacych sig.
Uzasadnienie wystgpowania imienia §w. Franciszka w takim kontekscie znajdu-
jemy w Liscie okdlnym o Smierci sw. Francisgfa, autorstwa br. Eliasza:

Byl on $wiatlem, wystanym przez §wiatto prawdziwe, o§wiecajacym
tych, ktérzy pozostawali w ciemnosciach i siedzieli w cieniu $mierci,
zeby kierowa¢ ich nogi na droge pokoju. Czynit to jakby prawdziwe
$wiatto potudnia. Wschodzacy z wysokosci o$wiecal jego serce i za-
palal ogniem swej milo$ci*’.

Fundator zakonu, przyjmujac w pelni $wiatlo stowa, poprzez czyny sam
stawal si¢ §wiattem dla innych, odbijajac w sobie prawdziwa $wiattos¢ —
Jezusa Chrystusa. Dlatego jego przyktad i wstawiennictwo jak najbardziej
odpowiadajg wyrazanej potrzebie §wiatla w Zyciu wierzacych.

Ostatnia syntagma wersetu jest wezwaniem wspolnoty Kosciola do
radosci, wynika ono ze $wietlanego przykladu $w. Franciszka. Zrédlem
aklamacji jest formula uzyta przez sw. Pawla 1la autem, quae sursum est Jerusa-
lem, libera est, quae est mater nostra (Vlg. Gal 4,26) co Biblia Tysiaclecia oddaje
stowami: ,,Natomiast gérne Jeruzalem cieszy si¢ wolnoscia i ono jest nasza
matka” (Gal 4,26). Mimo ze kompilator tekstu nie uwzglednit stowa sursum,
to w koncepcji $w. Pawla chodzi o Kosciél w jego wymiarze kosmicznym,
ten chwalebny oraz pielgrzymujacy. Poniewaz wierzacy poprzez zjednocze-
nie z Chrystusem zmartwychwstalym 1 chwalebnym posiadaja obywatelstwo
niebieskie, to moga owa wieczna ojczyzng nazywaé swoja matka#!.

Elementy ozdobne opisujace Jeruzalem podkreslaja splendor rzeczywisto-
Sci jaka jest Kosciol. W opisie proroka Izajasza, Jerozolima jest oblubienica
Pana, przyozdobiona drogocennymi kamieniami: ,,Oto Ja osadze twoje ka-
mienie na malachicie i fundamenty twoje na szafirach” (Iz 54,11). Whrew
powszechnej praktyce polegajacej na stosowaniu w budowie fundamentéw
zwyklych kamieni, fundamenty Jeruzalem beda osadzone na szafirach,
ozdobnym i cennym surowcu. Ten material zapewnia budowie nie tylko trwa-

3 Por. H. H. Langkammer, Komentarz teologiczno-pastoralny do Biblii Tysigclecia.

Nowy testament. Ewangelia wg. sw. Lukasza, Ewangelia wg. sw. Jana, Poznan 2014,
s. 286.

40 Eliasz z Asyzu (Kortony), List okdlny 8-9, w: Zrédla franciszkariskie, s. 428.

41 Por. A. Vanhoye, P.S. Williamson, List do Galatéw. Katolicki Komentarz Biblijny,
przekl. A. Gomola, Poznan 2022, s. 171-172.
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tos¢, ale rowniez pigkno, blask 1 przepych*2. Owe bogactwo dopelnia uwien-
czenie rézami. Wieniec jest symbolem zwycigstwa, jakie odnosi cztowiek mi-
tujacy madrosé i postepujacy wedtug jej praw (por. Prz 4,9). Ponadto wieniec
jest atrybutem oblubienicy, zachowujacej swoje dziewictwo dla oblubiefica®.

Werset allelujatyczny umiejscawia §w. Franciszka w perspektywie ekle-
zjalnej jako wybitng posta¢ wspolnoty Kosciota. Zakonodawca, utozsamio-
ny ze $wiatlem, ktére sam w pelni przyjal, rozéwietla droge wierzacym po-
przez przyklad swojego zycia. Nasladowanie go daje niejako pewnosc
w dotarciu do chwaly. Dlatego jest on przyczyna radosci uczniéw Chrystusa.
Niewatpliwie drogocenny szafir i wieniec z réz sq metaforami $wigtych,
bedacych ozdobg Kosciola, gbérnego Jeruzalem. Pigkno i chwata maja swoje
zrédlo w Jezusie Chrystusie, ale zostaly ukazane w zyciu $wigtych, wérdéd
ktoérych widnieje $w. Franciszek — odnowiciel Kosciota.

4. Offertorium

Spiew offertorinm towarzyszyt obrzedowi ofiarowania jako rozwiniety
melizmatycznie utwor oparty o teksty biblijne. Kompozycja nie posiadala
struktury responsorialnej i byta samoistng antyfona*. Sredniowieczna alego-
ria widziata w tym $piewie lud wierny pozdrawiajacy Chrystusa skladajacego
si¢ w ofierze, podobnie jak mieszkancy Jerozolimy witajacy Zbawiciela
wijezdzajacego do Swietego Miasta, gdzie wydal si¢ na $mier¢ krzyzowa®.

Tekst

Serve meus, ecce testem populis dedi te, ducem ac praeceptorem gen-
tibus, spiritus meus qui est in te et verba mea, quae posui in corde
tuo, non recedant de ore tuo et de ore seminis tui, dicit Dominus,
amodo et usque in sempiternum, alleluia®.

Tlumaczenie

Stugo moj, oto ustanowilem ci¢ $wiadkiem narodéw, wodzem, nau-
czycielem, ludéw; Duch méj ktéry jest na tobie i stowa moje, ktére
wlozytem w twoje serce, nie odstapia od twych ust i od ust twoich
potomkéw moéwi Pan, odtad i az na wieki. Alleluja.

4 Por. T. Brzegowy, Ksiega Izajasza, Nowy Komentarz Biblijny, t. XXI, cz. 3, Cz¢stochowa

2019, s. 564-565.

Por. M. Lurker, Stownik obrazow i symboli biblijnych, tt. K. Romaniuk, Poznan
1989, s. 261.

Por. J. Harper, Formy i uktad liturgii zachodniej, s. 136.

Por. Amalariusz z Metzu, Dziela, t. I1: Porzqdek antyfonarza, s. 147.

M. Przeczewski, Missale Franciscanum Regulae, s. 482.
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Offertorium jest kompozycja dwoch fragmentéw biblijnych z Ksiggi 1zaja-
sza. B6g w swoim autorytecie przemawia do odbiorcy, powolujac go do
misji. Wymowna jest inwokacja utworu Serve meus, nienalezaca genetycznie
do tekstu biblijnego. Jednak mozna jg zinterpretowaé w kontekscie przypo-
wiesci o talentach, gdzie dobrzy studzy byli wynagradzani za swoja postawe
wobec wladcy. Za wierno$¢ i roztropne zarzadzanie powierzonym dobrem,
otrzymujg taske wywyzszenia, postawienia nad wieloma dobrami oraz udziat
w radosci Pana (por. Mt 25, 14-23).

Pierwsza syntagma to niemal dostowny cytat z perykopy zatytulowane;j
w Biblii Tysiaclecia ,,Zaproszenie na uczt¢ przymierza”, co w szerokim kon-
tekscie doskonale koresponduje z obrzedem ofiarowania, rozpoczynajacym
cze$¢ ofiarnicza Sredniowiecznej Mszy $wigtej. ,,Oto ustanowitem cig $wiad-
kiem dla ludéw, dla ludéw wodzem i rozkazodawca” (I1z 55,4). Interpretato-
rzy tekstu, uwazaja, ze sam Bog zwraca si¢ do Mesjasza, pochodzacego
z rodu Dawida, nadajac mu tym samym trzy urzedy: $wiadka, wodza i nau-
czyciela. Swiadek wyrdznia sie spojnoscia zycia z Bozym prawem, wskazuje
na Boga, bedacego jedynym wiadcg i Krélem nad $wiatem. Jego Zycie obja-
wia zwyciestwo slowa, pocigga innych do nasladowania. Termin woédz od-
noszono do kréléw izraelskich. Jednak w koncepcji biblijnej, wodza miata
cechowa¢ gleboka wiez z Bogiem, gdyz to od Niego otrzymywal wiladze
iw Jego imieniu jg sprawowal, zarzadzajac narodem z mitoscig 1 madroscia.
Trzeci urzad, nauczycielski, nawiazuje do mesjaniskiej misji prorockiej, pole-
gajacej na stalym nauczaniu, przekazywaniu stowa i utwierdzaniu wiary*’.

Drugi czton offertorium tworzy rozbudowana obietnica zaczerpnigta z Ksiggi
Izajasza, ktorej przeklad wedlug Biblii Tysiaclecia brzmi nastepujaco:

Duch méj, ktéry jest nad toba, i stowa moje, ktére wlozylem ci
w usta, nie zejda z twych wlasnych ust ani z ust twoich dzieci, ani z ust
potomkow twoich syndéw, odtad i na zawsze — méwi Pan (Iz 59,21).

Tekst jest dalsza konkretyzacja nagrody, jaka mial otrzymac stuga, wy-
stepujacy w inwokacji kompozycji. Duch i slowo udzielone studze, sa nowym
przymierzem, trwalym i wiecznym, wprowadzajacym go w nieustanny dialog
z Bogiem. Owo przymierze, dzigki wiernosci stugi, nabiera wymiaru uniwer-
salnego 1 rozciaga si¢ na wszystkich jego potomkéw. Odniesienie do potom-
stwa moze wigzac si¢ z niezwyklym pomnozeniem liczby dzieci. Potomkowie,
a zarazem dziedzice przymierza wedtug Ducha i stowa, stana si¢ blogosta-
wieistwem dla calego §wiata, pociagajac za soba nowych cztonkéw*s.

Offertorium przedstawia §w. Franciszka jako dobrego stuge, ktéry po-
mnozyl otrzymane dary od Stwoércy i zostal nagrodzony szczegélnym udzia-
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Por. T. Brzegowy, Ksigga Izajasza, s. 583-586.
Por. tamze, s. 687.

IIl. FRANCISZKANIZM



66 Marcin Drqg

tem w Zyciu swojego Pana. Dlatego euchologia na wzér Mesjasza nadaje mu
trzy tytuly ministerialne: §wiadka, wodza i nauczyciela. Posta¢ fundatora
minorytéw przybiera cechy charakterystyczne dla Jezusa Chrystusa i jego
misji kaplanskiej, krélewskiej i prorockiej. Nagroda dla Franciszka jest prze-
béstwienie, upodobnienie do Jezusa. Jednak to nie koniec, gdyz dzigki wiet-
nosci Swi@tego, Duch i stowo beda przeksztalcaé wszystkich, ktorzy przyj-
ma forme zycia zalozyciela zakonu.

5. Communio

Spiew na komuni¢ posiadal forme antyfony i towarzyszyl obrzedowi
Komunii $wigtej. W okresie péznego sredniowiecza byl krétkim utworem
zuwagi na to, ze zasadniczo Eucharystic przyjmowali jedynie duchowni®.
Sredniowieczne expositionis missae, wyjasniajac antyfone komunijna, przekazuja,
ze jest to $piew uwielbienia i dzigkczynienia za dar niebiafiskiego positku®.

Tekst

Factus est Dominus fortitudo mea et misericordia sua multa misertus est
michi, propterea qui diligitis Dominum, magnificate illum, quoniam bo-
nus quoniam in saeculum misericordia eius, alleluia alleluia alleluia®!.

Tlumaczenie

Stal si¢ Pan moja moca i poprzez swe wielkie mitosierdzie, ulitowal
sic nade mna, dlatego, ktérzy kochacie Pana, wywyzszajcie Go, bo
jest dobry, bo na wieki milosierdzie Jego. Alleluja, alleluja, alleluja.

Spiew komunijny w swojej tresci doskonale koresponduje z tajemnica
Eucharystii, ktéra — jako pokarm — daje site wierzacemu. Sw. Augustyn glo-
si, ze: ,,jest to pokarm mocnych”, pokonujacy w cztowicku wszelka stabosé,
utrwalajac tym samym zycie wieczne®2. Tekst communio jest odpowiedzia
czlowieka na Boze dzialanie plynace z daru komunii — tworzenia z Nim
wspolnoty. Kompilator powoluje si¢ na fragment z Drugiej Pie$ni o Studze
Jahwe: Deus meuns factus est fortitudo mea (V1g. Is 49,51). Jesli Stuga Jahwe jest
Chrystus, zyjacy z Ojcem w stalym zjednoczeniu, to ze swej natury jest ob-
darzony silg 1 chwala Boga. Z tej racji, ochrzczeni, zanurzeni w Zyciu

4 Por. J. Harper, Formy i uklad liturgii zachodniej, s. 136.

S0 Por. P. Towarek, Communiones mszalne dawniej i dzis, ,,Studia Elblaskie” 21(2020),
s. 138.

M. Przeczewski, Missale Franciscanum Regulae, s. 482.

Augustyn, Wyznania VI 10, tlumaczyl oraz wstegpem i kalendarium opatrzyt
Z. Kubiak, Krakow 2001, s. 181.
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i $mierci Zbawiciela, upodobnieni do Chrystusa, otrzymuja taske mocy Bo-
zej, na ktérej moga sie oprze¢ w drodze do pelni zycia wiecznego. Komunia
$wigta utrwala jedno$¢ z Bogiem, a wigc i moc plynaca z tego daru.

Druga syntagma communio wydobywa prawde o mitosierdziu Boga, inspi-
rujac si¢ réwniez tekstem z proroka lzajasza: In momento indignationis abscondi
Sfaciem meam parumper a te; et in misericordia sempiterna misertus sum tui, dixit redemp-
tor tuns, Dominns (Vlg. Is 54,8). Biblia Tysiaclecia oddaje ten tekst nastepuja-
co: W pryystepie gniewn ukrylem przed toba na krdtko swe oblicze, ale w mitosci wie-
cgystef nad tobq si¢ ulitowatem, mowi Pan, twij Odkupiciel 1z 54,8). Kluczowymi
stowami w przytoczonym fragmencie beda: mitosierdzie i ulitowanie sig.
Podmiot antyfony dostrzega wielki dar kryjacy si¢ w kategorii milosierdzia
ilitosci Stwoércy. Wieczna mitosé, mitosierdzie, lito§¢ Boga to mito§é macie-
rzyfiska, niezmienna, trwala, bezwarunkowa. Jej przymiotem jest czulosé
i delikatnoé¢. Z pewnoscig podmiot musial dos§wiadczy¢ ciezaru grzechu,
ale odkryl prawde o Bozym mitosierdziu, stad nie moze pomina¢ tej Boskiej
cechy w swojej modlitwie.

Kolejna cz¢$¢ communio jest zacheta do uwielbienia Boga. Tres¢ skiero-
wana jest do tych, ktérzy kochaja Pana w mysl Ps 96 w przekladzie wulgaty:
Qui diligitis Dominum (N1g. Ps 96,10). Wedlug psalmisty, prawdziwie kocha¢
Boga mogg tylko ci, ktorzy nienawidzg zta i w pelni je odrzucaja. Zatem jest
to zacheta do zgromadzenia, ktore zostalo uznane za godne, by oddawaé
chwalg Stwoércey, gdyz wyrzeklo si¢ grzechu i jako nowe stworzenie w Chry-
stusie, wielbi Ojca czystymi sercami i wargami. Taki wydzwiek tekstu
wzmacnia termin magnificate wystepujacy w Ps 34: | Uwielbiajcie ze mna Pa-
na, imi¢ Jego wspoélnie wywyzszajmy!” (Ps 34,4). Uwielbienie to wspolne
dziatanie zbawionych, zatem posiada wymiar liturgiczny, w ktérym modlitwa
chrzescijan osiaga swoja najwicksza skutecznosc.

Kompozycje wieticza stowa zapozyczone z Ps 1006: quoniam bonus, quo-
niam in saeculum misericordia eus (Vlg. Ps 105,1). Wiersz stanowi opis Boga,
ktory jest dobry i na wieki mitosierny. Tekst uzasadnia uwielbianie Stworcy
przez zgromadzenie 1 tworzy swoiste wyznanie wiary wspolnoty. Boza do-
bro¢ i milosierdzie rozciagaja si¢ na calq historie, czyniac z dziejow ludzkich
histori¢ zbawienia. Z tej prawdy plynie rado$¢ stworzenia, wyrazona przez
antyfon¢ w postaci potréjnego alleluja. Aklamacja A/e/uja bedac integralnym
elementem Ps 106 wskazuje na liturgiczne przeznaczenie utworu. W kulcie
$wigtynnym, zgromadzenie wilaczalo si¢ aktywnie w modlitwe kaplanéow
poprzez okrzyk ,,Alleluja — Chwalcie Pana”3.

Antyfona komunijna jest niejako §piewem $w. Franciszka, a wraz z nim
calego zgromadzenia. SWiQty wskazuje na dar Komunii §wietej, bedacej zro-
dlem Boskiej sity dla wierzacego. Zakonodawca jawi si¢ jako glosiciel Boze-
go milosierdzia i zaprasza zgromadzenie liturgiczne do postawy uwielbienia,

3 Por. 1.S. Synowiec, Wprowadzenie do Ksiegi Psalméw, Krakow 1996, s. 59.
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zatem ujawnia si¢ jako celebrans liturgii. Nast¢pnie uzasadnia swoja modli-
twe, obwieszczajac, ze Bog jest dobry i na wieki laskawy. Niezwykle wy-
mowna jest rado$¢ calej wypowiedzi podkreslona w potrdjnym _Alleluja.
Communio wydaje si¢ by¢ streszczeniem Franciszkowej wizji Jezusa Chrystu-
sa, skoncentrowanej na tajemnicy Eucharystii:

Wiemy, ze Jego Cialo nie moze by¢ obecne, jesli nie odbyta si¢ przed-
tem konsekracja przez slowo. Niczego bowiem na tym $wiecie nie
mamy 1 nie widzimy ciele$nie z Najwyzszego, jedynie Cialo 1 Krew,
imiona i stowa, przez ktére zostaliémy stworzeni i odkupieni ze
$mierci do zycia®.

Modlitwy prezydencjalne
1. Oratio

Modlitwa okreslana w Missale Regulae jako oratio, wystgpowata w liturgii tuz
przed czytaniem epistoly 1 byla wyglaszana przez kaplana. Historycy lacza jej
pojawienie si¢ w celebracji eucharystycznej z czasami $w. Leona Wielkiego.
Stanowita swoisty zwornik miedzy obrzedami wstepnymi a liturgia stowa®.
Amalatiusz z Metzu podkresla, ze oratio byta wykonywana przez przewodni-
czacego zwroconego w strone wschodu, aby w ten sposdb wyrazi¢ lacznosé
z niebem, ktére wznosi si¢ od wschodu. Byl to ponadto znak jednosci ze
$wigtymi i aniotami, otaczajacymi tron Boga>®. Oratio, zwane réwniez kolekta,
posiada swoja wlasna strukture kompozycyjna. Pierwszym elementem jest
inwokacja, czyli przywolanie osoby Boga, nastgpnie czgsto wystepuje tzw.
predykat, bedacy przymiotnikiem lub imiestowem zwiazanym z inwokacja.
W innych przypadkach predykat bedzie petnit rolg swoistej definicji Boga lub
spetnial funkcje katechetyczng przypominajac podstawowe prawdy wiary.
Kolejnym elementem oracji jest anamneza — wspomnienie waznych wydarzen
z historii zbawienia. Po anamnezie nastgpuje prosba, zwigzana zwykle z ana-
mneza i owoc prosby, czyli pozadany efekt modlitwy. Kolekta konczy sie
konkluzja, czyli wezwaniem posrednictwa Jezusa Chrystusa’’.

% Franciszek, List do duchownych 2-3, w: Zrédia franciszkanskie, s. 249.

35 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. IV: Eucharystia, wyd. Il uzupelione, Poznan 2011, s. 183.
56 Por. Amalariusz z Metzu, Dziefa, t. I: Swiete obrzedy Kosciola, red. T. Gacia, wstep
J.A. Thnatowicz, przypisy i bibliografia A. Strycharczuk, (Zrédta i Monografie,
t. 434), Lublin 2016, s. 255-256.

Por. A. Zadto, Eklezjologiczny wymiar kolekt adwentu w Mszale rzymskim Pawta VI.
Studium lingwistyczno-teologiczne, Krakow 2002, s. 25-31.
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Tekst

Deus qui Ecclesiam tuam beati Francisci meritis foetu novae prolis
amplificas tribue nobis ex eius imitatione terrena despicere et cae-
lestium donorum semper participatione gaudere. Per58.

Tlumaczenie

Boze, ktory Koscidl swoj, dla zastug blogostawionego Franciszka, nows
rodzing ubogacasz, daj nam za jego przykladem gardzi¢ rzeczami ziem-
skimi, a niebianiskich mieszkan udziatem zawsze si¢ radowac.

Oracja, posiada rozbudowany predykat ukazujacy Boga przyjmujacego
czlowieka do komunii z soba. Miejscem tworzenia wspolnoty z Bogiem jest
Kosciodl, ktéry stale si¢ powigksza bedac wzbogacany przez Stworce nowymi
czlonkami. Koscidl, jako rzeczywisto$¢ teandryczna, nie pozbawia czlowie-
ka wartosci jego odpowiedzi na powolanie do tworzenia wspolnoty uczniéow
Chrystusa. Wrecz przeciwnie, docenia zastugi wiernych w wysitku nawréee-
nia i podejmowaniu autentycznej drogi chrzescijaniskiej, polegajacej na nie-
sieniu wlasnego krzyza i nasladowaniu Chrystusa (por. Mk 8,35). Wsréd
wyjatkowych nasladowcéw ziemskiego zycia Zbawiciela jasnieje przykiad
$w. Franciszka. Jego doskonate podazanie za Jezusem Chrystusem wyrazone
W pozostawieniu grzesznego zycia, stalo si¢ inspiracja nawrdcenia i zmiany
stylu zycia dla innych®. Autor modlitwy potwierdza zastugi fundatora zako-
nu w pozyskaniu dla wspélnoty Kosciola, mnéstwa wiernych, ktorzy przyjeli
Franciszkowy styl zycia. Termin: nowa rodzina to nasladowcy Asyzanina,
wspolnota braci, sidstr 1 wszystkich zainspirowanych sposobem jego zycia.
Poniewaz Franciszek okazal si¢ wiernym uczniem Chrystusa i zostal uznany
przez Koscidt za §wictego, to réwniez jego synowie, jako nasladowcy, moga
cieszy¢ si¢ wiarygodnoscia.

Tworca oracji stawia Franciszka jako wzor, ideal do nasladowania, ktory
dzicki wspomagajacej 1 uprzedzajacej tasce Bozej ma pociagnaé wierzacych
do gardzenia tym, co przyziemne, nietrwale i nieistotne dla zbawienia. Oso-
ba Asyzanina ukazana jest w perspektywie eschatologicznej, gdyz przyklad
jego zycia oderwanego od ziemskich przywigzan ma zwrdcié uwage wier-
nych na wieczne mieszkanie z Bogiem w niebie. Rado$§¢ wierzacego powinna
wynika¢ z eschatologicznej pelni, w ktérej ma udzial §w. Franciszek, a jej
zadatek wierzacy otrzymujg w §wigtych obrzedach Kosciota®.

38 M. Przeczewski, Missale Franciscanum Regulae, s. 481.

59 Por. Franciszek, Testament 1-5, 14-17, w: Zrédla franciszkaniskie, s. 155-157.
0 Por. Konstytucja o liturgii $wietej 8, w: Sobdr Watykanski II. Konstytucje, Dekrety,
Deklaracje, red. M. Przybyt, Poznan 2002, s. 51
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2. Secreta

Modlitwa zwana sekretg stanowila zwieficzenie obrzedu ofiarowania
1 byla odmawiana przez kaplana $ciszonym glosem. Amalariusz z Metzu
wyjasnia, ze w tej oracji blaga si¢ Boga o oczyszczenie ofiary, aby stala sig
godna przyjecia. Modlitwa jest wypowiadana po cichu, poniewaz jest skie-
rowana tylko do Boga, a jej tres¢ ma pouczy¢ kaptana o czym winien mysle¢
w czasie sprawowania najswictszej ofiary®l.

Tekst

Munera tibi, Domine, dicata sanctifica et intercedente beato Franci-
sco ab omni nos culparum labe purifica. Per¢2.

Tlumaczenie

Uswie¢ Panie dary Tobie ofiarowane i przez wstawiennictwo blogo-
stawionego Franciszka oczysé nas z wszelkich win. Przez.

Sekrete tworzgq dwie prosby skierowane do Pana: o uswiecenie darow
1 przez wstawiennictwo $w. Franciszka oczyszczenie z win. Przyjecie przez
Boga ofiary jest zarazem jej uSwigceniem. On przyjmuje ofiare wraz z tymi,
ktérzy ja sktadaja, uswigcajac 1 przemieniajac ofiarujacych jak i same dary.

Tres¢ modlitwy eksponuje §w. Franciszka jako wstawiennika, majacego
swoja modlitwa wyprosi¢ wierzacym oczyszczenie z wszelkich win. Modli-
twa $wietych jest mita Bogu, gdyz cieszac si¢ chwala nieba adoruja Go
1 swojg doskonalqg modlitwa wspierajg Kosciot pielgrzymujacy. Zalozyciel
minorytéw, zaliczony do grona blogostawionych stal si¢ szczegdlnym
przedstawicielem wszystkich dos§wiadczonych przez grzech. Jego nasladow-
cy 1 czciciele moga prosi¢ o oczyszczenie z win, na podstawie mozliwosci
uczestnictwa w comunio sanctorum czyli w dobrach i taskach przygotowanych
przez Boga wszystkim $wietym®. Ostatecznie prosba zawarta w tresci sekre-
ty jest wolaniem o uniewinnienie bedace skutkiem usprawiedliwienia doko-
nanego przez Chrystusa na krzyzu. Uobecnienie ofiary krzyzowej ma miej-
sce w sprawowaniu Mszy $wictej, dlatego tez secrefa staje si¢ oczywistym
momentem na kierowanie do Boga wyzej przedstawionej prosby.
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Por. Amalariusz z Metzu, Dziela, t. I: Swiete obrzedy Kosciola, s. 281.

M. Przeczewski, Missale Franciscanum Regulae, s. 482.

Por. K. Porosto, O wspdilczesnym (nie)rozumieniu pojecia ,,zastuga”, ,,Theologica
Vratislaviensia” 16(2021), s. 92.
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3. Postcommunio

Modlitwa po komunii posiada wymiar dzigkczynno-blagalny. Z jednej
strony jest dzigkczynieniem za dary udzielone w tajemnicy ofiary euchary-
stycznej, a z drugiej prosba o rozwdj owocoéw Komunii §wigtej w Zyciu wier-
nych. Postcommunio zawiera w sobie pro$be o blogoslawienstwo dla wiernych,
ktorzy przyjeli Ciato Panskie. Sredniowieczna alegoria taczy te oracje z btogo-
stawienstwem Chrystusa, skierowanym wobec uczniéw podczas wniebo-
wstapienia, majacego miejsce po positku‘t.

Tekst

Ecclesiam tuam quaesumus, Domine gratia caelestis amplificet, quam
beati Francisci illuminare voluisti gloriosis meritis et exemplis>.

Tlumaczenie

Prosimy Ci¢ Panie, niech taska niebieska daje wzrost Twojemu Ko-
$ciotowi, ktéry raczyte§ o$wieci¢ chwalebnymi zastugami 1 przykla-
dami blogostawionego Franciszka.

Dla autora omawianej modlitwy faska niebieska jest faktem dokonanym,
chodzi oczywiscie o pokarm eucharystyczny, udzielony zgromadzeniu
w celebracji. Komunia $wicta jest darem Boga z samego siebie. Jest to dar
najwspanialszy i bezwarunkowy, dostrzegany przez $w. Franciszka i opisy-
wany, jako zstepujacy z nieba, krélewskiego tronu na oltarz w rece kaplana.
Laska jest ucielesniana w tajemnicy chleba i wina. W celebracji euchary-
stycznej, staje si¢ widoczna i dostgpna®.

Wspolnota Kosciola w omawianej modlitwie prosi, by Komunia dawata
wzrost wierzacym. Predykat oracji odnosi si¢ do stowa Koscidl, opisywany
jako oswiecony zastugami i przykladami §w. Franciszka. Fundator zakonu,
rozéwietla droge wierzacego, wyposazonego w laske niebieska. Franciszek
jawi si¢ jako przyklad wlasciwego korzystania z otrzymanego daru komunii
z Bogiem. Dlatego o$wietla Kosciét na drodze, tego, co nieznane i niepewne,
by w zjednoczeniu z Chrystusem i wiernosci stowu kroczy¢ ku chwale nieba.

% Por. B. Frontczak, Alegoria w liturgii w $wietle expositionis missae z IX w., Krakow

2022, s. 91-92. https://wt.upjp2.edu.pl/fcp/RPRsbBAcCHKDYILFApRONzdGFSbRAy
CwovHQoBGnhlUGF4a3ANJ1cMVFJPPTIzDg/ users/code. HLUsRDxsXOTo3XU
kiFxYiKjoVdQI3Ggc6cEOAXDdpFDs/doktoraty/boguslawa_frontczak - alegoria
w_liturgii_ Jw_swietle expositiones_missae_z_ix_wieku.pdf. [dostep: 9.11.2024]

M. Przeczewski, Missale Franciscanum Regulae, s. 482.

Por. Franciszek, Napomnienie 1, 16-22, w: Z’ro'dlafranciszkaﬁskie, s. 197.
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Dzigki przyjeciu swiadectwa $w. Franciszka wspélnota wierzacych, stanie si¢
jeszcze bardziej wyraznym znakiem dla §wiata w drodze do zycia wiecznego®’.

Zakonczenie

wiedniego ksztattu, uformowanego w zywych czlonkach mistycznego Ciala
Chrystusa. Odbicie osoby Jezusa Chrystusa w czlowieku jest najbardziej
wlasciwym obrazem $wictosci 1 czltowieczenstwa. Lex orandi KoSciota, jako
noénik Jex credendi, pozwala widzie¢ $w. Franciszka wlasnie w tej chrystolo-
gicznej perspektywie: przeboéstwionego, innego, ale nie oderwanego od
ludzkiej egzystenciji. Uczestnictwo w celebracji liturgicznej ku czci §w. Fran-
ciszka jest skutecznym dotknieciem §wigtosci nasladowcy Chrystusa. Spra-
wujac Eucharysti¢ razem z calym Kosciolem, rozpoznajemy w niej zakono-
dawce jako wspolcelebransa. Odkrywamy go jako zjednoczonego w Duchu
Swietym z Chrystusem i zapraszajacego wiernych do uwielbienia Ojca.

Biorac pod uwage zebrany material teologiczny nalezy stwierdzié, ze
formularz mszalny Dilectus Deo nie jest zdjeciem faktéw z Zzyciorysu Swigte-
go, ale ikona przemienionego Franciszka, zasiadajacego w chwale nieba,
upodobnionego do Chrystusa - krola, kaplana i proroka. Pozwole sobie
zakoficzy¢ ten artykul niestandardowo. Na podstawie analizowanej eucholo-
gii tworzy si¢ ikona $w. Franciszka, ktéra mozna wyrazi¢ w konkretnych
wezwaniach litanijnych. Niech one stana si¢ synteza przeprowadzonego
procesu badawczego.

Swiety Ojcze Franciszku:

Postawiony wsréd wielkich postaci historii zbawienia
Umilowany przez Boga i ludzi na wzér Mojzesza
Prawdoméwny proroku upodobniony do Samuela

Cieszacy si¢ wiecznym dziedzictwem jak r6d Dawida
Trwajacy w pamieci Kosciota

Oczyszczony z grzechow przez autentyczne zycie w pokucie
Uczestniczacy w kaplaniskiej, krolewskiej 1 prorockiej

misji Jezusa Chrystusa

7 Por. J. Nowak, Swieci w misterium, s. 155-156.
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Ideale zycia

Wstepujacy do nieba

Zasiadajacy na tronie chwaly
Skuteczny wstawienniku

Oswiecajacy drogi czlonkéw Kosciota

Pomnazajacy dary Mistycznego Ciata Chrystusa
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