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»Fakt” stygmatow
sw. Franciszka z Asyzu

The “Fact” of the Stigmata
of St. Francis of Assisi

Streszczenie: Stygmaty sw. Franciszka z Asyzu przez wielu autoréw przestawiane sg
jako potwierdzenie jego $wietosci ze strony Boga. Od czaséw $w. Bonawentury ca-
te zycie Swietego z Asyzu interpretujemy w $wietle krzyza, a tym samym stygma-
téw, jako zewnetrznych znakdéw przyjecia krzyza przez Franciszka. Dyskurs teolo-
giczny od wiekéw przewaza nad debatg historycznag. Co wiecej, kazde pytanie
o prawdziwos¢ stygmatéw, uwazane jest za atak na zakon i podwazanie swigtosci
Poverella. W ostatnich czasach taka watpliwos¢ wyrazata wioska historyczka sztuki
Chiara Frugoni.

Autor pragnie dotrze¢ do dokumentéw pisanych, na ktérych opiera sie przeko-
nanie o otrzymaniu stygmatow przez Franciszka. By tego dokona¢, najpierw przea-
nalizowat tzw. Pisma Franciszka z Asyzu, czyli utwory napisane wtasnorecznie przez
Swietego lub tez przez niego podyktowane. Okazato sig, ze nie znajduje sie w nich
zadna wzmianka o otrzymaniu lub noszeniu znakéw meki Zbawiciela. Nastepnie
przesledzone zostalty wypowiedzi papieza Grzegorza IX, przedstawiciela Stolicy
Apostolskiej, ktory Franciszka z Asyzu listem kanonizacyjnym z dnia 19 lipca 1228 r.
ogtosit Swietym Kosciofa. Bulla Mira circa nos réwniez nie posiada bezposrednich od-
niesien do stygmatéw Asyzanina. Kolejno autor przyjrzat sie¢ wypowiedziom dwéch
swiadkéw: br. Eliasza i br. Leona. Obaj pozostawili pisane swiadectwa, w ktérych
wspominaja fakt posiadania przez Franciszka stygmatéw. Jednak co do autorstwa
i czasu powstania tzw. Epistola enciclica de transitu sancti Francisci br. Eliasza w$réd
wspotczesnych franciszkanistow sa wielkie watpliwosci. Tak wiec niepewny doku-
ment nie moze stanowi¢ argumentu w dyskusji o fakcie stygmatéw Asyzanina.

W dalszej czesci autor przebadat tzw. Chartula br. Leona (Btogostawieristwo dla
brata Leona), a przede wszystkim dopiski, ktére uczynit Leon na tym dokumencie.
W owych dopiskach franciszkanin umiescit informacje, ze karteczka powstata po
wycisnieciu stygmatdw na ciele Franciszka. W ten sposdb chartula jest jedynym do-
kumentem potwierdzajacym fakt otrzymania stygmatéw przez Franciszka z Asyzu.
Autor przytacza argumenty potwierdzajace autorstwo br. Leona oraz usuwa wat-
pliwosci i zastrzezenia.
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Wstep

Przyjmujemy pewng interpretacje osoby Franciszka. Pewne wyjasnienie
teologiczne. Od czasow, przede wszystkim, §w. Bonawentury interpretujemy
cate zycie Swietego z Asyzu w swietle stygmatéw. Wiecej — stygmaty staly
si¢ kluczem do interpretacji postaci Poverella. Powstaje pytanie, czy przypad-
kiem nie narzuciliSmy na prawdziwe zycie Franciszka pewnego schematu,
pewnego wypracowanego teologicznie wzoru. Inaczej mowiac, czy upodob-
niajac Franciszka do Chrystusa (oczywiscie, kazdy chrzescijanin ma si¢ upo-
dabnia¢ do Chrystusa), czyniac z niego alfer Christus potrzebne byly nam
stygmaty z powodu podobiefistwa — conformitates — zgodnoséci Franciszka
z Chrystusa. Chrystus mial stygmaty, wiec Franciszek, ktéry jest ,,drugim
Chrystusem”, tez je musi mie¢? Zarazem jak rozumiemy owo okreslenie, co
dla nas znaczy mie¢ stygmaty?

Musimy pamieta¢ o okolicznosciach, o kontekscie, w jakim §w. Bona-
wentura pisze zyciorysy §w. Pranciszka!. Oprécz wprowadzenia pewnego
porzadku w zakonie — jeden wzo6r do nasladowania (jeden zyciorys Zatozy-
ciela — Franciszek jest forma minorum — wzorem brata mniejszego, wigc nie
moze by¢ wielu wzoréw, ma by¢ jeden — jedna urzedowa wersja zyciorysu
Franciszka — Legenda maior), ale réwniez apologia (obrona zakonu). Od lat
30. XIII w. franciszkanie (albo szerzej zakony zebrzace) weszly bardzo
mocno w dzialalno$¢ duszpasterska, czemu sprzeciwiali sie biskupi i ksieza
diecezjalni, przede wszystkim we Francji. Sytuacje pogorszylo objecie przez
dominikanéw i franciszkanéw katedr Uniwersytetu Paryskiego. Spor przy-
bierat coraz mocniejsze tony po tym, jak zakonny zebrzace ustanowily swoje
studia generalia, w ktérych wyktadali magistrowie franciszkadscy 1 dominikan-
scy. W 1245 1. odbylt si¢ Sobdr Liosiski 1, podczas ktérego zebrani biskupi
probowali obroni¢ wlasne prerogatywy duszpasterskie 1 ograniczy¢ przywile-
je papieskie otrzymane przez franciszkanéw 1 dominikanéw, ale nie w pelni
im si¢ to udalo. W 1250r. papiez Innocenty IV wydal przywilej, na mocy

1 Na ten temat zob. F. Uribe, Wprowadzenie do Zrédel franciszkanskich, Krakoéw 2009,
s. 195-219. A takze, tenze, Il Francesco di Bonaventura. Lettura della ,,Legenda Mag-
giore”, Assisi 2003. Autor podaje trzy czynniki, ktore jego zdaniem wptyngty na po-
wstanie Legenda maior: 1. Walka przeciw zakonom zebraczym, 2. Wewnetrzna sytua-
cja zakonu, 3. Wzrost i roéznorodnos¢ produkeii literackiej o Swietym Franciszku.
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ktérego zakony zebrzace mogly otrzymywac stopied magistra teologii bez
koniecznos$ci studiowania na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Pary-
skiego. Od tego momentu oponenci zakondéw zebrzacych nie tylko walcza
z przywilejami uzyskanymi przez mendykantow, ale podwazaja sens ich
istnienia i zasady, na ktérych zostali zalozeni. Coraz mocniej domagano sig
od papieza zniesienia wszystkich zakonow, ktére powstaly po Soborze Late-
ranskim IV (1215), bowiem wtedy postanowiono nie zatwierdza¢ nowych
regul. Petycje takie trafily do Stolicy Apostolskiej 1 byly przygotowywane na
Sobdr Liosiski 11. W takiej sytuacji general zakonu (Bonawentura) musial zna-
lez¢ argumenty, ktére pozwola obroni¢ wspélnote i udowodnié¢ cel oraz
sensownos$¢ jej istnienia w Kosciele. Jak wiemy, kapitula generalna w Na-
rbonne w 1260 r. nakazala zredagowa¢ jedna dobra Legende o §w. Francisz-
ku?. Zadanie to zostalo powierzone Bonawenturze z Bagnoregio. Nastepna
kapituta w 1263 r. (Piza) zaakceptowala dzielo Bonawentury jako tekst ka-
noniczny, ostateczny i jedyny obowigzujacy. Wedlug Bonawentury Bég
wybral Franciszka i jego braci do odnowy Kosciola poprzez gloszenie sto-
wa, a potwierdzil to swoja pieczecia, czyli stygmatami’.

Leksykon duchowosei francisgkariskiel, w hasle Stygmaty sw. Francisgfa (kol.
1882) stwierdza, ze termin ,,stygmaty” oznacza pi¢tno, naciecie, blizng, znamig
od gt. stigma. W starozytnosci odnosito si¢ do znakéw odcisnigtych na zwie-
rzetach domowych, niewolnikach, przestepcach. Celem znakowania byto
zagwarantowanie wlascicielowi prawa wiasnosci do oznaczonych rzeczy,
zwierzat lub oséb*. Natomiast dla §w. Pawla (stigmata ) oznaczaly znaki po-
zostawione na ciele po chloscie r6zga, skuciu w okowy lub §lady po kamie-
niowaniu. Apostol w Liscie do Galatow napisal: ,Ja na ciele swoim nosze
blizny, znami¢ przynaleznosci do Jezusa” — Ego enim stigmata lesu in corpore
meo porto (Gal 6, 17). Jak widzimy, tlumacze nie zachowali oryginalnego s#g-
mata ale oddali je terminem bligny.

Drzisiaj stygmaty sa rozumiane jako znaki pigciu ran Jezusa ukrzyzowa-
nego. Owe znamiona moga by¢ widoczne lub nie, mogg by¢ stale 1 przej-
$ciowe. Zakladajac (hipotetycznie jak na razie), ze Franciszek z Asyzu miat
stygmaty, powstaje pytanie: Jakie? Jakiego typur Widoczne czy nie? Stale czy
przejsciowe?

Jak wykazal Jacques Dalarun nakaz napisania ,,jednej dobrej legendy” nie znajduje
si¢ w ,,Definitiones” z kapituly generalnej w 1260, ani w Contitutiones narbonenses.
Zob. J. Dalarun, La Malavventura di Francesco d’Assisi, Milano 1996, s. 160. Zapis
taki Hieronim Golubowich znalazt w ,,Ceremoniale ord. Minorum” z 1254 roku. Zob.
G. Golubovich, Ceremoniale ord. Minorum vetustissmum seu ,,ordinationes divini of-
fici” sub Joanne de Parma ministrogli emanante an. 1254, w: ,, Archivum francisca-
num historicum” (nastgpnie AFH) 3 (1910), s. 76.

3 Zob. F. Uribe, Il Francesco di Bonaventura, s. 431-456.

E. Kumka, Przemieniony w sercu, przemieniony w ciele. Stygmaty sw. Franciszka
w przekazie zrodet, Krakow 2024, s. 15.
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Nie zapominajmy, ze o stigmata Franciszka moéowi si¢ w XII w., gdy
oznaczaly znaki pozostawione na ciele. Wiemy, ze Seraficki Ojciec mial
bardzo wiele chordb, réwniez choroby skéry. W owych czasach wiedza na
temat tych schorzef nie byla mocno rozwinigta, wigc moze modwiac
0 ,,stygmatach” mieli na mysli znaki choréb — znamiona. Czyli méwiac dzi-
siejszym jezykiem, mieliSmy do czynienia z chorobg dermatologiczng?

Jest to jedna z hipotez wyjasniajacych stygmaty $w. Franciszka uzywana
przez Chiare Frugoni. Wedtug tej wloskiej historyczki, Franciszek, przeby-
wajac wielokrotnie wsréd tredowatych, zarazit si¢ od nich 1 choroba po
dhugim czasie inkubacji zaczeta pojawiaé sie na ciele Swietego. Bracia w swej
poboznosci odezytali owe znaki jako stygmaty Chrystusa, a br. Eliasz, ktory
wedltug autorki byl audace (odwazny a nawet cwaniacki), wykorzystal rany
Franciszka do ogloszenia ich jako stygmaty Chrystusa. Stad tytul jej ksiazki:
L invengione delle stimmate> (,,Wynalezienie stygmatow”).

Odpowiadajac Chiarze Frugoni nalezy stwierdzié, Zze zadna znana obec-
nie choroba nie ma znamion stygmatéw. Ponadto, choroby skory nie atakuja
tylko chrzescijan, katolikéw, ale wszystkich ludzi, dlaczego nie mamy styg-
matykéw wérédd hinduséw, muzulmanéw itd.? Furgoni nie byfa pierwsza,
ktéra postawila taka hipoteze. W 1987 r. prébe wyjasnienia stygmatow
Franciszka, jako objawéw rozwijajacej si¢ choroby tradu, podijeli Joanne
Schatzlein i Daniel Sulmasy®. Inng préba wyjasnienia faktu pojawienia si¢
stygmatéw jest odwolanie si¢ do choréb psychicznych lub psychosomatycz-
nych. W $redniowieczu nie znano choréb psychosomatycznych, a nawet
niektérych choréb psychicznych. Byé moze Franciszek chorowal na jedna
z nich? Moze histerie wynikajacq ze zbyt wielkiej checi upodobnienia si¢ do
Chrystusa? Wzmocniona jeszcze drastycznym zyciem ascetycznym. Konse-
kwencja czego bylo pojawienie si¢ znakow na jego ciele. Odpowiedzia na te
zarzuty jest stanowisko specjalistow, wedtug ktérych chorujacy organ nie
zalezy tylko od psychiki. Tak wi¢c choroba psychiczna nie jest w stanie wy-
musi¢ pojawienia si¢ stygmatow na ciele.

Niektorzy z naukowcdw stawiajq najprostsza, a zarazem najbardziej
brutalng hipoteze, wedlug ktorej Franciszek z Asyzu ze wzgledow religij-
nych, checi upodobnienia si¢ do Chrystusa, sam sobie zrobil owe rany.
W tym wypadku odpowiedzi dostarcza medycyna, wskazujac, ze rany daza
do zasklepienia. Pozostawiaja blizny. Nieleczone ropieja i $mierdza. Jacques
Dalarun we wstepie do odnalezionego nowego zywotu $w. Franciszka, od-
powiadajac Frugoni napisal: ,,br. Eliasz nie przebijat nég i rak jego docze-

Ch. Frugoni, Francesco e L invenzione delle stimmate, Torino 1993. Autorka powto-
rzyta argumenty w kolejnym swym dziele. Ch. Frugoni, Vita di un uomo: Francesco
d’Assisi, Torino 1995, s. 139-141.

J. Schatzlein, D. Sulmasy, The Diagnosis of St Francis, w: ,Franciscan Studies”,
47 (1987), s. 43-57.
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snych szczatkéw (Franciszka), aby a posteriori symulowac stygmaty”’. Wy-
daje sig, ze najbardziej doglebng analiz¢ dotyczaca stygmatoéw $w. Francisz-
ka sporzadzit zmarty w 2018 r. szwajcarski kapucyn Octavian Schmucki.
Wziat on pod uwage wszystkie dostepne dokumenty historyczne 1 po ich
przestudiowaniu uznal, Ze jedynym prawdziwym stwierdzeniem jest to, iz na
ciele Franciszka z Asyzu przed jego $mierciq pojawily sie, bez jakiegokol-
wiek dziatania ludzkiego, znaki M¢ki Chrystusas.

Dzis$ po Ojcu Pio z Pietrelciny i badaniach wykonanych na nim wiemy, ze
stygmaty nie daza do zagojenia si¢. Nie pomagaja ani lekarstwa, ani inne za-
biegi. Nie maja znakéw zapalenia, czyli nie ropieja. Krew z tych ran jest czysta.
Co wigcej, czesto pachng. Natomiast jesli znikaja, nie pozostawiaja blizn.

O. Marino Bernardo Barfucci, ktéry opracowywal hasto: Stygmaty sw. Fran-
ciszka w Digionario Francescano, napisal, ze stygmaty §w. Franciszka byly i sa do
dzi$ tak oczywistym faktem, ze nie budza zadnych watpliwosci’. Nie jest mo-
im celem krytyka o. Marino, ale z ta oczywistoscig 1 brakiem watpliwosci
sprawa nie jest prosta. (I oczywiscie nie chodzi mi o moje watpliwosci).
Mianowicie, w 1993 r. profesor historii $redniowiecza na uniwersytecie
w Rzymie (Universita’ di Roma — La Sapienza i Tor Vergata), Chiara Frugo-
ni, wydata ksiazke zatytutowana: Francesco e linvengione delle stimmate (,,Franci-
szek 1 wymysl stygmatéw”). Juz sam tytul §wiadczy o tym, co wloska uczona
myslata o stygmatach §w. Franciszka. (Cho¢ termin imvenzione mozna tez thu-
maczy¢ jako wynalezienie lub odkrycie). W swoim dziele analizuje ona nie
tylko tzw. Zridla franciszkariskie, czyli hagiografie franciszkanska, ale rowniez
przedstawienia malarskie Swietego. Frugoni doszta do wniosku, ze stygmaty
$w. Franciszka byly audace invenzione (odwaznym a nawet zuchwalym wymy-
stem. Za chwile powiemy czyj to byl wymysl). Swoje tezy powtérzyla
w ksiazce 1ita di un umo: Francesco d’Assisi (1995). Tezy Chiary Frugoni byly
glosno dyskutowane przede wszystkim w Italii, u nas (w rzeczywistosci pol-
skiej) nie przebily si¢ zbyt mocno (osobiscie znam tylko jedno wspomnienie
o tej kwestii). Tu musze pochwali¢ mojego wspotbrata, Andrzeja Zajaca, ktory
w artykule: Problemy stygmatow sw. Franciszfa w X111 wiekn wspomina o tym!0.

7 ]. Dalarun, Przedmowa, w: Tomasz z Celano, Zywot naszego Ojca, blogostawionego

Franciszka, Krakéw 2017, s. 18. Adrian House w swoim dziele, San Francesco
d’Assisi, Roma 2001, s. 230, nie podajac zrodta twierdzi, Ze istniata opinia, ze to bra-
cia sprokurowali stygmaty §w. Franciszka.
8 0. Schmucki, The Stigmata of St. Francis of Assisi. A Critical Investigation in the
Light of Thirteenth-Century Sources, New York 1992.
M. B. Barfucci, Stimmate di San Francesco, w: Dizionario Francescano. Spirituali-
ta’ (red. E. Caroli), Padova 2002, s. 1884.
Zob. A. Zajac, Problemy stygmatow, w: Stygmaty i stygmatycy, E. Dymowski,
Z. Kijas (red.), Krakoéw 2005, s. 33.
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Fakt historyczny, czyli dokumentacja dotyczaca stygmatéow
sw. Franciszka

W niniejszym artykule nie bede zajmowal si¢ strong teologiczna stygma-
tow §w. Franciszka. Jako historyka interesuje mnie fakt stygmatéw. Czyli to,
czy takie wydarzenie miato miejsce? Czy — jak to si¢ méwi — fakt historycz-
nie si¢ wydarzyl? I czy mamy dokumenty (Swiadectwa) potwierdzajace to
wydarzenie. Bowiem, by mie¢ pewnos¢ faktéw historycznych, musimy miec
historycznie pewna dokumentacje. Jak przedstawia si¢ sytuacja dokumentacji
w wypadku stygmatow $w. Franciszka?

1. Franciszek sam o sobie

Franciszek z Asyzu czesto nazywal siebie sgnorans ed idiota"l, albo tylko
idiota, jak w Testamencie 12. Swi@ty chce podkredli¢, iz nie jest cztowiekiem kultu-
ry — nie posada wyksztalcenia. Nie odbyl wlasciwych wyksztalconym ludziom
studiéw. Jednak nie mozna powiedzie¢ o nim, ze byl analfabeta ani nawet
semianalfabets (pdlanalfabetq)!. Franciszek, jak na swoje czasy, posiadal dos§¢
wysoka kulture, umial bowiem czyta¢ i pisaé. Pozostawil po sobie pisma,
ktorych wydania krytycznego dokonal w 1976 r. Kajetan Esser!*. Dzielo
Essera stalo si¢ punktem odniesienia dla wszystkich wydan. W owych Pi-
smach (jest ich w zalezno$ci od wydania 27 albo nawet 32) nie znajdziemy nic
na temat stygmatéw'>. Dziwi to przede wszystkim w podstawowym dla nas,
jesli chodzi o biografic Swictego, dzicle, a mianowicie w jego Testamencie.
Ostatnia wola Asyzanina jest jednym z najlepiej udokumentowanych w ma-
nuskryptach tekstéw. Esser wyliczyl, ze jest ich ponad 120 (127 dokladnie)
1 wszystkie potwierdzaja Franciszkowe autorstwo. Jednoczesnie jest dzielem
zawierajacym  najwigcej osobistych odniesiefl, wspomnienn Franciszka.
Wspomnienia owe sg zaréwno osobiste, jak 1 ogélne, odnoszace si¢ do zycia
pilerwszej wspolnoty franciszkanskiej. Jak wiemy, Franciszek kresli zarys
swej duchowej drogi i odwoluje si¢ do najwazniejszych wydarzen w jego

Franciszek z Asyzu, List skierowany do calego Zakonu, 39, w: Sw. Franciszek,
$w. Klara, Pisma, Krakow 2015, s. 176.

12 Tenze, Testament, 19, s. 148.

Attilo Bartoli Langeli okresla Franciszka jako ,jmediocritas culturale stato culturale
intermedio tra ’analfabetismo e 1’alfabetismo alto e pieno” — mediocritas culturale — stan
kultury pomigdzy analfabetyzmem a pelng znajomoscia zasad pisania i czytania. A. Barto-
li Langeli, Gli autografi di frate Francesco e di frate Leone, Turhout 2000, s. 28.

K. Esser, Die Opuscula des hl. Francizkus von Assisi, Grottaferrata 1976.

E. Kumka, Przemieniony w sercu, s. 37. Autor zwraca szczegdlng uwage na pisma
powstate po 2. potowie wrzesnia 1224 r., czyli po otrzymaniu stygmatéw przez Asy-
zanina. Sa to: Uwielbienie Boga Najwyzszego, Blogostawienstwo dla brata Leona,
List do wiernych, Piesn sloneczna, Zacheta dla ubogich Pan, Testament sienenski
(Maty Testament) i Testament (Wielki Testament).
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zyciu. Co wigcej, odezytuje je jako wole Bozg. Jak pamigtamy, Seraficki
Ojciec pisze: ,,Pan, dal mnie, bratu Franciszkowi [...] Pan sam wprowadzit
mnie migdzy nich (tredowatych)”, ,,Pan dal mi braci” itp. Spodziewaliby$my
si¢, ze kaze napisa¢ Pan dal mi odczué¢ swoja meke, lub ,,Pan wycisnal na
mym ciele znaki swojej meki”. Jednak nic takiego nie zostalo zapisane.
Oczywiscie trudno tlumaczy¢ argument milczenia i braku tego zapisu. Jed-
nak mozna si¢ pokusi¢ o stwierdzenie, ze — w odrdznieniu od wszystkich
hagiogratéw, dla ktérych stygmaty sa kluczem do interpretacji calego Zycia
Franciszka — dla niego samego nie przedstawialy takiej wartosci. Franciszek
wéréd waznych dla niego momentdw swojego zycia nie umiescil otrzymania
stygmatéw. Co samo z siebie rodzi wiele pytan: czy nie wspomina o tym, bo
nie mial czego wspominac?

2. Kosciot rzymski (Kuria rzymska) o stygmatach Franciszka

Wiek XII' i XTII to czas, gdy wzrasta autorytet papiestwa i Kurii rzym-
skiej, rowniez w temacie prawa do oglaszania kogo$ $wietym. Wzrastajace
przekonanie o uniwersalnosci wladzy papieskiej od Aleksandra III poprzez
Innocentego 1II do Grzegorza IX doprowadzilo do stwierdzenia: sine pape
licentia non licet aliquem venerari pro sancto. Aby uzyska¢ wspomniang licencje na
to, aby kto$ byl czczony jako $wigty w Kosciele rzymskim, musiat odby¢ si¢
proces kanoniczny. Podobnie bylo w przypadku Franciszka z Asyzu. Nie
wiemy kiedy rozpoczat si¢ kanonicznie proces Asyzanina. Wiemy natomiast
kiedy si¢ zakonczyl, a mianowicie miedzy 26 maja a 10 czerwca 1228 r.
W tych dniach w kosciele §w. Jerzego w Asyzu (przy tymczasowym grobie
Franciszka) odbyla si¢ dyskusja solemmis collatio w obecnosci papieza i kardy-
naléw. W owych dniach odbyla si¢ réwniez inkwizycja prawna (inquisitio)
nad cudami otrzymanymi przez wstawiennictwo Franciszka z Asyzu. Bada-
nie wypadlo pomyslnie dla stugi Bozego Franciszka 1 16 lipca 1228 r. papiez
Grzegorz IX, podczas uroczystej Mszy $wigtej wynidst Franciszka z Asyzu
na ottarze. Kilka dni pézniej, 19 lipca 1228 1.1 ten sam papiez wydatl bulle
kanonizacyjna, ktérg od pierwszych sléw (jak wszystkie dokumenty papie-
skie) nazywamy Mira circa nos'? (O jak przedziwna faskawosé dla nas — cytat
z Oredzia Paschalnego). Nie znamy okolicznosci, w jakich powstala bulla, ale
mozemy przypuszczaé, ze zostala przygotowana prze Kuri¢ papieska. A jesli
tak, to do jej napisania uzyto danych z procesu Franciszka. Spodziewamy si¢
w niej znalez¢ jaka$ wzmianke o stygmatach §w. Franciszka. Tym bardziej,
ze Grzegorz IX okresla siebie jako tego, ktéremu ,,chwalebne zycie (Fran-

Istnieja tez inne kopie listu papieskiego posiadajace inng datacje. Na ten temat zob.
F. Uribe, Wprowadzenie do Zrédet franciszkanskich, Krakow 2009, s. 307.

Gregorius IX, Mira circa nos, w: Bullarium Franciscanum, J. H. Sbaralae (red.),
Romae 1759, t. 1, s. 42-44.
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ciszka) bylo dobrze znane z powodu bliskiej zazytosci, jaka mieliSmy z nim
(Franciszkiem) pelniac nizszy urzad, a takze na liczne jego cuda” (Mira circa
nos, 7)'8. Jak zauwaza wspominany juz prze mnie Andrzej Zajac w swym arty-
kule, ,,w bulli kanonizacyjnej co do stygmatéw nie pojawila si¢ nawet naj-
mniejsza aluzja”!?. Czy nie pojawia si¢ najmniejsza aluzja? Co do tego moz-
na dyskutowaé — chocby odwotanie si¢ do Listu do Galatéw ,krzyzujac
ciato swoje” (Ga 5, 24). Trzeba jednak przyznaé, ze dziwi brak wspomnienia
o stygmatach, chocby jako o znakach §wigtosci, w tak waznym dokumencie.
Wspomniana juz Chiara Frugoni, milczenie to uznala za argument zaprzecza-
jacy historycznosci stygmatéw?). By¢ moze ma racj¢ Roberto Paciocco, ktory
twierdzi, ze ,,prawdziwym nieobecnym w liScie papieskim Grzegorza IX jest
brat Franciszek?!. Zniknat cztowiek, by da¢ miejsce Swictemu.

Dwie najbardziej przekonujace instancje. Dwa podstawowe zrodla hi-
storyczne, czyli Franciszek i jego Pisma oraz Grzegorz IX, jako przedstawi-
ciel opinii zewnetrznej (niezalezny $wiadek), nie mowia nic o stygmatach.
Ten ostatni (Grzegorz IX) milczy o tym fakcie do 1237 r., kiedy to wydaje
az trzy bulle w obronie stygmatéw Franciszka??. W pierwszej, skierowanej
do biskupa Roberta w Olomuncu, ktéry zakazal w swojej diecezji przedsta-
wiania Franciszka ze stygmatami, papiez zarzadzil cofnigcie owego zakazu.
Druga bulla, No#n minus dolentes, odnosita si¢ do dominikanina Eberharda
gloszacego kazania w Opawie o nieprawdziwosci stygmatéw Franciszka.
Grzegorz 1X polecil ministrowi generalnemu dominikanéw odwolaé br.
Eberharda z urzedu kaznodziejskiego. Jak widzimy na podstawie wspo-
mnianych dokumentéw papieskich, gtéwnymi przeciwnikami w przyjeciu
nauki o stygmatach §w. Franciszka sa Stowianie i — jak mozna przypuszczac
z imienia Eberhard — Niemcy. By¢ moze dlatego, jak zauwaza Andre Vau-
chez, ze duchowos¢ i eklezjologia w tych krajach byla bardzo tradycyjna®.
Tylko w ostatniej bulli Confessor Domini z 5 kwietnia 1237 r. Grzegorz IX
przyznal, Zze jednym z gléwnych powodow uznania §wigtosci Poverella byly
stygmaty: nobis qui et tanto miracnlo cum ceteris solemniter aprobato causa specialen
habuimus quo ipsum adscripsimus catalogo Beatornn?*. Jednak to papieskie mil-
czenie do 1237 r., czyli przez 9 lat, sprawia, ze nie jesteSmy w stanie odpo-
wiedzie¢ na postawione pytania: czy wydarzyt si¢ fakt stygmatéw $w. Fran-
ciszka? A brak odpowiedzi uniemozliwia rozstrzygniecie kolejnego pytania:

Gregorius IX, Mira circa nos, s. 42.

Zob. A. Zajac, Problemy stygmatow, s. 36.

Ch. Frugoni, Francesco e l'invenzione delle stimmate, s. 271; 281.

21 R. Paciocco, Sublima negotia, Padova 1996, s. 117-118.

Gregorius IX, Usque ad terminos, w: Bullarium Franciscanum, J. H. Sbaralae (red.), Ro-
mae 1759, t. I, s. 211-212; Gregorius X, Non minus dolentes, w: Bullarium Francisca-
num, (nastepnie BF), t. I, s. 213; Gregorius IX, Confessor Domini, w: BE, t. I, s. 214.

2 A. Vauchez, Francesco d’Assisi e gli Ordini mendicanti, Assisi 2005, s. 49-50.

24 Gregorius IX, Confessor Domini, w: BF, t. 1, s. 214.

W NURCIE FRANCISZKANSKIM 30 (2024)



,Fakt” stygmatdéw sw. Franciszka z Asyzu 85

czy stygmaty (jesli byly) byly fizycznie widoczne, czy tez byly duchowe,
wewnetrzne, niewidoczne? Zarazem o watpliwosciach Grzegorza IX odno-
$nie do stygmatéw Franciszka pisze sam Bonawentura w Legenda maior:
,»Godny pamieci papiez Grzegorz IX [...] zywil jakie§ watpliwosci co do
rany w boku Swietego”?, co Giotto uwiecznil w swoim cyklu freskéw
w bazylice asyskiej.

Stygmaty wewnetrzne, czyli niewidoczne

Skad przypuszczenie o wewnetrznych stygmatach? Trzej Towarzysze
w swej Relagi nakresleniu wydarzenia, w ktérym Chrystus przemowit z krzy-
za w kosciele San Damiano, tak pisza;:

Poczawszy od tej chwili jego serce zostato tak zranione i uwrazliwio-
ne na wspomnienie Meki Patiskiej, ze przez cate dalsze zycie nosit
w swoim sercu stygmaty Pana Jezusa, jak to pdzniej jasno okazalo si¢
przez odnowienie tychze stygmatéw na jego ciele w sposéb cudowny
i zadziwiajaco widoczny?.

Widzimy tu wspomnienie o wewngtrznych, niewidocznych stygmatach,
ktére pozniej staly si¢ widoczne na ciele Franciszka. W tym wypadku mamy
do czynienia z hagiografia franciszkadska. Czyli z pewnym rodzajem literac-
kim zajmujacym si¢ $wictymi. Hagiografia to sztuka pisania zywotoéw $wie-
tych. Jest to bardziej dzieto teologiczne niz historyczne. Nie tyle byla to
biogratia §wigtego, co ,,celebracja” jego §wigtosci. Termin ,hagiografia”
pochodzi z jezyka greckiego i etymologicznie oznacza pisanie o §wigtym
(hagios — Swicty oraz grafein — pisac)?’.

Powiedzielismy wczesniej, ze interesuje nas bardziej fakt historyczny, niz
interpretacja teologiczna. Szukamy wi¢c dokumentu pochodzacego od
Swiadka tego wydarzenia (czyli stygmatyzacji Franciszka) lub $wiadectwa
kogos, kto mial mozliwo$¢ widzie¢ stygmaty Swietego z Asyzu.

25 Bonawentura, Zyciorys wiekszy $w. Franciszka, w: R. Prejs, S. Kijas. Zrédla Fran-

ciszkanskie, Krakow 2005, s. 968. )

Zob. Relacja Trzech Towarzyszy,14,1 w: R. Prejs, S. Kijas. Zrodta Franciszkanskie,
s. 1466.

27 A. Witkowska, Hagiografia, t. VI, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1993, k. 475.
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Epistola enciclica de transitu sancti Francisci — br. Eliasza

Chronologicznie, pierwszym dokumentem moéwiacym o stygmatach
Franciszka jest list oglaszajacy §mier¢ Serafickiego Ojca, jaki br. Eliasz, wi-
kariusz zakonu, wystal do braci calej wspdlnoty. Sam list nie daje jasnej
wskazowki chronologicznej. Na pewno powstal po uroczysto$ciach pogrze-
bowych Franciszka z Asyzu. Nie wiemy czy Eliasz byl formalnym autorem
listu czy tylko oficjalnym, jako wikariusz zakonu. Jordan z Giano w swojej
Kronice?® umieszcza wzmianke, ze po $mierci Franciszka br. Eliasz poinfor-
mowal o tym braci w calym zakonie (Defuncto ergo Beato Francisco, frater Helyas
vicarins beati Francisci fratribus turbatis super obitu tanti patris per totum ordinem
litteras consolatorias destinavid)®. Na podstawie tej wzmianki Jordana sadzi sig,
ze chodzi wlasnie o ten list br. Eliasza. Tak wiec mieliby$my list przezna-
czony do calego zakonu. Jesli tak, to bardzo zaskakujacy jest fakt, ze po tym
liscie nie pozostalo zadne $wiadectwo w rekopisach 1 do dzi§ nieznany jest
manuskrypt, ktoéry go zawieral. Co jeszcze bardziej kutiozalne, Tomasz
z Celano® nie wspomina o tym liScie w swoich zyciorysach Franciszka. Tak
do niedawna uwazata wigkszo$¢ badaczy zajmujacych si¢ Franciszkiem
z Asyzu, jednak w roku 1996 Jacques Dalarun wykazal, Zze przynajmniej
w trzech miejscach Tomasz z Celano odwoluje si¢ do Epistola encyclica
br. Eliasza3!. Tekst, jaki obecnie posiadamy, pochodzi z publikacji dokumen-
tow dokonanych przez niemieckiego franciszkanina Guglielma Spoelbercha
z 1620 .32 Felice Accrocca dostrzegt obecno$¢ dwoch jednostek literackich
potaczonych w jednym dokumencie. m.in. ten fakt, jak rowniez inne argu-
menty, sprawily, ze wielu historykéw, w tym wlasnie Accrocca, uwaza list
za apokryf. A jesli tak, to nie moze on by¢ uznany za dokument potwierdza-
jacy stygmaty Franciszka z Asyzu3. W tym momencie nalezaloby powtérzyé

28 Fratis lordani a lano, Chronica, Quaracchi 1885, s. 1-19. Autor korzystat z wloskiego

tlhumaczenia Kroniki Jordana z Giano, (ttum. Feliciano Oligiati), w: Fonti Francesca-
ne, Padova 1990, s. 1967-2010. Istnieje polski przektad Kroniki Jordana z Giano,
ktorego dokonat Marek Sykuta, ale nie jest to thumaczenie z jezyka oryginalnego,
a z jezyka wtoskiego.

Fratris lordani a Iano, Chronica, 50. W tekscie jest mowa o , litteras consolatorias”.
Nie ma watpliwosci, co do tego, ze Tomasz z Celano spotkat si¢ z br. Eliaszem i ze
Eliasz byl jednym z braci, ktéry dostarczyl Celanczykowi informacji o zyciu
$w. Franciszka. Por. 1 Cel 63-70. Na ten temat zob. J. Dalarun, La malavventura di
Francesco d’Assisi, Milano 1996, s. 77.

31 Zob. 1 Cel 107, 109 i 112, w: Zrédla Franciszkariskie, s. 428-429, 518, 520. Na
temat cytowanych przez Celano fragmentow listu br. Eliasza zob. J. Dalarun, La ma-
lavventura di Francesco d’Assisi, Milano 1996, s. 83.

Na temat Listu okélnego Brata Eliasza zob. F. Uribe, Wprowadzenie do Zrédet fran-
ciszkanskich, s. 299-307.

Zob. na ten temat: F. Accrocca, Un apocrifo la ,Lettera enciclica de frate Elia sul
transito di san Francesco”?, CF 65 (1995), s. 473-509. Szerzej na ten temat zob.
tenze, Un santo di carta, Milano 2013, s. 17-43. Zob. réwniez E. Kumka, Przemie-
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zasadg historyka: aby mie¢ pewnos$¢ faktéw historycznych, musimy mieé
pewna, niebudzaca watpliwosci dokumentacje. A w wypadku Listu okdlnego
o Smierci $w. Franciszfa br. Eliasza, owej pewnosci nie mamy.

Co br. Eliasz pisze na temat stygmatéw w swym liScie?

Oglaszam wam wielka rado$¢ 1 nowy cud. Od wiekéw nie styszano
o takim znaku jak tylko w Synu Bozym, ktérym jest Chrystus Pan.
Niedlugo przed $miercia nasz brat i ojciec okazal si¢ ukrzyzowany,
noszac na swoim ciele pie¢ ran, ktére prawdziwie sa stygmatami
Chrystusa. Jego dlonie i stopy mialy na sobie z obydwu stron jakby
przebicia gwozdziami, zachowujac rany i okazujac czernn gwozdzi.
Okazalo si¢ takze, ze jego bok byl przebity wldcznia, lanceatum
i czesto krwawil34,

Zauwazmy, ze Autor nie méwi nic o miejscu otrzymania stygmatéw (nic
o La Verna), ani nie okresla dokladnie czasu, w ktérym to si¢ dokonato.
Pisze, ze stalo si¢ to niedlugo przed $miercia. Jest to o tyle dziwne, Ze inne
dokumenty $wiadcza o tym, iz br. Eliasz zajmowal si¢ Franciszkiem
w ostatnich latach jego zycia. Emil Kumka tlumaczy milczenie br. Eliasza
postuszenstwem Serafickiemu Ojcu, ktéry nakazywal utrzymanie w tajemni-
cy faktu stygmatow?>. Wedltug relacji Eliasza, bracia obserwujacy cialo Fran-
ciszka po jego $mierci byli przekonani, ze Swiety wygladat tak, jakby zdjeto
go z krzyza (okazal si¢ nkrzyzowanym) 1 na jego ciele bylo pie¢ ran.

W liscie Eliasza brakuje — z punktu widzenia zakonu — najwazniejszej
informacji, a mianowicie wiadomosci o zwolaniu kapituly generalnej, maja-
cej na celu wybér nowego generala. Ponadto list-encyklika nie podaje zad-
nych informacji biograficznych o Franciszku. Musimy pamietad, ze w 1226
r. istniato wielu braci, przede wszystkim spoza Italii, kt6rzy nic albo niewiele
wiedzieli o Franciszku. Po przeczytaniu listu Eliasza nadal wiedzieli niewiele.
Wydaje sie, ze list o $mierci byl dobra okazja, aby co$ o Zalozycielu wspo-
mnianym braciom powiedzie¢. Rzuca si¢ to w oczy, jesli porownamy list
Eliasza z Annuncio ufficiale della morte di Chiara (Ofigalne ogloszenie o Smierci
Klary), gdzie mamy krotki zyciorys Swietej i charakterystyke jej postaci.

niony w sercu, przemieniony w ciele, s. 35-36. Autor twierdzi, ze w $wiecie nauko-
wym zgodnie przyjmuje si¢, ze tekst ten istniat od XIII stulecia, a Eliasz byl jego au-
torem. Natomiast Wiestaw Block uwaza, ze aktualnie bardzo krytycznie podchodzi
si¢ do tego tekstu. Zob. W. Block, Franciszek Seraficki, Krakow 2013, s.19, przypis
12. Najbardziej wywazone stanowisko w tej sprawie zajat Giovanni Miccoli twier-
dzac, iz nalezy wzia¢ pod uwage manipulacje, jakich dokonano na tekscie, ale trudno
przyjac hipotezg o XVII-wiecznym falszerzu. Zob. G. Miccoli, Francesco d’Assisi
memoria, storia e storiografia, Milano 2010, s. 129, przypis 1.

Br. Eliasz, List okélny o smierci sw. Franciszka, 15-16 w: R. Prejs, S. Kijas, Zrédla
Franciszkanskie, s. 428-429.

E. Kumka, Przemieniony w sercu, s. 37.
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O tym ostatnim dokumencie nie mieli§my informacji do drugiej polowy
XX w., kiedy zostal odnaleziony przez Zeffirina Lazzeriego w zbiorze Bi-
blioteki Landau we Florencji®.

Jest jeszcze jeden argument, ktéry swiadczy o tym, ze List Eliasza moze
by¢ apokryfem, a mianowicie pojawienie si¢ tematu Franciscus alter Christus.
Na ten problem zwrécili uwage Stanislao da Campagnola i Raoul Manselli,
ktorzy wskazuja, iz temat pojawil dopiero w latach 1246-1247%7. Dla tego
rozwazania waznym jest takze pordéwnanie opisu stygmatéw, ktéry mamy
w Liscie Bliasza i Zyciorysie pierwszym Tomasza z Celano. Br. Eliasz napisal:
,»Jego dlonie i stopy mialy na sobie z obydwu stron jakby przebicia gwoz-
dziami, zachowujac rany i okazujac czern gwozdzi”38. Natomiast Tomasz
Celano w Zyciorysie pierwszym, powstalym miedzy rokiem 1228 a 1229 zano-
towal: ,,Wygladal, jakby §wiezo zdjety z krzyza. Rece i stopy mial przebite
gwozdziami [...] na §rodku dioni i stép nie tylko przebicia gwozdziami, ale
same gwozdzie, utworzone z ciata, zachowujac czeri zelaza™, Vita 1, 113).
Problem wiec jest w formie stygmatéw. Wedlug Eliasza to ,,otwory” po
gwozdziach, (puncturas clavornm) a dla Tomasza z Celano to gwozdzie (non
clavorum quidem puncturas sed ipsos clavos). Wszystkie wspomniane uwagi postu-
zyly Chiarze Frugoni do zanegowania faktu stygmatéw §w. Franciszka*.

Autor  Zyciorysu  pierwszego Swigtego Franciszka podaje jeszcze bardziej
szczegolowy opis stygmatdw Serafickiego Ojca:

Jego rece i stopy wygladaly jak przebite w samym §rodku gwozdziami.
Gléwki gwozdzi  ukazaly si¢ po wewngtrznej stronie dloni i na
wierzchu stop, a ostrza ich byly po stronie odwrotnej. Znamiona te
bowiem byly okragle wewnatrz na rekach, a na zewnatrz podtuzne.
Z ciata wystawaly grudki migsa, ktére wygladaly jak czubki gwozdzi
zgigte 1 zagigte. Tak samo na stopach wycisnely si¢ znamiona gwozdzi
i wystawaly z ciata. Takze prawy bok, jakby przebity, mial podtuzna
blizne, ktéra czesto krwawila, tak, ze po wiele razy jego tunika i spo-
dnie byly spryskane §wigta krwig?l.

36 Na temat Oficjalnego ogloszenia o $mierci Klary zob. F. Uribe, Wprowadzenie do

Zrédel Franciszkanskich, s. 373-375. Polskie wydanie Zrédel Franciszkariskich,

R. Prejs, Z. Kijas (red.), Krakow 2005 nie zawiera tekstu tego dokumentu.

Zob. S. da Campagnola, L angelo del sesto sigillo e L alter Cristus, Roma 1973,

s. 133-142; R. Manselli, La resurrezione di san Francesco dalla teologia di Pietro

dei Giovanni Olivi al una testimonianza di pieta’ popolare, CF 46 (1976) s. 309.

Br. Eliasz, List okélny o smierci sw. Franciszka, 18-19 w: R. Prejs, S. Kijas, Zrédla

Franciszkanskie, s. 428-429.

3 T, Celano, Vita I, 113, w: R. Prejs, S. Kijas, Zrédla Franciszkarskie, s. 520-521.

40 Ch. Frugoni, Franceso e I’nvenzione delle stimmate, s. 72-73. Na ten temat zob.
G. G. Merlo, Frate Francesco, Bologna 2013, s. 121-124.

41 T. Celano, Vita I, 94, w: R. Prejs, S. Kijas, Zrédla Franciszkanskie, s. 508.

37

38

W NURCIE FRANCISZKANSKIM 30 (2024)



,Fakt” stygmatdéw sw. Franciszka z Asyzu 89

Lektura tekstow Celanczyka wskazuje, ze autor korzystal nie tylko z listu
br. Eliasza, ale rowniez z zapiskéw br. Leona. Obecnie przyjrzymy si¢ tzw.
Chartula fratri 1 eoni.

Chartula br. Leona®

Dysponujemy jeszcze jednym $wiadectwem istotnym dla tego rozwaza-
nia, a mianowicie zapisami br. Leona na blogostawiedstwie, jakie otrzymat
od Franciszka na Alwerni. Br. Leon byl spowiednikiem i sekretarzem Swie-
tego z Asyzu. Wraz z nim udat sic w 1224 r. na Alwerni¢ i tam otrzymal od
Franciszka pergamin z zapisanym po jednej stronie tekstem modlitwy znanej
jako Uwielbienie Boga Najwyzszego, a po drugiej z tekstem blogoslawienistwa
dla niego. Istotne sa dla nas informacje, ktdre na Blogostawieristwie (Chartula)
nanidst... no wilasnie kto? Do tej pory uwazano, ze sq to dopiski poczynio-
ne przez br. Leona. W ostatnich latach niektérzy uczeni wysuneli pewne
watpliwosci, co do Leonowego autorstwa owych dopiskow*. Dzigki adno-
tacjom Leona mozna ustali¢ trzy momenty redakcyjne omawianego doku-
mentu: 1. Kompozycja Landes, 2. Powstanie blogostawieistwa dla Leona,
3. Narysowanie thau cum capite.

Tekst Chartula przechowywany jest w bazylice asyskiej. Nie do konica jest
jasne w jaki sposob si¢ tam znalazl. By¢ moze zostal dostarczony przez br.
Leona podczas uroczystego przekazania tzw. Brewiarza $w. Franciszka 4+ Be-
nedykcie, przelozonej klasztoru §w. Klary w Asyzu. Miato si¢ to dokonaé
migdzy 1257 a 1258 r.45 Przekazanie tekstu musiato odby¢ si¢ po powstaniu
asyskiego manuskryptu o numerze 3384, bowiem wspomniany kodeks nie

4 Tytul ,,chartula fratri Leoni data” pochodzi od Kajetana Essera. Zob. K. Esser, Die

Opuscula des hl. Francizkus von Assisi, Grottaferrata 1976, s. 40-41.

A. Bartoli Langeli, Ancora sugli autografi di frate Francesco, w: A. Cacciotti (red.),
,Verba Domini mei”. Gli “Opuscula” di Francesco d’Assisi a 25 anni dalla edizione
di Kajetan Esser, Roma 2003, s. 90-92.

Na temat ,,Brewiarza §w. Franciszka” zob. P. Messsa, Breviarium Sancti Francisci —
un manoscritto tra liturgia e santita, Roma 2021; réwniez S. Van Dijk, The Breviary
of St. Francis, w: Franciscan Studies 9 (1949), s. 17-20.

Dominikanski historyk Augustine Thompson uwaza, ze przekazanie dokonalo sig¢
w 1256 r. Tenze, Franciszek z Asyzu. Nowa biografia, Krakow 2017, s. 138. Nato-
miast Andre’ Vauchez twierdzi, ze przekazanie dokonato si¢ w 1258 r. Zob. tenze,
Francesco d’Assisi, Torino 2010, s. 138.

Kodeks 338 przechowywany w bibliotece Sacro Convento w Asyzu jest jednym
z najbardziej znanych s$wiadectw, ktdre opowiadaja histori¢ §w. Franciszka. Ze
wzgledu na réznorodnos¢ tekstow sktadowych jest to zbior mieszany i niejednorod-
ny. Poszczeg6lne jego czgéci tworzyli rozni autorzy. Jest to wiece zlepek réoznych ze-
szytow. Na ten temat zob. L. Pellegrini, La raccolta dei testi Francescami del codice
Assisiano 338. Un manoscritto composto e miscellaneo, w: tenze, Frate Francesco
e i suoi agiografi, Assisi 2004, s. 371-421.
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zawiera tekstu chartula®’. Wspominany przez nas francuski znawca zycia
Asyzanina, Jacques Dalarun, przesuwa date przekazania Chartula na rok
1271, czyli rok $mierci br. Leona*. Takie datowanie zgadzatoby si¢ z zapi-
sem Leona (accipe hane chartam et usque ad diem mortis — ,;wez t¢ kartke 1 strzez
jej do dnia twej $mierci”). Jednak Dalarun przesuwa dat¢ powstania rubryk,
aby uwierzytelni¢ swoja tez¢ o wplywie pism hagiograficznych na pamie¢ br.
Leona. Wedlug tego uczonego, Leon na chartula nie opisuje swoich wspo-
mnien, a tylko zbiera dotychczasowe opisy hagiograticzne®. Z taka datacja —
a przede wszystkim interpretacja — nie zgadza si¢ Solanus Benfatti twierdzac,
ze to hagiografowie korzystali ze wspomniefi Leona i ze rubryki powstaly
w 1246 r., kiedy to Trzej Towarzysze przesylali tzw. Florileginm do ministra
generalnego. Jako argument, amerykanski uczony podaje zgodno$¢ opisu na
chartula z tekstem w Zbiorze asyskin™.

Wiemy, ze w Imwentarzn Sacro Convento z 1338 r. znajduje si¢ zapis:
,» Tablica drewniana, ze szklem z obu stron, w ktorej jest blogostawienistwo,
ktore dal $wiety ojciec Franciszek bratu Leonowi towarzyszowi swemu,
napisane wlasna reka tego §wigtego ojca”™!.

Widzimy, ze blogostawienistwo dla Leona stato si¢ cenng relikwig i ze
autor noty w Imwentarzn odwoluje si¢ do zapisu br. Leona. Jak zauwazyl
Bartoli Langeli, dopiski zostaly napisane dojrzala kaligrafia, $wiadczaca
o znacznych umiejetnosciach piszacego®. Leon czerwonym atramentem,
stad tez okreslenie ,,rubryki” od tacifskiego ruber czyli czerwony napisal:

Blogostawiony Franciszek na dwa lata przed swoja $miercia odpra-
wial post czterdziestodniowy na Alwerni ku czci Blogoslawione;j
Dziewicy, Matki Boga i Blogostawionego Michala Archaniola od
Swieta Wniebowziecia Swi@tej Maryi Dziewicy do $wigta $w. Michala
we wrze$niu; 1 spoczeta na nim reka Padska; po widzeniu 1 przemo-

47 Na ten temat zob. L. Pellegrini, Note sulla documentazione della Verna, w: tenze,

Frate Francesco e i suoi agiografi, Assisi 2004, s. 320-321. R. Manselli, Un giorno
alla Verna: San Francesco e frate Leone, w: Frate Francesco 50 (1983), s. 161-171.
J. Dalarun, ,,Omnia verba que disimus in via”’. Percorsi di ricerca francescana,
Milano 2019, s. 107. Roéwniez Enrico Menesto’ twierdzi, ze Leon zazdro$nie trzymat
przy sobie kartke z blogostawienstwem do swojej $mierci. E. Menesto’, Leone e i com-
pagni di Assisi, w: I compagni di Francesco e la prima generazione minoritica. Atti del
XIX Convegno internazionale Assisi, 17-19 ottobre 1991, Spoleto 1992, s. 47.

J. Dalarun, ,,Omnia verba que disimus in via”. Percorsi di ricerca francescana,
Milano 2019, s, 107-113.

S0 S. Benfatti, The Five Wounds of Saint Francis, Gastonia NC 2011, s. 99-102.

S Zob. L. Pellegrini, Gli Scritti e la reinterpretazione della proposta francescana, w:
A. Cacciottti (red.), ,,Verba Domini miei”, s. 130; L. Alessandri, F. Pennacchi, 7 piu’
antichi inventari della sacristia del Sacro Convento di Assisi (1338-1473), w: AFH
7 (1914), s. 66-107.

A. Bartoli Langeli, Gli autografi di frate Francesco, s. 89.
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wieniu Serafina 1 wyrazeniu (wycisnigciu) stygmatéw na jego ciele
utozy! te uwielbienia napisane na drugiej stronie kartki i wlasng reka
napisal, dzigkujac Bogu za dobrodziejstwo mu wyswiadczone.

Pierwsza rubryka informuje nas o tym gdzie i przez kogo zostaly napi-
sane Landes Dei Altissimi (Uwielbienie Boga Najwyzszego). W tym wypadku wy-
mieniona jest Alwernia i ramy czasowe: od Wniebowziecia Matki Bozej,
czyli 15 sierpnia, do $wigta §w. Michata Archaniota. Data dzienna tego $wig-
ta to 29 wrzesnia. Leon podaje granice czasowe pobytu Franciszka na La
Verna, ale milczy o dniu ukazania si¢ serafina i otrzymaniu stygmatdw4,
Doktadniejsza date podaje §w. Bonawentura circa festum esaltationis santae cru-
¢iss — okolo $wieta Podwyzszenia Krzyza Swietego. Dopiero general Bona-
grazia z Bergamo w 1282 r. nakazal br. Filipowi z Perugii ustalenie diligentins
diem et horam, qua sacra stigmata corpori beati Francisci fuerint impressa>®. Informa-
cje o powstaniu Uwielbienia Boga Najwysszego 1 chartula br. Leon przekazat
Tomaszowi z Celano, ktory tak to opisal w Zycorysie drugine:

Kiedy Swiety przebywal na gérze Alwernia, zamkniety w celi, jeden
z jego towarzyszy bardzo pragnal mie¢ krzepiace pismo ku czci Pana,
skreslone krotko rekq $wigtego Franciszka. Wierzyl bowiem, ze za
pomoca tego pisma wyjdzie cato albo przynajmniej mniej ucierpi od
cigzkiej pokusy, jaka go dreczyta, pokusy nie ciata, lecz ducha. Me¢czy-
fo go to pragnienie, ale bal si¢ wyjawi¢ je otwarcie $wictemu Ojcu.
Lecz to, czego nie powiedzial mu czlowiek, objawil Duch. Pewnego
dnia Franciszek zawolal go, méwiac: ,,Przynie§ mi karte i atrament,
poniewaz chce napisa¢ stowa Panskie i Chwalby, jakie rozwazatem
w sercu swoim”. Szybko przyniést mu, o co prosil, a Swiety napisal
wlasnorecznie Chwalby Pana i stowa, jakie chcial, a na koricu btogo-
stawienstwo dla brata. Powiedzial: ,,WeZ sobie t¢ karte 1 pilnie strzez
jej az do dnia swej $§mierci”. Zaraz ustapila wszelka pokusa; pismo
zostalo zachowane 1 w przyszlosci sprawilo rzeczy godne podziwu®’.

Z opisu Tomasza z Celano wynika, ze tekst Uwielbienia (Landes) 1 Btogo-
stawienistwa dla br. Leona powstaly w tym samym czasie. Innego zdania jest
wloski historyk Luigi Pellegrini, ktéry twierdzi, ze najpierw powstala kartka

33 Tekst rubryki br. Leona znajdujgcej si¢ w gomej czeéci chartuli. Por. K. Kukutka,

Swiety Franciszek z Asyzu, Scripta — Pisma. Przeklad z najnowszego wydania kry-

tycznego, Krakow 2019, s. 77.

G. Miccoli, Francesco d’Assisi memoria, storia e storiografia, s. 149.

55 1B 13, w: R. Prejs, S. Kijas, Zrédla Franciszkaniskie, s. 946.

36 Na ten temat zob. G. Miccoli, Francesco d’Assisi memoria, storia e storiografia, s. 149.

57 Tomasz z Celano, Zyciorys Drugi Swietego Franciszka, w: R. Prejs, S. Kijas, Zrédla
Franciszkanskie, s. 598.

54

IIl. FRANCISZKANIZM



92 Andrzej Hejnowicz

z Laundes, a nastgpnie — w pozniejszym czasie — Blogostawieristwo dla Leona™.
Oba utwory powstaly dla br. Leona. Pierwszy na chwale Pana a drugi
w celach ,leczniczych”, by wyszed! calo z cig¢zkiej pokusy. Claudio Leonardi
zauwazyl, ze Franciszek wyszed!t z ci¢zkiej proby dzigki pociesze otrzymane;
od Boga. Teraz ta pociecha dzieli si¢ z br. Leonem, ktéry przezywa trudno-
$ci duchowe®. Autor podkresla, iz Asyzanin zastosowal w praktyce tekst
znajdujacy sie w 2 Kor 1, 3-4:

Blogostawiony Bég 1 Ojciec Pana naszego, Jezusa Chrystusa, Ojciec
mitosierdzia i Bég wszelkiej pociechy. Ten, ktéry nas pociesza w kaz-
dym naszym ucisku, by§my sami mogli pocieszaé tych, co sa w jakim-
kolwick ucisku, ta pociecha, ktérej doznajemy od Boga.

Ani Tomasz z Celano ani pézniej Bonawentura nie wyjasniaja czego
dotyczyla owa cigzka pokusa duchowa? Zarazem wskazuja na chartul jako
gléwny przedmiot troski br. Leona: ,,wezZ sobie te kartke i pilnie strzez jej az
do dnia swojej $mierci” (Accipe hanc chartam et usque ad diem mortis tne custodiad
dilenter). Natomiast w rekopisie Liftle, noszacym nazwe od jego wlasciciela
Andrew Gregorge Little®, znajdujemy wyjasnienie, czego dotyczyla owa
pokusa duchowa. Wspomniany dokument stwierdza, ze pokusa dotyczyla
przestrzegania Regufy. Tak wigc przedmiotem troski br. Leona nie miata by¢
chartula, ale wlasciwa forma przestrzegania Reguty. Jak zauwaza Wiestaw
Block, stwierdzenie, ze przedmiotem duchowego kryzysu Leona byl fakt
wlasciwego przestrzegania Regufy, doskonale wpisuje si¢ w duchowa sylwet-
ke br. Leona. Byl on bowiem czlowiekiem zatroskanym o to, aby jak najle-
piej wstepowaé w §lady Pana®’.

Nastepnie widzimy tekst blogostawienistwa: ,,Pan niech ci blogostawi
iniechaj ci¢ strzeze. Niech ci ukaze oblicze swoje i zmituje si¢ na toba.
Niech obréci ku tobie twarz swoja i niech ci¢ obdarzy pokojem”¢2. Franci-
szek uzyl stowa z tzw. blogoslawienstwa Aaronowego, znajdujacego sie
w Ksigdze Liczb (Lb 6, 24-26). Stephen Van Dijk twierdzil, ze Asyzanin sko-
rzystal z pontyfikatu z XII w. znajdujacego siec w Arezzo%.

Po tym nastepuje kolejna rubryka Leona wyjasniajaca powstanie tekstu
blogostawienstwa: ,,Blogostawiony Franciszek napisal dla mnie, brata Leo-
na, to blogostawienstwo wlasnorecznie”¢*. Informacije z zapisu Leona po-

8 L. Pelegrini, Frate Francesco e i suoi agiografi, s. 321.

3 C. Leonardi, La letteratura francescana, Milano 2004, t. 1, s. 450-451.

60 Na temat tego rekopisu zob. F. Uribe, Wprowadzenie do Zrédel franciszkaniskich, s. 32-33.

81 W. Block, Franciszek z Asyzu i jego bracia, Krakow 2017, s. 142.

62 Franciszek z Asyzu, Blogostawienstwo dla brata Leona, w: Sw. Franciszek, $w. Klara,
Pisma, s. 194.

6 S. Van Dijk, Saint Francis’ blessing of Brother Leo, AFH 47 (1954), s. 199-201.

64 K. Kukutka, Swiety Franciszek z Asyzu, Scripta — Pisma, s. 77.
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twierdza tekst napisany przez Franciszka: Dominus benedicat te, frater Lelo —
,»INiech Pan ci blogostawi bracie LeTonie”".

Ostatni zapis br. Leona wyjasnia rysunek wykonany przez Franciszka, na
ktérym widzimy duzy krzyz w formie litery tau (T) wbity w skale. Wielu
widzi w tym rysunku krzyz Chrystusa, umieszczony na wzgbrzu czaszki,
czyli w miejscu pogrzebania Adama i wskazuje na odkupienie ludzkosci
dokonane na krzyzu Chrystusa%. Polaczenie imienia br. Leona ze znakiem
tau (T), czyli znakiem zbawienia. Taka forma zapisu miata przyczyni¢ si¢ do
uwolnienia br. Leona z cigzkiej pokusy. Ze wzgledu na sposéb zapisu i rysu-
nek Bartoli Langeli nazwal chartula oggetto magico — ,;magiczny przedmiot”®7,
a Jacques Dalarun amuletem. Wydaje si¢, ze autor bardziej koncentruje si¢
na chartuli 1 jej sile sprawiania cudéw, niz na fakcie otrzymania stygmatéw
przez Franciszka.

Tekst tej rubryki §wiadczy o tym, ze Leon nie zrobil notatek dla siebie.
Wiedzial bowiem, ze chartula zostala napisana dla niego przez Serafickiego
Ojca. Zarazem autor wskazuje na samego siebie, wymienia swoje imie: ,,dla
mnie, brata Leona”. Dotychczas, jak widzielismy np. w zapisie Tomasza
z Celano, imi¢ Leona bylo pomijane. Celano napisal: ,jeden z jego towarzy-
szy”% nie wymieniajac imienia Leona. Teraz sam Leon przedstawia si¢ nie
tylko jako adresat tego pergaminu, ale przede wszystkim jako §wiadek tego, co
wydarzylo si¢ na Alwerni w 1224 r. Najwyrazniej zmieniala si¢ natura owego
dokumentu. Do tej chwili byl osobistym listem od Franciszka do Leona,
obecnie stawal si¢ publiczng relikwia. Z powyzszego powodu pergamin prze-
chowywany byl w relikwiarzu. Zamknigcie w pojemniku przyczynilo si¢ po-
wstania mikro$rodowiska, ktére spowodowalo jego degradacije™.

Dla naszej dyskusji najwazniejsze jest sformulowanie: Post visionem et allocu-
tionem Seraphim et impressionem stigmum Christi in conpore suo — ,,Po wizji i stowach
Serafina oraz odcis$ni¢ciu stygmatéw Chrystusa na jego ciele”’!. Po raz pierw-
szy mamy wszystkie elementy, ktére beda obecne w hagiografii franciszkan-
skiej czyli: wizja serafina, stygmaty, post czterdziestodniowy 1 chartnla napisana

% Tamze, s. 76-77.

% C. Paolazzi, Francesco d’Assisi Scritti. Edizione critica, Roma 2009, s. 117. Taka
interpretacje przyjmuje tez Cesare Vaiani, zob. tenze, Storia e teologia
dell’esperienza spirituale di Francesco d’Assisi, Milano 2013, s, 336-337 oraz Augu-
stine Tomson, Franciszek z Asyzu, s. 138.

A. Bartoli Langeli, Gli autografi di frate Francesco, s. 41.

J. Dalarun, ,,Omnia verba que disimus in via”. Percorsi di ricerca francescana,
Milano 2019, s. 99.

Tomasz z Celano, Zyciorys Drugi Swietego Franciszka, w: R. Prejs, S. Kijas, Zrédla
Franciszkanskie, s. 598.

Na temat stanu technicznego chartula i prac konserwatorskich przeprowadzonych
przez rzymski Instytut Patologii Ksiazki zob. M.Bicchieri, Analisi non distruttive del-
la Chartula di Assisi, w: A. Caccioti (red.), Verba Domini mei, s. 97-115.

Por. K. Kukutka, Swiety Franciszek z Asyzu, Scripta — Pisma, s. 77.
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reka $w. Franciszka. Wystgpowanie wspomnianych elementéw przemawia
za p6znym powstaniem dokumentu. Br. Leon w swojej notatce skorzystat
z istniejacych zapiséw hagiograficznych. Swiadczy o tym zaséb leksykalny
chartula br. Leona. W tak zwanych Seripta Leonis (Pisma brata Leona)’? nie wy-
stepuja takie terminy jak allocutio, impressio a przede wszystkim pojecie stigma-
tum. Do takiego wniosku doszed! Jacques Dalarun po przeanalizowaniu
pism br. Leona: Intentio Regule, V'erba sancti Francisci, Speculum Perfectionis, Com-
pilatio Assisensis™. Dwa plerwsze okreSlenia (allocutio 1 impressio) pochodza
zVita I Tomasza z Celano a okreSlenie in carne eins mirabilior impressio stigma-
tum Domini Jesu Christi zaczerpnigte zostalo z Legenda maior $w. Bonawentury.
W tym wypadku méwimy o latach 1262-1263. Bonawentura skonczyl pisac
swe dzielo w 1262 1., a rok pdzniej zostalo ono zatwierdzone przez kapitulte
generalnag w Pizie. Wspomniane daty wymuszajg na nas pdzne powstanie
Leonowych zapiskéw. W tym wypadku by¢ moze racje ma Dalarun twier-
dzacy, iz br. Leon naniést swoje rubryki w ostatnim czasie przed $miercia,
czyli w roku 1271. Co wiecej, jak wspomnieliSmy wczesniej, Dalarun uwaza,
ze owe opisy hagiograféw wplynely na pami¢é br. Leona, a nawet ja zde-
formowaly, dlatego uzywa takich termindw jak: stzgmatum, impressio, allocutio.
Niewykorzystanie przez br. Leona pewnych terminéw nie $wiadczy, ze
ow towarzysz §w. Franciszka nie wspomina o stygmatach. Uzywa tylko na
ich okreslenie innych pojeé. Tak np. opisujac w Zbiorge asyskim cud uzdro-
wienia bydta woda, pochodzacq z obmycia rak i nég sw. Franciszka, mowi
o tym, ze ,,w tym czasie blogostawiony Franciszek mial juz rany na rekach,
stopach 1 boku” ( In illo tempore habebat beatn Franciscus cicatrices in manibus et
pedibus et latere)’*. Jak widzimy, autor uzywa terminu ciatrices — rany, a nie
stigmatum. Ten sam autor opisujac przybycie pani Jakobiny w momencie
$mierci Franciszka, by jak stwierdza ,,odda¢ hold chwalebnemu i §wictemu
cialu”” nie wspomina wcale o stygmatach. Jest to tym dziwniejsze, ze To-
masz Celano, opisujac ten sam fakt w Traktacie o cudach stwierdzit, ze Jakobi-
na ,.kontempluje owo drogocenne naczynie, w ktérym ukryl sie drogocenny

R. Brooke, Scripta Leonis, Rufini et Angeli sociorum S. Francisci, Oxford 1990,

s. 357: E. Pasztor, Il manoscritto isidoriano 1/73 e gli scritti Leonami su s. France-

sco, Roma 1988, s. 635-663. O Leonowym autorstwie niektorych pism mowig przede

wszystkim franciszkanie z kregu Spiritualnych: Hubertyn z Casale i Aniot Clareno.

Zob. F. Uribe, Wprowadzenie do Zrédel Franciszkanskich, Krakow 2009, s. 235-

238. Luigi Pellegrini przypuszcza, ze cz¢§¢ pism zawartych w Kodeksie Asyskim 338

zostala spisana de manu fratris Leonis (rekq brata Leona). Zob. L. Pellegrini, Frate

Francesco e i suoi agiografi, Assisi 2004, s. 320-321

J. Dalarun, ,,Omnia verba que disimus in via”, s. 108-109.

™ Zbior Asyski 94, w: R. Prejs, S. Kijas, Zrédla Franciszkanskie, s. 1627. Autorzy
polskiego wydania Zrédel podaja w tytule: ,,woda po obmyciu stygmatow Swicte-
g0”, co jest juz pewna interpretacja.

S Zbior Asyski 8, w: R. Prejs, S. Kijas, Zrédla Franciszkanskie, s. 1531.
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skarb, zdobny pi¢cioma pertami stygmatéw”’70. Podobne zdziwienie budzi
opis Leona, przedstawiajacy zatrzymanie si¢ konduktu zalobnego §w. Fran-
ciszka w San Damiano, w ktérym réwniez brak wzmianki o stygmatach:

I usungwszy zelazna krat¢ z okna, prze ktore stuzebnice Chrystusa
zazwyczaj przyjmuja Komunie i czasami stuchaja stowa Bozego, bra-
cia podniesli §wigte cialo z 16zka i przez dobrg godzing trzymali je na
swoich ramionach przy oknie, dopdki pani Klara i jej siostry nie do-
znaly przez niego bardzo wielkiej pociechy”.

Oczywiscie mozemy interpretowaé ,,doznanie pociechy” przez Klarg
ijej siostry, jako skutek kontemplacji stygmatdw, jest to jednak interpretacja.
Leon w swoim tekscie tego nie mowi. Mozna tez uwazac, ze sam Franciszek,
jego obecno$é, w tym wypadku jego ciato, bylo pocieszeniem dla Klary
i siéstr. Rowniez w tym wypadku widzimy réznice w pordwnaniu z tekstem
Tomasza z Celano: ,I oto przyszta pani Klara-Jasna [...] razem z nig
wszystkie inne corki, azeby zobaczy¢ ojca [...] calowaly jego przewspaniate
dlonie, zdobne w najcenniejsze klejnoty i blyszczace perly”’s.

Wspomniane fragmenty tworza pewien paradoks. Br. Leon, uznawany
przez histori¢ franciszkariskg za $wiadka stygmatéw $w. Franciszka, weale
nie uzywa terminu ,,stygmaty”’, ponadto w opisach, gdzie Tomasz z Celano
méwi wyraznie o stygmatach, Leon nic o nich nie pisze. Skad wigc wiemy,
ze Leon byl swiadkiem stygmatéw?

Swiadkowie stygmatéw $w. Franciszka

Skad mamy informacje o stygmatach $w. Franciszka? Na tak postawione
pytanie mamy tylko dwie mozliwosci odpowiedzi: albo Franciszek sam
opowiedzial komus o tym fakcie, albo kto$ byl §wiadkiem tego wydarzenia.
Wezesniej wykazaliSmy, ze nie ma wzmianki na ten temat w Pismach Asyza-
nina. Pierwszy biograf Swietego, Tomasz z Celano w Zycorysie pierwszym
zauwazyl, ze niewielu za zycia Franciszka mialo mozliwos§¢ ogladania styg-
matéw. Wymienia tylko dwoch braci: Eliasza 1 Rufina jako tych, co widzieli
stygmaty Poverella”. Natomiast Bonawentura w Legenda minor napisal, ze
Franciszek do korica zycia nie wyjawil nikomu pewnych rzeczy dotyczacych

76 Tomasz z Celano, Traktat o cudach 39, w: R. Prejs, S. Kijas, Zrédla Franciszkariskie,

s. 757.

71 Zbidr Asyski 13, w: R. Prejs, S. Kijas, Zrédla Franciszkanskie, s. 1539-1540.

8 Tomasz z Celano, Zyciorys Pierwszy Swietego Franciszka, w: R. Prejs, S. Kijas,
Zrédia Franciszkanski, s. 524-525.

7 Tamze, s. 508-509.
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stygmatow. Jednak ten sam autor w Zyciorysie wigkszym méwi o bracie Illu-
mincie (I/luminatus), jako §wiadku stygmatow®!. Jest to ten sam brat, ktory
wedlug Bonawentury udal si¢ z Franciszkiem do sultana®2. Wspomniany
Hluminatus jest zrédlem informacji dla Bonawentury. Rowniez wspomniany
wezesniej Celano podkreslal zachowywanie sekretu ze strony Franciszka:
»Bardzo pilnie bowiem ukrywal te¢ blizng przed obcymi, bardzo ostroznie
strzegl jej przed bliskimi, tak ze nawet przyboczni bracia 1 jego najpoboz-
niejsi nasladowcy przez dtuzszy czas o niej nie wiedzieli”®. Tomasz z Cela-
no, kilka wersetow wczesniej pisze o tym, ze Franciszek zostal naznaczony
na pieciu czeg$ciach ciala znamieniem meki i krzyza, jakby z Synem Bozym
zawisnal na krzyzu i dodaje od razu: ,jest to wielka tajemnica [...] miesci si¢
w niej tajemny zamiar i kryje si¢ czcigodne misterium. Wierzymy, ze zna je
tylko sam Bog, za$ sam $wicty jedynie czg$ciowo odkryt je niektérym”84. Jak
widzimy, stygmaty to tajemnica (wzsterium), ktora zna sam Bog (soli Deo cogni-
tum), a Franciszek tylko w cze¢sci objawil ja (ex parte revelatum) tylko niekto-
tym. Celano jednak nie wyjawia kim sg ci ,,niekt6rzy”, ktérym Swiety obja-
wil t¢ tajemnice. O zachowywaniu tajemnicy stygmatéw przez Asyzanina
moéwi réwniez autor Relagi Trzech Towarzysgy: ,,Maz Bozy staral si¢ ukrywac
je (stygmaty) az do samej $mierci, nie chcac zdradzi¢ tajemnicy Patiskiej”s5.
Stwierdza jednak, ze nie udalo mu si¢ catkowicie ukry¢ stygmatéw przed
towarzyszami, szczegOlnie przed tymi, z ktérymi byl blisko zwiazany®6. Wi-
dzimy wigc, ze jeszcze w czasach powstawiania Relagi, czyli w 1246 r. towarzy-
szy Franciszka obowigzuje sekret 1 autor nie wyjawia imion braci, ktorym dane
byto widzie¢ znaki meki Chrystusa na ciele Asyzanina. Co wigcej, na podsta-
wie opiséw hagiograféw wydaje sig, ze w czasie wizji Serafina 1 w momencie
otrzymania stygmatéw Franciszek byl sam. Celano w 17z I napisal: , kiedy
pozostawal w pustelni [...] ujrzal w widzeniu Bozym”%7. Podobnie Bonawen-
tura, odwolujac si¢ do ewangelii Mateusza (Mt 17, 1), pisze, ze Franciszek

80 Bonawentura, Zyciorys mniejszy $w. Franciszka, w: R. Prejs, S. Kijas, Zrédla Fran-

ciszkanskie, s. 1045.

81 Tamze, s. 948.

82 Tamze, s. 915.

8 | Cel 94, w: R. Prejs, S. Kijas, R. Prejs, S. Kijas, Zrédla Franciszkariskie, s. 509.

8 1Cel 90, w: R. Prejs, S. Kijas, R. Prejs, S. Kijas, Zrédla Franciszkanskie, s. 505.

8 3T 69, w: R. Prejs, S. Kijas, Zrédla Franciszkanskie, s. 1503.

8  Tamze, s. 1504.

87 1 Cel 94, w: R. Prejs, S. Kijas, Zrédla Franciszkanskie, s. 508. Na ten temat zob.
M. Panconi, A. Chiriches (red.), Stigmata Domini Jesu in corpore meo porto. Sguar-
di sulla vicenda delle stimmate di Francesco d’Assisi, Studi Francescani 2024, s. 304.
Panconi stwierdza: nessuno fu testimone dell episodio e Francesco stesso era rilutan-
te a discuterne o addirittura a farvi alcuna discusione — nikt nie byt Swiadkiem wyda-
rzenia, a co wigcej Franciszek byl niechetny aby o tym mowié, a juz na pewno nie
robit dyskusji na ten temat.
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zostal zaprowadzony przez opatrznosé Bozg na gére wysoka osobno®®. Ten
sam autor w dalszej czeSci swego Zyciorysu wigks3ego napisal: ,,sam Pan, chociaz
odbil swe znaki w tajemnicy” — otrzymanie stygmatéw dokonato si¢ w tajem-
nicy, czyli bez §wiadkéw — ,,to jednak otwarcie dokonal przez nie pewnych
cudéw, aby cudowna moc ukryta w stygmatach stata si¢ zupetnie jawna”®.

Po przesledzeniu relacji pierwszych hagiograféw Stygmatyka z Asyzu
dziwi¢ moze fakt, ze nie pada w nich imi¢ br. Leona®. Nie wspomina jego
imienia ani Tomasz z Celano w Pierwsgym ani Drugim $yciorysie, nie ma o nim
wzmianki w dzietach §w. Bonawentury. Co dziwniejsze, rowniez w pismach
przypisywanych br. Leonowi, nie jest wymieniony z imienia, jak np. Relaga
Trzech Towargysgy, powstala przy okazji wystania po 1244 r. przez Leona,
Rufina i Aniota swoich wspomnief o Franciszku w tzw. Liscie 3 Greccio. Ge-
neral zakonu Krescenty z lesi podczas kapituly generalnej w Genui (1244)
skierowal do wszystkich braci polecenie o przekazanie na pismie ministrowi
generalnemu informacji o zyciu, dzietach i cudach $w. Franciszka. Przyto-
czeni trzej bracia wyslali swoje wspomnienia i podpisali je trzema imionami:
Leon, Rufin i Aniol. Toczy si¢ dyskusja kto z tej tréjki byl autorem listu®!.
Najczesciej za autora podaje si¢ Leona, poniewaz on posiadal najwigksze
zdolnodci literackie. Jednak, jak wykazaliSmy powyzej, przede wszystkim
w scenach opisujacych otrzymanie stygmatéw przez Franciszka nie umiesz-
cza on swojego imienia. Méwi o ,,jednym z towarzyszy Swietego”. Jedynym
wyjatkiem jest chartula i naniesione przez Leona dopiski. Tylko w niej, w tzw.
drugiej rubryce, znajduja si¢c stowa: Beatus Franciscus scripsit mann sua istam
benedictionem michi frati Leoni (,,Blogostawiony Franciszek napisal wlasna reka
to blogostawienistwo dla mnie, brata Leona”). Przyjmujac za prawde zapis
z drugiej rubryki, tym samym akceptujemy prawdziwos$¢ zapisu w pierwszej
rubryce, méwigcej o Serafinie 1 wyciSnigciu stygmatow na ciele Franciszka
(Post visionem et allocutionem Seraphim et impressionem stigmatum Christi in corpore
su0). Skad jednak wiemy, ze wspomniane zapiski pochodza od br. Leona?
I co sklonito Leona do rezygnacji z anonimowosci, a nawet z nakazu za-
chowania tajemnicy?

8 1 B13, w: R. Prejs, S. Kijas, Zrédla Franciszkariskie, s. 946.

89 Tamze, s. 949.

% Na temat zyciorysu br. Leona zob. E. Menesto’, Leone e i compagni di Assisi, w:
1 compagni di Francesco e la prima generazione minoritica. Atti del XIX Convegno
internazionale Assisi, 17-19 ottobre 1991, Spoleto 1992, s. 41-58.

91 Na ten temat zob. F. Uribe, Wprowadzenie do Zrédel franciszkariskich, s. 168-172.
Enrico Menesto’ nie ma watpliwosci, ze autorem Florilegio byl br. Leon. Zob. tenze,
Leone e i compagni di Assisi, s. 52.
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1. Rubryki br. Leona

Dopiski uczynione reka br. Leona pojawiaja si¢ na nie tylko na chartula,
ale rowniez w tzw. Brewiarzu swigtego Francisza 1 w Ksigdze zmartych z Sacro
Convento w Asyzu. Jak zostalo wspomniane wyzej, nazywamy je rubrykami
ze wzgledu na czerwony kolor atramentu. Brewiary sw. Franciszka (Breviarium
sancti Francisci) pochodzi ze $rodowiska kurii papieskiej Innocentego III
Franciszek nabyl go zachowujac zapis Regufy o odmawianiu Boskiego Ofi-
cjum (2Reg 3, 1). Brewiarz to 318 zapisanych kart pergaminu. Oproécz wla-
$ciwej tredci zawiera tez Psaftery 1 Ewangeliarg. Po $mierci Asyzanina uzywalo
go dwoch bracia: Leon i Aniol. Ci dwaj towarzysze Swietego podarowali
caly kodeks Benedykcie, pierwszej ksieni po Klarze. Z tej okazji br. Leon
uczynil taki zapis:

Blogostawiony Franciszek zdobyt ten Brewiarz dla swych towarzyszy
brata Aniota i brata Leona, a cieszac si¢ jeszcze dobrym zdrowiem,
zawsze chcial z niego odprawiaé Oficjum, jak przepisano w Regule.
Jednak w czasie swej choroby, sam nie mogac go odmawiaé, chciat go
chociaz slucha¢ i tak tez bylo, poki zyl. [...] Z tych przyczyn, brat
Aniol 1 brat Leon blagaja, jak potrafia, pania Benedykte, ksienie¢ ubo-
gich Pan z klasztoru swigtej Klary [...] aby zawsze t¢ ksigge przecho-
wywaly w swym klasztorze, ku pamigci i czci §wigtego ojcaf?.

Zapiski br. Leona przebadal Attilio Bartoli Langeli, profesor paleografii
i dyplomatyki na Uniwersytecie w Perugii, a swoje wnioski zawarl w mono-
grafii G/i antografi di Frate Francesco ¢ di frate Leone®, w ktérej opowiada sie za
Leonowym autorstwem rubryk. Zapis z Brewiarza $w. Francisgfa pierwotnie
znajdowal si¢ na przedniej stronie karty, p6zniej jednak zostal wymazany —
zachowala si¢ jedynie napisana czerwonym atramentem litera ,,B”. Zapis
przeniesiono na drugg strong. Bartoli Langeli stawia hipoteze, ze Leon naj-
pilerw napisal pierwsza notke, ale pézniej z nieznanych wzgledéw ja wyma-
zal 1 na nastgpnej stronie umiescil dluzszy zapis. Langeli uwaza, ze posia-
dacz brewiarza chcial go przekaza¢ poczatkowo komus innemu, ale zmienit
zdanie i pozostawil go wspélnocie Ubogich Pan’4. Glosa br. Leona infor-
muje, ze Franciszek korzystal z owego brewiarza i ze przekazal go Leonowi
1 Aniolowi. Wspomniany brewiarz posiada sporo dopiskéw uczynionych
przez rézne osoby. Rozpoznanie wpiséw br. Leona bylo mozliwe dzigki
poréwnaniu dedykacji umieszonej na poczatku Brewiarza z rubrykami uczy-

%2 Tlumaczenie z zapisu Brewiarza $w. Franciszka zaczerpnigte zostalo z W. Block,

Franciszek z Asyzu i jego bracia, s. 147-148.

A. Bartoli Langeli, Gli autografi di Frate Francesco e di frate Leone, s. 30-35 oraz
79-82.

Tamze, s. 84.
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nionymi na chartula. Ta sama r¢ka zostaly dokonane wpisy do Ksiggi zmartych
uzywanej przez braci zamieszkujacych Sacro Convento w Asyzu. Leon
umiescil tu dwie informacje. Pierwsza znajduje si¢ pod data 11 marca i doty-
czy $mierci br. Aniola, towarzysza §w. Franciszka (obitus sancti fratris Angeli
soci beati Francisci), a druga z 13 listopada 1249 r. wspomina §mier¢ br. Rufina
(obitus sancti fratris Rafini). Pod ta notatkq kto§ — juz nie brat Leon — dodal
nastepna informacje, tym razem o $mierci br. Leona (eadem die obiit sanctus
frater Leo)%>.

Na podstawie wspomnianych dokumentéw: chartula, Brewiary sw. Fran-
visgka 1 Ksigga zmartych, mozemy stwierdzi¢, ze tzw. rubryki na tych doku-
mentach pochodza od br. Leona. Teraz pozostaje uzasadni¢ dlaczego towa-
rzysz §w. Franciszka ztamal zakaz milczenia dany mu przez Poverella.

ZYamanie milczenia

Jak wykazano wczesniej, w pierwszych dzietach hagiograficznych
o $w. Franciszku takich jak: 172 prima Tomasza z Celano, Compilatio Assi-
siensis nieznanego autora, Vita secunda Celano, Legenda maior oraz Iegenda
minor Bonawentury nie wystepuje bezposrednio wymieniony z imienia br.
Leon. Dzielem, w ktérym wystepuje z imienia Leon sa Kwiatki swigtego Fran-
cisgka’. Ponadto autorzy wspomnianych dziel pisza o tajemnicy (misterium,
arcanum) 1 0 nakazie milczenia, nalozonym przez Franciszka na tych, ktorzy
widzieli §wigte rany. Jesli chodzi o pominigcie imienia Leona przez hagiogra-
fow, to prawdopodobnie on sam prosil, aby jego imi¢ bylo przemilczane.
W Vita I Tomasz z Celano zanotowal, ze Franciszek w ostatnich dwoch
latach troske o siebie powierzy! niektérym braciom. Byli to mezowie cnotliwi,
pobozni, na ktérych Franciszek opieral si¢ jak dom na czterech kolumnach.
Tak wigc owych braci bylo czterech, ale Celaficzyk od razu dodaje: ,,ich imio-
na zamilczg, liczac si¢ z ich skromnoscig™”. Charakteryzujac jednego z nich
napisal: ,,jeden byl wybitnie dyskretny™s. Mozemy si¢ tylko domyslaé, zZe
chodzito o br. Leona. Jednak, jak zauwazyl Solanus Benfatti, teksty nie mo-
wig, ze Franciszek nigdy nikomu o tym nie méwil. Franciszek podzielit sig

9 Tamze, s. 93.

%  Zob. Kwiatki $wietego Franciszka z Asyzu, Wroctaw 1994, s. 124-127; 206. Do
Kwiatkow dolaczony jest utwor zatytutowany O przenajswietszych stygmatach swig-
tego Franciszka i ich rozpamietywanie. Niektorzy uczeni uwazaja go za integralna
cze$¢ kwiatkow inni za osobne dzieto. Na ten temat. Zob. E. Kumka, Przemieniony
w sercu, . 191-192.

9 1 Cel 102, w: R. Prejs, S. Kijas, Zrédla Franciszkariskie, s. 514.

% Tamze, s. 514.
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swym sekretem z najblizszymi bra¢mi®. Wséréd owych najblizszych byt
br. Leon. Jednak Stygmatyk z Asyzu prosil go o zachowanie dyskreciji.

Co jednak wydarzylo sie, ze Leon przerwal swoje milczenie i na chartula
umiescit swoje imie (dla mnie, brata 1eona)? Wiestaw Block, wyktadowca we
Franciszkanskim Instytucie Duchowosci w Rzymie, uwaza, ze istnieje tylko
jeden motyw, dla ktérego br. Leon zrezygnowal ze swojej anonimowosci,
a mianowicie kontrowersje wokol otrzymania przez Franciszka stygma-
tow!%0. Pojawito si¢ wielu, ktérzy watpili w fakt otrzymania stygmatéw przez
Asyzanina, krytykowali franciszkanéw za gloszenie owej prawdy, a nawet
ostro temu zaprzeczali i jak wspomniany wezesniej biskup Olomunca, ktory
stwierdzil: zaden ze §wietych nie moze by¢ przedstawiany ze stygmatami
w Koéciele Bozym”10l. Zmarta w 2014 r. angielska mediewistka Rosalinde
Brooke napisala, ze powatpiewanie w prawdziwos¢ stygmatéw Franciszka
obecna byla tez w sztuce. Wiele sposréd wezesnych przedstawien Franciszka
nie ukazuje go ze stygmatami albo — jesli byly w wersji pierwotnej — to potem
zostaly anulowane!?2. Atmosfera powatpiewania, a nawet negowania stygma-
tow Asyzanina, wplyneta na papieza Grzegorza IX, ktéry — jak juz bylo
wspomniane — w 1237 r. wydal az trzy bulle w obronie prawdy o stygmatach
Franciszka z Asyzu. Te wydarzenia spowodowaly, ze br. Leona wzial w obro-
ne¢ swego mistrza 1 dat §wiadectwo o tym, ze widzial cialo Asyzanina, na kto-
rym byly widoczne znaki meki Chrystusa. Do karty pergaminu, ktdra otrzy-
mal na Alwerni, dopisat rubryki, aby rozwia¢ watpliwosci co do faktu stygma-
tow Franciszka z Asyzu. W pierwszej z nich po opisie wydarzenia i stwierdzil,
ze dwa lata przed $miercig Franciszek odprawial czterdziestodniowy post na
Alwerni. W wersji oryginalnej Leon uzywa terminu 7 Joco Alverne. Stowo /loco,
od laciniskiego /focus. W pierwotnym ruchu franciszkadskim okreslenie to
bylo uzywane na oznaczenie miejsca przebywania braci. Nie miato ono
znaczenia monastycznego — opactwo, ani poézniejszego konwentualnego,
czyli klasztor. Stuzylo jako okreélenie miejsca, gdzie bracia przebywali przez
krotki czas, czesto w bardzo prymitywnych warunkach!%. Tak wiec Franci-
szek przebywa w takim miejscu i odprawia post ku czci Matki Bozej 1 $w.
Michata Archaniola. Sq to dni migdzy sierpniem a wrzesniem 1224 r. Mamy
wigc okreslenie miejsca i czasu. Po czym dowiadujemy si¢ o dziataniu Boga
wzgledem Franciszka: ,,i spoczela na nim reka Padska™ (e facta est super eum
manus Domini). Nastgpnie Leon pisze o nastgpujacych po sobie wydarze-
niach: 1. widzenie 1 przemowa serafina (visionem et allocutionem Seraphym),
2. pojawienie si¢ stygmatow na ciele Franciszka (impressionem stigmatum Christi in

9 S. Benfatti, The Five Wounds of Saint Francis, s. 96-97.

100 W, Block, Franciszek Seraficki, s. 45-46.

101 Tekst listu biskupa Roberta zamieszcza Rosalinda Brooke, w: The Image of St. Francis:
Responses to Sainthood in the Thirteen Century, Cambridge 2006, s. 166-167.

102 R, Brooke, The Image of St. Francis, s. 167.

103 Zob. na ten temat W. Block, Franciszek Seraficki, s. 42, przypis 68.
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corpo suo), 3. napisanie modlitwy uwielbienia (fecit has landes), 4. wlasnorgczne
napisanie blogostawienstwa dla Leona (Franciscus scripsit mann sua istam benedic-
tionem michi fratri Leoni), 5. podobnie wlasnoreczne uczynienie znaku Tau
z glowa, (simili modo fecie istud signum hau cum capite, manu sua). Z. przytoczonych
fragmentéw chartula wynika, ze br. Leon byl obecny wraz z kilkoma innymi
braémi na La Verna w 1224 r. Tak wigc byl naocznym $wiadkiem stygmatéw
Franciszka. Nie rozstrzygamy tu, czy widzial Serafina i moment otrzymania
stygmatow przez Asyzanina. Z zapiséw Leona na chartula wynika, ze widziat
rany na ciele Franciszka i Ze te rany byly fizyczne a nie ukryte czy tez psy-
chiczne!™. Mozemy tez przypuszczaé, ze to br. Leon byl zrédlem, z ktoérego
skorzystal Celano i inni autorzy hagiografii franciszkanskiej. Skad jednak wie-
my, ze Leon byt $§wiadkiem stygmatyzacji $w. Franciszka?

Leon jako $wiadek stygmatyzacji

Br. Leon jest bez watpienia jednym z gléwnych bohateréw franciszkan-
skich Zrodel franciszkaniskich. Jednak obraz towatrzysza §w. Franciszka, jako
powiernika pewnych tajemnic i czlowieka znajacego wole Asyzanina, stworzyli
przede wszystkim przedstawiciele ruchu spirytualnych. Hubertyn z Casale!0>
w swoim Arbor vitae crucifisae lesu''S przytacza §wiadectwo br. Konrada z Offidy
o Leonie, jako towarzyszu §w. Franciszka 1 $wiadku stygmatow. Jednak, jak
wykazali$my wczesniej, oprocz rubtyk na chartula, napisanych przez Leona,
nie wystepuje jego imie. Tomasz z Eccleston, autor powstalego w 1258 r.
traktatu De Adventn Fratrum Minorum in Anglian?""napisal, ze br. Leon, towa-
rzysz $w. Franciszka, powiedzial br. Piotrowi, ministrowi prowincji angiel-
skiej, ze gdy ukazal si¢ serafin, §w. Franciszek byt w zachwyceniu i kontem-
placji'®. Dalarun wykazal, ze chodzi o Piotra z Tewkesbury, ktéry byt mini-
strem prowincjalnym w Anglii od 1254 do 1257 .19 Mégt on spotkac sie
z br. Leonem w Rzymie, podczas kapituly generalnej w 1257 1. W czasie jej
trwania pozbawiono urzedu ministra generalnego Jana z Parmy. Nie wiemy
jednak czy br. Leon uczestniczyl w tej kapitule. W tym czasie przebywat
bowiem na pustelni w La Verna!l?. Oczywiscie, mozna zalozy¢, iz prowin-

104 S, Benfatti, The Five Wounds of Saint Francis, s. 84-85;97.

105 Na temat Hubertyna z Casale zob. A. Wisniowski, Hubertyn z Casale , w: Encyklo-
pedia Katolicka, Lublin 1993, t. VI, s. 383-389.

Na temat Arbor vitae crucifisae lesu zob. C. Niezgoda, Wprowadzenie, w: Antologia
Mistykow Franciszkanskich, S. Kafel (red.), Krakow 1991, t. IV, s. 17-19.

De Adventu ukazalo si¢ w 1905 roku jezyku polskim. Zob. O. Cuthbert, Bracia
i przybycie ich do Anglii, Tarnow 1905.

Tommaso da Eccleston, Trattato sull’avvento dei frati Minori in Inghiltera 92, w:
Fonti Francescane, Padova 1990, s. 2065.

J. Dalarun, ,,Omnia verba”, s. 115.

110 7ob. A. Bartoli Langeli, Gli autografi, s. 95
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cjal angielski Piotr udal si¢ w czasie kapituly na La Verna i tam rozmawiat
z towarzyszem §w. Franciszka. Wedlug relacji Tomasza z Eccleston, pod-
czas rozmowy prowincjala z br. Leonem obecny byl tez br. Garynus de
Sedenefeld i to on spisal stowa ustyszane od Leona ista scripsit frater Garynus
de Sedenfeld ab ore fratris Leonis''. W tym wypadku mamy podwéjny przekaz
informaciji. Najpierw br. Garynus spisuje informacje, ktére ustyszal od
br. Leona, a pdzniej ten opis wykorzystuje Tomasz z Eccleston. Kronikarz
moéwi o innym $wiadku stygmatéw §w. Franciszka. Pisze, ze podczas kapitu-
ly generalnej w Genui, general Jan z Parmy nakazal br. Bonizio, towarzy-
szowi §w. Franciszka, aby powiedzial prawde o jego stygmatach, poniewaz
wielu na $wiecie w to watpi. Ow brat odpowiedzial: ,,Te moje grzeszne oczy
je ogladaly, te moje grzeszne rece ich dotykaty”!'2. Jednak w tym wypadku
chodzi o widzenie stygmatéw po $mierci Franciszka, podczas jego pogrze-
bu, a nie na I.a Verna.

Br. Bonizio wspominany jest w zrédiach jako towarzysz Franciszka
podczas jego pobytu w Fontecolombo. Zarazem autor De Adventn moéwi tez
o innym towarzyszu §w. Franciszka, a mianowicie o br. Rufinie, ktéremu
sam Franciszek wyjawil, iz si¢ bardzo przerazil, kiedy ujrzal aniota. Traktat
Tomasza z Eccleston zostal opublikowany w 1258 r., czyli jeszcze za Zycia
br. Leona. Mozemy wigc zatozy¢, ze Leon zgodzil si¢ ze znajdujacym si¢
tam zapisem. Nie zachowaly si¢ bowiem zadne dokumenty zawierajace pro-
test br. Leona albo jakakolwiek skarge na prawdziwo$é owego zapisu. Zara-
zem trudno wyobrazi¢ sobie, aby bracia z Anglii wymyslili takie wydarzenia.
Ponadto wspomnienie o br. Rufinie potwierdza Tomasz z Celano w swoim
Vita I, wedlug ktérego Rufin dotknatl rany boku §w. Franciszkall3. Z wypo-
wiedzi Tomasza z Eccleston wynika, ze Rufin zostal poinformowany przez
samego Franciszka o fakcie stygmatéw 1 o tym, w jakich okoliczno$ciach
dokonalo si¢ ich otrzymanie. Natomiast Rufin ze swej strony przekazal te
wiadomosci br. Leonowi. Po $mierci Rufina w 1253 r., Leon stal si¢ jedy-
nym depozytariuszem prawdy o wydarzeniach na La Verna. On tez przeka-
zal informacje o tym Bonawenturze, piszacemu swoja Legenda maior. Po
pewnym czasie §wiadectwa towarzyszy zlaly siec w jedna tradycje poslugujaca
si¢ formula nos gui cum eo fuimus — my, ktérzy byliSmy z nim!. Choé, jak

1T Thomas Eccleston, De Adventu Fratrum Minorum in Angliam 92, Paris 1909, s. 93-94;

Angielski wydawca traktatu A. Little, Paris 1909, stwierdzit I can find non other

mention of Warin of Sedenfeld. Tak wigc ta posta¢ wystepuje tylko w De Adventu

Tomasza z Eccleston, co jeszcze bardziej komplikuje sytuacje.

Thomas Eccleston, De Adventu Fratrum Minorum in Angliam 91, w: Fontes France-

scani, s. 2065.

1131 Cel 95, w: ZF, s. 509.

114 Raoul Manselli napisat ksigzke na ten temat. Zob. R. Manselli, ,,Nos qui cum eo
Sfuimus”. Contributo alla questione francescana, Roma 1980.
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zauwazyt Manselli, 7os gui com eo fuimus nie pisza o stygmatach!!>. By¢ moze
pozostawali wierni zaleceniu Franciszka o zachowaniu tajemnicy.

O br. Leonie, jako tym, ktory widzial i dotykal stygmatéw $w. Francisz-
ka pisze tez Salimbene de Adam w swojej Cronica: ,,jak opowiedzial mi brat
Leon jego (Franciszka) towarzysz, ktory byl obecny, kiedy zaraz po $mierci
(Franciszek) byl myty przed pochéwkiem. Wydawal si¢ jak ktos zdjety
z krzyza”110, W tym przypadku informacja o stygmatach Serafickiego Ojca
pochodzi od br. Leona, ale dotyczy przygotowania ciala Franciszka do po-
grzebu, a nie faktéw na La Verna. Nie zmienia to jednak warto$ci wydarze-
nia. Leon byl $wiadkiem tego, ze Franciszek wygladat jak ktos zdjety z krzy-
za, czyli nosit na swym ciele stygmaty Chrystusa.

Zakonczenie

Franciszek z Asyzu przedstawiany jest jako pierwszy w historii chrzesci-
janstwa czlowiek, ktéry na swym ciele nosit znaki Chrystusa ukrzyzowane-
go. Na ten temat powstala niezliczona ilo§¢ prac, ale zdecydowana wigk-
sz0$¢ stanowia dziela teologiczne. Natomiast dla niniejszego rozwazania
wazne bylo spojrzenie na stygmaty Franciszka jako na fakt historyczny. Tak
wigc podjelismy poszukiwania dokumentéw historycznych, ktére pozwoli-
lyby nam odtworzy¢ — na ile jest to mozliwe — wydarzenia. Na poczatek
przyjrzelismy si¢ Pismom pozostawionym przez Asyzanina. W tym, co zacho-
walo si¢ z dziet napisanych lub podyktowanych przez Serafickiego Ojca nie
znaleZliS§my nawet najmniejszej wzmianki odnoszacej si¢ do stygmatéw. Na-
stepnie przeanalizowaliSmy dokument Grzegorza 1X wmira circa nos, w ktérym
papiez wyniost Asyzanina do chwaly ottarzy, sadzac, iz o tak waznym wyda-
rzeniu papiez wspomni w swoim liscie. Jednak réwniez w tym dokumencie
nie ma bezposrednich odniesienn do stygmatéw Franciszka. Powyzsze do-
kumenty staly si¢ podstawg dla tezy Chiary Frugoni twierdzacej, ze stygmaty
Franciszka to wymyst franciszkanéw.

Powstaje wigc pytanie, ktore stalo si¢ tez baza dla tego artykulu: czy
istnieja Swiadectwa pisane, potwierdzajace stygmaty §w. Franciszkar Zgodnie
z zasada, ze zeby mie¢ pewnosé faktoéw historycznych musimy posiadaé
dokumentacj¢ potwierdzajaca owe fakty. W literaturze franciszkanskiej ist-
nieja pisma $wiadkéw stygmatoéw Franciszka z Asyzu. By przyjac ich §wia-

115 Tamze, s. 278.

116 Salimbene de Adam, Cronica, Bari 1966, s. 281-282. Istnieje polskie thumaczenie
dzieta Salimbene. Zob. Salimbene de Adam da Parma, Kronika franciszkanska
(przet. H. Pietruszczak), Zgorzelec 2020. Jednak jak zauwaza Emil Kumka autor nie
podaje z jakiego wydania korzystat i czy przektad jest z oryginatu tacinskiego. Po-
nadto przeklad nie jest najlepszej jakosci i wielokrotnie moze wprowadzi¢ czytelnika
w blad. Zob. E. Kumka, Przemieniony w sercu, s. 216, przypis 25.
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dectwo nalezy udowodnié, ze dokument jest autentyczny i ze $wiadek rze-
czywiscie widzial wydarzenia, fakty, o ktorych pisze.

Pierwszym chronologicznie powstalym dokumentem, méwiacym o styg-
matach Serafickiego Ojca, jest List okdlny o Smierci Swigtego Franciszfa br. Eliasza.
W tym dokumencie autor napisak:

Niedlugo przed $miercia nasz brat i ojciec okazal si¢ ukrzyzowany,
noszac na swoim ciele pi¢¢ ran, ktére prawdziwie sa stygmatami
Chrystusa. Jego dlonie i stopy mialy na sobie z obydwu stron jakby
przebicia gwozdziami, zachowujac rany i okazujac czeri gwozdzi.

Wydawatoby sig, ze oto mamy dokument z 1226 r. potwierdzajacy
stygmaty Franciszka. Jednak, co do autentycznosci tego pisma, uczeni wyra-
zaja, wiele watpliwosci. Tekst, ktéry obecnie posiadamy pochodzi dopiero
z 1620 r. Ponadto dostrzezono w nim kilka redakcji — tekst nie powstat
w jednym momencie. Watpliwosci, co do autentyczno$ci dokumentu, nie daja
mozliwosci przyjecia tego $§wiadectwa. Br. Eliasz byl bliskim wspotpracowni-
kiem Asyzanina i przebywal z nim w ostatnich latach zycia Swictego. Zara-
zem, bedac przelozonym zakonu, informowal braci o $mierci Zatozyciela.
Tak wigc spelnia kryteria bycia §wiadkiem. Niemniej jednak watpliwosci, co
do autentycznosci Listn okdlnego nie pozwalaja na przyjecie tego §wiadectwa.

Nastgpnym w chronologii bytlby Tomasz z Celano, autor powstalego na
zlecenie papieza Grzegorza IX zyciorysu Swietego z Asyzu. Dzieto powsta-
to miedzy 1228 a 1229 r. Tomasz w 17tz I napisal, jak prezentowalo si¢
ciato Franciszka po $mierci: ,,Wygladal, jakby §wiezo zdjety z krzyza. Rece
i stopy mial przebite gwozdziami [...] na §rodku dltoni i stép nie tylko prze-
bicia gwozdziami, ale same gwozdzie, utworzone z ciala, zachowujac czerni
zelaza” 7. Celaficzyk w Prologn zaznaczyl, iz prawde mial zawsze za prze-
wodniczke 1 nauczycielke 1 ze o Franciszku napisal, co sam uslyszal z jego
ust, lub czego dowiedzial si¢ od wiarygodnych §wiadkow!8. Nie ma watpli-
woscl, ze rozmawial w tymi, ktérych nazwal ,,wiarygodnymi $wiadkami”.
Jednak pojawia sie problem z jego obecnoscia przy $mierci $w. Franciszka,
atym samym z tym, czy widzial osobiScie stygmaty Serafickiego Ojca, czy
opowiedzieli mu o tym inni. Tomasz z Celano w ostatnich latach zycia Asyza-
nina petnit funkcje kustosza w Niemczech. Stad watpliwosci, co do tego, czy
moze by¢ $wiadkiem. Na pewno byl obecny przy kanonizacji Franciszka
16 lipca 1228 r. Mozemy to zalozy¢ na podstawie jego zywej relacji z tej uro-
czysto$ci. Wtedy tez otrzymal od papieza zadanie napisania zywotu Stygmaty-
ka z Asyzu. Majac wiec uzasadnione watpliwosci, co do obecnosci Celaniczyka

17 T, Celano, Vita I, 113, w: R. Prejs, S. Kijas, Zrédia Franciszkanskie, s. 520-521.
18 Por. 1 Cel 0,1, w: R. Prejs, S. Kijas, Zrddta Franciszkanskie, s. 441.
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w Asyzu w ostatnich dniach Zycia Franciszka, nie mozemy skorzystaé z relacji
br. Tomasza, jako naocznego §wiadka stygmatéw Franciszka.

Tomasz z Celano w ita I wspominal o ,,wiatrygodnych $wiadkach”. Wéréd
tych §wiadkéw najbardziej znanym jest br.Leon. Przebywajac z Franciszkiem
iinnymi braémi na La Verna w 1224 r., otrzymatl od Franciszka kawalek perga-
minu z Pochwatq Boga Najwyzszego 1 Blogostawiesistwen dla siebie. W blizej nieokre-
slonym czasie, miedzy 1246 a 1271 r., Leon na wspomniany kawatek pergaminu
naniést wilasne dodatki, zwane od koloru uzywanego atramentu rubrykami.
Obecnie kartka ta (stad nazwa chartula) przechowywana jest w bazylice $w. Fran-
ciszka w Asyzu. W swoich adnotacjach br. Leon napisat:

Blogostawiony Franciszek na dwa lata przed swoja $miercia odpra-
wial post czterdziestodniowy na Alwerni ku czci Blogostawionej
Dziewicy, Matki Boga 1 Blogostawionego Michata Archaniola od
Swieta Wniebowziecia SWiQtej Maryi Dziewicy do swigta §w. Michata
we wrzesniu; 1 spoczela na nim reka Panska; po widzeniu i przemo-
wieniu Serafina 1 wyrazeniu (wycisnigciu) stygmatéw na jego ciele
utozy! te uwielbienia napisane na drugiej stronie kartki i wlasng reka
napisal, dzigkujac Bogu za dobrodziejstwo mu wyswiadczone.

W tym wypadku mamy okreslone miejsce (La Verna) i czas (wrzesie/
pazdziernik) oraz wizj¢ serafina i — co dla naszej dyskusji najwazniejsze —
wycisniecie stygmatow na ciele Franciszka. Co wigcej, br. Leon w drugiej
rubryce zaznaczyl, ze 6w kawalek pergaminu (chartula) z tekstem napisanym
wlasnorecznie przez Franciszka, dostal wlasnie od Swi@tego: ,,Blogoslawio-
ny Franciszek napisal dla mnie, brata Leona, to blogoslawiefistwo wlasno-
recznie”. Mamy wiec $wiadka wydarzen potwierdzajacego na piSmie fakt
stygmatéw Franciszka z Asyzu. By uwierzytelni¢ jego $wiadectwo, wykazali-
§my na podstawie poréwnan z innymi zapisami pozostawionymi przez br.
Leona, ze pismo (rubryki) pochodzi na pewno od niego. Nastepnie rozwiali-
$my watpliwosci dotyczace terminéw uzywanych przez br. Leona na chartula.
Bowiem francuski franciszkanista, Jacques Dalarun, podniést ten problem
na podstawie leksykalnej watpliwosci co do Leonowego autorstwa rubryk,
albo przynajmniej do czystosci wyrazonej mysli. Poréwnal tzw. Seripta Leonis
i wykazal, Ze autor nie uzywa terminu stzgmatum. Dalarun wyciagnal z tego
wniosek, ze nawet jesli zapiski Leona sg rzeczywiscie jego, to powstaty przed
jego $miercia, czyli w 1271 r., oraz ze autor skorzystal z hagiografii francisz-
kanskiej, czyli z zycioryséw Swietego napisanych przez Tomasza z Celano
i Bonawenture i nie jest to jego osobiste §wiadectwo. Jednak uzywanie ter-
minu ciatricae (rana) nie zmienia istoty sprawy. Franciszek na swym ciele
posiada rany, ktére upodabniajg go do Chrystusa ukrzyzowanego.
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Innym problem do wyjasnienia bylo tzw. milczenie zrédet. W urzedo-
wych zyciorysach Franciszka nie wystepuje imi¢ br. Leona jako $wiadka
stygmatow. Odstepstwem od owego milczenia, réwniez w pismach uwaza-
nych za dziela br. Leona, jest wspomniana chartnla. Na podstawie swiadectw
z epoki wykazalismy, ze br. Leon byl obecny na La Verna podczas otrzyma-
nia stygmatéw przez Franciszka. By¢ moze nie byl bezposrednim $wiadkiem
samego wydarzenia, ale na pewno widzial rany, ktére mial na swym ciele
Franciszek. Natomiast zrezygnowal z narzuconego mu przez Asyzanina
milczenia, ze wzgledu na obrone faktu stygmatéw przed tymi, ktérzy w nie
watpili, albo im zaprzeczali. Tak wigc br. Leon i uczynione przez niego zapiski
na chartula sa wystarczajacym dowodem prawdziwosci stygmatow §w. Fran-
ciszka. By temu zaprzeczy¢, nalezaloby przedstawi¢ wiarygodnego $wiadka
z epoki, towarzysza §w. Franciszka, ktory stwierdzilby, Zze Franciszek nie
posiadal stygmatéw. Do tej pory nie posiadamy takiego dokumentu, wiec
nie mozemy zaprzeczy¢ informacjom przekazanym przez br. Leona.
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